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Wstep

Badacze Golemoéw obiekt swych badan potrafia dostrzec wszedzie, zaréwno
w literaturze, jak 1 przedmiotach zainteresowania nauk S$cistych i teorii spolecznych.
Wszechobecny Golem staje si¢ uosobieniem naszej epoki. Nie tylko daje poczatek
niezliczonym wecieleniom literackim, bedac przy tym takze metaforg samego procesu
kreacyjnego, przypowiesciag o relacji migdzy tworcg i jego dzielem. Golem wyraza
bezosobowos¢ korporacji 1 systemu administracyjnego. Jest protoplasta wciaz
udoskonalanych wecielen sztucznych istnien, godtem cybernetyki, robotyki, bioniki i badan
nad sztuczng inteligencja. Jego postaé symbolizuje zagrozenia zwigzane z postepem
naukowym. Jest bohaterem dyskusji o GMO i sztucznym zaptodnieniu, o wszelkich
innowacjach biotechnologicznych i1 odkryciach z zakresu genetyki, bez wzgledu na to,

czy dotyczg one klonowania czy badan nad DNA:

I believe that we are now living in what could be called the age of the golem. Today's golems take
on shapes and forms different from those of golems in ages past, yet they are golems nonetheless.
Golem now come in new forms — from that of a large multinational corporation with a GNP larger
than most of countries to a tiny embryonic stem cell or an atom created by recent developments in
nanotechnology, from a personal computer to a literary or artistic work, from an ear of genetically
modified corn to a large nation-state'.

Rowniez w literaturze Golem wydaje si¢ pojawia¢ w najrdzniejszych kontekstach.
André Neher, analizujac artystyczne ,,kostiumy przywdziewane przez Golema”, wymienia
réznorodne zjawiska literackie. Na przyktad figura Golema potwora to przejaw
,hegatywnego golemizmu, ktorego podskorny nurt wije si¢ przez catg wielka kulturg
europejska od Mary Shelley do Kafki przez Gérarda de Nervala, Edgara Poe, Baudelaire'a
iJamesa Joyce'a™. Jego przeciwienstwem jest Golem romantyczny wystepujacy
w ,,niezliczonych naiwnych, niewinnych i basniowych opowiesciach, balladach, dramatach
i operach, w ktore obfituje epoka romantyczna i postromantyczna™. Niemniej
za najbardziej charakterystyczne autor ksigzki Faust i Maharal z Pragi uznaje oblicze

Golema automatu: sobowtora, bedacego stuga lub rywalem swego stworcy. Jako automat

' B.L. Sherwin, Golems In The Biotech Century, [w:] ,,Zygon” vol. 42, nr 1, 2007, s. 133. Por. A. Neher,
Faust — Golem — Hiob, thum. L. Kossobudzki, [w:] ,,Znak”, nr 12, 1993, s. 92: ,, Zwrot od modernizmu
do postmodernizmu jest wynikiem zastgpienia mitu Fausta mitem Golema”.

Tamze, s. 87.

Tamze, s. 88.



Golem taczy si¢ z roznymi wizerunkami sztucznego cztowieka, ktdérych rozwdj Victoria

Nelson streszcza nastepujaco:

wazny moment w historii wczesnego wieku dwudziestego, [...] kiedy zaczgty one [lalki — przyp.
A.C.] przechodzi¢ najbardziej niezwykla seri¢ metamorfoz w calej swojej diugiej tradycji:
z wykonawcow rozrywkowych i mechanicznych osobliwosci staty si¢ przedmiotem przyspieszonej
ewolucji ciata, przez okoto sto lat funkcjonujac pod postacig androidow, przez siedemdziesiat pig¢
jako roboty, przez trzydzieSci kilka jako cyborgi, a od niecatej dekady jako konstrukty
rzeczywistosci wirtualnej czy tez ,,awatary”, ktore najtrafniej mozna opisa¢ jako bezcielesne
neoplatonskie daimony*.

Golem jest powszechnie wykorzystywang figura, lecz niekoniecznie w swej
tradycyjnej postaci. Zdaniem badaczy wizerunku Golema jego dwudziestowieczne
wcielenia niewiele majag wspolnego z koncepcja utrwalong w zydowskiej tradycji,
gdyz ulegaja wptywom innych wyobrazen sztucznego cztowieka, zwlaszcza utrwalonych
w kulturze popularnej obrazow Golema jako potwora. Przemiana ta zaczeta dokonywac sie
wraz z upowszechnieniem si¢ figury Golema, ktory z mistycznych pism trafit do ludowych
opowiesci oraz romantycznej literatury i sztuki. Dalszej metamorfozie ulegt w XX wieku,
kiedy nastapit mariaz wizerunku sztucznego cztowieka z nowymi technologiami

Co rézni Golema od wszelkiej masci mechanizméw, lalek, androidéw, robotow
czy cyborgdw? Z mojej perspektywy istotne sa te elementy, ktére powstaty pod wplywem
formowania si¢ wyobrazenia Golema w tradycji zydowskiej. Golem jest istota cielesna,
antropomorficzng. Jego byt jest niepelny, gdyz Golem, w przeciwienstwie do cztowieka,
nie zostat obdarowany duszg. To r6zni Golema od réznych wecielen ,,ducha w maszynie™”,
gdyz gliniany czlowiek pozbawiony jest pierwiastka transcendentnego. Z drugiej strony
Golem nie jest tez maszyng, technologicznie zaawansowang kukla. Golem to ludzki
sobowtor, ale sobowtdr szczegélny. Braki Golema powoduja, Ze staje si¢ niepelnym
cztowiekiem, zreifikowana postacig pozbawiong ludzkich praw i wykluczong z ludzkiej
spotecznosci. Jego wyglad przeraza, budzi wstret lub odraze, a obco$¢ Golema ma w sobie
co$ niesamowitego. Dodatkowo, cho¢ wyobrazenie to jest stosunkowo pdzne i powstato
pod wptywem innych wyobrazen sztucznych ludzi, Golem przejawia nadludzka sitg. Moze

ona stanowi¢ zagrozenie w momencie jego buntu lub nie$¢ obietnice wybawienia,

* V. Nelson, Sekretne zycie lalek, tham. A. Kowalcze-Pawlik, Krakow 2009, s. 279.
> Na poczatku dziewigtnastego wieku dwie przeciwstawne tradycje reprezentacji sztucznego cziowieka
przyjety posta¢ aktualng do dzi$: chodzi o (1) niesamowitg, ale bezduszng mechaniczng skorupe, jak
wyobrazal sobie lalke Hoffmann, oraz (2) neoplatonskiego, obdarzonego dusza idola w ujeciu Kleista”

(tamze).



gdy Golem shuzy czlowiekowi pomoca. Golem wigze si¢ takze z symbolika $mierci
iodrodzenia, gdyz jako istota uformowana z ziemi nie moze zostaé zabity.
Zdezaktywowany Golem obraca si¢ z powrotem w gling, z ktorej powstat, i moze zostac
powtornie ozywiony.

Kreacja Golema nasladuje stworzenie cztowieka. Poniewaz w tradycji zydowskiej
stwarzanie $§wiata wigze si¢ z symbolika liter, ozywianie Golema staje si¢ metaforg aktu
tworczego, a zwigzek Golema 1 jego tworcy odpowiada relacji pomiedzy artysta 1 jego
dzielem. Nasladowanie Boga oscyluje miedzy doznaniem mistycznym 1 profanacja,
wiec cho¢ tworzenie Golema jest zarezerwowane dla wybranych, to zawsze wigze si¢
z ryzykiem bluznierstwa. Niemniej zalezno$¢ Boég — czlowiek zostaje przeniesiona na
zwigzek czlowieka 1 Golema, co wywotuje temat podleglosci 1 wiladzy, a takze
odpowiedzialno$ci za wykreowany byt. Niemy 1 bezptodny Golem pozbawiony jest mocy
stworczej, ktora pozostaje domeng cztowieka i daje mu mozliwo$¢ panowania nad swym
dzietem. Czlowiek formuje Golema, ktory wobec ograniczonych ludzkich mozliwosci
kreacyjnych pozostaje istotg niepetng i w pewnym stopniu utomna.

Tak opisana figura Golema przybiera rozmaite postacie 1 pojawia si¢
w réznorodnych wariantach od uje¢ nawigzujacych do praskiej legendy o Golemie po
groteskowg golemiczng materi¢ u Brunona Schulza®. Paradoksalnie badacze wizerunku
Golema bardzo krytycznie nastawieni sa do dziel, ktore posta¢ z zydowskiej kabaty
uczynily stynng: Frankensteina Mary Shelley 1 Golema Gustava Meyrinka. Powiesci te
znacznie wyszly poza ramy nadane postaci Golema w folklorze czy zydowskiej kabale,
wpisujagc omawiang figure w krag zjawisk charakterystycznych dla nowoczesnosci.

Austriacki pisarz wykorzystat motyw sobowtéra, by uczyni¢ z Golema symbol cztowieka

¢ Zwigzek Golema z manekinami i innymi postaciami z opowiadan Schulza z Golemem jest wyrazny, cho¢

badacze sg ostrozni w identyfikowani ich jednoznacznie z Golemem: ,,Lalek z schulzowskich opowiadan
o krawieckich manekinach nie mozna uzna¢ za golemy (chociaz [...] wpisuja si¢ w podstawowe zasady
ksztaltujace tradycje golemiczng” (tamze, s. 102). ,,Schulzowe manekiny realizujg si¢ wylacznie w sferze
cielesnosci, nie sa zwigzane z kreacyjna potencja ducha. Blizsze sg zatem postaci legendarnego Golema,
w ktérego tchnigto zycie, co jednak nie uczynito go prawdziwym czlowiekiem, gdyz nie umiat méwic
(a zatem i rozumowacd) ani plodzi¢ potomstwa” (B. Sienkiewicz, Futurystycznie swiat urzeczowiony, [w:]
Czlowiek i rzecz. O problemach reifikacji w literaturze, filozofii i sztuce, red. S. Wystouch, B. Kaniewska,
Poznan 1999, s. 123). Por. R. Lachmann Demiurg i jego fantazmaty: spekulacje wokot mitologii
stworzenia w dziele Brunona Schulza, thum. J. Balbierz, [w:] ,,Teksty Drugie”, nr 6, 1999, s. 102-119;
R. Looby, Mit Golema w tworczosci Brunona Schulza, [w:] ,,Pami¢tnik Literacki” nr 98, z. 2, 2007,
s. 93-105; S. Chwin, Bruno Schulz — Golem, Demiurg i Materia, [w:] Romantyczna przestrzen wyobrazni,

Bydgoszcz 1988, s. 111-150.



dazacego do osiaggnigcia duchowej petni. Legendarna posta¢ wprowadza do utworu aure
niesamowitosci. W powiesci angielskiej pisarki Golem jest na planie fabularnym
sztucznym cztowiekiem, potworem zabijajacym swojego tworce. Jednak Shelley czyni swa
posta¢ ambiwalentna, nadajac jej cechy romantycznego buntownika. Monstrum zostaje
obdarzone wlasnym glosem, dzigki czemu moze oskarzy¢ swego tworce skazujacego je na
okrutny los. Cho¢ utwory dzieli blisko sto lat i sporo réznic, to oba opowiadaja o Golemie
jako cztowieku pozbawionym jakichs istotnych wartosci. Niemniej wptyw obu powiesci na
wizerunek Golema w kulturze jest odmienny. Meyrinkowi zawdzigczamy przede
wszystkim utrwalenie wizerunku Golema sobowtora’, natomiast Frankenstein stal si¢
zalagzkiem nowego mitu $cisle powigzanego z nowoczesnoscig. Odczytywany w kontekscie
istotnych dla nowoczesnosci przemian spotecznych zwigzanych z rewolucja przemystowa
Frankenstein czyli nowy Prometeusz prezentuje obraz Golema jako rewolucjonisty
1 proletariusza podlegajacego mechanizmom biopolitycznym takim jak kontrola urodzen.
Podobny watek opisujacy konflikt klasowy mozna dostrzec w dramacie R.U.R. Rossum's
Universal Robots Karela Capka, gdzie Golem, pod postacia groteskowego robota, uosabia
robotnikow tracgcych swa jednostkowos¢ pod wpltywem nowych metod zarzadzania praca
w dobie kapitalizmu oraz zjawisk zwigzanych z umasowieniem. Frankenstein 1 Rossum's
universal robots to teksty, ktore wykorzystujac figure Golema, w gruncie rzeczy odkrywaja
nieludzkie oblicze polityki skoncentrowanej na ludzkim ciele. Legitymizowane przez
roézne koncepcje naukowe praktyki dostosowywania ciata do potrzeb kapitalizmu prowadza
do zakwestionowania praw cztowieka. Oba dziela niosg tez ostrzezenie przed naduzyciami
biopolityki, ktora powotuje do istnienia ,,potwory”.

Wiasnie ta perspektywa, tagczaca analiz¢ procesow wlasciwych dla nowoczesnosci
z koncepcja zarzadzania ludzkim ciatem, jest dla mnie istotna. Zamierzam spojrze¢ na
wybrane utwory jako literackie prezentacje wptywu mechanizméw biopolitycznych na
sposob postrzegania cztowieka, opowiesci o tym, jak witadza dokonuje bio-separacji,

dzielgc na ludzkie i nie-ludzkie®. Biopolityke przywotluje tu w rozumieniu, jakie nadat

Wydaje sig, ze Meyrink wyznaczyl kierunek rowniez dla utworéw taczacych figure Golema z procesem
inicjacji lub przezwycigzania przez bohatera ograniczen swej kondycji. Przyktadem takiej narracji moze
by¢ Lot nad kukuifczym gniazdem Kena Keseya.

Rozréznienie ,,nie-ludzkie” — ,,nieludzkie” — ,,ludzkie” stosuj¢ za Ewa Domanska, ktéra na wyktadzie
Agamben i humanistyka nie-antropocentryczna wygloszonym 28.11.2008 w Poznaniu w ramach
,Projektu Agamben” uzyla je, by przedstawi¢ obecne w filozofii Agambena ,,zagadnienie relacji migdzy
tym, co ludzkie (human), nie-ludzkie (non-human) i nieludzkie (inhuman)”, gdzie ,nie-ludzkie” to

,przeciwienstwo cztowieka, podczas gdy zwierz¢ definiowane jest w opozycji do czlowicka

9



temu pojeciu Michel Foucault w Historii seksualnosci. Interesowa¢ mnie bedzie zatem
typowo nowoczesna forma sprawowania wiladzy, ktéora wykorzystuje innowacje
technologiczne, naukowe, spoleczne i medyczne, by kierowa¢ procesami zycia oraz
kontrolowania cztowieka zar6wno w wymiarze jednostkowym — jako cialo,
jak 1 w wymiarze zbiorowym — jako populacje. Szczego6lnie wazne w tym kontekscie sa
zwigzki biowladzy z kapitalizmem, procesami ekonomicznymi’. Odwotuje si¢ takze do
pojecia biopolityki w ujeciu Giorgio Agambena i do wpisanej w nie koncepcji maszyny
antropologicznej. Maszyny, ktore opisuje, to nie produkty mysli technicznej, lecz inzynierii
spotecznej. Zajmuja si¢ one przerabianiem ludzkiego na nie-ludzkie, sprowadzaniem
cztowieka do statusu Golema.

Literacki Golem staje si¢ w XX wieku modelem wpltywu rozmaitych projektow
spotecznych, w tym ideologii totalitarnej, na cztowieka. Jego zreifikowana tozsamos¢
odzwierciedla uprzedmiotowienie jednostki poddanej dziataniom biowladzy. Golem jako
istota uciele$niajaca to, co nie-ludzkie, pozwala na testowanie roznych zakorzenionych
w kulturze koncepcji czlowieczenstwa, opartych na wykluczeniu 1 wynikajacym zen
warto§ciowaniu. W ten sposob figura zdehumanizowanego cztowieka poddaje
w watpliwos$¢ oczywisto$¢ kryteriow decydujacych o podziale na ludzkie i nie-ludzkie.

Graniczny status figury Golema podkresla Elaine Graham:

As a creature on the boundaries of the human and almost-human, the golem is not one but many
representation of different preoccupations with what means to be human through various epochs.
[...] Asacreature stationed at the gates of difference, the golem is therefore an index of the
changing paradigm of normative and exemplary humanity. [...] And like a looking-glass, the
golem also reflects an image back to us, of representation of the human in the shape of the almost-

(nieludzkie)”. W koncepcji Agambena nie-ludzkie tworzy sam cztowiek, a reprezentuja je muzulman,
niewolnik, barbarzynca, emigrant (broszura informacyjna »Projektu Agamben”,
http://www.agamben.pl/index.php?option=com_  content&task=view &id =18&Itemid=32, [dost¢p
1.12.2011]. Z perspektywy posthumanistycznej nie-ludzkie obejmuje jednak wszystkie istoty zywe,
a nawet rzeczy: ,,Zwracamy uwage, ze z punktu widzenia logiki, para ludzkie — nie-ludzkie (Latour
uzywa okreslenia human — non-human) nie jest binarng opozycja, ale przeciwienstwem. Opozycja do
pojecia cztowiek jest rzecz albo zwierzg. Usilne poshugiwanie si¢ przez wielu badaczy okresleniem non-
human w odniesieniu do zwierzat, roslin czy rzeczy ma na celu ztamanie tego hierarchicznego binarium
o silnym zabarwieniu warto$ciujacym (czlowiek jako pojecie pozytywne, zwierze czy rzecz jako
negatywne)” (E. Domanska, B. Olsen, Wszyscy jestesmy konstruktywistami, [w:] Rzeczy i ludzie.
Humanistyka wobec materialnosci, red. J. Kowalewski, W. Piasek, M. Sliwa, Olsztyn 2008, przypis 3,
s. 86).

M. Foucault, Historia seksualnosci, tham. B. Banasiak, T. Komendant i K. Matuszewski, wyd. 2, Gdansk

2010.
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human'®.

Problemy te pozostaja aktualne rowniez wtedy, a moze zwlaszcza wtedy,
gdy ludzie siegajg do wyobrazen istot postludzkich'. Ujecie antropologiczne wyznacza
w mojej pracy kryteria doboru analizowanych tekstow literackich prezentujacych rézne
wizerunki Golema. Niezaleznie od rodzaju literackich kostiumow stosowanych przez
autoréw przedmiotem opisu sg ludzie wykluczeni ze spoleczno$ci przy uzyciu narzuconej
im formuty czlowieczenstwa. ,,Literatura — jako fikcja — to «zwierciadto, ktore pozwala
cztowiekowi zobaczy¢ siebie samego, odbitego w swoich wytworach [manifestations]»”'2.
W tym przypadku réwniez w wytworach-potworach. I cho¢ Golem nie wpisuje si¢
w klasyczng definicj¢ monstrum, to jego zadaniem jest pokazywanie tego, co wypierane
z definicji cztowieczenstwa. Historia Golema to opowies¢ o kreacji istoty, ktdra nie mogac
by¢ ,taka, jak czlowiek”, odstania granice ludzkiego 1 konsekwencje bytowania poza
owymi granicami.

Niniejszg prace otwiera rozdzial prezentujacy ewolucje koncepcji Golema
od pierwsze] wzmianki z Psalmu 139 po wspodtczesne wecielenia praskiego Golema.
Opisujac dwudziestowieczne nawigzania do legendy o Maharalu i jego Golemie, skupiam
si¢ przede wszystkim na tekstach, w ktorych Golem z Pragi wystgpuje jako bohater
w warstwie fabularnej. Wymienione przeze mnie utwory nalezag do kanonu ustalonego
przez badaczy kultury. W tej czg$ci pracy szerzej omoOwiony zostaje wspomniany juz
Golem Gustava Meyrinka. Rezygnuje przy tym z opisu dziet sztuki filmowej, teatralnej,
malarskiej 1 komiksowej, gdyz wychodza one poza zakres mojej kompetencji.
Zaprzedmiot analizy obieram wylgcznie literackie reprezentacje Golema, dokonujac
roOwniez na gruncie literatury pewnych znaczacych ograniczen. Ze wzgledu na przyjeta
przeze mnie perspektywe analizy postaci Golema pomijam w niniejszej pracy poetyckie

kreacje Golema, ktore zastugujg na odrebne opracowanie'.

' E. Graham, Representations of the Post/Human: Monsters, Aliens and Others in Popular Culture, Nowy

Jork 2002, s. 86-87.

,»Obecnie w okresie uhistorycznienia i kontekstualizacji poj¢¢ poststrukturalistycznych istnieje
zapotrzebowania na nowe teorie, ktére wobec nowych zjawisk kulturowych powinny wyplywaé z analiz
tych zjawisk (na przyktad postkonwencjonalne tozsamosci, takie jak bezpanstwowcy, tozsamosci
hybrydyczne, relacje migdzy tym, co ludzkie i nie-ludzkie)” (E. Domanska, Jakiej metodologii potrzebuje
wspolczesna humanistyka?, [w:] ,,Teksty Drugie”, 2010, nr 12, s. 51).

12 M. P. Markowski, Antropologia i literatura, [w:] ,,Teksty Drugie”, 2007, 6, s. 29.

Przyktadem takim moze by¢ na gruncie polskim tworczo$¢ Arnolda Shuckiego analizowana pod katem

figury Golema przez Stawomira Zurka (S. Zurek, Stowa wigzane, [w:] ..lotny trud pélistnienia.
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Dwa kolejne rozdzialy zostaty po§wigcone omdéwieniu Frankensteina Mary Shelley
oraz R.U.R. Rossum’s Universal Robots Karela Capka. Analizie poddaje obecne w tych
utworach wizerunki sztucznych ludzi i1 ich tworcow, a takze motyw buntu. Szczegdlng
uwage przywiazuje z jednej strony do wskazania przyczyn reifikacji bohateréw, czynnikow
wptywajacych na zanegowanie ich czlowieczenstwa, a z drugiej — do opisu dazenia
bohateréw do uzyskania podmiotowosci.

Do Frankensteina 1 R.U.R. powracam rowniez w ostatnim rozdziale, w ktorym
konfrontuj¢ idee transhumanistow z literackimi obrazami postludzkiego spoleczenstwa.
Utwory przywotywane w Obietnicach transhumanizmu to gldéwnie powiesci zaliczane
do fantastyki naukowej, w tym cyberpunku, cho¢ nawigzuj¢ roéwniez, podobnie jak
w rozdziale Golem w dobie reprodukcji masowej, do antyutopii z pierwszej potowy XX
wieku. Powiesci Grega Egana, Williama Gibsona, a w polskiej literaturze Jacka Dukaja,
tacza fascynacje technologia z krytyka spoteczng, weryfikujac oparte na postgpie
technologicznym przekonanie o tym, ze postludzka forma rozwiaze ,,przestarzate” ludzkie
problemy. Literatura oferuje rowniez projekty alternatywne, takie jak wizja autora Miasta
Permutacji, w ktorych postludzka tozsamos$¢ ujawnia lek przed porzuceniem
dotychczasowych sposobow autodefinicji.

Szczegolne miejsce w mojej pracy zajmuje rozdziat poddajacy refleksji koncepcje
czlowieczenstwa wpisane w obraz muzulmana w literaturze obozowej. Bohaterami
utworéw, ktore przywotam, nie sg sztuczni ludzie, lecz postacie zdehumanizowanych
wieznidow obozoéw zaglady. Golem staje si¢ figura umozliwiajaca analize wpltywu na
ludzka kondycje doswiadczenia Zaglady pojmowanej jako wynik dziatania zjawisk
wlasciwym nowoczesno$ci 1 machiny biopolitycznej. Procesy opisane przez Giorgio
Agambena 1 Zygmunta Baumana wplywaja na postrzeganie muzulmana jako istoty
nie-ludzkiej, pozbawionej praw przyznawanych wylacznie ludziom. Nie-ludzka kondycja
przypisywana muzulmanowi staje si¢ z tej perspektywy powodem zakwestionowania
dotychczasowych sposobdéw definiowania cztowieczenstwa.

Golem XX wieku przynosi nie tylko ostrzezenie przed biopolityka
technocentryczng 1izagrozeniami wynikajagcymi z demiurgicznych aspiracji cztowieka.

Nie zawsze Golem zagraza czlowiekowi, czasem to Golem jest ofiara czlowieka. Historia

O motywach judaistycznych w poezji Arnolda Stuckiego, Krakow 1999, s. 105-109). Zarys opisu motywu
Golema w liryce zawiera takze artykut Ewy Hendryk Golem — ciggle aktualna historia o (nie)cztowieku,
[w:] U zrodet fantasy. Postaci i motywy z literatury niemieckiej w relacjach interkulturowych, t. 11,

red. E. Kaminska, E. Hendryk, Szczecin 2014, s. 66-70.
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Golema 1 jego stworcy jest roéwniez przypomnieniem o obowigzku odpowiedzialnos$ci.
To cztowiek odpowiada za ksztalt spoleczenstwa, za to, jak prawo, polityka i gospodarka
wplywaja na losy jednostki. Wyrzeczenie si¢ tej odpowiedzialnosci prowadzi do katastrofy,
ktoérej koszty ponosza migdzy innymi wykluczeni i uprzedmiotowieni ludzie. Problem ten,
opisany u progu nowoczesnosci przez Mary Shelley, podejmuje matematyk Norbert

Wiener, uznawany za tworce cybernetyki:

Cztowiek, ktory [...] zrzuci odpowiedzialno$¢ na maszyng [...] pusci z wiatrem odpowiedzialnos¢
za swoje czyny po to, by ujrze¢, jak wraca ona ku niemu niesiona przez burze. Mowig
o maszynach, lecz nie tylko o maszynach majacych mozgi z miedzi, a $ciggna z zelaza. Gdy istoty
ludzkie s3 wmontowane w system, w ktorym wystepuja nie jako ludzie w pelni ponoszacy
odpowiedzialno$¢, lecz jako tryby i dzwignie, jest rzecza bez znaczenia, ze substancja, z jakiej sa
urobieni, to ciato i krew. To, co jest uzywane jako element maszyny, jest w swej istocie elementem
maszyny. Czy powierzymy swe decyzje maszynom z metalu, czy maszynom z ciala i krwi, jakimi
sa biura 1 laboratoria, armie i wielkie przedsigbiorstwa, nie otrzymamy nigdy wilasciwych
odpowiedzi na nasze pytania, jezeli nie bedziemy zadawali wlasciwych pytan. Godzina jest pézna,
i wybor pomiedzy dobrem i ztem stuka do naszych drzwi'.

Wiener, autor God and Golem, Inc., wskazuje, gdzie lezy przyczyna
uprzedmiotowienia. Nie chodzi o proste sprowadzenie czlowieka do ,,maszyny z ciata
1krwi”.  Wiener ostrzega, by nie pozwoli¢ owym ,spolecznym maszynom”
na przyznawanie prawa do decydowania. Decydowania takze o tym, kto zastuguje na
przywileje cztowieka, a kto nie. By¢ moze przyszedl czas, by zamiast stwarza¢ Golema,

spojrze¢ na $wiat jego oczami.

4 N. Wiener, Cybernetyka i spoteczenstwo, tham. O. Wojtasiewicz, Warszawa 1960, s. 204-205.
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Formowanie Golema

Byron Sherwin wyrdznia trzy stadia rozwoju legendy o Golemie'®. Pierwsza z nich
obejmuje okres od trzeciego do osiemnastego wieku i $cisle wigze si¢ z tradycja zydowska.
Drugi okres rozpoczat si¢ w osiemnastym wieku, a skonczyt na poczatku dwudziestego.
Koronnym tekstem tego okresu jest publikacja rabina Yudla Rosenberga Nifla'ot Maharal.
Trzeci etap, trwajacy od mniej wigcej potowy dwudziestego wieku do dzi$, nie jest juz
scisle zwigzany z kulturg zydowska. Wizerunek Golema w pierwszej i drugiej fazie
rozwoju legendy zdecydowanie rozni si¢ od dominujagcego w XX wieku wyobrazenia
Golema potwora.

Dla Gershoma Scholema, autora stynnego Wyobrazenia golema w kontekscie
tellurycznym i magicznym, wazne sg cezury wyznaczane w tradycji zydowskiej przez

dwunasty 1 szesnasty wiek:

Golem — imi¢ to jako okreslenie czlekopodobnej postaci stworzonej dzigki stworczej potencji
cztowieka wystepuje od konca XII wieku w wielu tekstach i siega do wyjasnionych we wstepie
znaczen — jest poczatkowo przedmiotem legendarnych i apokryficznych relacji. Potem zamienia si¢
w obiekt zapewne faktycznie odprawianego rytuatu inicjacyjnego, ktory stanowi dla adepta
potwierdzenie jego wladzy nad wiedza tajemna, lecz w szeptaninie niewtajemniczonych staje si¢
na powr6t jedynie przedmiotem legendy, a nawet mitu tellurycznego'S.

W $redniowieczu, na gruncie pojawiajacych si¢ od III wieku wzmianek o tworzeniu
Golema, zostaje opisany rytuat tworzenia Golema pojmowany jako zwienczenie studidw
nad Ksiegg Stworzenia. Okoto szesnastego wieku nastepuje wedlug Scholema
przeobrazenie rozbudowanego w komentarzach do Sefer Jeciry wyobrazenia Golema
w ludowa legende¢ 1ipofaczenie go z innymi wizerunkami sztucznych ludzi:
sredniowiecznymi legendami o automatach i Paracelsusowa koncepcja homunkulusa.
Natomiast dziewigtnastowieczne legendy o tworzeniu Golemoéw w duzej mierze
przeksztalcaja juz ,autentyczng tradycje zydowska”, o ktdrej pisze autor Mistycyzmu

Zydowskiego'’. Réwniez Moshe Idel uznaje cezure osiemnastego wieku za znaczacg dla

5 B.L. Sherwin, tamze, s. 135-137.

' G. Scholem, Wyobrazenie golema w kontekscie tellurycznym i magicznym, [w:] Kabata i jej symbolika,
ttum. R. Wojnakowski, Krakéw 1996, s. 190. Esej Scholema o Golemie zostat opublikowany po raz
pierwszy w 1955 roku. Krytyczna analizg tego ,,arcydzieta erudycji” zawarl Moshe Idel w swojej pracy
(M. Idel, Golem: Jewish Magical and Mystical Traditions on the Artificial Anthropoid, Albany, N.Y ., 1990,
s. XVI-XX). Scholem jako autor rozprawy o Golemie jest wymieniany w utworach literackich, na
przyktad powiesci Puttermesser Cynthii Ozick oraz wierszu Jorge Luisa Borgesa Golem.

Dziewictnastowieczne literackie i beletrystyczne opracowania legendy Golema w jezyku niemieckim sg
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magicznego i mistycznego wizerunku Golema'®,

Zarodek. Biblia i zrodla antyczne

Golem to hebrajskie stowo, ktore wystepuje w Biblii tylko w jednym miejscu, w Psalmie 139,16,
ktory tradycja zydowska wktada w usta samego Adama. Golem oznacza tutaj, 1 z pewnoscia
w pozniejszych zZrodlach, co$ jeszcze nie uksztaltowanego, pozbawionego formy. Nic nie
przemawia za tym, zeby oznaczato to embrion, jak si¢ czasem twierdzi. Sredniowieczna literatura
filozoficzna uzywa tego stowa jako hebrajskiego terminu oznaczajacego pozbawiong formy
materie, hyle [...]. W tym wlasnie sensie Adam nie dotknigty jeszcze tchnieniem Boga okreslany
jest mianem golem.

Tak wybitny badacz kabaly 1 wyobrazen Golema w tradycji zydowskiej Gershom
Scholem opisuje pierwsze pisemne $wiadectwo uzycia stlowa ,,Golem”. Golem jest tu
niedokonczonym jeszcze cztowiekiem, nieozywionym boskim tworem. Nie znajdziemy
jednak tego okreslenia w tradycji chrze$cijanskiej, gdzie uzywa si¢ okreslen z zalozenia
synonimicznych. W Biblii Tysigclecia wspomniany fragment Ksiegi Psalmow ,,Oczy Twoje

9919

widziaty mojego golema”"” jest tlumaczony jako ,,Oczy Twoje widzialy me czyny”,

za$ przypis wyjasnia: ,,Tekst popr.; hebr.: <w zarodku> (w stanie embrionalnym)”.
Dla poréwnania w Biblii w ttumaczeniu Jakuba Wujka werset ten znajdziemy w Psalmie
138: ,Niedoskonalo$¢ moje widzialy oczy twoje” (za Wulgata: ,informem adhuc me

viderunt oculi tui”)*. Podobnie Jan Kochanowski w Psafterzu Dawidéw przetozyt

przedmiotem analiz Beate Rosenfeld w wydanej w 1934 roku we Wroctawiu pracy Die Golemsage und
ihre Verwertung in der deutschen Literatur.

8 M. Idel, dz. cyt., s. XXIX.

' @G. Scholem, dz. cyt., s. 178.

Por. ,,Ty bowiem utworzytes moje nerki, Ty utkale§ mnie w tonie mej matki. Dzigkuje Ci, ze mnie
stworzyle$ tak cudownie, godne podziwu sg Twoje dzieta. I dobrze znasz moja dusze, nie tajna Ci moja
istota, kiedy w ukryciu powstawatem, utkany w glebi ziemi. Oczy Twoje widzialty me czyny i wszystkie
sg spisane w Twej ksiedze; dni okreslone zostaty, chociaz Zaden z nich [jeszcze] nie nastal.” [139, 16 —
Tekst popr.; hebr.: "w zarodku" (w stanie embrionalnym)] (Psalm 139, 13-16 [w:] Biblia Tysigclecia
Online, thum. A. Jankowski, L. Stachowiak, Poznan 2003, http://biblia.deon.pl/rozdzial. php?id=972#P9,
[dostep 1.02.2017].

2 Psalm 138, ttum. J. Wujek, http://www.biblijny.net/biblia-wujka/ksiega-psalmow.html#r139, [dostep
1.02.2017]. Istnieje mozliwo§¢ poréwnania rdéznych przekladéow tego fragmentu Biblii na portalu
http://www.biblia.info.pl/biblia.php, [dostgp 1.02.2017]. Mikotaj Krawczyk proponuje nast¢pujacy
przektad: ,Moja istota (‘acmi) nie byta ukryta przed Toba, gdy bylem uczyniony w sekrecie
iuformowany w najnizszych czgéciach ziemi. Twoje oczy widzialy moja amorficzng posta¢ (dost.
<mojego golema> galmi); gdyz w Twojej ksigdze wszystko zostato zapisane: dni takze zostaty ustalone,

chociaz jeszcze zaden z nich nie nastal” (M. Krawczyk, Golem. Analiza korzeni nowozytnej legendy
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Ps 139,16 jako: ,, Ty$ pierwsza bryte ciata, poczatki mate/ I linije czlowieka niedoskonate/
Widzial”*. Moshe Idel wyjasnia, ze stowo ,,golem” z Psalmu 139 to biblijny hapaks
legomenon i w zwigzku z tym jego znaczenie byto przedmiotem wielu spekulacji*. Autor
rozprawy Golem: Jewish magical and mystical traditions on the artificial anthropoid

stwierdza, ze termin ,,Golem” moze by¢ utozsamiany z ludzkim ciatem:

I see no reason not to envision the later Jewish understanding of the Golem as human body,
as pertinent, in principle, also to biblical Hebrew. If the Golemi in the biblical verse is understood
in contrast to 'Azmi, my bone, then we may conceive the former as pointing to the external form
and the later to an inner entity™.

Mikotaj Krawczyk, po analizie materiatu semantycznego, sktania si¢, by wyraz
galami z psalmu tlumaczy¢ jako ,,embrion, zarodek™*, ktorego to znaczenia Idel rowniez
nie wyklucza®. Autor pracy Kabata. Nowe perspektywy odrzuca jednak interpretacje
Scholema, by Golema w tym kontekscie uwaza¢ za nieuformowang lub amorficzng postac,
gdyz rozumienie stowa ,,Golem” jako hyle rozpowszechnilo sie dopiero w Sredniowieczu®’.

Psalm 139 jest psalmem pochwalnym i dzigkczynnym, gloryfikuje boska potege
i moc kreacyjng. W piesni pojawia si¢ istotna dla kreacji Golema wzmianka o ziemi jako
miejscu stworzenia. Zwraca na to uwage Idel: ,.the fact that the <earth> is mentioned as
the locus of the creation, according to verses from Psalms, immidiately before
the mentioning of the Golem, was influential for the later interpretations of the Golem

as a creature emerging from the dust, just as Adam in Genesis™*.

zydowskiej, [w:] ,,Studia Religiologica, Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagiellonskiego”, 2007, z. 40,
s. 123).

J. Kochanowski, Psalm 139, [w:] Psalterz Dawidow, oprac. J. Ziomek, Wroctaw 1960,
http://literat.ug.edu.pl/ jkpsalm/140.htm, [dostep 1.02.2017].

2 M. Idel, dz. cyt., s. 297. Zob. F. Black, Formless but not void: some thoughts on the psalmist-subject from

22

clay level, [w:] Far From Minimal: Celebrating the Work and Influence of Philip R. Davies, red.

D. Burns, J. Rogerson, Londyn, Nowy Jork, 2012, s. 21-40.
2 M. Idel, tamze.

» M. Krawczyk, dz. cyt., s. 123.

% M. Idel, dz. cyt., s. 36-37 oraz s. 296-305.
27 Tamze, s. 298-301.

# M. Idel, dz. cyt., s. 36. Niemniej Elaine Graham stwierdza: ,,It is somewhat misguided, therefore,
to regard this passage as simply the precursor of later legends about artificial creation (Schifer, 1995:
254). Psalm 139 is essentially about glorification of God in and through creation, and of the creatureliness

of humanity. In the etymological link between Adam ('adamah) and the earth (v. 15), the Psalmist is
alluding to the tellurian nature of humanity” (E. Graham, dz. cyt., s. 87).
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W tradycji  zydowskiej opis stworzenia Adama zostal rozbudowany
w komentarzach do Tory. Tu réwniez jest mowa o golemicznej postaci Adama®. Scholem
przytacza ustgp Talmudu poswiecony dwunastu pierwszym godzinom pierwszego
cztowieka oraz cytuje midrasze, w ktérych pojawiaja si¢ nawigzania do Psalmu 139.
W tekstach tych kreacja czlowieka jest podzielona na etapy odpowiadajace kolejnym

godzinom:

Achiasz bar Chanina powiedzial: dwanascie godzin mial dzien. W pierwszej godzinie ziemia
zostata zgarnigta w jedno miejsce; w drugiej stal si¢ golemem, nie uksztalttowang jeszcze
masg; w trzeciej rozciggniete zostaly jego cztonki, w czwartej wrzucono w niego dusze™.

Golem jest zatem postacig cztowieka przed nadaniem mu duszy poprzez boskie
tchnienie®. W midraszach pojawia sie takze wizerunek Golema jako makroantroposa
Adama Kadmosa: ,,rozciagat si¢ on od jednego kranca $wiata az po drugi”*>. Wedtug Idela
opisy stworzenia Adama rozszerzone w midraszach zawieraja elementy $cisle zwigzane
z pozniejszymi przepisami na tworzenie Golema. Charakterystyczne etapy tworzenia

Golema to zbieranie ziemi, wyrabianie jej oraz formowanie™.

W pierwszej godzinie, pomyslat [Bog] o Adamie. W drugiej, dysputowal On [o kreacji czlowieka]
ze stuzebnymi aniotami. W trzeciej, zebrat On jego pyt. W czwartej, ulepil (zagniott) go. W piate;j,
uformowal [jego cztonki]. W szostej, uczynit On golema (‘asao golem). W siddmej, wrzucit
w niego dusze (neszama). W 6smej umiescit go w raju itd.*.

Golem jest tu czym$§ wiecej niz uformowang ludzka postacia, ale nadal bytem
niepetnym, bo pozbawionym duszy. Idel uwaza, ze w midraszach moze wystgpowac
wyobrazenie Golema jako cztowieka w okresie zarodkowym: ,,Thus both in the Midrash

and the Piyyuf, Golem stands for an advanced stage of the formation of the embryo,

¥ Zdaniem Moshe Idela istnieje znaczne podobiefistwo miedzy Psalmem 139 a opisem zawartym w Levicus

Rabbah: ,,The version of Levicus Rabbah may, indeed, preserve an ancient tradition rather than express
a later view” (M. Idel, dz. cyt., s. 35).

3 Talmud, Sanhedrin 38b, cyt za: G. Scholem, dz. cyt., s. 177-178.

31 Zob. rozwazania Scholema o naturze tej duszy jako duszy ruach czyli duchu ziemi (G. Scholem, dz. cyt.,

s. 180-181).

2 Berszit rabba, red. Theodor, s. 230, cyt. za: G. Scholem, s. 178. Zob. tez M. Krawczyk, dz. cyt., s. 124-
125. Idel zauwaza, ze wyobrazenie Golema giganta laczy si¢ w tradycji judaistycznej z idea ksiggi
wspomnianej w Psalmie 139 (M. Idel, dz. cyt., s. 298).

3

Tamze, s. 34.

* Wajikra Raba par. 29, cyt za: M. Krawczyk, dz. cyt., s. 121, por. M. Idel, dz. cyt., s. 34-38.
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as apparently we may learn also from the biblical verses™™.

Golem Rawy

Pierwsza wzmianka o kreacji Golema jako tworu cztowieka nasladujacego Boga
Stworce pojawia si¢ juz w starozytnosci. Moshe Idel 1 Gershom Sholem zgadzajg sig,
ze wzmianka w Talmudzie o stworzeniu przez rabina Rawe czlowieka wywarta znaczny
wplyw na po6zniejsze wyobrazenia Golema. Relacja ta koncentruje si¢ nie na Golemie,
lecz na osobie, ktora ma moc powotania go do zycia, niemniej pojawiajg si¢ w niej dwa

istotne elementy wyobrazenia Golema: niemota 1 Smier¢.

Rabha rzekl: Gdyby sprawiedliwi chcieli, mogliby stworzy¢ $swiat, gdyz moéwi si¢ [Iz 59,2]:
Bo wasze winy tworza przepas¢ miedzy wami a waszym Bogiem. Rabha bowiem stworzyt
cztowieka [dostownie: mezczyzne] i wystat go do rabbiego Zery. Ow przemawiat do niego, lecz ten
nie odpowiadat. Wtedy rzekl: Jeste§ pewnie jednym z towarzyszy [czlonkéw talmudycznej
akademii]; wracaj do swego prochu’.

Golem w tej opowiesci nie ma zadnych praktycznych funkcji, jego ozywienie jest
egzemplifikacjg teorii o mocach tworczych ludzi poboznych. Niemota Golema jest tu
konsekwencjg ludzkich ograniczen wynikajacych z grzechow, a jego stworzenie swego
rodzaju testem poboznosci’’. Jednak, jak zauwaza Scholem, Golem potrafi si¢ poruszac,
a zatem nie jest tylko symboliczng figurg®™. Istotny w historii o Rawie jest takze sposob
unicestwienia Golema, ktory ,,nie umiera we wilasciwym sensie tego stowa, jak chocby
umiera zwierze, tylko wraca po prostu do swojego zywiotu, czyli ziemi. Dlatego rabbi Zera
w talmudycznej relacji nie musiat go zabija¢, poniewaz jego cze$ci rozsypaty sie same”.
Choc¢ relacja o rabinach z babilonskiego Talmudu nie zawiera informacji o sposobie

tworzenia sztucznego czlowieka, wiasnie od niego rozpoczyna si¢ tradycja taczenia aktu

kreacji Golema z Ksiegg Stworzenia®. Potwierdza to juz S$redniowieczne zrodio

3 Tamze, s. 37.

% Sanhedrin 65b, cyt. za: G. Scholem, dz. cyt., s. 183.

7 G. Scholem, dz. cyt., s. 182-183; M. Idel, dz. cyt., s. 27-31. Idel wpisuje opowie$¢ o Rawie i Golemie
w szersza dyskusje na temat ozywiania figur: ,,The signifiance of this insertion was, presumably, to show
that even the pietists are not able to create a speaking creature, an argument which may be conceived as
part of the polemic with the pagan practices of creating speaking statues” (tamze, s. 31). Idel dostrzega
takze powiagzanie motywu niemoty i grzechu w opowiesci o wygnaniu Adama z raju: naznaczony
grzechem Adam nie odpowiada na pytanie Boga, lecz chowa si¢ za drzewami (tamze, s. 39).

¥ G. Scholem, dz. cyt., s. 188.

¥ Tamze, s. 209-210.

40

Na temat Ksiggi Stworzenia zob. D. Brylla, Sefer Jacira. Rys historyczny i bibliograficzny, [w:]

18



przytoczone przez Moshe Idela: ,,one of the earliest commentators on this passage, Rashi,
explains that Rava did it <by means of Sefer Yezirah, they [!] studied the combination

of the letters of the [divine] name”*

. W tradycji tej podkreslona zostaje konieczno$¢
wspotdziatania dwoch o0sob przy studiowaniu Ksiegi Stworzenia i kreacji Golema®, ktora
pojawia si¢ rowniez w pdzniejszych wersjach legendy o stwarzaniu Golema przez wybitne
jednostki®. Scholem zauwaza, ze ,,w zmienionej interpretacji pierwotnej talmudycznej
relacji o Chainie 1 Oszai (ktorych bierze si¢ tutaj za Rabhe¢ 1 Zeirg)”, nastepuje rowniez
polaczenie babilonskiej historii o Rawie z palestynska opowiescig o rabinach, ktorzy po
studiach nad ksiegg Jecira stworzyli ciele*. Scholem przytacza dwa warianty tego

apokryfu. Pierwsza wersja zostaje zamieszczona przez Sredniowiecznego autora Jude ben

,,Poznanskie Studia Bibliograficzne”, t. 25, Poznan, 2011, s. 7-36. ,,Sefer Jecira (hebr., Ksi¢cga Tworzenia
[Kreacji, Ksztaltowania, Stworzenia]) — jedno z podstawowych dziet nurtu maase be-reszit; traktat
o stworzeniu $wiata, napisany w II lub III w. n.e., prawdopodobnie w Aleksandrii. Boég stworzyt Swiat
moca stworcza jezyka, za pomoca dziesieciu sefir i dwudziestu dwoch spotglosek alfabetu hebrajskiego.
[...] S.J. stata si¢ tekstem zalozycielskim kabaly, ktora adaptowata i rozwijata pojawiajacg si¢ tu zasade
triadycznej struktury bytu, przekonanie o kreacyjnych mocach jezyka iide¢ dziesieciu sefir.” (B. Kos,
Sefer Jecira, [w:] Polski Stownik Judaistyczny, http://www.jhi.pl/psj/Sefer Jecira, [dostep 1.02.2017]). Na
temat powigzan Ksiegi Stworzenia z ideg Golema zob. M. Idel, dz. cyt., s. 9-26. W Procedurze Mulisch
opisuje traktat: ,napisane po hebrajsku w Palestynie, [..] przez anonimowego zydowskiego
neopitagorejczyka, jest catkowitym zaprzeczeniem tego, co u schylku dwudziestego wieku uchodzi za
czytelny tekst. [...] «Ksigga» to wielkie stowo; rzecz sktada si¢ z szesciu krotkich czesei, [...] w sumie
niecate dwa tysiace stow, a to oznacza zaledwie pig¢ stron formatu A4 [...] —[...] pigciostronicowy traktat,
studiowany od wiekéw, wyposazany w niezliczone komentarze i nadal nieujawniajacy swej tajemnicy”
(H. Mulisch, Procedura, thum. J. Koch, Warszawa 2001, s. 12-13).
1 M. Idel, dz. cyt., s. 30. Rozne przyczyny powigzania aktu kreacji Golema z Ksiegg Stworzenia Idel
analizuje w swojej pracy (tamze, s. 30-31).
42 Zob. M. Krawczyk, dz. cyt., s. 128. , Liczba uczestniczacych w studium adeptow — dwoch lub trzech —
ktérzy odprawiajg potem rytuat stworzenia golema, nie jest przypadkowa. Wydaje si¢ ona uwzglednia¢
przepis zawarty w Misznie (Chagiga II, 1), ktory zabrania, nawet jesli spetnione sg wszystkie warunki
kwalifikujace do studium wiedzy tajemnej, zajmowania si¢ stworzeniem (to znaczy pierwotnym
rozdziatem Biblii, a w szerszym sensie w ogdle kosmogonig) w obecnosci wiecej niz dwoch osob. Przepis
ten rozciagnicto przypuszczalnie na studium Ksiggi Stworzenia” (G. Scholem, dz. cyt., s. 194).
# Pierwszym legendarnym tworcg Golema jest patriarcha Abraham, ktory wspolpracowat z Szemem, synem
Noacha (Noego). Abraham jest rowniez legendarnym autorem Ksiggi Stworzenia okreslanej w rekopisach
jako Alfabet naszego ojca Abrahama. To jemu ,jako glosicielowi monoteizmu przypisuje si¢ poglad
0 zwigzku stworzenia z elementami jezyka” (tamze, s. 186-188). Zob. M. Krawczyk, dz. cyt., s. 126-128,
M. Idel, dz. cyt., s. 14-21.

#  @G. Scholem, dz. cyt., s. 193 oraz s. 183. M. Idel, dz. cyt., s. 19.
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Barzilaja na koncu jego komentarza do ksiggi Jeciry jako fragmenty ,,dawnych recenzji”
Ksiegi Stworzenia®. Druga, opublikowana w midraszu datowanym przez Scholema
na dwunasty wiek, zawiera znaczace dopowiedzenie dotyczace kreacji sztucznego
cztowieka: ,,Podobnie Rabha i rabbi Zera zajmowali si¢ ksiega Jecira i udalo im sie
stworzy¢ ciele, ktore zabili, przez trzy lata zajmowali si¢ nig takze Jeremiasz i Ben Sira,
i udato im sie stworzy¢ cztowieka”*. Zanim jednak przejde do opowiesci o kolejnej parze
tworcow Golema, warto zaakcentowal znaczenie sztucznego czlowieka w tradycji

wyrostej na gruncie Talmudu:

Z talmudycznej formy legendy rozwija si¢ wiec zupelnie nowy motyw. To stworzenie golema,
czy jakkolwiek je nazwiemy, ma sens samo w sobie, jest rytualnym ukonczeniem studiow:
wprowadzeniem w tajemnic¢ stworzenia. Nic zatem dziwnego, Ze przepisy o stworzeniu golema
istotnie jawig si¢ pierwotnie jako ukonczenie studiow Jeciry, a nawet, jak u Elzara z Wormacji,
podawane sg na koficu komentarza do ksiegi*’.

Golem Jeremiasza i Ben Siry

Kolejng legendarng parg tworcow Golema sa wspomniani juz Jeremiasz i jego syn
Ben Sira. Cho¢ rézne warianty tej opowiesci roznig si¢ nieco miedzy soba, to zawieraja
kolejne istotne elementy, ktore beda si¢ pojawia¢ w pozniejszych tekstach o Golemie.

Wazne jest takze ich calkowite juz powiazanie z Ksiggq Stworzenia.

Ben Sira chciat studiowa¢ ksigge Jecira. Wtenczas rozlegt si¢ glos z nieba: Sam nie zdotasz go
[takiego stworzenia] zrobi¢. Udat si¢ do swojego ojca Jeremiasza. Zajmowali si¢ studiowaniem,
a po trzech latach udato im si¢ stworzy¢ cztowieka, na ktoérego czole bylo napisane emet jak na
czole Adama. Wtedy cztowiek, ktérego stworzyli, rzekt do nich: Tylko Bog stworzyt Adama, a gdy
zechcial, Zeby Adam umarl, wymazat alef w wyrazie emet, i Adam stat si¢ met, czyli martwy. Tak
winni$cie tez ze mng uczynié, a nie stwarza¢ znowu czlowieka, azeby $wiat nie zbtadzit popadajac
w balwochwalstwo jak w czasach Enosza. Stworzony cziowiek rzeklt do nich: Odwrdcécie
kombinacje liter [dzigki ktorej zostal stworzony] 1 wymazcie alef w wyrazie emet na moim czole —
i natychmiast rozpadt si¢ w proch®,

Przytoczona relacja z trzynastego wieku to juz wersja rozszerzona®. We wszystkich

wersjach historii pojawia si¢ jednak stynne emet [prawda] zamieniane na met [martwy]

¥ G. Scholem, dz. cyt., s. 191-192.

% Tamze, s. 193.

47 Tamze.

#  G. Scholem, dz. cyt., s. 194-196.
¥ Tamze. ,,Caty krag legend wokol Ben Siry powstat o wiele wezesniej niz w XII wieku, jakkolwiek
zwigzek ze stworzeniem golema poswiadczony jest dopiero wtedy” (tamze, s. 206). Zob. M. Idel, dz. cyt.,

s. 64-69; 177-179.
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zlokalizowane na czole Golema. Istotna jest zarowno symbolika liter w wyrazie emet
(emet sklada si¢ z trzech liter: alef to pierwsza litera hebrajskiego alfabetu, mem $srodkowa,

a taw ostatnia), jak i jego rola w zydowskiej tradycji religijne;:

golem jest powtorzeniem stworzenia Adama, o ktérym w tym miejscu dowiadujemy si¢ po raz
pierwszy, ze rdéwniez podczas jego stwarzania wypowiedziane zostalo imi¢ Prawda.
Wedhug znanego fragmentu Talmudu (Szabbat 55a) stowo Prawda jest bowiem pieczecig Boga,
ktora zostaje tutaj odci$nieta na jego najdoskonalszym stworzeniu®.

Scholem przytacza w kontekScie opowiesci o Jeremiaszu i Ben Sirze obecne
w zydowskiej tradycji relacje o magicznym ozywianiu figur oraz zmartych za pomoca
boskiego imienia. W opowiesciach tych wystepuje zamiast wyrazu emet imi¢ Boga
w formie tetragramu JHWH, a umieszcza si¢ je na glowie lub w ustach (na przyktad
pergamin pod jezykiem)®'. Sg one wpisane w szersza dyskusje zwigzang z ,,pytaniem
o natur¢ obrazéw 1 posagdéw, ktére zawsze wzbudzato, jakkolwiek polemiczne,

zainteresowanie judaizmu, wrogiego wszak wizerunkom kultowym™>

. Niosg one bowiem
zagrozenie batwochwalstwem, do ktorego w historii o stworzeniu Golema przez
Jeremiasza i Ben Sir¢ odsyla imi¢ Enocha, tworcy uformowanej z ziemi figury ozywionej
przez szatana™.

W pierwszej wersji omawianej legendy™ unicestwienie sztucznego czlowieka
nastepuje wylacznie przy uzyciu wyrazu met 1 dokonywane jest przez samego Golema:
,Ow czlowiek wymazat jednak alef, aby w ten sposob powiedzieé, ze tylko Bog jest
prawdag, i musial umrze¢”>®. W kolejnych wariantach opowie$ci Golem udziela wskazéwek
swym stworcom, by ci odwrécili rytual tworzenia oparty na wypowiadaniu wlasciwej
kombinacji liter, po czym Golem rozpada si¢ w proch. W przytoczonej powyzej relacji

spisanej przez uczniéw Judy Poboznego w trzynastym wieku to Jeremiasz i Ben Sira maja

zetrze¢ alef z czota sztucznego czlowieka, w pozostalych wariantach on sam tego

% G. Scholem, dz. cyt., s. 194.
S Tamze, s. 197-198.

2 Tamze, s. 197.

53 Echo tak pojetej obawy przed idolatrig pojawia si¢ jako kontekst opowiesci o Golemie réwniez we
wspoltczesnych utworach, na przyktad w Procedurze Harry'ego Mulischa (H. Mulisch, dz. cyt., s. 37, 57).
% Zawartej w ,,przedmowie do anonimowego komentarza do ksiegi Jecira, znanego pod nazwa Pseudo-
Saadii” (G. Scholem, dz. cyt., s. 194). Pseudo-Sa'adija to ,,anonimowy mysliciel zyjacy w czasach Elzara
z Wormacji, nalezgcy rownocze$nie do jego szkoty” czyli aszkenazyjskiego ruchu chasydzkiego
z poczatku XIII wieku (D. Brylla, dz. cyt., s. 20).

% @G. Scholem, dz. cyt., s. 194.
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dokonuje.

Charakterystyczny dla Golema Jeremiasza i Ben Siry jest dar wymowy, ktory
sztuczny cztowiek wykorzystuje do udzielenia lekcji swoim stworcom. Przypowies¢
Golema o architektach zawiera w sobie ostrzezenie przed zajmowaniem miejsca
przynaleznemu Bogu Stwoércy oraz umniejszaniem samego aktu stworczego. Nasladowanie
boskiego aktu kreacji cztowieka oznacza bowiem odstepstwo od monoteizmu, gdyz ludzie
dysponujacy boska moca kreacyjng stajg si¢ rowni Bogu. A to prowadzi do bluznierstwa
1 symbolicznej ,,$mierci Boga” — w jednym z wariantow legendy stlowa Bog jest Prawdg
zmieniaja si¢ w Bog jest martwy. Dlatego Jeremiasz kwituje $mier¢ Golema slowami:
»wZaprawde, takie rzeczy winno si¢ tylko studiowaé, aby poznaé site i wszechmoc stworcy

tego $wiata, nie po to za$, zeby je urzeczywistniaé”*.

Kabalistyczne przepisy na stworzenie Golema

Potaczenie koncepcji stwarzania Golema ze studiami nad Sefer Jecira wywarto
ogromny wplyw na wizerunek Golema w tradycji judaistycznej. Okreslito sposob
powolywania go do istnienia oraz okreslito charakter bytu sztucznego cztowieka. Religijna
natura aktu tworczego nie dopuszczata do pojawienia si¢ rozpowszechnionych pdzniej
wizerunkéw Golema stugi czy potwora. Nacisk potozony byl na dzialania twoércy 1 jego
catkowita kontrol¢ nad kreacja. Tworzenie Golema bylo swoistym sprawdzianem adepta,
uwienczeniem studiéw religijnych. I poza tym — jak podkresla Scholem — nie miato

zadnego praktycznego celu:

Przedstawione powyzej wydarzenia wptynety najpdozniej w XII wieku na rozwoj statych przepisow
dotyczacych procedury stwarzania golema, ktora [...] stanowi rytual z pogranicza ekstazy
dowodzacy zdolnosci adepta do ekstatycznego doswiadczania pobudzonego do Zycia golema.
Kregi kabalistyczne przeksztatcaja legende w przedmiot do$wiadczenia mistycznego; zadna
z zachowanych instrukcji nie wskazuje na to, by chodzilo tu o co$ innego niz mistyczne
doswiadczenie. W zadnym ze zrddet stworzony w ten sposob golem nie wkracza w realne Zycie
i nie przejmuje w nim zadnych funkcji®’.

Stworzenie Golema nie bylo zatem dziataniem uzurpujacym boska moc. Wprost
przeciwnie, stuzyto ,,pokazaniu potegi boskiego imienia”*®. Do poznania mocy boskiego
imienia prowadzity wtasnie studia nad Ksiggg Stworzenia: ,,Jdea golema nie wigze si¢ [...]

z wyobrazeniem dziesi¢ciu sefir [...]. W przypadku golema istotne sg raczej imiona Boga

% Tamze, s. 196.
7 Tamze, s. 199.

% Tamze, s. 204.
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oraz litery bedace sygnaturami wszelkiego stworzenia. Litery te sag wlasciwymi elementami
konstrukcji, kamieniami, z ktorych wzniesiono budowle stworzenia®”. Tylko
najwybitniejsi mogli si¢ podja¢ tego zadania, a wszelkie niebezpieczenstwo zwigzane
z ozywianiem Golema dotyczylo btedow w samej procedurze stworczej: ,,niebezpieczne
jest napiecie wywolane przez ten proces w samym wytworcy”®,

Eleazar ben Jehuda ben Kalonymos z Wormacji, autor Komentarza do Ksiegi
Stworzenia® podaje do$¢ szczegdlowy przepis na stworzenie Golema, cho¢ niektore
elementy tego procesu byly w piSmiennictwie pomijane, by nie dostaly si¢ w rece

niegodnych®,

Istota przepisu Elzara sprowadza si¢ do tego, ze dwaj lub trzej adepci odprawiajacy wspoélnie ten
rytuat majg wzigé dziewiczej ziemi z gory, ugnies¢ ja w biezacej wodzie i uformowacé z niej figure
golema. Nastepnie powinni wypowiedzie¢ nad nig wynikajace z ,,bram” ksiegi Jecira kombinacje
alfabetu, ktorych w recenzji Elzara jest nie 231, lecz 221. [...] Z jednej strony chodzi [...]
0 magiczne, z drugiej zas o $cisle medytacyjne recytatywy o mocno sformalizowanym charakterze.
Wedhug jednego z porzadkéw okreslajacych kolejnosé alfabetow wywolywana jest istota meska,
wedlug drugiego istota zenska; odwrocenie tych porzadkdéw towarzyszy przeksztalceniu
obudzonego do zycia golema z powrotem w proch®.

W przepisach kabalistow powtarzajg si¢ wytyczne takie jak zbieranie dziewiczej
(czyli nieuprawianej) ziemi®, tworzenie kregu oraz recytowanie® kombinacji liter
okreslonych w Ksiedze Stworzenia. A takze odwracanie procesu powodujace powrot

Golema do pierwotnej postaci. Cho¢ oczywiscie techniczne wskazowki s3

¥ G. Scholem, dz. cyt., s. 184.

¢ Tamze, s. 206.
¢ Eleazar ben Jehuda ben Kalonymos z Wormacji (ok. 1165 [1176?] Metz? Spira? Moguncja? — 1230

[1238] Wormacja) — kabalista, halachista, talmudysta, nauczyciel i poeta; jeden z tworcoOw nurtu kabaty
chasydow nadrenskich. [...] Polozyt podwaliny pod kabalistyke zydowska w Niemczech, [...] ktora miata
charakter praktyczny (tzw. kabata praktyczna, opierajgca si¢ m.in. na systemie cudownych liczb i liter
[...D- [...] Byt autorem jednej z petniejszych instrukcji dotyczacych stworzenia golema, ktérg zawart
w swym Komentarzu do Ksiegi Stworzenia (Perusz al-Sefer Jecira; wyd. na ziemiach pol. w 1889
w Przemyslu)” (Z. Borzyminska, Eleazar ben Jehuda ben Kalonymos z Wormacji, [w:] Polski
Stownik Judaistyczny, http://www.jhi.pl/psj/Eleazar ben Jehuda ben Kalonymos z Wormacji, [dostep
1.02.2017].).

2 G. Scholem, dz. cyt., s. 200, 203.

8 Tamze, s. 200-201. Na temat pici Golema zob. M. Idel, Golem and Sex, [w:] dz. cyt., s. 232-234.

% G. Scholem, dz. cyt., s. 202, 200.

% Recytacja nastepujacych po sobie rytmicznie kombinacji, wcigz rownomiernie zmieniajacych okreslone

harmonie wokaliczne, wywoluje oczywiscie inny stan $wiadomosci i do tego wlasnie wydaje si¢

zmierzac” (tamze, s. 202).
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w poszczegllnych tekstach rézne, na przyklad Pseudo-Sa'adija pisze o zakopywaniu
stworzenia w ziemi®, a Abraham Abulafia® zaleca stosowanie miski z wodg i tyzeczki
ziemi®®, Nie wszyscy znawcy kabaly uzywajg tez okre$lenia ,,Golem”, jakkolwiek pierwsze
uzycie tego stowa na okreslenie ,,czlekopodobnej postaci stworzonej dzigki stworczej
potencji czlowieka” wystepuje wlasnie w komentarzach do Ksiegi Stworzenia autorstwa
Eleazara z Wormacji i Pseudo-Sa'adija®.

Instrukcjom dotyczacym wytwarzania ,,nowego cztowieka” towarzysza rozwazania
na temat jego natury. Dotycza one gtownie kwestii zwigzanych z rodzajem duszy, ktora
ozywia Golema, jego niemota oraz celem jego tworzenia. Sg one powigzane i bynajmnie;j
nie panuje wsrod kabalistow zgodno$¢™.

Dlaczego Golem nie potrafi moéwic¢? Nie wszystkie wizerunki Golema czynig zen
niezdolnego do méwienia. Niemniej niemota Golema byla przedmiotem wielu rozwazan.
Z jednej strony dotyczy ona braku mocy ze strony stworcy Golema lub ludzkiej sktonnosci
do grzechu, z drugiej — niedostatku natury samego Golema. Z umiejetno$cia mowienia
wigze sie bowiem konieczno$¢ posiadania wyzszej duszy oraz rozumu’'.

Zgodnie z naukami kabaly istnieja trzy rodzaje duszy: nefesz, ruach i neszama

% Tamze, s. 201-202.

6 ,Abulafia Abraham ben Samuel (1240 Saragossa — po 1291 [12927?] Barcelona) — hiszpanski mistyk
i kabalista. [...] Studia nad dzietem Sefer Jecira doprowadzity go do rozwini¢cia tzw. kabaty profetycznej
— nowej szkoly mistycznej, noszacej hebr. nazwe chochmat ha-ceruf (madro$¢ kojarzenia [potaczenial),
opartej na kontemplacji liter alfabetu hebrajskiego, ktérej najwyzszym stopniem bylo wejscie w ekstaze
i dojécie do doskonatej harmonii, dzieki konfiguracji liter Imienia Bozego” (R. Zebrowski, Abulafia
Abraham ben Samuel, [w:] Nowy Stownik Judaistyczny, http://www.jhi.pl/psj/Abulafia_Abraham ben

Samuel, [dostep 1.02.2017].).
% @G. Scholem, dz. cyt., s. 203.
% Tamze, s. 190. , Kodowero, jak wszyscy sefardyjscy kabalisci z XVI wieku, unika terminu «golemy,

ktory przypuszczalnie przyjat si¢ wtedy tylko wérod Zydow niemieckich i polskich” (tamze, s. 209).
Szczegdtowy opis rozwoju legendy Golema w zydowskim pismiennictwie religijnym przedstawiony

70
zostal w oméwieniu Moshe Idela i wykracza poza zakres tej pracy.

" G. Scholem, dz. cyt., s. 206-209. M. Idel, dz. cyt., s. 264-266. Por. ,,Golem is a strange being within
the context of Jewish culture because he does not speak. Jewish culture without words is unthinkable. On
the other hand, he has been created by the power of word. His creation is devoted to that whole domain
of culture where language does not reach, or is not needed... Folklore specifically is the language
of the silent majority in a way that cannonized literature is not. Therefore, I would say that the Golem is
metafolkloristic image because it is an image which carries within itself the imagine of silent majority,
of those who don't speak” (G. Hasan-Roken, wypowiedz dla BBC Radio, cyt. za: L. Glinert, Golem!
The Making of a Modern Myth, [w:] ,,Symposium”, 2001, nr 55, s. 85). Zob. tez E. Graham, dz. cyt.,

s. 94-95.
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(duch)”. Ruach to dusza rozumna, zarezerwowana dla czlowieka. Wlasnie jej brak
powoduje niemote Golema. Wedlug roznych stanowisk Golem obdarzony jest dusza nizsza
(nefesz) lub po prostu witalnoscig (chijjut)”. Uruchomiony za pomocg witalno$ci Golem
jest automatonem, jego status bardziej odpowiada zwierzeciu niz cztowiekowi. Takie
stanowisko reprezentowal wybitny szesnastowieczny kabalista Mojzesz Kordowero,
ktorego my$l wywarta znaczny wpltyw na pdzniejsze wizerunki Golema™. Wedtug Idela
to wlasnie teoria Kordowero o witalnosci sztucznego czlowieka mogla wplyna¢ na

pozniejsze wyobrazenia o niekontrolowanym wzros$cie Golema:

the Golem possesses a certain amount of vitality, hiyyut, which is the source of its acts. This vitality
does not stem from the earth of dust which constitute the body of the Golem, as Scholem implied,
but the supernal light. The focus on the hiyyut, so conspicuous in Cordovero and his followers,
can explain the later view on the growth of the Golem. Precisely because of the rejection of any
possible spiritual aspect of the Golem, the uncontrolled growth came to the fore, as the processes of
growth are connected to the concept of hiyyut”.

Trudno jednoznacznie okresli¢, czym wiasciwie byl stwarzany za pomoca Sefer
Jeciry Golem. Proces jego tworzenia uznawano za czysto mistyczny, za forme¢ religijnej
ekstazy. W tym kontekScie sztuczny cziowiek jawit si¢ jako ,.stworzenie myslowe”.
Juz w szesnastym wieku formowanie Golema rozpatrywane jest czysto teoretycznie,
w odniesieniu do zdarzeh z odleglej przesziosci: ,,magiczne zrddlta s3 zatkane,

a poswiecona im kabata znikneta””’. Niemniej dyskusje dotyczace sztucznego cztowieka

nadal pozostawaly zywe’.

72 Tradycja zydowska, zwlaszcza kabalistyczna, rozrozniata trzy rodzaje (postacie) duszy: nefesz, ruach

i «superduszg» — neszama. Spekulacje nt. ich istnienia odwotywaty si¢ do biblijnego opisu stworzenia,
wedle ktérego zwierzeta otrzymaly jedynie nefesz chaj(j)a, zas Adamowi Bog tchnat w nozdrza neszama
chaj(j)a” (J. Doktor, Dusza, [w:] Polski Stownik Judaistyczny, http://www.jhi.pl/psj/dusza, [dostep
1.02.2017].).

 @G. Scholem, dz. cyt., s. 207-210. Rabi z opowiadania Singera twierdzi, ze: ,,Golem nie ma duszy, tylko

nefesz — rodzaj ducha, jakim obdarzone sa niektdre bardziej szlachetne zwierzeta” (I.B. Singer, Golem,

thum. A. Bartkowiak, Warszawa, 1997, s. 77).

™ M. Idel, dz. cyt., s. 196-203. ,,According to the views of Cordovero, this creature was considered no more

than an animal in the form of man which can be killed as an animal is, since it possesses no spiritual

faculty” (tamze, s. 199).

> Tamze, s. 201.

" G. Scholem, dz. cyt., s. 203.

7 Tamze, s. 210.

78

Jeszcze w XVIII i XIX wieku zastanawiano si¢ migedzy innymi, czy Golem moze by¢ zaliczany do

minjanu, czy Golem jest zwierzeciem w ludzkiej postaci i czy martwe cialo Golema powoduje
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Golem jako magiczny sluga

W wizerunku Golema, ktory przynosza czasy nowozytne, nastgpuja dwie
fundamentalne zmiany. Po pierwsze zmienia si¢ obraz tworcéw Golema, po drugie —
Golem staje si¢ magicznym stuzgcym, stwarza si¢ go, by wykonywat konkretne zadania.
»W XII 1 XIII wieku [...] legendy odnosily si¢ przede wszystkim [...] do zydowskich
protoplastow, natomiast w pdzniejszych czasach stworcami golemow stajg si¢ tez osoby
wspotczesne i stynne osobistosci $wiata zydowskiego™”.

Zdaniem Scholema wyobrazenie Golema stugi pojawito si¢ nie wczesniej niz
w pigtnastym wieku, a najstarsze pisane $wiadectwo pochodzi z pierwszej polowy
szesnastego wieku: ,,Samuel Pobozny (sam juz otoczony legenda ojciec Judy Poboznego,
centralnej postaci tego kregu [niemieckich chasydow — przyp. A.C.]) «stworzyt golema,
ktory nie umial wprawdzie mowié, ale towarzyszyt i uslugiwal mu podczas dlugich
wedroéwek po Niemezech i Francji»™™.

Wedhug siedemnastowiecznych $wiadectw opisujacych tworzenie sztucznych ludzi
przez Zydow historie o Golemach staja si¢ coraz popularniejsze, ,zwlaszcza
w Niemczech™!. Dotycza one zaréwno dawnych stynnych Zydow (na przyktad zyjacego
w XI wieku Salomona ibn Gabriola, ktory stworzyl stuzaca — kobiete z drewna
i zawiasoéw), jak rowniez blizej nieokre$lonych wspolczesnych autorowi Zydow
tworzacych chodzace rzezby z mulu®. Beate Rosenfeld dostrzega tu wpltyw opowiesci
o Pankratesie z dialogu satyrycznego Pseudologos (tytut ttumaczony jest jako Milosnik
nieprawdy albo niedowiarek 1ub Przyjaciel ktamstwa) Lukiana z Samostaty, a takze
sredniowiecznych legend o automatach, gdyz w relacjach tych dominuje ,,mechaniczny
aspekt postaci Golema, poza tym nie spotykany w dotyczacych go przekazach.
Takze motyw shuzby w charakterze parobka pochodzi z tego kregu wyobrazen™®.

Historia rabina Eliasza z Chelma réwniez wpisuje si¢ w tradycj¢ o sztucznym

stuzacym, jednak zawiera bardzo istotny nowy element, ktdry pdzniej stal si¢ jednym

z gtownych wyznacznikoéw opowiesci o sztucznym cztowieku. Golem stanowi zagrozenie

nieczysto$¢ (zob. D. Burda-Fischer, Czlowiek czy nie-cziowiek: glos Vincenza w sprawie golema, [w:]
,,Teksty Drugie”, 2013, nr 1-2,s. 179-181.
" G. Scholem, dz. cyt., s. 211.
% Tamze, s. 213.
81 Delmedigo, Macref ha-Chochma, Odessa, 1865, f. 10A, cyt. za: G. Scholem, dz. cyt., s. 213.
¥ G. Scholem, dz. cyt., s. 213.
8

B. Rosenfeld, Die Golemsage und ihre Verwertung in der deutschen Literatur, Breslau, 1934, s. 17, cyt.
za: G. Scholem, dz. cyt., s. 214.

26



dla swojego otoczenia®. Zagrozenie to jest pojmowane czysto fizycznie w przeciwienstwie
do wystepujacego wczesniej niebezpieczenstwa duchowego zwigzanego na przyktad
z bluznierstwem. Ryzyko zwigzane jest z tym, ze Golem, ktory systematycznie rosnie,
mogtby kogo$ skrzywdzi¢ 1 wydosta¢ si¢ spod wiazacej go mocy rabina, co bylo
niemozliwe, gdy posta¢ sztucznego czltowieka nalezata wylacznie do sfery rytuatu
magicznego.

Najwczesniejsza znana wzmianka o Eliaszu jest do$¢ ogolnikowa. Tekst autorstwa
polskiego kabalisty, datowany na lata 1630-1650*, nie wspomina o zagrozeniu,
lecz okresla cel powstania Golema: ,,it performed hard work for him, for a long period”*®.
Zdaniem Idela obecnos¢ tego zrédla $wiadczy o ciaglosci tradycji Golema od czasu
powstania Talmudu do XVII wieku®'.

Opowies¢ o Eliaszu Baal-Szemie® (zm. 1583) jest znana w dwoch wariantach.
Pierwszy pochodzi z XVII wieku, jest napisany po tacinie i zaliczany jest do ,,niemieckiej
literatury naukowej po$wieconej Zydom”, drugi to $wiadectwo potomka samego Eliasza
opublikowane w XVIII wieku®. Te pozniejsze wersje historii o stworzeniu Golema przez
Eliasza z Chelma zostaty bardziej rozbudowane i zawieraja wspomniany wyzej motyw
niebezpieczenstwa ze strony glinianego, co warte podkreslenia, pomocnika. W pierwszej
z tych dwoch wersji rabin shuzy za przyklad tworcy sztucznego cztowieka, ktory przyptacit

zyciem utrate kontroli nad wzrostem Golema:

% G. Scholem, dz. cyt., s. 214.

% M. Idel, dz. cyt., s. 207-208. Pomylka w druku u Neubauera zmienia te lata na 1530-1550 (J. Neubauer,
How Did the Golem Get to Prague, [w:] History of the Literary Cultures of East-Central Europe: Types
and stereotypes, Volume IV: Types and stereotypes, red. M. Cornis-Pope, J. Neubauer, Amsterdam,
Philadelphia, 2010, s. 298).

8 Ms. Oxford 1309, fols. 90b-91a, cyt. za: M. Idel, dz. cyt., s. 208.

87 The Kabbalist seems to be the only source that relates the legend in the continuation of the Sanhedrin

passage and the Ashkenazi Hasidic recipe for creating an artificial man.11 Therefore we can witness

a continuum of stories from the Talmud, through the Middle Ages and into the seventeenth century. With

the exception of the first source, all the others stem from Ashkenazi sources. The Kabbalist is completely

convinced that the whole magical operation is possible, including the legend he reports concerning

R. Eliyahu. Interestingly, he uses the term Golem not, however, as the designation of the creature,

but rather in line with standard medieval terminology—as an equivalent for matter” (M. Idel, dz. cyt.,

s. 208). Idel szczegotowo analizuje przytoczony siedemnastowieczny tekst (tamze, s. 207-212, s. 77).

8 Przydomek $wiadczy juz o tym, ze uchodzit za znawce «praktycznej kabaly» (magii). Baal-Szem

dostownie: kto$, kto wtada boskim imieniem, potrafi je stosowac” (G. Scholem, dz. cyt., s. 214,

przypis 101).

% Tamze, s. 214.
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Po omoéwieniu okre§lonych modlitw i kilku dniach postu robig posta¢ czlowieka z gliny, a kiedy
wypowiedzg nad nim szem ha-meforasz, posag ozywa. I cho¢ sam nie umie mowi¢, rozumie
przecie, co si¢ moéwi i co si¢ mu rozkaze, tudziez spetnia u polskich Zydéw wszelkie postugi
domowe, ale nie moze wychodzi¢ z domu. Na czole posagu wypisuja: emet, co znaczy Prawda.
Taki posag rosnie wszelako z kazdym dniem i cho¢ na poczatku byt malutki, na koncu jest wickszy
od wszystkich domownikéw. Zeby mu jednak odjaé jego sile, ktérej w koncu wszyscy musza sig
obawia¢, wymazuja predko pierwsza litere, alef, w wyrazie emet na jego czole, tak ze pozostaje
tylko stowo met, czyli martwy. Kiedy to nastgpi, golem rozsypuje si¢ i zamienia na powrdt w gling
albo mut [...]. Opowiadaja, ze niejaki Baal-Szem w Polsce, o imieniu rabbi Eliasz, uczynit golema,
ktéry tak urost, ze rabbi nie mogt siegnac jego czota i wymazac litery e. Wtedy wymyslit, zeby
golem jako parobek $ciggnagt mu buty; mniemat, ze gdy golem si¢ schyli, to wymaze mu literg
na czole, i tak si¢ stalo; ale gdy golem zamienit si¢ na powr6t w mut, caly cigzar spadl na lawke,
na ktorej siedzial rabbi, i go zmiazdzyt™.

Opowies¢ ta zostata zawarta w datowanym na 1674 rok liScie autorstwa Christopha
Arnolda wystanym do znanego chrzescijanskiego hebraisty Johanna Christopha
Wagenseila”. Drugi wariant tej historii zostal opublikowany w autobiografii Jakoba
Emdena, ktoremu legend¢ o Golemie miat opowiedzie¢ ojciec, Cwi Aszkenazi,

pono¢ wnuk lub prawnuk samego Eliasza:

The major early source for the Chelm version of the Golem legend is a report by R. Jacob Emden,
given in slightly different form in three of his works, who knows his legend from his father, R. Zvi
Hirsch Ashkenazi, known as Ha-H. akham Zvi. And the reason Ha-Hakham Zvi knew the story is
that Elijah of Chelm was his grandfather, [Or possibly his great-grandfather]*.

Cwi Aszkenazi, ojciec Emdena, to osoba, ktorej nazwisko w tradycji zydowskiej
wigze si¢ z Golemem. Rabin okreslat status Golema w kontekscie zasad prawnych

judaizmu:

The first to discuss the status of the Golem as a Halakhic topic was R. Zevi Hirsch ben Ya'aqov
Ashkenazi, better known as he Hakham Zevi (1660-1718). He was appropriately described as the
"First who discussed (Halakhically) the issue of the man formed by Sefer Yegirah"” by a foremost
Halakhic authority®.

% Przektad Gershoma Scholema (G. Scholem, dz. cyt., s. 215). Zob. Uwagi Scholema na temat niemieckich
tlhumaczen z 1689 i 1714 roku (tamze, s. 214, przypis 103).

o' J. C. Wagenseil, Sota hoc est Liber Mischnicus de uxore adulterii suspecta, Altdorf, 1674, s. 1198-99.
Lokalizacja za: G. Scholem, tamze.

%2 E. Dekel, D.G. Gurley, How the Golem Came to Prague, [w:] ,,The Jewish Quarterly Review”, 2013,
vol. 103, nr 2, s. 257. Wspomniane trzy warianty zawarte sa w: J. Emden, Sefer she’ilat ya ‘vets (Altona,
1739), 2:28; J. Emden, Mitpahat sefarim (Altona, 1768), 12; J. Emden, Megilat sefer (Warsaw, 1896).
Zob. analizg tego zrodia u Idela (M. Idel, dz. cyt., s. 209-211).

% Tamze, s. 217.
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Podobnie jak we wczes$niejszej wersji Golem rosnie, przez co potencjalnie moze
stanowi¢ zagrozenie (pojawia si¢ tu stynne ,,golem moze zniszczy¢ $wiat”**). Nie ma w tej
relacji podstepu ze zdejmowaniem butéw 1 $mierci rabina, jest natomiast wzmianka

o agresji Golema, ktory broni si¢ przed unicestwieniem: ,.he harmed his master scratching

him when he took up the writing [ha- ketav] and separated the name from him”*”.

Site Golema, ktora moze zagraza¢ ludziom, Scholem taczy z potencjalem

tellurycznym sztucznego czlowieka:

Nagle obdarzony jest on niezwyklg sila, ro$nie ponad miar¢, moze wrgcz zniszczy¢ Swiat,
a w kazdym razie wyrzadza wielkie szkody. Wydaje si¢, ze sita imienia Bozego sprawia, iz nie ma
dla niego rzeczy niemozliwych. Ale w nie mniejszym stopniu jest to wprawiona w ruch i wywotana
przez imig sita elementu tellurycznego, ktora, jesli §wigte imi¢ nie trzyma jej w ryzach i dopuszcza
do wybuchu, powstaje teraz tutaj w dziele $lepego zniszczenia. Odtad towarzyszy tej postaci aura
niesamowito$ci, zupelnie nie znana we wczesniejszych wyobrazeniach golema™.

Golem romantyczny
Wyrosly z XVII-wiecznych legend obraz Golema rozpowszechnit niemiecki filolog
Jacob Grimm, ktéry 26 kwietnia 1808 roku opublikowat w wydawanej w Heidelbergu

Zeitung fiir Einsiedler’” krotki opis poswigcony postaci glinianego shugi:

Polscy Zydzi po odméwieniu pewnych modlitw i odbyciu postéw robig ludzka posta¢ z gliny albo
mutu, a gdy wypowiedzg nad nim cudowne Szemhamforas [imi¢ Boga], to cztowiek 6w musi ozy¢.
Mowi¢ wprawdzie nie umie, ale rozumie z grubsza, co si¢ mowi lub rozkazuje. Nazywaja go golem
i wykorzystuja jako postugacza do wszelakich prac domowych, tyle Zze nigdy nie wolno mu
wychodzi¢ z domu. Na czole ma napisane emet [Prawda], ale codziennie przybiera na wadze
i szybko ro$nie, przewyzszajac sitg wszystkich domownikow, cho¢ z poczatku byt catkiem maty.
Dlatego ze strachu przed nim wymazuja pierwsza litere, tak Zze zostaje tylko met [jest martwy],
a wtedy on rozpada si¢ i zamienia z powrotem w gline. Jednemu jednak golem urdst kiedys tak
wysoko, bo beztrosko pozwolil mu wcigz rosnaé, ze w koncu nie mogt siegna¢ jego czota.
Wtedy wystraszyl si¢ ogromnie i kazal pachotkowi, zeby zdjat mu buty, bo pomyslat, Ze siggnie
jego czota, kiedy ten si¢ schyli. Tak si¢ tez stato, i szczesliwie wymazat pierwsza literg, tyle Ze cata
glina spadta na Zyda i zagniotlta go na $mier¢ swoim cigzarem®.

% The motif of the uncontrolled expansion apparently points also to a possible influence of the motif of the

«Sorcerer's apprentice» which was added to the Midrashic view on the expansion of the universe” (tamze,
s. 210).

% Tamze.

% G. Scholem, dz. cyt., s. 216.

7 E. Dekel, D.G. Gurley, dz. cyt., s. 242.

J. Grimm, Entstehung der Verlagspoesie, thum. G. Scholem, cyt. za: G. Scholem, dz. cyt., s. 176.
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4. Entftebung der Bevlaaspoefic
 Die polnifihen Juben madien nach gewifien aefprodenen Ge
Beren und aehaltenen Fafitigen, bie Gefialt eined Menfdien aus
Thon ober Leinien, und wenn fie dag wunderFriftioe S dhems
Damphorad baviber fpvedien, fo muf er Tebendig werben.
Seben Fann ev gvar widit, verfieht aber siemlidh wad man fovidit
with befiehlt. Sie Hetfen ihn Bolem, und brauden ifn w einem
Yufrwdrter, allerlen Haudarbeit su vevviditen, oflein ev darf ning
mer aud dem Houfe aefen. Un feinee Stien febt aeidvieben
NOM aemaeth ( Wahrheit, Gott) er nimme aber tialich ju, und
feivd Teidit arifier und fidcfer benn alle Haudaenofen, fo flein e
anfang? gewefen i, Daber fie aud Fuvdit vor iHm ben ecften
Budbftaben auéiofden, fo daf nidtd Gleibt ald ND maeth (v ift
tobt) wovauf er wl’ummﬁiit nnb wlﬂ:—mm in Em aufaelof
icd, !

Einenmt it fein Solen aber eimmal fn body geworben und Hat
i aud) Sovalofialeit immey wadifen ifen, bdaf e ibm nidt
mebe an bie Stivn veiden Fonnen, Da Gar ev aud ber grofen
naft bert Knedt geheifen, ibm dic Stefel audiusichen, Fin dex
Seinung, baf er ihm Geim Vilden an die Stivue cerdhen Fonne.
Died ife auch gefhebens und bev erfie Budiftab aliictlich ausae
than wovben, allein bie nnruc Leimlaft ficl auf den Juben unbd
mr&:m Gy

: Ditaetheilt von Safob Grimm in ﬁnmf.
L Die Jortfeyung Finfrig, )

PPr——r— L

[Zeitung fiir Einsiedler”]

Skad zostata zaczerpnig¢ta wersja Grimma? Jak ustalita Rosenfeld owa ,,Judowa
legenda” zostala zaczerpnigta z listu Christopha Arnolda do Johanna Christopha
Wagenseila, w ktérym zostata opisana historia o rabinie Eliaszu z Chetlma, przy czym
relacja zostata odcicta ze swojego zrddla poprzez zastapienie osoby rabina bardziej

ogolnikowym ,,polscy Zydzi:

Grimm’s intervention into the Golem tradition has two crucial features. First, by omitting any
discussion of his sources, Grimm creates the strong, but false, impression that he is presenting
a contemporary oral tale that he has collected and transcribed. In fact, his text is clearly based on
a mid-seventeenth-century Latin account of the Chelm Golem by Christoph Arnold in a letter to
the well-known Christian Hebraist Johann Christoph Wagenseil. Second, although he translates the
main narrative from Arnold, he universalizes it by stripping the name of R. Elijah and the city
of Chelm and attributing it to the “Polish Jews” and an ambiguous ‘“‘they.” For his primarily
Christian audience, this elision frees the legend from any historical specificity and subsequently
makes it vulnerable to the esemplastic power of the Romantic worldview'®.

% http://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/f/ff/Zeitung_f%C3%BCr_Einsiedler 042.jpg?
uselang=de, [dost¢p 1.02.2017].
1% E. Dekel, D.G. Gurley, dz. cyt., s. 250.
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Relacja opublikowana przez Grimma jest niezwykle istotna dla rozwoju legendy
o Golemie. Nie tylko wptyneta na rozpowszechnienie si¢ motywu Golema w literaturze,

ale tez przeniosta go z mistycznej kabaty na grunt romantycznych fascynacji:

Grimm's version is quite minimal compared to some of the fully developed narratives of the later
nineteenth century, but it was enough to spark the imagination of several leading Romantics such as
Arim and E.T.A. Hoffmann. One of the earliest, and certainly most exaggerated, examples of the
ludic nature of the legend's reception is Arnim's novel Isabella von Aegypten (1812), which features
the Golem as an estranged bride filled with «Hochmut, Wollust, und Geiz» (pride, lewdness, and
parsimony). In fact, many critics have read Arnim's sexually charged Golem Bella as a critique of
Romantic desire, a testimony to the legend's departure from rabbinic quarters. [...] By the middle
of century, the Golem had become folded into a larger set of Romantic motifs that included the
doppelgénger, galvanization, Faustian sorcery, and various automata including, most famously,
Marry Shelley's Frankenstein's monster. [...] The literary Golem can be shaped [...] from the
spectral figures in Annette von Droste-Hiilshoff's poetry to Leopold Kompert's nostalgic project'®".

Golem w dziewigtnastym wieku przeniost si¢ z relacji folklorystycznej na karty
pism czotowych pisarzy niemieckiego kregu jezykowego. Przedstawienie Golema
zwigzato si¢ wtedy z wyobrazeniami charakterystycznymi dla tamtego okresu, ulegajac

licznym modyfikacjom i pozazydowskim wptywom.

Praski Golem

Relacja Grimma 1 opowie$s¢ o rabinie Eliaszu z Chelmna staly si¢ zalgzkiem
powszechnie znanej legendy o Golemie z Pragi. Pierwsze teksty lokujace histori¢ Golema
jako shugi wyrywajacego si¢ spod kontroli rabina s3 datowane na lata trzydzieste
dziewietnastego wieku. Lacza one jednocze$nie Golema z osoba Maharala czyli rabina
Jehudy Loew'*. Przeniesienie akcji opowieSci o Golemie i rabinie do Pragi sprawilo,
ze zdobyla ona popularno$§¢ na niespotykang do tamtej pory skale i ustalita kanon

opowiesci o Golemie, ktory przetrwal do dzi§'®.

" E. Dekel, D.G. Gurley, dz. cyt., s. 243-244. Szerzej na temat postaci Golema w opowiadaniu Isabella
von Aegypten autorstwa Achima von Arnima pisze Ewa Hendryk w artykule Golem — ciggle aktualna
historia o (nie)czlowieku (E. Henryk, dz. cyt. s. 61-64).

12 Loew (Low; Lowe; Liwa; Lejb) Jehuda (Juda) ben Becalel z Pragi; Jehuda (Juda) ben Becalel,
zwany MAHARAL-em [z Pragi](MahaRal; akronim od More(j)nu ha-Raw Liwa = Nasz Nauczyciel
Rabi Liwa; hebr.ajski MAHARAL mi-Prag) ([1512?] okoto 1525 Poznan? Wormacja? — 1609 Praga”
(Z. Borzyminska, Loew (Léw, Léwe; Liwa; Lejb) Jehuda (Juda) ben Becalel z Pragi, [w:] Polski Stownik
Judaistyczny,http://www.jhi.pl/psj/Loew_(Low Lowe Liwa Lejb) Jehuda (Juda) ben Becalel z Pragi,
[dostep 1.02.2017]).

1% E. Dekel, D.G. Gurley, dz. cyt., s. 244-246. ,,As we have seen, the move to the center (both religiously
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Do tego sukcesu niewatpliwie przyczynit si¢ wydany w 1847 roku przez Wolfa
Paschelesa i wielokrotnie wznawiany zbior legend zydowskich, w ktorym znalazly si¢
teksty opracowane przez Leopolda Weisla. Byl wsrod nich obecny Der Golem,
ktéry ugruntowat przedstawiong wersj¢ legendy o Golemie i Maharalu az do momentu
pojawienia si¢ tekstu Rosenberga. Niemniej przed nim opublikowane zostaty inne utwory
prezentujace roznorodne wersje legendy o praskim Golemie.

Pierwsza wzmianka o Golemie z Altneuschul pojawita sie¢ w przypisie
zamieszczonym w powiesci Das jiidische Gil Blas Josepha Seligmanna Kohna wydanej
w Leipzig w 1834 roku'™. Historie o wyrywajacym si¢ spod wiadzy rabina Golemie
studze opisat rowniez w 1841 roku folklorysta i dziennikarz Franz Klutschak, a Berthold
Auerbach zawart ja w powiesci Spinoza z 1837 roku. Przed pojawieniem si¢ w druku
Gallerie der Sipurim Paschelesa swoje opracowania legendy o Golemie opublikowali
Gustav Philippson (Der Golem, eine Legende, 1843) oraz Abraham Tendlau (wiersz
Der Golem des Hoch-Rabbi Lob, 1842)'. W 1836 roku uzywajacy pseudonimu Ludwig
August Frankl opisal praskiego Golema we wstgpie do serii ludowych opowiesci

196 7daniem autoréw How the Golem

zatytutlowanych Vaterlindische Sagen und Legenden
Came to Prague ,,while it is clearly presented as a folkloric report, it displays a surprising
degree of literary artistry, thereby bridging the gap between the obviously literary
renditions of Auerbach, Tendlau et al., and the Klutschak/Weisel versions”'”’. Na grunt

jezyka czeskiego legenda zostala przeniesiona dopiero w 1886 roku za posrednictwem

and geographically, since Prague is much closer to the heart of the Hapsburg Empire than the Polish city
of Chelm) was a spectacular success. For nearly a quarter of a century after Grimm’s report there is
no written record of any specific ecotype of the Golem legend, and one could imagine countless variants
circulating orally. But once the tale is fixed in Prague, it quickly becomes the standard reflex and
ultimately the authoritative version through Weisel, dominating the next six decades until it is swallowed
up by Rosenberg’s more fully developed Prague narratives” [przypis 26: ,,For the argument that the
Golem tale became fixed in Prague as part of a larger Bohemian Jewish «process of identity formation»
see Neubauer, How Did the Golem Get to Prague?, s. 301] (tamze, s. 251).

1% Tamze, s. 249, przypis 20. W przygotowaniu znajduje si¢ artykut E. Dekel, D.G. Gurley, Der jiidische Gil

Blas: The First Modern Golem Tale.

195 E. Dekel, D.G. Gurley, How the Golem Came to Prague, s. 246-247. Zob. szczegélowy opis oraz

interpretacje roznych wersji legendy przedstawionych u Auerbacha, Philippsona, Klutschaka oraz Tendlau

w artykule Johna Neubauera (J. Neubauer, dz. cyt. s. 302-304).

1% E. Dekel, D.G. Gurley, dz. cyt., s. 247-249, 252-253.

107

Tamze, s. 249. Autorzy pracy analizuja rowniez fragment powiesci En Jode Meira Aarona Goldschmidta

(1845), w ktorej akcja legendy o Golemie zostaje przeniesiona do Lwowa (tamze, s. 253-257).
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sztuki Rabinskd moudrost autorstwa Jaroslava Vrchlicky'®.

Dlaczego to wlasnie Maharal zostal bohaterem opowiesci o praskim Golemie,
cho¢ nie znaleziono zadnych wzmianek taczacych nazwisko stynnego rabina z Golemem

przed XIX wiekiem'”? Za gtowng przyczyne uwaza si¢ autorytet Jehudy ben Becalela:

The Jewish response to Grimm’s removal of the rabbinic name is to contradict the sensational
pitfalls of demonic desire and the charnel house monstrosities that haunt the Gothic imaginations of
the German Romantics. For Jewish writers during this window before Weisel, the legend remains
essentially a story about rabbinic mastery of the holy word, a practice highly regarded as the
patrimony of the scholarly elite. Therefore, the natural response is to reattach the legend to a rabbi
who is beyond all doubt, that is, a move toward the center of things. This may partially
explain why it is attached to the Maharal; it is exactly because he was not
a kabbalist that he makes such an attractive agent for the story [podkr. — A.C.].
If the Christians saw the Kabbalah as some kind of radical Jewish thaumaturgy, then the way to
lend it authority was to attach it to a rabbi whose spiritual profile was beyond reproach, a rabbi so
serious that he even met with the Holy Roman Emperor Rudolph IT in 1592'*°.

Maharala uwazano za nowoczesnego, wyksztatlconego rabina. Polski Stownik
Judaistyczny okre§la Jude ben Becalela jako ,,0sobowo$¢ otwarta i eklektyczna,
poszukujaca renesansowej syntezy religii, filozofii i nauk przyrodniczych™'". Istotna byta
réwniez legendarna audiencja u cesarza Rudolfa II, ktora pojawia si¢ jako watek opowiesci
0 Maharalu 1 Golemie. Dzi§ Loew uznawany jest takze za wielkiego kabaliste, cho¢ — jak
wynika z powyzszego cytatu — w okresie formowania si¢ legendy istotny byl wtasnie brak

jednoznacznych zwigzkow z kabalg''"

. W powiesci Puttermesser tytulowa bohaterka
charakteryzuje rabina z Pragi nastepujaco: ,,Wielki rabbi Jehuda Loew [...] nie byt jedna
ztych oblocznych dusz, sktonnych do niepohamowanych utud czy bajdurzen.
Byt cztowiekiem na wskro§ zdroworozsadkowym, o przenikliwym umysle, wielkim

uczonym, pragmatycznym przywodcg — madrym quasi-burmistrzem™', 1 cho¢ Maharal

1% Tamze, s. 251, przypis 24, J. Neubauer, dz. cyt., s. 302.

199 The fact that a Golem created by the Maharal was not mentioned by R. Jacob Emden, and even not later

on by H.Y.D.A' is indirect evidence for the absence of traditions on the Golem of the Maharal. Therefore,

the most famous version of the creation of the Golem is the product of the early nineteenth century

at the earliest” (M. Idel, dz. cyt., s. 211).

19 E. Dekel, D.G. Gurley, dz. cyt., 250-251.

' 7. Borzyminska, dz. cyt.

12 Na temat zwigzkow Maharala z kabalg zob. R. Goetschel, The Maharal of Prague and the Kabbalah,
[w:] Mysticism, Magic, and Kabbalah in Ashkenazi Judaism: International Symposium Held in Frankfurt
AM. 1991, red. K. Grozinger, J. Dan, Berlin, Nowy Jork, 1995, s. 172-180. W ironiczny sposob opisuje
nastawienie rabbiego Low do tworzenia Golema i kabaly Harry Mulisch w Procedurze.

13 C. Ozick, dz. cyt., s. 68.
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nigdzie w swych pismach nie wspominat o Golemie, badacze doszukuja si¢ zwigzkow
miedzy jego naukami a ideg tworzenia'".
Wizerunek Maharala kabalisty rozpowszechnity opowiadania ze wspomnianego juz

zbioru Gallerie der Sipurim wydanego przez Paschelesa w 1847 roku'”

. Opowiesci
autorstwa Leopolda Weisla przedstawiaja Golema jako idealnego stuzacego, ktory cho¢ nie
je, nie pije i nie wymaga zaplaty, to cigzko pracuje. Poza tym niewiele o Golemie mozna
si¢ dowiedzie¢: jest ulepiony z gliny 1 ozywiony magiczng formutlg (szem) wlozong w usta.
Druga czes$¢ legendy przynosi watek destrukcyjny. Poniewaz w zgodnie z przykazaniami
biblijnymi w szabat odpoczywaja nie tylko ludzie, ale tez niewolnicy i zwierzeta, Golem
réwniez wymagat odpoczynku. Btad stworcy Golema sprawil, ze gliniany stuga wpadt we
wsciektos$¢. Agresja Golema byta skierowana nie na ludzi, ale na otoczenie. Ujawnita si¢ tu
ogromna sita sztucznego cztowieka, ktory burzyt domy i wyrywat drzewa. Problem tkwi
takze w tym, Ze przepisy religijne zabraniaja pracy w okresie szabatu, wigc rabin

nie mogiby bez ztamania prawa zniszczy¢ Golema, gdyby szabat juz si¢ rozpoczal.

114 B. Sherwin, dz. cyt., s. 137.

15 “Bezalel Loew, known, because of his tall stature and great learning, as high Rabbi Loew. This rabbi was
highly skilled in all the arts and sciences, especially in the Kabbalah. By means of this art he was able to
bring to life figures, formed of clay or carved from wood, that, like real men, did what was assigned
to them. Such self-made servants are worth much: they do not eat, they do not drink and do not need
wages; they work tirelessly, you can scold them and they give no answer. The Rabbi Loew had formed
such a servant out of clay, laid the Shem (magic formula) in its mouth, and brought him to life with it.
This constructed servant performed all the menial duties in the house throughout the week: chopping
wood, carrying water, sweeping the streets, etc. But on the Sabbath he had to rest, therefore, the master
took the Shem from his mouth and made him dead before the rest day arrived. But once it happened that
the rabbi forgot to do this and misfortune followed. The magic servant became enraged, tore down
the houses, threw rocks around, uprooted trees, and thrashed about horribly in the streets. People rushed
to let the rabbi know about this, but the difficulty was great; it was already the Sabbath, and any work,
whether creating or destroying, is strictly prohibited, so how to undo the magic? To the rabbi, his Golem
was like the broom to the sorcerer’s apprentice in Goethe’s poem. Fortunately no one had yet inaugurated
the Sabbath in the Altneu-Synagogue, and since this is the oldest synagogue in Prague, everything
depends on it, and there was still time to take the Shem from the wild fellow. The master ran, tore
the magic formula from the mouth of the Golem—the clay lump fell and crumbled to pieces. Terrified by
this scene, the rabbi no longer wanted to make such a dangerous servant. Even today, pieces of the Golem
can be seen in the attic of the Altneu-Synagogue” (W. Pascheles, Gallerie der Sipurim [sic!],
eine Sammlung jiidischer Sagen, Mdrchen und Geschichten, als ein Beitrag zur Volkerkunde, Praga,
1847, s. 51-52, cyt. za: E. Dekel, D.G. Gurley, dz. cyt., s. 245). Literatura przedmiotu dotyczaca Golema

Weisla wymieniona jest w artykule How the Golem Came to Prague w przypisie 10 (tamze, s. 244).
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Maharal jednak tatwo i bez szwanku dla siebie unieruchamia swego stugg. Niemniej
po Golemie pozostaje $lad, dowdd jego istnienia ztozony na dachu synagogi.

Legenda w wersji spisanej przez Leopolda Weisla wplyneta na ksztatt popularnych
Starych podan czeskich (1894) Alojzego Jiraska''. Golem do dzi§ pozostal waznym
elementem praskiego folkloru, jedng z wizytowek miasta. PoZniejsze relacje facza w sobie
tradycje dziewigtnastowiecznej ludowej opowiastki z elementami obecnymi

w opowiadaniach Jehudy Rosenberga.

Golem obronca

W 1909 roku w Piotrkowie zostal wydany zbidr ponad dwudziestu opowiadan
o Maharalu, wérod ktorych znalazty si¢ rowniez opowiesci o Golemie. Zatytulowany
Niflo'es Maharal zbiorek autorstwa rabina Katza, zigcia samego Jehudy ben Becalela
z Pragi, zostat wydany przez Jehude (Yechude Yudl) Rosenberga, ktory po trzystu latach
odnalazt zaginiony manuskrypt w bibliotece w Metzu we Francji. Oczywiscie publikacja
byta falsyfikatem, a za tworce zawartych w niej opowiesci uwaza si¢ samego Rosenberga.
Jednak przez wiele lat autorstwo zbioru Niflo'es Maharal nie bylo jednoznacznie
przypisane rabinowi z Warszawy, do czego przyczynity si¢ rowniez kolejne ttumaczenia

117

1 nieautoryzowane lub pirackie wydania, w tym wersja Chajima Blocha'"’.

Dlaczego Rosenberg postuzyt si¢ chwytem odnalezionego rgkopisu? Curt Leviatan

6 A. Jirasek, Stare podania czeskie, ttum. M. Erhardtowa, wyd. 2, Katowice 1989, s. 170-172.

"7 C. Leviant, Introduction, [w:] Y. Rosenberg, The Golem and the Wondrous Deed of Maharal of Prague,
ttum. C. Leviant, New Haven/ Londyn, 2007, s. XX-XXII. Ws$réd wydan zainspirowanych
»zhaleziskiem” Rosenberga duza popularnos¢ zyskata publikacja Chajima Blocha w jezyku niemieckim
(Wieden, 1917). Zob. tez: E. Baer, The Golem Redux: From Prague to Post-Holocaust Fiction, Detroit,
2012, s. 28-36. Scholem tak komentuje wydanie Rosenberga: , Ta wersja catkowicie zmyslona, jesli
chodzi o wszelkie istotne zdarzenia i zupelnie nowg funkcje golema jako tego, kto zwalcza ktamstwa na
temat mordow rytualnych, zostata napisana przed okoto piecdziesieciu laty i wydana po hebrajsku przez
Jude Rosenberga (autora?) na podstawie apokryficznego «rekopisu z biblioteki z Metzu» w 1909 r. jako
Cuda rabbiego Léwa z golemem. Jezyk i tre§¢ utworu wskazuja nieodparcie na chasydzkiego autora
obeznanego z kabala, o (niezwykltym w tych kregach!) zacigciu beletrystycznym, piszacego w latach 80.
1 90. XIX wieku po serii procesow o mordy rytualne. Ksigzka Chajima Blocha, Der Prager Golem (Berlin
1920) to niemieckojezyczne opracowanie tego tekstu” (G. Scholem, dz. cyt., s. 204, przypis 72). M. Idel,
dz. cyt., s. 252-253. Wersja Blocha ,,to kombinacja watkéw znanych z opowiadania o Eliaszu z Chelma
oraz z wersji Weisla. Ponadto Bloch zajmuje si¢ dylematami halachicznymi: rozwaza, czy golem moze
by¢ czlonkiem minjanu, i dochodzi do negatywnego wniosku. Poza tym twierdzi on, iz golem nie ma
duszy ani wolnej woli. Jednakze wedtug Blocha golem bedzie zbawiony na koncu swiata” (D. Burda-

Fischer, dz. cyt., s. 177).
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wyjasnia ten zabieg we wstepie do pierwszego tlumaczeniu Cudow Maharala

z hebrajskiego na jezyk angielski nastepujaco:

As an Orthodox rabbi in Warsaw, in a community that viewed fiction as frivolous and utterly
outside the Jewish tradition of Torah study, Rosenberg had to disguise his authorship of the book.
He resorted to the classic ruse of the ,,discovered” manuscript, a la Defoe in Robinson Crusoe and
Swift in Gulliver's Travels, who also pretended their books were written by someone else, as did
Alexander Dumas, who in his preface to his Three Musketeers (1844) claims he discovered his text
in the Royal Library. To an unsuspecting public, Rosenberg was able to pass off his own book as if
it were written hundreds of years earlier by the Maharal's son-in-law, Rabbi Katz. (To this day
some people still believe this.) Rosenberg's claim that the Maharal's son-in-law wrote the book

naturally enhanced its value. Readers were more eager to buy book about Maharal and the golem

written by a relative than one by unknown Warsaw rabbi''®.

Powolany do zycia przez Rosenberga na kartach historii o Mararalu Golem
znaczaco rozni si¢ od opisywanych wezesniej praskich Golemow. Jego historia nie jest juz
krotka wzmianka, zastyszang ludowa opowiescia, lecz samodzielng historig o glinianym
studze imieniem Jozef (Yossele)'. Golem po raz pierwszy wystepuje tu w roli bohatera,
obroncy gminy zydowskiej. I po raz pierwszy zostaje ucztowieczony (,,in Rosenberg's
book Yossele truly becomes human”'?’). Wérdd elementéw stanowigcych o innowacyjnosci
tej wersji historii o Golemie studze Leviant wymienia jeszcze migedzy innymi zdolno$¢
do czytania 1 pisania, a wigc mozliwo$¢ obopdlnej komunikacji oraz pozostawianie
Golemowi inicjatywy w podejmowaniu dziatan. Samo powotanie Golema Jozefa do zycia
nie odbiega zbytnio od opisanych wczesniej technik'?'. Cel jego stworzenia Golema wigze

122

si¢ z obrong przed oskarzeniem o mord rytualny ~*. Golem pomaga odnalez¢ prawdziwych

8 C. Leviant, dz. cyt., s. XVIL
% Rabi Loew nadaje golemowi imie¢ Jozefa Szedaja — polczlowieka i potdemona, ktéry pomogt
pokoleniom Talmudu, gdy byli w ktopotach” (D. Burda-Fischer, dz. cyt., przypis 10, s. 176).

120 Tamze, s. XXIII.

2 Tamze, s. XV. Por. K. Bajka, Kulturowe obrazy golema: od religii do legendy o sztucznym czlowieku,
,,Przeglad Religioznawczy”, Poznan, 2016, nr 1, s. 114.

22 To the major and ever-alluring theme of golem-making, Rosenberg added the Jewish element of
salvation and protection. He has Rabbi Loew, the Maharal, create a golem not to help with domestic
chores but to fight the false accusation of ritual murder leveled against the Jews — the infamous blood
libel, the thousand-year-old European Christian canard that Jews need the blood of a Christian child
to bake matzas for Passover. By adding the theme of the golem as rescuer, Rosenberg fused
the anti-Semitism that pervaded Europe during his own time with that of the golem — not unlike
Superman, the comic strip hero created in late 1930s by two American Jews to protect the innocent and
battle evil” (tamze, s. XXIX-XXV). Motyw Golema obroncy pojawia si¢ we wspolczesnych utworach,

m.in. w amerykanskiej powiesci The Amazing Adventures of Kavalier & Clay Michaela Chabona z 2000
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winowajcow, ale nie jest grozng, mordercza istota, cho¢ potrafi odczuwac pragnienie
zemsty. Co wigcej, moze zosta¢ zraniony tak jak cztowiek. Po wykonaniu zadania Golem
spokojnie odchodzi w nico$é, nie zagrazajac swemu stworcy czy innym Zydom'%,

Zbiér opowiadan Rosenberga konczy dziewigtnascie apokryficznych ,,wypowiedzi
rabbiego Lowa o naturze golema™?. Scholem zauwaza, ze $wiadczg one o znajomosci
kabalistycznych opracowan tematu Golema. Pojawia si¢ tu na przyklad zastrzezenie
dotyczace seksualnosci Golema: ,,Golem musiat zosta¢ stworzony bez sity rozrodczej
1 popedu piciowego do niewiasty. Gdyby bowiem obdarzony byt tym popedem, chocby
na sposob zwierzecy, gdzie jest on o wiele slabszy niz u czlowieka, mielibySmy z nim
wielki klopot, poniewaz zadna kobieta nie mogtaby sie przed nim obroni¢”'®. Nie tylko
brak popedu odroznia Golema automat od ludzi. Dwa pierwsze punkty ,,wypowiedzi
rabbiego” wyraznie sytuuja sztucznego czlowieka poza ludzka moralnoscia: nie musi on
przestrzega¢ zasad micwy, nie posiada tez ,.the slightest hint of either the good or the evil
impulse™'*.

Golem Leiwika

Nie sposob opisa¢ historii sztucznego czlowieka przed druga wojng Swiatowa,
pomijajac dwa teksty, ktorych Golem jest tytulowym bohaterem. Pierwszy z nich
to powies¢ Gustava Meyrinka opublikowana w odcinkach w latach 1913-1914,

drugi to poemat dramatyczny z 1921 roku autorstwa Lewiego Halperna (Leiwika)'?. Jako

roku. Nieco mniej dostownie temat podjeta Cynthia Ozick w powiesci Puttermesser.

12 C. Leviant, dz. cyt., s. XXII-XIV, XXVII-XXIX.

124 G. Scholem, dz. cyt., s. 204.

12 Tamze, s. 209. Jako zrodlo koncepcji o braku popedu piciowego u Golema Idel wskazuje
osiemnastowieczng zydowska encyklopedig: ,,the formulation of the eighteenth century author [R. Pinhas
Eliyahu Horowitz] regarding the absence of the generative power of the Golem is identical to that of Judel
Rosenberg, using the same expression koah ha-molid” (M. 1del, dz. cyt., s. 237-238). Poped piciowy staje
si¢ przyczyng unicestwienia Golema o imieniu Ksantypa (Lea) z powiesci Puttermesser Cynthii Ozick.
O mozliwosci odbycia stosunku plciowego z golemicznymi kobietami pisze rabin Izajasz Horowitz
(M. Idel, dz. cyt., s. 234-236). Z kolei Danuta Goska charakteryzuje legendy o tworzeniu Golema jako
,anal creation folklore” (zob. D. Goska, Golem as Gentile, Golem as Sabra: An Analysis of
the Manipulation of Stereotypes of Self and Other in Literary Treatments of a Legendary Jewish Figure,
[w:] ,New York Folklore”, nr. 23, =z 14, 1997, s. 39-64, http://bieganski-the-
blog.blogspot.com/2016/07/golem-as-gentile-golem-as-sabra_5.html, [dostep 1.02.2017]).

126 Y, Rosenberg, dz. cyt., s. 187.

27 W 1924 roku utwor wystawiono w Polsce w thumaczeniu i rezyserii Andrzeja Marka: ,,In 1924 he [Mark

Arnshteyn (Arnstein) — przyp. A.C.] returned to Poland where he staged in his own Polish translation of
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literackie opracowania tematu Golema sg kontynuacja dziewigtnastowiecznych literackich
fascynacji postacig sztucznego cztowieka, niemniej wyraznie nawigzuja do zydowskiej

tradycji. O Golemie Meyrinka Scholem pisze:

Wykorzystujac w swoisty sposob i przeksztalcajac postac z zydowsko-kabalistycznej legendy
ludowej, autor postanowit stworzy¢ co$§ w rodzaju symbolicznego wizerunku drogi do zbawienia.
Takie literackie 1 beletrystyczne opracowania i metamorfozy tematu golema sa bardzo
rozpowszechnione przede wszystkim w literaturze zydowskiej i niemieckiej XIX wieku,
poczawszy od Jakoba Grimma, Achima von Arnima i E. Th. Hoffmanna, i $wiadczg o szczegodlnej

fascynacji tg figurg, w ktorej wielu autoréw probowato dostrzec symbol najblizszych swemu sercu

walk i konfliktow'?,

Utwor Leiwika, ktory wyemigrowat z Europy do Stanow Zjednoczonych Ameryki,
jest reinterpretacja praskiej legendy o rabinie Loew. Golem uosabia tu zagrozenia niesione
przez rewolucje (,,a classic of revolutionary disillusionment”'*®). Dramat przedstawia
Golema o ogromnej sile, ktérego sklonnosci do przemocy nie sposdb opanowac.
W tej wersji legendy Golem Jozef zabija ksiedza Tadeusza podzegajacego do pogromu.
Golem z siekiera w rece najpierw ratuje Zydoéw, lecz w finale napada ludzi modlacych sig
w synagodze. Przemoc obecna w poemacie stanowi odzwierciedlenie fali pogromow, ktore
nastapily po rewolucji bolszewickiej, oraz niesie krytyke¢ samej rewolucji
pazdziernikowej'*.

Leiwik zmienit takze wizerunek stworcy Golema na bardziej niejednoznaczna:
,right from the start of both Leivick's and Holitscher's"' works the wretched rabbi is

portrayed as being assailed by doubt and tortured by metaphysical worries, while his

Sh. An-sky’s Dybbuk and H. Leivick’s Golem [...]. In 1928 he staged the Golem in Krakéw in the
original” (M. Flakser Mark Arnshteyn (Arnstein), [w:] Biographical dictionary of modern Yiddish
literature, thum. J. Fogel, red. B. Kagan, Nowy Jork, 1986, http://yleksikon.blogspot.com/2014/09/mark-
arnshteyn-arnstein.html, [dostep 1.02.2017]).
128 G. Scholem, dz. cyt., s. 175. Analize Golema Meyrinka przedstawiam w rozdziale Przemiana. Golem
Gustava Meyrinka.
12 Leivick [...] had been a revolutionary and a prisoner in a tsarist jail. But he had also seen some of the
outcomes of the Russian Revolution; and for him, that was the Golem” (L. Glinert, dz. cyt., s. 87).
1% 1., Quercioli Mincer, Nostalgia and Creaturality in H. Leivick's The Golem, thum. C. Pozzi, S. Dickinson,
[w:] Melancholic Identities, Toska, and Reflective Nostalgia: Case Studies from Russian and Russian-

Jewish Culture, red. L. Salmon, S. Dickinson, Firenze, 2015, s. 63.

13

Fabulg i krotkie omowienie Golema Arthura Holitschera (1907) przedstawia Veronika Ambros w artykule
How Did the Golems (and Robots) Enter Stage and Screen ad Leave Prague? ([w:] History of
the Literary Cultures..., s. 310-311).
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desperate enterprice is depicted as being doomed to failure”'*

. Istotny w poemacie
dramatycznym Halperna jest rowniez watek mesjanski. Golem jawi si¢ tutaj jako fatszywy
mesjasz, ktory nie spetnia poktadanych w nim nadziei: ,,The Maharal bestows life on the
Golem with the purpose of making him not only defender of the Jews of Prague, but also
a redeemer of the world, a Messiah of peace”'*’. Golem ma stworzy¢ utopie, jednak marzy

tylko o cieptych dtoniach Devorale. Utwor konczy dramatyczne unicestwienie Golema',

Kisch szuka Golema

Stynne s3 poszukiwania $ladow po Golemie prowadzone przez Egona Erwina
Kischa. ,,Szalejacy reporter” nie odnalazl pozostatosci glinianego obroncy getta na strychu
synagogi Staronowej, co opisat w Jarmarku sensacji: ,jednym z moich nieaktualnych
reportazy bylo realne poszukiwanie nierealnego materiatu”'®. Jednak poszukiwania te
staly si¢ przyczynkiem do opowiadania o Golemie zamieszczonego w tomie Geschichten
aus Sieben Ghettos (1934). Wychodzac od opisu spotkania z pewnym Zydem z Woli
Michowej na Podkarpaciu, ktory znalazt si¢ w posiadaniu tajemnego manuskryptu, Kisch
opowiada histori¢ zniszczenia Golema oraz ztozenia go w synagodze, a takze swoje
bezowocne poszukiwania $ladow sztucznego czlowieka. Ale na tym opowies¢ si¢
nie konczy, gdyz Kisch dodaje ciag dalszy, nie znany z klasycznej wersji legendy:
,,Abraham Chaim, the shammas and his brother-in-law had taken him away”'**. Golem
w dziecigcej trumience trafit na miejsce ostatniego spoczynku zlokalizowane ,,one mile
and two hundred fathoms outside New Town Gate, on the Vienna road”"’, na Gallows Hill
bedacym miejscem egzekucji zbrodniarzy.

Utwor konczy si¢ stowami: ,at the graveside of the Golem I understand why
the robot unconditionally subject to the will of another, must be buried deep and
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irretrievably”'*°, ktore zdaniem Alfreda Thomasa odnosi si¢ do sytuacji uciskanego

proletariatu: ,,the equation of the buried golem with the fate of the oppressed workers

132

C. Mathiére, The Golem, [w:] Companion to Literary Myths, Heroes and Archetypes, ttum. W. Allatson,
J. Hayward, T. Selousred. P. Brunel, Londyn, Nowy Jork, 1996, s. 480-481.

1 E. Rozik, Levick's The Golem, [w:] Jewish drama and theatre: from rabbinical intolerance to secular

liberalism, Eastbourne, 2014, s. 174.

13 Zob. tez D. Goska, dz. cyt., s. 54-55.
15 E. E. Kisch, Jarmark sensacji, tum. S. Wygodzki, wyd. 3, Warszawa 2014, s. 264.

¢ Tenze, The Golem, [w:] Tales from Seven Ghettos, thum. E. Bone, Londyn, 1948, s. 161.

137 Tamze, s. 163.

13 Tamze, s. 165.
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returning from their factories™"*’

. W ten sposdb Golem stuga staje si¢ metaforg ,,soulless
routine of the proletariat in modern industrial civilization”'®, Kisch zostaje uznany za
Thomasa, autora Prague Palimpsest, za pierwszego tworce, ktory porownuje
wykorzystanego Golema do godnej pozalowania sytuacji klasy robotnicze;j.

Cho¢ uzycie w zakonczeniu Golema wyrazu ,,robot”, odsylajace do sztuki Karela
Capka, wydaje si¢ ciekawe'*!, to final utworu ma raczej ironiczny wydzwigk. Historia

o Asherze Balbierze to smutna opowie$¢ o $mierci pewnego mitu, nadziei, wielkosci,

niezwykto$ci. Kisch wyjasnia jej sens nastgpujaco:

The meaning of the Golem legend — the desire for power and the overcoming of this desire — is
raised to the second power in this desire — is raised to the second power in this manuscript tale: the
magician who copies the creation of Adam is followed by his servant who, being a servant, desires
in his turn to have a servant. Like the master high up in the roof beams, so the sorcerer’s apprentice
low down in the basement struggles with the lump of clay. The master himself destroys his
sacrilegious creation. The Apprentice is hampered by superstitious attempt as resuscitation — he
mistakes the stone guest in the cellar for the killer Death, lugs the clay away in terror and buries it
in unhallowed ground'*.

Golemy Maharala po drugiej wojnie Swiatowej

W drugiej polowie dwudziestego wieku nadal powstawaty liczne utwory
nawigzujace do klasycznej wersji legendy o rabinie z Pragi. Cho¢ zazwyczaj dos¢ wiernie
oddawaly elementy zawarte w wersjach opracowanych przez Weisla i Rosenberga,
na rdzne sposoby reinterpretowatly praski mit.

Dagmar Lorenz potraktowata histori¢ o Maharalu jako reprezentacje szerszego mitu
habsburskiego obrazujacego niemiecko-zydowska symbiozg, ktorej Zaglada potozyta kres.
,After the Shoah, the Maharal, the Golem, and Emperor Rudolph II were reconfigured
by Jewish authors into paradigms of the destroyed Jewish culture of Central Europe. They
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became literary devices to examine the Holocaust experience”'®. W tym kontekscie Lorenz

139 A. Thomas, Prague Palimpsest: Writing, Memory, and the City, Chicago, Londyn, 2010, s. 69.

140 Tamze, s. 68.

I Ciekawa jest rowniez paralela miedzy Quasimodo i Golemem przedstawiona przez Kischa (E. E. Kisch,

dz. cyt., s. 160). Zob. tez A. Neher, dz. cyt., s. 88.

42 Tamze, s. 159.

S D. Lorenz, Transcending the Boundaries of Space and Culture: The Figures of the Maharal and the
Golem after the Shoah—Friedrich Torberg's Golems Wiederkehr, Leo Perutz's Nachts unter der
steinernen Briicke, Frank Zwillinger's Maharal, and Nelly Sachs's Eli. Ein Mysterienspiel vom Leiden
Israels, w: Transforming the center, eroding the margins : essays on ethnic and cultural boundaries in

German-speaking countries, red. D. Lorenz, R. Posthofen, Columbia 1998, s. 288.

40



omawia cztery utwory: Golems Wiederkehr Friedricha Torberga, Nachts unter der
steinernen Briicke Leo Perutza, Maharal Franka Zwillingera oraz Eli. Ein Mysterienspiel
vom Leiden Israels Nelly Sachs. U Torberga 1 Zwillingera autorka dostrzega narracje
petniaca funkcje ocalajaca: autorzy ,.celebrates the superiority of Jewish culture over
Nazism in a text that «proves» that despite repeated attempts to wipe out the Jewish
people, Jewish tradition will prevail in the end, matterially and spiritually'**”. Jednak,
jak stwierdza Lorenz, nie jest to mit, ktory moze speli¢ te oczekiwania: ,there was
no Golem to protect twentieth-centaury European Jewry”'®.

W formie basni opisal Golema Isaac Bashevis Singer. Jego Golem (1969) sktada si¢
z dwoch czgsci. W pierwszej czytelnik moze rozpoznaé klasyczng opowies¢ o Golemie,
ktory ratuje reba Eliezera przed falszywym oskarzeniem o uprowadzenie corki hrabiego
Jana Bratystawskiego. Zadluzony hrabia probuje zemsci¢ sie¢ na zydowskim bankierze,
twierdzac, ze Polner zabit dziewczynke, bo potrzebowat jej krwi na mace. Jednak rabiego
Lejb odwiedza zestany przez Boga jeden z trzydziestu szesciu sprawiedliwych i przekazuje
mu instrukcje, jak zrobi¢ Golema o imieniu Jozef. Z boska pomoca wszystko konczy sie
szczgsliwie, do czasu, gdy za namowa zony rabi Lejb tamie obietnice zlozong
nieznajomemu, by nie ozywia¢ Golema do wiasnych celow.

W pierwszej potowie opowiadania wystepuje typowy dla literatury dziecigcej
podziat na dobre i zte postaci'*® oraz cudowno$¢ wynikajagca z boskiej interwencji.
W drugiej — Golem wypowiada postuszenstwo swemu stworcy i1 zaczyna zmieniaé swa
posta¢, upodobniajac si¢ do cztowieka. Golem nie chce by¢ Golemem, z ciekawoscia
dziecka poznaje $wiat, bawi si¢ i1 nie jest agresywny. Pod wplywem rozkazu, by wcieli¢
Golema do cesarskiej armii, rabi Lejb namawia Miriam, ukochang Golema, by pomogta
mu unicestwi¢ glinianego olbrzyma. ,,Mimo Ze golem nie byl czlowiekiem, rabi Lejb

odmoéwit za niego Kadisz”'*. Watek milosny, pojawiajacy sie juz w poprzednich wersjach

14 Tamze, s. 294.

45 Tamze, s. 297. Inne utwory tgczgce mit Golema z tematykg drugiej wojny $wiatowej to powies¢ Golems
of Gotham (2002) Thane Rosenbaum oraz powie$¢ The Amazing Adventures of Kavalier & Clay (2000)
Michaela Chabona. W powiesci Rosenbaum corka gtdéwnego bohatera, reprezentanta drugiego pokolenia,
zainspirowana opowiescia o praskim Golemie, przywoluje duchy sze$ciu pisarzy, ktorzy przezyli Shoah,
lecz pozniej popehili samobdjstwo (migdzy innymi: Primo Levi, Jerzy Kosinski, Paul Celan, Piotr
Rawicz). W powiesci Chabona Golem opuszcza okupowana przez nazistow Prage i ,,as the Jewish

immigrant charakters find work and identity in the Manhattan comic industry” (E. Baer, dz. cyt., s. 14).

146 Na temat stereotypowych wizerunkéw postaci w Golemie Singera pisze Danusha Goska: ,,Like Leivick's

golem, Singer's is more a stereotypical gentile than Jew” (D. Goska, dz. cyt.).

47 1.B. Singer, dz. cyt., s. 87.
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legendy o Golemie, nie ma tu wymiaru erotycznego. Golem zyskuje wzajemnos¢
dziewczyny, a mito$¢ urasta do rangi sity mogacej wyzwoli¢ Golema: ,,Inni wierzyli, ze w
ciemnos$ci czekat na nig golem, ktory potem zabrat ja ze soba tam, gdzie spotykaja si¢
kochajace duchy. Kto wie? Moze mito$¢ ma wigksza moc nawet niz Swiete Imie. Milosci
raz wyrytej w sercu, nie da si¢ wymazaé. Zyje ona wiecznie”'*®.

Elie Weisel w The Golem: The Story of a Legend (1983) stworzyl, podobnie jak
Singer, opowies¢ o Golemie obroncy przeznaczong dla mlodego czytelnika. Arnold
Goldsmith wymienia jego opracowanie praskiej legendy jako jedng z trzech
najwazniejszych dwudziestowiecznych wersji opowiesci o Golemie stworzonych przez
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amerykanskich Zydow'®. W opowiadaniu autora Nocy nastepuje dalsze uczlowieczanie
Golema, ktory traci swoO] monstrualny wyglad i staje si¢ wcieleniem “inteligencji
i wspolczucia™: ,,he was not less human than we, but more human”"’. Golem pozostaje
jednak Golemem: nie je i nie starzeje si¢, w przeciwienstwie do ozywionego po raz wtory
Golema Singera. Charakterystyczna jest rowniez zmiana perspektywy narracyjnej
na pierwszoosobowg. Narrator to chtopiec o imieniu Reuven, ktory podziwia glinianego
obroncg. Golem, podobnie jak w praskich opowiesciach Rosenberga, nie umiera,
lecz zastyga w oczekiwaniu na kolejne wezwanie.

Oryginalne przedstawienie Golema stworzyt Stanistaw Vincenz w opowiesciach
zydowskich zawartych w dziele Na wysokiej pofoninie. Vincenz nie przetwarza historii
Golema z Pragi, lecz tworzy oryginalne opowiadanie, w ktorym rabin Mojsze Kitower,

nasladowca Eliasza Baal-Szema, tworzy na Huculszczyznie Golema nazywanego przez

siebie ,,cztowiekiem”:

Wysuszyt na stoncu swoje dzieto, tchnat w nie stowo z tego miejsca, gdzie wszystkie plaje si¢
zbiegaja, 1 wyskoczyl taki czarny z kozimi oczyma. Nie duch nieczysty, fe! nie myslcie — to nie
bajka, to naukowe, to z rachunku — tylko cztowiek. Cialo ludzkie, krew ludzka, skora ludzka,
oczyma mruga, styszy, mowi — r¢kami takze, jak Zyd porzadny. No, czlowiek! Oczy — miat
odrobinke inne, ciekawe, kozie... A w $rodku co? Moze kto§ wie, ja nie wiem. Moze cos,

a moze nic®'.

48 Tamze, s. 88. Motyw milosci dziewczyny i Golema pojawia si¢ rowniez w literaturze popularne;j.
Na przyktad w Kabaliscie z Pragi sentyment do Golema zywi powieSciowa Ewa, wnuczka Maharala
(M. Halter, Kabalista z Pragi, ttam. E. Derelkowska, Poznan 2014).

49 A. Goldsmith, Elie Wiesel, Rabbi Judah Lowe, and the Golem of Prague, [w:] ,,Studies in American
Jewish Literature”, 1986, nr 5, s. 15.

130 B. Wiesel, The Golem: The Story of a Legend, Nowy Jork, 1983, s. 34, cyt. za D. Goska, dz. cyt.

31§, Vincenz, Zrobiony cud, [w:] Tematy Zydowskie, wyd. 2 rozszerz., Gdafisk 1993, s. 130.
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W Zrobionym cudzie ,.cztowiek” Kitowera obdarzony jest mowa i uczuciami,
cho¢ pozostaje bezplodny. Nazywany Bokiem Golem nie jest buntownikiem,
ale nieubtaganie ro$nie 1 nie zawsze prawidlowo odczytuje pragnienia swego tworcy.
Ostatecznie Bok nie zostal zamieniony z powrotem w gling, lecz otrzymat od rabina
zadanie niemozliwe do wykonania — miat wypra¢ do biatosci skore czarnego byka. Kiedy
Golem zginat z wycienczenia, ,,rabin odnalazt motoczego w Kutach, zaptacit mu jak mogt.
Motoczy pogrzebal Boka na boczku cmentarza, bo przeciez czlowiek byl
i to przepisowy'*?”.

Zdaniem Doroty Burdy-Fisher zmiany, ktére wprowadzit Vincenz do legendy,
nie wynikaja z jej nieznajomosci, lecz, przeciwnie, $wiadczg o tym, ze pisarz dysponowat
,»ogromng (nie tylko jak na goja, ale w ogole) wiedzg [...] o judaizmie”, a jego opowiadanie
chasydzkie to ,,glos w toczonej przez wieki dyskusji medrcow zydowskich na temat

czlowieczenstwa golema'*®”

. Vincenz wyraznie uczlowieczyt Golema, nadal mu tez
w humorystyczny sposoéb cechy zydowskie. ,,Zaslyszana”, bo opowiedziana przez
Duwyda, historia o Golemie konczy si¢ moratem dotyczacym wolnosci. Badaczka
tworczosci Vincenza interpretuje je jako ,swoista deklaracje zydowskiej zasady

postuszenstwa boskiemu prawu”'>*.

Golem postmodernistyczny

Golemy stworzone na kartach powieSci Puttermesser (1997"°) Cybthii Ozick
1 Procedura (1998) Harry'ego Mulischa réznig si¢ od bardziej tradycyjnych wcielen
sztucznego czlowieka z gliny. Sa kobietami. Cho¢ pte¢ czyni Ksantypg-Le¢ 1 Menszete
Golem wyjatkowymi, nie tylko na tym polega ich nietypowo$¢. Ksantypa zostaje
powotana do zycia przez kobiete jako narzedzie do przeobrazenia Nowego Jorku w raj,
co czyni zen wariant Golema obroncy. Niestety jej zamiana w Golema-sukuba doprowadza
wielkie dzieto do upadku. Menszete jest praskim Golemem stworzonym przez rabbiego
Lowa i jego zigcia, jednak zamordowanie Izaaka sprawia, ze zostaje zamieniona w gling
przed uptywem jednego dnia.

Ksantypa to Golem ze spotecznej satyry, Golem wieku biurokracji. Laczy ja

z tradycyjnymi Golemami sposob powotania do istnienia (powstaje z w ekstatycznym

152 Tamze, s. 137.

133 D. Burda-Fischer, dz. cyt., s. 174.

134 Tamze, s. 183.

135 Opowiadanie Puttermesser i Ksantypa (1982) to drugie z serii pieciu opowiadan o tytutowej Puttermesser

(V. Nelson, dz. cyt., s. 102).
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transie — zostaje ulepiona z ziemi doniczkowej i ozywiona hebrajskim Imieniem Imion
zapisanym na marginesie ,,Timesa”), niemota oraz sktonno$¢ do niepohamowanego
wzrostu. Poza tym to nastolatka, ktora ma swoje wlasne zdanie, zna tacing, przejawia

upodobanie do ,latynoskich” ubran, jest ,przebiegla i szczwana”'*®.

Narodzita si¢
zrozgoryczenia zdegradowanej urzedniczki, jej oburzenia ,barbaria” Nowego Jorku
i sktonnosci do idealizmu. Golem byta tez owocem niezrealizowanego marzenia

Puttermesser o macierzynstwie:

Jestem twojg protokolantkg — napisata golem. Wyrazam ci¢. Kopiuj¢ i odtwarzam. Teraz nadszedt
czas, azbys ty zrealizowala swa mysl. [...] Dwa pragnienia w tobie kietkowaty. Ja jestem jednym,
ato jest drugie. Kazda mysl taknie narzedzia realizacji. Kiedy poczeta$ pragnienie, w tej samej
chwili poczetas mnie. [...] Bede stuzy¢ twojemu rozumowi. Jestem twym potomstwem, ty ma

matka. Jestem wcieleniem majestatu twoich praw i zasad. Wielki plan to moja dzialka. Zostaw

wizjonerskg odnowe mnie'’.

Celem stworzenia Ksantypy okazuje si¢ wcielenie w zycie Planu reanimacji,
reaktywacji, rekultywacji i reformy miasta Nowy Jork dzigki wyniesieniu Ruth
Puttermesser, prawniczki 1 urzedniczki z Wydzialu Przychodéw 1 Rozchodow,
na stanowisko burmistrza. Idealistyczna wizja od poczatku ma jednak swoje stabosci:
»plan, cho¢ stworzony w jej [Puttermesser — przyp. A.C] umysle, tracit zargonem [...],
zdawat sie [...] wprost sformularzony”'**. Puttermesser nie miata rowniez ambicji wladzy,
pomyst mianowania jej burmistrzem pochodzi od Golema: ,Puttermesser stworzyla
Ksantype. [...] Ale Ksantypa zrobita Puttermesser burmistrzem [...]. Puttermesser pojmuje,
ze jest golemem golema”'”’. Niemniej Nowy Jork zostaje zamieniony w utopie. Ozick
opisuje ja w sposob taczacy humor z groteska: ,,Na stacjach metra panoszy si¢ piekno. [...]
Gangi mtodocianych wdarly si¢ noca do zajezdni i umyly do potysku wszystkie
wagony”™'®,

Problemem jest takze rozrost Golema, Ksantypa bowiem nieustannie rosnie i po
dwoch latach przestaje miesci¢ si¢ w normalne ubrania. Mimo iz Puttermesser czytala
rozprawy o Golemie, zna histori¢ golemiego rodzaju, ignoruje jego ,,czarng legende”.

Bunt Golema nastepuje po jego inicjacji seksualnej: ,,Chce mie¢ wiasne zycie! Krew si¢

156 C. Ozick, Puttermesser, ttum. A. Gorska, Warszawa 2006, s. 101.
57 Tamze, s. 100-101.

158 Tamze, s. 101.

159 Tamze, s. 117.

10 Tamze, s. 112.
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we mnie burzy ®”. Ale Puttermesser nie chce zniszczy¢ Golema, cho¢ ,,boi si¢”

i,,przeczuwa”'®

nadchodzacy upadek nowojorskiego raju. Nastgpuje on w konsekwencji
niespozytego apetytu seksualnego Golema, ktory doprowadza do dymisji ,,mezow
znamienitych” obejmujacych najwazniejsze miejskie urzedy: ,,Miasto jest zapowietrzone
7adza Ksantypy. [...] Ksantypa czuje wole boza [...] i niewoli, i1 pustoszy, polujac na kadre
zarzadzajgcy, szczebel za szczeblem. [...] Seksu! Seksu! Golem chce seksu!”'®. Takie
wcielenie Ksantypy jest parodiga obaw dotyczacych ekspansji sztucznego czlowieka,
ambicji przejecia wladzy i zdominowania rodzaju ludzkiego. Niemniej na poziomie
fabularnym Puttermesser tlumaczy szal Golema niemozliwym do zrealizowania

pragnieniem posiadania potomstwa:

Ziemia rodzi plody, jakzeby wigc golem nie mial marzy¢ o wilasnym rozmmnozeniu sig,
o zdublowaniu. [...] Ksantypa, jak sama Puttermesser, pragnie corek! Corek, ktorych przeciez by¢
nie moze! Czyz mamy potepia¢ innych, ktorzy zawinili tak samo, jako my$my zawinili?'%.

Unicestwienie Golema Ksantypy dokonuje si¢ za pomoca podstepu, a miejsce
ztozenia jej ciata oblozone jest zakazem i przeklenstwem. Réwniez ten tradycyjny element
historii Golema zostaje przez Ozick sparodiowany. Twoérczyni Golema ostatecznie uwaza
si¢ za jego ofiare: ,,Wielka przebiegta Ksantypa, gargantuiczna podstepna Ksantypa,
wyhodowana z malenkiego ziarenka o Lei!”'®. Puttermesser nie jest jednak powiescig
przestrzegajaca przed nadmiernym idealizmem czy brakiem kontroli nad tworem ludzkich
pragnien. To nie Ksantypa uzdrawia Nowy Jork i1 nie ona go niszczy. Nie ma Golema,
ktory za ludzi wyczaruje spoteczny tad i biurokratyczny porzadek.

W Procedurze Mulischa Golem pojawia si¢ tylko na chwile, cho¢ jego pojawienie
si¢ poprzedzaja dlugie przygotowania. Po efektownej scenie ozywienia, przemiany gliny
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w zywe cialo, Menszete wraca ze swymi twoércami do zydowskiego getta

161 Tamze, s. 125.

162 Tamze.

19 Tamze, s. 128. Feministyczne odczytanie tekstu Ozick potyka si¢ o seksualno$¢ Golema: ,,The feminist
value of this explication is, however, ambivalent: is Ozick's revision a critique or an affirmation of
the traditional Jewish anxieties towards unbridled female sexuality” (R. Anolik, Appropriating the Golem,
Possessing the Dybbuk: Female Retellings of Jewish Tales, [w:] Modern Language Studies, 2001,

wol. 31, nr 2, s. 47).
1% C. Ozick, dz. cyt., s. 130.

165 Tamze, s. 145.

' Tmi¢ Menszete Golem nawigzuje do stowa ,mentsh” oznaczajgcego w jidisz cztowieka (rdwniez niem.

,,mensch”).
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1 w niewyjasnionych okoliczno$ciach morduje Izaaka. Rabbi Lowa natychmiast zamienia
postusznego mu Golema na powr6ét w gling i przenosi na dach synagogi. Menszete
nie wypowiada ani jednego stowa, a jej niema zakrwawiona posta¢ z nozem w dtoni
przywodzi na mysl sceny z horroréw. Menszete, ktorej kreacja na skutek pomylki rabina
Izaaka byla kopig stworzenia Lilith, nie Adama, jest zarazem pigkna 1 potworna.
Jej powstanie to wynik kaprysu znudzonego wtadcy, wymuszajacego na Maharalu i1 Izaaku

studia nad lekcewazong przez nich kabatg:

oto na rozkaz cesarza przyszto mu na stare lata bawi¢ si¢ w czarownika. Miat nadziej¢, Ze przejdzie
do historii jako wybitny zydowski uczony z szesnastego wieku, a moze nawet kto$ wiecej, a teraz
wszystko wskazuje na to, ze przetrwa w pamieci potomnych z zupelnie innego powodu —
oczywiscie jesli uda mu sie zrobic tego glupiego golema'®’.

Historia praskiego Golema poprzedza witasciwg fabule powiesci niderlandzkiego
pisarza, ktorej glowng postaciag jest Wiktor Werker. Werker jest tworca eobiontu,
,,prymitywnego organizmu z materii nieorganicznej”'®®. Wiktor razem ze swoim zespotem
wytworzyl z gliny zywa istotg: ,wyjatkowo kompleksowy, chemicznie
wysokowartosciowy organiczny krysztal gliny o charakterze proto-RNA, rodzaj
prarybosomu, produkujgcego kilka krotkich biatek™'®. W ten sposob Wiktor dofacza do
grona tworcow Goleméw. Jego odkrycie staje si¢ u schytku dwudziestego wieku
skandalem, bluznierstwem: ,,Znoszac réznic¢ mi¢dzy chemig i biologia, wymazalem
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pewna granice metafizyczng”'”. Historia Werkera taczy si¢ ze wzmiankami o innych

tworcach sztucznych istot: ,,wszystko si¢ tu taczyto: hrabia Frankenstein, Alan Turing,

komputery, roboty — nawet i ja sam, ja tez tkwilem pochwycony w te fatalng sie¢”'”.

17 H. Mulisch, dz. cyt., s. 56. Niemniej podczas studiow nad kabatg Maharal doznaje widzenia, bedacego
zapowiedzig Szoa (tamze, s. 58).

188 Tamze, s. 175.

' Tamze, s. 180. G. Dyson, Ostatni i pierwsi ludzie, [w:] Darwin wsréd maszyn. Rzecz o ewolucji
inteligencji, thum. R. Piotrowski, Warszawa 2005, s. 236-237: ,,Egzobiolodzy rozwazaja krzemionke jako
mozliwg podstawe zycia pozaziemskiego. Na Ziemi jako pierwsze pojawilo si¢ zycie oparte na weglu,
jednakze wedle A.G. Cairns-Smitha glinki krzemionkowe lezaly u poczatkéw naszego dziedzictwa
genetycznego, gdyz na bazie ich samopowielajacych si¢ krysztalow rozwinely si¢ prymitywne formy
zycia organicznego, podobnie jak zycie organiczne stanowi dzi§ baz¢ dla powstawania
samopowielajacych si¢ form krzemowych i towarzyszacego im kodu”. Dyson dodaje, ze z krzemu
powstaly rowniez procesory i §wiattowody (tamze, s. 238).

170 H. Mulisch, dz. cyt., s. 181.
7' Tamze, s. 188, 151.
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Sam Wiktor zostaje porownany takze do artysty rzezbiarza Pigmaliona i (podczas
programu telewizyjnego podsumowujacego osiagniecia dwudziestego wieku) nazwany
,hajwiekszym artysta tworzacym surogaty dzieci, [...] ktory zniost granice miedzy zyciem
a $miercig”'"%.

Krytycy Procedury wskazuja jeszcze jedna analogi¢ tworzenia Golema -

autotematyczng:

wszyscy oni powotuja do zycia — Zyd Golema, Werker eobiont (ozywiona materig), Mulisch

»~Procedure”; [...] wydaje si¢, ze poznali tajemnice, czyli procedure poslugiwania sie literami —

alef-betem mistyki zydowskiej, czterema literami kodu DNA, stownikiem literackim'”.

Cho¢ losy bohaterow wydaja si¢ podobne: Izaak 1 Wiktor ging w nastgpstwie
tworzenia Golemow, a ich rodziny rozpadaja si¢, nie ma prostej zaleznosci migdzy tymi
postaciami. Odkrycie Wiktora nie wigze si¢ z jego osobista tragedia: $miercig
nienarodzonej corki iodejsciem ukochanej. Dla Wiktora Golem ma zwigzek nie ze
$miercia, lecz z zyciem. Swa nienapisang ksigzke¢ popularnonaukowg tytutuje Aurora's Key
to Life. Rowniez zdaniem Maharala fakt zabdjstwa Izaaka ma swoja pozytywng strone,
gdyz ofiarg nie padt Rudolf II, co przewrotnie ocalito naréd zydowski. Oba Golemy budza

strach, ale to cztowiek jest tym, kto powoluje je do zycia i interpretuje sens ich istnienia.

Golem i nowe technologie

Opowies¢ o Maharalu i1 jego Golemie stata si¢ w XX wieku kanwa dziesigtek
utworow literackich, filmow, oper i dziet sztuki. Jednak wraz z ekspansja nowych
technologii Golem przestat by¢ tylko postacig z zydowskiego folkloru, stuga, obroncg lub
potworem, a zaczal funkcjonowaé¢ jako symbol zjawisk charakterystycznych
dla nowoczesnosci. ,,Indeed, this was a myth of modernity itself”'”*. Wizerunek Golema
stal si¢ narzedziem opisu zardwno zjawisk spolecznych, politycznych, gospodarczych,

jak rowniez nowych technologii i odkry¢ naukowych. Golem jest bratem i pierwowzorem

172 Tamze, s. 330-331.

' P, Dudziak, Opowies¢  demiurgéw, [w:] ,Tygodnik Powszechny”, 2002, nr 11,
http://www.tygodnik.com.pl/ numer/274911/dudziak.html, [dostep 1.02.2017].

17 L. Glinert, dz. cyt., s. 84.
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komputera'”®, robota oraz androida, patronem cybernetyki'’®. Zdaniem Elaine Graham

Golem staje si¢ rowniez punktem odniesienia ludzkiej tozsamosci:

In modern times, the imaginative potential of the golem continues unabated, but he acquires subtle
new overtones. He gains a greater autonomy, and a more threatening posture, as protector, but also
as primitive subrational self [...], and dehumanized, mass-produced 'mechanical man'. [...]
The modern golem may be a reflection on what it means to be human in relation to a number of

contexts: national identity, Jewishness, the advent of the modern psychologies and, last but

not least, the erosion of the boundaries between humans and machines'”’.

W dwudziestym wieku granica migdzy twércg Golema a jego tworem zaczyna si¢
zaciera¢ 1to wlasciwie jest najwyrazistsza roznica migdzy obrazem Golema w zydowskiej
tradycji a jego nowoczesnymi wcieleniami. Golem juz nie tylko jako jungowski cien czy
odrebny kulturowo Inny wkracza do dyskusji nad kondycja cztowieczenstwa.

Wspodiczesnie Golem przybiera formy dalekie od swej dawnej kabalistycznej
postaci, jednak zdaniem Sherwina to wiasnie zydowska legenda o sztucznym cztowieku

niesie w sobie nauke jak okietzna¢ dwudziestowieczne Golemy:

With recent developments in bioengineering, reproductive biotechnology, computer science,
bionics, robotics, artificial intelligence, artificial life, and related fields, the golem legend is being

increasingly understood as a relevant and powerful metaphor for understanding and addressing

the nature and the ethical and public policy implications of such developments'”.

Autor Golems Among Us: How a Jewish Legend Can Help Us Navigate the Biotech
Century odnajduje zwiazki mi¢dzy ideg Golema a rekombinacja DNA (potaczenie idei
kreacji z symbolika liter), zaptodnieniem in vitro (Golem jako embrion), GMO (tworzenie
cielecia przy uzyciu Sefer Jecira), mechanizmami dzialania wielkich korporacji

(ograniczenie ich potegi, okreslenie odpowiedniego statusu), a takze robotami

175 Gershom Scholem w 1965 roku nadat komputerowi skonstruowanemu w Weizmann Institute w Rehovoth
w Izraelu imi¢ ,,Golem Aleph”. W uzasadnieniu tego wyboru ukazal paralele miedzy figura Golema
a komputerem. (G. Sholem, The Golem of Prague & The Golem of Rehovoth, [w:] ,,Commentary”,
styczen 1966, s. 62-66). Imi¢ Golem nosza rdwniez superkomputery opisane w Golem XIV (1981)
Stanistawa Lema. Zob. S. Bere$, Potwor z Massachusetts, [w:] ,,Quart”, 2015, nr 3-4, s. 15-25.

176 But we may safely say that Rabbi Loew was also the spiritual ancestor of two other departed Jews —

I mean John von Neumann and Norbert Wiener — who contributed more than anyone else to the magic

that has produced the modern Golem” pisal w 1966 roku Gershom Scholem (tamze). Zob. A. Neher,

dz. cyt., s. 89-92.

77 E. Graham, dz. cyt.,s. 100-101.

178 B. Sherwin, dz. cyt., s. 134.
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1 komputerami. Sugeruje, by zjawiska te analizowa¢ nie w konteks$cie wizerunku potwora
Frankensteina jako wyrywajacego si¢ spod wiladzy stwoércéw i niosgcego zniszczenie,
lecz z perspektywy Golema. Golema, ktorego tworzenie nie jest zakazane, lecz us§wiecone
1 dozwolone przez Boga, a nawet ujete w boskim planie stworzenia. Golema, ktorego
tworzenie wymaga ze strony stworcy wiedzy i doskonatosci moralnej. Golema, ktorego
stworzenie obarczone jest ryzykiem, ale twér podlega Scistej kontroli swego stworcy.

Czy jednak ta recepta bedzie skuteczna, gdy stwoérca rozpozna w Golemie samego siebie?
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Przemiana. Golem Gustava Meyrinka

Przedstawiajac wizerunek Golema na poczatku XX wieku, nie sposob pomingé
powiesci austriackiego okultysty, Gustava Meyrinka. Zwigzany z Pragg pisarz uczynit
glinianego czlowieka tytulowym bohaterem swej powiesci. Golem Meyrinka niewiele ma
jednak wspdlnego zpowotywanym do zycia przez rabina obronca getta czy
niebezpiecznym shuzacym. Autor Nocy Walpurgii traktuje Golema jako odzwierciedlenie
pewnego stadium rozwoju duchowego czlowieka, etapu przejSciowego zapoczatkowanego
wejsciem na droge przemian a konczacego si¢ uzyskaniem egzystencjalnej petni.
W Golemie (1915)'” to, co irracjonalne, stanowi nicodzowny element przezwyci¢zania
ograniczen ludzkiej kondycji. ,,Szatan z Pragi” przedstawil glinianego humanoida jako
figure wewngtrzng — ksztaltowanie Golema nie polega zatem na akcie kreacji
dokonywanym na nieozywionej materii, lecz realizuje si¢ w procesie duchowego
samodoskonalenia.

Posta¢ Golema wskazuje rowniez na kluczowa dla powiesci tradycje mistyczna,
przy czym fascynacja kabala nie zostaje w tworczosci Meyrinka ograniczona do tarota
1 praskich legend. Autor Bialego dominikanina wpisat glinianego cztowieka w znacznie
szerszy krag mistyki Zoharu oraz teorii ibbur i tikkun', stanowigcych wyraz koncepcji
duchowej ewolucji cztowieka, cho¢ zdaniem Gershoma Scholema ,,wszystko jest u niego

[...] zdeformowane w wymiarze maksymalnie fantastycznym’'®!

. Mistyka zydowska nie
byta oczywiscie jedynym zroédtem inspiracji dla twoérczosci Gustava Meyrinka. ,,Biblia
kabalistow” zawdzigcza swoj ksztalt gnozie, masonskim zainteresowaniom rzekomego
cztlonka Hermetycznego Zakonu Zlotego Brzasku oraz naukom podziwianego przez

pisarza okultysty Eliphasa Leviego'?, ktory laczyt tradycje judaistyczng z mitologia

17 Pierwsze wydanie ksigzkowe Golema poprzedzita publikacja w odcinkach, ktérg prowadzilo w latach
1913-1914 czasopismo ,,Die weissen Blatter”. T. Macios, Postowie, [w:] G. Meyrink, Golem, Krakow
2004, s. 204.

18 Zob. G. Scholem, Izaak Luria i jego szkola, [w:] Mistycyzm zydowski i jego gléwne kierunki, tham.

1. Kania, Warszawa 2007, s. 302-304.

81 G. Scholem, Wyobrazenie golema, s. 175. Mimo ze zdaniem Scholema kabalistyka Meyrinka nosi pi¢tno

okultystycznych fascynacji pisarza, autor Kabatly i jej symboliki dostrzega w Golemie ,,niepowtarzalng

atmosfere, w ktorej elementy nie kontrolowanej glebi, a nawet wielkosci, tacza si¢ z upodobaniem do
mistycznego kuglarstwa” (tamze).

8 (O zainteresowaniu Gustava Meyrinka postacig Leviego (wlasciwie Alphonsa Louisa Constanta) pisze

w swych wspomnieniach Gershom Scholem (G. Scholem, How [ Came to the Kabbalah, [w:]

,Commentary”, maj 1980, s. 45).
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egipska, a takze z elementami buddyzmu.

Golem Meyrinka przesycony jest atmosferg niesamowitosci. Onirycznym wizjom
towarzyszy przepelniona tajemniczymi wydarzeniami fabuta, za$§ narracyjna klamra
podkresla obecno$¢ groteskowego motywu sobowtora. Powiesciowe wypadki, jakkolwiek
tworza cigg przyczynowo-skutkowy, ulegaja odrealnieniu. Powigzania miedzy $wiatem
materialnym a §wiatem widmowym ksztaltujg si¢ w mysl zasady korespondencji wiasciwe;j
symbolizmowi. Correspondances, mistyczna zasada powszechnych powinowactw, oparta
na doktrynie mistycznej Emanuela Swedenborga, glosita, ze ,,wszystko, co jest zewnetrzne
i widzialne, ma wewnetrzng i duchowg przyczyne”'®. Zgodnie z tg ideg postrzegaja $wiat
bohaterowie Meyrinka, ktorych dzialaniami kierujg irracjonalne motywacje, mistyczne
do$wiadczenia i zastyszane legendy.

W Golemie koncepcja powszechnych powigzan naktada si¢ na zalezno$ci pomigdzy
planem materialnym powiesciowych wydarzen a planem psychicznym ogniskujacym si¢
wokot problemu tozsamos$ci protagonisty. Symbole z powiesci wyraznie odnosza si¢ do
sfery podswiadomosci, a posta¢ Golema ma bezposredni zwigzek z kondycja psychiczng
gtéwnego bohatera'. Spotkania Pernata z istotami z zydowskiej kabaty sg wiasciwie
projekcjami jego standow wewnetrznych. Zaburzenia psychiczne traktuje jednak Meyrink
w sposob charakterystyczny dla tradycji romantycznej, uznajac je za oznake¢ predyspozycji

do mistycznego wtajemniczenia.

Golemiczny potencjal

Koncepcja Golema pojawiajaca si¢ na kartach powiesci Meyrinka w specyficzny
sposob odnosi si¢ do uje¢ utrwalonych w tradycji zydowskiej. Wedlug Tomasza Maciosa
»autor Golema odwotat si¢ do mniej znanych, ezoterycznych elementéw starego
zydowskiego mitu [...]. Wielu kabalistow uwaza bowiem, ze Golem nie jest istotg fizyczng,
lecz mentalng emanacjg powstata w wyniku medytacji. Tak rozumiany homunkulus jest

99185

symbolem o$wiecenia, mistycznej wiedzy i mocy” ™. W mysl tej koncepcji tworzenie

'8 M. Podraza-Kwiatkowska, Symbolizm i symbolika w poezji Miodej Polski, wyd. 3 popr., Krakow 2001,
s. 63-64. Na mistyczna koncepcj¢ powszechnych powiazan wptyw wywarty takze bliskie Meyrinkowi
teorie okultystyczne oraz hinduska idea jedno$ci (tamze).

% W duchu jungowskim odczytuje Golema na przyklad Jerzy Prokopiuk w swym postowiu (J. Prokopiuk,
Gustaw Meyrink - "Szatan z Pragi” (i jego "Golem"), [w:] Pigkno jest tylko gnozy poczqtkiem, Katowice
2007, s. 176). Golema jako posta¢ jungowska analizowata Bettina Knapp, jednak w odczytaniu Knapp
Golem to ,,an archaic aspect of the ‘savior type’”” (M. Idel, dz. cyt., s. 255).

185 T. Macios, dz. cyt., s. 210. Zob. tez: J. Prokopiuk, dz. cyt., s. 175.
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Golema miato charakter ¢wiczenia duchowego, dowodzito bieglosci w odczytywaniu

186

tajemnic Ksiegi Stworzenia' ™. U Meyrinka nie ma jednak mowy o latach spedzonych na
wewnetrznym  doskonaleniu si¢ 1 poswigconych duchowemu rozwojowi. W Golemie
gliniany czlowiek to przejaw ukrytych sit duchowych, potencjatu, ktory nosi w sobie
jednostka zdolna do wyzwolenia si¢ z ograniczen materii.

W ten wiasnie sposob definiujg ideg Golema bohaterowie powiesci. Obserwujacy

getto Atanazy Pernat porownuje ludzi do glinianych istot z praskiej legendy.

Wyobrazam sobie dziwnych ludzi, ktérzy mieszkaja w tych domach niby schematy, niby istoty
nie z matki urodzone — ludzie, ktérzy w mysleniu i dziataniu zdaja si¢ by¢ spojeni bez doboru,
przeciagaja przede mna jak duchy, i jestem sklonniejszy wierzy¢, ze takie sny tajg w sobie ciemne
prawdy, ktore na jawie tlg si¢ we mnie, jako wrazenie z kolorowych basni. Potem skrycie budzi si¢
we mnie znow podanie o widmowym Golemie, owym sztucznym cztowieku, ktorego niegdys tutaj
w mrokach Getta pewien rabin, znawca Kabaly, utworzyt z elementéow i przywolywat go do
automatycznego, bezdusznego bytu, szepcac przez zgby magiczne stowo liczebne. I jak 6w Golem
dretwial natychmiast w posag gliniany w chwili, gdy tajemnicza sylab¢ jego zycia cofal swymi
usty zaklinacz, tak niewatpliwie, sadze, traca swdj byt duchowy wszyscy ci ludzie, skoro tylko
w mozgu u jednego zagasto jakickolwiek nikle wyobrazenie, podrzedng daznos¢, moze zbyteczne
przyzwyczajenie, u innego za$ tylko ghuche oczekiwanie jakiej$ rzeczy calkowicie niezrozumialej

i catkowicie pozbawionej tresci'™.

Zamieniony w martwy posazek Golem symbolizuje cztowieka pozbawionego
duchowosci, za§ Golem ozywiony zaklgciem odpowiada czlowiekowi, ktdrego istnienie
przenika jakis$ tajemny pierwiastek, nadwyzka sensu czy nieokreslona potencja.

Podobnie wyjasnia znaczenie Golema Szemajah Hillel, taczac pojawienie si¢
tajemnicze] postaci z otwarciem na mistyczng natur¢ S$wiata. Zgodnie z tym
wytlumaczeniem Golem jest brama migdzy rzeczywistoscia do$wiadczang zmystami

a $wiatem duchowym, figurg inicjacji, ktora prowadzi do odkrycia sekretéw poznania:

Przypus¢, ze cztowiek, ktory przyszedt do ciebie i ktérego zowiesz Golem, oznacza przebudzenie
umarlego poprzez najwewnetrzniejsze zycie duchowe. Wszelka rzecz na ziemi — niczym innym nie
jest, jeno symbolem, przyodzianym w proch. — Jak ty myslisz okiem? Wszelkg forme,
ktorg spostrzegasz, myslisz okiem. Wszystko, co zgestnialo do formy, bylo przedtem istota
widmows3 (s. 53).

Miejscem szczegolnie wrazliwym na przejawy owego ,.zycia duchowego” jest
odgrywajace istotng role¢ w powiesci Meyrinka praskie getto. Tu bowiem mistyczne sity

znajduja swe ujscie, wcielajac sie w figure Golema. Opowie$¢ o tajemniczej mocy

18 Zob. rozdziat Kabalistyczne przepisy na stworzenie Golema.
87 G. Meyrink, Golem, thum. A. Lange, Krakow 2004, s. 20. Wszystkie fragmenty Golema Gustava

Meyrinka cytuje za wskazanym wydaniem, numery stron podajac w nawiasach.
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panujacej w zydowskiej dzielnicy snuje lalkarz Zwak, od dziecinstwa zafascynowany

Golemem:

zawsze w zyciu pokolenia raz jeden przebiega btyskawiczna epidemia duchowa w dzielnicy
zydowskiej, napada umysty zyjacych w jakims$ nieokreslonym celu, ktéry dla nas na zawsze zostaje
ukryty — 1 jak widziadto przybiera kontury jakiej$ charakterystycznej istoty, ktora zapewne zylta tu
przed wiekami i pragnie si¢ ucielesni¢. By¢ moze jest ona mi¢gdzy nami, ale my nie uwazamy jej
za rzeczywista. Podobniez nie styszymy dzwigku drgajacego kamertonu, o ile nie dotkniemy nim
kawatka drzewa, co je pobudza réwniez do drgania. By¢ moze jest to tylko co$ niby psychiczny
wytwor sztuki bez immanentnej $wiadomosci — wytwor sztuki, ktory powstaje tak, jak krysztat
wylania si¢ z bezksztattnosci podtug pewnego starego prawa. — Kto6z to wie? [...] — Widmo,
ktére w wyrazie twarzy, ruchu i zachowaniu nieomylnie objawi¢ si¢ musi we wszystkich razem
iw kazdym z osobna, jako symbol duszy thumu, o ile jesteSmy w stanie doktadnie rozumiec¢
tajemniczg mowe form zewngtrznych. I jak niektore zjawiska zapowiadaja uderzenie piorunu —
tak 1 tu pewne grozne wrozby swiadczg o bliskim zej$ciu tego widma do krolestwa rzeczywistosci.
[...] I wciaz poprzez te schematyczne zakusy nagromadzonych mysli, ktére majg przeciggac skros
codziennosci, niby czerwona ni¢ ptynie bolesna pewnos¢, ze nasza najbardziej wewngtrzna tres¢
umyS$lnie a wbrew naszej woli bywa tu wysysana, aby z niej posta¢ widma mogla by¢
uplastyczniona (s. 33-34).

Cho¢ Zwak zna tradycyjng legende o praskim Golemie, ktory shuzy kabaliscie
i wpada w szat, kiedy rabin zapomina go unieruchomi¢,', traktuje jg jak basn, ludowa
opowies¢ usitujaca oswoi¢ niewytlumaczalne zjawisko zwigzane z pojawianiem si¢
co trzydziesci trzy lata Golema-widma. Ta niematerialna istota wyzwolona spod
panowania siedemnastowiecznego rabina zdaniem Zwaka od lat karmi si¢ ,,wewng¢trzng
trescig” mieszkancow getta po to, by moc przybra¢ materialny ksztatt. Golem bowiem jest
nie tylko duchem getta, lecz réwniez czastka duszy jego mieszkancow. Tak wlasnie
postrzegata tajemniczego goscia zona Hillela — jako upostaciowanie wlasnej duszy, ktéra
na chwile opuscita jej ciato. I cho¢ w przypadku Pernata rowniez mozna dostrzec
zalezno$¢ migdzy Golemem a jaznig bohatera, zwigzek wycinacza kamei z legendarna

istotag ma bardziej ztozony charakter.

Sobowtory Glupca

Powiesciowy $wiat Golema Meyrinka zaludniaja sobowtdry. Funkcje sobowtora
pelni réwniez tytutowy bohater'®. Wedlug Jana Tomkowskiego ,,Golem jest czeScig
osobowosci narratora, ktory w jednym ze snow staje si¢ mistrzem Pernatem, wycinaczem

92190

kamei sprzed trzydziestu lat”™, przy czym jednocze$nie ,,swego rodzaju sobowtdrem

18 Tamze, s. 31.

18 Zob. M. Radkowska-Walkowicz, Golema do Terminatora. Wizerunki sztucznego cztowieka w kulturze,
Warszawa 2008, s. 35-36.

190 J. Tomkowski, Droga i labirynt, [w:] Mistyka i herezja, Ossa 2006, s. 373.
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Pernata jest Golem, zwierciadlane odbicie mistrza Atanazego”"”'. Posta¢ Golema odsyla

zatem czytelnika zarowno do narratora, jak i gldéwnego bohatera powiesci. W powiesci

192 1 taki okres czasu

widmo glinianego cztowieka pojawia si¢ raz na trzydziesci trzy lata
dzieli oba sobowtory. Nie oznacza to jednak, ze bohaterowie byli, sg i beda Golemami.
Golemiczny wymiar ma tylko okreslony etap Zycia kazdego z nich. Sen narratora
o wycinaczu kamei obejmuje wlasnie ten moment $wiadomosci Pernata, w ktorym
protagonista odkrywa swe zwigzki z Golemem. Pernat-Golem $niony przez narratora
zostaje wlaczony w cigg onirycznych transformacji'”’. Kolejne spotkania z sobowtdrami
Pernat bedzie albo przezywat jako Golem, albo jego sobowtdér bedzie mial w sobie
co$ z Golema. Galeria powiesciowych sobowtorow obejmuje zatem rdéwniez postaci
z wizji Atanazego Pernata, w tym Pagada i zjaw¢ nazywang Habal Garmin.

Historia Pernata sktada si¢ zatem z ciggu spotkan z r6znymi wcieleniami Golema
i osobami, takimi jak Zwak czy Hillel, objasniajacymi znaczenie tajemniczych istot.
Spotkania te wyznaczaja kolejne etapy na drodze duchowego rozwoju bohatera, ktorej
celem jest odzyskanie pamigci 1 osiggni¢cie mistycznej petni: ,,poznanie i wspomnienie
tojedno 1 to samo” (s. 53). Odkrywaniu tajemnicy tozsamo$ci wycinacza kamei
towarzyszy sensacyjna historia milosna, w ktéra zamieszani sa Wassertrum, Charousek
i Angelina. Charousek pragnie zemsci¢ si¢ na Wassertumie, a Wassertum na Saviolim,
kochanku zameznej Angeliny. Intrygi tych postaci bezposrednio wplywaja na losy
protagonisty na planie materialnym, stanowigc przeszkode¢ dla rozwoju duchowosci
lub prowadzac do finalowego przeobrazenia'®.

Na swej drodze obdarzona dusza nizsza istota spotka szereg innych sobowtoréw,
ktore beda wyznacza¢ kolejne etapy duchowej wedrowki. Tomkowski, a za nim Jerzy

195

Prokopiuk i Tomasz Macios, odczytuja je przez pryzmat kart taroka ™, przypisujac Wielkie

Arkana poszczegdlnym bohaterom i wydarzeniom opisywanym przez ,,Szatana z Pragi”.

Bl Tamze, s. 384.

92 W powiesci Gustava Meyrinka liczby odsytajg do senséw symbolicznych. Na przyktad 33 jako biblijna
liczba wiek okreslajgca dtugos$é zycia Chrystusa wigze si¢ ze zmartwychwstaniem i postacia Mesjasza,
za$ w symbolice masonskiej okresla stopnie wtajemniczenia prowadzace do mistycznego o§wiecenia.

19 Na temat roli somnambulizmu w Golemie Meyrinka zob. E. Klaus, Allegorical Slumber: Somnambulism

and Salvation in Gustav Meyrink's Der Golem, [w:] ,,Seminar”, 2010, nr 46, z. 2, s. 131-145.
19 Por. T. Macios, dz. cyt., s. 213

195 Formy tarot i tarok stosuje zamiennie na okre$lenie dawnej gry w karty oraz talii kart wykorzystywanej
w tej grze, cho¢ na przyktad Jan Suliga wprowadza rozréznienie migdzy tymi taliami (J. Suliga, Tarot,

Warszawa 1993, s. 9).
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W powiesci tarok jest przywotywany kilkakrotnie 1 traktowany jako Iludowa,
ogolnodostepna wersja Zoharu, mistycznej Ksiegi blasku, ktora wedhug kabalistow opisuje
duchowg ewolucj¢ cztowieka. Wiaze si¢ to z przekonaniem, ze karty tarota stuza nie tylko
do gry czy wrdzenia — bywa iz sg traktowane jako ,.klucz do ukrytej konstrukcji $wiata™'*°.
Taka rol¢ przyznawali tarotowi na przyklad Eliphas Levi Zahed 1 cztonkowie
Hermetycznego Zakonu Ziotego Brzasku, ktérzy talie traktowali jako obraz
kabalistycznego Drzewa Zycia, a poszczegdlnym kartom przypisywali litery hebrajskiego
alfabetu'’.

Nie ulega watpliwos$ci, ze nienumerowana karta Glupca symbolizuje Atanazego
Pernata — sg co do tego zgodni wszyscy wspomniani badacze. Dotyczy go jednak tylko tak
dlugo, jak bohater pozostaje Golemem. Glupiec to Golem. Identyfikacja pojawiajaca si¢
w utworze austriackiego pisarza pozostaje zgodna ze znaczeniem wyrazu (hamor golim
w jezyku jidysz okreSla wiasnie gamonia, ghupca'®®) oraz z hermetyczng wykladnig

znaczen przypisywanych tarotowemu Glupcowi:

w kabalistycznym systemie symboli litera alef reprezentuje ulepionego z gliny (hebr. adamah)
pracztowieka, Pierwszego Adama (hebr. Adam ha-Riszon) [...]. W hermetycznych traktatach
Pierwszy Adam utozsamiany byt z humunkulusem [...], tj. kim$, kto tgczac w sobie mlodosé
i staro$§¢ uosabia ,,pierwsza materi¢”, zaczyn lapis philosophorum. Wedle kabalistow tenze
humunkulus nosit imi¢ Jadalboath — Dziecko Chaosu. Utozsamiano go z glinianym olbrzymem,
golemem, ktérego — wedlug legend — magowie mieli powota¢ do zycia poprzez wlozenie do ust
kawatka pergaminu z zapisanym na nim imieniem JHWH lub jego synonimem, stowem emet (hebr.
prawda), a kiedy si¢ zbuntowat, usmiercili go wymazawszy z emet liter¢ alef 1 przeobraziwszy je

w stowo mot — §mier¢'”.

Karta Glupca reprezentuje adepta, ktdry rozpoczyna swoja droge ku poznaniu

tajemnicy $wiata duchowego. Ghupiec symbolizuje nieswiadomos$¢ dotyczaca wilasnej

tozsamosci. W powiesci Meyrinka Pernat ma ograniczong wiedze¢ na temat wtasnego zycia

1% J. Tomkowski, dz. cyt., s. 380.

17 J. Suliga, dz. cyt., s. 8-10; tenze, Biblia Szatana, [Warszawa 2008], s. 130-145.
%8 G. Scholem, Kabata i jej symbolika, przypis 99, s. 213.

1995, Suliga, Inicjacja Glupca, 2007, http://ctud.blox.pl/html/1310721,262146,21 html?138306 [dostep
1.02.2017]. Jan Suliga odczytuje inicjacj¢ Glupca-Golema jako odpowiednik historii o dojrzewaniu
sztucznych ludzi do cztowieczenstwa: ,,Przewodnim motywem wszystkich tych opowiesci jest dazenie
ozywionej, na poty tylko ludzkiej istoty, do przemienienia si¢ w petnowarto§ciowego czlowieka,
ktora wyrusza w tym celu w daleka podréz, popehnia rozmaite, nie zawsze chlubne czyny, cierpi, walczy
z przeciwnos$ciami losu, az wreszcie zwycig¢za i zaznaje zbawiennej transformacji, badz zostaje zgtadzona
przez wrogich jej ludzi. Na zewnatrz ohydna, odrazajaca, istota ta skrywa bowiem w swoim wnetrzu
pelni¢ przysztego cztowieczenstwa, cztlowickiem wszakze moze sta¢ si¢ ona dopiero wtedy, gdy odkryje,

iz jest obrazem i podobienstwem Stwoércy” (tamze).
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— z podstuchanej w potsnie rozmowy przyjaciot dowiaduje si¢, ze cierpiat na chorobe
psychiczng, a lekarz za pomocg hipnozy pozbawil go bolesnych wspomnien z dziecinstwa
1 mtodosci, po czym umiescit w getcie pod opieka Zwaka. Wycinacz kamei przypomina
tym samym Golema ulepionego w dorostej postaci. Jednocze$nie protagonista dostrzega
niepokojacy zwigzek migdzy ,,izbg” w jego umysle, w ktorej zamknigto jego przesztos¢
a postaciag Golema zamieszkujacego izbe pozbawiong drzwi. ,,Sprezyny moich czynéw
1 mys$li spoczywaja w innym, zapomnianym bycie” (s. 38) — stwierdza Atanazy Pernat,
identyfikujac poniekad posta¢ z zydowskich legend z istota swego jestestwa. Ow brak
wspomnien, wedlug wyktadni Lapondera, $wiadczy o tym, ze bohater przyjat role adepta,
zostal ,,ukaszony przez «wg¢za krainy duchowej»”, co doprowadzi do ,,cudu przebudzenia”
(s. 177)*.

Znaczenie rozpoznania w sobie Golema oraz w Golemie samego siebie Macios
taczy z duchowa ewolucja jednostki. Bycie Golemem to okres inicjacji, stan pomiedzy

niedoskonato$cig a petnia:

Utozsamienie Pernata z Golemem pelni wazng rolg, wskazujac na stan bohatera, jego
niedoskonato$¢, a zarazem symbolizujac pierwszy nie§wiadomy krok na drodze do osiggnigcia
mistycznej przemiany. [...] Golem-sobowtér odzwierciedla duchowy stan Pernata jako adepta,

stojacego u progu przemiany, wkraczajacego na droge prowadzaca do osiagni¢cia duchowej petni,

ktorej symbolem jest hermafrodyta®'.

Proces wtajemniczenia Glupca wigze si¢ z funkcjonowaniem na pograniczu §wiata
materialnego i1 duchowego: ,Trasa jego wedrowki biegnie [...] od $wiata natury
i zwyczajno$ci do §wiata okultnych tajemnic i niewidzialnych sit rzadzacych kosmosem,
sama za$ inicjacja polega na wielokrotnym penetrowaniu §wiatow subtelnych (astral) oraz
powrotach do empirycznej rzeczywistosci”®®. Dlatego w zyciu Pernata jawa miesza si¢
ze snem a bohatera nawiedza szereg zagadkowych istot, w ktoére zmienia si¢ Pernat. Taka
jest tez sytuacja Ghlupca w tarocie: ,.cyfra 0 $wiadczy o tym, iz, przylozony do

jakiejkolwiek karty, Gtupiec napiera jej cech, przeistacza si¢ w dang karte””

. Dlatego
bohater moze wciela¢ si¢ jednocze$nie w Glupca oraz inng postaé, na przyktad Maga

czy Wisielca.

20 Zob. T. Macios, dz. cyt., s. 211-212.
21 T, Macios, dz. cyt., s. 211.

202 7. Suliga, dz. cyt..

2037, Suliga, Tarot, s. 28.
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Wtajemniczenie Blazna

Po raz pierwszy Golem pojawia si¢ w mieszkaniu Pernata jako nieznajomy, ktory
przynosi ksigge I/bbur. Od tej chwili nastepuje proces utozsamienia: ,,Odniostem wrazenie,
ze zachowuje si¢, jak u siebie w domu i1 uwazalem za zupelnie zrozumiale, iz on tak,
a nie inaczej, postepuje” (s. 13). Nieznajomy wszedl, wyjat ksiazke, po czym pokazat
bohaterowi strong¢ tytutowa Ibbur opatrzong inicjatem. Owladnigty moca ksiegi wycinacz
kamei nic wigce] nie pamigtal ze spotkania. Nie wiadomo, czy gos¢ wyszedt
Zeby zidentyfikowaé nieznajomego zleceniodawce, Pernat postanowit odegraé wizyte,

204

wecielajac sie w role goscia™. W efekcie mimowolnie przemienil si¢ w obcg postac:

Lecz rezultat byl inny, zupelnie inny, niz przypuszczatem. Moja skora, muskuly, cale ciato
przypomniaty sobie nagle wszystko, nie zdradzajac si¢ przed mozgiem. One to wykonywaty ruchy,
ktorych nie chcialem i nie zamierzatem wykonywac. Jak gdyby moje czlonki nie nalezaty wigcej
do mnie. [...] Miatem twarz obcg, bez zarostu, o wystajacych kosciach policzkowych i spogladatem
ukos$nymi oczami. Czulem to, lecz nie mogltem si¢ zobaczy¢. Przerazony, ze moja twarz nie jest
moja, chciatem krzycze¢; nastepnie chciatem si¢ dotknaé, lecz reka nie poszta za rozkazem woli,
jeno zanurzyla si¢ w kieszeni 1 wyjela ksigzke. Zupetnie tak, jak on to robit. Nagle siedze, znowu
bez kapelusza i palta przy stole i to jestem ja. To ja, to ja! Atanazy Pernat (s. 16).

Symulacja nie tylko pozwolita bohaterowi na poznanie wygladu nieznajomego,
ujawnita tez przebieg wizyty. Cho¢ Golem wszedt do pokoju, juz z niego nie wyszedt.
W trakcie lektury Golem i Pernat staja si¢ jednos$cia. Wybor Ibbur. Brzemienia duszy jako
ksiggi rozpoczynajacej inicjacje Glupca nie jest przypadkowy””. Funkcjonujgce w mistyce
zydowskiej  pojecie  ibbur, thumaczone jako ,zaptodnienie”, ,brzemiennos$¢”
czy ,,inkubacja”, dotyczy tymczasowego stanu wzmocnienia, nawiedzenia duszy zyjace]
osoby przez dusze sprawiedliwg, przebywajacg poza cialem. Ma ono charakter pozytywny,
gdyz owo zawtladnigcie, zdwojenie duszy stanowi pomoc przy wypetnieniu jakiego$

206

istotnego zadania™®. Za tworce Ksiegi Ibbur uwazano Izaaka Lurie, Zyjacego w XVI wieku

207

mistyka®™’. W kabale lurianskiej ibbur nastgpuje, by niekompletna dusza mogla dzigki

204 Zanim Pernat weielil si¢ w role tajemniczego zleceniodawcy, nastgpito spotkanie z innym sobowtdrem —

Pierrotem z ksiggi Ibbur. Postaé stuzacego Piotrusia przedstawiala poczatkowo naiwnego ghupca, jednak
w XIX i XX wieku symbolika tego bohatera byta juz bardzo rozbudowana. U Meyrinka Pierrot wywotuje
w wycinaczu kamei ch¢é nasladownictwa, upodabniajac go do marionetki z teatru lalek Zwaka.

205 7ob. T. Macios, dz. cyt., s. 207-208.

206 1. Arbel, Dybbuk, [w:] Encyclopedia Mythica, 2002, http://www.pantheon.org/articles/d/dybbuk.html,
[dostep 1.02.2017].

27§, Przybyszewski, Moi wspotczesni. Wsréd obcych, Warszawa 1926, s. 50: ,,Nie — nie! tym razem bylo

to raczej zaptodnieniem duszy. Wielki kabalista, Rabbi Luria, stworzyt nauke, ktora ztozyt w ksigdze
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ingerencji duszy cadyka lub mistrza duchowego osiagna¢ fikkun (naprawa $wiata).
Inicjacja bohatera powieSci Meyrinka bezposrednio wigze sie z ideg ibbur*®. Sobowtor
Pernata — Golem jako byt obdarzony dusza nizsza, uosabia niekompletnos¢ jestestwa,
natomiast role¢ duchowego mistrza Pernata odgrywa tajemniczy Szemajah Hillel. Wglad
w ukrytg natur¢ $wiata i Boga umozliwia dopiero dusza wyzsza (neszama), postrzegana
jako najglebsza wiedza intuicyjna dostepna jedynie kabalistom®®.

,Nie jestem Rabbi, chociaz mam prawo uzywac tego tytutu. Jestem tylko biednym
archiwariuszem w zydowskim ratuszu i prowadz¢ rejestracje¢ zywych i umartych”
(s. 81) — méwi o sobie Hillel. Zaden z bohateréw nie ma jednak watpliwosci, Ze archiwista
to posta¢ niezwykta. Znawca kabatly, wzoér poboznosci i pokory, uosobienie §wigtosci jest

219 Hillel udziela Pernatowi wyjasnien

uwazany za osobe godng najwyzszego szacunku
dotyczacych zagadkowych wydarzen w zyciu bohatera, co wiagze si¢ ze specyficznie pojeta
funkcja archiwisty. Medrzec czuwa bowiem nad adeptami, ktoérzy weszli na droge
duchowego rozwoju i majg do wyboru jedng z dwoch $ciezek — $ciezke zywych 1 $ciezke
umartych. To wlasnie on przedstawia wycinaczowi kamei sens jego spotkania z Golemem,

uswiadamiajagc mu, ze lektura ksiegi Ibbur jest tozsama z poczatkiem mistycznej

transformacji:

Otrzymale$ ksiege Ibbur i czytate$ ja. Dusza twoja stata si¢ ciezarna duchem zywota. [...] Ludzie
nie kroczg zadng droga, ani droga zycia, ani droga $mierci. P¢dzg jak plewy w wichrze. [...]
Ty idziesz pewna droga — i wkroczyle$ na nig z wolnej woli — cho¢ moze sam teraz o tym juz
nie wiesz. Jeste§ powotany sam przez siebie! (s. 53).

Zetknigcie z Ibbur nie tylko sprawia, ze Pernat zamienia si¢ w Glupca, to takze
pierwszy moment wyboru drogi. ,Jeste§ brzemienny duchem — zywota” — mowi
bohaterowi Hillel, objasniajac réwniez réznice miedzy obiema drogami. Sciezka $mierci
zwigzana jest ze sztuka zapominania, natomiast dla adepta kroczacego $ciezka zycia

poznanie wigze si¢ z odzyskiwaniem wspomnien. Dlatego lektura ksiegi przypomina

Ibbur. Obca dusza dostaje si¢ do mojej, zespala si¢ z nia, potgguje ja, podnosi lub obniza, jest dla niej
niebo lub picklowzigciem”. Por. M. Idel, dz. cyt., s. 145-147.

2% Ibbur, jako forma wedrowki dusz zwigzana z koncepcja reinkarnacji, dotyczy rowniez narratora powiesci.
By¢ moze narrator zostaje nawiedzony we $nie przez dusze¢ Pernata, ktéry po ,,przekrolewszeniu jazni”
osiggnal boska jednosé.

29 G. Scholem, Mistycyzm zydowski, s. 267.
219 Tomkowski przypisuje Hillelowi role Papieza, straznika Tajemnicy (J. Tomkowski, dz. cyt., s. 387-388),

a Macios wskazuje, ze pierwowzorem bohatera jest posta¢ zydowskiego medrca z I w. p.n.e. (T. Macios,

dz. cyt., s. 213).
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Pernatowi czytanie wlasnej, ukrytej w pod$wiadomosci, przesztosci:

Przeczytalem ksigzke do konca i trzymalem ja jeszcze w rgkach, a wowczas bylo mi tak,
jak gdybym badawczo w moézgu wlasnym kartki przerzucal — i to nie w jednej ksiazce! —
Wszystko, co mi ten glos powiedzial, nositem w sobie, odkad zyje, lecz bylo to zapomniane
i ukryte przed ma $wiadomoscia az do dnia dzisiejszego (s. 15).

Macios dostrzega w scenie spotkania Hillela z Pernatem, opisanej w rozdziale
Jawa, rytual inicjacyjny, w trakcie ktorego archiwista za pomoca magii dokonuje aktu
symbolicznego wskrzeszenia i przebudzenia pogrgzonego w duchowym $nie adepta®’.
Pod wptywem zabiegow zydowskiego medrca gtowny bohater powiesci na krotki czas
doznaje stanu szczegdlnego oswiecenia, lecz mimo to tajemnica jego przesztosci pozostaje
niewyjasniona.

Na tym nie konczg si¢ zwigzki Hillela z Golemem. Zwak twierdzi, ze archiwista
jest wposiadaniu pochodzacej z synagogi glinianej czlekoksztattnej figurki,
ktorag wykonano w okresie panowania cesarza Rudolfa. Zgodnie z praska legenda tworcg
Golema byt zyjacy w XVI wieku Loew Jehuda ben Becalel zwany Maharalem. To on ukryt
unieruchomionego  glinianego  czlowieka na  strychu synagogi  Staronowej,
aby uniemozliwi¢ nieodpowiednie wykorzystanie posagu. Hillel, jako wiasciciel owej

legendarnej glinianej bryly, staje si¢ dysponentem Golema?'*

badz osoba, ktora poznata
sekret istoty Golema pojmowanej jako wyraz duchowych mocy.

Pernat nie zdawat sobie sprawy, ze nieznajomy zleceniodawca to Golem.
Rozpoznaje go na podstawie opisu wygladu dopiero stary Zwak. Ta identyfikacja jest
znamienna, gdyz posta¢ z praskich legend w powiesci Meyrinka ma specyficzny wyglad.
Charakterystycznymi cechami jego fizjonomii sg sko$ne oczy, zo6lta cera i brak zarostu.
Golem wyro6znia si¢ ponadto chodem — porusza si¢ ,,miarowym, dziwnie utykajacym
krokiem, jakby kazdej chwili miat upas¢ przed siebie” (s. 32-33) oraz staromodnym
ubiorem. Cathy Gelbin uwaza, ze przyczyny azjatyckiej aparycji Golema kryja si¢
w stereotypie Zyda, zwigzanym z teorig rasy zydowskiej, ktérg rozpowszechnit Otton

Weininger w publikacji zatytutowanej Plec i charakter*. Antysemicki wydzwiek Golema

211 Tamze, s. 212.

212 Por. ,,Czasami trudno oprzeé si¢ najstraszliwszej z hipotez, iz bohater powiesci jest tylko Golemem
ozywionym przez Hillela” (J. Tomkowski, tamze, s. 385).

23 C.S. Gelbin, The Golem Returns. From German Romantic Literature to Global Jewish Culture, 1808-
2008, University of Michigan 2011, s. 101.
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komentuje rowniez André Neher?'. By¢ moze jednak azjatycka uroda Golema ma zwigzek
z buddyzmem, ,,Nauka Przebudzonego”, co pozwalaloby dostrzec w skosnookim Golemie
na przyktad buddyjskiego mnicha, dazacego do stanu o$wiecenia. Mimo grozy zwigzanej
z postacia z praskich legend, w ,Biblii kabalistow” istota ta nie nabiera cech
monstrualnych. Laponder charakteryzuje ja jako ,,cztowieka typu osobliwego” (s. 174).
Przeraza zatem nie sam wyglad Golema, lecz atmosfera niesamowitos$ci, ktéra mu
towarzyszy, Swiadomos¢ mozliwosci przenikania do §wiata materialnego niewyjasnionych

sit, uciele$niania si¢ niewidzialnych, cho¢ przeczuwanych, widmowych bytow.

[po lewej The appearance of the Golem autorstwa Hugo Steiner-Praga®',

po prawej ilustracja z Die andere Seite Alfreda Kubina?'‘]

Sekret Maga

Zainspirowany spotkaniem z Angeling i rozmowg z Charouskiem wycinacz kamei
zdecydowat si¢ na wyprawe tajemnym przejsciem wiodgcym z kamienicy w Kogucim
Zaulku do izby Golema przy ulicy Staroszkolnej. Tam Pernat stoczyt pojedynek
z sobowtérem z karty tarota, Pagadem. Powracajacy z wyprawy w przebraniu bohater

zostal wzigty przez mieszkancow getta za praskiego Golema.

214 A. Neher, tamze, s. 87-88.

25 Der Golem, Prager Phantasien, Lithographien zu Gustav Meyrinks Roman, von Hugo Steiner-Prag,
https://commons.wikimedia.org/wiki/File:%22The_appearance of the Golem
%22, page 6 from_the book %22Der Golem%?22, illustrated by Hugo Steiner-Prag.jpg#metadata,
[dostep 1.02.2017].

216 http://www.flickriver.com/photos/lineae/5077342045/, [dostep 1.02.2017].
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Odnalezienie karty Maga, zwanego Pagadem®'’, pozwolito Pernatowi na poznanie
podstawowej zasady hermetycznej wyrazonej przez liter¢ alef ukryta w figurze cztowieka
z jedna rgka uniesiong ku goérze a druga opuszczong w dotk: ,Jak jest na gorze, tak jest
rowniez 1 na dole; jak jest na dole, tak jest rowniez i na gorze”. Formula ta pochodzi
ze Szmaragdowej Tablicy, ktorej autorstwo przypisuje si¢ Hermesowi Trismegistosowi,
Henochowi lub Serapisowi (Ozyrysowi), za$ jej sens objawia migdzy innymi zaleznoS$ci
migdzy $wiatem materialny i $wiatem duchowym?®®. Hillel objasnia istote tak pojetej
odpowiedniosci: ,,I — jak Pagad jest pierwsza karta w grze, tak cztowiek pierwsza figura
w swojej ksigzce obrazkowej, swoim wilasnym sobowtdrem” (s. 83)*'°. Irzeczywiscie
Pagada i Pernata wigze niezwykle podobienstwo. Karta ,przedstawiata hebrajska literg
Alef w postaci cztowieka odzianego po staro-frankonsku, z krotko ostrzyzong na szpic
brodg” (s. 74), coodpowiada opisowi wycinacza kamei: ,,przypomina szlachcica
starofrancuskiego, dzigki swojej wysmuktej postaci 1 spiczastej brodzie” (s. 37). Pojedynek
z Pagadem okazuje si¢ ostatecznie zmaganiem z samym soba: ,, Tak spogladaliémy sobie
w oczy — jeden straszne, zwierciadlane odbicie drugiego. [...] Zaczarowalem go mocno
swoim wzrokiem [...]. Krok za krokiem walczylem z nim o swe zycie — o zycie,
ktdre jest moim, bo juz nie nalezy do mnie” (s. 75).

Mag w symbolice tarota jest ,,uosobieniem $wiadomosci, symbolizuje narodziny
nizszej jazni, [...] pierwsze do$wiadczenia i nauke o zastanym porzadku $wiata”*.
W powiesci Meyrinka karta ta wigze si¢ z poznaniem siebie i1 ,penetracjag spraw
duchowych”. Wyprawa do pokoju Golema, w ktorym nastepuje spotkanie z Czarownikiem,
ma dla Pernata wymiar podrézy w glab wilasnej podswiadomosci, do owej zamknigtej izby,
gdzie kryja si¢ wspomnienia zahipnotyzowanego mezczyzny. Po tym doswiadczeniu

bohater odzyskuje cze$ciowo pamigé i1 moze przygotowac si¢ na konfrontacje z bdlem

217 Cho¢ Jan Tomkowski identyfikuje Pagada jako Glupca, Kuglarza (Maga) za$ dopatruje si¢ w Laponderze
(J. Tomkowski, tamze, s. 384, 388-389), bardziej przekonujace wydaja si¢ rozpoznania Tomasza Maciosa,
ktéry zauwaza, ze Meyrink w tym miejscu wybiera nie interpretacje Hermetycznego Zakonu Zlotego
Brzasku, lecz wyktadni¢ Eliphasa Leviego (T. Macios, tamze, s. 215). Jak pisze Jan Suliga: ,,Eliphas Levi
[...] uznal, ze gesty rak Maga imituja liter¢ alef. Konstatacja ta zdawala si¢ by¢ logiczna: litera
o liczbowej warto$ci 1, czyli alef, winna korelowaé z pierwszym arkanem tarota” (J. Suliga, Tarot
i hebrajskie litery, 2006, http://ctud.blox.pl/html/1310721,262146,21.htm1?138306, [dostep 1.02.2017]).
Karta Maga bywa okreslana jako Hermes Trismegistos wtasnie ze wzgledu na swe zwigzki z literg alef.

28 K. Banek, W kregu Hermesa Trismegistosa, Warszawa 2013, s. 30.

219 Litera alef pojeta jako figura alter ego odsyta rowniez do aluzji autobiograficznych zawartych w Golemie.

20 ], Suliga, dz. cyt., s. 28. Por. T. Macios, dz. cyt., s. 216.
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bedacym przyczyna jego choroby psychicznej. Wiasciwa walke o zycie protagonista musi

stoczy¢ zatem z fotografig ukochane;:

Angelina!!! Gdy wymowilem to imig, zastona, ukrywajaca przede mng moje lata mtodziencze,
rozdarta si¢ nagle od dotu. Mys$latem, ze umre z boélu. [...] Oslepna¢ zndéw, Boze na niebiesiech,
daj mi by¢ nadal tg pozorng $miercig, blagatem. [...] Imi¢ to krazyto w moich zytach i stato sig¢
niezno$na, upiorng tesknota. Gwattownym ruchem zerwatem si¢ i szczgkajac zebami, zmusitlem
wzrok swoj, by utkwit w fotografii, az powoli nad nig zapanuj¢! Zapanuje! Jak dzisiaj w nocy nad
kartg z taroka (s. 80).

Pernat nadal pozostaje jednak Glupcem. Zwigzek Golema z alefem jest
fundamentalny — od niego bowiem =zalezy, czy homunkulus ozyje czy zamieni si¢
w martwa gling. Ubrany w staromodng odziez znaleziong w izbie z zakratowanym oknem
Pernat zostal uznany za praskiego Golema. Ale utozsamienie si¢ z legendarng istotg nie
sprowadza si¢ wytacznie do maskarady. Alef stanowi w powiesci klucz do pojawienia si¢
kolejnego Golema, kolejnego mieszkanca izby o zakratowanych oknie. Zdobycie karty
Maga pozwala Pernatowi na przejScie do nastepnej fazy inicjacji — na spotkanie

z ,,prawdziwym sobowtdrem” czyli ,,Tchnieniem Kosci”.

Oblicze Smierci

Habal Garmin — ,,tchnienie ko$ci” pojawia si¢ w pokoju wycinacza kamei wkrotce
po zapowiedzi Hillela, ktory okresla upiora nastepujgco: ,,Jak schodzit on w grob,
nie ulegajac zgniliznie, w swych zwlokach, tak zmartwychwstanie w dzien sadu
ostatecznego” (s. 84). Habal Garmin to ,cialo zmartwychwstania”, cien zycia obecny
w pochowanym ciele, wyobrazenie zmarlego®'. Dla Pernata pojawienie si¢ tajemniczej
upiornej istoty ma wymiar duchowy — Habal Garmin, podobnie jak Golem, ma
zamieszkiwa¢ izb¢ obrazujaca w powiesci Meyrinka pod$wiadomos$¢. Podczas tego
spotkania Golem pojawil si¢ réwniez w wizji przodkéw bohatera: ,rysy stawaty si¢ dla
mnie coraz bardziej znajome i przybraly w koncu ostatnie oblicze — oblicze Golema,
na ktorym przerywat si¢ tancuch moich przodkéw” (s. 106). Laponder wyraznie zaznacza,

ze ,,tchnienie kosci” to posta¢ symboliczna, stanowigca figure jestestwa bohatera 1 wigzaca

21 S, Przybyszewski, dz. cyt., s. 46: ,,Po $mierci tu na ziemi ulega zepsuciu i zniszczeniu jedynie tylko cialo,
bo juz dawno dusza istotna — Ruach — z cialem si¢ roztaczyla. Ale Nephesch «duch kosci», jak go
Kabbala nazywa, przez cale zycie zwiazany z cialem, pozostaje mu wierny i poza grobem w formie
Habal-Garmin. Ten Habal-Garmin dhugo jeszcze «pokutuje» na ziemi: sensytywni ludzie, o niezwykle
przeczulonych zmystach, widujg go, jak btadzi na cmentarzach: gdyby nieutulona wdowa krazy wcigz

i wcigz naokot grobu, w ktorym cialo dawno juz si¢ rozktadaé jeto”.
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si¢ z wyborem mistycznej drogi.
W porzadku tarokowym ,,cien kosci”, przybierajacy w Golemie posta¢ szarego
ko$ciotrupa z ukryta we mgle glowa, odnosi sie do karty Smierci, ktéra Tomkowski

identyfikuje z glinianym cztowiekiem:

W porzadku tarokowym Golem to Smieré (karta XIII). [...] Jednakze kazda karta posiada trzy sensy
i jedynie w najnizszym, a tylko w najnizszym, materialnym, fatalna karta trzynasta [...] sugeruje

$mier¢ naturalng i rozklad ciata. Pozostale stopnie interpretacji mowia o przemianie, transmutacji

i przebudzeniu do nowego zycia, gloszg odnowienie przez $mieré*.

Habal Gamin pojawia si¢ w polowie wedréwki Glupca i niesie w sobie zapowiedz
przemiany, zmartwychwstania w dniu przybycia Mesjasza, utozsamianego w judaizmie
z krolem. Tak tez okre$la zjawe¢ Laponder, tlumaczac Pernatowi, iz mistyczne
przebudzenie nastagpi w momencie symbolicznego ukoronowania krdla: ,,Ubiegaé sig¢
o niesmiertelno$¢ to znaczy walczy¢ o berto przeciw zamieszkujacym nas wrzaskom
1upiorom; oczekiwa¢ za$ na przekrolewszczenie wilasnej Jazni — to oczekiwaé na
Mesjasza” (s. 178). W kabale lurianskiej pojawienie si¢ Mesjasza oznacza osiagnigcie
tikkun®?, w ktorym ma w przypadku bohatera Golema pomoc ibbur. Kartg tarota
stanowigca odpowiednik Pernata po przemianie jest zatem Krdl, zwany takze Cesarzem
lub Ozyrysem®*. Zanim jednak ona nastgpi, protagoniste czeka szereg jeszcze szereg
dos$wiadczen.

Wybor, ktorego wycinacz kamei dokonal podczas spotkania z ,,tchnieniem kosci”,
przynoszacym w powiesci Meyrinka dar w postaci sit magicznych, zapowiada rozwinigcie
si¢ sit duchowych Pernata. W obecnosci bohatera zostalo przywotane imi¢ Henocha,
biblijnego patriarchy zabranego przez Boga bezposrednio do nieba, ale tez postaci
utozsamianej z Hermesem Trismegistosem i uznawanej za tworce kabaty. Pernat zostaje
przyjety do grona cztonkéw zakonu, tajemniczych niebieskawych postaci. Pojawiajace si¢
na jego piersi stowa ,,Chabrat Sereh Aur Bocher” sg aluzja do Hermetycznego Zakonu

225

Ztotego Brzasku™ i tacza obrzedy z powiesci ,,Szatana z Pragi” z rytuatami istniejacego

222 J. Tomkowski, dz. cyt., s. 385.

23 @. Scholem, dz. cyt., s. 303.

24 Zob. T. Macios, dz. cyt., s. 216-217.

25 Scholem pisze, ze tajemnicze stowa to Zle przettumaczona hebrajska nazwa zakonu znanego jako Aurora
Lodge of the Rising Dawn (G. Scholem, How I Came to the Kabbalah, s. 45). Stowarzyszenie to jest
uznawane za prekursora Hermetycznego Zakonu Ztotego Brzasku. Co wigcej, nazwa Chabrat Zereh Aur
Bocher bywa uznawana za hebrajski odpowiednik nazwy tego zakonu (E. Howe, The magicians of

the Golden Dawn: a documentary history of a magical order 1887-1923, Londyn 1972, przypis 1, s. 10).
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na przetomie XIX i XX wieku okultystycznego stowarzyszenia.

Kolejny krok na mistycznej drodze owocuje dalszym poszerzeniem si¢
samoswiadomos$ci bohatera. Po symbolicznym spotkaniu z ,tchnieniem ko$ci” Pernat
odzyskuje kolejng porcje wspomnien z dziecinstwa, ale jego pami¢¢ nadal pozostaje
niekompletna. Dopiero gdy wycinacz kamei ja odzyska, zamieni si¢ w Krola.

Kiedy Habal Garmin pojawit si¢ ponownie, nie wzbudzal juz w Pernacie trwogi.
Bohater odpedzit widmo, ktore zamienito si¢ w liter¢ alef, by wreszcie nabra¢ ksztattow
kobiety kolosalnej z ksiegi Ibbur. Losy Pernata-Golema sg splecione z figurami dwoch
kobiet: Angeliny i Miriam, z ktoérych kazda odpowiada kluczowym postaciom z ksiegi

Golema:

Ksigga Ibbur ukazala si¢ przede mna — i dwie litery ptomienne z niej btysty: jedna, ktora oznaczata
kobiete ze spizu, majaca tetna pulsu tak potgzne jak trzesienie ziemi — i druga w nieskonczonej
dali, Hermafrodyta na tronie z masy pertowej, w koronie z czerwonego drzewa na
glowie (s. 57).

By moc polaczy¢ si¢ z Miriam $wietymi za$lubinami (hieros gamos) i 0siaggnac
boskg peti¢*®, wycinacz kamei musial zmierzy¢ sie¢ ze swym uczuciem do Angeliny.
Cho¢ obie kobiety wydaja si¢ rywalkami, to tylko z obje¢ kochanki Pernat mogt trafi¢
do domu Hermafrodyty-Ozyrysa. Leitmotivem historii milosnej jest serce z czerwonego
kamienia, ktore ostatecznie odzyskat bohater”’. Podczas pobytu w wiezieniu,
gdzie bohater zostal zamknigty w dniu planowanego samobojstwa, rozwigzaniu ulegaja
powiesciowe watki zwigzane z postaciami Angeliny, Charouska i Wassertruma. Pernat
zostaje odciety od $wiata spraw materialnych. Owo oderwanie symbolizuje postaé
Wisielca, ktorym Pernat stal si¢ w symbolicznym czasie Bozego Narodzenia, czasie
nadejscia Mesjasza. Lina Wisielca to nie tylko ekwiwalent postrzegania $wiata okiem
zewngetrznym, zmystowym. To réwniez ni¢ laczaca narratora i jego sobowtora Pernata.

Historia Glupca dobiega konca.

Tajemnica Golema

Meyrink wprowadza swojego czytelnika w labirynt okultystycznych symboli,

W Golemie wystgpuja rowniez inne aluzje do Golden Dawn — na przyklad Wisielec z karty taroka
przypomina Pernatowi , krzyz nad odwroconym trojkatem” (s. 118), symbol zakonu.

26 T. Macios, dz. cyt., s. 217-218.

27 (Czerwone serce jako wyraz uczu¢ Angeliny do Pernata pojawia si¢ w dwoch sprzecznych wersjach

przesztosci. W jednej z nich nie zostaje ofiarowane, w drugiej — trafia w rgce protagonisty.
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niejasnych transformacji i enigmatycznych wskazowek hierofantéw. Tajemnica uosabiana
przez Golema pozostaje niewyjasniona, a losy Pernata — zgodnie z formulg Hillela —

nie utatwig wedrowki kolejnemu Glupcowi:

Wszystkich ludzi kurowaé jedna tyzka jest jedynie przywilejem lekarzy. Pytajacy otrzymuje tg
odpowiedz, ktéra mu jest potrzebna: inaczej stworzenie nie szloby droga swojej
tesknoty. Czy pan mysli, ze nasze zydowskie pisma sa tylko dla jakiego$ widzimisi¢ pisane
wylacznie spotgloskami? Kazdy wyszukuje sobie skryte samogloski, ktére zawierajg tylko
dla niego jednego okreslong mysl, zywe stowo nie powinno zamienia¢ si¢ w martwy dogmat
(s. 82).

Cho¢ legenda o Golemie to dla ,,Szatana z Pragi” tylko jedno ze Zrédet, z ktorych
autor czerpie powiesciowe symbole, po to, by wples¢ je w histori¢ o ,,duchowej przemianie

cztowieka znajdujgcego sie w obliczu gwattownego kryzysu”**

, a ezoteryczny Golem
nie zbuntuje si¢ przeciwko swemu stworcy, to towarzyszaca tej postaci niesamowito$¢
wzbudza niepokdj. Prowokuje ona do poszukiwan odpowiedzi na pytania wywolane
pojawianiem si¢ tej magicznej istoty — pytania dotyczace natury cztowieka i otaczajacego
go $wiata. Ostatecznie Golem, tytutowy bohater powiesci Gustava Meyrinka, staje si¢

figura tajemnicy istnienia.

28 J. Tomkowski, dz. cyt., s. 369.
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Opowies¢ o wstrecie. Frankenstein Mary Shelley

A jednak bedqgc na wygnaniu to, co wstretne,

nieprzerwanie rzuca wyzwanie swemu panu’>.

Jednym z ngjwazniejszych i jednoczesnie najstynnigjszych Goleméw stworzonych
przez nowoczesnoSC jest potwor opisany przez Mary Shelley we Frankensteinie (1818).
Zasprawa tej romantycznej powiesci posta¢ z zydowskiej tradycji urosla do rangi
nowoczesnego mitu, jednej z najwazniejszych figur nowoczesno$ci, za$ przedstawiany
za pomocg roznych kostiuméw Golem stat si¢ uosobieniem fundamentalnych dla naszych
czasOw problemow?’. To wilasnie Frankenstein, czyli wspétczesny Prometeusz wyznaczyt
kierunki, w jakich rozwinety sie literackie kreacje Golema doby nowoczesnosci. Dzisigjsze
roboty, androidy, klony, cyborgi, réznorodne wecielenia sztuczng inteligencji a takze
zdehumanizowani ludzie to literaccy potomkowie bohatera stworzonego przez Mary
Shelley rekami Wiktora Frankensteina. Uniwersalno$¢ powiesci pozwolita odczytywac
relacje miedzy potworem a jego kreatorem na bardzo rézne sposoby.

W niniejszym rozdziale skupi¢ si¢ na dwoch krggach tematycznych, ktore uwazam
za reprezentatywne dla dyskusji toczacych si¢ wokot monstrum Frankensteina,
a jednoczes$nie silne zwigzane z samg koncepcja Golema. Pierwsze ujecie bedzie dotyczy¢
nauki, drugie pozwoli spojrze¢ na Frankensteina jako na opowies¢ o spoteczenstwie.
Wspdlnym mianownikiem tych uje¢ jest wstret, odczucie leku 1 obrzydzenia,
ktoére tytutowy bohater powieSci Shelley werbalizuje, opisujac moment powolywania
do zycia swego ,,nowego czlowieka”: ,,pickny sen pryst, a zapierajaca dech groza i wstret
wypehity moje serce” (s. 38).

We Frankensteinie wstrgt wyznacza granic¢ migdzy ludzkim a nie-ludzkim.
Oddziela to, co spotecznie akceptowane, od tego, co chcemy wykluczy¢, co nam zagraza.
Zgodnie z definicjg Julii Kristevy ,,wstretne jest to, co zaburza tozsamos¢, system, fad.
Co nie przestrzega granic, miejsc, zasad. Pewne pomig¢dzy, dwuznaczne, mieszane”*'.
Tym wlasnie jest bezimienne monstrum — wecieleniem buntu, pogwalceniem boskiego

i naturalnego tadu, naruszeniem integralnos$ci ciata, niekontrolowanym zagrozeniem,

29 J, Kristeva, Potega obrzydzenia. Esej o wstrecie, ttum. M. Falski, Krakow 2007, s. 8.

2 Na temat opowiesci o Frankensteinie jako micie nowoczesnoéci zob. J. Turney, Slady Frankensteina,
thum. M. Wisniewska, Warszawa 2001, zwlaszcza rozdzial drugi Szkaradne potomstwo Frankensteina
(s. 45-71).

Bl ], Kristeva, dz. cyt., s. 10.
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trupem w $wiecie zywych. Wewngetrzna sprzeczno$¢ przenika kondycje tej niezwyklej
istoty — to szlachetny zbrodniarz, mordercza ofiara, zabdjca wbrew woli. Potwor we
Frankensteinie uosabia wieczny konflikt miedzy spoteczng norma a jej przekroczeniem,
zachowujac pelng ambiwalencj¢ tego stanu —zwigzane z nim Igki, ale tez nadzieje
i fascynacje. Jego losy odzwierciedlaja nie tylko problemy dotykajace ludzi zyjacych

na przetomie XVIII i XIX wieku, lecz takze kwestie bliskie wspotczesnemu czytelnikowi.

Opowies¢ o nauce

Wiktor Frankenstein opowiada swojg histori¢ w formie przestrogi, skierowanej
bezposrednio do Roberta Waltona marzacego o ,,zdobyciu nieograniczonej wiedzy,
ktora pozwolitaby [...] zapanowa¢ nad pierwotnymi sitami, zagrazajagcymi rasie

99232

ludzkiej”*>*. Bohater chce ostrzec kapitana wyprawy odkrywczej na biegun, ze jego
pragnienie obdarzenia ludzkosci ,,nieocenionym dobrodziejstwem” moze sprowadzi¢ nan
niebezpieczenstwo™”. Fascynacja Wiktora nauka, a wiasciwie filozofig natury, rozpoczeta
si¢, gdy jako trzynastolatek poznal ksigzk¢ Henryka Korneliusza Agrippy, Zyjacego
na przetfomie XV i XVI wieku niemieckiego humanisty i alchemika®*. Czytajac
Paracelsusa 1 Alberta Magnusa, Wiktor czut si¢ jak adept tajemnej wiedzy. Marzyl o stawie
czlowieka, ktory, uwalniajac ludzi od chordb, da im wieczne Zycie. Jednak wygloszony
po gwattownej burzy wyklad badacza przyrody na temat elektrycznosci i galwanizmu
usungt bohaterow mitodosci Frankensteina w cien. Dopiero spotkanie z profesorem
Waldmanem na studiach w Ingolstadt przywrécito mu wiare w dawnych poszukiwaczy
Hhiesmiertelnosci 1 wiadzy”. Zainspirowany wyktadem chemika Wiktor postanowit
po$wigci¢ sie naukom przyrodniczym, a zwlaszcza chemii: ,Tyle juz zrobiono -

wykrzykneta dusza Frankensteina — ja jednak osiggne wigcej, znacznie wigcej: kroczac

2 M. Shelley, Frankenstein, ttum. P. Lopatka, Krakow 2001, s. 13-14. Wszystkie cytaty z powiesci Shelley
zawarte w niniejszej pracy pochodza z tego wydania. W dalszej czgéci rozdziatu oznaczone bedg
numerem strony ujetym w nawias.

23 Wiasciwy krag odbiorcow moralizatorskiej opowiesci Wiktora jest znacznie szerszy, a bohater traktuje

swa spowiedz nader powaznie. Stwierdzenie ,nie chcialbym, by przeszta do potomnosci

w wykos$lawionej formie” (s. 163) padajace z ust Frankensteina ma za zadanie nie tylko uwiarygodni¢

relacje Waltona, ale tez nada¢ jej odpowiednig range.

34 Agrippa wplynat rowniez na literackg posta¢ Fausta: ,,Henricus Cornelius Agrippa von Nettesheim stat si¢

takze jednym z najwigkszych [...] bohateréw naszych czasow. To wlasnie Agrippa jest legendarnym

Faustem ludowych, a w gruncie rzeczy «inteligenckich» legend XVI wieku” (Z. Kepinski, Mickiewicz

hermetyczny, Warszawa 1980, s.306). O zwiazkach Agrippy z Golemem zob. M. Idel, dz. cyt.,

s. 179-180.
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utartymi juz szlakami, wyznacz¢ nowa droge, zbadam nieznane moce i odstoni¢ §wiatu
najwicksze tajemnice stworzenia!” (s. 30). Po dwoch latach intensywnej nauki mtodzieniec
zajat si¢ wlasnymi badaniami. Zainteresowany pytaniem o Zrédlo zycia zglebial fizjologie
1 anatomi¢, by wreszcie dokonaé przelomowego odkrycia. Dzigki wyjasnieniu tajemnicy
zycia 1 $mierci, Frankenstein mogt ozywia¢ martwg materi¢. Wtedy badacz postanowit
przygotowa¢ ciato, dzieki ktoremu urzeczywistni swg teorie**. Po zebraniu organicznego
materiatu, Wiktor przystapit do tworzenia ,,modelu”. W tym okresie poswiecit si¢ swojemu
zadaniu bez reszty i po dwoch latach jego praca zakonczyla sie... sukcesem 1 klgska
jednoczesnie. Bo cho¢ eksperyment z ozywieniem martwego ciata si¢ powiddl, to jego
rezultat byt daleki od wyobrazen przyrodnika. Od tego momentu Frankenstein zaczat
odczuwaé gwaltowng odraz¢ do nauki: ,,sam widok przyrzadu chemicznego powodowat
odnowienie najokropniejszych dolegliwosci nerwowych” (s. 46). Do pracy powrocit
dopiero pod wptywem nacisku ze strony istoty, ktora ozywil w tamtg listopadowa noc.
Mimo niecheci do ,,wstrgtnego zadania” udat si¢ na konsultacje do angielskiego filozofa,
apdzniej na malg wyspe u wybrzezy Szkocji, gdzie kontynuowal prace, jednak
bez entuzjazmu, ktory kierowal nim wcze$niej. Wreszcie, gdy zadanie bylo juz prawie
wykonane, zniszczyt swe dzieto. W ramach zemsty potwor wymordowatl bliskich bohatera.
Zdruzgotany Wiktor Frankenstein probowal unicestwi¢ zabojce i wyruszyl za nim
w poscig. Ostatecznie ambitny badacz zginagt wycienczony, ale tez przekonany o stusznosci
swej decyzji, by zniszczy¢ drugie, niedokonczone jeszcze, monstrum. W ostatnich stowach
przestrzegatl: ,,Szukaj szczg¢$cia w cichym spokoju i stron od ambicji, nawet gdyby to byta
pozornie niewinna potrzeba wyrdznienia si¢ w nauce iodkryciach. Cho¢ czemu tak
mowig? Mnie samego takie nadzieje zniszczyty, lecz komus$ moze si¢ powiedzie” (s. 170).
Potraktowanie Frankensteina jako opowiesci o nauce, naukowcach i ich odkryciach
wigze sie z przyjeciem perspektywy Wiktora, ograniczeniem zas narracji monstrum. Zycie
Wiktora Frankensteina staje si¢ w ten sposob kanwg dobrze znanego scenariusza — historii
naukowca, ktérego wynalazek wyrwat si¢ spod kontroli i sprowadzit na ludzi nieszczgs$cie.
Odwzorowuje ona legendy o zbuntowanym Golemie, ktory doprowadza do §mierci swego

nieodpowiedzialnego tworcy lub wpada w szal i zaczyna sia¢ zniszczenie. Lepienie

5 To, ze ciato zostalo ,,0zywione” za pomoca elektrycznosci, przyjmuje si¢ dzi$ jako rzecz oczywista, cho¢
w powiesci mowa jest tylko o ,,iskrze zywota” (a spark of being) i drgawkach. Doswiadczenia Aldiniego
dotyczace wptywu wytadowan elektrycznych na zwtoki ukierunkowaly odczytanie tej sceny, ale pierwsze
zetknigcie Wiktora z elektrycznoscig nie sktania go bynajmniej do zglebiania nauki o przyrodzie i na

pewien czas pozwala zej$¢ z drogi wiodacej ku stworzeniu potwora.
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Golema, podobnie jak ozywianie martwego ciala w powiesci Shelley, wymaga
dhugotrwatych studiow i zdobycia tajemnej wiedzy. Jednak moc jezyka zostaje zastgpiona

naukami przyrodniczymi®**

. Najbardziej wszelako znaczacg r6znicg miedzy tradycyjnymi
opowiesciami o Golemie a historig o stworzonym w laboratorium potworze jest stosunek
do powotanej do zycia istoty — dominujace w opowiesci Frankensteina poczucie wstretu.
Mimo iz bohater stworzyt Golema, nie czul si¢ zadowolony ze swych dziatan, gdyz jego
zamiar byl zupetnie inny. Zamiast istoty nizszej pragnat nowej przeswietnej rasy. Co takie

nastawienie mowi o tworcy Golema? Kim jest filozof natury Wiktor Frankenstein®’?

Prometeusz i Lucyfer

Shelley nazywa swojego bohatera the modern Prometheus czyli — w zaleznosci
od thumaczenia — wspotczesnym, nowym, nowoczesnym Prometeuszem?®, W Mitologii
tytan, ktéry dat ludziom ogien, stajac sie ojcem cywilizacji, uwazany jest réwniez

zastworce ulepionego z gliny cztowieka?. Frankenstein przejat po swoim poprzedniku

36 Wedlug tradycji kabalistycznej moc kreacyjna jest ukryta w literach i stowach. Frankenstein-naukowiec
szuka klucza do tajemnicy istnienia wsrod symboli chemicznych. Golem powotywany do zycia

w nowoczesnej Europie dostosowany zostat do racjonalnej wizji $wiata.

21w kreacji Wiktora Frankensteina Richard Holmes doszukuje si¢ rysow znanych naukowcow wieku

cudéw (1768-1831): J. Priestleya, H. Cavendisha, H. Davy’ego, G. Aldiniego i W. Lawerence’a. Podobno
to wlasnie wyklad o panowaniu czlowieka nad natura Humphrey’ego Davy’ego, ktorego M. Shelley
wystuchata w 1812 roku, stat si¢ inspiracja do stworzenia powiesci. Z kolei z Aldinim aczy Wiktora fakt,
ze XIX-wieczny badacz podjat probe ozywienia za pomoca elektrycznosci zwtok skazanego na $mieré
mordercy. Dyskusje na temat prac Aldiniego oraz koncepcji sztucznego cztowieka Erasmusa Darwina
byly prowadzone w gronie mtodych pisarzy podczas pobytu nad Jeziorem Genewskim w 1816 roku,
kiedy to zaczat powstawac Frankenstein. Za jeden z pierwowzoréw Wiktora Holmes uwaza takze Johna
Wilhelma Rittera, niemieckiego fizjologa, przeprowadzajacego eksperymenty na zwierzgtach przy uzyciu
ogniwa galwanicznego. Na skutek swojej obsesji zwigzanej z filozofig natury uczony zaprzepascit kariere
naukowg i popadl w szalefistwo, w wyniku czego zmart w nedzy w mtodym wieku. W ten sposob postat
fikcyjnego genewskiego naukowca okazuje sie hybryda ztozona z sylwetek widlu XIX-wiecznych
badaczy (R. Holmes, Wiek cudéw. Jak odkrywano piekno i groze nauki, ttum. E. Morycinska-Dzius,
Warszawa 2010, s. 424-430).

28 Jako archetyp buntownika Prometeusz stat sie dla romantykéw niezwykle wazng postacia. Michat
Gtowinski podkresla paradoksalno$¢ kondycji tytana: faczy w sobie pyche i poswiecenie sie dla innych,
to dobroczynca, ktéry sprowadza nieszczescie, stworca i demon w jedngl osobie (M. Glowinski,
Ten smieszny Prometeusz, [W:] Mity przebrane, Krakow 1994, s. 84-106).

29 Inne podania glosity, ze cztowiek jest tworem jednego z tytandw — Prometeusza, ktory ulepit go

z gliny pomieszanej ze tzami. Dusz¢ za$ dal mu z ognia niebieskiego, ktorego par¢ iskier ukradt

z rydwanu stonca. Niedaleko miasta Panopeus pokazywano chat¢ z cegiel, gdzie Prometeusz ongi
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te zadania, zaS studiowanie nauk przyrodniczych postrzegane byto przezen w kategorii
buntu?®, burzenia ustalonych granic, a rezultat tych dziatah ostatecznie przyniést
bohaterowi cierpienie i Smier¢. Zwiazany z kultem postepu, nauki i techniki?* Prometeusz
staje sie archetypem naukowca-wynalazcy, ktérego twory, podobnie jak ogien skradziony
bogom przez mitologicznego tytana, majg ambiwalentny charakter — z jedng strony
przyczyniaga sie do rozwoju cywilizacji, z drugiej — s3 narzedziem jgj zniszczenia. Nie bez
znaczenia wydaje sie w tym kontekscie tragizm loséw tytana, ukaranego przez msciwych
bogdéw. Szlachetny Wiktor Frankenstein réwniez jest postacig gteboko tragiczng, jednak
wyznaczona mu kara ma juz nieco inng forme. Na cierpienie skazuja go nie bogowie,
straznicy odwiecznego porzadku, lecz owoc buntu, ktérego twérca sie wypart. W tym
sensie Frankenstein jest buntownikiem, ktory sie cofa, przerazony konsekwencjami swego
postepowania, rewolucjonista, ktéry widzac kleske swych ideatéw, pragnie powrécié
natono starego porzadku. O ile jednak watek ten bedzie istotny dla narragji
o0 spoteczenstwie, to w opowiesci o Frankensteinie-naukowcu 6w zwrot nastawienia
nieodegra wiekszg roli. Frankenstein pozostanie pierwowzorem naukowca, ktory
dokonuje przetomowego, lecz potencjalnie groznego odkrycia, nie zas tym, ktéry pragnie
swoj wynalazek zniszczyC.

Nieudany eksperyment przyniost kres utopijnym marzeniom mtodego filozofa
przyrody, lecz jego nastepcy wciagz podazaja za swymi ambicjami. OpowieS¢ Wiktora
kohczy sie jednoczeSnie ostrzezeniem i zacheta. A zatem historia Frankensteina to tylko
jeden z mozliwych scenariuszy — negatywny, zakonczony upadkiem. Scenariusz
analogiczny do wizji Fausta z dramatu Johana Wolfganga Goethego, gdzie che¢ niesienia
dobra poprzez stworzenie nowego $wiata konczy si¢ klgska. Nauka data Frankensteinowi
moc do zrealizowania jego buntu i aspiracji, jednak przyszto mu za to zaptaci¢ wysoka
cenge. Wszak ,niebezpiecznie jest posig§¢ wiedze i o ile szcze$liwszy ten, dla kogo
rodzinne miasto stanowi caly $wiat, niz ten, ktéry aspiruje do pozycji wyzszej, niz byloby
to zgodne z jego naturg” (s. 34). Gdzie Wiktor Frankenstein, jednostka predestynowana

do wybitnych osiggnie¢**?, popetit btgd?

dokonywal swej pracy. Dokola lezaly odtamki gliniastej ziemi, a szedt z nich zapach jakby ciala
ludzkiego. Byly to bowiem resztki nie zuzytego materiatu.” (J. Parandowski, Mitologia, Londyn
1992, s. 44-45).

20 Cale moje wewnetrzne bycie opanowat stan niewypowiedzianego wzburzenia i buntu; czutem, ze zrodzi
si¢ z tego jaki porzadek, nie miatem jednak mocy, aby go powotac” (s. 30).

21 M. Janion, Powstrzymaé Prometeusza, [w:] Wobec zta, Chotoméw 1989, s. 147.
22 Zalety Wiktora Frankensteina podkre$la w sposob bezposredni zaréwno on sam (,,posiadam gleboka
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Mimo iz w Frankensteinie dzialaniami bohatera kieruje ambicja a nie sily
diabelskie*”, za$ swoje postepowanie mtody badacz postrzega w kategoriach nie grzechu,
lecz szalefstwa i namietno$ci**, to dokonan Wiktora nie sposob rozpatrywaé¢ w oderwaniu
od kwestii naruszenia boskich praw. Badania mlodego naukowca maja bluZnierczy
charakter, za§ potworno$¢ jego dzieta jest Swiadectwem grzesznej dzialalno$ci. Proba
stworzenia nowego cztowieka jest réwnoznaczna z usitowaniem przejecia boskich
kompetencji, za§ wiara w mozliwo$¢ przewyzszenia boskiego aktu kreacji jawi si¢ jako
rezultat pychy. Dlatego bohatera czeka kara. Brzydota i groza przypadajace w udziale
istotom powolanym do Zycia na drodze demiurgicznych machinacji, odzwierciedlaja

demoniczng natur¢ tego aktu. Zdaniem Magdaleny Radkowskiej-Walkowicz:

Zrobiony przez Frankensteina potwor [...] uciele$nia grzech pychy, wing naukowcow, ktorzy
niezgodnie z planem boskim eksperymentuja na granicy zycia i $mierci. W tym kontekscie

nie dziwi czegste utozsamianie potwora z jego stworcg — nazwisko Frankensteina funkcjonuje

w kulturze popularnej jako imi¢ potwora®”.

Sam Frankenstein przedstawia tworzenie Golema jako wynik swoistego op¢tania,
w ktorym role demona odegrata fascynacja nauka. Obsesja na punkcie chemii usungta

wszystko w jego zyciu na dalszy plan. Wiasnie ten brak umiarkowania, naruszenie

wrazliwos¢ 1 zdolnosé chtodnego osadu, [...] miatem Zywa wyobraznig, a jednoczesnie posiadatem wielki
dar pilnos$ci i analitycznego myslenia”, s. 164), jak i opiekujacy si¢ nim Walton (,,Jest taki subtelny,

122

a zarazem madry! Co za umyst, co za kultura!”, s. 13), a nawet potwor (,,mojego stworce, najdoskonalszy

wzor wszystkiego, co wsrdd ludzi zastuguje na mito$¢ i zachwyt”, s. 173).

243 7ob. ,Doktor Frankenstein buduje swojego golema bez pomocy sit diabelskich. Nie bez przyczyny

powracam tu do glinianego dzieta rabbiego Léw. Tam przeciez takze nie ma mowy o Szatanie. Zwraca na
to uwage Neher [...]. Shelley w swojej opowiesci odwotuje sie do catkiem wspbétczesnego demona —
demonanauki” (M. Radkowska-Wakowicz, dz. cyt., s. 47-48). Por. J. Turney, dz. cyt., s. 27.

2 Szalenstwo Wiktora to szalefistwo romantyczne, ktore jest alternatywng drogg poznania, umozliwiajaca

dostep do tresci nieosiagalnych dla rozumu. Swoje odkrycia i fascynacje bohater opisuje, postugujac si¢

romantyczng kategorig ol$nienia. Co ciekawe, na ksztalt romantycznej epistemologii wptynety nowe
odkrycia naukowe — m.in. W dziedzinie nauk elektrycznych, fizyki, biologii i chemii. Symboliczne
wyladowanie elektryczne ozywia zatem nie tyle umyst potwora, co jego tworcy. Zob.

M. Ciesla-Korytowska, O romantycznym poznaniu, Krakéw 1997, s. 13-14, 107.

5 M. Radkowska-Wakowicz, dz. cyt., s. 54. Por. , Klasyczne monstrum doktora Frankensteina lub golem to
[...] postacie [...] w akcie buntu odwracajace si¢ od swych pandéw, uwidaczniajagce tym samym
niedoskonato$¢ ludzkiej kreacji, przestrzegajace przed wchodzeniem w kompetencje Boga, stajace si¢ —
co nas usprawiedliwia i uspokaja — potworami godnymi $mierci z rak ludzkich Iub boskich” (tamze,

s. 131-132).
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rownowagi umystu, bezwzgledne dazenie do celu kosztem porzucenia ,,prostych radosci”
bohater postrzega jako przyczyne porazki, wiasnej i innych**. Do przyczyn swej kleski
bohater dodaje nadmiar ambicji 1 pragnienie wtadzy, ktore wynikaly z poczucia wlasnej
wyjatkowosci: ,,jak archaniot, ktory aspirowat do wszechmocy, znalaztem si¢ w kajdanach
wieczystego piekta” (s. 164). Romantyczny Prometeusz okazuje si¢ wygnanym z raju

Lucyferem.

Nieczysta profesja

Nastawienie Wiktora Frankensteina do nauki o przyrodzie ma wiasciwosci
charakterystyczne dla romantycznego postrzegania. Zanim powstatl potwor, bohater swe
zainteresowanie objawial gwattownym entuzjazmem, co podkresla metaforyka zwigzana
ze $wiattem®”’. Mtody Wiktor bezkrytycznie wierzyt, ze filozofia przyrody to klucz
do wiedzy tajemnej. Stopniowo fascynacja zamienita si¢ w obsesje. Jej owocem byto
genialne ol$nienie, cudowne 1 niespodziewane, cho¢ poprzedzone prowadzonymi
w samotnoséci intensywnymi badaniami. Richard Holmes w ksiazce Wiek cuddw.
Jak odkrywano piekno i groze nauki opisuje romantyczna koncepcja nauki?*, podkreslajac
ze charakterystycznymi cechami tego nowego spojrzenia byty wiasSnie indywidualizm

| paga

Ow ruch wyrést z o$wieceniowego racjonalizmu XVIII wieku, ale w znaczacym stopniu go
przeksztalcit, wnoszac do pracy naukowej nowy element, czyli intensywnos¢ i ekscytacje tworcza.
Kierowat si¢ wowczas popularnym ideatem osobistego poswigcenia si¢ odkryciom — gwattownie,
wrecz nierozwaznie. [...] Wokot takiej wizji wiedza romantyczna stworzyla, czy tez
skrystalizowala, kilka podstawowych przekonan [...]. Pierwszym byla oszalamiajgca idea
samotnego naukowego ,.geniusza”, wiecznie i lekkomys$lnie spragnionego wiedzy ze wzgledu na
nig samq i nawet za wszelkq cene. [...] Scisle zwiazana z nig jest idea ,momentu Eureka”,
czyli inspirowanego intuicja natychmiastowego wynalazku czy odkrycia, niepoprzedzonego
przygotowaniami ani wstepna analizg®®.

26 To, co zostalo ujete w micie Frankensteina pod etykietkg ,,nauka”, w powiesci Shelley postrzegane jest
znacznie szerzej. Do zgubnych dazen  nalezy zatem rdwniez pasja odkrywcy, kolonizatora
i konkwistadora, a takze pragnienie wladzy: ,,Gdyby tej reguly zawsze przestrzegano, [...] Grecja nie
popadtaby w niewole, Cezar oszczedzitby swoj kraj, Ameryke odkrywano by bardziej stopniowo,
a cesarstwa Meksyku i Peru nie uleglyby zniszczeniu” (s. 36).

7 Na przyktad swoje zetkniecie z dzielem Agrippy okresla nastgpujaco: ,,w moim umysle zaswitalo nowe

$wiatlo” (s.23). Symbolika ta odsyla zarowno do romantycznego ol$nienia, jak i romantycznych

buntownikéw — Lucyfera i Prometeusza.

8 Wedtug autora Wieku cudéw romantyczna koncepcja nauki wptyneta na , druga rewolucje naukowa”
i uksztattowata dzisiejszy sposob postrzegania odkry¢ naukowych (R. Holmes, dz. cyt., s. 10-15).

2% Tamze, s. 11-12.
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W tym wilasnie przelomowym momencie fascynacji miodego badacza zaczat
towarzyszy¢ wstret, ktorego obecno$¢ ma tu kluczowe znaczenie. To, co jemu jawito si¢
jako cud, dla innych wigzato si¢ z profanacja. Bluznierczy charakter czynu Wiktora wigze
si¢ bowiem nie tylko z nauka jako taka, pragnieniem poznania czy marzeniami
o przewyzszenia boskiego aktu kreacji, lecz specyfikg dziedziny, ktorej bohater poswiecit
swe badania. Bohater odkryl zrédto zycia, analizujac procesy rozktadu 1 gnicia,
za$ zdobywanie budulca na przygotowywane do ozywienia cialo wigzalo si¢
ze ,,zbieraniem materiatu”. Pograzony w badaniach Wiktor dobrowolnie zrezygnowat
z zycia w ziemskim raju — porzucit pigkno przyrody i ,,uczucia serdeczne” do bliskich na
rzecz niewolniczej pracy w ,,ohydnym warsztacie tworzenia”. Nauka ingerujaca w tkanke
ludzkiego ciata, odkrywajaca sekrety zycia i1 $mierci zostaje przedstawiona jako
zaprzeczenie wpisanych w kulturg warto$ci.

Dziatania Frankensteina bardziej przypominajag mroczne obrzedy alchemiczne niz
badania w uniwersyteckim laboratorium. Victoria Nelson dostrzega zalezno$¢ miedzy
domeng pierwiastka nadprzyrodzonego wypieranego przez ulegajace sekularyzacji
spoteczenstwo a badaczem zajmujacym si¢ materig na pograniczu zycia i $mierci: ,,role
ztego maga, ktorego ponadnaturalne moce taczono z mrokami $§wiata podziemnego,
przejeta posta¢ naukowca”*’. Anatom, majacy dostep do wiedzy o objetej tabu $mierci,
to spadkobierca czarnoksieznika obcujacego ze $wiatem transcendentnym, a zatem lek
przed magia i duchami w spoteczenstwie, ktore przestaje wierzy¢ w czary, zostaje
zamieniony w lgk przed nauka, ktora rosci sobie prawa do wladzy nad zyciem i $miercig:
»posta¢ «szalonego naukowca» nie powstata, jak si¢ przyjeto uwazaé, z braku zaufania
wobec ich zdumiewajacych odkry¢, lecz ma raczej zrédto w znacznie starszym leku wobec
tych, ktorzy obcuja z Nadprzyrodzonym [...]. Podobnie jak w przeszio$ci strach ten wcigz
odzwierciedla obawe przed czarnoksigstwem”*’. Gotycka atmosfera przenika stynng scene

obrazujaca badawcze przedsigwziecie:

A ksigzyc patrzyl, jak w srodku nocy pracowalem w pocie czota, z nie stabnacg energig, bez tchu —
Scigajac natur¢ do jej najskrytszych tajnikow. Ktéz pojmie grozg tych sekretnych trudéw,
kiedy grzebalem w niepo$wieconych, wilgotnych mogitach albo dreczylem zyjaca istote,
by ozywi¢ bezduszna gling!? Dzisiaj na samo wspomnienie drz¢ na calym ciele i maci mi sig¢
w oczach, ale wtedy impuls, co pchat mnie do przodu, nieodparty byl i bliski szalenstwa. [...]

20 V. Nelson, dz. cyt., s. 9.
! Tamze. Por. Z. Libera, Dziedzictwo Frankensteina, [w:] Metamorfozy ciata. Swiadectwa i interpretacje,

red. D. Czaja, Warszawa 1999, s. 15-16.
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Zbieralem kosci po kostnicach i r¢ka profana naruszalem przerazajace sekrety ciata. [...]
Oczy wychodzity mi z orbit od ciggltego patrzenia na upiorne szczegdly tego, czym bylem
pochtoniety (s. 35-36).

OczywiScie ma ona zwigzek z dziewigtnastowiecznymi aferami cmentarnymi oraz
przeznaczaniem zwlok przestepcow do sekcji*?. Frankenstein kopie przeciez w grobach
niepo$wieconych, czyli miejscach pochowku przestgpcow, i kradnie kosci. Tim Marshall
w artykule Frankenstein and the 1832 Anatomy Act pisze o tym, ze chirurdzy czekajacy na
zwloki zdejmowane z szafotu uwazani byli przez thum za mordercow, za§ na wizerunek
zawodu znacznie wptywato powigzanie z procederem kradziezy zwtok*>.

Na zwigzki miedzy wstrgtem a naruszeniem spotecznych norm zwraca uwage
rowniez Grazyna Gajewska. Frankenstein, ozywiajac trupie ciala, naruszyt tabu $mierci,
co bezposrednio przektada si¢ na wyniki jego pracy: ,Niefortunnie splagiatowany
w laboratorium akt twdrczy, naznaczony pigtnem grzechu, daje haniebny rezultat — jawi si¢
jako potwor, ktérego wszyscy si¢ boja, ktdry jest samotny i bezimienny. Przede wszystkim

wzbudza jednak wstret”*

. Odwotujac si¢ do ustalen Kristevy, Gajewska podkresla,
ze monstrum Frankensteina jako stworzenie ztozone z rozktadajacych sie¢ cial, jako zywy
trup ,stanowi zagrozenie dla porzadku chrzescijanskiego spoteczenstwa”, gdyz

symbolizuje odwrotno$¢ tego, co zwiazane z boskim prawem i dlatego ,,zostaje z niego

22 Sekcje straconych ztoczyncow, dokonywane na potrzeby edukacji medycznej, wywotywaly mieszane

uczucia, a powszechny niepokdj wzmogh si¢ po uchwaleniu w 1752 r. Murder Act. Tak wigc Mary
Shelley z powodzeniem mogta wykorzysta¢ to, ze ludzie wiedzieli o prawnie usankcjonowanym handlu
zwlokami czy tez regularnym znikaniu z cmentarzy (migdzy 1800 a 1810 gingto ich ponad tysiac
rocznie). Tuz po ukazaniu si¢ Frankensteina powszechne podejrzenia, ze dostarczane zwtoki pochodza
nie tylko z grabiezy grobow, potwierdzito skazanie w Edynburgu niejakich Burke i Hare za morderstwa
dokonywane na biedakach w celu sprzedazy ich cial lokalnemu chirurgowi Robertowi Knoxowi”
(J. Turney, tamze, s. 40-41). Tim Marshall, wskazujac na analogie dotyczace miejsca i sposobu
mordowania, twierdzi, ze wtasnie ten skandal opisata Mary Shelley. Badacz pokazuje réwniez jak silny
byt Iek przed grabiezami grobow — na poczatku XIX mozna bylo kupi¢ szereg urzadzen, takich jak
otowiane trumny, ktore mialy ochroni¢ zwtloki przed ztodziejami. Podsycany przez media Iek przed
kradziezami, zdaniem Marshalla, umozliwit uchwalenie Anatomy Act, ustawy pozwalajacej na
wykorzystywanie do celow medycznych zwlok biedakéw (T. Marshall, Frankenstein and the 1832
Anatomy Act, [w:] Gothick Origins and Innovations, red. A. L. Smith, V. Sage, Amsterdam, Atlanta, 1994,
s. 57-58, http://knarf.english.upenn.edu/Articles/marshall.html, [dostep 31.01.2012]).

23 Tamze.

% G. Gajewska, Monstrum Frankensteina, [w:] Arcy-nie-ludzkie. Przez science fiction do antropologii

cyborgow, Poznan 2010, s. 122.
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wykluczony jako nieczysty i wstretny”*?

. Konsekwencja tego ujecia jest postrzeganie
nauki w kategoriach zagrozenia dla wiary.

Frankenstein za sprawg wychowania nie wierzyt w zjawy i inne okropnosci, ktore
jako sktadnik ludowych wierzen stoja na strazy tabu pogrzebowego. Odrzucat mozliwos¢
przenikania si¢ $wiata doczesnego 1 transcendentnego. Podobnie rzecz ma si¢
z nowoczesng nauka, negujaca pierwiastki uznawane za irracjonalne. Jednak wyparta wiara
w nadprzyrodzone powraca do nas w literaturze pod postacig groteskowych
1 niesamowitych wytworow nauki — stworzonych w laboratoriach monstrualnych hybryd,
ozywajacych metalowych ludzi czy wiruséw zamieniajgcych ludzi w zombie*®. To one,
budzac wstret i obawe, przestrzegaja nas przed naruszaniem spolecznych i religijnych
praw. Uwolniona od zabobondéw nauka jawi si¢ jako zdolna do wszystkiego, gdyz
nie respektuje chronigcych wspdlnote ograniczen. Tym samym staje si¢ dla niej
zagrozeniem. Podobnie postrzegany jest rowniez owoc naukowych wysitkow
Frankensteina, ktorego literacka historia narodzita si¢ przeciez w ramach konkursu na
opowies¢ o duchach.

Wszelako w przypadku bohatera Mary Shelley w gre wchodzi jeszcze jeden
sktadnik — poczucie pigkna. Wiktor rozpatruje dualizm migdzy Zyciem a $miercig w czysto
estetycznych kategoriach, jako opozycje miedzy ,,pokarmem dla robactwa” a ,,siedliskiem
piekna i sity”. To, co martwe, jest brzydkie, to, co zywe — pickne*’. Celem badacza jest
uwolnienie ludzkos$ci od szpetoty i okropnosci uwarunkowanej materialno$cig ciatla,
podlegajacego procesom starzenia irozktadu. Jego utopijne poszukiwania przypominaja
alchemiczne pragnienie odkrycia kamienia filozoficznego umozliwiajacego uzyskanie
eliksiru zycia, ktore kierowalo poczynaniami bohatera w dziecinstwie.

Wyparta przez Wiktora brzydota powraca pod postacia Golema — uosobienia

25 Tamze, s. 122-123.
26 Wedhug Victorii Nelson na skutek laicyzacji zycia i wypierania dawnych wierzef przez nauke dokonato
si¢ znaczace przesunigcie. Wiara w transcendencj¢ wplywata na tworzone przez ludzi opowiesci
o antropomorficznych istotach, natomiast po jej zaniku, funkcje te przeszty na narracje, ktore jg zastapity.
W tym przypadku na opowieSci o nauce przejmujacej boskie kompetencje. Dlatego istnieje zwigzek
miedzy wypieraniem z oficjalnego obiegu wiary w to, co nadprzyrodzone, a kreacjami sztucznych ludzi.
Dzisiejsze humanoidy o racjonalnej proweniencji staty si¢ spadkobiercami dawnych wierzen: ,,miejsce
Apolla i Wenus zajat Robot Robby” (V. Nelson, dz. cyt., s. 67).

»7 Ta estetyczna kategoryzacja $wiata siega obejmuje caly $wiatopoglad bohatera. Wiktor wierzy,
ze szlachetna dusza moze mieszka¢ tylko w picknym, zazwyczaj arystokratycznym, ciele.

Sam ,,przyciaga kazdego swoja mitg powierzchownosciag” (s. 13).
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cielesno$ci nie bedacej odzwierciedleniem szlachetnej duszy czy arystokratycznego
pochodzenia. Obrzydzenie do procesu tworzenia i samego monstrum ma charakter
abjektalny — potwor to ,,dziecko” Wiktora®®, stworzone z jego mrocznych naukowych
fascynacji, ktérymi zajmuje si¢ w tajemnicy i ukryciu, z doswiadczen, ktére nie zyskaty
aprobaty ani ojca, ani nauczycieli. Organiczna istota nie przystaje do koncepcji czlowieka
uznawanej przez samego Frankensteina, jest bowiem wyolbrzymionym $wiadectwem tego
wszystko, przed czym bohater pragnie ochroni¢ ludzi: rozkladu, przemijania,
degeneracji*”.

Obcowanie ze zwlokami 1 $miercia budzilo we wrazliwym na pigkno
Frankensteinie odraze, co znalazto odzwierciedlenie w zaburzeniach nerwicowych,
wywotujacych takze objawy somatyczne. Bohater miat poczucie, ze jego dzialania
naruszaja spoteczny porzadek: ,unikatem bliznich, jakbym byl winny jakiej$ zbrodni”
(s.37) 1 odczuwat zwigzane z praca fizyczne dolegliwo$ci: goraczke 1 chorobliwg
nerwowos$¢. To reakcja psychiki bohatera na obcowanie z tym, co obrzydliwe,
co nienaturalne 1 wystepne, co obce komu$§ przyzwyczajonemu do pigkna i harmonii.
Wstret do potwora narodzit si¢ jeszcze przed powotaniem go do zZycia, ale niepowodzenie
znacznie poglebia neuroze bohatera: ,,Od tamtej fatalnej nocy [...] poczutem gwattowna

nieche¢ do samej nazwy nauk przyrodniczych” (s. 46).

Miedzy wladza a odpowiedzialnoscia

Odczytanie Frankensteina jako opowiesci o nauce dotyczy réwniez problemu
kontroli albo jej braku. Wigze si¢ ona z jednej strony z mozliwosciami nadzoru nad
stworzonymi lub odkrytymi przez nauke¢ potencjalnie niebezpiecznymi czynnikami,

zdrugiej — z odpowiedzialno$cia zwigzang z ich powstaniem oraz sposobem

% Pomijam tu odczytania feministyczne, ktdre postrzegaja probe stworzenia istoty ludzkiej przez
zdominowang przez mezczyzn nauke jako wykluczenie kobiety z aktu rodzenia, prowadzenia badan
naukowych czy formowania spoleczenstwa. Zob. G. Gajewska, dz. cyt., s. 124-125 oraz K. Szczuka,
Potwor Frankensteina. Krytyka kultury samozniszczenia i tajny ladunek gotyckiego tekstu, [w:]
Kopciuszek, Frankenstein i inne: feminizm wobec mitu, Krakéw 2001, s.160-175.

29 Obawe przed rozkladem picknych i kochanych ciat ujawnia koszmar senny Wiktora, w ktérym bohater

widzi ,.kwitngca zdrowiem” Elzbiete¢ zamieniajaca si¢ pod wpltywem pocalunku w trupa zmarlej na

szkarlatyne matki. Jej Smier¢, rozdzielenie z ukochana osoba, bohater okresla jako ,,najstraszniejsze zto”,
za$ smutek po $mierci matki niepokoi go i przeraza. Por. J. Glance, ,,Beyond the Usual Bounds
of Reverie”? Another Look at the Dreams in Frankenstein, [w:] ,,The Journal of the Fantastic in the Arts”,

1996, nr 7-4, s. 30-47, http://faculty.mercer.edu/glance_jc/files/academic_work/dreams_ in_frankenstein.
htm, [dostep: 31.01.2012]. Zob. tez G. Gajewska, dz. cyt., s. 123.
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wykorzystania. Bohater Mary Shelley musial ponie$¢ konsekwencje, pytanie tylko czego —
ozywienia monstrum, odrzucenia go czy moze braku kontroli nad stworem w momencie,
gdy potwor objawil mordercze sktonnosci?

Sam Wiktor ubolewal nad wlasnym opetaniem przez demona nauki, krytykujac
przy tym nie samo dazenie do odkrywania tajemnic $wiata, lecz wlasnie zatracenie si¢
w pasji badawczej. Bohater nie obawial si¢ jednak, ze czeka go potepienie. I choc
odczuwat ,,wezowe zeby” wyrzutOw sumienia, to swe doczesne ,,upodlenie” postrzegat
raczej w kategoriach kleski, btedu w sztuce, a nie kary, za§ Smier¢ najblizszych uwazat za
konsekwencje tego niepowodzenia. Nie obwinial si¢ rOwniez za porzucenie swojego
»dziecka”, gdyz nad obowigzek zapewnienia szczeScia istocie nieludzkiej przedlozyt
obowigzki wobec ludzkosci, za$ kontrolowanie monstrum polegato w jego przypadku
na niedopuszczeniu, by powstaty kolejne potwory. Frankenstein twierdzit, Zze ,,nie mozna
mu nic zarzuci¢” (s. 169), gdyz odpowiedzialno$¢ pojmowat jako rezygnacje ze szczescia
wlasnego i swojej rodziny na rzecz dobra innych. Dla Wiktora bowiem jedyna forma
odpowiedzialnosci jest ochrona ludzkiego przed nie-ludzkim, ktére nie ma de facto
zadnych praw.

Warto przy tym pamieta¢ o réznicy miedzy tworem genewskiego naukowca
a pozniejszymi robotami. Nowy gatunek nie miat stuzy¢ cztowiekowi, lecz go ulepszy¢
amoze nawet zastgpi¢, jednakze okazal si¢ wadliwy. Nie-ludzko$¢ ujawniona przez
budzacg wstret brzydote jednocze$nie uniewaznita cel tworzenia — zapewnienie szczescia
1 $wietnosci.

Zdaniem Bruno Latoura btad Wiktora Frankensteina polega wtasnie na tym, ze owo
,hieustanne przyjmowania odpowiedzialno$ci za ksztalt wspolnoty” ogranicza do ludzi,
wykluczajac z niej czynniki nie-ludzkie. Autor Dajcie mi laboratorium a porusze swiat nie
wini doktora Frankensteina za stworzenie potwora, lecz porzucenie go, pozostawienie

samemu sobie®®

. Czy jednak potrafimy poradzi¢ sobie z tym, co sklonito Frankensteina —
jednostke wybitng a nie lekkomyS$lnego ghupca®' — do takiego zachowania?

Monstrum wyraznie sugeruje, ze wing naukowca jest skazanie swego dzieta na byt

0 A. Kowalczyk, Wspélnota poszerzona — spotkania ludzkich i pozaludzkich aktoréw, [w:] ,,Praktyka
Teoretyczna”, 2010, nr 1, s. 135, http://www.praktykateoretyczna.pl/PT nrl 2010 Wspolnota/08.
Kowalczyk.pdf, [dostep: 31.10.2011].

6! Walton ocenia Wiktora nastepujaco: ,,Nieraz zadaje sobie pytanie, jaka to szczeg6lna wiasciwo$é wynosi

go tak wybitnie ponad wszystkich ludzi, ktorych dotad poznalem. Mam wrazenie, ze jest to zdolnosé¢

intuicyjnego poznawania; bystra a niezawodna umiej¢tnos¢ rozsadzania, zdolno$¢ przenikania przyczyn

zdarzen, niezrownana w swej jasnosci i precyzji” (s. 15).
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nie-ludzki w sytuacji, w ktorej ludzie zywia do nie-ludzkiego odraze:

Czyz mam szanowac¢ czlowieka, kiedy on mng gardzi? Niech zyje razem ze mna i niech pozwoli,
bySmy nawzajem byli dla siebie dobrzy [...]. Ale tak sta¢ si¢ nie moze: ludzka wrazliwos¢ jest
nieprzezwyciezong barierg uniemozliwiajaca zwigzek migdzy nami. Nigdy si¢ jednak nie zgodzg,
by zepchnigto mnie do stanu nikczemnej niewoli (s. 109).

Potega wstretu konstytuowana przez ,,ludzka wrazliwos¢” (the human senses) byc¢
moze jest w swej istocie strachem przed wlasng znikomoscig. Istnienie potwora potwierdza
$miertelnos¢ 1 cielesno$¢ cztowieka, ograniczenia wpisane w jego kondycje. Cztowiek,
pan natury — musi jej ulec.

Wiktor wierzyt w swoja wyzszos¢ 1 wladz¢ nad potworem, ktéra polegata nie tyle
na posiadaniu sity do jego unicestwienia, co mozliwo$ci wyboru miedzy zapewnieniem mu
szcze$cia a odebraniem go. Bohater nie przewidzial, Zze role pana i niewolnika odwrocity
si¢ — to z ust Frankensteina-potwora Frankenstein-naukowiec styszy stowa: ,,Niewolniku,
[...] ty jestes moim stworca, ale ja jestem twoim panem, badz postuszny!” (s. 127-128).
W opowiesci o Golemie stworca glinianego cztowieka mogt go w kazdej chwili
unicestwi¢, nawet jesli w niektorych wersjach legendy wigzalo si¢ to z utratg Zycia rabina.
We Frankensteinie nie tak tatwo odebra¢ Golemowi iskre zycia. Potwor, cho¢ nie mogt
zmusi¢ Wiktora do wypehienia ,,obowigzkéw stworcy wobec stworzenia”, rowniez miat
moc, by pozbawi¢ Frankensteina szczg¢dcia, by zamieni¢ go w istot¢ podobna sobie:
samotng, cierpigcg i ogarni¢ta zadza zemsty. We Frankensteinie pragnienie utrzymania

kontroli okazuje si¢ zgubng taktyka, znoszaca roznice miedzy potworem i jego stworca.

Opowies¢ o spoleczenstwie
Rozpatrujac Frankensteina jako opowies¢ o spoteczenstwie, nalezy zmienié
perspektywe 1 pozwoli¢, by niemy dotychczas Golem przemoéwit. Glos istoty nie-ludzkie;j,
zaposredniczony — bo wpisany w podwojng narracje¢ samego Frankensteina i Waltona,
odgrywa znaczacg rolg, cho¢ teksty kultury tworzace mit Frankensteina nie zawsze
2262

pozwalaty mu wybrzmie¢“*”. Autorka obdarzyta monstrum szczegdélnym darem wymowy,

dla Wiktora niemal diabelskim®®, a ono zef skwapliwie korzystato, relacjonujgc swe losy

%2 Potwor jest niemy na przyktad w filmie z 1931 roku wyrezyserowanym przez Jamesa Whale’a. Niemota
jest $cisle zwiagzana z wyobrazeniami Golema jako istoty nizszej. Zob. rozdzial Kabalistyczne przepisy
na stworzenie Golema.

3 Stylistyczng warstwe wypowiedzi bohaterow analizuje Lee Sterrenburg (L. Sterrenburg, Mary Shelley's
Monster: Politics and Psyche in Frankenstein, [w:] The Endurance of "Frankenstein": Essays on Mary

Shelley's Novel, red. G. Levine, U. C. Knoepflmacher, Berkeley, Los Angeles, London 1979, s. 161).
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i obszernie uzasadniajac motywacje swych dziatan. Opowie$¢ potwora wprowadza do
historii Frankensteina kwestie zwigzane z podmiotowoscig jego tworu?™, a zatem problemy
dotyczace procesow socjalizacji i1 enkulturacji, a takze oceny XVIII-wiecznych projektow
spotecznych. Obrazuje reakcje na rzeczywiste wydarzenia zwigzane z narodzinami klasy
robotniczej 1 rewolucja francuska. Frankenstein w tym odczytaniu nie dotyczy zatem
inzynierii genetycznej, lecz inzynierii spotecznej projektowanej przez znanych myslicieli
epoki, ktorych sylwetki postuzyly do stworzenia postaci tytutowego bohatera powiesci.
Jest to zatem historia nie o Wiktorze-przyrodniku naruszajacym granice¢ miedzy zyciem
a $miercig, lecz o Wiktorze-socjologu i potwornym charakterze efektow jego idei.
Frankenstein ponownie przybiera posta¢ nowego Prometeusza, ale tym razem rozumianego
jako ,,wiecznego buntownika przeciwko tyranom™®.

Historia Wiktora Frankensteina wywodzacego si¢ z klasy rzadzacej i potwora
reprezentujacego proletariat, zagrazajace wladzy masy to opowie$¢ o wstrecie majacym
swe zrodto w rdéznicach klasowych. W ten sposob powies¢ Mary Shelley laczy temat
sztucznego czlowieka z problemem podziatu ludzi na klas¢/ras¢ rzadzaca 1 podlegtych im
niewolnikéw sankcjonowanego w ramach ,,naturalnego porzadku”. W przeciwienstwie do
odczytan skoncentrowanych na problemach nauki, tego typu interpretacje nie traktuja
potwora jako rezultatu rozwoju nauk przyrodniczych czy techniki, lecz szukaja go wsrod
ludzi pozbawionych praw do petni cztowieczenstwa. I cho¢ przedstawione w dalszej czesci
pracy rozstrzygnigcia odnosza si¢ do sytuacji politycznej Europy w XIX wieku,
to Frankenstein ma wymiar zdecydowanie bardziej uniwersalny. Jest opowiescig o tych,
ktorym przyznaje si¢ prawo do zycia w spoteczenstwie i o tych, ktérym si¢ to prawo
ogranicza. Traktuje takze o ciele stajacym si¢ przestrzenig sprawowania witadzy, ciele

zawlaszczanym nie tylko dla potrzeb transplantologii czy genetyki, ale rowniez w imig

24 We Frankensteinie potwor nie jest Rzeczg, przerazajacym przedmiotem, ktoremu nikt nie $mie stawi¢
czota, ale zostaje w peti upodmiotowiony” (S. Zizek, Historia i rodzina we Frankensteinie, [w:]

W obronie przegranych spraw, tham. J. Kutyta, Warszawa 2008, s. 82).

265 »-Romantycy rozbudowywali obraz Prometeusza jako wiecznego buntownika przeciwko tyranom. Byron

wielbil za rebeli¢ przeciw bogom tytana, ktorego «zbrodnig byta dobro¢». Shelley $wiadomie zrywat
z tradycja Ajschylosa: «Mam wstret do zakonczenia, ktére przynosiloby pojednanie obroncy ludzko$ci
z jej gnebicielem». Utopie socjalne romantyzmu nie mogly si¢ oby¢ bez Prometeusza” (M. Janion, dz.
cyt., s. 152). Por. ,;jako protagonista fabuly modernizacyjnej Prometeusz w XVIII i XIX wieku stal si¢
uosobieniem wiary w postep rodzaju ludzkiego i mozliwos¢ samozbawienia. Stanowit uniwersalng figurg
czlowieka, ktory odrzuca wszelkie krepujace ludzkos$¢ autorytety, wszelkie nakazy i zakazy, zwlaszcza
religijne, sankcjonujace niesprawiedliwos¢ spoteczng” (P. Czaplinski, Zmierzch bogow nowoczesnosci,

[w:] Resztki nowoczesnosci. Dwa studia o literaturze i zZyciu, Krakow 2011, s. 158).
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rozwoju i ochrony spoteczenstw.

Potworne oblicze rewolucji

Slavoj Zizek w Rodzinnym micie ideologii stwierdzit autorytatywnie: ,tatwo
wykazac, ze prawdziwym tematem Frankensteina jest «potwornos$é» rewolucji francuskiej,
jej zwyrodnienie w terror i dyktaturg™?®. Za znakomity przyktad takiej interpretacji mozna
uzna¢ esej Lee Sterrenburga Mary Shelley's Monster: Politics and Psyche
in Frankenstein®’ (1979). Sterrenburg podkresla niejednoznacznos$¢ sposobu, w jaki Mary
Shelley opowiedziata o rewolucyjnych ideach. Powigzata bowiem dwa sprzeczne ze soba
ujecia: konserwatywne 1 republikanskie, tworzac niepowtarzalng i wywrotowa cato$¢

dzieki skonfrontowaniu obu teorii z ich efektami:

The Monster in Frankenstein is the victim of Burkean circumstances: he is resurrected from
the grave. He is also the victim of circumstances a republican might single out: he is oppressed
and misused by the social orders above him. Mary Shelley is able to represent the consequences of
these influences subjectively, through the eyes of a victim who is also a rebel. This is a new
perspective. It is something her Enlightenment forerunners could not see, preoccupied as they were
with charting, explaining, and debating the external influences that enkindle revolution®®.

Gotycki opis tworzenia przedstawiciela nowej rasy przez Wiktora odzwierciedla
antyjakobinska stylistyke konserwatywnych myslicieli, takich jak Edmund Burke,
postugujaca si¢ motywami takimi jak okradanie grobow, powstanie z martwych, potwor
zabijajacy wlasnego stworcg. Celem konserwatystow byto ostrzezenie przed zagrazajacymi
spoteczenstwu reformami, takimi wtasnie jakie proponowat ojciec autorki Frankensteina,
William Godwin. W polemikach Godwin kreowany byt na potwora, obawiano si¢, ze jego
koncepcje sprowadzg na Anglie demona rewolucji*®. Z drugiej strony utopijne marzenia
Wiktora o stworzeniu nowego gatunku wspaniatych istot podczas pobytu w Ingolstadt*” sg

nieomal parodig pism Williama Godwina, zapowiadajacego zwycigstwo cztowieka nad

263, Zizek, dz. cyt., s. 79.
7 L. Sterrenburg, dz. cyt., s. 143-171.
28 Tamze, s. 165-166.

269

Jednym z krytykéw Godwina byt Horacy Walpole, autor powiesci gotyckiej Zamczysko w Otranto.
70 Wybor Ingolstadt jako miejsca studiow Wiktora zwigzany jest z koncepcja zawarta w Memoirs
Hllustrating the History of Jacobinism Abbé Barruela (1797), jednej z ulubionych ksiazek Percy’ego
Shelleya z czasow pobytu w Oksfordzie. Barruel dowodzi w niej, ze powstanie potwora rewolucji byto
wynikiem tajnej dziatalnosci Zakonu Iluminatow. Stowarzyszenie Iluminatow Bawarskich zatozono

w 1776 roku w Ingolstadt w celu propagowania idei oswieceniowych (tamze, s. 156-157).
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materig oraz uczynienie go odpornym na choroby i nie$miertelnym?®”'. Natomiast
Frankenstein obracajacy si¢ przeciw wilasnemu dzielu, ktore sprowadza na ludzi
nieszczescia, to odpowiednik Counta Reginalda de St. Leona, tytulowego bohatera
powiesci Godwina, uosobienia rozterek autora®’.

Nie oznacza to bynajmniej, ze opowies¢ o Frankensteinie jest krytyka spotecznego
buntu, co podkreslataby forma powiesci ujeta w ramy konwencjonalnej spowiedzi na tozu
$mierci’”, gdyz narracja zawiera rOwniez oskarzenie tradycyjnego porzadku.
Rewolucjonisci, postrzegani przez konserwatystow jako demony i1 potwory, zostaja
we Frankensteinie dopuszczeni do glosu. Skargi monstrum oddaja republikanskie
stanowisko. Potworno$¢ jawi sie z tej perspektywy jako owoc bledow rzadzacych. Obraz
ojcobojczego potwora wykorzystywany w latach dziewigédziesigtych XVIII wieku przez
republikanéw miat uswiadomi¢ czytelnikom, ze zlo rodzi si¢ nie pod wplywem
radykalnych koncepcji filozoficznych, lecz jest wynikiem ucisku, ngdzy i1 naduzyé
ze strony wiladzy. Koncepcje potwora bedacego wytworem niesprawiedliwosci spoteczne;j
Shelley zaczerpneta z pracy swej matki An Historical and Moral View of the Origin and
Progress of the French Revolution (1794), w ktorej Mary Wollstonecraft obwinia
absolutystyczny ancien régime o deprawacje nizszych klas™.

Zdaniem Zizka uwzglednienie w powiesci dwoch perspektyw prowadzi
,do sprzecznos$ci wystepujacej u Mary Shelley: sprzeczno$ci migdzy «usciskiem
a anarchig», miedzy dusznym 1 ciemi¢zagcym domem a morderczymi konsekwencjami

»2 ktorej autorka nie potrafi rozwigzaé. Ideowy

naszych prob wyrwania si¢ z niego
spadek, ktory Mary Shelley otrzymata po rodzicach, stat si¢ inspiracja do stworzenia na

kartach Frankenstein kreacji dwoch tragicznych 1 szlachetnych istot. Wydaje si¢ jednak,

7' W ksigzce Grazyny Gajewskiej wystepuje wzmianka tym, ze w projekcie Samuela [sic!] Godwina nowa
rasa powstaje jako wynik inzynierii genetycznej, zas u Zizka, na ktorego badaczka si¢ powoluje, jest
mowa o inzynierii spolecznej. Sterrenburg w tym miejscu sigga do zrodta czyli do An Engquiry
Concerning the Principles of Political Justice Williama Godwina (zob. G. Gajewska, dz. cyt., s. 127,
S. Zizek, dz. cyt., s. 80 oraz L. Sterrenburg, dz. cyt., s. 148).

72 St Leon (1799) to powie$é utrzymana w konwencji spowiedzi-wyznania, opowiadajgca losy alchemika,

ktory za pomocg odkrytego przez siebie eliksiru zycia chcial wyzwoli¢ ludzkos¢ od cierpien. Za swe

idealy zaptacit utratg najblizszych i prze§ladowaniami ze strony inkwizycji. Zob. W. Brewer, Przedmowa,

[w:] W. Godwin, St. Leon, Peterborough 2006, s. 11-12.

73§, Zizek, dz. cyt., s. 82. Zgodnie z konwencja Wiktor powinien zatowaé za swe reformatorskie koncepcije,

a bohater Shelley nie do konca poczuwa si¢ do skruchy. Por. L. Sterrenburg, dz. cyt., s. 145-146.

2% Tamze, s. 143-171.

75 8. Zizek, dz. cyt., s. 85.
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ze obrazy z pism Edmunda Burke’a, Williama Godwina i Mary Wollstonecraft nie
wyczerpuja mozliwosci odczytan, jakie oferuje powies¢ Mary Shelley, a przywolana przez

Zizka sprzeczno$é kryje w sobie wiecej lekow niz obawa przed potworem rewolucji.

Potwor przeludnienia
Odczytywanie Frankensteina w kategoriach tekstu wyrazajacego ,,obawy zwigzane

276 niekoniecznie musi si¢

z perspektywa zdobycia przez nauke wladzy nad zyciem
sprowadza¢ do Igkow zwigzanych z biologicznymi modyfikacjami. Naukg umozliwiajaca
wladze nad zyciem stata si¢ w dziewietnastowiecznej Anglii demografia. Przedmiotem
badan demografii jest populacja, a zainteresowanie ta dziedzing Michael Foucault uznaje
za moment istotny dla narodzin biopolityki*”’. Natomiast ,,najwickszy wplyw na rozwdj
mysli teoretycznej w demografii az do potowy XX w. miala rozprawa Thomasa
Malthusa Essay on the Principle of Population”™® (1798) opublikowana w Polsce jako
Prawo ludnosci. Pelny tytul anonimowego pierwszego wydania tego eseju zawiera
rozszerzenie (with remarks on the Speculations of Mr. Godwin [...] and Other Writers),
w ktorym debiutujacy autor daje do zrozumienia, ze zamierza polemizowa¢ mi¢dzy innymi
z teoriami znanego filozofa Williama Godwina. Kiedy Mary z domu Wollstonecraft
dwadziescia lat pdzniej wydata swa najstynniejsza powies¢, Malthus byt juz pierwszym

w Wielkiej Brytanii profesorem ekonomii politycznej*” a jego glowne dzieto, uzupetnione

26 J. Turney, dz. cyt., s. 63.

217 Foucault, w Woli wiedzy inaczej ustanawia narodziny biopolityki, powiadajac, ze prog biopolitycznosci

zostat przekroczony znacznie wczes$niej, tj. gdy rzady uswiadomity sobie, Zze nie maja do czynienia
z poddanymi, ani nawet ludem, lecz populacja ze swoistymi dla niej zjawiskami: przyrostem naturalnym,
$miertelnoscig, zdrowiem, zachorowalno$cig, odzywianiem, warunkami mieszkaniowymi, etc. Prog
biologicznej nowoczesnosci danego spoleczenstwa pojawia si¢ w momencie, w ktérym gatunek zaczyna
by¢ stawka we wilasnych strategiach politycznych. Wtedy wilasnie cztowiekowi zostaje ofiarowana
techniczna 1 polityczna mozliwos¢ juz nie tylko urzadzenia zycia, stwarzania zycia, ale nieustannego
kontrolowania zycia we wszystkich jego aspektach. Owo nowe spoteczenstwo to spoteczenstwo
normalizacyjne, gdzie anatomo-polityka zajmujaca si¢ wieloscia indywidualnych cial oraz
dyspozytywow, ktore maja je nadzorowac, jest uzupetniana biopolityka zajmujaca si¢ wieloécia pojeta
jako masa populacyjna” (Sz. Wrobel, Biopolityka indywidualna a biopolityka panstwowa, [w:] ,,Praktyka
Teoretyczna”, 2011, nr2-3, przypis 12, s. 48-49, http://www.praktykateoretyczna.pl/PT nr2-
3 2011 Biopolityka/PT2-3 2011 Biopolityka.pdf, [dostep: 31.10.2011]. Por. G. Gajewska, dz. cyt.,
s. 126-127.

8 M. Okolski, Demografia, [w:] Stownik ekonomiczny PWN, http://biznes.pwn.pl/haslo/3891703/
demografia.html, [dostep: 5.10.2011].

2 M. Okolski, Malthus, [w:] Stownik ekonomiczny PWN, http://biznes.pwn.pl/haslo/3936872/malthus-
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i poszerzone, wydano pigciokrotnie. Slady tego stynnego konfliktu, ktéry znaczaco
wplynat na zycie angielskiego proletariatu, mozemy odnalez¢ na kartach Frankensteina.

Za kulminacyjny punkt powiesci mozemy uzna¢ dyskusje Wiktora i stworzonej
przezen istoty dotyczacag powotania do zycia kobiety. Odrzucony przez ludzi z powodu
swej szpetoty potwor uznat swa odmiennoSc i postanowit szukaC szczesScia na wygnaniu
w towarzystwie istoty mu podobnej. Zwrécit sie zatem do swego stwércy z zadaniem
stworzenia ,istoty odmienngl pfci”, ktéra uleczy jego samotnos¢ i wyzwoli go
od morderczel pasii. Poczatkowo Frankenstein mu ustapit, jednak ostatecznie zerwat
umowe i odstapit od pracy. Wtasnie ten watek opowieSci — zdaniem Clary Tuite —
»odzwierciedla narodziny maltuzjanskiego potwora przeludnienia z o§wieceniowego
marzenia Godwina o powszechnej zyczliwosci oraz doskonaleniu si¢ gatunku ludzkiego
i postepie spotecznym™*,

Scena, w ktérgl Frankenstein niszczy stwarzang przez siebie kobiete, nie tylko
obrazuje leki zwigzane z destrukcyjnoscig tworéw nauki, ale takze ujawnia strach przed
brakiem kontroli nad powotanym do zycia istnieniem:

Nawet gdyby mieli opusci¢ Europe i zamieszka¢ w pustkowiach Nowego Swiata — jednym
z pierwszych skutkéw tych uczué [sympathies — przyp. A.C.], ktérych ten demon tak zarliwie
pragnal, bylyby dzieci, i na ziemi rozmnozytaby si¢ rasa ztych, ktéra szerzytaby postrach
i zagrozilyby istnieniu gatunku ludzkiego. Czy mialem prawo dla wlasnego dobra zadawaé
tak straszny cios calej potomnosci? [...] Wzdragatem si¢ na mysl, ze przyszte wieki mogtyby mnie
przeklina¢ jako sprawce wszelkiego utrapienia, ktdry przez swoéj egoizm nie zawahat si¢ kupic
wlasnego spokoju — moze za ceng istnienia catej rasy ludzkiej (s. 126).

Maureen McLane zwraca uwage na roznice miedzy dwiema perspektywami
postrzegania przysztego zycia potwora. Kiedy Wiktor trzy lata wczeSnigj powotat do
istnienia swe pierwsze dzieto, marzyt o nowym gatunku wspaniatych istot. Kiedy jednak

thomas-robert.html, [dostep: 5.10.2011].
20 Frankenstein's tortured drama of paternal reproduction allegorizes the birth of the Malthusian monster
of «overpopulation» from Godwin's Enlightenment dream of universal benevolence and organic and
social perfectibility” (C. Tuite, Frankenstein's Monster and Malthus' "Jaundiced Eye": Population, Body
Politics, and the Monstrous Sublime, [w:] “Eighteenth-Century Life”, 1998, wol. 22, nr 1, s. 141). Zob.
tez: ,In the ideological contest between «benevolence» (the Godwinian principle) and «misery»
(the Malthusian check), benevolence extends only to the limits of one's own species being, a status
represented in the novel as constituted through various local apparatuses — familial, political, educational,
yet with a biological, anthropological determination in the last instance” (M. McLane, Literate species:

populations, “humanities” and specific failure of literature in Frankenstein, [w:] Romanticism and the

human sciences. poetry, population, and the discourse of the species, Cambridge 2000, s. 108).
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tworzyt drugie zycie, hipotetyczna seksualnos¢ obu stworzen jawita mu sie jako zagrozenie
dla gatunku ludzkiego. Stowa potwora-wegetarianina o wspétodczuwaniu, mitosSci
i przywigzaniu Frankenstein sprowadzit do reprodukcji?st. Wiktor zaczat postrzegal swe
stworzenie w kategoriach populacji, konkurujgcgl zludzmi ,rasy diabtéw”, a nie
indywidualnie odczuwajacych jednostek. W ten sposdb naukowiec stat sie uosobieniem
nie tyle Paracelsusa czy Humphrey’ ego Davy’ ego, lecz Malthusa przewidujacego w mysl
zasady populacji katastrofe ludzkoSci wywotang przez rozmnazajace sie ciata®?.

Kontrolowanie cial

Antypopulacjonistyczna teoria ludno$ciowa Malthusa stanowita przetom
w sposobie postrzegania wzrostu liczby ludno$ci. Zdaniem pastora zréodlem nedzy
i bezrobocia jest nie kapitalistyczny czy klasowy wyzysk, lecz nadmierna rozrodczosé
ubogich, a zatem gltownie klasy robotniczej. Dlatego jako remedium na biede zalecat
»wstrzemiezliwo$¢ moralng” zamiast jakichkolwiek form pomocy spotecznej czy reform.
Wszelkie proby polepszenia losu biedoty i robotnikow uznawat za dziatania prowadzace
do wzrostu demograficznego, ktore wobec niewystarczajacej podazy produkceji rolnej niosa
ze soba zagrozenie przeludnieniem powodujacym ,katastrofy umieralnosci”, takie jak
gtdd, wojny czy epidemie®®.

Koncepcje naukowe Malthusa mialy istotny wplyw na biopolityke¢ w pierwszej
potowie XIX wieku. Skoro bieda jest czynnikiem koniecznym, to odpowiedzialno$¢ za nig
ponosi nie rzad, jak twierdzil Godwin, kapitalistyczne instytucje czy bogacaca si¢
burzuazja, lecz ,,obiektywne prawo natury”. Za§ w interesie panstwa lezy zapanowanie nad
,hiepohamowang sktonnos$ciag do rozmnazania si¢” najnizszej warstwy spotecznej czyli

,rasy robotnikow”?**, Prekursor eugeniki zalecal ograniczenie filantropii i wprowadzenie

BIM. McLane, dz. cyt., s. 103.

282 «Whereas the monster newly conceives of himself as an other species being, Victor comes to conceive
of him and his potential mate as Malthusian bodies, progenitors of a «mass». Victor is obviously not
a doctrinal Malthusian; he does not dabble in the particulars of geometric versus arithmetic growth
(increase of people versus increase in means of subsistence); he is a Malthusian in as much as he is
a population theorist, an imaginer of mass bodies competitively peopling the globe” (M. McLane, dz. cyt.,
s. 103-104).

25 M. Okolski, Maltuzjanizm, [w:] Slownik  ekonomiczny ~ PWN, http://biznes.pwn.pl/haslo/
3936876/maltuzjanizm.html, [dostep 5.10.2011] ; L. Gotgbiewski, Robert Malthus — pierwszy demograf,
[w:] R. Malthus, Prawo ludnosci, thum. K. Stein, Warszawa 2007, s. 7-10.

2 “Malthus had indeed effectively declared the poor a separate lower race, «the race of labourers»”

([P. Jalsevac], [Inherent Racism of Population Control, LifeSiteNews.com 2004, s. 8,
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szeregu $rodkow redukujacych rozrodczos¢ proletariatu, takich jak na przyktad utrzymanie
pensji na niskim poziomie. Pod wplywem ,naukowego rasizmu”** Malthusa
wprowadzono w 1834 roku Nowg Ustawe o Ubogich (Poor Law) likwidujaca pomoc dla
bezrobotnych oraz stwarzajaca przeszkody w zawieraniu matzenstw?*®. Na mocy ,,prawa
ubogich” budowano domy pracy, te za$ ,,zamienily si¢ w osrodki karne, w ktorych warunki
zycia byly zblizone do wigziennych”, a cztonkdéw rodzin rozdzielano w celu ograniczenia
przyrostu naturalnego®®’.

Historia o Frankensteinie niesie w sobie nie tylko ostrzezenie przed
eksperymentami medycznymi. Istota opisana przez Mary Shelley to zrodzony w dobie

¥ nowy cztowiek, ktoremu zostaje

rewolucji przemystowej i rodzacego sie kapitalizmu®
odmowione prawo do Godwinowskiej zyczliwosci spolecznej. Koncepcje naukowe
domagaja si¢ wladzy nad jego cielesnoscia, przyznajac mu status potwora i widzac w nim
potencjalne zagrozenie dla klas uprzywilejowanych, a takze catej populacji jako takie;j.
Pozbawiony korzeni, domu i rodziny proletariusz staje si¢ obiektem spotecznej kontroli,

ktora — dzialajagc w interesie burzuazji®® — rozporzadza jego cialem w czasie zycia

http://www.lifesitenews.com/waronfamily/ Population _Control/Inherentracism.pdf, [dostep: 5.10.2011]).
25 Zob. P. Jalsevac, dz. cyt., s. 3 oraz s. 9. Konflikt gatunkowy czy rasowy w Frankensteinie mozna
odczytywaé na rézne sposoby: “Victor's Malthusian panic ensures that the conflict of monster and man
will be imagined as a species or race conflict. Clearly this progression can be read as an allegory
of the colonial enterprise, or of the racial consciousness of English romanticism, or as a representation
of the unruly proletariat. Yet, in a more localized reading, we can also see how biologization,
the nominalization of a corporeal and social problem as a species difference, succeeds (that is, follows)

and supports the failure both of humanism and the humanities” (M. McLane, dz. cyt., s. 107-108).

26 M. Okolski, dz. cyt.
7 M. Palka, Zabezpieczenie spoleczne w okresie rewolucji przemystowej, [w:] Spoleczne i polityczne

uwarunkowania ewolucji brytyjskiego modelu zabezpieczenia emerytalnego w latach 1942-2007,

Katowice 2008, s. 55, http://www.sbc.org.pl/Content/12049/ doktorat2933.pdf, [dostep: 5.10.2011].
28 Por. ,,Slavoj Zizek, rozprawiajac si¢ z rodzinnymi mitami ideologii, [...] los potwora postrzega jako
metafor¢ gwattownych przeobrazen cywilizacji nowoczesnej, ktére wywotaty fale buntow i aktow agresji.
Zizek, kontynuujac ten wywéd, przywoluje wydarzenia z historii Anglii, gdy grupy zdesperowanych
robotnikow, tzw. ludystow, niszczyly maszyny przemystowe, protestujac w ten sposob przeciw grozbie
utraty pracy, ale takze przeciw wyzyskowi (co bylo skutkiem uprzemystowienia)” (G. Gajewska, dz. cyt.,
s. 122-125).
9 Nie bez znaczenia jest fakt, iz ustawa z 1834 r. zostala uchwalona w tym samym okresie, gdy do wladzy
doszta nowa klasa spoteczna — burzuazja, ktérej nie odpowiadaty rozwigzania poprzedniego
ustawodawstwa, a tym samym zmienita si¢ cata sytuacja spoteczna” (M. Palka, dz. cyt., s. 58). System
ptac dla robotnikéw, oparty na koncepcjach naukowcoéw dbajacych o interesy burzuazji, sprawial,

ze pracownicy zyli na progu ubdstwa. Fundament tego porzadku stanowito spizowe prawo ptacy roboczej
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i po $mierci®.

Wiadza nad ciatem nie ma granic, wszak zabicie nie-cztowieka: Golema, robota,
monstrum nie jest morderstwem, nawet jesli uznamy je za istot¢ rozumng. ,,.Dla ciebie
nie byloby to morderstwo, gdybys [...] zniszczyl moje ciato, dzielo twoich wlasnych rak”
(s. 109) — wypomina monstrum Frankensteinowi. I rzeczywiscie, kiedy naukowiec
wspomina unicestwienie niedoszlej towarzyszki pierworodnego przyznaje: prawie
,mialem uczucie, jakbym pocéwiartowal zywa istote ludzka” (s. 130)*'. Wiasnie
to ,,prawie” — jak podkresla McLane** — jest istotne, gdyz pozwala w dowolny sposob
rozporzadza¢ ciatem postrzeganym w kategoriach populacji, nawet za cen¢ szcze$cia

lub cierpienia jednostek i grup spolecznych.

Estetyka spolecznej sprawiedliwosci

W powiesci Shelley brzydota jest pietnem, ktore skazato monstrum na okrutny los.
Szpetota najpierw doprowadzita do opuszczenia go przez stworce, a pozniej budzita strach
lub agresj¢ w napotykanych w réznych okoliczno$ciach osobach. Odrazajacy wyglad
stwora nie jest odzwierciedleniem ohydy charakteru, z natury lagodnego. To gorycz
odrzucenia sprawia, ze potworno$¢ czyndéw monstrum doréwnata jego koszmarnej
powierzchownosci. ,,Na zawsze pozbawiony rozkoszy, jakich [...] pigkne istoty mogty
uzyczac” (s. 107) potwor zaczat sia zniszczenie. Pickno 1 brzydota w Frankensteinie jest
uwarunkowana klasowo. Przynalezno$¢ klasowa mozna rozpoznac¢ na pierwszy rzut oka —
po urodzie. Nawet niesprzyjajacy los nie moze wptynac na jegj zmiane, co potwierdzaja
przypadki Karoliny Beaufort, matki Wiktora, czy Elzbiety Lavenzy, jego ukochane;j.
Symbolicznym wyznacznikiem statusu spotecznego jest wyglad:

Na tle czworki ciemnookich wtoczegow dziewczynka ta wygladala, jak gdyby pochodzita z innej
klasy: subtelna byla i nad wyraz urocza. Cho¢ nosita ubogi stroj, jej wilosy, jasne jak

czyli ,,prawo gloszace, ze wysokos¢ placy roboczej w diugich przedziatach czasowych jest okreslona
przez minimum kosztéw utrzymania robotnika i jego rodziny; [...] sformutowane przez F. Lassalle’a
na podstawie teorii ptacy roboczej A. Smitha i D. Ricardo i teorii ludnosciowej Th. Malthusa” (Spizowe
prawo placy roboczej, [w:] Stownik ekonomiczny PWN, http://biznes.pwn.pl/haslo/3978298/ spizowe-
prawo-placy-roboczej.html, [dostep 5.10.2011]).

20 Zob. Tim Marshall, dz. cyt. Potwor Frankensteina to zlepek cial 0sob pochodzacych z marginesu i nizin
spotecznych.

! Stowo ,,prawie” zostaje pominicte w polskim thumaczeniu Lopatki. W oryginale stowa te brzmig:

,,] almost felt as if I had mangled the living flesh of a human being”.

22 ML McLane, dz. cyt., s. 106.
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najprawdziwsze ztoto, I$nity na jej glowce niby krolewska korona. Miala czyste, szerokie czoto
i przejrzyscie biekitne oczy, a jej usta i ksztattny owal twarzy tchnegty taka delikatnos$cia i stodycza,

ze kazdy kto ja ujrzat, widzial w niej istote wyzszego gatunku, zestana przez niebo, ktorej kazdy

rys byl naznaczony boskoscig (s. 19)**.

Sprzeczno$¢ migdzy charakterem szlachetnego dzikusa i wygladem monstrum
zostaje w powiesci ukazana w formie opowiesci o dojrzewaniu ,dziecka” Wiktora
Frankensteina. Historia ta opowiada o spotecznych granicach, ktorych ani wychowanie,
ani wrodzone sklonno$ci nie moga przezwyciezy¢. Jest ona jednocze$nie minitraktatem
o wychowaniu inspirowanym w pewnym stopniu filozofig Jana Jakuba Rousseau oraz
wyktadem o rozwoju cztowieka wedtug koncepcji Williama Lawrence’ & Kontrapunktem
dla relacji monstrum sg wspomnienia Wiktora Frankensteina dotyczace jego dziecinstwa™”.
Tworca wychowal sie w atmosferze akceptacji ze strony bliskich, jego stworzenie —
w samotnosci i odrzuceniu.

Potwor, ktory nigdy nie byt dzieckiem®®, rozwijal si¢ jak niemowle: uczyt
panowania nad zmystami, rozrdzniania ksztattow 1 dzwigkdéw, a takze rozpoznawania
wlasnego odbicia w lustrze. Poznat podstawy cywilizacji takie jak sztuka postugiwania si¢

ogniem czy korzystania z narz¢dzi. Zetknigcie z rodzing de Lacey i nauka mowy

uruchomity procesy enkulturacji i socjalizacji*’, ktore spowodowaly rozwdj

# Brzydota, podobnie jak uroda, odzwierciedla kondycje spoleczng: ,.Byla to najeta pielegniarka, zona
jednego z dozorcow wigziennych. Oblicze jej wyrazato wszystkie zte cechy, jakie czgsto charakteryzujg
ludzi tej klasy. Rysy twarzy miata twarde i szorstkie, tak typowe dla oséb przywyklych do patrzenia
na cudze nieszczescie bez cienia wspodtczucia” (s. 136).

%4 Historia potwora ilustruje koncepcje Williama Lawrence a na temat fizycznegj ewolucji mézgu, zgodnie
z ktéra umyst ksztattuje sie w procesie dojrzewania (R. Holmes, dz. cyt., s. 431-433).

2% Kontrast miedzy poczatkowym okresem Zycia Wiktora i jego tworu nie mégtby by¢ wiekszy.
Frankenstein opowiadat o tym, jak bardzo szczesliwe byto jego dziecinstwo, akcentujac przy tym role,
ktéra odegrali w nim jego rodzice: ,Bytem [...] dzieckiem, darem niebios, niewinna, bezradna istota,
ktérej wychowanie na przyzwoitego cztowieka spoczywato w ich rekach. Od tego, jak wypetiaja wobec
mnie swoje obowiazki, zalezato moje szczeécie lub nieszczescie” (s. 19). Swiadectwem tego szczescia
byty petne mitosci relacje z bliskimi: , czute pieszczoty matki i peten dobroci, radosny usmiech ojca
wpatrzonego we mnie — to moje pierwsze wspomnienia’ (s. 18-19). Wiktor, wywodzacy sie ze
znakomitego i zamoznego rodu genewskich patrycjuszy, reprezentuje porzadek, w ktérym o pozycji
spotecznej jednostki decyduje urodzenie.

2% Por. ,,Godwin's disinterested utopianism is parodied through Victor Frankenstein's self-centered creation
of a new Adam of «gigantic stature». In Godwin's paternalistic utopia, children were eliminated entirely”
(L. Sterrenburg, dz. cyt., s. 150).

»7 Nie zmienia to faktu, ze potwor ma wrodzone predyspozycje do wyboru okreslonych wartosci. Same
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samos$wiadomosci, ale tez wzmogly poczucie samotno$ci i1 opuszczenia. Lektury
uksztattowaly $wiatopoglad monstrum — staly si¢ zrédlem wiedzy o spoteczenstwie,
wartosciach 1 miejscu jednostki we wszechswiecie. Lekcje oparte na Upadku imperiow

Constantina Volneya ukazaly bohaterowi spoteczng nierownos¢ 1 jej przyczyny:

Nauczylem si¢, ze tym, co najbardziej cenig blizni, jest wysokie i niesplamione pochodzenie,
potaczone z bogactwem. Cztowiek posiadajacy chocby jedna z tych zalet moze jeszcze cieszy¢ sig
jakim§ powazaniem, lecz ten, ktéry nie ma ani jednej, ani drugiej, uwazany jest, wyjawszy
nieliczne wypadki, za wldczgge iniewolnika, skazanego na to, by marnowat swoje sity
i umiejetnosci dla korzysci nielicznych wybrancow! (s. 89).

Potwér dostrzegat niesprawiedliwos¢ systemu, w ktbrym 0 wartoSci
i przeznaczeniu cztowieka decyduja urodzenie i bogactwo. Lektura zawierata réwniez
nauke dotyczaca moralnosci (,,czulem jak ogarnia mnie goracy zapat dla cnoty,
a obrzydzenie dla zepsucia”, s. 96). Niemniej poznanie dzietl takich jak Cierpienia
mtodego Wertera czy Raj utracony poglebito tesknote bohatera za ludzmi.
Te ,,buntownicze” lektury zbojeckie napelnily monstrum aspiracjami, na przeszkodzie

ktoérych stata jego porazajaca brzydota:

Serce moje przepehiala tgsknota za akceptacja i mitoscia, jaka obdarzyly by mnie te tagodne istoty.
Zobaczy¢ ich stodkie spojrzenia, kierowane ku mnie z czulo$cig i przywigzaniem, byto szczytem
mojej ambicji. [...] Domagalem si¢ wspodtczucia i serdeczno$ci; nie uwazatem jednak, bym byt
zupeie tego niegodny (s. 99).

W szlachetnie urodzonych ludziach potwor poktadat nadzieje na zdobycie poczucia
przynaleznoSci: ,Wyobrazatem sobie, ze bede im wstretny, dopoki mym tagodnym
zachowaniem i przyjaznymi stowami nie zjednam sobie najpierw ich taski, a potem ich
mitoSci” (s. 84-85). Wierzyt, zeto oni udziela mu odpowiedzi na pytanie ,czym jestem?’.
Byt przekonany, ze decydujgcym kryterium oceny jego osoby beda przymioty charakteru:
Yagodne usposobienie, Zyczliwo$¢, oddanie. Ze to one — a nie wyglad czy pochodzenie —
okreslg jego migjsce w spotecznosci.

Niesprawiedliwosci, jakich doznat bohater, pokazaty mu, Ze realia obowigzujace
w $wiecie ludzi maja niewiele wspdlnego z wartosciami, ktore zostaly mu przekazane.
Cho¢ potwor posiadt zngjomos¢ mowy i ludzkie cnoty, nie mogt przekroczy¢ bariery
wstretu. Porzucony ,, na wzgarde i groze rodzaju ludzkiego” (s. 104) przez swego stworce

potwor znalazt sie w Swiecie, w ktdrym nawet dziecko znato swoja pozycje: , moj tatus jest

preferencje pokarmowe ujawniaja jego natur¢ — monstrum nie je migsa i nie smakuje mu wino.
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syndykiem... to jest monsieur Frankenstein... on cie ukarze’ (s. 107).

Scena, w ktérej potwér, dwuletni olbrzym, prébuje porwac ,na wychowanie”
kilkuletnie dziecko, przekonany, ze, zyto jeszcze za krétko, by mogto sobie przyswoic lek
przed szpetoty” (s. 107), wydaje sie absurdalna. Stodki i uroczy chtopiec obrzucit
~Wilkotaka’ wyzwiskami, co tak rozsierdzito potwora, ze, probujac uciszyC dziecko,
odebrat mu zycie. Wysitki podejmowane przez potwora, by znalez¢ sobie towarzysza,
zgory byly skazane na porazke. Cho¢ monstrum miato SwiadomoS¢ swej odrazgjace)
powierzchownosci, zdawato sie traktowa¢ wstret jako forme ,uprzedzenia’ a nie jako
nieprzekraczalng bariere, co stato sie przyczyna kolejnych rozczarowan.

Ostatecznie potwOr przyswoit sobie gorzka prawde: nic, co piekne, nie bedzie
obcowat z tym, co ohydne. Ani niewinnoS¢, ani wdzieczno$¢, ani kondycja moralna nie sa
w stanie przezwyciezy¢ wstretu. Istota nie-ludzka nigdy nie nabedzie praw
zarezerwowanych dla ludzi, bez wzgledu na to jakimi kompetencjami spotecznymi bedzie
dysponowata. Monstrum — nawet wyedukowane i obdarzone wrazliwoscig — w relacjach
spotecznych jest oceniane tylko na podstawie swej brzydoty: ,zytem w ztudnegj nadzie,
ze spotkam istoty, ktére wybacza mi mojg powierzchownos¢ i pokochajg mnie za wielkie
przymioty, ktére wszak mogtem w sobie rozwijaC” (s. 172). Cnoty proletariusza
nie wystarcza, by mogt zy¢ wsréd osob nalezacych do inngj klasy spotecznej. Ta granica,
podobnie jak granicawstretu, nie daje sie przekroczyc.

Potwor musial pozosta¢ — czy raczej sta¢ si¢ — potworem. Opetany pragnieniem
zemsty romantyczny outsider zaczat mordowac bliskich tego, ktéry skazat go na brzydote
i samotnoSC. Wstret, jaki zywito do niego otoczenie, odbieralo mu szanse na zyczliwos$¢

konieczng do tego, by moc osadzi¢ go sprawiedliwie.

Ohydna zbrodnia — potworna sprawiedliwos¢

Odczuwanie wstretu do potwora jest we Frankensteinie czym$ oczywistym. Nikt
nie potrafi si¢ oprze¢ odrazie wywotanej potworng fizycznoscig monstrum. Czy zatem
pickno zewnetrzne chroni przed odrzuceniem? Do$¢ istotnym watkiem w powiesci
Shelley*®, cho¢ czesto pomijanym w kolejnych reinterpretacjach mitu o Frankensteinie,
jest historia Justyny Moritz, mlodej dziewczyny oskarzonej o zamordowanie malego
Williama Frankensteina i skazanej na $§mier¢. Watek ten pozwala spojrze¢ na problem

zalezno$ci miedzy wstretem a zbrodnig i sprawiedliwo$cig. Losy Justyny stajg si¢ rowniez

% Autorka poswigca temu watkowi prawie cztery rozdziaty i jest to jeden z nielicznych przypadkéw kiedy

do glosu dopuszczone zostajg inne postaci.
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pretekstem do nakre$lenia obrazu stosunkow spotecznych®”.

Kiedy potwdr wybiera Justyng na swoja ofiarg, uzasadnia motywy swojego
dziatania nast¢pujgco: ,.te zbrodni¢, ktoérg popelitem dlatego, ze jestem na zawsze
pozbawiony wszystkiego tego, co ona by mi da¢ mogta, to ona musi odpokutowac!
Zbrodnia miala swe zrodlo w niej: niech ona poniesie karg!” (s. 108). W oczach skazanego
na samotno$¢ i pozbawionego milosci potwora dziewczyna uosabiata wartosci, ktorych
pragnal 1 ktérych mu odméwiono. Nie wiedziat jednak, Zze panna Moritz stanowita wzor
cnot, byla ,inteligentna, subtelna i1 niezwykle pigkna” (s. 45), aprzy tym dobra
1 przywigzana do swoich dobroczyncow. Cho¢ byla stuzaca, zostala przyjeta do rodziny
Frankensteinow. Wszystko to jednak zamiast dziala¢ na jej korzys$¢, zwigkszalo sile
zarzutow>".

Julia Kristeva podkresla, ze ,,kazda zbrodnia, poniewaz jest oznaka stabosci prawa,
jest wstretna, lecz zbrodnia z premedytacja, podstepne morderstwo, obtudna zemsta
sg jeszcze bardziej wstretne, poniewaz podwajajg te stabo$¢™'. Oskarzenie Justyny
o zabgjstwo doprowadzito do zmieszania dobroci 1 poswigcenia z ohyda, zlem
1 niewdzigcznoscig. Zbrodnia zamienia pigkng dziewczyne w jednostke budzaca najwyzsza
odraze: ,,cata zyczliwo$¢, jaka mogtaby obudzi¢ jej uroda, zatarta si¢ w umystach widzow
wobec wyobrazenia potwornego czynu, ktory rzekomo popehita [podkr. — A.C.]” (s. 57).
Cale wydarzenie zostalo opisane za pomoca okreslen oddajagcych awersje

1 podkreslajacych moralno-estetyczne warto$ciowanie: zbrodnia jest zatem ,,straszliwa,

2% Przedstawienia postaci Justyny dokonuje w swym liscie Elzbieta, obrazujac jednoczesnie relacje miedzy
klasg rzadzaca a shuzba. Ukazuje Genewg jako enklawe rownoSci spotecznej, uruchamiajgc mit republiki
Genewy, miasta J.J. Rousseau: ,,nie znajduje si¢ u nas takich réznic pomiedzy poszczegdlnymi grupami
spotecznymi: warstwy nizsze, nie bedac ani tak biedne, ani tak pogardzane, charakteryzujg si¢ bardziej
kulturalnymi manierami” (s. 44). Przemilczane zostaja konflikty migdzy starymi rodami
patrycjuszowskimi, czyli sprawujacymi wiadze polityczng citoyens, a zamoznym i wyksztatconym
mieszczanstwem pozbawionym praw politycznych. Zob. P. Vincent, “This Wretched Mockery
of Justice”: Mary Shelley’s Frankenstein and Geneva, [w:] ,,European Romantic Review”, 2007, wol. 18,
nr 5, s. 645-661. Imi¢ Justyny odsyta do pojecia justice, o ktérym Mayer pisze: ,,dziewig¢tnastowieczni
spadkobiercy Gracchusa Babeufa unikali owej braterskiej terminologii, zastepujac ja bardziej
precyzyjnym pojeciem justice (prawo, sprawiedliwo$¢)” (H. Mayer, Potwor jako skrajny przypadek
czlowieczenstwa, [w:] Odmiency, tham. A. Kryczynska, Warszawa 2005, s. 5).

3% Proces Justyny rowniez mozna interpretowaé klasowo. Dziewczyna to stuzaca, ktéra wchodzac do jednej

z najznamienitszych rodzin i nasladujac swoja protektorke, zaburzyta tradycyjny podzial, za co zostala

skazana na Smier¢ przez stojacy na strazy spotecznego porzadku sad.

0], Kristeva, dz. cyt., s. 10.

90



ohydna”, ,niewdzigczna 1 zepsuta”, dziewczyna uznawana jest za ,potwora”
i,nikczemnice”, za$ samo wydarzenie budzi ,strach i wstret”. Przypadek Justyny
pokazuje, ze zabdjstwo jest projektowane na zabdjce. Ludzie muszg ,,dostrzec” potwornos¢
1 ohyde wymalowane na twarzy zbrodniarza, aby nie widzie¢ jego podobienstwa do
samych siebie. W tym sensie bohaterka staje si¢ sobowtdrem stworzonego w laboratorium
monstrum®®.,

Zdolno$¢ do popetienia zbrodni zamienia ludzi w potwory, ale Zrodtem wystepku
postrzeganego jako nieludzki jest sam cztowiek. Istot¢ stworzong przez Wiktora, niczym
szlachetnego dzikusa, czynienia zta nauczyli ludzie. Lektura Upadku imperiow napetnita
go wstretem i oburzeniem, a mordowanie ludzi byto dlan meczarnig i budzito odraze
do samego siebie. Ustanowiony przez ludzi wymiar sprawiedliwosci kryje w sobie taka
samg potwornos$¢ jak zbrodnia. Jest ,,zalosng farsg” — karze niewinnych i uwalnia winnych,
ulega politycznej manipulacji*”. Sankcjonowana przez prawo niesprawiedliwo$¢ sprawia,
ze ,ludzie jawia [...] si¢ jako potwory ztaknione swojej krwi” (s. 66). Najwicksza wing
sadow jest jednak — oskarzana w przemowie Elzbiety — kara $mierci. Morderstwa
popelniane w majestacie prawa prowadza do zniesienia granicy miedzy prawem
a wystepkiem. ,,Oskarzasz mnie o morderstwo, a przeciez sam chciatby$ ze spokojnym
sumieniem zniszczy¢ swe wilasne dzietlo. O, chwata wiecznej sprawiedliwosci
cztowieczej!” (s. 73) — drwi z moralnosci Wiktora potwor.

We Frankensteinie wstret okresla przynaleznos$¢ spoteczng. Jednostki wykluczone
ze spoteczenstwa, na przyktad zbrodniarze, postrzegane s3 jako ohydne, za§ wysoko
urodzone jako nadludzko pickne. Osoby cenione w kregach towarzyskich obdarzone sa
ujmujacag powierzchownoscig, natomiast prostacy — budzg nieche¢ nieprzyjemnym
wygladem. Wstretny wyglad potwora to naoczne $wiadectwo jego oderwania
od spoteczenstwa oraz sktonno$ci do dzialania na jego szkodg. Dystrybucja potwornosci
zajmuja si¢ spoleczne instytucje, ktore odpowiadajg za podtrzymywanie obowigzujacych

podziatéw.

32 Kondycja potwora odpowiada sytuacji dziewczyny: ,.fatalne jakie$ uprzedzenie za$lepia ich i miast
widzie¢ we mnie czutego i oddanego przyjaciela — widza tylko odrazajacego potwora” (s. 100).

33 To ja bowiem — nie w czynie, ale w efekcie — bylem prawdziwym morderca” (s. 66) — przyznaje Wiktor,
jednak kiedy po zabojstwie Henryka Clervala zostaje postawiony na miejscu Justyny, sad go uniewinnia.
Ofiarami wymiaru sprawiedliwosci byli rowniez ojciec Safie, skazany na $mier¢ jako osoba niewygodna
dla rzadu, oraz de Lacey i Agata, uwigzieni a potem pozbawieni majatku i wygnani za pomoc udzielong

przez Feliksa Turkowi.
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Golem i monstrum Frankensteina

Z perspektywy mitu o Golemie powotanie przez Wiktora Frankensteina do zycia
nowego czlowieka jest kreacja na opak. Naukowiec tworzy laickiego Golema — w akcie
stworczym mistyke zastepuje biologia, jakkolwiek odkrycie Wiktora ma jeszcze forme
romantycznego ol$nienia. Jego czyn to akt przeklety a nie $wigty, mimo Ze
Frankensteinowi przy$wieca ideat ocalenia ludzi przed $miercig i chorobami. Golem
powstaje nie z dziewiczej ziemi, lecz z martwych cial. Iskra zycia, ktorg zostaje obdarzony,
to nie boskie tchnienie, a owoc naukowych analiz, cho¢ dziewigtnastowieczna koncepcja
witalizmu wykazuje zbiezno$ci z kabalistyczng wizja Golema jako czysta witalno$cia
wywolang przez nadprzyrodzone $wiatlo (chijjut). Potworowi ozywionemu przez
Frankensteina nie mozna odebra¢ zycia, gdyz w pewnym sensie juz jest umarty. Tworca
niczym zapominalski rabin nie kontroluje swego tworu, co wyzwala w potworze niszczace
sity. Nieokielznane monstrum msci si¢ na tworcy, stanowigc potencjalne zagrozenie dla
catego rodzaju ludzkiego. Twor Frankensteina nie stuzy jednak do pracy, lecz jest
nieudanym, bo budzacym wstret, owocem naukowej pasji. Ta perspektywa zostata
wykorzystana w micie Frankensteina funkcjonujgcym w kulturze popularne;.

Zastosowana przez Shelley innowacja, polegajaca na obdarzeniu monstrum wiasna
podmiotowoscig 1 udzieleniu mu glosu, pozwala na wprowadzenie do historii o sztucznym
cztowieku zupetnie nowych tresci, ktére nie weszty w sktad mitu o Frankensteinie, jednak
ich obecno$¢ réwniez wywarta wpltyw na sposoby mowienia o istotach nie-ludzkich.
Bezimienny Golem zostaje uczlowieczony — uczy si¢ moéwi¢ i posrednio otrzymuje
wyksztatcenie. Odrzucenie go przez tworce wywoluje w nim bunt i prowadzi do zemsty.
Stwor, ktoremu nie dano szansy na spokojng egzystencjg, niszczy swego stworce.
Jego moc przewyzsza site 1 wytrzymatos¢ czlowieka, ale potworna brzydota nie pozwala
zazna¢ szcze$cia wsrdd ludzi. Frankenstein stworzyl potwora, cho¢ pragnat doskonalszej
1 szczgsliwszej rasy ludzi. Historia monstrum niesie nauke o roli ,,wychowania” w akcie
kreacji, odpowiedzialnosci za swoje dzieto. Jest przestroga dla biopolitycznych dziatan,
ktore prowadza do dehumanizacji nizszych klas spotecznych, negatywnym scenariuszem
reform nie respektujacych ludzkiej podmiotowosci. Ambiwalentna natura potwora — ofiary
1 zbrodniarza — jest tozsama z charakterem jego tworcy, ktory daje i odbiera zycie wedtug
wlasnego uznania, lecz réwniez pozostaje $miertelny. Potwor i jego tworca ostatecznie
dzielg ten sam los.

Shelley wprowadzita rozroznienie, ktore jest powszechne stosowane jako sposob

rozrozniania ,,prawdziwych” 1 ,sztucznych” ludzi. Tak jak Golem twoér Frankensteina
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pozbawiony zostal mocy kreacyjnej, pozostata ona domeng czlowieka i data mu tym
samym biowtadze nad swym dzietem. W tradycji zydowskiej za sprawg stworcy z Golema
powstaje Adam, czlowiek formuje Golema, odmawiajagc mu upodmiotowienia
1 pozostawiajagc w postaci zreifikowanej, utomnej. Owa nierdwno$¢ wprowadza w uktad
ludzkie — nie-ludzkie relacje¢ podrzgdnosci, role pana i niewolnika, ktére prowadza

do buntu.
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Golem w dobie reprodukcji masowej. R.U.R. Rossum’s Universal Robots
Karela Capka

Groteskowy Swiat nauki i techniki

Obraz Golema w literaturze modernistycznej wpisuje si¢ w szerszy nurt zjawisk
kulturowych 1 spotecznych. Golem wkracza w obreb problemow takich jak modyfikowanie
zywych organizmow, zarzadzanie spoteczenstwem dzieki srodkom pozwalajacym na
,hodowanie” ludzi czy relacje migdzy ludZmi i maszynami. Wtasnie te problemy stajg si¢
glownymi tematami literackiej refleksji nad wplywem na czlowieka postepu
cywilizacyjnego oraz zwigzanych z nim mechanizmow wiadzy.

Rozwoj nauk biologicznych stat si¢ pod koniec XIX wieku i na poczatku XX wieku
inspiracjg dla wielu utworéw zaliczanych do literatury fantastycznonaukowej. Powstaja
w tym okresie istotne z perspektywy rozwoju science fiction dzieta Herberta George’a
Wellsa, w ktorych pojawia si¢ temat manipulacji genetycznych oraz eksperymentow
biochemicznych. Wyspa doktora Moreau (1896) 1 Niewidzialny czlowiek (1897)
przedstawiaja problem autonomicznos$ci i etycznosci nauki oraz jej zwigzkow z wiadza,
a takze wplywu naukowcéw pojmowanych jako wybitne jednostki na losy ludzkosci.
Co wigcej, u Wellsa modyfikowane dzigki metodzie wiwisekcji organizmy stajg si¢ lustrem
dla cztowieka — w finale powiesci okazuje si¢, ze spotkanie ze zwierzoludami wptywa
sposob w jaki narrator, Edward Prendick postrzega prawdziwych ludzi.

Obraz wladzy postugujacej si¢ biologicznymi modyfikacjami, by podporzadkowac
sobie rzadzonych, zostal nakreslony w utworach takich jak My Eugeniusza Zamiatina
(1920) oraz Nowy wspanialy swiat Aldousa Huxleya (1931), dystopiach opisujacych
wyzbyte ludzkich odruchow spoteczenstwa przysztosci. Wizje te niosa w sobie krytyke
systemu totalitarnego oraz cywilizacji przemystowej, ktore niewolg ludzi za pomoca $cistej
organizacji, standaryzacji oraz dzigki ingerencjom biologicznym, takim jak operacja
przepalenia zwoju mozgowego bedacego osrodkiem wyobrazni, kontrola plodnosci
irozrodczo$ci czy warunkowanie rozwoju embrionu przy uzyciu tlenu oraz innych
czynnikow.

Temat eksperymentow biologicznych przedstawiony w sposdb humorystyczny
takze bywa pretekstem do sformutowania komentarza na temat aktualnych wydarzen
politycznych. Na przyktad w dwoch opowiadaniach Michaita Buthakowa: Fatalne jaja
(1925) oraz Psie serce (1926) obrazom niesamowitych odkry¢ z dziedziny biologii

towarzyszy satyra na owczesne spoteczenstwo rosyjskie. Naukowcy-dziwacy dokonujacy
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epokowych odkry¢ popadaja w konflikt z proletariatem, ktdry najpierw przeszkadza
w prowadzeniu badan, a pdzniej zupelnie nieodpowiedzialnie wykorzystuje owoce pracy
obu profesoréw. Satyryczny charakter ma réwniez Bal manekinow Brunona Jasienskiego
(1931), w ktéorym autor o$miesza burzuazje¢, wprowadzajac na scen¢ sklepowe manekiny.
Zjawiskiem kulturowym, ktore znaczaco wptyneto na literature podejmujaca temat
sztucznego czlowieka oraz problemu wpltywu rozwoju nauki i techniki na spoleczenstwo,
okazat si¢ futuryzm. W ten gloszacy kult techniki oraz przedstawiajacy czlowieka jako
maszyn¢ awangardowy kierunek wpisywaty si¢ zardwno utwory dajace wyraz tych
fascynacji (na przyktad Hymn do maszyny mego ciata Tytusa Czyzewskiego), jak i teksty
krytyczne, ujawniajace ,,problem alienacji cztowieka wsréd wytworéw wspotczesnej

technicznej cywilizacji™*.

Przez pryzmat Kkategorii wyobcowania, dezintegracji
iuprzedmiotowienia Barbara Sienkiewicz odczytuje Nogi Izoldy Morgan Brunona
Jasienskiego (1923). Historia inzyniera Berga to katastroficzna w swej wymowie opowies¢

0 maszynie, ktora ,,z narzedzia staje si¢ powoli [...] panem”**

, opowie$¢ o zagrozeniach
bedacych konsekwencjg dominacji maszyn®.

Wymienione utwory literackie taczy nie tylko podobienstwo w zakresie
problematyki, ale rowniez zastosowana konwencja literacka, groteska, ktéra z jednej strony
pozwala na wyrazenie grozy wywotanej antycypowanymi konsekwencjami istniejacych
procesow ekonomicznych, technologicznych 1 spotecznych, a z drugiej umozliwia
zachowanie dystansu, osigganego dzigki wprowadzeniu elementéw komicznych oraz
taczeniu stylow i wprowadzaniu $§rodkow typowych dla sztuki popularne;.

Koniec XIX i poczatek XX wieku to okres wielkich przemian: druga rewolucja
przemystowa zwigzana z rozwojem nauki i techniki, ewolucja kapitalizmu — rozwoj spotek
kapitatlowych, koncentracja produkcji przemystowej, dominacja wielkich przedsigbiorstw
oraz wyksztalcenie si¢ spoleczenstwa masowego 1powstawanie spoleczenstwa
konsumpcyjnego, a takze doswiadczenia zwigzane z pierwsza wojng Swiatowg —
to wszystko powodowalo poczucie zagubienia jednostki w otaczajagcym ja Swiecie.
Do wyrazenia legkow 1 nadziei wywolanych przeobrazeniami w wielu dziedzinach zycia
konieczny byl odpowiedni sposdb wyrazu.

Jezykiem zdolnym do opisu tego zmieniajgcego si¢ Swiata dysponowala groteska.

3% B. Sienkiewicz, dz. cyt., s. 115.
%5 B, Jasienski, Nogi Izoldy Morgan, [w:] ,, Nogi Izoldy Morgan” i inne utwory, Warszawa 1966, s. 30.
3 B Sienkiewicz, dz. cyt., s. 115-120.
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Stynna formula Wolfganga Kaysera glosi, ze: ,,groteskowos¢ to $wiat, ktory stat si¢

7307 Utwory literackie diagnozujace nowoczesne zagrozenia przedstawiajg taki

obcy
wlasnie obraz rzeczywistosci, ktora zostaje zdominowana przez poczucie alienacji,

reifikacji oraz nieufno$ci wobec instytucji ingerujacych w przestrzen prywatng:

Swiat fizyczny bezposredniego otoczenia jednostki jest obcy i wrogi, probuje wszelkimi sitami ja
przyttoczy¢, odmowic jej miejsca i indywidualnosci cho¢ troche odpowiadajacych jej potrzebom
i aspiracjom. Czyni to, otaczajac cztowieka ze wszystkich stron przemocg i brutalnoscia, oferujac
mu wartoS$ci, ktore utracity wiarygodno$¢, manipulujgc nim i starajac si¢ go odcztowieczy¢ poprzez
wielkie anonimowe instytucje, z ktorych najbardziej zlowrogie to nauka, technika i system
spoteczno-ekonomiczny’®.

Groteskowe oblicze odstaniajg takze postacie 1 urzadzenia, ktére w tym S$wiecie
funkcjonuja. Do grona groteskowych bohaterow Bernard McElroy zalicza nie tylko
zdeformowanych ludzi czy hybrydy czlowieka i zwierzecia znane miedzy innymi z Wyspy
doktora Moreau Wellsa, ale rowniez wszelkiego rodzaju potaczenia maszyn i ludzi oraz
niektore roboty, a takze makabryczne maszyny zaczynajace zy¢ wlasnym zyciem’”.
Wszystkie te stworzenia w jaki§ sposob zagrazaja czlowiekowi oraz humanistycznym
warto$ciom, a co za tym idzie, wywoluja Igk — zar6wno przed potwornoscig nienaturalnych
istot’'?, jak i przed procesami i zjawiskami, ktore je do zycia powotaty.

Wsréd wspomnianych zagrozen na pierwszy plan wysuwa si¢ postgp techniczny,

prowadzacy do apokalipsy wywotanej mechanicznymi ,,dtonmi” ozywionych maszyn:

Do charakterystycznych motywow groteskowych nalezy dalej wszystko, co jako narzedzie czy
sprzgt poczyna zy¢ wlasnym niebezpiecznym zyciem. [...] Podobne spojrzenie na technike jest dla
czlowieka wspolczesnego tak dalece naturalne, Ze tworzenie ,,technicznej” groteski przychodzi mu
z tatwoscia. Urzadzenia staja si¢ w niej nosicielami demonicznego pedu do zaglady i poczynaja
panowaé¢ nad swoim tworcg. To, co mechaniczne, wyobcowuje si¢, zyskujac zycie, natomiast to,
co ludzkie — tracac je. Do trwatych motywow naleza zywe istoty przeksztalcone w manekiny,

automaty, marionetki i twarze zastygte w maski*'".

37 W. Kayser, Proba okreslenia istoty groteskowosci, ttum. R. Handke, [w:] Groteska, red. M. Glowifski,
Gdansk 2003, s. 24.
% B, McElroy, Groteska i jej wspotczesna odmiana, ttum. M.B. Fedewicz, [w:] Groteska, s. 149.

39 Tamze, s. 141.

310 ,Najistotniejszym efektem takiego animalizmu i cielesnej degradacji w sztuce operujacej groteska jest

zwrOcenie naszej uwagi na pozbawiong godno$ci, niebezpieczng, wrgcz obrzydliwa fizycznosé
egzystencji 1 podkreslenie jej przez wyolbrzymienie, znieksztalcenie czy nieoczekiwane polaczenia”
(tamze, s. 140).

AW, Kayser, dz. cyt., s. 23.
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Kayser zwraca tu uwagg na bardzo istotnym element owej nowoczesnej groteski,
a mianowicie na strach zwigzany z buntem, utrata wladzy nad wytworami naszej
cywilizacji. Ten aspekt laczy si¢ z opowiesciami o zbuntowanym Golemie, ktory wyzwala
si¢ spod wladzy swego stworcy i pana, by sia¢ zniszczenie.

Groteska, zwlaszcza fantastyczna, stala si¢ na poczatku XX wieku kategorig
estetyczng wilasciwg utworom poruszajacym tematy zwigzane z eksperymentami
biochemicznymi, zagrozeniami powodowanymi technicyzacja zycia, ingerencjg w ludzkie
cialo, unifikacjg 1 uprzedmiotowieniem oraz konfliktami spolecznymi. Teksty te
przedstawialy rzeczywisto$¢ podporzagdkowang prymatowi rozumu®?, ktora jednak
ujawniata ukryty w sobie pierwiastek obcosci, niesamowitos¢ lub nieludzkos¢ kryjaca sie
pod powierzchnig racjonalnosci. W kontekscie tych zjawisk do S$wiata bohateréw

literackich wkroczyt nowoczesny Golem.

Od Golema do robota

Na poczatku XX wieku powstato nowe wcielenie Golema, od ktérego wzigto imi¢
pbzniejsze pokolenie sztucznych ludzi. Kreacje te stworzyt czeski pisarz Karel Capek,
autor dramatu R.U.R. Rossum’s universal robots (1921)’". Halina Janaszek-Ivani¢kowa
wyraznie wyrdznia legendy praskie o Golemie, zbuntowanym studze, jako Zrdédlo inspiracji

tworczej Capka®*. Sam autor rowniez miat §wiadomos$¢ tego pokrewiefistwa:

R.U.R. jest wlasciwie transpozycja legendy o Golemie w nowoczesnej formie. To mi przyszto
do glowy dopiero wowczas, gdy sztuka byta juz gotowa. ,,Do diabta, toz to jest wlasciwie Golem”

powiedziatem sobie. Robot jest Golemem wykonanym w toku masowej produkcji fabrycznej*'.

Tytutowymi bohaterami dramatu K. Capka sa istoty wytwarzane na skale masowa

312 por, »Sadze, ze stowo groteska nieprzypadkowo weszto do powszechnego uzycia wlasnie w okresie,
gdy w podejsciu do $wiata cztowieka Zachodu coraz wazniejsza role zaczgly odgrywacd racjonalizm
i empiryzm” (B. McElroy, dz. cyt., s. 132).

313 2 lutego 1921 odbyta si¢ prapremiera dramatu, napisanego w 1920 roku (H. Janaszek-Ivani¢kowd, Karel

Capek, Warszawa 1985, s. 130-131).

314 »Legenda o Golemie [...] stanowi cze$¢ cyklu niezwykle popularnych Starych podan czeskich Alojzego

Jiraska (1851-1930), pisarza, ktory w kulturze czeskiej odegrat rol¢ podobna do roli Sienkiewicza
w Polsce — narzucit spoleczenstwu sugestywna wizj¢ przeszto$ci narodowej. Jego opowiesci za$ petnity
rol¢ elementarnych narodowych mitow, na ktorym kazde czeskie dziecko uczylo si¢ abecadta legendarnej
historii” (tamze, s. 32).

315 K. Capek, Divadelnikem proti své viili, Praga 1968, s. 303, cyt. za: H. Janaszek-Ivanickowa, dz. cyt.,
s. 32-33.
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z materialu  biologicznego. Nowe Golemy mozna nazwaé Zywymi maszynami,
gdyz poétprodukty potrzebne do produkcji wynalazku Rossuma to: ,,watroby, mézgi, i tak
dalej”. Organy te réwniez wytwarzane s3 w fabryce dzigki rewolucyjnej substancji
chemicznej odkrytej przez starego Rossuma.

Wytyczenie granicy migdzy tym, co ludzkie, a nie-ludzkie w R.U.R.
nie przedstawia wigkszych trudnosci. Wszak ,,nie ma nic bardziej obcego cztowiekowi niz
Robot™'°. Odmienno$¢ robotow objawia si¢ zardbwno w budowie ciata, wrazliwosci
zmystow, jak 1 w sposobie definiowania ich dusz, nastawieniu do kwestii
eschatologicznych, a takze w relacjach spotecznych.

Roboty zamiast duszy maja ,,fizjologiczny korelat zycia psychicznego”, nie boja si¢
Smierci, nie czujg — nie odczuwajga emocji ani doznan zmystowych, nie dostrzegajg pigkna,
bo ich egzystencja zostala zredukowana do praktycznych funkcji. Nie sa zdolne
do odczuwania mitosci czy gniewu. Ich ple¢ zwigzana jest tylko z wygladem
zewnetrznym, gdyz nie maja tez uktadow rozrodczych, a ich ciala zostaly pozbawione
,hiepotrzebnych rzeczy”, takich jak: ,,$lepa kiszka, migdaty, pepek” (s. 16). Nie odczuwaja
popedow. Produktéw firmy Rossum nie mozna zabié, ,,maszyny si¢ nie zabija” (s. 22),
zatem roboty nie umieraja, lecz zuzywaja si¢ — sa traktowane jak rzeczy. Ich przeznaczenie
to stuzba czlowiekowi, praca na stanowiskach nizszego szczebla (wykonuja zadania
robotnikéw, urzednikow, a takze szeregowych zolnierzy), za ktérg nie otrzymujg
wynagrodzenia®'’, poniewaz nie potrzebuja pieniedzy, skoro ,,nie majg zadnych potrzeb
ani zainteresowan”. Roboty nigdy si¢ nie u$miechajg, nie mozna ich uszczesliwi¢*'®. Jeden

z bohaterow dramatu, doktor Hallemeier, kierownik Instytutu do Spraw Psychologii

316 K. Capek, R.U.R. Rossum’s Universal Robots, [w:] Dramaty, thum. A. Sieczkowski, Warszawa 1956,
s. 32. Wszystkie cytaty z dramatu Capka pochodza w niniejszej pracy z tego wydania. W dalszej czesci
rozdzialu oznaczone bedg numerem strony ujetym w nawias.

317 Przeciwienstwo tego zjawiska mozna odnalez¢é w powiesci Ubik Philipa K. Dicka, w ktorej wszystkie

sprzety, na przyklad drzwi czy lodowki, pobieraja drobne optaty od swych uzytkownikéw. W obu

utworach opisane sa podobne leki, oparte na przeswiadczeniu, ze ,,absolutyzacja dazenia do «postepu»
moze okaza¢ si¢ dazeniem do zguby” (S. Lem, Postowie do ,,Ubika” Ph. Dicka, [w:] MJj poglad na

literature. Rozprawy i szkice, Krakow 2003, s.171).

318 Smiech byt traktowany jako wyznacznik czlowieczenstwa od starozytno$ci: ,,Przy okazji ogélnych

rozwazan na temat znaczenia zabawy Huizinga zauwaza takze, ze $miech, traktowany jako zjawisko

fizjologiczne, jest wlasnoscia specyficznie ludzka i ze wobec tego arystotelesowskie homo ridens (istota
$miejaca si¢) oddaje w sposob bardziej Scisty idee czlowieczenstwa niz homo sapiens” (R. Wojniusz,

Rados¢ pozoru. O sztuce smiechu, Poznan 2004, http://robert.free.art.pl/robert-arch/mag-robert.pdf,

[dostep 1.12.2011]).
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1 Wychowania Robotow, definiuje humanoidy poprzez brak: ,,To sa tylko Roboty. Istoty
bez woli, bez namigtnosci, bez przesztosci, bez duszy” (s. 34).

Cho¢ roboty zostaly zbudowane na podobienstwo cztowieka, to cen¢ uznano za
wazniejsza od ich cztowieczenstwa. Nowy robotnik miat by¢ tani w produkcji i utrzymaniu
oraz wydajny, co osiagnigto dzigki redukcji niepotrzebnych z praktycznego punktu
widzenia cech. Domin, opowiadajac histori¢ fabryki, wyjasnia zamysl konstrukcyjny

nastepujaco:

Mtody Rossum skonstruowat robotnika majacego minimum potrzeb. Musiat go uprosci¢. Odrzucit
wszystko, co bezposrednio nie wigze si¢ z wykonywaniem pracy. W ten wlasnie sposob
zlikwidowat czlowieka i stworzyt Robota (s. 18).

Robot zatem to w pewnym sensie cztowiek dostosowany do nowych czasow —

czasOW masowosci 1 pienigdza:

Istotng nowosciag R.U.R. jest skojarzenie sztucznego wytwarzania ludzi z produkcja tasmowsa.
Dzigki temu Capek mogt w petni rozwinaé symbolike, ktérej inni dopatrywali si¢ juz we
Frankensteinie.  Jak  napisal wlatach siedemdziesigtych pewien badacz literatury
fantastycznonaukowej [P. Carter — przyp. A.C.], potwor Frankensteina byt ,,doskonatym
proletariuszem. Niewinny, tutajacy si¢, pozbawiony burzuazyjnych wiezéw taczacych go z rodzing

i miejscem; jest nie tylko bezbronng ofiarg procesu produkcji, ale sam jest produktem.” Teraz ten

produkt miat by¢ wytwarzany masowo*".

Wprowadzajac do dramatu figure Golema, Capek kontynuuje tematy poruszone juz
we Frankensteinie, takie jak konflikty migedzy burzuazja a proletariatem, strach przed
rozwojem nauk biologicznych i naruszaniem integralnosci ciata, Igk przed brakiem kontroli
nad populacja robotnikéw, ale wprowadza tez watki nowe zwigzane ze zmianami
cywilizacyjnymi. W R.U.R. diagnozie podlega szereg probleméw poczatku XX wieku —
postep techniczny wykorzystywany na potrzeby rozwijajagcego si¢ kapitalizmu
przemystowego podlega konfrontacji z ideologia komunistyczng, za§ masowo$¢ jako
konsekwencja procesOw spolecznych zostaje ukazana jako narzedzie w walce o wtadze.

Roboty nie sg romantycznymi indywidualistami, cechuje je reprodukowalnos¢
1 unifikacja. Wytwarzane dla mas stajg si¢ przynoszacym ogromne zyski produktem
masowym. Podlegaja procesowi standaryzacji, ktory z kolei sprzyja powtarzalno$ci
1 specjalizacji pracy w obrebie produkcji. W ten sposéb dochodzimy do sytuacji, w ktorej
roboty mozemy odnalezé po obu stronach taSmy — sa jednoczesnie produktem

irobotnikiem. Golem przestaje by¢ wytworem geniuszu jednostki, dysponujac

319 J. Turney, Biologia a produkcja przemystowa, [w:] Slady Frankensteina, s. 157.
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odpowiednia recepturg moze wyprodukowac go kazda fabryka. Wiasciwym $rodowiskiem
robota-Golema jest system kapitalistyczny, a konkretnie ,,zapoczatkowany w pierwszej
dekadzie XX wieku fordyzm jako okres ekspans;ji kapitalizmu masowej produkcji” opartej
na taSmowej produkcji tanich seryjnych produktéw, wzro$cie masowej konsumpcji oraz

micie postepu’®.

Rossum, Faust i nowi Prometeusze

Zmian¢ w sposobie patrzenia na mozliwosci i zadania nauki na poczatku XX wieku
w dramacie Capka uosabia para naukowcow — stary i miody Rossum. Obaj zadania
99321

,howego Prometeusza” pojmuja w odmienny sposéb. Autor ,komedii o nauce

przedstawia réznicg miedzy mtodym a starym Rossumem nastepujaco:

stary wynalazca, pan Rossum (...) w sposob typowy reprezentuje materializm naukowy minionego
wieku. U zrédel jego checi stworzenia sztucznego cztowieka — rozumianego chemicznie
lub biologicznie, a nie mechanicznie — lezy ghlupia i uparta che¢ pokazania Bogu, ze jest
niepotrzebny i absurdalny. Mtody Rossum jest wspotczesnym naukowcem, nie zaprzatajacym sobie
glowy metafizycznymi rozwazaniami; dla niego eksperymenty naukowe prowadza do produkcji
przemystowej. Nie chce niczego udowadniaé, chce wytwarzaé. Stworzenie homuluncusa jest
koncepcja $redniowieczng; aby dostosowac akt stworzenia do ksztaltu obecnego stulecia, musi on

przyjac ksztatt produkcji masowej*?.

Kreacje dwoch naukowcoéw w R.U.R. obrazuja zatem dwa sposoby postrzegania
roli cztowieka nauki — pierwsza widzi w badaczu osobg, ktora przenika tajemnice $wiata,
druga sprowadza go do roli racjonalizatora proceséw przemystowych. Obaj jednak
pozostaja wcieleniami Fausta, uosabiajac potencjat racjonalizmu, postepu cywilizacyjnego
oraz zagrozenia zwigzane z przejmowaniem wladzy nad naturg®>.

Poczatki pracy starego Rossuma autor Bialej zarazy datuje na czasy sobie

320 B, Jung, Kapitalizm postmodernistyczny, [w:] ,,Ekonomista”, 1997, nr 5-6, s. 2-3, dhttp://www.
sgh.waw.pl/instytuty/ism/publikacje/Kapitalizm_postmodernistyczny.pdf, [dostep 1.12.2011]:
,»Z Fordystowska organizacja produkcji i konsumpcji dobrze godzit si¢ modernistyczny §wiatopoglad,
w ktorym jasno okre§lona byla normatywna wizja postgpu i nowoczesnosci, do ktorych droga wiodta
przez racjonalny $wiatopoglad, postep nauki i techniki, rosnacy dobrobyt materialny panstw i ich
obywateli oraz przebudowe struktur spotecznych na wzér przemian, jakie dokonaty si¢ w czotowych
krajach tzw. Zachodu”.

321 Pojecie ,.komedii 0 nauce” wprowadzit sam pisarz: ,,Komediowo$¢ w sferze nauki miata polega¢ na tym,

iz ptod ludzkiego mozgu wymkngt sie w koncu ludziom z rgk” (H. Janaszek-Ivanickowa, dz. cyt., s. 35).

32 K. Capek, The meaning of R.U.R., ,,Saturday Rewiew”, 21 lipca 1923, s. 79, [cyt. za:] J. Turney, dz. cyt.,
przypis 22, s. 372.

32 Na temat zwigzkow Fausta i Prometeusza z nowoczesno$cig zob. P. Czaplinski, dz. cyt., s. 155-163.
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wspotczesne®

. Genialny chemik odkryt ,,zwigzek zachowujacy si¢ identycznie jak zywa
tkanka cho¢ posiadajacy odmienny sktad chemiczny [sic!]” (s. 14). Tym samym Rossum-
rozum’” pokonatl przyrode, wytwarzajgc zwigzek — z punktu widzenia teorii ewolucji —
»prostszy, dogodniejszy i szybszy”. Podobnie jak Wiktor Frankenstein Rossum to postac
literacka inspirowana Owczesnymi badaniami naukowymi oraz sylwetkami uczonych,
,haukowcow medialnych” z poczatku XX wieku.

Na gruncie darwinizmu 1 teorii komorkowej powstala w potowie XIX wieku
materialistyczna koncepcja taczaca ide¢ sztucznego stwarzania zycia z protoplazma, ktora

to koncepcje najpierw spopularyzowat w przeméwieniu z 1868 roku Thomas Henry

Huxley, a nastgpnie amerykanska i europejska prasa:

Wedle Huxleya chemiczna struktura protoplazmy jest w swojej istocie identyczna u wszystkich
istot zywych [...]. W takim ujeciu kwestia wytwarzania zywej materii w laboratorium sprowadzata
si¢ do tego, czy mozna stworzy¢, a raczej odtworzy¢ protoplazme. Z poczatku niewielu tgczyto
z tym powazne nadzieje. [...] A jednak pomysl, Ze Zycie mozna stworzy¢ w laboratorium, wyzwolit
w prasie szerokg reakcje, co $wiadczy o tym, ze idea ta zawladnela wyobraznig zwyktych ludzi**.

Za naukowcOw najsilniej zwigzanych z idea stwarzania Zycia w laboratorium
Jon Turney uwaza pracujagcych w Stanach Zjednoczonych Jaquesa Loeba oraz Alexisa
Carrela. Badania pierwszego z nich, zajmujacego si¢ analiza zjawiska sztucznej
partenogenezy, zaowocowaly nagléwkami takimi jak Chemical creation of Life
(Chemiczne stwarzanie zycia) czy Creates Life by Chemistry (Stwarzanie Zycia przy
pomocy chemii). Poglady Loeba na pochodzenie Zzycia mikrobiolog René Dubos
skomentowatl nastgpujaco: ,.Bezwstydnie afiszujac si¢ swoimi mechanistycznymi
przekonaniami, zrobil wiecej niz ktokolwiek, aby podsyci¢ wiare w to, ze najbardziej

efektywnym podejsciem do badan biologicznych, a takze medycznych, jest oparcie si¢ na

324 Byto to w roku 1920 kiedy stary Rossum wielki filozof ale wtedy jeszcze miody uczony udat si¢ na

odlegla wysp¢ celem przeprowadzenia badan nad faung morska kropka [sic!]” (s. 14).
25 Postacie wystepujace w sztuce Capka, podobnie jak w dramacie antycznym, sg bardziej symbolami
pewnych wartosci niz jednostkami wyrdzniajacymi si¢ czyms szczegdlnym. Swiadcza o tym nadane im
imiona, ktore symbolizuja kierunek ich dziatalnosci i dazen. Wynalazca pierwszego robota nosi imig
Rossum, co znaczy Intelekt, M6zg, Rozum. Domin to Pan — ten, ktory chce panowac nad §wiatem. Busan
(od angielskiego businessman) — to czlowiek interesu, geniusz finanséw. [...] Dr Gall [...] to daleki
potomek antycznego Galena, jednego z najstynniejszych lekarzy starozytnosci” (H. Janaszek-Ivanickowa,
dz. cyt., s. 37).
326 J. Turney, dz. cyt., s. 108, 110.
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fizyce i chemii™*. Z kolei Carrel, roéwniez przeciwnik witalizmu, przeprowadzat

doswiadczenia zwigzane z hodowla tkanek, inspirowane odkryciami Rossa Harrisona.
Kiedy francuski chirurg zostal uhonorowany Nagroda Nobla, w prasie pojawily si¢
doniesienia o hodowli zywych organow zwierzecych™®,

Kreacja Capka taczy wigc pomyst Mary Shelley o tworzeniu nowego organizmu
z ludzkich organéw z teoriami naukowymi drugiej polowy XIX oraz poczatku XX wieku.
Tajemnica zycia nie jest juz jednak romantycznym ,,promieniem $wiatta”, ,,ol$niewajacym
1 cudownym”. Dzigki odkryciu czysto materialnej protoplazmy w postaci ,,0hydnego
galaretowatego $luzu” Rossum opracowat ,,biogen” i1 ,,enzym Omega” pozwalajace na
wyhodowanie oraz Iaczenie tkanek potrzebnych do zbudowania dowolnego stworzenia.
Cho¢ chemik mégt stworzy¢ nowy gatunek, wolat trzymac si¢ juz istniejacych ,,projektow”
1 pracowal wedtug metody, ktorg Domin nazywat imitowaniem natury.

Naukowcowi nie udato si¢ jednak odtworzy¢ ani psa (bedacego swoista wprawka
przed przejsciem do gltéwnego zadania), ani cztowieka, co podwaza oczywistos¢ jego
triumfu nad naturg. Efekt jego pracy przypomina dzielo Frankensteina®*’, cho¢ zamyst obu
naukowcow nieco si¢ rozni. Wiktor chciat stworzy¢ ideat, doskonalszego i1 szczesliwego
czlowieka, z kolei Rossumowi zalezato na stworzeniu wiernej kopii. Frankenstein jako
nowy Prometeusz pragnat sta¢ si¢ bogiem, chemik za$§ potrzebowal dowodu na nieistnienie
Boga. Kiedy stary Rossum ponidst kleske, pojawit si¢ jego bratanek z zupelnie innymi
pogladami na role wspotczesnej nauki oraz pomystem na wykorzystanie odkrycia stryja.

Frankenstein i stary Rossum s3 uznawani za szalencow, ktorzy najpierw pracuja
w izolacji w imi¢ wilasnych idealdw, a pozniej ging wsréd stworzonych przez siebie

potworow. W XX wieku nie byto juz jednak dla nich miejsca®’. Szalonego naukowca

327 R. Dubos, The Professor, The Institute, and DNA, New York 1976, s. 39, [cyt. za:] J. Turney, dz. cyt.,
s. 117

328 Tamze, s. 110-127.

39 Stwor Frankensteina i dzielo starego Rossuma laczy brzydota, lecz rozni skuteczno$é: ,,Pokaze pani
w muzeum to cudactwo, ktore sklecit po dziesigciu latach pracy. Mial to by¢ me¢zczyzna, a zyt
wszystkiego trzy dni. Stary Rossum nie miat ani krzty dobrego smaku. Ten jego stwor wygladal okropnie,
ale miat wszystko, co ma zywy czlowiek” (s. 16). Roboty stworzone przez miodego Rossuma nie sa
odrazajace, lecz rowniez wywotuja w ludziach nieche¢. Zgodnie ze schematem fabularnym potwornosc
dziatania przektada si¢ na potworno$¢ wytworu.

30 Obraz szalonego naukowca w literaturze przetomu XIX i XX wieku zyskat duzg popularno$¢. Genezg tej

postaci literackiej opisuje J. Turney nastgpujaco: ,,Ruch przeciwko wiwisekcjom inspirowal wielu

tworcow opowiadan i powiesci, do znudzenia powielajacych stereotyp pozbawionego wrazliwoscei,

okrutnego lekarza. [...] Skojarzenie Frankensteina z medycyng stabto jednak w miar¢ uplywu czasu.
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zastapil inzynier-biznesmen. Racjonalny, lecz, jak si¢ okazato, nie mniej szalony.

Powolane do zycia przez mlodego Rossuma stworzenia wyzwalaja si¢ po latach

spod wtadzy swych konstruktorow. Zgodnie ze scenariuszem przedstawianym w praskich

legendach o glinianym cztowieku roboty-Golemy buntuja si¢ przeciw wlasnym tworcom.

Ich agresja odczytywana jest w podobnych kategoriach, co dziatania potwora

z Frankensteina Mary Shelley®', cho¢ w analizach pojawiajg si¢ rOwniez elementy nowe,

powigzane z masowoscig i mechanizacjg®**. Nieodpowiedzialne wydzieranie przez nauke

tajemnic naturze niesie zagrozenie dla cztowieka, za§ maszynowa produkcja bedaca

symbolem technicznego postgpu prowadzi do eksterminacji i dehumanizacji. Opisane

331

332

Wizerunek badacza dokonujacego wiwisekcji stat si¢ czes$cig ztozonego wizerunku biologa, ktory teraz
zaczat zyskiwa¢ odrgbng tozsamos¢. Bezduszny szaleniec w literaturze XX wieku przybrat postaé
biologa. [...] Obawy dotyczace ewentualnych sekcji na ludziach [...] pojawily si¢ w bez watpienia
najstynniejszej powiesci o wiwisekcji wprowadzone] w zycie: Wyspie doktora Moreau Wellsa,
opublikowanej w 1896 roku” (tamze, s. 89-91). Tworcy rozkwitajacej w dwudziestoleciu
miedzywojennym literatury science fiction tworzyli opowiadania, w ktorych ,mozna ustysze¢ echo
tradycji Fausta, ton antymechanicyzmu, a takze spotkaé postacie bgdace wcieleniem negatywnego
stereotypu naukowca. Bohaterami wigkszos$ci takich utworow sg biolodzy. [...] Oczywiscie tego rodzaju
historie nie niosg w ogodle nic nowego. [...] W popularnej literaturze do starych elementéw dotaczano
nowe i tak jedne i drugie mieszaly si¢ ze sobg. Autorzy bez konca przerabiali i uaktualniali utrwalone juz
watki i1 postacie, co najlepiej §wiadczy o niestabnacej sile ich przyciagania. [...] Autorzy najczesciej
podazaja utartym szlakiem historii szalonego naukowca [...]. Wszystkie pomysty §ciagnigte sa z Mary
Shelley, Wellsa, Capka czy Haldane’a” (tamze, s. 173-174, 176-177).

»Kwestia ta [lgk kojarzony z wiedza — przyp. A.C.] stata si¢ jednym z centralnych motywow opowiesci
science fiction, ktore pojawily si¢ po Frankensteinie. Budowanie robotdw postrzegano jako
najwazniejszy przyktad skrajnej ludzkiej arogancji, probg uzurpowania sobie — przez niewlasciwy uzytek
czyniony z nauki — atrybutéw boskich. Zdolno$¢ tworzenia zycia ludzkiego obdarzonego dusza byta
wylaczng domeng Boga. Dla czlowieka taka proba musiata si¢ skonczy¢ sprowadzeniem na $§wiat
pozbawionej duszy karykatury Jego dzieta, ktora nieodwotalnie stawata si¢ niebezpieczna jak Golem czy
potwor. Konstruowanie robotow byto wigc zajgciem noszacym w sobie zalgzki whasnej kleski, a morat:
sq rzeczy, ktorych ludzie nie powinni wiedzie¢, powtarzano do ztludzenia. [...] W sztuce tej [R.UR. —
przyp. A.C.] [...] jeszcze radykalniej zaznaczylo si¢ to, co nazywam kompleksem Frankensteina”
(I. Asimov, Kroniki robotow, [w:] Magia i zloto. Eseje, thum. J. Kowalczyk, Poznan 2000, s. 204-205).
,-R.U.R. opowiada o rzeczywistosci czysto fikcyjnej, ale jednoczesnie — podobnie jak Frankenstein — jest
tez po czesci komentarzem do zmian aspiracji naukowcdéw zachodzacych w prawdziwym $wiecie. [...]
Tak jak Mary Shelley, Capek wykorzystal obraz osadzony w biologii, aby doda¢ dramatyzmu relacji
miedzy ludzmi a rozwojem techniki — ale tym razem ttem calej historii byt przemyst. [...] Przestanie
utworu nie pozostawia jednak zadnych watpliwosci: faustowskie wtracanie si¢ w bieg rzeczy przynosi
teraz katastrofe calemu spoteczenstwu, a nie tylko jednemu uczonemu” (J. Turney, dz. cyt., s. 156-157,

159).
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przez Capka wojny prowadzone przez ludzi przy uzyciu robotéw pokazuja, jak cudowny

wynalazek zmienit si¢ w narz¢dzie do zabijania na skalg masow3:

Najwieksza aktywno$¢ tworcza Karla Capka przypada na moment, w ktérym — przede wszystkim
za sprawg wstrzasu, jakim byla pierwsza Wielka Wojna ([...] nowego typu wojna techniczna) —
poza wszystkim innym, co z tego wstrzagsu wynika, skonczyta si¢ naiwna fascynacja $wiatem
techniki i maszyn, a zarazem pojawilo si¢ oparte na owym wstrzasowym do$wiadczeniu poczucie
czegos nierdwnie potezniejszego (i grozniejszego) niz si¢ owej naiwnej fascynacji wydawato. Wraz
z tg groza pojawily si¢ pytania o sens cywilizacyjnego sprzezenia cztowieka i techniki™**.

Halina  Janaszek-Ivanickovda zauwaza  wyrazne podobienstwo  migdzy
,pesymistyczna futurologia” dramatéow Capka a prognozami i proponowanymi $rodkami
zaradczymi Klubu Rzymskiego™, ktorego sprawozdanie ,,postulujgce interwencje polityki
w celu zatrzymania procesu niszczenia naturalnych podstaw Zycia na ziemi” Thomas
Lemke uznaje za bardzo wazne w ksztaltowaniu si¢ koncepcji biopolityki ekologicznej**”.
Mimo ze R.U.R. nie zawiera prognozy ekologicznej katastrofy, poniewaz roboty nie
zagrazaja Srodowisku naturalnemu, to ostrzezenie przed samozagtadg ludzkosci wywotang
checia wzbogacenia si¢ oraz kultem postgpu naukowego i technicznego,
przy jednoczesnym lekcewazeniu innych sfer zycia zostalo w dramacie Capka wyraznie
sformutowane. Kontynuacja tego rodzaju postrzegania przysztosci cztowieka sg rdzne
koncepcje diagnozujace ,,destrukcje cztowieka we wspdiczesnym §wiecie” spowodowang

336

przez nauke i technike™, na przyklad slynna teza o koncu czlowieka postawiona przez

Francisa Fukuyame®’.

33 T. Polak, Komentarz do ,Fabryki absolutu”, ,Inwazji jaszczuréw” i ,,R.UR. (Rossums Universal

Robots)” Karla Capka, [w:] Literackos¢ filozofii, filozoficznosé literatury, red. B. Sienkiewicz,
T. Sobieraj, Warszawa 2009, s. 169.
3% H. Janaszek-Ivani¢kowad, tamze, s. 34-35. Zob. tez A. Seidel-Maczyhska, Katastroficzna wizja przysztosci
w utworach Karela Capka, ,,Acta Universitatis Wratislaviensis. Slavica Wratislaviensia”, 2006, CXXXV,
2000, s. 155.
3% T. Lemke, Biopolityka, tham. T. Dominiak, Warszawa 2010, s. 31-32.
36 S. Ruchata przedstawia w pracy Wspélczesne filozoficzne spory o ugruntowanie praw czlowieka m.in.
koncepcje: Andrzeja Kiepasa, omoéwiona w pracy Moralne warunki zachowania czlowieczenstwa
w cywilizacji technicznej, Chantal Delsol, na podstawie Eseju o czlowieku poznej nowoczesnosci, oraz
Christiana Godina, formutujacego tez¢ o antyhumanizmie technicznym w ksiazce Koniec ludzkosci
(S. Ruchata, Wspolczesne filozoficzne spory o ugruntowanie praw czlowieka, Katowice 2006, s. 152-156,
http://www.sbc.org.pl/Content/4445/doktorat2680.pdf [dostep 1.12.2011]).
337

Zob. M. Bakke, Kto si¢ boi postcztowieka?, [w:] Bio-transfiguracje. Sztuka i estetyka posthumanizmu,
Poznan 2010, s. 29-30.
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Roboty Capka s3 jednak czym$ wiecej niz nowym wecieleniem zagrazajacej $wiatu
nauki w kolejnej wersji opowiesci o Fauscie. Po co wlasciwie powstaty 1 w jakim celu si¢
je produkuje? Dla zysku, to oczywiste, ale wynalazek starego Rossuma rozbudzit
pragnienia daleko wigksze niz rosngce dywidendy. Niemal kazdy z bohateréw Rossum's
universal robots marzy o przemianach, ktore pozwola uczyni¢ $wiat lepszym. Na przyktad
dyrektor handlowy Bussman dziata pod wptywem ,,wizji nowej gospodarki §wiata”.
Wyspa, na ktorej rozgrywa si¢ dramat napisany przez Capka, staje si¢ miniaturowym
polem rywalizacji miedzy dwoma koncepcjami czlowieczenstwa.

Dla Domina, zainspirowanego aktywnoscia miodego Rossuma, stworzenie
robotéw umozliwia narodziny nowej ludzkos$ci. Relacja bog-cztowiek zostaje przeniesiona
na relacje¢ cztowiek-robot. Nowi ludzie zyskuja moc kreacyjng oraz moc stanowienia praw,
stajac si¢ ,,panami stworzenia”. Zaprowadzenie raju na ziemi ma by¢ droga do wyzwolenia
od konsekwencji grzechu pierworodnego, ktére od tej pory ponosi¢ beda roboty.
Aby ten stan rzeczy uzyska¢ Domin musi zagwarantowa¢ wyrazne rozroznienie, sta¢ si¢
dysponentem granicy miedzy tym, co ludzkie oraz tym, co wtasciwe robotom. Tylko w ten
sposob, twierdzi Domin, ludzie moga zyskaé petni¢ czlowieczenstwa.

Na drugim biegunie dziatalno$ci Domina stoi Helena, wspierana przez Alquista.
Ukochana Domina od samego poczatku dazy do zatarcia rdéznicy migdzy ludzkim
1 nie-ludzkim, buntuje si¢ przeciw wykluczeniu, ktorego ofiarg padly humanoidy. Alquist
z kolei nie moze pogodzi¢ si¢ z przejeciem ludzkich kompetencji przez roboty. Dla obojga
ustanawiane przez Domina granice nie tyle pozwalaja upodobni¢ si¢ ludziom do bogdw,
co skazuja ich na utratg¢ tozsamosci. To, co dla dyrektora jest zaprowadzeniem nowego
fadu, dla Alquista oznacza triumf chaosu.

Dla Domina triumf czlowieka oznacza jego dominacj¢ nad innymi istotami,
dla Heleny i Alquista cztowieczenstwo wigze si¢ raczej ze zdolnoscig do odczuwania
wspotczucia i poswiecenia, polega na akceptacji catoksztaltu egzystencji, a nie tylko
wybranych jej stron. Od tego, jak bohaterowie definiujg cztowieka, bedzie zaleze¢ sposob,

w jaki postrzegaja roboty.

»Do pracy, Roboty!”
Tradycyjny lad stworzony przez Boga przypisuje kobiecie i m¢zczyznie okreslone

role. Jeden z boskich nakazoéw skazuje cztowieka na cierpienie zwigzane z fizyczng praca:

Do mgzezyzny zas Bog rzekt: [...] przekleta niech bedzie ziemia z twego powodu: w trudzie
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bedziesz zdobywatl od niej pozywienie dla siebie po wszystkie dni twego zycia. Ciern i oset bedzie
ci ona rodzila, a przeciez pokarmem twym s3 ptody roli. W pocie wigc oblicza twego bedziesz
musial zdobywa¢ pozywienie, poki nie wrocisz do ziemi, z ktorej zostates wziety; bo prochem
jeste$ i w proch si¢ obrocisz!**.

Dlatego wlasnie praca staje si¢ jednym z najwazniejszych czynnikéw
prowadzacych do wyznaczenia granicy migdzy czlowiekiem a robotem. W nowym
porzadku wszelkie ucigzliwe obowigzki maja przypas¢ w udziale zywym maszynom,
co raz na zawsze wyzwoli cztowieka od cierpienia.

Za charakterystyczng wlasciwo$¢ robotdw nalezy uzna¢ zatem przymus pracy,
ktéry determinuje natur¢ humanoidalnych robotnikéw. Budowa produktow firmy
zarzadzanej przez Harry’ego Domina podporzadkowana zostala uzytecznosci. Roboty*** to
‘urzgdzenia zastgpujgce czlowieka przy wykonywaniu niektorych czynnosci’*®.
Neologizm wymyslony przez brata pisarza®' miat podkresla¢ dodatkowo nieludzki
charakter pracy wykonywanej przez wynalazki Rossuma. To roboty — nie-ludzie maja
uwolni¢ ludzi od dehumanizujacych ich trudéw. Domin, roztaczajac przed Heleng Glory,
corka prezydenta, utopijng wizj¢ przysztosci, kiedy to czlowieka wyrecza w pracy roboty,
podkresla rewolucyjny wptyw produktow oferowanych przez firm¢ Rossum

2

na urzeczywistnienie si¢ idealéw wolno$ci, rownosci** oraz osiggniecie powszechnego

3 Ksiega Rodzaju 3: 17-19, [w:] Biblia Tysigclecia, http://www.biblia.info.pl/biblia.php, [dostep 1.12.2011].

39 Wyraz ,,robot” uzyty po raz pierwszy w R.U.R. zyskal ogromng popularno$¢ i przyjat sie w wielu

jezykach, migdzy innymi polskim. Praca, [w:] Stownik etymologiczny jezyka polskiego, red. K. Dhugosz-

Kurczabowa, Warszawa 2009, s. 441. ,Termin robot wywodzi si¢ z czeskiego stowa robota,

oznaczajacego panszczyzn¢ lub nudng pracg (okreslenie robotnik pierwotnie odnosito si¢ do chtopa

panszczyznianego)” (V. Nelson, dz, cyt., s. 291).

30 Robot, [w:] Stownik jezyka polskiego PWN, http://sjp.pwn.pl/slownik/2574336/robot, [dostep 1.12.2011].
Por. ,,Co to jest robot? Najkrocej 1 najogélniej mozemy go okresli¢ jako ‘sztuczny twor przypominajacy
cztowieka’. [...] Terminem robot przyjdzie nam wigc okresli¢c maszyng bardziej wyspecjalizowana nizli
proste urzadzenia mechaniczne” (I. Asimov, dz. cyt., s. 200-201).

31 Zob. J. Czaplifiska, Maszyna parszczyZniana czyli prawda o robotach, [w:] ,,Nowa Fantastyka”, 2004,

nr 9, s. 4-5 oraz A. Seidel-Maczynska, dz. cyt., przypis 16, s. 157.

32 Ideal rownosci i wolnosci z perspektywy Domina jest mozliwy do zrealizowania tylko dzigki

wykluczeniu i reifikacji innych, czyli nie-ludzi. Por. ,,Zadanie réwnoéci, patetycznym gestem wskazujace

na wszystkie stworzenia o ludzkim obliczu, pozostanie wewngtrznie sprzeczne — jezeli nie zgola
nieoswiecone — dopoty, dopoki zaktada¢ bedzie rzekomg jednolito§¢ form cztowieczenstwa. [...]

Czy potwory wszelkiego rodzaju naleza do ludzkosci i czy im takze winno przyswieca¢ $wiatlo

oswiecenia? O$wiecenie do dzi§ nie przezwyci¢zylo tej antynomii. Potknglo si¢ na odmiencach”

(H. Mayer, dz. cyt., s. 10).
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szczegscia 1 dobrobytu:

Koniec nedzy, nie zabraknie juz niczego. Tak, [...] juz ludzka praca nie bedzie potrzebna. Wszystko
zrobig za nas zywe maszyny. Cztowiek bedzie zajmowat si¢ tylko tym, co kocha. Bedzie zyt tylko
po to, zeby si¢ doskonali¢. [...] Raz na zawsze czlowiek przestanie by¢ stuga czlowieka
i niewolnikiem materii. [...] Juz nie bedziesz zatracat duszy w pracy ponad sity i trudzie, ktéry$
przeklinat (s. 37).

Co ciekawe, Domin, dyrektor fabryki, dysponujacy gabinetem w perfekcyjny
sposob odzwierciedlajagcym stereotypowo postrzegany kapitalizm, deklaruje brak
zainteresowania korzy$ciami finansowymi ptynacymi z produkcji robotéw. Jego koncepcja
cztowieka, ktory wyzwala si¢ z ograniczen pracy fizycznej po to, by moc si¢ doskonali¢,
zblizona jest w zamysle, cho¢ wyrazona innym jezykiem, do idei Karola Marksa
0 ,,0statecznym uwolnieniu cztowieka od warunkow, ktore przeszkadzaja jego rozkwitowi
i czynig jego wlasne wytwory sila, co go ujarzmia™*,

W  koncepcji Marksa ,praca sama w sobie jest aktem autoafirmacji
cztowieczenstwa, nie za$ jego zaprzeczeniem, jest gtdbwng formg nieustajacego procesu
samotworzenia si¢ cztowieka” 1 tylko kapitalistyczny wyzysk sprawia, ze ,,czynno$ci
produkcyjne staja si¢ zrodlem nieszczescia 1 dehumanizacji, praca niszczy pracujacego

miast go wzbogacad**.

Prawdziwa praca zawiera zatem, wedle koncepcji
marksistowskiej, pierwiastek ludzki 1 po zlikwidowaniu nieré6wno$ci powinna sta si¢
zrodtem tozsamosci cztowieka.

Idealistyczna wizja dyrektora naczelnego nie zostaje spelniona, jednak nie
z powodu niecheci produktow z jego fabryki do wykonywania przypisanych im zadan.
Bowiem pracg, nawet te najci¢zsza, roboty mialy niejako we krwi. To, co dla cztowieka

byto zniewoleniem 1 degradacja, dla humanoidow Rossuma oznaczalo podstawe

3 L. Kotakowski, Kapitalizm jako rzeczywisto$é¢ odczlowieczona. Natura wyzysku, [w:] Glowne nurty
marksizmu, t. 1, r. XII, Warszawa 2009, s. 265. Por. ,,w pismach Marksa [...] wzdr cztlowieczenstwa [...]
jest [...] wyobrazeniem warunkéw nieograniczonego i swobodnego rozwoju nieskonczonego procesu
uzewngtrznienia przez ludzi ich wlasnych moznosci tworczych w swobodzie, z najmniejszym stopniem
przymusu ze strony materialnych potrzeb” (tamze) oraz ,przyszty postep polega¢ bedzie na stopniowej
redukcji pracy niezbednej, to jest pracy stuzacej wytwarzaniu obiektow potrzebnych po prostu
do biologicznego trwania czlowieka. [...] Idealem nie jest permanentny wypoczynek, ale tworczosc,
ktérej paradygmatem dla Marksa zawsze byla praca artysty. [...] W dalszym ciagu czlowiek tedy
afirmowac bedzie swoje czlowieczenstwo w pracy, lecz w coraz mniejszym stopniu W pracy,
ktorej wynikiem sa migso, buty i krzesta, a w coraz wigkszym stopniu w takiej, ktéora owocowaé
bedzie w dzietach nauki i sztuki” (tamze, s. 266).

3 L. Kolakowski, dz. cyt., s. 265.
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egzystencji. Zywe maszyny za swymi konstruktorami dokonujg podziatu za pomoca
kategorii pracy: ,.Jeden z Robotow: To cztowiek. Radius: To Robot. Pracuje rgkami jak
Roboty” (s. 117)3*.

W $wiecie po rewolucji, przedstawionym w trzecim akcie dramatu, praca nadal
definiuje roboty. W swej odezwie zbuntowane zZywe maszyny pisza: ,,Praca nie moze
usta¢” (s. 83) i nawet po wymordowaniu ludzi nie potrafia wyzwoli¢ si¢ od nakazu
produkowania, wszak ,,Roboty nie wiedza, kiedy przesta¢ pracowac” (s. 25). Nie wiedza,
poniewaz nie odczuwaja zmegczenia, za ktore Alquist dziekuje Bogu. Niczym studzy ucznia
czarnoksieznika musza pracowac¢ bez konca, nawet jesli ich dzialanie pozbawione jest
sensu: ,,ZwigkszyliSmy wydajnos¢ pracy. Nie ma juz gdzie magazynowaé towarow,
ktoresmy wyprodukowali” (s. 121).

Dramat kryje w sobie wiele mowigcy paradoks — ludzie zgingli, bo przestali
pracowaé, roboty pozostang rzeczami — bo nie moga przestaé. Uwolnienie ludzi
od przymusu aktywnos$ci sprawito, ze porzucili réwniez to, co bylo zroédtem ich
tozsamosci. Pozbawili si¢ nie tylko tego, co degradowato czlowieczenstwo, ale rowniez

dziatalnosci bedacej jego afirmacja.

Roboty i kapitalizm

Praca robotow od samego poczatku zwigzana zostata z kapitalistycznym
nastawieniem na zysk. Po to zywe maszyny zostaly stworzone i na tym opiera si¢ ich
zamyst konstrukcyjny. Mlody Rossum, bratanek starego, nie zamierzal traci¢ czasu na
nieefektywne eksperymenty. Dla niego wytwarzanie robotow to nie zabawa w stworce lub
wydzieranie tajemnic naturze, lecz mozliwos¢ skonstruowania produktu, na ktéry bedzie

popyt**. Jako ,,uosobienie epoki” (s. 17), tgczace w sobie zmyst do interesow z wiedza

3% podobnie jest z porzadkiem. Traktowany jako gwarancja odwiecznego naturalnego tadu, pozwala ludziom
wierzy¢, ze dopdki trwa, dopdty $wiat ludzi nie musi obawiac si¢ wigzanej z chaosem destrukgeji: ,,Jezeli
rozklad jazdy pozostaje w mocy, to maja tez moc ludzkie i boskie prawa, maja moc prawa catego
wszech§wiata, ma swoja moc wszystko, co ja mie¢ powinno” (s. 77). Ale ,,Roboty lubig punktualnos¢”
(s. 82), wiec punktualne przybycie frachtowca niesie tylko ztudng nadziej¢ na przetrwanie, okazujac si¢
w istocie kwintesencjg bezrefleksyjnego podporzadkowania si¢ regutom.

36 Niepokoje dziewietnastowiecznego materializmu zostaja zastgpione przez racjonalne myslenie

w kategoriach produkcji. [...] Roboty — nowi ludzie o uproszczonej formie — sa wigc produkowane

seryjnie jak Ford T i przynosza firmie spory dochod” (J. Turney, dz. cyt., s. 158). Echo powigzania

wyobrazenia sztucznego czlowieka z masowg produkcja samochodow pojawia si¢ rowniez w powiesci

Blade runner Phillipa K. Dicka: ,,Zdolny do dziatania na obcych planetach humanoidalny robot, czy tez

raczej organiczny android, stal si¢ sita napedowa programu kolonizacyjnego. [...] W 2019 roku
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z dziedziny techniki i nauk przyrodniczych®*’, mtody inzynier buduje zywe maszyny przy
uzyciu charakterystycznej dla rozwoju kapitalizmu na poczatku XX wieku metody
masowej produkcji oraz dzieki zastosowaniu tasmy montazowej**® — tanio, szybko

1 w duzych ilosciach:

W kazdej takiej mieszarce przygotowuje si¢ jednorazowo material na tysigc Robotow. Potem
w osobnych kadziach wyrabia si¢ watroby, mozgi, i tak dalej, i tak dalej. [...] Dalej mamy halg
montazowa, gdzie wszystko to tagczymy w calo$¢, no, wie pani, tak jak w fabryce samochodow.
Kazdy robotnik wmontowuje tylko jedna cze$¢ sktadowa, powstajacy w ten sposob fabrykat
automatycznie przesuwa si¢ do stanowiska drugiego robotnika, potem do trzeciego, czwartego i tak
bez konca. [...] Produkujemy pigtnascie tysigcy sztuk na dobe (s. 25-26).

Roboty Rossuma uwazano za doskonalsze od cztowieka, ale w inny sposob niz to
wyobrazal sobie Frankenstein. Ceng za wicksza sprawnos¢ oraz niezwykta inteligencje byt
brak duszy, gdyz — jak stwierdzit Domin — ,,motor spalinowy nie powinien mie¢ 0zdéb ani
wisiorkow” (s. 18). Postep ma tu wymiar specjalizacji — konstrukcja robota zostaje
zredukowana do funkcji potrzebnych do wykonywania okreslonych zadan.

Podobng formut¢ mozemy odnalezé w antyutopii Zamiatina, w ktérej ludzkie
»ograniczenia”, takie jak dusza, rowniez zostaja usunicte, by nowy lepszy czlowiek —
dzialajacy co prawda nie w interesie wielkich przedsigbiorstw, lecz dla dobra totalitarnego

Panstwa Jedynego — mogt zblizy¢ si¢ do ideatlu maszyny:

rozmaito$¢ odmian przeszta wszelkie wyobrazenia, podobnie jak mialo to miejsce z amerykanskimi
samochodami w latach sze$¢dziesiatych XX wieku” (P. K. Dick, Blade runner: czy androidy marzq
o mechanicznych owcach?, ttum. S. Kedzierski, Warszawa 1999, s. 24). Firma zajmujaca si¢ produkcja
androidow w powiesci Dicka to Korporacja Rosena.
37 Zwigzek miedzy zachodnim kapitalizmem a specyfikg nauk przyrodniczych i techniki opisat Max Weber:
,Osobliwie nowoczesny, zachodni kapitalizm jest przede wszystkim najwyrazniej wspotokreslony
rozwojem mozliwosci technicznych. Jego racjonalno$§¢ jest dzi§ istotnie uwarunkowana
obliczalno$cia czynnikdéw technicznie decydujacych, podstaw doktadnej kalkulacji. Oznacza to wigc,
ze owa kalkulacja jest uwarunkowana osobliwo$cia nauki zachodniej, szczegolnie za$ osobliwos$cia nauk
przyrodniczych [...] opartych na racjonalnie uzasadnionych podstawach. Z drugiej strony [...]
techniczne zastosowania naukowego poznania, zwlaszcza tego, ktoére rozstrzygalo o porzadku
bytowym naszych mas, byto uwarunkowane premiami ekonomicznymi ustanowionymi na Zachodzie”
(M. Weber, Racjonalnos¢ kapitalistyczna, tham. J. Prokopiuk, H. Wandwoski, [w:] Antropologia kultury,
red. A. Mencwel, Warszawa 2001, s. 382).
38 Nie bez znaczenia jest wybdr na miejsce akcji Stanéw Zjednoczonych — kraju przodujgcego

w tamtych czasach w rozwoju cywilizacyjnym oraz wigzacego si¢ z powstaniem kultury masowej”

(A. Seidel-Maczynska, dz. cyt., s. 156).
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Czy widzieliscie kiedykolwiek, aby w trakcie pracy na obliczu cylindra ttokowego — rozlewat sig¢
wyobcowany, bezsensownie marzycielski usmiech? Czy styszeliScie kiedykolwiek, aby dzwigi
nocami, w godzinach przeznaczonych na odpoczynek, niespokojnie wzdychajac przewracaly sie
z boku na bok?**

Cztowiek ze swa przestarzala  Kkonstrukcjg®  oraz  nieefektywnym,
»rzemieslniczym” sposobem rodzenia si¢ i dorastania nie pasuje do nowoczesnych

realiow™', jest zbyt drogi, ,,nie nadgza za wymaganiami wspotczesnej techniki” (s. 32):

Jeden robot zastgpi niemal trzech robotnikéw. [...] A po drugie... po drugie... to wielki postep, [...]
ogromny postep rodzi¢ si¢ przy pomocy maszyny. Jest to metoda wydajniejsza i szybsza.
A w produkcji kazde zwigkszenie tempa oznacza postep. Przyroda nie ma wyobrazenia
0 nowoczesnym tempie pracy (s. 32).

Czlowieczenstwo okazato si¢ zbednym Iluksusem z perspektywy kapitalistycznej

gospodarki:

Helena: Dlaczego, panowie, nie stworzycie im duszy? |[...]

Busman: To by podrozyto produkcje, moja pickna pani. Na mity Bog, przeciez my produkujemy
szalenie tanio. Sto dwadzie$cia dolarow sztuka razem z ubraniem, a pi¢tnascie lat temu jeden
Robot kosztowat dziesie¢ tysigey (s. 35).

Zastgpowanie czlowieka robotem oraz kontrolowanie procesu rodzenia
odzwierciedla mechanizmy, ktore Michel Foucault opisuje jako ,,polityczne blokowanie

cial”, ich ujarzmianie oraz ,,sprz¢gnigcie akumulacji ludzkosci z akumulacja kapitatu™:

Foucault’s argument is that the modern «sciences» of criminology, psychiatry/psychoanalysis, and
modern education constitute tools in the hand of the new power brokers of the industrial age to

3% E. Zamiatin, My, thum. A. Pomorski, Warszawa 1989, s. 141.

330 Por. ,,Prosta a zarazem okrutna formuta Giinthera Andersa o przestarzatosci cztowieka dobitnie uwypukla
fakt, iz technika i wytwarzane przez cztowieka produkty techniczne przescigngty samego czlowieka”
(S. Ruchata, dz. cyt.).

3! Panowanie nad rozrodczo$cig robotnikow to jeden z mechanizméw biowtadzy. Ich seksualno$¢ musiata

sta¢ si¢ ekonomicznie uzyteczna. Por. ,JJak twierdzi Foucault, nasilenie represji seksu od XVII wieku,

laczytoby si¢ wlasnie z rozwojem kapitalizmu. Seks zostal ujarzmiony, gdyz nie dat si¢ pogodzi¢

z powszechnym i wydajnym zatrudnieniem. Nie mozna bylo pozwoli¢, aby sita robocza zabawiata si¢

innymi zaje¢ciami niz praca. Nalezalo zminimalizowa¢ utrat¢ cennej energii, wyeliminowa¢ jalowe

dzialania, przyjemnosci na boku. [...] Owo ,,nie” wladzy, ten wielki zakaz mial stuzy¢ regulacji liczby

Iudnosci, reprodukcji sity roboczej, stworzeniu seksualnosci ekonomicznie uzytecznej” (L. Dominiak,

Problematyka seksualnosci w filozofii politycznej Michela Foucaulta, [w:] ,,Dialogi Polityczne”, 2007,

nr 8, s. 280, http://www.dialogi.umk.pl/archiwum/8/27 dominiak.pdf, [dostgp 1.12.2011]).

110



reshape traditional «bodies» and usher in a new, stronger, more intelligent, more knowing, and
more «docile» race of human beings [...]. The search for «docile» bodies can take route of
attempting to reconstruct the human worker in the image of the machine. But it can also take a
route of trying to construct humanlike machines that can replace human workers*>.

Kapitalizm, reprezentowany w dramacie przez firm¢ Uniwersalne Roboty
Rossuma**® wymagat nowej formy wiladzy — biowladzy®*, pozwalajacej zarzadza¢ zyciem
pracownika: ,,Cialo robotnika staje si¢ locus wiladzy, ale zarazem jest pozytywnie
wytwarzane, trenowane i przystosowywane do nowej roli — staje si¢ koniecznym ogniwem
w tancuchu kapitalistycznej produkcji”**®. Celem mtodego Rossuma byto taka modyfikacja
biologicznosci czlowieka, ktora pozwolita na stworzenie istoty idealnie dopasowanej
do potrzeb pracodawcy, droga redukcji potrzeb jej same;.

Robot to ciato podporzadkowane prymatowi funkcjonalno$ci, nastawionej na
pomnazanie  zyskow. ,Dostosowanie zjawisk  populacyjnych do  procesow

h”356

ekonomicznyc polega tu, w sposéb najprostszy z mozliwych, na podporzadkowaniu

32 Por. P.Schelde, Docile Bodies, [w:] Androids, Humanoids and Other Science Fiction Monster, Nowy
Jork, 1993, s. 152).

3% Kapitalizm jest jednym z gtéwnych probleméw podejmowanych w dramacie Capka — zob. np. ,,R.U.R.

jest bowiem dramatem ludzkosci, ktéra poszta nieopatrznie i §lepo w tym kierunku, w ktorym pchaty ja

wilcze prawa kapitalizmu. [...] Przypomnijmy, ze lata, w ktorych ukazujg si¢ te dzieta, sa latami

zaostrzania si¢ sprzecznosci kapitalizmu, latami wzrostu fali ruchéw rewolucyjnych, w Czechostowacji

za$ okresem, w ktorym proletariat staje otwarcie do rewolucyjnej walki z burzuazja i w starciu tym

ponosi kleske” (Z. Hierowski, Karol Czapek i jego tworczosé, [w:] K. Capek, R.U.R. Rossum’s Universal

Robots, s. 331).

3% [Karol Marks] zdiagnozowal i systematycznie wylozyt logike¢ mechanizmu, ktory rewolucjonizujac

srodki produkcji i ich organizacj¢, podporzadkowuje z wolna cate spoleczenstwo jednej zasadzie —
zasadzie kapitalu. Foucault w Historii seksualnosci przyznaje otwarcie, ze biowladza byta jednag
z niezbednych czes$ci sktadowych rozwoju kapitalizmu. Cena, jaka ten system gospodarczy musiat
zaplaci¢ za swoje przetrwanie, byto wlaczenie cial w kapitalistyczny aparat produkcji oraz sprzegnigcie
rozwoju populacji z procesami ekonomicznymi. Pierwszy z cztonéw tego procesu Marks uchwycit
precyzyjnie w tzw. Fragmencie o maszynach. Drugi zostal opracowany przez Foucaulta podczas
wyktadow w Collége de France” (K. Szadkowski i in., Wstep, [w:] ,,Praktyka Teoretyczna”, 2011, nr 2-3,
s. 6, http://praktykateoretyczna.pl/PTnr2-3Biopolityka.pdf, [dostep 1.12.2011]).
335 W. Marzec, A. Zysiak, Mlyn biopolityki, [w:] ,,Praktyka Teoretyczna”, 2011, nr 2-3, s. 71.

356 Biowladza byla [...] niezbednym elementem rozwoju kapitalizmu — mogt przetrwaé jedynie za ceng

kontrolowanego wttoczenia cial w aparat wytworczy 1 dostosowania zjawisk populacyjnych do proceséw
ekonomicznych. [...] Sprzggni¢cie akumulacji ludzkosci z akumulacja kapitatu [...] bylo po czesci
mozliwe dzigki biowladzy” (M. Foucault, Historia seksualnosci, dz. cyt., s.123-124). Zob. tez T. Lemke,
dz. cyt., s. 43-47.
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populacji robotéw popytowi. Zycie robotow zostalo zatem calkowicie uzaleznione od

potrzeb produkcji:

Foucault wielokrotnie powtarza, ze wtadza ekonomii ufundowana jest na uprzedniej ,,ekonomii
wladzy”, jako ze akumulacja kapitatu wymaga istnienia technik produkcji i1 form pracy
umozliwiajacych zorganizowanie rzeszy ludzi w ekonomicznie zyskowny sposob. Foucault
pokazuje, ze sila robocza musi zosta¢ najpierw ukonstytuowana, zanim moze podlega¢ wyzyskowi:
zycie musi zosta¢ wilaczone w czas pracy, jednostki musza zosta¢ podporzadkowane cyklowi
produkcji, wytworzy¢ trzeba pewne nawyki, a czas i przestrzen zorganizowac¢ wedhug okreslonego
schematu. Wyzysk ekonomiczny wymagatl wiec uprzedniego ,,politycznego blokowania ciata™’.

Prognozy biopolityczne formutowane na marginesie dyskusji na temat mozliwosci
stworzenia zycia w laboratorium pojawity si¢ zanim Capek wymyslit roboty. Artykut Life
as per recipe (Zycie wedtug przepisu) opublikowany w ,,Daily Herald” 6 wrzesnia 1912
roku zestawia rewolucyjne mozliwosci nauki z realiami wladzy, opisujac dopasowanie ciat

nowych ludzi do jej potrzeb:

Czy nie styszymy jak rozmawiajg ze sobg? ,,Lepiej doldz tamtemu troche wiecej bicepsow: wydaje
si¢, ze brakuje gornikow w kopalniach wegla.” Lub: ,Dajesz tamtemu czlowiekowi za duzo
przestrzeni moézgowej; przylaczy si¢ do zwigzku zawodowego, jezeli nie bedziesz uwazal.” Lub:
»Jestes pewien, ze nie bedzie mogt mie¢ dzieci? Byloby naprawde niedobrze, gdyby je miat.” [...]
A jesli chodzi o ludzi pracy (...), nie jest trudno stwierdzi¢, co si¢ moze sta¢. Stworcy zycia potacza
si¢ z glosicielami idei eugenicznych. Czgsci — prawdopodobnie duzej czesci — ludzi z klas
pracujacych nie bedzie wolno mie¢ dzieci (...). Konieczna populacja, oszacowana na Whitehall,
zostanie obdarzona wszystkimi oczekiwanymi zaletami i wadami; moze powinni$my powiedzie¢ —
jedynie zaletami? W ten sposob powstanie robotnik gotowy do uzycia. Niewolnik zaplanowany
jako taki pozostanie na zawsze niewolnikiem — w tym juz glowa naukowcow?*®.

Aby powstat ,,robotnik gotowy do uzycia”, nie trzeba bylo wszakze laboratoryjnego
przepisu. Wspomniane ,techniki produkcji i formy pracy”, ktére na poczatku XX wieku
umozliwiajg zamiane ludzi w roboty to fordyzm i $ciSle z nim zwigzany tayloryzm™.

J. Turney zauwaza analogi¢ pomiedzy kreacja robotow w R.U.R. a pozycja

37 T. Lemke, Foucault, rzgdomysinosé, krytyka, ttum. J. Maciejczyk [w:] ,,Recykling Idei”, 2007, nr 9,
http://recyklingidei.pl/lemke foucault rzadomyslnosc krytyka, [dostep 1.12.2011].

358 J. Turney, dz. cyt., s. 143-144.

39 Wiegkszo$¢ ludzi kojarzy Henry'ego Forda z Modelem T, masowo wytwarzanym samochodem

dostepnym dla wszystkich, co spowodowato zmiang¢ w amerykanskim spoteczenstwie. Wazne byty tez

koncepcje Forda dotyczace sposobu funkcjonowania organizacji. Ponadto Ford zatrudnial teoretykow

zarzadzania, takich jak Frederick Winslow Taylor, i stworzyl im mozliwosci rozwijania ich teorii” (J.A.F.

Stoner, R.E. Freeman, D.R. Gilbert, Henry Ford — apostol masowej produkcji, [w:] Kierowanie, rozdz. 2,
Warszawa 2011, s. 43).
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robotnika w koncepcji zarzadzania Fredericka Winslowa Taylora®®. Tayloryzm to
stworzona na przetomie XIX i XX wieku przez amerykanskiego inzyniera naukowa
metoda organizacji pracy, ktéra miala pozwoli¢ na obnizenie kosztow produkcji,
ale prowadzita do mechanistycznego traktowania pracownikow. Glowng zasada tej
koncepcji byta specjalizacja, pozwalajaca podzieli¢ proces wytworczy na szereg prostych
czynnos$ci, przy jednoczesnej redukcji zbednych dzialan. Pomyst mtodego Rossuma ma
zatem wiele wspdlnego =z innowacjami Taylora. Co wigcej, analogicznie
do przedstawionych w R.U.R. wystgpien przeciw robotom pozbawiajacym pracy
robotnikoOw protestowano przeciw tayloryzmowi, zarzucajac mu powodowanie wzrostu
bezrobocia. Naukowe zarzadzanie krytykowano jako nieludzkie, wyniszczajace
pracownika oraz powodujace jego wyzysk. Z tego powodu coraz wigcej robotnikdéw
wstepowalo do zwiazkéw zawodowych®®'. W dramacie Capka roboty zyja krotko,
a milionowe zyski firmy wiaza si¢ z darmowg praca zywych maszyn, co z kolei prowadzi
do buntu.

Ford 1 Taylor zostali bohaterami dwudziestowiecznych dystopii, krytykujacych
proces przeksztatcania ludzi w maszyny w zunifikowanych spoleczenstwach oraz
podporzadkowanie spoleczenstwa polityce ekonomicznej. W Nowym wspanialym sSwiecie
Huxleya Ford zostal uznany za boga — do niego kieruje si¢ modlitewne formuty
(,,0, Fordzie”, ,,Ford go prowadzi”), jego imi¢ wyznacza nowg er¢ (,,Roku Fordowskiego
178”) 1 podkresla majestat wladzy (,,Jego Fordowska Wysokosc”), za§ gest krzyza
zastapiono symbolem T: ,na rynku ukazat si¢ pierwszy model T dziela Pana Naszego
Forda. — (Tu dyrektor uczynil na wysokos$ci zotadka znak litery «T», a wszyscy studenci
naboznie zrobili to samo)***”. Z kolei w My Zamiatina Taylor zostaje uznany za geniusza,
a jego metoda zostaje przeniesiona na cale zycie ludzkie — wyznacza rytm dnia kazdego
obywatela Panstwa Jedynego oraz staje si¢ podstawa systemu edukacji. W obu
powiesciach tayloryzm i fordyzm pozbawia bohateréw indywidualnosci i wolnosci,
a podporzadkowanie si¢ mu stanowi cen¢, ktora ludzie musza zaptaci¢ w zamian za
powszechne szczgécie. W dramacie Capka koszty maja ponies¢ roboty, a zyski czerpaé

ludzie.

360 J. Turney, dz. cyt., s. 159.
361 3 A.F. Stoner, R.E. Freeman, D.R. Gilbert, Szkofa naukowej organizacji pracy, [w:] dz. cyt., s. 48-49; R.
Gambin, Tayloryzm, [w:] Stownik ekonomiczy PWN, http://biznes.pwn.pl/haslo/3985785/tayloryzm.html
[dostep 1.12.2011].

%2 A Huxley, Nowy wspanialy $wiat, ttum. B. Baran, Warszawa 2009, s. 26-27.
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Roboty i marksizm
Roboty uosabiajg marksistowska zreifikowang sile robocza, wytworzong przez
kapitalistyczny fetyszyzm towarowy. Sprzedawane jak meble ,,zywe myslace maszyny
99363

majgce wartos¢ sit roboczych” (s. 17) obrazuja ,,fakt, ze sita robocza jest towarem””*,

to znaczy, ze:

cztowiek funkcjonuje na prawach rzeczy, ze jego osobowe jakosci i zdolno$ci sg sprzedawane
i kupowane jak dowolny towar, ze jego migénie i mozg, jego umiejetnosci tworcze i energia
fizyczna przybraty posta¢, w ktorej liczy si¢ tylko ich wartos¢ wymienna. Ta reifikacja,
przeobrazenie osobowos$ci w rzecz, stanowi o degradacji czilowieczenstwa w warunkach
kapitalizmu’*,

W koncepcji Marksa, podobnie jak w dramacie autora Fabryki absolutu,

dehumanizacja dotyka zaréwno ,,najemnika i wiasciciela”, robota i cztlowieka®®:

Caly postgp spoleczny — rozwdj techniczny i rozwdj organizacji pracy, pomnazanie dobr
uzytkowych, organy spotecznego zarzadzania — wszystko to obraca si¢ przeciw cztowiekowi,

przeobrazajac si¢ w sity quasi-przyrodzone; kazdy postgp rzeczywiscie staje si¢ narzedziem

zwiekszonego ujarzmienia®®.

Relacja miedzy ludzmi a robotami oparta na wyzysku odwzorowuje stosunki
klasowe migdzy burzuazjag a robotnikami. Poczatkowo zywe maszyny nie ulegaly
wpltywowi ,,setek wybawcow 1 prorokow”. Jednak z czasem humanoidy, organicznie
zaprogramowane na kult pracy, zostaly rowniez ,,uswiadomione klasowo” i poznaty
komunistyczne idealy. Postulaty braterstwa irdéwnosci mogly zosta¢ wcielone w zycie
przez roboty, ktorym wszak obce byly podzialy narodowe i1 klasowe. Humanoidy
przeniosty koncepcje walki klas na antagonizm migdzy tymi, ktérzy pracujg (czyli
robotami) oraz tymi, ktdrzy nie pracuja (czyli ludzmi). Bunt robotéw zatem ma charakter
wiasciwy rewolucji robotniczej*”.

Za tworcow rewolty uwazane sg zywe maszyny konstruowane ulepszong przez
Galla metoda, powstatg na skutek nalegan ze strony Heleny. Zgota nieoczekiwanie jej

pierwotny zamyst podburzenia robotow po to, by uwolni¢ je spod okrutnej witadzy

63 L. Kotakowski, dz. cyt., s. 281. Zob. tez: G. Gajewska, dz. cyt., s. 154-155.
34 L. Kolakowski, dz. cyt., s. 281.

35 W procesie produkcji kapitalistycznej ani rtobotnik, ani kapitalista nie wystepuja jako osoby —
czlowieczenstwo zostaje im odjete” (L. Kotakowski, dz. cyt., s. 286).

3% Tamze, s. 277.

%7 H. Janaszek-Ivani¢kow4, dz. cyt., s. 34.
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cztowieka, spetnia si¢. Z gazety bohaterka dowiaduje si¢, ze pierwsza organizacja robotow
ukonstytuowala si¢ w Hawrze, francuskim mie$cie przemystowym, gdzie zostat sprzedany
najlepszy humanoid nowej generacji — Damon 1 gdzie w 1880 roku odbyl si¢ jeden
z kongresOw francuskiego ruchu robotniczego. Stylizowana odezwa ,,do Robotow calego
Swiata” to parodia propagandowego jezyka ruchéw komunistycznych. Cztowiek jawi sig¢
w tej perspektywie jako ,wrdg”, ,pasozyt”, ,wyrzutek spotecznosci wszechswiata”.
W duchu marksistowskim roboty-proletariusze walczg o przejecie srodkow produkeji —
,fabryk, kolei, maszyn, kopalni i zapaséw surowcoOw” (s. 83). I odnosza zwycigstwo.
Janaszek-Ivanickowé podkresla jednak, ze w bunt robotéw — odzwierciedlajacy
problemy klasowe poczatku XX wieku, a takze wizj¢ wcielenia w zycie idei materializmu

historycznego — ma posta¢ krwawej rzezi:

W robotach sg sportretowane i zhiperbolizowane niektoére cechy autentycznego proletariatu,
istniejagcego w systemie kapitalistycznym. Lecz zorganizowany przeciw panom bunt robotow
przypomina takze bolszewicka rewolucje [...] jako totalitarng rewolte mas, ogarnieta $lepa
i bezwzgledna psychoza nienawisci.

Odpowiedz na to skad w praktycznych robotach sktonno$¢ do niepohamowane;j
agresji daje poniekad teoria darwinizmu oraz postawienie przez Domina znaku rownosci
migdzy czlowieczenstwem i1 panowaniem nad resztg istnien. W przywddcy maszyn
atakujacych fabryke firmy R.U.R. Helena rozpoznaje Radiusa, obdarzonego najwigkszym
mobzgiem robota mieszkajacego w bibliotece. Te najzdolniejsze, najbardziej ludzkie roboty
tworza ideologi¢, bedaca konsekwencja pogladow ich twércow. Wszak — jak twierdzit
Fabry, dyrektor techniczny zaktadow R.U.R. — ,,Maszyna, jaka jest czlowiek, okazala si¢
szalenie niedoskonata. Trzeba j3 bylo wreszcie usunacé” (s. 32), za§ w obliczu apokalipsy
Gall wyznaje: ,,Przerabialem je na ludzi. Poszedlem nawet dalej. Teraz juz Roboty nawet
nas przewyzszaja. Sg od nas silniejsze. [...] Roboty to juz dzisiaj nie maszyny [...] One sa
swiadome swoje] przewagi 1 nienawidza nas” (s. 95). Kiedy Radius dostaje napadu
w bibliotece, okazuje sie, Ze to nie zwykte konwulsje, lecz ,,objawy przekory, pasji, buntu”
(s. 66), przeradzajacego si¢ w nienawi$¢ do ludzi, ktora roboty przejety od nich samych:
,Zadna istota nie potrafi silniej nienawidzi¢ swoich braci niz cztowiek” (s. 97). Roboty
nie pragng réwnosci, pragng wiadzy 1 dominacji, uwazaja si¢ za lepsze od ludzi, wiec chcg

nad nimi panowac:

Radius: JesteScie inni niz Roboty. Jestescie mniej zdolni. Roboty umieja wszystko. Wy tylko
rozkazujecie 1 mowicie niepotrzebne rzeczy. [...] Nie chcg mie¢ nad sobg pana. Wiem wszystko
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sam. [...] Chce by¢ panem dla innych. [...] Ja chcg by¢ panem nad Iudzmi (s. 63-64).

A jedynym sposobem na przejecie rzadow jest krwawa rozprawa
z ciemi¢zycielami, ktorej wzor roboty poznaly walczac 1 zabijajac z rozkazu ludzi,

oraz zajecie ich miejsca:

Damon: Jezeli chcecie by¢ jak ludzie, musicie zabija¢ i panowaé. Czytajcie histori¢, czytajcie
ksiggi ludzi! Jesli chececie by¢ ludzmi, musicie mie¢ wtadze i mordowac (s. 123).

Sam bunt nie moze by¢ jednak jednoznaczny z uznaniem robotdw za istoty
obdarzone dusza. Cho¢ roboty zajely miejsce ludzi, nie staty sie¢ nimi. W ten sposéb Capek
podkresla nieludzki charakter ideologii oraz dzialan ruchéw masowych przelomu XIX
1 XX wieku. I cho¢ krytyka kapitalistycznego wyzysku jest autorowi R.U.R. bliska, a jego
sympatie kierowane sa ku lewicy, to jednak recepta na uzdrowienie sytuacji jest inna niz
u Marksa’®. Bezowocny w gruncie rzeczy groteskowy bunt zywych maszyn to polemika
z marksistowska koncepcja walki klas jako sposobu na zniesienie nierd6wnosci.
Bezwzgledna likwidacja niepracujacych wcale nie powstrzymata reifikacji, cho¢ pozwolita
uzyska¢ robotom pewien poziom samoswiadomosci. Odpowiedzi na pytanie o to,
co definiuje cztowieka Capek szuka w glebi jednostki, a nie w ideologiach masowych

ruchéw.

Masowe, obce, niesamowite

Autor Inwazji jaszczurow nie ogranicza si¢ zatem do uznania upadku ludzkosci
za wynik buntu oszalatych robotdw i wymienia szereg réznych przyczyn. Bohaterowie
kolejno wskazuja na ,,diabelska pyche” czyli odgrywanie roli bogéw, mani¢ wielkosci,
pragnienie stworzenia nowej rasy, panow $wiata oraz nauke, technike i postep®®, a takze

che¢ zysku, pienigdz. Waznym czynnikiem prowadzacym do katastrofy jest rowniez

3% O stosunku Capka do komunizmu Halina Janaszek-Ivani¢kowa pisze nastepujaco: ,,aczkolwiek do lewicy
komunistycznej nie nalezal, licznymi przyjazniami osobistymi powiazany byt z jej ideologami [...]. Silne
zwigzki taczyly go réwniez z awangarda czeska lat dwudziestych, ktéra w wigkszosci takze byla
lewicujgca. W  stosunku do komunistow zajmowat Capek jednak pozycje obronng”
(H. Janaszek-Ivanickowa, dz. cyt., s. 16).

9 Niechetny wobec postepu Alquist reprezentuje charakterystyczng dla okresu powojennego krytyke owej

wywodzacej si¢ z oS§wieceniowego optymizmu, a zawe¢zanej do rozwoju technicznego kategorii. Zob.

,doswiadczenia wojny, a wkrotce potem kryzysu uczynity problematycznym stawianie znaku rownosci

pomiedzy postgpem naukowym a rozwojem spotecznym. To, co przedwojenni wizjonerzy i futurolodzy

przyjmowali za oczywiste, teraz stato si¢ naiwne” (J. Turney, dz. cyt., s. 156).
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masowos$¢ zrodzona przez mechanizmy nastawionej na konsumpcje¢ dobr gospodarki:

Busman: A wiecie, moi zloci, co naprawde spowodowato calg te awanture? [...] Ilosc¢.
Wyprodukowalismy za duzo Robotoéw. Dalibég mozna si¢ byto tego spodziewa¢. W momencie,
kiedy Roboty stang si¢ silniejsze niz cata ludzko$¢, nastapi to, co nastgpi¢ musi, nieprawdaz?
Ha, ha, a my$my robili wszystko, zeby przyspieszy¢ te chwile. [...] Caly §wiat chcial mie¢ swoje
Roboty. [...] Przeciez kazde najmarniejsze, najghupsze straganiarskie zamoéwienie dorzucato
do owej lawiny nowy kamyk (s. 99-100).

Zaprojektowane przez mlodego Rossuma jako produkt masowy roboty
z oczywistych wzgledow zostaty pozbawione indywidualnosci, zarezerwowanej dla ludzi.
Humanoidy postrzegane s3 zatem jako zunifikowana masa — tylko nielicznym zostaty
nadane imiona, za$§ twarze robotéw pozbawione zostaly oryginalnych rysow, przez co staty
si¢ podobne do siebie nawzajem: ,DaliSmy Robotom zanadto jednakowe twarze.
Sto tysiecy takich samych twarzy” (s. 87)°".

Poza tym rowniez imitatywno$¢’”' robotow redukuje ich potencjalng
jednostkowos$¢. Maszyny nie sg ludzmi, tylko ich nasladuja. Cho¢ niemoznos$¢ rozpoznania
przez Helene w Prologu robota ma wymiar komiczny, to jednocze$nie podkresla
hierarchi¢. Mimo ze niemal nie sposéb odr6ézni¢ wynalazkéw Rossuma od tworéw natury
po wygladzie, zawsze pozostaje cos, co t¢ odmienno$¢ podkres§la — zgodnie z konwencja
to oczy demaskujg brak cztowieczenstwa: ,,Nie poznataby pani, ze jest z innej substancji
niz my. O, proszg, na policzkach ma nawet typowy dla blondynek meszek. Tylko oczy sa
odrobing... Ale za to wlosy!” (s. 8). Sceny tego typu odpowiadaja owemu ,,prawie”
Frankensteina®™ i ujawniajg przepa$¢ migdzy tym, co sztuczne — nie-ludzkie, i tym,

co prawdziwe — ludzkie, podkreslajac wynikajaca z mimetycznosci podrzedno$¢ robota

370 Por. ,,pisze Bauman: Gdy Inny rozphywa sie w Wielu, pierwsza traci kontury Twarz. Inni, w odréznieniu
od Innego, sq pozbawieni twarzy — stajq si¢ bezimienni. Sq oni co najwyzej personae (‘persona’znaczy:
maska, a maski, jak wiadomo, kryjqg twarz) (Bauman, 1996, 153). Zwré¢my uwage na to, jak zmiana
liczby pojedynczej na mnoga wymusza zmian¢ znaczenia inno$ci. W miejsce Innego, pozostajacego
w dialogu ze Mna, pojawia si¢ tlum, masa, plemig, jacy$ nieokresleni obcy. Przywolajmy ponownie
Baumana: Twarz jest innoscig Innego, a moralnosc¢ jest odpowiedzialnoscig za te innos¢. Tlum tlamsi
innos¢, znosi roznice, dusi odmiennos¢ innego. Odpowiedzialnos¢ moralna zywi sie roznicqg. Ttum zyje
podobienstwem (Bauman, 1996, 175)” (S. Bednarek, Wprowadzenie do semantyki ,,innosci”, s. 3,

http://www.khg.uni.wroc.pl/files/ bednarekt.pdf, [dostep 1.12.2011]).

37

Na temat problemu figur nasladowczych zob. J. Staby, Hominem imitantia. Modernistyczna antropologia
podmiotu w polskiej prozie miedzywojennej, Poznan 2010, https://repozytorium.amu.edu.pl/jspui/
bitstream/ 10593 /695/1/Jeannette%20S%C5%82aby%20Hominem%?20imitantia.pdf, [dostep 1.12.2011].

372 Zob. rozdzial Kontrolowanie ciat.

117



wzgledem cztowieka. Co wigcej, stwierdzenie ,,nie ma nic rownie obcego czlowiekowi jak
jego obraz” (s. 123) wyraznie daje do zrozumienia, ze dopdki humanoidy beda tylko
wzorowane na tym, co si¢ za cztowieka uwaza, dopoty pozostang zaledwie imitacjami,
nie tylko wtornymi, ale tez niepelnymi.

Poniewaz roboty sa wytwarzane masowo, wszelkie redukcje cech ludzkich
w odniesieniu do zywych maszyn uwazane sg przez dyrektorow firmy za postep, korekte
konstrukcyjng, ktéra pozwoli zwiekszy¢ wydajnos¢ pracy przy jednoczesnym obnizeniu
kosztow produkceji izwigkszeniu jej tempa. Ponadto wszystkie roboty obdarzone sa
fenomenalng, wrecz absolutng pamiecia oraz niezwykta sprawnos$cig fizyczna, co rowniez
odréznia je od niedoskonatych i zréznicowanych w tym zakresie ludzi. W tym sensie
roboty sg zawsze czym$ mniej i czym$ wiecej niz ludzie’”. Z tego powodu wywotuja
uczucia wstretu, leku 1 wspoétczucia. Za ,,paskudne” uwazajg roboty wszyscy — nie tylko
Nana czy Helena, ale rowniez osoby odpowiedzialne za ich produkcje, czyli dyrektorzy
R.U.R. Wstret Nany, starej piastunki Heleny, wiaze si¢ z uznaniem zywych maszyn za twor

diabelski, bluznierstwo sprzeczne z boskim porzadkiem®’:

Nana: Kazden cztowiek musi si¢ ich brzydzi¢. Przecie i ten pies czuje do nich wstret. Nawet migsa
nie wezmie od takiego. Ogon zara podkuli i wyje. Juz on tam dobrze czuje, jakie to
szkaradzienstwo. [...] Przecie toto nawet nie rodzi. A pies co? Pies rodzi i kon rodzi, kazde jedno
stworzenie rodzi. [...] To nieczysta, diabelska sprawa! No bo jakze? Robi¢ na maszynach
maszkary? (podnosi reke) To uraganie Panu Bogu, ktoren nas stworzyt na swoj obraz (s. 46).

Kiedy zagrozenie ze strony maszyn staje si¢ jak najbardziej realne, strach budzi nie

33 Despina Kakoudaki opisata, jak doszto do tego, ze odziedziczone z tradycji golemicznej

i rozpowszechnione przez Mary Shelley cechy «wyolbrzymionej fizyczno$ci» oraz «fizycznie
odstrgczajacego wygladuy» zlewaja si¢ z «triada zokierz/robotnik/niewolnik» wilasciwg dziewigtnasto-
i dwudziestowiecznemu aktywizmowi spotecznemu oraz teorii polityki, by doprowadzi¢ pod koniec lat
1920. do powstania spojnego zbioru konwencji narracyjnych pozwalajacych na snucie opowiesci
o robotach: «Historia wciaz si¢ powtarza w niemal niezmienionej formie. Roboty sa lepsze lub gorsze niz
ludzie. Sa nieczule, ale uprzejme; nieczute, ale lojalne lub nieczute, ale postuszne. Maja silnie rozwinigte

poczucie etycznosci postegpowania albo nie potrafig odrozni¢ zta od dobra» (V. Nelson, dz. cyt., s. 292).

37 Por. "Haldane [...] zwiezle a tresciwie scharakteryzowal potencjal tkwiacy w nauce, dzicki ktérej

mozliwa staje si¢ wladza nad zyciem, prowadzaca do zaburzenia wielu spotecznych i kulturowych
kategorii: Autor wynalazku z dziedziny chemii lub fizyki jest zawsze Prometeuszem. Nie ma takiego
wielkiego wynalazku, poczqwszy od ognia, a skonczywszy na lataniu, ktorego nie okrzyknieto by obrazg
boskq. Ale jezeli kazdy wynalazek oparty na chemii lub fizyce jest bluznierstwem, to kazdy wynalazek

z dziedziny biologii jest perwersjq. [J.B.S. Haldane, Dedal, czyli nauka a przysztos¢, Cambridge, 1923]
(J. Turney, dz. cyt., s. 162).
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tylko ich liczno$¢ czy wrogos¢, ale tez nie-ludzki brak indywidualizmu wywotujacy
wrazenie ataku groteskowej armii sobowtéréow. Niezdolne do odczuwania roboty
do ztudzenia z wygladu przypominajg ludzi, lecz ich mimika czy gestykulacja nie oddajg

ludzkich emoc;ji, co poteguje efekt obcosci:

Gall: Sto tysiecy masek bez wyrazu. To jakby jaki$ straszliwy sen.
Domin: Gdyby kazdy z nich byt inny...
Gall: Ich thum nie wygladalby tak okropnie” (s. 87).

Cho¢ pojecie ,,doliny niesamowitosci” wprowadzil w odniesieniu do robotdow-
androidow dopiero w 1970 roku japonski robotyk Masahiro Mori*”, to koncepcja
niesamowitosci zwigzana z awersja do ludzi-maszyn si¢ga okresu przed powstaniem

7% Eseje Zygmunta Freuda (Das Unheimliche, 1919) oraz Ernsta Jentscha

dramatu Capka
(O psychologii niesamowitego, 1906) opisuja przyczyny powstawania tego zjawiska na
przyktadzie opowiadania Piaskun Ernesta Theodora Amadeusa Hoffmanna. Jentsch taczy
wrazenie niesamowitosci z ,,watpliwo$ciami w uduchowienie istoty pozornie zywej i —
odwrotnie — watpliwosciami, czy jaki§ przedmiot nieozywiony nie jest jednak obdarzony
duszg™”". Z kolei Freud wywodzi niesamowite z czego$ swojskiego, co zostalo wyparte,

ale powrdcito: ,Niesamowite przezywania wystepuje wtedy, gdy wyparty kompleks

infantylny zostal ponownie ozywiony przez jakies wrazenie lub gdyby przezwyciezone

" Hipoteza Moriego nie znalazla jednoznacznego potwierdzenia w do$wiadczalnych badaniach naukowych.
Gdyby jednak pokusi¢ si¢ o umieszczenie Robotow z R.U.R. na wykresie Moriego, to wydaje sig,
ze powinno si¢ uwzgledni¢ cechy zardwno ,realistycznego robota cztekopodobnego”, jak i ,,protezy
reki”. Zgodnie z koncepcja Moriego roboty, ktore sg nie do odrdznienia od ludzi, budza mniejszy
niepokoj niz cztekopodobne roboty z drobnymi niedoskonato$ciami. Roboty wyprodukowane w fabryce
Rossuma wygladaja prawie jak ludzie, cho¢ jednocze$nie w didaskaliach autor podkresla nieludzki
sposob zachowania produktow firmy Rossum. Strachu nie wywotuja jednak ,,niedopracowane oczy” czy
sztywne ruchy. Roboty budza lgk i wstret jako ciata zredukowane, nieplodne, cho¢ do zhludzenia
przypominajace ludzkie, a na samym dnie doliny niesamowito$ci sytuuje si¢ wlasnie inwalidéw, ciata
okaleczone. Profesor Karl MacDorman laczy odruchowa awersj¢ z ,,cechami moggcymi mie¢ powigzanie
ze stabym zdrowiem lub nieptodnoscia” (G. Stix, Dolina niesamowitosci, [w:] LSwiat Nauki”, 2009, nr 1,
s. 17-18). Zob. M. Mori, The Uncanny Valley, ttum. K.F. MacDorman, http://www.androidscience.com/
theuncannyvalley/ proceedings2005 / uncannyvalley.html, [dostgp 1.12.2011].

376 Zob. K. Szymborski, Homo robot, [w:] ,,Polityka”, 2010, nr 22, s. 70-72, http://archiwum.polityka.pl/
art/homo-robot,428080.html, [dostep 1.12.2011].

3 E. Jentsch, O psychologii niesamowitego, [cyt. za:] Z. Freud, Niesamowite, [w:] Pisma psychologiczne,

ttum. R. Reszke, Warszawa 1997, s. 241.
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przekonania pierwotne wydaly si¢ ponownie potwierdzone”®

. Wsérod zjawisk, ktore
powoduja omawiane wrazenie, tworca psychoanalizy wymienia: ,,animizm, magi¢
1 czarnoksiestwo, wszechmoc mysli, stosunek do $mierci, niezamierzone powtorzenie
i kompleks Kkastracji”*”. Freud za niesamowity uznaje rOwniez motyw sobowtora
realizowany w réznych wariantach®*’.

Zgodnie z koncepcja Jentscha wrazenie niesamowito$ci powinien wywotywaé
w bohaterach zaréwno brak duszy u zywych maszyn, jak i nieokre§lone napady szatu,
ktére sugeruja, ze w humanoidach moze tli¢ si¢ iskierka czlowieczenstwa. Z kolei jesli
wezmiemy pod uwage definicje Freuda ciekawe moze okazaé si¢ potaczenie odczucia
niesamowitosci z motywem sobowtora oraz powtérzeniem, ktére w dramacie Capka pelnia
bardzo wazng rolg. Mimo dzielagcych te teorie rdznic, obie pozwalajg zauwazyé w R.U.R.
to samo zjawisko — wystgpienie niesamowitego prowadzi do zakwestionowania
oczywisto$ci rozroznienia miedzy czlowiekiem i robotem oraz niesie w sobie zapowiedz
katastrofy.

Nie bez znaczenia jest tu dominujgca w obrazie robotow groteska. ,,Szczegolny
rodzaj leku, ktory przejawia si¢ w obrazach groteskowych” Bernard McElroy taczy

wlasnie z tym, co niesamowite (Unheimlich)™'

. Jego zdaniem poczucie niesamowitosci
wywoluja miedzy innymi deformacje istot ludzkich (w tym roboty oraz potaczenia maszyn
1 ludzi), te za$ ,,wskrzeszaja pierwotne leki dotyczace ludzkiej tozsamosci” oraz
,,mozliwos$ci, ze w samych procesach natury dziata jaka$ wroga zasada™**.

Odczucia lgku 1 wstretu w R.U.R. wigzg si¢ zatem przede wszystkim z tym,
ze istnienie robotow niesie zagrozenie poznawcze, prowadzi do zakwestionowania wlasnej
tozsamosci 1 spojnej wizji §wiata. Dlatego osoby takie jak Alquist i Nana, traktujg zywe
maszyny jako wypaczenie boskiego porzadku oraz widza wywolane tym
niebezpieczenstwo odrzucenia zwigzanych z nim wartosci, prowadzace do
zakwestionowania sensu istnienia §wiata, w ktorym zaburzono naturalny stan rzeczy.
Natomiast Helena pod wpltywem obcosci humanoidéw traci poczucie wlasnego
cztowieczenstwa. Boi si¢, ze jesli nie doprowadzi do zmiany robotow w ludzi, ludzie

wyrzeknag si¢ tego, co ludzkie. Z tej perspektywy bunt Zywych maszyn mozna odczytywac

albo jako kres czlowieka, apokalipsg, ,,godzing sadu”, albo — paradoksalnie — jako zrodto

3% Z. Freud, dz. cyt., s. 259.
37 Tamze, s. 254.

380 Tamze, s. 247-248.
81 Zob. B. McElroy, dz. cyt., s. 128-133.

82 Tamze, s. 138-142.
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nadziei na triumf humanistycznych wartosci.

Masowo$¢ w R.U.R. przedstawiana jest jednoznacznie negatywnie. Wielo$¢ niesie
zagrozenie, zabija indywidualno$¢, a przy tym prowadzi do zaniku wartosci. Kiedy Fabry
patrzy na atakujace roboty, padajg stowa: ,,Nie ma nic straszliwszego niz thum” (s. 110)**.
W ciagu dziesigciu lat pobytu Heleny na wyspie stale wzrastajagca produkcja humanoidow
powoduje zmian¢ ich statusu, co podkresla opisany w didaskaliach wyglad zywych
maszyn: ,,Roboty w prologu ubrane sg jak ludzie. [...] We wlasciwym dramacie wystepuja
w plociennych bluzach $ciagnietych w pasie rzemykiem, na piersiach maja mosi¢zng
tabliczke z numerem” (s. 8). Masowos$¢, powotana tu na potrzeby kapitalizmu za pomoca

osiggnie¢ techniki’*

, paradoksalnie dehumanizuje i reifikuje wynalazki Rossuma, czynigc
zen zagrazajacy swiatu thum.

L¢k przed thumem niosacym zagrozenie dla warto$ci humanistycznych to jeden
z najwazniejszych tematéw podejmowanych przez pisarza i doktora z zakresu filozofii.
Na podstawie drugiej czgsci Inwazji jaszczurow (1936) Janaszek-IvaniCkowa analizuje

zwiazki koncepcji Capka z 6wczesna mysla socjologiczna:

historia staje si¢ alegorycznym obrazem pochodu zglajchszaltowanych, stechnicyzowanych,
pozbawionych jakiejkolwiek kultury thumow, tych samych thumow, ktore sa obiektem wnikliwej
uwagi w dzielach wielu wybitnych wspotczesnych teoretykéw kultury, miedzy innymi w Buncie
mas Ortegi y Gasseta i Nowym, wspanialym swiecie Aldousa Huxleya, a takze w Zmierzchu
Zachodu Oswalda Spenglera. [...] Podobnie jak Ortega y Gasset czy Huxley, Capek upatruje
$miertelnie niebezpieczenstwo dla ludzkosci w zakldceniu réwnowagi migdzy postgpem nauk
humanistycznych a technicznych, miedzy rozwojem cywilizacji a kultury, czego rezultatem sg
narodziny niezwykle sprawnych technicznie, zdyscyplinowanych i postusznych, ale tepych
intelektualnie i wyzbytych poczucia etycznego mas™.

Capek analizuje mechanizmy spoteczne prowadzace do powstania zagrazajacych
kulturze mas, uznajac ich dominacj¢ za konsekwencje wczes$niejszego wyzysku
robotnikéw dokonywanego za pomocg narzedzi tworzonych dzigki postepowi

technicznemu®™. Tania, niewyksztalcona sila robocza jest podatna na manipulacje

3 Por. A. Seidel-Mgczynska, dz. cyt., s. 156-157.

¥ O masowosci jako efekcie rozwoju w dziedzinie nauki i produkcji pisze rowniez José Ortega y Gasset:
,,1rzy czynniki sprawity, iz stworzenie nowego $wiata stato si¢ mozliwe: liberalna demokracja, badania
naukowe i industrializacja. Dwa ostatnie mozna stre$ci¢ w jednym stowie — technika” (J. Ortega y Gasset,
Bunt mas, tham. P. Niklewicz, [w:] Antropologia kultury, red. A. Mencwel, Warszawa 2001, s. 397).

3% H. Janaszek-Ivanickowa, dz. cyt., s. 80.

36 Por. ,,Pojecie thumu wyrazato strach, jaki wéréd burzuazji budzit rodzacy si¢ ruch robotniczy”
(M. Lazzarato, Nowa definicja pojecia ,,biopolityki”, thum. 1. Majchrzak, [w:] ,,Praktyka Teoretyczna”,
2011, nr 2-3, s. 28.

121



i propagande¢ ideologii totalitarnych. Warto przy tym zaznaczy¢, ze bez wzgledu na to,
czym roboty si¢ zajmuja: zarabiajag dla swoich pracodawcéw miliony, zabijaja ludzi
z rozkazu europejskich rzadow czy piszg odezwy ,,do Robotow catego §wiata” 1 walcza
o przejecie srodkow produkcji, stanowig ta samg, wykonujaca rozkazy zbiorowos$¢.
Zmienia si¢ tylko ideologia i osrodek wiladzy, ktory traktuje humanoidy jak narzedzie do
zdobycia roznie pojmowanych korzys$ci za wszelka ceng. Stad w R.U.R. Pojawia si¢ obraz
ogarnigtego nienawiscig thumu, owladnigtego dazeniem do =zniszczenia ludzkosci.
Ratunkiem moze by¢ tylko jego przeciwienstwo — zdolna do milosci 1 autorefleks;ji

jednostka, odrzucajaca warto$ci uznawane przez masy.

Marzenie o nadczlowieku

Na wyspie, na ktorej miesci si¢ fabryka, w owym mikro$wiecie stworzonym przez
przedstawicieli firmy Rossum — inzynierow, naukowcéw, dyrektordéw, finansistow, panuje
charakterystyczny dla spoleczenstwa przemystowego kult tego co wydajne, doskonate,

387

praktyczne, rozumne, nowoczesne, tanie, szybkie, postepowe>’. W tego typu sposobie
patrzenia na $wiat nie ma miejsca na to, co — zdaniem Capka — zawiera si¢ w definicji

czlowieczenstwa:

»Spoteczenstwo przemyslowe opiera si¢ na zasadach gospodarowania i oszczedno$ci: wydajnoscei,
obnizaniu kosztéw produkcji, optymalizacji, funkcjonalnej racjonalnosci itd.” (D. Bell, Kulturowe
Sprzecznosci kapitalizmu, thum. S. Amsterdamski, Warszawa 1998, S. 18,
http://www.wsiz.rzeszow.pl/kadra/bprzywara/Dokumenty Local WSIiZ/(12729)%20Daniel%20Bell
%20%20Kulturowe%20sprzeczno%C5%9Bci%20kapitalizmu.pdf,  [dostgp  1.12.2011]).  ,,Epoka
nowoczesna otwiera przed racjonalnym cztowiekiem swe podwoje i staje si¢ dlan dawno oczekiwanym,
upragnionym rajem [...]. Znaczny udziat miata w tym nauka: W nowoczesnosci — pisze Heller — istnieje
jedna dominujgca, imaginacyjna instytucja (interpretujgca i tlumaczqca Swiat), i jest nig nauka.
Pretenduje ona do miana powszechnie obowigzujacej ideologii” (W. Bulira, Holocaust a tak zwana
racjonalizacja Swiata nowoczesnego, Lublin 2008, S. 63, http://www.pan-
ol.lublin.pl/wydawnictwa/TPol3/Bulira.pdf, [dostgp 1.12.2011]). Por. rozwazania Maxa Webera
o zwiazkach racjonalizmu kultury zachodniej z powstaniem kapitalizmu: ,,chodzi wiec gléwnie o to,
aby rozpozna¢ szczego6lna osobliwos$¢ racjonalizmu zachodniego, a w jego obrgbie — nowoczesnego
racjonalizmu zachodniego, i objasni¢ jej powstanie. Kazda taka proba objasnienia musi — biorac pod
uwage fundamentalne znaczenie gospodarki — uwzglednia¢ przede wszystkim warunki ekonomiczne.
Ale nie wolno poming¢ przy tym zwiazku przyczynowego majacego odwrotny kierunek. Albowiem
ekonomiczny racjonalizm, jesli chodzi o jego powstanie, zalezy nie tylko od racjonalnej techniki
iracjonalnego prawa, lecz takze od zdolnosci i dyspozycji ludzi do prowadzenia okreslonego rodzaju

praktyczno-racjonalnego sposobu zycia” (M. Weber, dz. cyt., s. 383).
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Owszem, [jaszczury — przyp. A.C.] sa w pewnym stopniu wyksztalcone, ale dzigki temu jeszcze
bardziej ograniczone, przyswoily sobie bowiem z cywilizacji ludzkiej wszystko co przecigtne,
uzytkowe, mechaniczne, szablonowe. [...] Z cywilizacji ludzkiej usunely wszystko, co byto

niecelowe, abstrakcyjne, fantastyczne lub przestarzale — usunely w ten sposob wszystko to,
388

co w niej byto ludzkie, przyjmujac jedynie naga strong praktyczng techniczng i utylitarng’*®.

Racjonalizm mtodego Rossuma odzwierciedla wartosci wspolczesnego mu $wiata.
Harry Domin kpi ze starego Rossuma, mtodego za$ podziwia. Jednak idee uosabiane przez
mlodego inzyniera maja jednoznacznie negatywny wplyw na $wiat. Postep techniczny
oparty na specjalizacji 1 redukcji dehumanizuje, za$ kapitalistyczna zachtannos¢,
sprowadzajaca ,.tajemnice zycia” do masowego produktu a jednostke do pozbawionego
indywidualizmu thumu, przyczynita si¢ do nieuchronnej katastrofy — zniszczenia $wiata
cztowieka.

Domin, ktéry marzyl o stworzeniu nadludzi, pragnal zlikwidowa¢ konflikty
klasowe dzigki robotom, ktore swoja ciezka pracg dalyby ludziom $wiat dostatku,
w ktorym nie ma biednych, bo wszystkiego jest pod dostatkiem, a jeden cztowiek nie musi
stuzy¢ swoja pracg drugiemu. Jednak réwno$¢ ludzi doprowadzita z jednej strony
do zgnu$nienia cztowieka, ktory zamiast doskonalenia si¢, wybral wieczng rozrywke,
z drugiej — do przeniesienia wyzysku na roboty-niewolnikow. Zamiast do powszechnego
braterstwa stara Europa doprowadzita do totalnej wojny, w ktorej wykorzystywano roboty
do zabijania ludzi. Ostateczng za$ konsekwencja jego dzialan byla krwawa rewolucja
robotdow wymierzona w ,ostatnich ludzi”. Tak jak w legendzie o praskim Golemie
do kleski doprowadzito nie tyle samo powotlanie go do istnienia, co poshuzenie si¢ nim
W sposéb sprzeczny z boskimi nakazami, zmuszenie Golema do wykonywania zadan, ktére
wigzaly si¢ z postgpowaniem wbrew moralnosci. Same roboty jednak rowniez skazane
byly na zagladg, bo odziedziczyly $wiatopoglad swych tworcow 1 wpisane wen
ograniczenia.

W swej tworczosci Capek wielokrotnie podejmowal problem dehumanizacji
rodzacej si¢ na skutek z jednej strony zatracania si¢ indywidualizmu na rzecz masowosci,
az drugiej — prymatu techniki i masowego przemystu nad domenag sztuki, filozofii
czy metafizyki. A. Seidel-Maczynska, analizujac te kwestie w Fabryce absolutu 1 Inwazji
Jjaszczurow, stwierdza: ,,W warunkach, w ktorych materia wyprzedza ducha, powstaje
cztowiek-maszyna, bezwolny wykonawca idei, postuszny, cho¢ pozbawiony watpliwosci

1 moralnych zahamowan” (s. 158). Warto przy tym zwroci¢ uwage na powigzanie przez

38 K. Capek, Inwazja jaszczuréw, thum. J. Butakowska, Warszawa 1998, s. 261-262, cyt. za: A. Seidel-
Maczynska, dz. cyt., s. 158.
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autora Inwazji jaszczurow tematu produkcji przemyslowej, ruchow masowych oraz
ideologii totalitarnych, komunizmu i faszyzmu. tacza je bowiem wspdlne tendencje:
do reifikacji, unifikacji i masowosci. Poglady czarnych salamander®™ majg wiele
wspolnego z fascynacjami inzyniera Rossuma nie tylko w zakresie kultu tego,
co praktyczne 1itechniczne. Koncepcje stworzenia istoty doskonalszej niz czlowiek
niepokojaco zblizyty si¢ do fascynacji nazistowskich. Od tworzenia tanich maszyn bohater
przeszedt bowiem do produkcji Nadrobotow. Wyzszos¢ nowych tworéw zostala
potraktowana dostownie — nowe Roboty miaty posta¢ czterometrowych olbrzymoéw, ktore
jednak z powodu nienaturalnych rozmiaré6w nie mogly prawidlowo funkcjonowac.
W ten sposob okazato sie, ze mtody Rossum nie byt wolny od pokusy przejecia boskich
kompetencji, ktorej ulegli jego poprzednicy. Jego idée fixe podzielita los potworow starego
Rossuma. Kleske poniodst takze Domin, ktory, separujac ludzkie od nie-ludzkiego, pragnat

,uczyni¢ z ludzkos$ci arystokracje §wiata” (s. 91).

Ostatni ludzie

Zgodnie z planem Domina roboty miaty wyzwoli¢ ludzi od dehumanizujacej pracy
a wyprodukowane przez nie dobra — zlikwidowa¢ ngdze 1 zapewni¢ powszechng réwnosé
1 braterstwo. Dyrektor na tym jednak nie poprzestal. Przed wygnaniem z Edenu Bog
powierzyl mezczyznie trudy zwigzane z uprawg ziemi, za$ kobiete skazal na cierpienie
zwigzane z rodzeniem dzieci. Powotanie do istnienia robotéw miato rozwigzac takze ten
problem. Uwolnienie od przymusu rozmnazania dzigki ,rodzeniu maszyng” mialo
zagwarantowa¢ ludziom powrét do raju, gdzie nie ma juz bolu*”. Nowy czlowiek Domina
przestat by¢ uzalezniony od swego zoe, cielesno$¢ determinowata roboty, a nie ludzi.

Proces ,rodzenia maszyng” nie nasladuje jednak naturalnego cyklu narodzin.
Mozliwos¢ dawania zycia wyznacza kolejng granice miedzy ludzkim 1 nie-ludzkim.

Roboty pozbawione sg zdolnosci reprodukcyjnych™', nie mogg wigc zastgpi¢ cztowieka

% Jaszczury z trzeciej cze$ci powiesci Capka ukazujg zagrozenia zwigzane z faszyzmem (Zob. H. Janaszek-
Ivanickowad, dz. cyt., s. 79-83).

30 Alquist: Bo to juz niepotrzebne. Bo jesteSmy w raju, rozumie pani? [...] Bo juz niepotrzebna jest praca,
niepotrzebne cierpienie, bo cztowiek nie musi robi¢ nic, zupehie nic, tylko uzywac, uzywac, ile dusza
zapragnie! (z oburzeniem) O, przeklety to raj takie zycie! Pani Heleno, nie ma nic straszliwszego, niz da¢
ludziom raj tu na ziemi. Dlaczego kobiety przestaty rodzi¢? Dlatego, ze caly $wiat stat si¢ Sodoma
stworzong przez Domina” (s. 61).

¥ Bezptodno$¢ maszyn to charakterystyczny element ich obrazu w literaturze nowoczesnej. Cho¢ pracujgca
maszyna przypomina zyw3 istote, pozostaje bezptodna. Por. ,,Za chwile przycigga jego uwage ogromny

tlok wznoszacy si¢ i opadajacy z jednostajng doktadnosciag. Wydobywa si¢ z niego ghuche zmgczone
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w akcie stwarzania. Ow brak catkowicie reifikuje humanoidy, odbierajac im mozliwo$¢ nie

tylko ludzka, ale tez zwierzeca. Nie mogac dawaé zycia, roboty same nie sg do konca

ZywWe:

Radius: Nie umiemy produkowa¢ jedynie Robotow. [...] Powiedz nam, panie, jak utrzymac zycie.
Alquist: Tylko ludzie moga wydawa¢ potomstwo. Tylko ludzie moga odnowic¢ zycie. [...]

Alquist: A zdychajcie! Coz to, wy, martwe przedmioty, wy, niewolnicy, chcielibyscie si¢ jeszcze
rozmnazac? Skoro chcecie zy¢, plencie si¢ jak zwierzeta.

Trzeci Robot: Nie mozemy si¢ pleni¢. To wina ludzi.

Damon: Bedziemy rodzi¢ maszyng. Ustawimy tysigc parowych matek, wytoczymy z nich rzeke
zycia! Czyste, prawdziwe zycie! Same Roboty! Same Roboty!

Alquist: Roboty to nie zycie. Roboty to maszyny (s. 122-124).

Sytuacja przedstawiona w dramacie jest do$¢ jednoznaczna. Produkowaé mozna
przedmioty, zywe istoty nie powstang poprzez montowanie potfabrykatéw. Rodza i rodza
si¢ tylko ludzie. Dopoki roboty mys$la o dawaniu zycia jako wytwarzaniu przy uzyciu
maszyn, dopoty nie odkryja tajemnicy narodzin. Wypowiedz Damona ma wyraznie
oksymoroniczny charakter. Wszak ,,recepta na zycie nie wyskoczy z probowki” (s. 125),
trzeba jej szukaé gdzie indziej. W powyzszym dialogu zauwazy¢ mozna ponadto wyrazng
roznice w definiowaniu pojecia ,,zycia” przez gtownych bohaterow. Alquist utozsamia
zycie z czlowieczenstwem (rozumianym jako potaczenie bios 1 zoe), zas dla Damona
pojecie ,.czystego, prawdziwego zycia” jest rownoznaczne z biologiczng egzystencja
(zoe)*.

Ostatecznie jednak — podobnie jak w przypadku likwidacji trudow zwigzanych
zpracg — to, co miato uwolni¢ ludzi od cierpienia, doprowadzitlo do ich zaglady.
Jedng z konsekwencji zwigzanych z produkcja humanoidéw okazuje si¢ catkowity zanik
ptodnosci wsrdd ludzi. Po synach Adama troski porzucily cérki Ewy. Ostatnia gazeta,
ktora dociera na wyspe, informuje, ze ,,w ciggu ostatniego tygodnia nie zanotowano
ani jednego wypadku narodzin” (s. 56). Ludzie wyreczani przez maszyny przypominaja
Nietzscheanskich ,,ostatnich ludzi”, ktorym cywilizacja oparta na kulcie hedonizmu

odebrata sily witalne:

sapanie. Bergowi przychodzi na mysl akt plciowy. Przypatruje si¢ prawie z przerazeniem, jak olbrzymi
ttok spada i podnosi si¢ niezmordowanie. Maszyna spotkuje. Dlaczego one jednak same si¢
nie rozmnazaja — mowi Berg i czuje zimne mrowie wzdhuz krggostupa.
— Dzikie, bezptodne zwierzgta — rzuca nie ogladajac si¢ za siebie i przyspiesza kroku” (B. Jasienski,
dz. cyt., s. 24)

¥2 Zob. M. Bakke, Bios/zoe, [w:] dz. cyt., s. 38-40.
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Bezptodnos¢ [...] zostata juz dawno zdiagnozowana przez Friedricha Nietzschego, ktory zauwazyt,
ze cywilizacja zachodnia cigzy w strong ,,ostatniego czlowieka”, apatycznej istoty bez wiekszych
pasji izaangazowan: ostatni czlowiek nie umie stawia¢ sobie wielkich celow, jest zmeczony
zyciem, boi si¢ ryzyka, pragnie tylko wygody i bezpieczenstwa bedacego funkcja powszechnej
tolerancji. [...] ,,«MySmy szcze$cie znalezli», mowia ostatni ludzie i mruzg oczy” (przekl.
St. Wyrzykowski)*”.

Nowi ludzie wyrzekli si¢ mitosci, ktéra dopuszcza cierpienie, w imi¢ mitosci
sprowadzonej do czystej przyjemnos$ci, ktora nie bierze odpowiedzialnosci za drugiego
cztowieka: ,,«Czym jest mito§¢? Czym jest tworczos¢? Czym jest tgsknota? Czym jest
gwiazda?» — tak pyta ostatni czlowiek i mruzy wzgardliwie oczy"**. Ale pozbawiona
dzieci Helena czuje si¢ niepokojaco podobna do robotki Heleny, stworzonej przez doktora

Galla na podobienstwo ludzkiej imienniczki:

Gall: No, bo ona jest, jak powiadam, do niczego. [...] M06j Boze, jakze moze by¢ pickna, skoro nie
kocha! Patrzac na nig, mysle z przerazeniem, ze stworzylem jakas kalekg. Ach, Heleno, Robotko
Heleno, przeciez twoje cialo nigdy naprawde nie ozyje. Nie bedziesz kochanka, nie bedziesz
matkg. Twoje $liczne rece nie beda igra¢ z niemowlgciem, nie zobaczysz wlasnej pigknosci
w urodzie swojego dziecka. [...] A czasem mysle o tobie tak: gdybys si¢ obudzita cho¢by na jedng
chwile, [...] moze swoja staba reka cisnetaby$ kamieniem w nasze maszyny, w te, ktore rodzac
Roboty, zabijaja kobiecos¢. O, moja nieszczesliwa Heleno! (s. 67)

To wlasnie ,,rodzenie maszyng” w $wiecie bez trudow i poswiecenia zniszczyto
ludzkie zycie, doprowadzajac do zaniku naturalnych pocze¢é. Krwawa rewolta maszyn
tylko przyspieszyta nieuniknione. Funkcjonujac jak katalizator, bunt maszyn w sposob

dosadny podkreslit nieuchronno$¢ zagtady ,,ostatnich ludzi”.

Ku czlowieczenstwu

Zupehie innymi kategoriami niz Rossum i Domin kieruje si¢ Helena. Ma ona
w dramacie Capka wyjatkowy status — to nie tylko jedyna mtoda kobieta na wyspie, ale tez
przedmiot uwielbienia wszystkich dyrektorow i kierownikow. Nie zna si¢ na sprawach
zwigzanych z naukami $cistymi czy ekonomig, co jest domeng zamieszkujacych wyspe
mezczyzn, natomiast kieruje si¢ emocjami — wspotczuciem, lekiem, mitoscig. Jako corka
prezydenta Glory i reprezentantka Ligi Obrony Czlowieczenstwa reprezentuje tez
amerykanskie ideaty prospoleczne, ktore we wspolczesnych Capkowi Stanach
Zjednoczonych realizowaty reformy prezydenta Thomasa Woodrowa Wilsona.

Kobieta przybywa na wyspe z ramienia Ligi Obrony Czlowieczenstwa, po to,

33 8. Zizek, Ostatni ludzie to my, ttum. T. Biedron, [w:] ,,Europa”, 6.01.2007, nr 144, s. 5.
¥ F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, thum. W. Berent, http://www.wolnelektury.pl/katalog/lektura/tako-

rzecze-zaratustra.html, [dostep 1.12.2011].
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by zada¢ zapewnienia robotom humanitarnych warunkow zycia. Przyczyny swoich dziatan

uzasadnia nastgpujaco:

Czyz nie czujecie, panowie, ze moglibyscie zy¢ inaczej, lepiej? [...] Boze jedyny, przeciez
jestescie ludzmi tak jak my, tak jak wszyscy w Europie i na catym §wiecie. Wasz tryb zycia
to skandal! To obraza ci ludzkiej! [...] Dwiescie tysigcy ludzi jest z wami i oferuje wam, bracia,
pomoc [podkr. — A.C.] (s. 28-29).

Ideaty Ligi zostaja w dramacie skompromitowane ze wzgledu na swa ogdlnikowos¢
ioderwanie od rzeczywistoSci — z jednej strony efekt komiczny wywotuje fakt,
ze bohaterka nie zdaje sobie sprawy, ze mowi do ludzi, z drugiej jej ignorancja,
gdyz Helena nie wie, na czym wtlasciwie miataby polega¢ pomoc robotom, a kwestie
finansowe sa jej zupetnie obce. Jednak wiedza, ktora nabywa bohaterka po rozmowie
z dyrektorami fabryki pozwala jej spojrze¢ na problem z innej perspektywy. Panna Glory
przestaje utozsamia¢ roboty z ludzmi, co powoduje pojawienie si¢ nowych emocji i dgzen.

Od tej chwili Helena bedzie wywiera¢ wptyw na doktora Galla, by upodobnit
roboty do ludzi pod wptywem dwoéch uczué — litosci i strachu, ktére w tym przypadku
nierozerwalnie si¢ ze sobg wigza. Wspodlczucie, jakim bohaterka darzy zywe maszyny,
wynika z uznania je za gorsze, poszkodowane, ograniczone. Podobne zrodto ma silne cho¢
irracjonalne poczucie zagrozeniem ze strony humanoidéw — jest to lek przed odmiennoscia
1 obcoscia. Stosunek Heleny do robotéw naznaczony jest rOwniez pigtnem poczucia winy

za ich okaleczenie:

Harry, mnie ich byto tak okropnie zal! [...] Ja si¢ Robotéw po prostu batam. [...] Batam sig, ze beda
nas... ze nas znienawidza. [...] I pomys$latam sobie: gdyby one byty takie same jak my, moze by nas
lepiej rozumiaty, moze by nie mogly tak okropnie nas nienawidzi¢. Niechby staty si¢ cho¢ troche
ludzmi! [...] ByliSmy sobie tak straszliwie obcy. [...] Dlatego zaczetam prosi¢ Galla, zeby jako$
zmienit Roboty (s. 97-98).

I cho¢ dzigki staraniom Domina robot ma by¢ zawsze czym$ mniej niz cztowiek,
to w dramacie Karla Capka granica pomiedzy ludzkim a nie-ludzkim jest stale zacierana
1 przekraczana, poczynajac od pomylek Heleny w Prologu, na niezwyklej parze robotow
z finalu dramatu konczac®”.

Helena ma na wyspie swoich sprzymierzencéw. Nalezy do nich Alquist, kierownik
oddzialu budowlanego. Dla niego §wiat ,,ostatnich ludzi” to dokonujaca si¢ jeszcze za ich

zycia apokalipsa, to proces, ktory juz si¢ rozpoczal, a nadejscie uzbrojonych humanoidow

35 Zob. V. Nelson, dz. cyt., s. 300.
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tylko go dopetni. Alquist wing za odrzucenie przez ludzi najcenniejszych warto$ci obarcza
wynalazek Rossuma oraz dzialania Domina i pragnie zniszczenia robotow. Dlatego
w przeciwienstwie do Heleny nie wierzy, by ratunkiem dla ludzi mogto by¢ zbratanie si¢
zzywymi maszynami, gdyz jego zdaniem roboty dzieli od ludzi niemozliwa
do przekroczenia granica.

Zgodnie z koncepcja Alquista o czlowieczenstwie stanowita zdolno$¢ do
poswiecenia, ktora wyrazata si¢ w przyjmowaniu na siebie trudu zwigzanego z pracg oraz
podrzednos$ci, czyli postawie ktorg Domin przeniost na roboty: ,,MyS$le przyjacielu,
ze w stuzbie cztowieka czlowiekowi bylo jednak co$ dobrego, a w ponizeniu — co$
wielkiego. O tak, Harry, w pracy i zmgczeniu byta jaka§ niezwykla godnos¢” (s. 37-38).
Roéwniez modlitwa Alquista podkresla zalezno$¢ miedzy trudem a wartoSciami zen
wynikajacymi. Dla niego $§wiat, w ktérym ,,cztowiek nie musi robi¢ zupeknie nic, zupetnie
nic, tylko uzywa¢, uzywac, ile dusza zapragnie” (s. 61) i nie moze zaznaé cierpienia,
pozbawiony jest sensu. W odczuciu inzyniera-architekta to wtasnie praca niejako implikuje
dusze™®, a zatem oddanie jej w rece robotow niesie ludziom zgube. Dlatego swe ostatnie
chwile zamierza poswigci¢ fizycznemu trudowi, dzigki czemu jako jedyny cztowiek
zostaje oszczedzony przez roboty.

Cho¢ dla Alquista praca stanowi warto$§¢ samg w sobie, to — jak zauwaza Helena —
reprezentowane przez niego stanowisko ,,wydaje si¢ jakie§ dziwnie bezptodne” (s. 60).
I rzeczywiscie, cho¢ Alquist przezyt rewolucje robotow, nie potrafit przywroci¢ ludzi
do zycia. Praca, ktora stata si¢ przyczyna zniewolenia humanoidéw, nie mogla sta¢ si¢
sposobem na przywrocenie im cztowieczenstwa, zwlaszcza, ze niezdolne do odczuwania
zmegczenia roboty nie mogly traktowaé jej w takich kategoriach jak ludzie. Dlatego

sposobu na ocalenie cztowieczenstwa Capek zdaje sie szukaé¢ gdzie indziej*”’. A pierwszym

3% Por. A. Seidel-Maczynska, dz. cyt., s. 163.

37 Roboty zdeterminowane przez nakaz pracy obrazujg ludzi funkcjonujagcych pod wpltywem maszyny
wladzy: ,,W centrum politycznego projektu Agambena stoi zycie ludzkie jako podmiot oraz przedmiot
wszelkiego rodzaju urzadzen. Celem za$ jest walka z mechanizmami, ktdre starajg si¢ podporzadkowac je
rzekomo «naturalnym» czy «racjonalnymy» instancjom. Urzadzenia, gdy zaczynaja funkcjonowaé
automatycznie, niezaleznie od dziatan pochwyconych w ich tryby ludzi — stajg si¢ maszynami. Maszyna
jest np. odizolowany od ludzi spektakl spoteczenstwa kapitalistycznego [...]. Kiedy w latach 70.
we Wtoszech masowe ruchy robotnicze daty impuls do przejécia od fordowskiego do postfordowskiego
modelu produkcji, udato im si¢ — czy to w odmowie pracy czy w pismach zaangazowanych w protesty
intelektualistow — ukaza¢, iz zycie, zywa praca, nie przynaleza «z natury» do zadnego urzadzenia,
aprzede wszystkim do maszyny kapitatu. [...] ruchom wloskiego Maja udato si¢ wyrazi¢ w jezyku

protestu jedno z najwazniejszych filozoficznych twierdzen: iz nie istnieje «naturalny» cel ludzkiej
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krokiem na tej drodze okaze si¢ wlasnie rezygnacja ze sktonnosci do ,,roboty”.

Kiedy robotka Helena odkrywa w sobie ,,obce czy nowe” uczucia, stwierdza: ,,Tak,
rzeczywiscie, ja jestem zupetnie do niczego. Kazdy méwi, ze nie nadaje si¢ do zadnej
roboty. Zreszta, sama nie wiem, jaka ja wlasciwie jestem” (s. 132). Zdolno$¢ do
odrzucenia determinujacej roboty cechy pozwala jej na uwolnienie od ograniczen
narzucanych przez definicje maszyny. Bohaterka moze poczu¢ spetienie, dopiero gdy
odkrywa przyjemnos¢ w aktywnos$ci, ktora nie polega na wykonywaniu z gory
zaplanowanych czynnos$ci. W tym wilasnie przejawia si¢ wolnos¢, wolnos¢ wyboru
aktywnos$ci lub jej braku, oraz rados¢ z zycia, rado$¢, ktora wykracza poza istnienie
zdominowane przez prace®®. Robotka Helena ze swoim pieknym, lecz niepraktycznym
wygladem wuosabia to, co zbedne, 1 dlatego wlasnie tak bardzo ludzkie. Jednak
aby osiggnag¢ pelni¢  czlowieczenstwa, nieracjonalno§¢ musi przemieni¢ = si¢
w irracjonalno$¢ — ,,cztowiek musi mie¢ co$ z wariata” (s. 43), gdyz tylko w ten sposob

moze zastgpi¢ ,,sensytywnos¢” zdolnoscig do uczuc.

Tajemnica zycia

Mito$¢ ,,ostatnich ludzi”, ktérzy w imi¢ wilasnych przyjemnosci wyrzekli si¢
jakiegokolwiek poswiecenia, przestata by¢ rownoznaczna z ofiarowaniem si¢ drugiemu
cztowiekowi. Mogta przynosi¢ rozkosz, ale nie cierpienie, czy to pojmowane w wymiarze
duchowym jako tesknota lub rozterki serca, czy fizycznym — jako bdl zwigzany
z rodzeniem dzieci. Jednak dla gléwnej bohaterki dramatu tak pojmowane uczucie nie
przedstawia zadnej warto$ci, gdyz ludzie niezdolni do poswiecenia w imi¢ milosci
przypominaja ,,puste, jalowe kwiaty”, sa warci tyle, co bezduszne roboty. Dlatego

po rozmowie o przyczynie bezptodnosci ludzi z Nang, Alquistem i Gallem, ktorzy

aktywnosci. Nie jest nim z pewno$cig praca, zwlaszcza w warunkach kapitalistycznego badz
jakiegokolwiek innego wyzysku. Agamben czyni przedmiotem swojego namysty zardwno te potencje
ludzkiego zycia — zycia wspdlnoty bez tozsamosci — ktora umozliwia okre$lanie, odrzucanie
i redefiniowanie celow spotecznych praktyk, jak i mechanizm wszelkiego rodzaju maszyn starajacych si¢
przeja¢ nad tym zyciem kontrol¢ poprzez narzucanie mu konkretnych zadan” (M. Ratajczak,
K. Szadkowski, Agamben: instrukcja uzycia, [w:] Agamben, Przewodnik Krytyki Politycznej, Warszawa
2010, s. 12-13).

398 Ograniczenie calego swego zycia do pracy na wyspie w obliczu katastrofy wydaje si¢ kierownikowi
Instytutu do Spraw Psychologii i Wychowania Robotow roéwnoznaczne z wyzbyciem si¢
czlowieczefistwa, sprzedaniem go: ,,[Hallemeier:] Swiat byt pickny, a my... my tutaj... powiedzcie sami,
moi drodzy, cosmy wlasciwie mieli z zycia? [Busman:] polglosem Czterysta pigédziesigt dwa miliony,

doskonale!” (s. 92).
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jednomyslnie wiaza kres naturalnego poczecia z ,,fabrykowaniem robotow”, uosabiajaca
w dramacie mito$¢ Helena postanawia przywroci¢ przyrodzony stan rzeczy. Za radg Nany,
wyrazajacej] madros¢ ludu, kobieta pali rekopisy Rossuma, ktore zawieraly wzory
chemiczne kluczowych dla produkcji robotéw biogenu i enzymu Omega, zastepujace
mito$§¢ w $wiecie stworzonym przez Domina. Tym sam bohaterka rezygnuje z pieniedzy
1 postepu, po to, by zndw mogty rodzi¢ si¢ dzieci.

Ostatecznie, w finale utworu, dziatania jedynej kobiety na wyspie: sklonienie Galla,
by dal robotom ,dusz¢”, zniszczenie formul Rossuma 1 pragnienie wyzwolenia
nie-ludzkich niewolnikow*”, przynosza zamierzony skutek. Robotka Helena zakochuje sie
z wzajemnoscig w robocie Inicjuszu, stajac si¢ przyszta matka nowych ludzi: ,,Alquist:
Prowadz go, Heleno. [...] 1dz, Ewo. Bedziesz mu zong. [...] Naturo, o naturo, zycie nie
zginie! Przyjaciele, Heleno, zycie nie zaginie! Znowu pocznie si¢ z milosci, bedzie
malenkie i nagie” (s. 137-138).

To whasnie mito$é, zdaniem Capka, kryje w sobie prawdziwa ,.tajemnice Zycia”,
anie ,,same cyfry”. W jednej z najzabawniejszych w R.U.R. scen mamy do czynienia
z przetomowym znaleziskiem. Inicjuszowi udaje si¢ odkry¢ lub odszuka¢ zaginione wzory
Rossuma w jednej zksigzek. Pozwolilyby one wznowi¢ produkcje humanoidow.
Ale nie tego tak naprawde pragnie Alquist. Dla niego wytwarzanie robotéow to tylko
namiastka: ,,Skoro nie ma ludzi, niech bgda chociaz Roboty, niech begdzie przynajmniej
cien cztowieka, przynajmniej jego dzielo, jego obraz!” (s. 121). Bohater nie kocha

robotow, gdyz uwaza je za niezdolne do mitosci, a — co za tym idzie — martwe:

Alguist: [...] po co przychodzisz, o nocy? Nie ma kochankoéw, nikt nie marzy we $nie. Daremnie,
niby piastunka, pochylasz si¢ nad S$pigcymi. Sen ich jest martwy, kamienny. Daremnie
nadstuchujesz w ciszy, ani jedne usta nie szepczg stow modlitwy, niczyje serca nie bijg rytmem
mitosci, ktorej blogostawitas przez tyle wiekdow, o ciemna nocy! Nie ma milosci. [...] Maszyny,
ciggle te maszyny. Zatrzymajciez je, Roboty! Czyz chcecie z martwych kot i trybow wymusié
zycie? (s. 119-120)

Dlatego tez zachgcany przez niecierpliwa Helene Inicjusz porzuca ,,najwicksza
na §wiecie rzecz”, a raczej ,,obrzydla tajemnice zycia” (s. 131), by odda¢ si¢ sprawom,
ktére wymykaja si¢ racjonalnosci liczb, by podziwia¢ wschod stonica i1 $piew ptakow,

by mowic¢ jezykiem kochankow o snach, biciu serca i pigknie. O ile noc nie odpowiedziata

3% Helena i Domin dziesigé lat po przybyciu panny Glory na wyspe parodiujg swojg pierwszg rozmowe.
Dyrektor naczelny zdaje sobie sprawe, ze pomyst Heleny, by wywotaé¢ bunt robotow, ktory wczesniej

wydawat si¢ zabawnie niedorzeczny, po dekadzie nabrat przerazajacej realnosci (s. 52).
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na skargi Alquista, o tyle poranek przynidst tak pozadane przezen rozwigzanie tajemnicy
zycia: ,,Alquist: Rossumie, Fabry, Gallu, o wielcy wynalazcy, c6z znaczycie wy i1 wasze
wynalazki wobec tej dziewczyny 1 tego chtopca, wobec tej pierwszej pary, ktora odkryta
mitos¢, ptacz i rados¢ kochania, mito§¢ mezczyzny 1 kobiety!” (s. 138)

Mito$¢ otwiera na $wiat emocji, sprawia, ze zaciera si¢ granica mi¢dzy ludzmi
i robotami. Kiedy Alquist styszy $§miech i dostrzega parg zakochanych, uznaje ich za ludzi:
,Co to, $miech? Ludzie? [...] Wy jestescie para narzeczonych? Jestescie ludzmi?”
(s. 133-134). Helena jest zdolna nie tylko do odczuwania przyjemnosci czy ciekawosci,
jej emocje wkraczaja w sferg relacji spotecznych. Moze si¢ zawstydzié, a takze poswigci¢
siebie dla drugiej osoby, co ma tu kluczowe znaczenie. Tomasz Polak odczytuje ostatnig

scen¢ dramatu, nie tylko przez pryzmat mitosci, ale tez zdolno$ci wykroczenia poza siebie:

Istotne jest, kiedy i dlaczego Alquist — ostatni czlowiek! — zrozumial, Zze Helena i Primus
przekroczyli granice, za ktorg nie ma juz ,,maszyn” opartych na formutach i wzorach, ale wolnos¢
i odpowiedzialno$¢, ktérej zadng formuta opisaé nie mozna. Capek sam eksponuje jako znak tego
przekroczenia mito$¢. Roboty odkrywaja w sobie nowy $wiat i odkrywaja nowos¢ $wiata poza
soba. [...] Mogloby si¢ wydawac¢, ze to wystarczy — jednakze nie to przeciez zdecydowato w oczach
Alquista. Alquist wypuscit roboty, kiedy zobaczyl, ze to jest mitos¢, ktdéra jest gotowa oddaé swoje
zycie za drugiego cztowieka i straci¢ swoje, kiedy drugie je straci. [...] To jest rozmowa o $mierci
przyjmowanej i wybieranej jako samo sedno tej wolnosci, ktorej innym imieniem jest mitos¢.
I przeciez nie chodzi o to, zeby po prostu umrze¢. Chodzi o zdolno$¢ przekroczenia wszystkiego,
na czym chcieliby$my (powinni$my?) si¢ zatrzymaé, bo wewnatrz egzystencji nie ma juz granicy,
na ktorej musiataby sie ona zatrzymac*®.

Przekroczenie przez roboty granicy ,,maszyn” pozwala im zatem na odczuwanie
$mierci w zupetnie nowy sposob, ktory umozliwia takze inne niz dotychczas pojmowanie
wlasnej egzystencji. Helena i Inicjusz sg gotowi zlozy¢ swoje zycie w ofierze za ukochang
osobg¢. By moc to zrobié, trzeba kochaé zycie 1 obawiac si¢ $mierci.

Poczatkowo pozbawione Igku przed $miercig roboty, na skutek modyfikacji
przeprowadzanych przez Galla, zaczynaja odczuwac pragnienie zycia. O ile jeszcze Sulla
1Mariusz w Prologu utozsamiaja $mier¢ z zanikiem czynnosci motorycznych,
o tyle humanoidy drugiej generacji maja zdolno$¢ do odczuwania $mierci jako straty.

Twierdzenie Domina, zZe ,,Roboty nie sg przywigzane do zycia. Nie s3, bo nie odczuwaja

40 T Polak, dz. cyt., s. 180. Por.: ,,Poza wszystkimi mozliwymi do uchwycenia i opisania pozytywnymi
cechami cztowieczenstwa (ktorych posiadanie stawia taka czy inng istot¢ po ludzkiej stronie granicy,
o ktorej mowimy, a ich brak po stronie nie-ludzkiej [...]), rysuje si¢ pewne kryterium bardziej od nich
bezwzgledne i w swej strukturze negatywne. [...] Kryterium tym jest zdolno$¢ wybrania przez cztowieka
wilasnej kleski. Zdolnos¢ wybrania drogi czy sprawy przegranej, az po przegrang calego zycia” (tamze,

s. 180).
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zadnych przyjemnosci. Znacza mniej niz trawa, po ktorej kazdy moze deptac” (s. 23), musi
zosta¢ w trzecim akcie zweryfikowane. Roboty zaczety bowiem odczuwacé i przyjemnosc,
1 bol. Damon, najlepszy z robotow wyprodukowanych nowg metoda, po nieudanej probie
rozkrojenia jego ciala w celu odtworzenia zniszczonej przez Heleng¢ ,tajemnicy zZycia”,
stwierdza: ,,Zy-je. Le-le-le-piej jest — zy¢€. [...] Zycie! Ja — chce — zyé!” (s. 129). Réwniez
robotka Helena, bedac $wiadkiem niedoszlej wiwisekcji, bardzo silnie emocjonalnie
1 sensualnie reaguje na mysl o tym, ze druga istota zostanie zabita: ,,0, jakiez to okrropne!
[...] Och, Inicjuszu, stabo mi, stabo!” (s. 127). Powtarza przy tym nieswiadomie okrzyk
Heleny-cztowieka.

Roboty nauczyly si¢ umiejetnosci wyboru miedzy zyciem i $§miercig, dostrzegty
wartos$¢ zycia oraz groz¢ $mierci. Dlatego gotowos¢ na poniesienie ofiary przez Inicjusza
i Heleny ma sens. Zywe maszyny zaczely zy¢ naprawde, gdy nauczyly sie cierpienia

1 zaakceptowaly je jako element swego istnienia:

Drugi Robot: Bylismy Panie maszynami. Ale poznawszy strach i cierpienie staliSmy sie...

Alquist: Czym?

Drugi Robot: Istotami majacymi dusze.

Czwarty Robot: [...] Ten glos, ktory wota, ze chcemy zy¢, ktéry sie skarzy, mysli, ten glos, ktory
moéwi o wieczno$ci, to glosy ludzi. JesteSmy ich synami (s. 122-124).

Droga ktora przeszty roboty od nie-ludzkiego do ludzkiego sktadata si¢ z kilku
etapow, zwigzanych z przekraczaniem granic migdzy tym, co zarezerwowane
dla cztowieka, oraz tym, co przypisane maszynie. Po pierwsze roboty musiaty odkry¢
przyjemnos¢ i zabawe, zarezerwowang dotad tylko dla ludzi, poczu¢ rados$¢ z dziatalnosci,
ktora nie sprowadzata si¢ do przeznaczonej dla nich pracy. Doznanie to pozwolito
humanoidom na wykroczenie poza racjonalno$¢, uwolnienie si¢ od prymatu wartosci
uzytkowej. Nastgpnie roboty musiaty zetkna¢ sie¢ z tym, czego wyrzekli si¢ ,,ostatni
ludzie”, a co stanowito o ich cztowieczenstwie — z cierpieniem. Bol i strach, ktory stal si¢
ich udziatem, dal zywym maszynom $wiadomo$¢ wartosci zycia. Wreszcie, poznawszy
zardwno szczescie, jak 1 udreki, ,,synowie ludzi” musieli poja¢ nieoczywistos¢ wyboru
mi¢dzy tymi dwoma przezyciami. Dopiero, gdy Helena i Inicjusz okazali si¢ zdolni do
rezygnacji z wlasnego dobra na rzecz drugiej osoby, do tego, by odda¢ si¢ ukochanej
istocie, by wybra¢ $mier¢ zamiast zycia bez mitosci, Alquist mogt dostrzec w robotach

ludzi.
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Roboty i ludzie

Capek na powolanej przez siebie do istnienia wyspie prezentuje dwa modele
czlowieczenstwa. Jeden zaktada dominacje¢ i autonomie, drugi — podporzadkowanie si¢
jakiej§ nadrzednej wartosci. W pierwszym rozumieniu czlowiek to ktos, kto panuje nad
innymi, w drugim — to osoba, ktora jest gotowa ponies¢ ofiar¢. W ten sposodb tworzy sie
opozycja rozum — afekt, ktéra wyznacza centralng kategori¢ dla kazdego modelu
czlowieczenstwa. Praktyka stanowienia czlowieka pierwszego typu ma charakter
nowoczesny 1 zaktada dokonanie odpowiednich podziatéw i precyzyjne okreslenie granic.
W ten sposob oddzielona zostaje swobodna wytwoérczo$¢ od pracy, a cztowieczenstwo
zostaje uwolnione od przymusow biologicznych.

Wyzwolony od narzuconych przez Boga determinant nowy czlowiek mial stanowié
sam o sobie 1 podlegajacych mu istotach nie-ludzkich. Posiadl boska moc stwoércza
oraz wladze nad nie-ludzkim, jednak utracit istot¢ cztowieczenstwa. To, co rozumial jako
ograniczenia czynigce zen niewolnika, zawieralo w sobie pierwiastki konstytutywne
dla jego istnienia. Aby byé czlowiekiem, zdaje sic méwi¢ Capek, nalezy uzna¢ whasne
ograniczenia, nawet jeSli wigza si¢ one zupokorzeniem, podporzadkowaniem si¢
czy poswieceniem.

Z jednej strony czeski dramatopisarz jest dosy¢ konserwatywny w tych pogladach.
Technike postrzega jako zagrozenie dla naturalnego stanu rzeczy, za$ postep jako hasto
pozwalajace na mordowanie ludzi oraz pozbawianie ich cziowieczenstwa. Z drugiej
dramatopisarz unika prostego rozrdznienia, ktdre robota traktuje jako zewnetrzny wobec
nas produkt techniki, i czyni z zywej maszyny ,metafor¢ uprzedmiotowionego
cztowieka™"'. Jest to ujecie stricte nowoczesne. Dla autora R.U.R. egzystencja robota to
konsekwencja wprzegniecia cztowieka w tryby réznych mechanizméw wiadzy zwigzanych
z masowoscig a wiasciwych dla kapitalizmu 1 totalitaryzmu. Granica pomigdzy ludzkim
anie-ludzkim nie pokrywa si¢ zatem z opozycja czlowiek — robot, lecz przebiega

402

wewnatrz czlowieka™. Robotem moze zosta¢ cztowiek, jesli poddamy go procesom

“' G. Gajewska, dz. cyt, s. 160. ,R.UR. odstania przygnebiajacg wizje porzadku spotecznego,
w ktorym ludzie stajg si¢ trybami machiny ideologicznej wspieranej pragmatycznymi funkcjami nauki
i techniki” (tamze, s. 155).

42 Blad polegajacy na wyraznym rozgraniczeniu figur robota i cztowieka sprawia, ze zakofczenie R.U.R.

wydaje si¢ pozbawione logiki: ,,Zakonczenie sztuki nie jest do konca jasne — robot meski i zenski,

zaprojektowane tak, by byly bezptodne, zakochujg si¢ w sobie i, jak mozna si¢ domysla¢, zaczng jednak

utrwala¢ swoj nowy sztuczny gatunek” (J. Turney, dz. cyt., s. 158-159). Turney odczytuje dramat Capka

przez inng koncepcje robota, ktora jest wlasciwa gtdwnie pdzniejszym utworom.
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powodujacym reifikacje, jesli sprowadzimy go do tego, co w nim cielesne, racjonalne
i praktyczne. Natomiast zadaniem, przed ktorym stawia czytelnikow sztuka Capka,
jest ,,uratowanie Swiata” przez przywrocenie czlowieczenstwa robotowi.

Wizja zywych maszyn Capka wpisata si¢ w nurt opowiesci podejmujacych problem

403

reifikacji cztowieka™. Niemniej roboty w p6zniejszych utworach zaczgty by¢ postrzegane

jako narzedzie, zaawansowany technicznie odpowiednik samochodu*”

, co w przypadku
czeskiego dramatu oznacza sprowadzenie R.U.R. do jednego wymiaru — historii
o nierozsadnych wykorzystywaniu zdobyczy techniki. Tymczasem robot Capka ma rézne
oblicza — to robotnik, traktowany jak element maszyny fabrycznej; to masowy produkt,
postrzegany przez pryzmat ceny; to ciato, jednostkowe i spoleczne, wciagnigte w tryby
biopolityki; to wyzbyty z indywidualnosci i pozbawiony refleksji thum; to wreszcie
reprezentacja ideatléw epoki rozumu. W kazdym ze swych wcielen robot-Golem uosabia
rozmaite problemy nowoczesno$ci. Sztuka czeskiego dramaturga za pomoca
rozpowszechnionej w pézniejszej literaturze science fiction figury robota zawiera nie tyle
ostrzezenie przed przyszilosciag, co diagnoze terazniejszosci. Zagrozenia wynikajace
z sojuszu nauki 1 techniki, ekonomii 1 wladzy nie sprowadzajg si¢ do katastroficznej wizji
rewolty dokonanej bezwzglednymi rekami robotow, ktore wymorduja ludzi lub zamienig
ich w baterie. Roboty w R.U.R. s3 przestrogag przed utrata cztowieczenstwa a nie

zniszczeniem cztowieka, sg Swiadectwem nowoczesnej przemiany cztowieka w Golema.

43 Zob. G. Gajewska, dz. cyt., s. 156-161.
44 Roboty byly u mnie maszynami, nie za$ metaforami” stwierdza Isaac Asimov (I. Asimov, dz. cyt.,
s. 209). Co ciekawe, to wlasnie autor zbioru opowiadan Ja, robot, ignorujac metaforyczno$¢ robotéw
Capka, obwinia R.U.R. o spopularyzowanie kompleksu Frankensteina i wprowadzenie do literatury
,hordy halasliwych, morderczych robotow”. Sam Asimov proponuje ,,ucywilizowanie” zywych maszyn
poprzez zamontowanie im ,,odpowiednich bezpiecznikow” (tamze, s. 205-206). O ile zastosowanie tego
pomyshu w przypadku robotow pojmowanych wedhug definicji samego Asimova wydaje si¢ calkiem
rozsadne, cho¢ zapewne utopijne (zob. komentarz Grazyny Gajewskiej do rozwazan Stanistawa Lema na

ten temat zawartych w Fantastyce i futurologii [G. Gajewska, dz. cyt., s. 163]), o tyle w odniesieniu do

robotéw Capka bytoby to rownoznaczne z dziataniem biowtadzy ograniczajacej ludzka podmiotowosé.
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Golem w czasach Zaglady

Jak pisa¢ o Golemie spod znaku Zagtady? Figura ta wyraznie wpisuje si¢ w dyskurs
poswigcony Zagladzie, a jednoczes$nie wydaje si¢ nie-ludzko niestosowna, uwiklana
w problem reprezentacji Szoa. Kiedy po raz pierwszy zetkngtam si¢ z Homo sacer.
Suwerenna wiadza i nagie zycie Giorgio Agambena, rozpoznanie Golema czasu Zaglady
narzucalo si¢ swag oczywistoscig. Obraz ,,Swietego czlowieka” sugestywnie odmalowany
przez wloskiego filozofa oraz okre$lenie obozu biopolitycznym paradygmatem
nowoczesnos$ci sprawity, ze zreifikowany, sprowadzony do swej cielesnosci i poddany
mechanizmom wtadzy muzutlman jawitl mi si¢ jako naznaczony pigtnem golemicznosci.
Szybko jednak to poréwnanie przestato by¢ wystarczajace. Golem wkracza bowiem w sam
srodek kryzysu humanistyki, ktéra od potowy XX wieku musi mierzy¢ sie
z dos$wiadczeniem Zaglady. Olga Cielemecka, analizujac pojecie ,,nieludzkiego”, pisze:
»Klasyczne kategorie filozoficzne i etyczne: czlowiek, cztowieczenstwo, godnos$¢ ludzka,
swietos¢ zycia, postep, okazujg si¢ nieprzydatne i skompromitowane. Tym, co odkrywa ich
zenujaca nieadekwatno$¢, jest przede wszystkim doswiadczenie Zaglady, wydarzenia
fundamentalnego dla calej filozofii XX wieku””. Osadzona w bogatej tradycji
i niejednoznaczna figura Golema stata si¢ w powojennej poezji metaforg Szoa, zar6wno

jako symbol zniszczenia, jak i odrodzenia*®.

495 0. Cielemecka, Angelus Novus spoglgda w przyszio$¢. O antyhumanizmie, ktdry przezwycigza nicosé,
[w:] ,,Teksty Drugie”, 2013, nr 1-2, s. 81.

46 Przyktadem moze by¢ tworczo$¢ Nelly Sachs i Esther Dischereit. Jak wynika z rozwazan Cathy Gelbin,
sposob odczytywania symboliki Golema w konteks$cie Zagtady jest uwarunkowany pokoleniowo: , Jewish
writers during the first two decades after the Shoah adopted the Golem's associacion with haunted
memory, a tradition shaped by non-Jewish authors Droste-Hiilshoff and Meyrink. As Dagmar Lorenz
(1998) has shown, Leo Petruz (2000, first published in 1953), Frank Zwillinger (1973), and Friedrich
Torberg (1977, first published in 1968) seized upon the tropes of the Golem and its creator, Maharal
(Rabbi Low), in order to commemorate the destroyed pre-war Jewish life and the Shoah itself. The
multiple signification of the Golem as a Jewish figure of ethics and resistance, and a Christian
image of the uncanny Jew (podkr. A.C.), infuse the rewriting of this trope by second generation authors
such Benjamin Stein (1998), Esther Dischereit (1996), and Doron Rabinovici (1999). In their writings,
the Golem returns as a figure of rapture memory, and renewal, representing both the crimes of the
Shoah and the powerful reemergence of German-speaking Jewish culture (podkr. A.C.) since
the 1980s” (C. Gelbin, The Monster Returns: Golem Figures in the Writings of Benjamin Stein, Esther
Dischereit and Doron Rabinovici, [w:] Rebirth of a Culture: Jewish Identity and Jewish Writing

in Germany and Jewish Writing in Germany and Austria Today, red. H Hope Herzog, T. Herzog, B. Lapp,
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Golem uosabia zacieranie si¢ granic mi¢dzy wyraznymi — wydawato by si¢ —
kategoriami. Gliniany czlowiek taczy bowiem w sobie sprzecznosci: to ofiara i oprawca,
sifa 1 utomnos$¢, zniszczenie 1 odrodzenie, zycie 1 $mier¢, ludzkie i nie-ludzkie. Potega
Golema 1 niesione przezen zagrozenie taczy si¢ z upadkiem, staboscig i1 brakiem.
Cho¢ gliniany czlowiek ma humanoidalny ksztalt, jest w nim co§ z gruntu obcego,
co wywoluje lek i1 odrazg. Potencjal nicosci, ktory tkwi w Golemie, wigze si¢ nie tylko
z jego destrukcyjnymi mocami. To strach przed brakiem czlowieczenstwa w ludzkiej
istocie, wypaleniem si¢ boskiej iskry, ktora decyduje o mianie cztowieka i uprawomocnia
jego status. I lek przed rozpoznaniem siebie w tym, co nie-ludzkie, obawa ucielesniona
przez nie-ludzkiego sobowtora, przerazenie §miercig. Jednoczesnie Golem niesie w sobie
potencjat odrodzenia, powrotu z prochu do zycia. To takze obronca ponizonych,
ucielesnienie boskiej mocy i sprawiedliwosci.

Figura niemego Golema odsyta zarowno do problematycznego podziatu na ludzkie
i nie-ludzkie, jak i braku jezyka oraz niemozno$ci wyrazenia do$wiadczenia Zagtady.
Posta¢ Golema koresponduje z figura muzutmana w refleksji nad kategoriag
cztowieczenstwa. Uwiklanie postaci muzulmana w warto$ciujaca opozycj¢ ludzkiego i nie-
ludzkiego dowodzi niewystarczalno$ci jezyka humanistyki do opisu ofiar Zaglady,
wpisanych w ten jezyk ograniczen podyktowanych przez przekonania obecne
w zachodnioeuropejskiej kulturze. Pokazuje réwniez niedoskonatos¢ dostgpnych definicji
cztowieka, a co za tym idzie, mozliwo$ci manipulacji ta definicja.

Niemota Golema moze by¢ metaforg braku jezyka zdolnego opisa¢ doswiadczenie
Zaglady. XX wiek pokazal, ze pojecia ,,ludzkie” i ,,nie-ludzkie” to kulturowe konstrukty,
ktore jako takie mogg zosta¢ uzyte w dyskursie nowoczesnosci czy dyskursie politycznym
— przyporzadkowujacym im okreslone definicje oraz warto$ciujacym. W tym konteks$cie
Golem potowy XX wieku, zapowiadany przez Frankensteina i R.U.R., jawi si¢ jako
spelnienie koszmarow nowoczesnosci 1izdaje si¢ glosi¢ brak nadziei na powrdt

do utraconego cztowieczenstwa. Golemizacja jako proces wykroczyla poza mury fabryki,

Nowy Jork 2008, s. 27-28). Wykorzystanie tego motywu bywa rdézne, co pokazuje analiza dwoch
utworéw Esther Dischereit: ,,,Dischereit's golem denotes the shared Jewish experience of anihilation
during the Shoah”; ,the lirycal narrator encounters the golem as the embodied memory of the Shoah”
(C. Gelbin, The Golem Returns..., s. 135-137). ,In second poem of Dischereit's volume, the Golem
returns in the form of the lirycal narrator; however, now as a golem rather than the Golem [...].
The lowercase spelling of the word golem signifies the diminishment of Jewish communities throught
the Shoah and the postwar perception of Jews as the anonymous mass of victims, a guilt returning to hunt

Germans after the genocide” (tejze, The Monster Return, s. 22).
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hasta ideologii oraz klasowe uwarunkowania, a utrata prawa do godnosci ludzkiej stala si¢
potencjalnie powszechna. Golem jako potaczenie sity i utomnos$ci zostat rozbity na proces
1jego efekt. Z jednej strony dziala machina nowoczesnosci — odindywidualizowana,
destrukcyjna, bezrefleksyjna, o ogromnej mocy, maszyna biurokratyczna Zagtady.
Z drugiej — reifikacji ulegaja ludzie, ktorym odebrata miano cztowieka wraz z prawem
do godnego zycia i $mierci: muzulamanie, Zydzi, ofiary nazizmu. Ale jednocze$nie toczy
si¢ proces odwrotny, ukazujacy wage ocalenia idei czlowieczenstwa, zaswiadczania
o cztowieczenstwie tych, ktorym tego miana odmowiono. Jak pisze Ewa Domanska:
»Swiadectwa [...] przywracaja pami¢¢ o bezimiennych ofiarach, a tym samym zatrzymuja
dziatanie biowladzy produkujgcej istoty bez pamigci i wspotczucia™?’.

Krzysztof Konecki nazywa muzulmana ,<punktem, granicznym> mig¢dzy
wymiarem spolecznym i biologicznym istoty ludzkiej”***. Owo potgczenie teoretycznych
rozwazan nad czlowieczenstwem muzulmana, powigzanie kategorii spotecznych wraz
z kategorig cielesno$ci bedzie przedmiotem moich rozwazan w pierwszej czesci
niniejszego rozdziatu. W mojej refleksji posta¢ Golema stanowi punkt wyjscia do namystu
nad kategoriami zwigzanymi ze zjawiskami spotecznymi, ktore doprowadzity do Zaglady,
a przede wszystkim do analizy — w tym wlasnie kontek$cie — pojgcia cztowieczenstwa
i godnosci ludzkiej. Ma to w mojej ocenie silny zwigzek ze sposobem, w jaki w dobie
nowoczesnosci jest postrzegana kondycja ludzka. Reifikacja cztowieka pod wplywem
mechanizmow nowoczesnosci, jego ,,przemiana” w Golema laczy si¢ z kryzysem warto$ci
wypracowanych przez kulture europejska. W tym konteks$cie w drugiej czesci rozdziatu
odwotam si¢ do zwigzanych z Zaglada koncepcji Giorgio Agambena oraz Zygmunta
Baumana. Wtoski filozof ktadzie nacisk na role biowtadzy w okreslaniu podziatu
na ludzkie i nie-ludzkie, ale jego rozwazania budza kontrowersje. Z kolei teoria polskiego
socjologa pokazuje zwigzek migdzy zjawiskiem dehumanizacji a kategoriami wpisanymi
w dyskurs nowoczesnos$ci. Niemniej obie koncepcje pozwalaja krytycznie spojrzeé

na formutowane na poczatku XXI wieku projekty inzynierii spoteczne;.

Status muzulmana

Niespelna siedemdziesigt lat po II wojnie $wiatowej muzulman staje si¢

“7 E. Domanska, Muzuiman: swiadectwo i figura, [w:| Zaglada. Wspdiczesne problemy rozumienia
i przedstawiania, red. P. Czaplinski i E. Domanska, Poznan 2009, s. 83.
4% K. T. Konecki, Jazi w totalnej instytucji obozu koncentracyjnego, [w:] ,,Kultura i Spoteczefistwo”, 1985,

nr 3,s. 197-211.
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uosobieniem Zaglady. Maria Janion okre$la go jako ,,posta¢-emblemat obozu™*".

Przekonanie to obecne jest réwniez w literaturze: ,,Zaludniajg oni [muzulmanie — przyp.
A.C.] moja pamie¢ postaciami bez oblicza i gdybym mogt uja¢ w jakims$ obrazie cate zto
naszych czaséw, wybratbym ten obraz, tak mi znajomy: wychudty cztowiek, z pochylong
glowa 1 zgigtym karkiem, z ktérego twarzy ani oczu nie mozna wyczyta¢ ani cienia
my$li”*"?.  Zgodnie z definicja Ewy Domanskiej der Muselmann to ,widziana
z perspektywy historycznych realiow, znajdujaca si¢ na samym dnie hierarchii kategoria
wieznia obozu zaglady lub obozu koncentracyjnego oraz [...] wylaniajaca si¢ z tekstow
literackich i filozoficznych  liminalna figura wyznaczajagca nie-ludzki obszar
cztowieczenstwa”!!. Zawarty w tej definicji paradoks nie-ludzkiego cztowieczenstwa jest
niepokojacy. Kontekst tego problemu wyznacza Imre Kertész, wyrazajac przekonanie,
7e ,,na miano kiczu zastuguje kazdy utwor, ktory implicite nie méwi o dlugotrwatych
etycznych konsekwencjach Auschwitz, ktory zaklada, ze Czlowiek pisany wielka litera,
a wraz z nim cala idea humanizmu wyszly z Auschwitz niezranione"*'.

W pracach poswigconych figurze muzulmana na plan pierwszy wysuwa si¢
kategoria czlowieczenstwa 1 jego granic, pojawiajagca si¢ w Scistym zwigzku
z zagadnieniem  godnosci. Dlatego  zamierzam  przyjrze¢ si¢  nie-ludzkiemu
czlowieczenstwu muzulmana i kondycji idei humanizmu w dyskursie odwotujacym si¢
do Zagtady.

Potaczenie w niniejszym rozdziale figur muzulmana i Golema nie ma na celu
ukazania wspolnych cech obu tych postaci, cho¢ atrybutow takich mozna odnalez¢ wiele.

Kazdy z nich moze by¢ zabity bez zadnych konsekwencji, a ich milczaca biernos¢ pozwala

sprowadzi¢ ich jestestwo do kilku prostych, cielesnych funkcji. Brak im iskry, ktorg Bog

49 M. Janion, Bohater, spisek, smieré. Wykiady zydowskie, Warszawa 2010, s. 295.

40 P Levi, Czy to jest czlowiek, thum. H. Wisniowska, Krakow 2008, s. 127. Muzulmanstwo, zwlaszcza
wjego fizycznym wydaniu — to jakby synteza mojego oswigcimskiego losu pisze Adolf Gawalewicz
(A. Gawalewicz, Refleksje z poczekalni do gazu, Oswigcim 2000, s. 29).

4! E. Domanska, dz. cyt., s. 67.

M2 Kertész, Jezyk na wygnaniu, Warszawa 2004, s. 125, cyt za: M. Janion, Porzuci¢ etyczng arogancje,

[w:] Porzucic etyczng arogancje. Ku reinterpretacji podstawowych poje¢ humanistyki w swietle wydarzen
Szoa, red. B.A. Polak, T. Polak, Poznan 2011, s. 20. Przekonanie to jest obecne rowniez w Losie
utraconym: ,,Spojrzenie na gatunek pozwala bowiem stwierdzi¢, ze to wlasnie tekst wegierskiego pisarza
uczynil figur¢ muzutmana waznym problemem w zmaganiach z Zaglada” (D. Bock, ,, Nie chodzi o to,
czy nienawidzi czy nie. Muzulmanie mu przeszkadzali” — kategoria zaklocenia w narracjach

o muzutmanie w literaturze Szoa, ttum. K. Adamczak, [w:] ,,Poznanskie Studia Polonistyczne. Seria

Literacka”, 2015, nr 25, s. 152).
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obdarowat czlowieka podczas aktu stworzenia: ,Ich Zycie jest krotkie, ale ich liczba
nieskonczona: to oni, Muselmdnner, potepieni, s3 jadrem obozu; oni, anonimowa masa,
wcigz odnawiana 1 zawsze jednakowa, potludzi, ktorzy maszeruja i me¢cza si¢ w milczeniu,
bo zagasta w nich iskra Boza, bo zbyt wielka jest w nich pustka, by mogli naprawde
cierpie¢™®.

Nie chodzi jednak o to, by tworzy¢ katalog dowodow potwierdzajacych
upodobnianie si¢ ludzi zyjacych w niszczacych realiach lagrow do wizerunkéw Golema
funkcjonujacych w kulturze europejskiej. Istotne z mojego punktu widzenia jest
podobienstwo muzutmana i Golema, ktére lezy w niejednoznacznos$ci ontologicznej,
poniewaz to wlasnie ta niejednoznaczno$¢ pozwala na zakwestionowanie jezyka shuzacego
do opisu tych postaci. Muzutman bowiem, tak jak Golem, jest istota ludzka i1 nie-ludzka
jednoczesnie, zyjacym trupem, zwierzeciem w ludzkim ciele, zreifikowanym
automatem', ludzkim odpadem. Tym, co budzi Igk i obrzydzenie. To okrutne wyliczenie
uzmystawia utlomno$¢ dyskursu, jaki stosujemy w opisie ,ludzi-mumii”, nie potrafigc
unikng¢ dychotomicznos$ci opisu oraz kategorii silnie warto$ciujagcych 1 obcigzonych
ogromnym bagazem kulturowym. Jezyk opisu muzulmana pokazuje réwniez, jak krucha
iwaska jest sama definicja czlowieka. Odrealnione pojecie cztowieczenstwa zostato
osadzone w sferze stworzonego przez kulture ideatu i postawione w opozycji to tego,

co ,zle’: zwierzece, mechaniczne lub martwe. ,Potwornie owrzodzone szkielety,

3 P, Levi, dz. cyt., s. 127. Nieco inne ujecie proponuje Adolf Gawalewicz: ,,Muzulmanie — twierdzi [...]
autor — balansowali na niebezpiecznej krawedzi migdzy zyciem a $miercia, ale mieli iskr¢ zycia, z ktorej
rozpali¢ si¢ mogta sita witalna” (E. Domanska, dz. cyt., s. 69).

414 Opis muzutmana-automatu mozna znalezé w Czarnych sezonach Michata Glowinskiego: ,,Moje pierwsze

doswiadczenie Smierci [podkr. A.C.], nie sprowadzajace si¢ do widoku trupéw lezacych na ulicy, nie

faczy si¢ z odejsciem kogo$ bliskiego czy chocby blizej znanego. Wigze si¢ z osobg, ktorg widzialem
kilkakrotnie, nie wiedziatem nawet (i nie wiem do dzisiaj), jak si¢ nazywata. Byt to wysoki, bardzo chudy
mezczyzna, lekko przygarbiony, wykonujacy ruchy — jak mi si¢ wydawato — mechaniczne.

W ogole tak si¢ przedstawiatl, jakby zostal sztucznie zmontowany z réznych czesci,

takze glowa z dziwnie wydetymi policzkami i drucianymi okularami opadajacymi na

nos robita takie wrazenie, jakby $Srubkami przykrecono ja do reszty ciata [podkr. - A.C.].

Ten dziwny cztowiek budzil we mnie paniczny strach — i moze dlatego tak dobrze go zapamigtatem, cho¢

nie mam oczywiscie gwarancji, ze ten jego obraz, jaki utrwalil si¢ w mojej $wiadomos$ci, odpowiada

rzeczywistej osobie (wiele lat pozniej tak wlasnie wyobrazatem sobie niektore postacie z fantastycznych
opowiadan Hoffmanna). [...] Ten mg¢zczyzna, majacy w sobie co$ ze stracha na wroble, stat si¢ dla mnie

jej [$mierci — przyp. A.C.] emblematem” (M. Glowinski Czarne sezony, Warszawa 1998, s. 14).

Muzulman-automat to réwniez dominujgce wyobrazenie w Refleksjach oswiecimskich Antoniego

Kepinskiego, zob. E. Domanska, dz. cyt., s. 72-74.
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nie przypominajace zupehie ludzi, tazily teraz i grzebaly w $mietniku™*"”. Opisany w ten
sposob muzulman wywotuje wstret 1 strach, wymyka si¢ empatii. Negatywne zjawiska,
ktorym ulega czlowiek, zostaly zamknigte pod etykietami odnoszacymi si¢ do zwierzat
1 przedmiotéw, nabierajac pejoratywnego wydzwieku sygnalizujacego zagrozenie dla
czlowieczenstwa.

Golem symbolizuje takze $mier¢ i jej pami¢é. Historie muzulmanéw to historie,
ktorym $mier¢  nieodlacznie towarzyszy. Relacje obozowe sa $wiadectwem Igku
przybierajacego postac¢ cztowieka-trupa, leku przed $miercia, przed ktéra cztowieczenstwo
nie ocala. Wilasciwej dla XX wieku obawy przed zmechanizowang i odindywidualizowang
$miercig nowoczesng, totalng, masowa, Smiercig podwazajaca przeswiadczenie o §wietosci
zycia, $miercig odartg z szacunku dla umierajgcego ciala. Muzutman wykracza jednak poza
naturalny, zdawato by sig, strach przed koncem: nie walczy ze $miercig, biernie si¢ jej
poddaje, czeka na nig w kolejce*'’. Smieré muzutmana, samotnego w thumie podobnych

umierajgcych, po latach nabiera uniwersalnego wymiaru:

Wpatrywatem si¢ we Francois L. i my$lalem o tym, Ze nigdy nie zobacz¢ jego duszy, jego
prawdziwej twarzy. Byto za p6zno. Dotarto do mnie nagle, ze w obozowej $mierci, w $mierci
deportowanych, jest co$ szczegdlnego. Nie jest taka jak inne, [...] nie pojawia si¢ w zyciu po to,
by zamkng¢ jego bieg [...]: zza spolecznej maski Zycia, ktore wig¢zniowie wybrali i ktore ich
zniszczyto, nie ukazuje si¢ dusza, prawdziwa twarz cztowieka. [...] Smieré deportowanych —
$mier¢ Francois [...] — stawia [...] przed nami nie konczace si¢ pytania. Nawet kiedy przybiera
niemal naturalng posta¢ $mierci na skutek wyczerpania zyciowych sit, pozostaje skandalem:
stawia pod znakiem zapytania cala nasza wiedze i cala nasza madro$¢ [podkr. A.C.]. Wystarczy
dzi$§ jeszcze, lata pozniej, pot wieku pdzniej, spojrze¢ na fotografie, ktéore dokumentuja obozowa
$mieré¢, zeby zdaC sobie sprawe, do jakiego stopnia pytanie — nasuwajace si¢ nicodparcie,

goraczkowo — jakie ta $mier¢ stawia, pozostato bez odpowiedzi*".

Definiowanie muzulmana
W literaturze przedmiotu obraz muzulmana byl juz wielokrotnie opisywany
zroznych perspektyw. Trudno jednak okresli¢ jego zakres. Magdalena Swat-Pawlicka

zauwaza, ze olbrzymi zbior utworow zaliczanych do literatury Holokaustu zawiera

415 K. Zywulska, Przezytam Oswiecim, Warszawa 2012, s. 92.

416 Rozni autorzy wybierajg rozne strategie opisu $mierci: od budzacych groze i silnie oddziatujacych na
wrazliwo$¢ odbiorcy opisdw w Przezytam Oswigcim (np. opisy eksterminacji na bloku §mierci czy obrazy
$mierci dzieci i niemowlat) po niemal kronikarskie wyliczenia metod zabijania i liczby torturowanych
w Pigé lat kacetu czy ,,znikanie” jednostek i kopce ciat w Losie utraconym.

47 J. Semprin, Odpowiedni trup, tham. M. Ochab, Warszawa 2002, s. 113.
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stosunkowo ,,nieliczne opisy do$wiadczenia bycia muzulmanem”*'®. Konstatacje¢ te nalezy
jednak zestawi¢ przynajmniej z dwoma innymi — o braku ostrego zakresu znaczeniowego
okreslenia muzulman oraz powszechnosci tej kondycji wsrdéd wigzniéw. Dennis Bock
w swym studium ,, Nie chodzi o to, czy nienawidzi czy nie. Muzutmanie mu przeszkadzali”
— kategoria zakiocenia w narracjach o muzutmanie w literaturze Szoa podkresla

te sprzecznos¢:

Usystematyzowane studium o muzulmanie autorstwa Zdzistawa Ryna i Stanistawa Kltodzinskiego
[1983] opiera si¢ na relacjach bytych wieznidéw Auschwitz. Obaj lekarze dochodza do wniosku,
7e zebrane przez nich materialy sga niezbitym dowodem na to, ,,ze muzulman nie byt w obozie
ewenementem, lecz przeciwnie, byt zjawiskiem powszechnym” [Ryn, Klodzifiski 1983: 38;
wyroz. — D. B.]. To zwracajace uwage juz od strony jezykowej stwierdzenie problematyzuje moje
wlasne spostrzezenia: mimo iz muzulman byl wszechobecng czegscig spolecznosci obozowej,
to w literaturze reprezentowany jest stosunkowo marginalnie. [...] Podczas gdy Levi po$wigca
muzutmanowi stosunkowo duzo miejsca, w wielu innych tekstach literatury Holokaustu odgrywa
on niewielka role. Jego opis ogranicza si¢ czesto do krdtkiej wzmianki. Muzulman jest jednak
statym elementem narracji obozowej, wystepujagcym niemalze we wszystkich tekstach*'’.

Olga Orzet Wargskog, odwolujac si¢ do prozy Stanistawa Grzesiuka i Zofii
Romanowiczowej, podkre§la, ze ,podzialy wewnatrz obozu na wi¢zniow
uprzywilejowanych i szare masy, prominentow u wiladzy i muzulmanow, byty ruchome.
[...] Kondycja muzulmana byla wigc potencjalnie mozliwa nawet dla obozowego
prominenta, a muzulmanem mozna bylo sta¢ sie chocby na jeden dzien”*. Tadeusz
Borowski w opowiadaniu U nas w Auschwitzu rbwniez sugeruje tymczasowos¢ tego stanu:
»ITu jeden o drugim wie wszystko: kiedy byl muzutmanem, co i od kogo zorganizowat, kogo
»421

zadusit 1 kogo zakapowal, i kazdy usmiecha si¢ drwigco, gdy chwalisz drugiego

Problematyczny jest takze sam akt S$wiadectwa skladanego przez muzulmana*?,

48 M. Swat-Pawlicka, Z inkubatora systemu. Casus muzutmana w systemie koncentracyjnym, [w:] ,,Teksty
Drugie” 2004, nr 5, s. 71.

49 D. Bock, dz. cyt., s. 137, 145.

200, Orzet Wargskog, Granice godnosci. Granice literatury, [w:] Porzucié etyczng arogancje..., przypis 53,
s. 43. Stanistaw Grzesiuk prominentow i muzulmandéw definiuje nastepujaco: ,,Wszystkich dobrze
sytuowanych, wyzartych i dobrze ubranych nazywano w obozie prominentami, a ludzi, ktoérzy juz ledwo
chodzili z wyczerpania, ludzi zatamanych fizycznie i psychicznie — muzutmanami” (S. Grzesiuk, Piec lat
kacetu, Warszawa 2008, s. 65-66).

“21 T, Borowski, Pozegnanie z Marig i inne opowiadania, Wroctaw 2009, U nas w Auschwitzu, s. 106-107.

#2 Primo Levi pisze nawet o braku $wiadectwa lub jego zapo$redniczeniu: ,réwniez ja opisywalem
zwyktych wiezniow, kiedy mowi¢ o muzutmanach; sami muzulmani jednak nigdy nie przemowili”
(P. Levi, Conversazioni e interviste, s. 216, cyt. za: G. Agamben, Co zostanie z Auschwitz. Archiwum

i Swiadek, thum. S. Krolak, Warszawa 2008, s. 32). Agamben cytuje w swojej pracy relacje dziesigciu
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cho¢ ,literackie $wiadectwa kondycji muzulmana zdaja si¢ przeczy¢ temu, Ze jest to
do$wiadczenie z gruntu niewyrazalne, niemozliwe do wyartykutowania™*%,

Nie ma jednoznacznej definicji muzulmana i1 jednego okreslenia opisujacego
nazywany w ten sposob stan czy status. W literaturze medycznej opisy muzulmanstwa
dotycza jednostki chorobowej zwigzanej z ostatnim etapem choroby glodowej, jednak
mozna odnie$¢ wrazenie, ze nawet autorzy tego typu prac traktuja fazg ,,muzulmanizmu”
w specyficzny sposob**. Etymologia wyrazu ‘muzutlman’ nie zostala do konca
wyjasniona*”’. Stowo to ma ambiwalentny charakter, z jednej strony jego pole znaczeniowe
obejmuje wyrazenie pogardy i1 gest wykluczenia, z drugiej obnaza nieprzystawalno$¢
literackiej polszczyzny do opisu zjawisk zwigzanych z Szoa: ,Brzydze si¢ nim,
ale jednocze$nie zmuszam do mysli, ze to »nieszcze$nik skazany na rychta $mieré«.
Ale réwnoczes$nie czuje staro§wieckos¢, nieadekwatno$¢ wymuszonego na sobie
stownictwa”**,

Nielatwe jest takze okreslenie desygnatu, bo nazwa ta u réznych pisarzy i wiezniow
roznych obozow obejmuje inne grupy wigznidéw, mowi si¢ o takze o réznych typach

427

(muzulman aktywny i pasywny) i stopniach czy etapach zmuzulmanienia®’. Cho¢ szacuje

si¢, ze dotknietych nim bylo wigkszo$¢ wiezniow, czyli okoto 80%, a muzutmanem mogt

0s6b, ktore opisaty swoje doswiadczenia z okresu muzutmanstwa w pracy Na granicy zycia i Smierci.
Studium obozowego ,, muzutmanstwa” (1983), pierwszym studium poswigconym kondycji muzutmana
(tamze, s. 165-171).
3 0. Orzel Wargskog,, dz. cyt., s. 39.
#4 Na przyklad Miron Ktusak w artykule Zachorowalnos$é wiezniéw, jej przyczyny i lecznictwo w obozie
koncentracyjnym Stutthof w latach 1939-1945 poza opisami reakcji organizmu opisuje rOwniez stan
psychiczny muzutmana w sposdb zblizony do relacji obozowych wigznidow: ,«Muzulmaniny
prawdopodobnie czut instynktownie zblizajaca si¢ $mier¢, ale nie byt w stanie aktywnie temu
przeciwdziata¢, jaka$ tragiczna obojetno$¢é byta cecha najbardziej u tych ludzi-zjaw zauwazalng. [...]
Ostatnia, najkrotsza faza «muzulmanizmuy, z ktérej praktycznie nie bylo juz powrotu, to tragiczny koniec
samotnego w tlumie czlowieka, obojetnego na wszystko i najcze$ciej opuszczonego” (M. Klusak,
Zachorowalnos¢ wiezniow, jej przyczyny i lecznictwo w obozie koncentracyjnym Stutthof w latach
1939-1945 , [w:] Stutthof- Zeszyty muzeum, Wroctaw~ 1976, s. 56-57).
435 Zob. np. G. Agamben, dz. cyt., s. 44-45. Szczegdélowo na ten temat pisze Danuta Wesolowska w studium
Stowa z piekia rodem. Lagerszpracha (Krakow 1996, s. 88-89). Zob. tez D. Bock, dz. cyt., s. 146.
426 M. Pankowski, Z Auszwicu do Belsen. Przygody, Warszawa 2000, s. 66, cyt. za: O. Orzel Wargskog,
dz. cyt., s. 46.
427

W podobny do muzutmandéw sposdb opisuje si¢ takze zmorzonych gtodem mieszkancéw zydowskiego

getta. Zob. K. Zywulska, dz. cyt., s. 295.
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sta¢ sie kazdy wiezien**, mozna odnie$¢ wrazenie, ze muzulmanie rzadko sg postrzegani
jako obozowa norma. Ale, jak pisze Levi: ,,Jednak to tylko oni, muzulmanie [...] stanowig
regule — my za$ wyjatek”*?. Stanistaw Grzesiuk, sam nazywajacy siebie wprost
muzulmanem*®’, w Pie¢ lat kacetu dzieli wigzniow obozu na prominentow i muzulmanow,
tych ktorzy maja dostep do przywilejow i calg reszte: ,,zaczeto si¢ zndow zycie szarej masy,
najgorszej kategorii wigzniow, nikomu do niczego niepotrzebnych, skazanych na szybka
zagtade przy pomocy glodu, pracy ponad sity czy bicia”*'; ,,tam, gdzie spat on i jego sfora,
byto ciepto i okna byly zamknigte, bo oni swoje ogrodzone katy mieli w jadalni, oddzieleni
$ciang od muzutmanow. Lepsza sfera””?. Ma to zwigzek z szacowanym przez Grzesiuka

433

poziomem $miertelnosci w obozie Gusen™”. Z drugiej strony ten sam autor muzutmanami

nazywa tez osoby juz na skraju $mierci glodowej. Jako znak rozpoznawczy réwniez

wystepuje tu ,tragiczna obojetnos¢” na bdl 1 oderwanie od rzeczywistosci:

Jedzenie organizowali tez inni, lecz brali si¢ do tego wtedy, gdy juz umierali z gtodu, muzutmani,
ktorzy juz nie mieli sity chodzi¢. Takiemu ci¢zko byto organizowac, bo byt juz do ostatnich granic
wycienczony. Taki nie myslal jasno i logicznie. I nie miat sity nawet ucieka¢, gdy grozitlo mu
niebezpieczenstwo. Lazt taki, na przyklad, do wozu z kapusts, stojacego przed kuchnig, i brat
glowke kapusty, nie zwazajac na to, ze widzi go ten, ktory pilnuje wozu. Konczy si¢ na tym,
ze odbieraja mu kapuste i jeszcze go zbija. Taki nie reaguje na uderzenia, lecz pdzniej, po biciu,
nie moze pracowaé, co staje si¢ powodem nowego bicia, i w koncu cztowiek pewnego dnia
wykonczy sig*™*.

Z kolei dla Jorgego Sempruna, ktéry przebywal w obozie koncentracyjnym

w Buchenwaldzie, niedaleko Weimaru, muzutmanie to nie ogot, lecz najnizsza warstwa

8 0. Orzet Wargskog, dz. cyt., s. 43. M. Swat-Pawlicka, dz. cyt., s. 70: ,NieScistoSci w ocenie stanu
chorych widoczne w $§wiadectwach pozwalaja stwierdzi¢, ze nie ma okreslonej granicy miedzy wigzniem
a muzulmanem. Przeobrazenie to pewne continuum, to wi¢zniowie w pewnym momencie decyduja

o kwalifikacji”.

49 P, Levi, Pogrgzeni i ocaleni, thum. Stanistaw Kasprzysiak, Krakow 2007, s. 100.

% Wyznanie ,,jestem muzutman” pojawia si¢ kilkakrotnie na kartach Pigé lat kacetu, np. ,,Umeczony ci¢zka

praca, bity, glodny, jedzony przez wszy, pchty, mendy, toczony przez liszaje, wrzody i §wierzb — to
wilasnie ja, tysigce takich samych — jak ja, a w tych tysigcach jednostki, ktorym zycie w obozie utozylo si¢

inaczej. [...] Takich jak ja i tysiecy podobnych do mnie muzulmanéw” (S. Grzesiuk, dz. cyt., s. 212).
Tamze, s. 74.

Tamze, s. 75.

.My w obozie umieraliSmy bez przerwy przez kilka lat i tylko jednostki przezyly — plus minus po6t

431
432
433

procent wiezniéw przywiezionych do Gusen w 1940 roku przezylo”, S. Grzesiuk, dz. cyt., s. 304.

#4°S. Grzesiuk, dz. cyt., s. 113-114. Grzesiuk nie stosuje negatywnych okreslen wobec muzutmandw.

Najczesciej uzywanym przez niego zwrotem jest wlasnie sformutowanie ,,konczy¢ si¢”: ,,Tu w czasie
apelu nie statem juz w szeregu, tylko siedziatem za innymi, jak ci, ktorzy juz konczyli si¢, a ktorych sam

ogladatem codziennie i w duchu zawsze juz uwazatem ich za umartych” (tamze, s. 224).
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obozowego ,,plebsu”. Nie uznaje jej za grupe najliczniejsza, lecz zdecydowang mniejszos¢.

Podkresla jednak uniwersalno$¢ nazwy nadanej tej grupie skazancow:

Ale nie mowi¢ o prominentach. Mowi¢ o obozowym plebsie , ktory zresztag wcale nie jest
bezksztaltng, niezroznicowang masa, lecz ustrukturowang spotecznoscia, zhierarchizowang wedle
kryteriow przynaleznosci politycznej 1 narodowej, zajmowanego miejsca W systemie
produkcyjnym, kwalifikacji zawodowych, znajomos$ci badz nieznajomosci niemieckiego — jezyka
panow i kodeksu pracy, komunikacji i rozkazéw. A wiec jezyka umozliwiajacego przetrwanie.

A takze ze wzgledu na stan zdrowia, sprawno$¢ fizyczng — mowi¢ o tym na koncu,
ale to podstawowa sprawa. [...]

- Przeklgci muzutmani — mruczy pod nosem Kaminsky.

On pierwszy uzyl przy mnie tego okreslenia. Wiedzialem co ono oznacza: waziutka
warstwe obozowego plebsu, wegetujaca na marginesie systemu przymusowej pracy, zawieszong
miedzy zyciem a $miercig. Ale az do dnia, kiedy Kaminsky uzyt przy mnie stowa ,,muzutman”,
ktorego pochodzenie jest niejasne i kontrowersyjne, nie wiedziatem, Ze ten termin wystgpowat
w stownictwie wszystkich nazistowskich obozow.

Zanim poznatem slowo ,muzulman”, nadawalem wigzniom przejawiajacym oznaki
zupelnego fizycznego upadku i moralnego zobojgtnienia nazwy wzigte z wczesniejszego zycia,

ze $wiata na zewnatrz: ,,lJumpy” albo ,.kloszardzi”*.

Istotny w kontekscie okreslania pozycji muzutmana w obozowym $wiecie wydaje
si¢ mechanizm wyparcia. Zachowanie obozowej spolecznosci wobec muzutmandw,
generalnie rzecz biorac, jest wrogie 1 niechetne. Budzg oni strach, wstret, oburzenie, gniew,
odraze. Dennis Bock, podkreslajac, iz stanowigcy antycypacje losu wigkszosci wigzniow
muzulmanie byli wyobcowani, przywoluje za Manuela Consonni konstrukcje Ultimate

Other (,,alternatywnego Innego™):

z perspektywy czasu wspomnienie i pamie¢ o byciu muzutmanem lub tez o byciu tym, ktéry sie
od muzutmana dystansowal, sg wypierane i marginalizowane. Mozna zatem przypuszczac,

ze ,,alternatywnego Innego”, ktory albo sam byl muzulmanem, albo si¢ od niego odcinat,

stworzono, by uciec od rodzgcego si¢ poczucia wstydu lub winy*,

Zgodnie ze spostrzezeniami Bocka wtasnie wyobcowanie, odrzucenie muzutmana
jest dominantg opowiesci o muzulmanie. To ono rzutuje na konstrukcj¢ postaci muzutmana
oraz jezyk jego opisu. W ten sposob relacje dotyczace muzulmanow dajg si¢ wpisac

W powtarzajacy si¢ w relacjach obozowych schemat.

45 J. Semprtn, dz. cyt., s. 20, 26-27. Liczb¢ muzutmanéw w Malym Obozie Semprun szacuje na kilkuset:
,,Druga kategori¢, dolna warstwe obozowego plebsu, stanowito kilkuset wiezniéw niezdolnych do pracy,
inwalidow albo stabeuszy, ktorzy nie wytrzymali despotycznie surowego systemu produkcji” (tamze,
s.31). Kertész, ktorego bohater takze trafia do Buchenwaldu, najpierw jako muzulmanow opisuje
mieszkajacych w jednym z podobozow ,,Findw”, by pdzniej przedstawi¢ zmiany zachodzace wérdd ogotu
wigzniow 1 w gtdwnym bohaterze o nazwisku Gyorgy Koves (1. Kertész, dz. cyt., s. 105-143).

¢ D, Bock, dz. cyt., s. 149.
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Aspekt spolecznej izolacji i zachowywania dystansu pojawia si¢ takze w innych tekstach.
Przejrzany przeze mnie korpus literatury podmiotu pozwala wnioskowac, ze motyw ten jest
centralnym elementem narracji o muzulmanie. Prawie wszystkie teksty wytwarzaja jezykowa
reakcje obronng: badz przez nawigzanie do obiegowego sposobu traktowania, badz to przez ton
samej wypowiedzi; prawie wszystkie wspominaja tez o spotecznych strategiach stwarzania
dystansu®’.

Wydaje si¢, ze mozna dostrzec zalezno$¢ miedzy kondycja czy pozycja wigznia
i jego sposobem definiowania muzutmanow™®, a oceng tego stanu zawartag w prowadzonej
przezen narracji. Autorzy, ktérzy przeszli etap zmuzulmanienia i opisujg doswiadczenia
tego okresu, sg tagodniejsi w formutowaniu ocen moralnych niz pisarze uznajacy ten stan
za nieodwracalny i niemozliwy do wyartykutowania. Krystyna Zywulska, ktora wyraznie
pisze o sobie jako muzutmance, a takze opisuje losy swych zmartych przyjaciotek, uwaza,
ze muzulmanom nalezy si¢ wspotczucie i pomoc ("Na widok tych zywych szkieletow
ludzkich, palit wstyd, ze si¢ jest zdrowym i sytym”; ,nieszczgsne muzulmany”**).
Stanistaw Grzesiuk, ktory przezyt kilka lat jako szeregowy wigzien, rowniez muzutman,
swo0ja postawe nazywa obojetnoscia na los mniej zaradnych wspotwigzniow. Jednak
muzutmanéw traktuje zgodnie z wilasnym kodeksem honorowym zabraniajacym bié
stabszych, popiera niejednokrotnie takze kierowang do muzulmanéw pomoc. Oczywiscie
nie ma tu prostego przetozenia: u autorki Pustej wody takze pojawiaja si¢ okreSlenia
deprecjonujace muzutmanoéw. ,.Bard z Czerniakowa” unika natomiast naturalistycznych
czy groteskowych opisow wiezniow i odnotowuje obozowa rzeczywisto$¢ zgodnie
z przyjeta strategia narracyjng ,,obozowych przygoéd”. Niemniej status ocalonego

muzutmana znajduje swoje odzwierciedlenie w sposobie opisu relacji obozowych.

Muzulman poza kulturg
Czgstym elementem towarzyszacym refleksji na temat kondycji ludzkiej

w warunkach stworzonych w obozach zagltady jest opozycja natura — kultura, gdzie natura

7 Tamze, s. 147.

% Por. ,,Muzulman jest statym elementem nadrzednej narracji obozowej, niemalze konstytutywng czescig
obozowego $wiata; jednak przedstawia si¢ go jako posta¢ drugoplanowa, pozbawiong wilasnego gtlosu.
[...] Od tego modelu przedstawiania w istotny sposob roznig si¢ narracje Semprina, Kertésza
i Gawalewicza. Wszyscy trzej autorzy sprowadzaja muzulmana z peryferii do centrum pamigci,
nie traktujac go juz wigcej jako tta.” (D. Bock, dz. cyt., s. 158). Dla badacza istotny jest fakt, ze utwory
Semprina, Kertésza i Gawalewicza to teksty o ,,znacznym potencjatem zakldcajacym” w stosunku do
panujacej strategii narracyjnej opisu muzutmana.

49 K. Zywulska, dz. cyt., s. 205, s. 328.

145



postrzegana jest jako instynkt przetrwania, zwierzgce pragnienie przezycia, zoe’’
iilustrowana przez nago$¢ czy czynno$ci fizjologiczne, za§ kultura jako rytuaty
codziennos$ci, schludno$¢ i higiena, a takze obrzedy pogrzebowe*'. Jest w tym pewien
paradoks, wynikajacy z uksztattowania poje¢, ktorymi definiujemy czlowieka. Z jednej
strony odarcie z masek stwarzanych przez kultur¢ pozwala pozna¢ ,natur¢” czlowieka,
ujawnia, czy jego zachowanie jest wynikiem realizowania narzuconych przez kulture norm
dziatania, czy czlowieczenstwo danej osoby wynika z jej §wiadomego wyboru, wolnej
woli czy moralnosci: ,,Nigdzie nie widzi si¢ tak dobrze nagiego czlowieka. W warunkach
wszelkiej cywilizacji, czlowiek zawsze si¢ maskuje, tu musi by¢ taki, jaki jest

»#2 7 drugiej strony to wilasnie niepoddawanie si¢ prawom biologicznym,

naprawde
opieranie si¢ zredukowaniu do cielesnos$ci 1 kultywowanie ,,kultury” pozwala na uniknigcie
reifikacji. Domanska zauwaza elementy tego schematu w rozwazaniach Adolfa
Gawalewicza 1 Antoniego Kepinskiego: ,,obaj pisza, Ze sytuacja graniczna (oboz) jest
najwyzszym sprawdzianem wartosci cztowieka, ktory zostaje w niej odarty z decorum

»43  Bycie czlowiekiem lub

codziennosci 1 pozostawiony swoim instynktom
nie-cztowiekiem  przechodzi rowniez w  sfere  wartoS§ciowania  moralnego™,
gdzie pozytywnie wartoSciowane jest zachowanie czlowieczenstwa wbrew torturom
stosowanym Ww obozie (glodzenie, bicie, praca ponad sily, terror psychiczny,
brak intymnos$ci, choroby, przemarzanie itd.), a negatywnie — poddanie si¢ swoiscie

rozumianym ,,popedom biologicznym”, sprowadzenie (si¢?) jednostki do ,,nagiego zycia”.

#0 Domanska wyraznie zaznacza rdznice migdzy zoe (wedlug wykladni Agambena) a wizja nagiego zycia
w tekstach polskich autoréw: ,Nagi cztowiek Gawalewicza i Kepinskiego nie jest jednak tozsamy
z nagim zyciem Agambena. Wregez przeciwnie — wedhug polskich autorow, cztowiek zachowuje swoje
cztowieczenstwo takze wtedy, kiedy nie daje si¢ zredukowaé nagiego zycia (zycia wegetatywnego,
biologicznych popeddéw). [...] Pozostaje zatem rozwazyé, ile nagosci jest w nagim zyciu, jakie jest
nasycenie nagiego zycia przez zoe, gdyz z powyzszych rozwazan wynika, Zze nie sg one tym samym”
(E. Domanska, dz. cyt., s. 78).

“! Poza tym rozroznieniem jest kultura rozumiana jako sztuka: literatura czy muzyka (np. poezja

w Przezytam Oswigcim, proza Henryka Sienkiewicza i piosenka popularna w Piec lat kacetu czy poezja

w wyjatkowym pod tym wzgledem Odpowiednim trupie).

“2 K. Zywulska, dz. cyt., s. 190. Zob. O. Orzet Wargskog, dz. cyt., s. 41-42.

3 E. Domanska, dz. cyt., s. 73.

#4 Podczas analizy roznic migdzy proza Leviego i Kertésza Janion pisze: ,,Nie odczuwa on [Kdves — przyp.

A.C.] tak silnie granicy migdzy zywym a umartym, gdyz sam jej zaprzecza. Trwa — jako zywy trup —

na granicy zycia i $mierci. Ten rodzaj istnienia nic moze przez zywych by¢ okres§lany jako moralny albo

niemoralny” (M. Janion, dz. cyt., s. 23).
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Primo Levi pokazuje jak pozbawienie wig¢znia obozu elementow kulturowych
obecnych w jego zyciu zmienia perspektywe egzystencjalng takiej osoby i dziala na

korzy$¢ biowtadzy:

A teraz wyobrazmy sobie cztowieka, ktéremu razem z drogimi istotami odbiera si¢ dom,
przyzwyczajenia, ubranie — stowem, wszystko, co posiadal: czlowiek ten stanie si¢ czyms$ pustym,
zdolnym jedynie do cierpienia i zaspokajania swoich potrzeb; zapomni o godnosci i o rozsadku,
bo ten, kto stracil wszystko, moze tatwo zatraci¢ samego siebie: stanie si¢ czym$ takim,
ze z lekkim sercem bedzie mozna decydowaé o jego zyciu lub $mierci, jako o stworzeniu
niemajacym juz zwigzku z cztowieczenstwem .

Olga Orzet Wargskog na bazie analizy Z otchfani Zofii Kossak-Szczuckiej
dowodzi, ze ocena wigzniow, w tym muzulmandw*®, przez pryzmat ,,wartosci kultury
Swiata pozaobozowego” stawia ich zawsze na pozycji wspotwinnych swych krzywd, jako
nieczystych i godnych potepienia. Kultura w tekstach Kossak-Szczuckiej czy Seweryny

Szmaglewskiej rozumiana jest dos¢ wasko, jako opozycja do cielesnosci:

Teksty, ktore wytyczaja granice ,,moralnej degradacji” czlowieka, poza ktora jego zycie traci
»wszelka warto$¢”, tacza tak rozumiane pojecie godnosci z zachowaniem rytuatow czystosci
i higieny oraz napigtnowaniem fizjologicznych funkcji ciata jako ,nieczystych” i zwierzecych”.
[...] Poniewaz moralna czysto$¢ w niniejszych tekstach pozostaje w zwigzku z czystoscia cielesna,

teksty dazace do wyraznego zakreslenia granic godnosci wyrdzniajg si¢ obecnoscia autocenzury,

eliminujgc z narracji to, co niskie, czysto fizjologiczne*"’.

Co ciekawe, cielesno$¢, sprowadzenie jednostki do jej fizjologii, moze albo sta¢
w sprzecznos$ci z kategoriami godnos$ci ludzkiej czy moralnos$ci, albo moze tez stanowic¢
kwintesencje cztowieczenstwa. Trudno si¢ tu oczywiscie doszukiwac debaty poswieconej
filozofii cztowieka, niemniej wida¢ wyraznie, ze stanowisko silnie taczace wyobrazenie
czlowieczenstwa zramami kulturowej przynaleznoSci oraz europejskimi normami
moralnymi wyrazniej sktania si¢ ku diagnozie upadku czlowieczenstwa wieznidéw obozow
Zaglady**®.

Rowniez w powiesci Primo Leviego Czy fo jest czlowiek dyskusja

5 P. Levi, dz. cyt., s. 31.
#60. Orzet Wargskog, dz. cyt., s. 33-34. Ocena ludzkich zachowan w kontek$cie kategorii moralnosci
obozowej wystepuje oczywiscie nie tylko w odniesieniu do muzutmana. Gustaw Herling-Grudzinski
w finale swej powiesci konfrontuje postac narratora z fagrowym krzywoprzysiezca, by wykazac, ze poza
Hinnym $wiatem” istniejg uniwersalne wartoSci i dawne krzywdy nie moga zostaé wybaczone
(G. Herling-Grudzinski, Inny swiat. Zapiski sowieckie, Krakow 2008, s. 351-353).

#7 0. Orzel Wargskog, dz. cyt., s. 32.

8 0. Orzel Wargskog, dz. cyt., s. 32.
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o czlowieczenstwie jest prowadzona w umywalni**. Teoretycznie rzecz ujmujac,
wiezniowie zostali postawieni wobec nastepujacej alternatywy: mogli podjaé walke
w ramach tradycyjnych wartosci lub podwazy¢ uniwersalizm tych kategorii, odrzuci¢ tak
pojmowane czlowieczenstwo 1 stworzy¢ jego nowa definicj¢ w oparciu o inne kryteria.

Levi pyta jednak o samg mozliwo$¢ czy potrzebg dokonania takiej redefinicji:

[...] wlasnie dlatego, ze lagier jest wielka maszyng do zrobienia z nas zwierzat, nie powinnismy si¢
sta¢ zwierzetami; ze nawet i tutaj mozna wyzy¢, 1 dlatego trzeba chcie¢ wyzy¢, aby moc
opowiedzie¢, da¢ swiadectwo prawdzie; i aby zy¢, trzeba koniecznie usitowac ocali¢ przynajmniej
szkielet, kosciec, ksztalt ludzki. [...] Pozostata nam jedna mozliwo$¢, ktérej musimy broni¢ z cala
sila, bo jest ona ostatnig naszg mozliwoscig: to odmowa naszej zgody. Musimy wigc koniecznie
my¢ twarz bez mydta, w brudnej wodzie, i wyciera¢ si¢ bluzg. Musimy glansowaé buty —
nie dlatego, ze tak kaze regulamin, lecz dla zachowania godnosci. [...] Takie to rzeczy powiedziat
mi czlowiek dobrej woli, Steinlauf [...], rzeczy, ktére cze$ciowo tylko zrozumiatem
i zaaprobowatem; ztagodzila je tatwiejsza [...] doktryna, [...] zgodnie z ktdrg nie istnieje nic
bardziej jalowego jak zachtystywanie si¢ systemami moralnymi, wypracowanymi przez innych pod
innym niebem. [...] W tym piekielnym, skomplikowanym $wiecie moje mysli staja si¢ chaotyczne:
czy rzeczywiscie trzeba wypracowac sobie jaki$ system i stosowac go? Czy tez byloby zdrowiej
uswiadomi¢ sobie, ze nie ma zadnego systemu?*.

Oczywiste jest to, ze rozstrzygnigcie dokonuje si¢ na planie symbolicznym i nie
dotyczy wyznacznikow gatunkowych Homo sapiens sapiens, lecz kategorii
cztowieczenstwa wpisanej w naszag kulture*'. Muzutman jawi sie jako czysta cielesno$¢

odarta z kultury, jej norm 1 definicji. Tozsamo$¢ muzulmana staje si¢ polem semantycznej

9 Nawyk porannego mycia w kontekscie zachowania wiasnej tozsamosci, niedopuszczenia do zatracenia
si¢ w nieludzkich obozowych warunkach pojawia si¢ jako staly element utworow poswigconych obozom
koncentracyjnym. Jesli tylko umywalnie sg dostgpne, wigzniowie staraja si¢ zachowac pozory higieny.
Pisza o tym wiezniowie Buchenwaldu: ,,Gdybysmy zaprzestali tych gestow, wykonywanych co rano
bezwiednie, automatycznie, bytby to poczatek konca, pierwszy znak kapitulacji, zapowiedz przegranej”
(J. Semprin, dz. cyt. s. 116), ,,Pierwsza i najwazniejsza rzeczg bylo my¢ si¢ niezaleznie od okolicznosci”
(I. Kertész, Los utracony, thum. K. Pisarska, Warszawa 2007, s. 104). Zaprzestanie mycia jest takze
dowodem na zmuzutmanienie jednostki.

40 P, Levi, dz. cyt., s. 52-53.

#! Por. ,,Waga tych studiow polega zatem przede wszystkim na wskazaniu, ze mimo sprowadzenia

muzulmana do poziomu nagiego, wegetatywnego zycia mégl on pozosta¢ cztowiekiem i ze biologiczna

przynaleznos$¢ gatunkowa (che¢ bycia czlowiekiem oraz rozpoznawanie w muzulmanie cztowieka przez
innych wiezniéw) byla wazniejsza od cztowieczenstwa w sensie kulturowym (dehumanizacja polegajaca
na upodleniu, odarciu z godnosci, sprowadzeniu do kategorii pod-cztowieka czy pot-cztowieka)”

(E. Domanska, dz. cyt., s. 67-68) oraz: ,,Chodzito zatem nie o czlowieczenstwo w sensie moralnym czy

politycznym, ale o przynalezno$¢ gatunkowa” (tamze, s. 86). W moim mniemaniu biowtadza manipuluje

biologiczng przynalezno$cia gatunkowa czlowieka w przypadkach takich jak cialo embrionu, cyborga,

zycia podtrzymywanego za pomocg aparatury medycznej, lecz nie w przypadku muzutmana.
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walki: mechanizmy reifikacji stosowane przez totalitarng wladz¢ perfekcyjnie uderzaja
w wypracowane przez kulturg europejska definicje czlowieczenstwa, proponujac w zamian
na przyktad istniejace w kulturze 1 nacechowane pogarda okreslenia zwierzgce. Kultura,
ktora do tej pory uznawano za straznika cztowieczenstwa, dostarczyta oprawcom narzedzi

do jego upodmiotowienia:

[...] o cztowieczenstwie decyduja normy kultury europejskiej, jej wizja antropologiczna. Kertész
nie podziela takiego pogladu. Przypominajac stanowisko Jeana Améry’ego, zwraca uwage na to,
ze piszac o obozach koncentracyjnych ,,odrzuca on uosobienia ducha i kultury, jakimi byli dotad
»intelektualista« 1 »cztowiek kultury«”. Kultura nie moze pomodc W znoszeniu cierpien,
ani w oporze, gdyz — jak pisat Améry — ,,dobra umyslowe 1 estetyczne stajg si¢ wlasnoscia
wroga”. | moga podpieraC jego racje czyli jego wladze. Byla to zreszta rowniez obsesja
Tadeusza Borowskiego. Dlatego muzulman w ujeciu Kertésza musi stawia¢ si¢ poza kulturg
i cywilizacja, ktéra przeciez stworzyla obdz koncentracyjny. Opiera si¢ systemowi w jedyny

mozliwy sposob — wychodzgc z siebie*.

Obraz muzulmana

Potworno$é*>?

wygladu muzutmana: groteskowos$¢ chorego, wynedzniatego ciata
w polaczeniu z uniformizacja dokonang poprzez obcigcie wloséw oraz przebranie
w ,,niepraktyczny” obozowy strdj czyli pasiak i1 trepy, podkresla rdznice pomiedzy
wiezniem a osobg zyjaca poza obozem. Takie ciato odzwierciedlato permanentny charakter
opresji, ktora dokonywata si¢ w obozach. W kulturze europejskiej ciato kalekie 1 brzydkie

jest deprecjonowane, a osoby niepetnosprawne oraz wykluczone spotecznie ulegaja

stygmatyzacji:

z zalozenia nie wierzymy, ze osoba napig¢tnowana jest w petni cztowiekiem. Opierajac si¢ na takim
zatozeniu, stosujemy wobec niej rozne formy dyskryminacji, przez co skutecznie — nawet jesli
nieswiadomie — zmniejszamy jej zyciowe szanse. Niepostrzezenie konstruujemy wilasng teorig
pietna — ideologi¢ tlumaczaca nizszo$¢ napigtnowanego i $wiadczaca o niebezpieczenstwie,

jakie on sobg reprezentuje*™.

#2 M. Janion, dz. cyt., s. 23-24. Imre Kertész nawigzuje do Jeana Améry'ego rowniez w wykladzie
Holocaust jako kultura: ,Kultura stala si¢ dla niego §lepym zaulkiem, z kultury trafil prosto
do Auschwitz, z Auschwitz znowu trafit do kultury, niczym z obozu do obozu, a $wiat i jezyk kultury
osaczyly go niczym druty Auschwitz. Przezyl Auschwitz i jesli chciat nadal zy¢, a zyciu nadaé sens
i tre$¢, jako pisarz jedyng szans¢ widzial w analizie samego siebie, w dokumentowaniu wlasnych przezy¢,
w ich obiektywizacji, a wigc w kulturze. [...] Bez konca mozemy zastanawia¢ si¢ nad tym paradoksem”
(I. Kertész, Jezyk na wygnaniu, Warszawa 2004, Holocaust jako kultura, s. 62).

3 Na temat kategorii potwornosci zob. A. Wieczorkiewicz, Monstruarium, Gdansk 2009.

4 E. Goffman, Pietno. Rozwazania o zranionej tozsamosci, Gdansk 2007, s. 34-35. Por. K. T. Konecki,

dz. cyt., s. 197-211. Poréwnania muzutlmana do osoby napi¢tnowanej spotecznie nie sg w relacjach
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Pietno to zostaje opisane w prozie Zywulskiej i Kertésza. Bohaterowie Losu
utraconego oraz autobiograficznej relacji Przezytam Oswigcim, ktorzy doswiadczyli losu
muzutmanoéw, opisuja niemozno$¢ pojecia zjawiska zmuzulmanienia, zrozumienia, jak
wlasne cialo ulega drastycznej przemianie. Pewnego rodzaju oddzielanie si¢ tozsamos$ci
od dotknigtego chorobg ciata pojawia si¢ zardwno przy spojrzeniu z zewnatrz,
jak 1 obserwowaniu samego siebie. Wydaje sie, ze symptomatyczne jest takze wrazenie
dziwnosci, osobliwosci, ktore towarzyszy pierwszemu spotkaniu nowego wigZnia,
zuganga z muzulmanami. I mimo poznania obozowych realiow wlasciwie nie opuszcza go
przez caly okres uwigzienia.

,Nie miescito si¢ w glowie, ze te potworne ciata, sterczace kosci, obwiste piersi,
ze te ropiejace wrzody to ludzie, ktorzy teraz, tu, w tej chwili, rozstajg sie z zyciem”*>,
Owo poczucie niezbornosci, niemozno$¢ pojecia obserwowanego zjawiska towarzyszy
relacji Zofii Landau przy opisach muzulmandéw, nawet jesli narracja dotyczy okresu,
gdy Zywulska sama nalezala do opisywanej grupy muzutmanoéw: ,,Ciagle jeszcze widok
tych nagich, tysych, owrzodzonych cial, tych oghlupiatych, otgpiatych pot-zwierzat, ktorych
glownym zajeciem bylo zabijanie wszy, robil niesamowite wrazenie (podkr. A.C.)"*°,
Z jednej strony to wrazenie niesamowitosci, niemozliwosci jest $wiadectwem niezgody na
doprowadzenie cztowieka do stanu, w ktorym trudno w nim rozpoznaé istote ludzka.
Niesie tez w sobie przerazenie degradacja fizyczng oraz umystowa. Z drugiej — ukazuje
niemoc wyrazenia spotkania z muzutmanem, skandal ontologiczny, ktéry dokonuje si¢
na oczach obserwatora.

Kiedy bohater Losu utraconego zaczyna swag opowies¢ o swym stawaniu si¢

muzutmanem, mowi nie tylko o zmianach w wyzywieniu oraz narastajagcym zmeczeniu,

obozowych odosobnione: ,,Najbardziej drastyczny opis wykluczenia muzutman z obozowej spotecznos$ci
przedstawita jednak Maria Jezierska: Jesli chodzi o traktowanie muzulmanstwa w obozie, przewaznie
budzito [ono] strach, wstret, oburzenie [...], gniew, odraze. Moge to porownal z odruchami ludzi
zdrowych [...] na widok kalectwa. Bylo w tym cos, jak odruch gromady bocianéw na widok jednego
z uszkodzonym skrzydlem: zabi¢ go, bo moze nam zaszkodzié, utrudni¢ lot. [cyt. za: Ryn, Klodzinski
1983: 54]” (D. Bock, dz. cyt., s. 147-148); ,,na jego [twarzy — przyp. A.C.] ujrzalem jakie$ ostupienie,
poptoch, z jakim zwykle patrzymy na tych, ktérzy nieustannie sprowadzaja ktopoty, na skazancoéw czy,
powiedzmy, nosicieli zarazy: wtedy tez przypomnialem sobie to, co méwit kiedys o muzulmanach”
(I. Kertész, dz. cyt., s. 131).

45 K. Zywulska, dz. cyt., s. 62.

46 Tamze, s. 118. Por. ,Bywato, ze godzinami siedzialySmy bez stowa. SzukalySmy pchel, bezmyslne,

oghupiate, tgpe. 1 kazda starata si¢ odnalez¢ siebie taka, jaka byta kiedys” (tamze, s. 124).
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ale tez r6znicy w sposobie postrzegania otoczenia: ,,Na poczatku nie bardzo wiedziatem,
jak mam to sobie wytlumaczy¢: wszyscy jako§ wypigknieli, przynajmniej w moich oczach.
Dopiero potem z takich czy innych oznak zrozumiatem, ze to my musieliSmy si¢ zmienic,

oczywiscie, tylko to byto mi trudniej dostrzec™*’

. Zmiany nast¢pujg stopniowo, wraz
z narastajacym ostabieniem organizmu, ale bohater ma problem z us§wiadomieniem sobie
tego stanu rzeczy: ,,Wszystko to docierato do mnie, tyle Ze nie tak jak pdzniej, kiedy — jesli
si¢ nad tym zastanawialem — moglem to sobie mniej wigcej podsumowac, wyswietli¢
obrazy, stopien za stopniem, przyzwyczajajac si¢ do kazdego z osobna. Czyli wlasciwie nic
do mnie nie docierato”*®,

Obie wypowiedzi zawieraja w sobie 0w klopot z okresleniem wiasnego stanu,
dotknigcie swego rodzaju Slepowidzeniem, kiedy to osoba nim dotknig¢ta reaguje
nie do konca swiadomie 1, cho¢ rejestruje otaczajace ja wydarzenia, to jednoczes$nie ich nie
dostrzega. Bohater opisuje narastajacy gtdéd, zmiany chorobowe dotykajace jego cialo oraz
przetomowy moment — pobicie izameczenie przez ,,zotnierza w zottym mundurze”.
Opisom tym towarzyszy poczucie rozbicia tozsamosci jednostki, przemiany, ktora
dokonuje si¢ w sposob zaburzajacy wlasne jestestwo: ,,Kazdego dnia zaskakiwato mnie
co innego, jaka$ nowa wada, nowa brzydota na tym coraz dziwniejszym, coraz bardziej
obcym przedmiocie, ktéry niegdys$ byl moim przyjacielem: ciatem. Nie moglem juz na nie

patrze¢ bez uczucia jakiej$ niezgody z samym soba, bez przerazenia”*>®

, »,poczutem, ze co$
sie we mnie nienaprawialnie popsuto™. W narracji Kovesa jako muzulmana obecne jest
pojawiajace sie w opisach tej grupy wiezniow otepienie, jednak zmienia si¢ perspektywa
opisu. Otepienie staje si¢ Swiadectwem rozlaczenia, pgknigcia w obrebie tozsamosci

461> Jednak mimo zaniku wrazliwosci

jednostki: ,,Tak naprawde wcale taki nie jestem
na bodZce irezygnacji, bohatera nie opuszcza pragnienie zycia 1 poczucie wlasnej
godnosci. I tu wlasnie pojawia sie roznica miedzy spojrzeniem z zewnatrz, zdominowanym
przez naturalistyczng obserwacje, a relacjag doswiadczen muzulmana-§wiadka. Odczucia,
ktérych muzulman doznaje podczas przenosin do obozu gltoéwnego w Buchenwaldzie,

sg paradoksalne, K&ves wyraznie zaznacza niemoznos¢ ich zrozumienia:

w kazdym razie chce powiedzie¢, ze sg sprawy, ktorych nigdy dotad nie rozumiatem i w ogdle

#7 1. Kertész, dz. cyt., s. 116.
#8 Tamze, s. 117.
#9 Tamze, s. 125-126.
40 Tamze, s. 129.

41 Tamze, s. 132-133.
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trudno bytoby mi w nie uwierzy¢. Na przyktad styszane niegdy$ wyrazenie ,,ziemskie szczatki”
wedlug mojej dotychczasowej wiedzy moglo dotyczy¢ wylacznie nieboszczyka. Natomiast
w moim przypadku nie bylo zadnej watpliwosci: zylem, i jesli nawet mrugajacy, jesli gasnacy, tlit
si¢ jeszcze we mnie ptomien zycia, jak to si¢ moéwi — to znaczy, bylo tu moje ciato, wiedzialem
o nim doktadnie wszystko, tylko po prostu mnie w nim nie bylo [podkr. A.C.]. Bez zadnego trudu
wyczuwatem, ze to co$, tak jak wiele podobnych nad nim i obok, lezy tu [...] — ale wszystko to nie
dotyczyto mnie z bliska, nie interesowalo, nie miato juz na mnie wplywu, a nawet moge stwierdzic,
ze dawno nie czutem si¢ taki lekki, spokojny, niemal rozmarzony i powiem wprost: zadowolony.
Wreszcie po tak dlugim czasie wyzwolitem si¢ tez z udrgki rozdraznienia. Nie przeszkadzaly mi
juz dotykajgce mnie ciata, [...] 1 po raz pierwszy ogarngto mnie wobec nich jakie$ niezwyczajne,
nienormalne, jakie$ niezreczne, powiedzialbym, niezdarne uczucie — mozliwe, ze to mitose,

tak mysle. I tego samego do$wiadczytem z ich strony*®.

Obraz ten zawiera w sobie elementy wilasciwe dla opisu doswiadczenia
mistycznego, jakby bohater wyzwolil si¢ z ograniczen ciata i dostgpit polaczenia
duchowego z innymi przewozonymi transportem chorymi. Stan, ktérego doznaje,
jest odrealniony, wykracza poza granice wczesniejszej relacji nastawionej na konkretnos¢
opisu. Wydaje si¢, ze wilasnie te kilka zdan, opisujacych do$wiadczenie na granicy Zycia
i $mierci, jest kulminacyjnym momentem w proludzkiej opowiesci Kertésza*®. Emocje,
ktére opisuje bohater, sg nie tylko dogtebnie ludzkie, ale tez ton wypowiedzi przenosi go
w sfere sacrum, niedostgpng dotad dla sprofanowanej postaci muzutmana.

Z kolei Jorge Semprun konstruuje w autobiograficznym Odpowiednim trupie
koncepcje muzutmana-sobowtdra. Glowny bohater, student filozofii traktuje muzutmanéw

jako ilustracj¢ heideggerowskiej koncepcji ontologiczne;:

Szukatem tam wlasnie tego, co go przerazato, tego, czego si¢ bal: wstrzasajacego, absurdalnego
i witalnego chaosu $mierci, ktéra nam przypadta w udziale i ktoérej widoczny cien sprawial,
ze te ludzkie szczatki byly mi braémi. To my umieraliSmy w tym smrodzie, od sraczki
iz wycieficzenia. Tu mozna bylo do§wiadczy¢ na wilasnej skorze cudzej $mierci: by¢-z-do-§mierci,

Mitsein zum Tode*™.

42 1, Kertész, dz. cyt., s. 140.

43 Jak zauwaza Maria Janion Los utracony jest polemikg z rozumieniem humanizmu jaki proponuje
zardwno Steven Spielberg w Liscie Schindlera, jak 1 Primo Levi : ,,Wspaniala tworczos¢ Kertésza
stanowi konsekwentne przeciwstawienie si¢ tak rozumianemu kiczowi humanistycznemu.
Ale przewarto§ciowanie humanizmu idzie u Kertésza jeszcze dalej — z tego powodu jego Los utracony
wchodzi w znamienny spor antropologiczny ze stynna ksiazka Prima Leviego Czy to jest czlowiek. [...]
Levi mowi o godnosci ludzkiej jako zasadniczym kryterium oceny, broni ,humanizmu”, ale chyba
czasem nie wie, jakiego. Bo wykluczenie muzulmana powinno jednak by¢ nie-humanistyczne?
W Auschwitz dokonato si¢ przewartosciowanie poje¢ «cztowieka» i «humanizmu» — ale nie wiemy
do konca, czy wowczas Levi to zauwazyl.” (M. Janion, dz. cyt., s. 21-23).

44 J. Semprun, dz. cyt., s. 47.
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Ale nie thum muzulmanoéw jest zrodlem najwazniejszych doswiadczen obozowych
gléwnego bohatera, lecz spotkanie z Frangois L., ktory nie zostal obozowym prominentem
1 po etapie zmuzutlmanienia zmart na rewirze, czyli w obozowym odpowiedniku szpitala.
Hiszpana 1Iaczy =z Frangois podobienstwo biografii 1 zyciowych doswiadczen,
ktére przeklada si¢ na poczucie wzajemnej bliskosci. Pierwsze spotkanie ma charakter
rozpoznania: ,,mogltem sobie tatwo wyobrazi¢ siebie na jego miejscu, tak samo jak on

99465

zapewne moglby si¢ znalez¢é na moim™®. Zetknigcie si¢ z miodym Francuzem jest

jednoczes$nie spotkaniem z ,,Doppelginger: innym mng albo mng w cudzej skorze”*,
jak 1 spotkaniem z trupem, spersonifikowang §miercig (,,Ta istota po tamtej stronie §mierci
musiata mie¢ tyle lat, co ja: mniej wigcej dwadziescia. Czemu by $mier¢ nie miala sobie
liczy¢ dwudziestu lat?*7). Kulminacyjnym momentem opowiesci o jednej grudniowej
niedzieli jest moment $§mierci Frangois, ktdremu narrator towarzyszy na fozu $mierci.
Wsrod rozwazan narratora towarzyszacym $mierci Frangois na plan pierwszy

wysuwa si¢ réznica w symbolicznym wymiarze $mierci wi¢znia obozu oraz innych ludzi,

ktéra ma zwigzek z roztaczeniem si¢ duszy i ciala muzutmana:

Bylem pewien, ze dusza juz go opuscita. Jego prawdziwa twarz zostala zniszczona, obrocona
wniwecz, nigdy juz nie wyjrzy zza tej przerazajacej maski. Nie tragicznej, lecz oblesnej. [...]
Frangois jeszcze nie skonal, ale juz zostal porzucony. [...] Czy to dusza porzucita to zbrukane,
udreczone ciao, ten famliwy jak chrust szkielet, ktory niebawem sptonie w krematoryjnym piecu?
Ale kogo porzucita ta dumna i szlachetna, mitujaca sprawiedliwo$¢ dusza? [...] Wpatrywalem si¢
w twarz Frangois L., na ktérej w godzing po $mierci nie pojawi si¢ dusza. Ani w godzing pdznie;j,
ani nigdy. Dusza, to znaczy ciekawos$¢, zamilowanie do ryzyka, szlachetno$¢ bycia-z, bycia-dla,
zdolno§¢ do bycia kim innym [...], ale tez do trwania przy pamig¢ci, zakorzenieniu,

przynalezno$ci*®,

Smier¢ w obozie, ,$mier¢ nieumarta” okresla ,,porzuconego przez dusze”,
ale historia laczaca losy prominenta i muzulmana zdaje si¢ mie¢ na celu przetamanie

prymatu samotno$ci, umasowienia i odcztowieczenia jednostki w obliczu $mierci*®.

45 Tamze, s. 33.

46 Tamze.

47 Tamze, s. 32.

48 Tamze, s. 112-114.
9 Por. S. Ruszkowska, Kazdemu wiasna $mieré. O przywracaniu podmiotowosci ofiarom Zaglady,
Warszawa 2014. Dorota Glowacka analizuje stosunek Semprina do §mierci w kontekscie filozoficznym:
»10 their [G.W.F. Hegel and Martin Heidegger — przyp. A.C.] abstract universals and ontological
profundities, Semprin opposes acts of witnessing, which emerge from his own compassionate experience
of being with another human being at the moment of his death.: in the writer's fortuitous reformulation of

Heidegger's expression, as Mit-sein-zum-Tode [...]. «Being-with-the-other-toward-death» means holding
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Gléwny bohater, a wraz z nim na swoj sposob rowniez czytelnik, jest obecny przy

umierajagcym po to, by zachowaé pamie¢¢ o cztowieku:

Cho¢ na pierwszy pobiezny rzut oka moze si¢ to wydawac paradoksalne, bede [...] wracac¢ do tego
wspomnienia z domu umartych, do umieralni w Buchenwaldzie, Zzeby odnalez¢ smak zycia.

Sprébuje przetrwaé, zeby pamigta¢ o tobie, Francois. Zeby pamietaé o ksigzkach, ktore czytates

i 0 ktorych opowiadate$ mi w baraku z latrynami Matego Obozu”.

Ludzkie i nie-ludzkie oblicze muzulmana

Odpowiedzi na pytanie o kondycje muzutmana udzielajg autorki trzech szkicow
analitycznych, przedstawiajacych posta¢ wigznia obozu Zaglady i koncentrujacych sig¢
na cechach odzwierciedlajacych roézne kulturowe definicje cztowieka. Wystgpujaca w nich
posta¢ muzulmana rozpatrywana jest w kontekScie mechanizméw biopolitycznych
lub kategorii godno$ci i czlowieczenstwa. Ciato, trup, zwierze (bestia) i automat —
to najpowszechniejsze figury, przez pryzmat ktérych rozwaza si¢ dehumanizacj¢ lub
upodmiotowienie muzutlmana. Warto§ciowanie wpisane w t¢ opozycje jest oczywiste,
bez wzgledu na to, czy konkluzjg ich pracy jest nie-ludzki czy ludzki wizerunek
muzutmana.

Zaproponowane przeze mnie prace sg o tyle reprezentatywne, ze przedstawiajg trzy
rozne perspektywy. Pierwszy obraz przedstawia muzulmana jako istote nie-ludzka,
zaprzeczenie cztlowieka. Drugi obraz muzutmana problematyzuje pojecie cztowieczenstwa,
poprzez wprowadzenie horyzontalnego modelu czlowieczenstwa, gdzie pojecia czlowiek
i nie-cztowiek tworza pewne continuum®’'. Muzulman opisany w trzecim szkicu okresla
swoja tozsamo$¢ niezaleznie od dyktowanych przez biowtadze kryteridow i zachowuje
status cztowieka.

Magdalena Swat-Pawlicka w szkicu Z inkubatora systemu. Casus muzulmana
w systemie koncentracyjnym*™ analizuje proces uprzedmiotowienia czlowieka pod

wptywem mechanizmow totalitarnych. Sklada si¢ on z depersonalizacji jednostki,

a comrade's hand when he lies dying and then continuing to live one's life as testimony to that death.
In Semprun's Buchenwald narratives, Western thanatocentric ontologies are brought into question by the
ethical injunction to bear compassionate witness to the death of another” (D. Glowacka, ,,Don t leave me,
pal”: Witnessing Death in Semprun’s Buchenwald Narratives, [w:] A Critical Companion to Jorge
Semprun, red. O. Ferran, G. Herrmann, Nowy Jork 2014, s. 92)).

40 J. Semprun, dz. cyt., s. 125.

41 E. Domanska, dz. cyt., s. 84.

42 M. Swat-Pawlicka, dz. cyt., s. 64-77.
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polegajacej na zmianie imienia w numer, ograniczeniu jej funkcjonowania w §wiecie do
spraw zwigzanych z fizjologia (gtéd, brak snu) oraz zatraceniu indywidualizmu,
skutkujacemu zanikiem lgku przed $miercig. Muzulman jako gotowy produkt tych
procesOw pozbawiony zostaje nadziei oraz $wiadomosci wilasnej tozsamosci.
Nie rozpoznaje wlasnego ciala, pozbawiony zostaje emocji, wolnej woli, zainteresowania
swiatem zewngtrznym, popada w apatie. Dodatkowym czynnikiem reifikujacym te grupe
wiezniow jest pogardliwy stosunek, jaki maja do muzulmanow pozostali uwigzieni:
»W wielu obozowych relacjach powtarza si¢ ten sam typ emocji, ktore wywotywat widok
muzutmana — obojetno$¢, pogarda, niecheé, nienawisé, strach™’. Muzulman przyrownany
zostaje do cztowieka pierwotnego, zwierzecia, maszyny, automatu, widma, mechanizmu,
zywego trupa, kukty, za§ kategorig estetyczng wiasciwag dla opisu pozostaje groteska.
Podczas swej analizy badaczka odnosi si¢ gldéwnie do opisow muzulmandéw z utwordw
Primo Leviego, Tadeusza Borowskiego i Imre Kertésza oraz relacji wigzniéw Mauthausen-
Gusen.

Z kolei Ewa Domanska, przywotujac w artykule Muzutman: swiadectwo i figura®”
tytutowe $wiadectwa, bazuje na rozwazaniach Adolfa Gawalewicza (wspomnienia
Refleksje z poczekalni do gazu), Antoniego Kempinskiego (studia medyczne Refleksje
oswiecimskie) oraz Jorgego Sempruna (powies¢ Odpowiedni trup). Analizy te uzupetnia
krytycznym spojrzeniem na Co zostaje z Auschwitz Giorgio Agambena. Na podstawie
lektury mozna wyrdzni¢ nastgpujace cechy muzulmana, ktére bardzo silnie wigza go
ze sferg cielesng. Muzulman choruje, bo Zyje w nieludzkich warunkach. Kieruje nim
»,witalna inercja instynktu” a nie rozum — traci wolng wol¢ na rzecz dominacji instynktu
przezycia. Muzutman poddaje si¢ biologicznemu instynktowi przetrwania, pozwalajac,
by rzadzit nim gtdd 1 bol. Traci troske o siebie 1 zainteresowanie §wiatem, przestaje mowic.
Istotne znaczenie w jego definiowaniu ma roéwniez $mieré: po pierwsze muzutman nie
odczuwa szacunku wobec $mierci, zanika w nim wiara 1 che¢¢ przetrwania, po drugie
umiera w nieludzkich warunkach (tzw. $miercig niegodng) 1 nie zostaje pochowany
(brak grobu, wykorzystanie ciata do produkcji przedmiotéw), po trzecie — pozbawiony
zostaje decydowania o tym, jak umiera¢. Osoby te wedlug Gawalewicza ulegaja
czasowemu ,,0odcztowieczeniu”, zachowujac jednak ludzki potencjatl: ,,Mimo swojego

«odcztowieczonego muzutlmanstwa» (28) Gawalewicz wie, ze nadal jest czlowiekiem

43 Tamze, s. 71.

4 E. Domanska, dz. cyt., s. 67-86.
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i ze nie-ludzkie jest czescig ludzkiej kondycji”*”. Podobng zalezno$¢ Domanska dostrzega

476, Wymienieni

u Sempruna: ,,muzutlman jest czlowiekiem, cho¢ odcztowieczonym
autorzy uzywaja w opisie muzulmanow nazw takich jak: ,,dzikie bestie”, ,,bestie ludzkie”,
»automat”, ,.bezwolny organizm”, ,,bezksztaltna kupa ohydnych szmat”, ,,zywy trup”.

W relacjach analizowanych przez Domanska pojawiaja si¢ wyjatki: aktywny
muzutmanin oraz przyjaciel muzulmana zachowujacego swe imi¢, ktorych postawa urasta

do rangi ,,modelu oporu wobec biowtadzy”. Dla badaczki wtasnie te odstepstwa

od swoistej normy maja charakter kluczowy:

W s$wietle tekstow Gawalewicza 1 Kepinskiego, wydaje si¢ zatem, ze nie zostata speiniona
najwigksza ambicja biowtadzy, ktora dazy do catkowitego ,,oddzielenia w ludzkim ciele tego,
cozywe, od tego, co mowigce, zoe od bios, istoty nieludzkiej od czlowieka (non-uomo
e dell'vomo) (157), a sama biowladza nie byla az tak skuteczna, jakby si¢ wydawato. Jak wynika
z tekstow Gawalewicza 1 Kepinskiego nie wszyscy wiezniowie poddali sie¢ procesowi
odczlowieczenia; czlowiek nie tyle zaprzeczyl czlowiekowi, ile ukazal si¢ w swej nagosci
(podkr. A.C.) Odarcie z decorum codzienno$ci i1 postawienie w sytuacji granicznej ujawnia jego
potencjalnos¢ do stania si¢ bestig ludzka. [...] Cztowiek zachowuje swoje czlowieczenstwo wtedy,
kiedy nie daje si¢ zredukowa¢ do nagiego zycia (zycia wegetatywnego, biologicznych popedow).
W obozie taka redukcja oczywiScie zachodzila, ale nie byla wszechogarniajaca [podkr.
A.CT.

Na podstawie analizowanego materiatlu Olga Orzel Wargskog dochodzi
do wniosku, Ze muzutmanie byli postrzegani na rézne sposoby. W rozprawie Granice
godnosci. Granice literatury dzieli autoré6w na dwie grupy. Po pierwszej zalicza Zofig
Kossak-Szczucka, Seweryne Szmaglewska oraz Primo Leviego i za charakterystyczne dla
ich narracji uznaje ,,pelne grozy i przerazenia spojrzenie na obozowego muzulmana™’
jako osoby, ktora ulegta moralnemu upadkowi. Utrata godnosci znajduje odzwierciedlenie
w cielesnosci — osoby dotknigte zmuzulmanieniem nie odczuwaja wstydu zwigzanego
z nagoscia i czynno$ciami fizjologicznymi, nie dbaja o higieng: ,,Walka o godno$¢ toczy
si¢ na poziomie fizjologicznym. [...] Upadek na dno to splot nieczystoSci ciala oraz
zepsucia moralnego™”.

To, co u Domanskiej stanowito wyjatek, u Orzel Wargskog stanowi juz oddzielng
grupe tworcow, ktorzy ,przekraczaja schematy myslenia o cziowieku zlagrowanym,

zaprzeczaja kategorycznym o nim sgdom 1 ukazujg ich niestosowno$¢, w zamian

45 Tamze, s. 71.

46 Tamze, s. 81.

417 Tamze, s. 78.
48 0. Orzel Wargskog, dz. cyt., s. 32.

47 Tamze, s. 35-36.
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proponujagc wglad w do$wiadczenie graniczne™*.

Relacje, zwykle autobiograficzne,
pisarzy takich jak Imre Kertész czy Adolf Gawalewicz®' tgczy przekonanie o $wiadomym
do$wiadczaniu przez muzulmandw otaczajacego Swiata oraz bedaca ich udziatem wola
przezycia, updr, by przetrwaé. Odczuwaja oni poczucie przynaleznosci do grupy,
komunikuja si¢, maja swoja przestrzen ,,prywatng”’, nawet jesli jest to pogardzana latryna.
Chorobliwie wyniszczenie ciata, fizyczna utomnos$¢ — cho¢ kondycja muzutmana $cisle si¢
z nimi $cisle wigze — nie zostajg utozsamione z moralng degradacja. W prozie Krystyny
Zywulskiej i Mariana Pankowskiego wtlasnie cielesnoéé stanowi wyznacznik
cztowieczenstwa: ,nieporadno$¢ wigznia w obchodzeniu si¢ z biologiczng strong

»42  Bycie muzulmanem jest do$wiadczeniem

egzystencji jest cecha doglebnie ludzka
powszechnym, co sprawia, ze ta grupa wiezniow tworzy wspolnote, obozowa spotecznosc,
u Sempruna dysponujaca nawet wilasnym jezykiem. Przekonanie to Orzet Wargskog
odnajduje rowniez w opowiesci Stanistawa Grzesiuka. Wlasne miejsce 1 jezyk staja sie
namiastkg wolno$ci, daja mozliwo$¢ podtrzymywania nadziei. Mowigc terminologia
Abrahama Maslowa, jesli warunki obozowe uniemozliwialy realizacj¢ potrzeb zwigzanych
z fizjologia i bezpieczenstwem czy potrzeby szacunku, o czlowieczenstwie $wiadczylo
zachowanie potrzeby przynaleznos$ci i pragnienia wolnos$ci. Muzulman moze mie¢ szanse
przetrwania obozu i pozostawienia $wiadectwa.

Nawet jesli w narracjach pisarzy zaliczonych do drugiej grupy pojawiaja si¢
okreslenia takie jak: ,,szczuty pies”, ,Jludzki czworondg” czy ,ludzie, co som z géwna
zrobione”, to w ich kontek$cie nie ma mowy o zatracie istoty cztowieczenstwa lub
przynaleznosci do gatunku ludzkiego. Olga Orzet Wargskog wyr6znia ,relacje
interpretujgce muzutmanstwo jako etap, stan chorobowy, ktory moze mie¢ charakter

przej$ciowy”*

. Kwestia $ladow, jakie kondycja ta zostawia w psychice bytych wiezniow,
1 skali owego ,,moze” nie zostaje jednak w artykule podjeta.
Problem $ladéw pozostawionych na psychice i ciele ofiar sygnalizuje Maria Janion

w szkicu Porzucic etyczng arogancje:

Jedna z najbardziej przejmujacych w Nocy Eli Wiesela jest scena konicowa, gdy bohater postanowit
przejrzec si¢ w lustrze. «Nie widziatem siebie od czasow getta. Z glebi lustra spojrzat na mnie trup.

40 Tamze, s. 32.

“#1 W tej analizie muzulman jest rowniez muzutmanem aktywnym, za ktérego uwazal si¢ Gawalewicz.
Zbudowany w tym miejscu portret muzutmana nie dotyczy typu biernego.

82 Tamze, s. 46.

43 Tamze, s. 54.
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Wyraz jego oczu, wpatrzonych w moje, nie opuscit mnie nigdy». [...] Jest to [...] dokonane z peilng
$wiadomos$cia spojrzenie na siebie jako muzulmana, spotkanie z soba jako muzutlmanem;

zachowanie niezniszczalnej pamigci o tym, ze si¢ bylo muzulmanem i ma si¢ w sobie to

do$wiadczenie, nigdy nie odrzucone, zapomniane czy wyparte*™.

Przedstawione przez trzy badaczki obrazy muzulmandéw prowadza do wnioskéw
o charakterze bardziej ogo6lnym. W kazdym z omoéwionych artykuldéw kondycja
muzulmana staje si¢ punktem wyjscia do namystu nad kondycja czlowieka
we wspolczesnym $wiecie.

W pierwszym szkicu zanegowanie cztowieczenstwa muzulmana skutkuje z jednej

strony krytyka pojemno$ci znaczeniowej kategorii cztowieka*®

, budowanej przez
wyznaczanie granic 1 wykluczanie, a z drugiej — prowadzi do podwazenia cztowieczenstwa
mieszkancow $wiata po Os$wigcimiu: ,,Dla normalnego $wiata dopiero wyzwolenie
przynosi prawdziwag groze nocy zywych trupdw, ktére przychodza, aby zaktocié
symboliczny porzadek™. W $wiecie, w ktorym czlowieczenstwo muzulmandéw zostato
zanegowane, to, co ludzkie nie moze ocale¢. Dla Ewy Domanskiej casus muzulmana
stanowi potwierdzenie prawdziwos$ci horyzontalnego modelu cztowieczenstwa, w ktoérym
zamiast reifikacji czy upodmiotowienia nastgpuja procesy przecztowieczenia. Model ten
w zalozeniu wychodzi poza antropocentryczne i humanistyczne rozwazania o cztowieku,
pozwalajac jednocze$nie na potwierdzenie przynaleznosci do gatunku ludzkiego oraz
powstrzymanie maszyny antropologicznej (,,niezbywalno$¢ istnienia w cztowieku tego,
co nie-ludzkie” oraz ,jego gatunkowa jedno$¢”*’). Autorka trzeciego szkicu dochodzi
do wniosku, ze proste zanegowanie czlowieczenstwa muzulmana przy wykorzystaniu
poje¢ ludzkiej godnosci czy amoralnej nieczysto$ci nie daje mozliwosci dostrzezenia

specyfiki egzystencji muzulmana:

#4 M. Janion, dz. cyt., s. 38. Por. K. Zywulska, dz. cyt. s. 190, 243.
5 Nie jest wiec tak — jak sugeruje Bettelheim — iz muzutman nie stanowi zagrozenia dla naszej moralnosci
i nie wzbudza niepokoju z powodu przekroczenia owego tajemnego progu pomig¢dzy ludzkim
i nieludzkim, ktére niszczy nasza godno$¢ i zagraza naszej $wiadomosci. Muzulman jest raczej,
jak sugeruje Levi, miejscem szczegolnego eksperymentu, w ktérym moralno$¢ i czlowieczenstwo zadaja,
aby podwazy¢ ich istote i wtornie stworzy¢ ich znaczenie. Jezeli bowiem stawiamy granice i wyznaczamy
progi, wskazujemy jedynie wlasng bezradno$¢, a nie tworzymy cezury czy definicji, ktéra pomagataby
w okresleniu, czym jest muzulman. Je§li muzulman staje si¢ widocznym symbolem zblizania si¢
do $mierci, poczatkiem tego, co niewyrazalne, lukg w $wiadectwie, to udowadnia tym samym jedynie,
Ze granice przez nas stawiane sg abstrakcyjne i niewystarczajace” — M. Swat-Pawlicka, dz. cyt., s. 74-75.
486 Tamze, s. 75.

7 E. Domanska, dz. cyt., s. 86.
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Podczas gdy niektorzy pisarze dostrzegaja w muzutlmanie upadek jednostki, inni odnajduja w nim
wcielenie idei oporu wobec totalitarnej wtadzy. Relacje autobiograficzne dowodza jednak, Ze ta
odczlowieczona istota doswiadcza pelni czlowieczenstwa i stale aktualizuje w do$wiadczeniu cos,

co nie poddaje si¢ tatwej symbolizacji. Ze uruchamia mozliwo$¢ nieustannego przesuwania granicy

mozliwego i wypowiadanego doswiadczenia™®.

Oznacza to, ze cztowieczenstwo nie da si¢ zamknaé w obrebie jednego porzadku
symbolicznego, za§ ludzkie badz nieludzkie warunki nie determinuja poczucia bycia

cztowiekiem lub utraty cztowieczenstwa.

Homo sacer III"Y

Giorgio Agamben réwniez pokazuje zalezno$¢ migdzy definiowaniem muzulmana
a definiowaniem kondycji ludzkiej w $wiecie, ktory doswiadczyt Szoa. Wioski filozof
czyni z muzulmana centralng posta¢ koncepcji okreslajacej wpltyw mechanizmow
biopolitycznych na zycie wspotczesnego cztowieka. Posta¢ muzutmana wyznacza bowiem
moment graniczny, ktdry uniewaznia dotychczasowe definicje i uniemozliwia ostre
podziaty: ,,muzulman, «$wiadek catkowity», odebral nam na zawsze wszelkg mozliwos¢
odrdznienia cztowieka od istoty nieludzkiej”**. I choé Agamben konsekwentnie postuguje
si¢ kategoriami ,,ludzkie”, ,nie-ludzkie”, ,nieludzkie”, to ujawnia zaleznosci migdzy tymi
pojeciami, ich wspdlng plaszczyzng. Dehumanizacja muzulmana ma na celu wytyczenie
granicy miedzy tym, ,.czego w obozie nie sposob bylo odréznié: cziowieka od istoty

nieludzkiej”*"

1 jest zabiegiem, ktéry ma kosztem tego, co wykluczone, utrzymac poczucie
wyzszo$ci tego, co uznane zostaje za ludzkie.

Wychodzac od polemiki z Brunonem Bettelheimem, ktory rozpatruje — zdaniem
Agambena — pojecie muzutlmanstwa w kontek$cie moralnym i politycznym, autor
Co zostaje z Auschwitz podejmuje probe zmierzenia si¢ z kategorig ludzkiej godnosci
1 pojeciem $§mierci wlasnej, by wykaza¢ btad w twierdzeniu, zZe ,,0b6z jako sytuacja skrajna
par excellence pozwala wytyczy¢ granice migdzy tym, co ludzkie, a tym, co nieludzkie,

99492

atym samym, oddzieli¢ muzutmana od cztowieka Obrazy muzutmana jako

poruszajacego si¢ trupa oraz istoty nieludzkiej stajg si¢ punktem wyjscia do sformutowania

0. Orzet Wargskog, s. 54.

# Co ciekawe w polskim tlumaczeniu Co zostanie z Auschwitz. Homo sacer Il muzulman ani razu

nie zostaje wprost nazwany ,,$wigtym czlowiekiem”.

0 G. Agamben, dz. cyt., s. 48.

“1 Tamze, s. 56.

42 Tamze, s. 48.
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pytania o kondycj¢ muzulmana i — co za tym idzie — kondycj¢ ludzka: ,,C6z jednak dla
cztowieka oznacza stanie si¢ istota nieludzka? Czy istnieje jakas posta¢ cztowieczenstwa,
ktorg by mozna odrézni¢ i oddzieli¢ od cztowieczenstwa biologicznego?”*. Odpowiedz
na tak postawione pytanie przenosi problem ze sfery etyki na grunt biowladzy: ,,Idzie tutaj
bowiem o przynalezno$¢ biologiczng w sensie §cistym [...], a nie deklaracje solidarnosci
natury moralnej czy polityczne;j. I to wtasnie nalezy «rozwazy¢», a nie, jak zdaje si¢ sadzi¢
Bettelheim, problem godnosci™**.

Agamben wykazuje nieprzydatno$¢ kategorii, ktore staja si¢ trybami biopolitycznej
maszyny. Skoro pojgcie godnosci stuzylo nazistom do manipulacji pojeciem
czlowieczenstwa, nie moze by¢ uznane za uniwersalne kryterium definiujace
cztowieczenstwo. Na gruncie etyki godno$¢ okreslana jest jako ‘nieusuwalna
i niestopniowalna, zastugujaca na szacunek wilasny 1 innych Iudzi warto$¢
cztowieczenstwa, przystugujaca kazdemu czlowiekowi bez wyjatku’*”. Zatem odebranie
godnosci rownoznaczne byloby z odebraniem statusu cztowieka i naleznego mu szacunku:
»|--.] Nazisci po wprowadzeniu ustaw rasowych postugiwali si¢ w odniesieniu do sytuacji
prawnej Zydéw wyrazeniem pochodzacym od stowa godnos¢, a mianowicie entwiirdigen
[‘hanbié, poniza¢’ — przyp. A.C.]. Zyd jest czlowiekiem, ktory zostal pozbawiony wszelkiej
Wiirde, wszelkiej godnosci: czlowiekiem jako takim — i wilasnie z tego powodu istota
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nieludzkg”*®. W sytuacji, gdy godno$¢ zamiast ustanawia¢ cztowieczenstwo stuzy do

dehumanizacji istoty ludzkiej, dignitas hominis traci swdj podstawowy walor i nie moze

petni¢ funkcji przypisywanych jej dotad w kulturze:

Muzulman [...] jest granicznym przedstawicielem szczegélnego gatunku, za sprawg ktérego
nie tylko takie kategorie, jak godnos$¢ czy szacunek, ale nawet sama idea granicy etycznej zatracaja
sens. Co oczywiste, wyznaczenie granicy, po przekroczeniu ktorej zatraca si¢ cztowieczenstwo |[...],
dowodzi nie tyle nieludzkiej natury cztowieka, ile raczej niedostatecznosci i abstrakcyjnosci owej

proponowanej granicy*”’.

Dlatego Agamben zamiast odrzucenia cztowieczenstwa muzutlmana i wyliczenia

43 Tamze, s. 55.

44 Tamze, s. 59.

¥ Godnosé, [w:] Encyklopedia PWN, http://encyklopedia.pwn.pl/haslo/3906325/godnosc.html, [dostep:
26.08.2013]. Godno$¢ pozostaje centralng kategoria w kontekscie debat bioetycznych. Zob. E. Pickert,
Godnos¢ czlowieka a zycie ludzkie. Rozbrat dwoch fundamentalnych wartosci jako wyraz narastajgcej
relatywizacji cztowieka, tham. J. Merecki, Warszawa 2007.

6 G. Agamben, dz. cyt., s. 68.

7 Tamze, s. 63.
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dowodow na jego dehumanizacje, decyduje si¢ na odrzucenie etyki, ktéra do tego
prowadzi: ,,Auschwitz oznacza kres 1 upadek wszelkiej postaci etyki godnosci i stosowania
si¢ do normy. A «ostatecznego poczucia przynaleznosci do gatunku» w zaden sposob
nie mozna uzna¢ za réwnoznaczne z godnoscig. Muzulman [...] strzeze progu pewnej etyki,
pewnej formy zycia, ktore zaczyna sie tam, gdzie konczy sie godno$¢”*®. Wiasnie taki
swiat opisuje wedlug wloskiego filozofa Primo Levi.

Rowniez zagadnienie godnej S$mierci, $mierci wlasnej zostaje podwazone
w obozowym $wiecie. Obraz S$mierci, ktora przestaje by¢ S$mierciag a staje si¢
,fabrykowaniem trupéw”, osadzony w kontekscie prac Rainera Marii Rilkego i Martina
Heideggera, wprowadza do rozwazan Agambena nad etyka problem upodlenia $mierci.
Podobnie jak w przypadku godnego zycia autor Stanu wyjgtkowego stawia pytanie
o zasadno$¢ tej kategorii: ,,Czy jednak w obozach mogta by¢ smieré¢ umarta, $mieré
znoszona we whasnej istocie? I czy w przypadku Auschwitz ma jeszcze tak naprawde
jakikolwiek sens odroznianie $mierci wiasciwej od niewlasciwej?”*® Wioski filozof
dochodzi do wniosku, ze maszyna biopolityczna znosi w obozie mozliwo$¢ rozrdéznienia
migdzy wlasnym i obcym, wlasciwym 1 niewtasciwym, przez co réznica migdzy Smiercig
a zgonem, umieraniem a ,,likwidacja” czy produkcja trupéw zostaje zatarta. Owo zatarcie

1 przesuni¢cie znaczen ma dla teorii Agambena fundamentalne znaczenie:

[...] nie udaje si¢ jednak ustali¢ ostatecznie charakteru zniewagi, jakiej dopuszczono si¢
w Auschwitz, ani zdefiniowa¢ znamion przestgpstwa, jakie w nim popetniono. Jak gdyby
Auschwitz byto [...] czym$ do tego stopnia przechodzacym wszelkie pojecie, iz staramy si¢ uczyni¢
je zrozumiatym przez odniesienie do kategorii zarazem nazbyt skrajnych i nazbyt dobrze znanych:
zycia i $mierci, godnosci i niegodnosci. Wszelako to wlasnie w szczelinie miedzy nimi kryje sig¢
prawdziwa tajemnica Auschwitz — muzulman, ,,jadro obozu” [...]. W jednym przypadku jawi si¢
jako istota nie-zywa, istota, ktorej zycie nie jest tak naprawde¢ zyciem; z drugiej za$, jako ten, czyjej
$mierci niepodobna nazwac $miercia, a jedynie fabrykowaniem trupdw, innymi stowy wpisaniem
w zycie pewnej martwej strefy, a w Smieré — strefy zywej. W obu przypadkach (na oczach
cztowieka bowiem zrywa si¢ jego wyjatkowy zwiazek z tym, co stanowi o jego byciu cztowiekiem,
czyli ze $wigtosSciag $mierci i zycia) poddane w watpliwos¢ zostaje samo czlowieczenstwo
cztowieka. Muzulman jest zaprzeczeniem cztowieka, istotg nieludzka, ktéra z uporem jawi si¢ pod
ludzka postacig, a zarazem forma czlowieczenstwa, ktérej nie sposob odrdzni¢ ani oddzieli¢
od tego, co nieludzkie®®.

Muzulman - ofiara mechanizméw biowladzy wykorzystujacych kulturowe

4% Tamze, s. 69-70.

49 Tamze, s. 75. Odwotania do godno$ci i godnej $mierci powtarzajg sie¢ w polskiej literaturze powojenne;.
Mozna je znalez¢ w prozie np. Marka Edelmana, Michata Glowinskiego czy Tadeusza Borowskiego.

3 Tamze, s. 82-83. Zob. uwagi Ewy Domanskiej na temat thumaczenia nazwy nie-cztowiek (non-uomo)

oraz ,filozofii znakdéw przestankowych” Agambena — E. Domanska, dz. cyt., przypis 10, s. 76.
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wyznaczniki istoty ludzkiej — jest cztowiekiem, ktoremu odméwiono cztowieczenstwa.
Kondycja ta sprawia, ze muzulman podwaza zasadno$¢ istniejacych kryteriow
definiowania czlowieczenstwa, a co za tym idzie, samg granice migdzy ludzkim

1 nie-ludzkim. Agamben kwestionuje to funkcjonuje w dyskursie przeciwstawienie:

Jesli muzulmanowi odmawia si¢ czlowieczenstwa, to powtarza si¢ jedynie gest nazistow.
Jesli sprobuje sie mu przyznaé¢ godnos¢ [...], bedzie si¢ kpilo z jego doswiadczenia i i przeczyto
sprawozdaniom ocalatych. Jedyna akceptowalna dla Agambena etyczna konsekwencja tego stanu
rzeczy polega wigc na systematycznym stawianiu oporu wszelkim probom definiowania cztowieka
w jego roznicy wobec tego, co nieludzkie lub nie-ludzkie®®'.

Giorgio Agamben swoja koncepcje dotyczaca ludzko-nieludzkiej kondycji
muzulmana rozszerza na figure ocalatego. Odrzucajac tezy “dyskursu humanistycznego”
(wszyscy ludzie sq ludzmi) 1 ,,dyskursu antyhumanistycznego™ (jedynie niektorzy ludzie sq
ludzmi), wtoski filozof wskazuje $wiadectwo jako moment, gdy ,istota nieludzka
i cztowiek [...] wkraczajg w sfer¢ nierozroznialno$ci i nierozstrzygalno$ci”*®. Ocalaty staje
si¢ medium niemego 1 pozbawionego czlowieczenstwa Swiadka catkowitego.
To rozszerzenie perspektywy umozliwia sformutowanie kluczowej dla Co zostaje
z Auschwitz tezy: ,,Ludzie sg ludzmi o tyle, o ile dajg $wiadectwo temu, co nieludzkie™*.

Nie chodzi o to, by odrzuci¢ ludzkie wartosci, lecz by nie dopusci¢ do ograniczenia istoty

ludzkiej przez zamknigcie jej na to, czemu odmowiono praw czlowieka.

Maszyna antropologiczna

Za kontynuacje rozwazan Agambena na temat zwigzkoéw ludzkiego i nie-ludzkiego
mozna uzna¢ rozpraw¢ Otwarte. Cziowiek i zwierze (L aperto. L’uomo e [’animale) z 2002
roku, w ktorej wloski filozof analizuje dzialanie maszyny antropologicznej,
czyli mechanizméw konstruowania definicji cztowieka. Proces ten odbywa si¢ dzigki
ustalaniu granicy migdzy pojeciami uznawanymi za przeciwstawne: ,.chodzi w niej
[maszynie antropologicznej — przyp. A.C.] o wytwarzanie tego, co ludzkie za pomoca
opozycji cztowiek/zwierzg, to, co ludzkie/to, co nieludzkie, maszyna dziata z koniecznosci
na zasadzie wykluczenia (ktére jest zawsze rowniez pochwyceniem) 1 wigczenia (ktore jest
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zawsze wykluczeniem) Dla Agambena definiowanie czlowieczenstwa polega na

nieustannym wyznaczaniu z pola znaczeniowego, w ktdre potencjalnie wpisuje si¢

501

E. Geulen, Giorgio Agamben. Wprowadzenie, tham. M. Ratajczak, Warszawa 2012, s. 137.
2 Tamze, s. 123.
3 Tamze, s. 124.

% G. Agamben, Otwarte (fragmenty), thum. P. MoScicki, [w:] ,,Krytyka Polityczna”, 2008, nr 15, s. 130.
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cztowiek, okreslonego wycinka. Sam autor postuluje jednak spojrzenie, ktére bedzie oparte
nie na réznicy, lecz na jej przezwyciezeniu: ,,cztowiek, aby by¢ ludzkim, musi rozpoznaé
sie jako nie-cztowiek™.

Krzysztof Ziarek podkresla kluczowa role, jaka wloski filozof przyznaje w swej

teorii pierwiastkowi zwierzecemu:

Giorgio Agamben w Otwartym przedstawia probe przemyslenia relacji miedzy ludzkim
i zwierzgcym, majaca na celu uwolnienie obu jej czlondw od zawilej historii konceptualizacji
relacji czlowiek-zwierzg¢ w obrebie dyskursu(6w) humanizmu, albo od tego, co sam nazywa
»antropologiczng maszyng humanizmu”. W ramach tej antropologicznej maszyny pojgcie
cztowieka wypracowywane jest w relacji do zwierzecia i1 jako ta wilasnie relacja; oznacza to, ze
czlowiek rozumiany jest w horyzoncie konstytutywnej réznicy w relacji do zwierzgcego.
Co istotne, roznica ta zostaje wpisana w samo pojecie cztowieka, tak ze zaczyna by¢ on
pojmowany w swojej istocie jako ludzkie zwierz¢ (homo animalis) badz jako zwierze racjonalne
(animal rationale).

Jak zauwaza Cary Wolfe owa zwierzgco$¢ staje si¢ obszarem podporzadkowanym
biowtadzy: ,,Wtasnie zwierzecos¢ cztowieka, a zwlaszcza jej wytwarzanie, kontrolowanie
czy regulowanie na uzytek biopolityki w nowoczesnym wydaniu stanowi kluczowa
kwestie teorii biopolityki™”. Podobne przekonanie wyraza Matthew Calarco

w Zoographies:

rozroznienie to [migdzy cztowiekiem a zwierzeciem — przyp. A.C.] nie tylko otwiera przestrzen dla
eksploatacji nie-ludzkich zwierzat i innych istot uznanych za nie w petni ludzkie (...), lecz takze
tworzy warunki dla wspolczesnej biopolityki, w ktorej coraz wigcej «biologicznychy»
i «animalnych» aspektow ludzkiego zycia nalezy do kompetencji panstwa badz porzadku
prawnego’>%.

Animalizujgc pewne grupy ludzi lub cech, pigtnujac je jako nie-ludzkie, maszyna
antropologiczna konstytuuje ludzka tozsamos¢. Autor cyklu Homo sacer rozréznia dwa
typy maszyny antropologicznej — starozytna 1 nowozytng, humanizujaca zwierze

1 animalizujaca cztowieka. Produkuja one dwie grupy wykluczonych, do ktorych zaliczeni

5 G. Agamben, Otwarte. Czlowiek i zwierze, cyt. za: A. Zychlinski, Zwierze, ktérego nie ma. Experimentum
de hominis natura, [w:] W sprawie Agambena. Konteksty krytyki, red. L. Musial, Poznan 2010, s. 278.

6 K.  Ziarek, Po  humanizmie: — Agamben i  Heidegger, thum. M.  Ratajczak,
http://www.praktykateoretyczna.pl/  krzysztof-ziarek-po-humanizmie-agamben-i-heidegger,  [dostep:
26.08.2013].

7 C. Wolfe, Animal studies, dyscyplinarnosé i post(humanizm), ttum. K. Krasuska, [w:] ,,Teksty Drugie”,
2013, nr 1-2, s. 126.

% M. Calarco, Zoographies. The Question of the Animal from Heidegger to Derrida, Nowy Jork 2008, s. 94,
cyt. za: A. Zychlinski, dz. cyt., s. 274.
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zostaja: niewolnik barbarzyfca, obcy, matpolud, dzikie dziecko, homo ferus oraz Zyd,
neomort oraz pacjent pograzony w S$pigczce. Choé poczynione przez Agambena
rozrdznienie obu maszyn moze ukazywacé specyfike dziatania narzedzi biopolitycznych
1 sposob postrzegania istot uznanych za nie-ludzkie z perspektywy biowtadzy, to efekt ich
wpltywu na jednostke, czy to niewolnika lub barbarzyfcy, czy Zyda bedacego ofiarg
nazizmu, okazuje si¢ bardzo podobny. Humanizacja zwierzgcia wydaje si¢ raczej procesem
komplementarnym do animalizacji cztowieka, upodmiotowieniem bgdacym druga strong
procesu dehumanizacji, za pomoca ktorego dokonuje si¢ wartoSciowanie — nobilitacja
pojecia cztowieczenstwa i deprecjacja zezwierzgcenia.

Koncepcje antropologiczne Agambena zostaly poddane krytyce badaczy,
ktorzy zarzucaja autorowi Profanacji migdzy innymi sprowadzanie istot zywych do roli
ilustracji dla jego teorii filozoficznych (E. Domanska), etnocentryzm (A.W. Nowak) czy
niejasno$¢ wywodu lub brak konstruktywnej wizji (A. Zychlinski)®”. Trudno jednak
mowié o wspdlczesnej antropologii filozoficznej bez Giorgio Agambena. Zychlinski, autor
szkicu Zwierze, ktorego nie ma. Experimentum de hominis natura, zauwaza, iz Agamben
jako autor Otwartego — cho¢ wyrdznia dwa znaczenia terminu ,,zwierz¢”: nie-cztowiek

i Inny cztowieka — koncentruje si¢ na drugim znaczeniu tego stowa:

w catlej ksigzce zwierzg istniejace realnie obok cztowieka, nie w nim samym, zwierze¢ jako istota
zywa, wobec ktorej cztlowiek ma by¢ moze jakie$ etyczne zobowigzania etc., otdz takie zwierze
niewiele Agambena interesuje. [...] Jesli Agamben pragnie zatrzymania maszyny antropologicznej,
to bynajmniej nie po to, zeby ratowac realnie istniejagce poza nim zwierze¢ — nieobecne w gruncie
rzeczy w jego mysli — ile raczej po to, zeby ratowac czlowieka. Ratowaé cztowieka? Owszem.
To wlasnie logika dziatania maszyny antropologicznej — w jej nowozytnej postaci — doprowadzita
poprzez wykluczanie elementu nieludzkiego z tego, co ludzkie, czyli poprzez wydzielanie
zwierzecia w ciele samego cztowieka, do ,nie-czlowieka wytworzonego przez cztowieka”,
czyli Zyda w III Rzeszy [...] badz tez ,,neomorta czy pacjenta pograzonego w $piaczce”'°.

Sposobem na zatrzymanie maszyny antropologicznej bylby ,,szabat tak zwierzgcia,
jak i cztowieka™", by zneutralizowa¢ jej dziatanie nalezy ,,pojednac sie z tym zwierzeciem

w nas samych, pogodzi¢ si¢ z jego obecno$cig”*'?

. Tu wlasnie lezy paradoks mysli
Agambena, ktory zaznacza, ze aby pozosta¢ czlowiekiem, trzeba w pewnym sensie
zakwestionowaé swa ludzkg tozsamos$¢, zrozumie¢ jak tatwo maszyna antropologiczna

dziatajgca w sferze biopolityki moze wywtlaszczy¢ jednostke z jej cztowieczenstwa.

9 W sprawie Agambena. Konteksty krytyki, red. L. Musiat, Poznan 2010.
510 A, Zychlinski, dz. cyt., s. 277, 281.

31U G. Agamben, Otwarte (fragmenty), s. 138.

512 A, Zychlinski, dz. cyt., s. 282.
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Ludzko$¢, ktora doswiadczyta okropienstw totalitaryzmu, ale tez kolonializmu czy
innych form biowladzy prowadzacych do uprzedmiotowienia czlowieka, musiala
zmierzyC si¢ nie tylko znie-ludzka kondycja wykluczonych, ale tez z samg definicja
cztowieczenstwa. Krytyczne refleksje, ktore na przyktadzie figury muzulmana badaja
sposoby reifikacji czlowieka, pokazuja, jak niewiele potrzeba, by czlowieka nazwac
zwierzeciem, potworem, trupem czy automatem. Latwosci tej stuzy wypracowana
w kulturze europejskiej definicja czlowieczenstwa oparta na kategorii godnosci
iusuwajaca na dalszy plan kwestie ludzkiej fizjologii. Maszyna biopolityczna,
doprowadzajac do odebrania istotom ludzkim miana czlowieka, zakwestionowata
prawomocno$¢ kategorii czlowieczenstwa. Teoretycznie, by ocali¢ cztowieka, nalezy
wypracowac taka koncepcje czlowieczenstwa, ktora nie opiera si¢ na wykluczeniu tego,
co nie-ludzkie, oraz ktora zrywa z warto§ciowaniem wpisanym Ww to rozroznienie.
Ale chyba nie na tym polega wyzwanie stawiane wspotczesnej mysli humanistycznej
za posrednictwem figury muzulmana. Z jednej strony ludzie stali si¢ Golemami,
ktore maszyna antropologiczna ucztowiecza lub zamienia w potwory. Z drugiej jednak ci,
ktorym maszyna biopolityczna odebrata miano cztowieka, nigdy nie przestali by¢ ludzmi,
aci, ktorzy kultywowali swe czlowieczenstwo kosztem odebrania go innym, utracili
legitymizacj¢ swojego wyzszego statusu.

Kategoria czlowieka poshuzyla biowladzy, umozliwiajac  eksterminacje
wykluczonych — $mier¢ milionéw ludzi, ktérym odmowiono miana ,,czlowieka”.
W tym kontek$cie opowieSci muzulmandéw 1 opowieSci o muzutamach, osobach,
na ktorych koncentrowata swe mechanizmy biopolityka, staty si¢ rozprawami na temat
kategorii cztowieczenstwa, osadzonymi w biografii traktatami o jej wykluczajacej sile,
o sposobach jej konstruowania, jej utomnos$ci i1 potencjale. To, co w tych opowiesciach
nie-ludzkie, ujawnia opresyjno$¢ ludzkiego 1 kwestionuje pojecia wytwarzane
i utrzymywane przez kulture.

Obiektywne stwierdzenie, ze muzulmanom udato si¢ zachowaé cztowieczenstwo
wbrew reifikujgcym mechanizmom biowtadzy lub ze wigzniowie im ulegli, nie wydaje si¢
kluczowe dla problemu. Nazisci, korzystajac z narzgdzi biopolitycznych, doprowadzili

do wykluczenia stanowigcego legitymizacje fizycznej eksterminaciji’"’. Muzulmanie gineli,

13 M. Swat-Pawlicka, dz. cyt., s. 75; G. Agamben, dz. cyt., s. 86: ,,Cezury biopolityczne okazujg si¢ [...]
ze swej istoty ruchome i za kazdym razem wyodre¢bniaja z continuum zycia kolejng wezsza sfere, co idzie
w parze z postepujaca Entwiirdigugen, degradacja i upodleniem. W ten sposob niearyjczyk przeradza sig

ptynnie w Zyda, Zyd w przesiedlenca [...], przesiedleniec w wieznia [...] obozu, gdzie wszelkie cezury
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bo zostali uznani za istoty nie-ludzkie i w nieludzki sposob byli traktowani. ,,Czastka
naszej osobowos$ci tkwi w duszach istot otaczajacych nas: oto dlaczego nieludzkie sa
przezycia w epoce, kiedy czlowiek byt przedmiotem w oczach drugiego cztowieka™'
stwierdza Primo Levi w budzacym kontrowersje zakonczeniu swej powiesci.

Te straszliwe konsekwencje wynikaja z co najmniej dwoch zjawisk: mozliwosci
manipulacji podzialem na ludzkie i nie-ludzkie oraz deprecjacji tego, co nie-ludzkie, ktéra
pozwala na nieludzkie traktowanie tego, czego nie obejmuje miano cztowieka.
Zagadnienie okoliczno$ci, w jakich doszto do biomanipulacji, oraz przyczyn jej
zastraszajacej skuteczno$ci analizuje na przyktad Zygmunt Bauman w rozprawie
Nowoczesnos¢ i Zagtada, biorac pod uwage zjawiska spoleczne doby nowoczesnosci.
Zanim jednak przejde do koncepcji Zygmunta Baumana, chcialabym napisa¢ kilka stow

o tym, jak miano czlowieka zostato odebrane rowniez oprawcom, ludziom, ktérych czyny

doprowadzily do zakwestionowania czlowieczenstwa ofiar.

Golemizacja oprawcy

A zatem formula ,Niemcy sa ludzmi” wydata mi si¢ kilka lat po zakonczeniu wojny skrajnie
falszywa, w jaki$ sposob nobilitujgca tych, ktorzy na to nie zastuguja; orientowatem si¢ przeciez,
ze ,ludzie” majg wtym zdaniu szczegdlng wymowe wartosciujaca, cho¢ — by¢ moze —
nie zastanowilo mnie jeszcze, ze nieobce jest im w jakiej§ mierze zabarwienie polemiczne [...].
Ale czy w tym warto$ciujacym znaczeniu, nawet gdy si¢ uzna, ze jest to odpowiedz na zywione
powszechnie watpliwosci, mozna to stowo odnies¢ do tych, ktdrzy zabili tylu ludzi (tutaj ten wyraz
jest na wlasciwym miejscu!), do tych, ktorzy stworzyli swiat zbrodni? [...] Czy moge tutaj moéwic
o nienawisci? Mysle, ze nie jest to stowo w tym miejscu najodpowiedniejsze, cho¢ w gamie emocji
wazacych na moim stosunku do Niemcow jakie§ miejsce zajmowala. Wskazalbym na pierwszym
miejscu pogarde i obrzydzenie. [...] Pogarda i obrzydzenie harmonijnie ze sobg wspotistnialy —
i kojarzyly si¢ nie z mysla o zemscie, ale z czym$ trudnym do precyzyjnego i jednoznacznego

okreélenia®’.

W literaturze podejmujacej tematyke Zaglady mozna spotka¢ opisy, ktére
demonizuja Niemcow, ukazuja wiladze obozowe jako uosobienie transcendentnego zta.
Jednak nie na takiej dehumanizacji zamierzam si¢ w tym miejscu skupi¢. Nie-ludzko$¢,
na ktorg zwracaja uwage Primo Levi i Bettelheim, jest konsekwencja mechanizmu,
jaki zostal uruchomiony, by pozbawi¢ wiezniéw statusu cztowieka. Biowladza w dobie

nowoczesno$ci okazuje si¢ mechanizmem obosiecznym, reifikacji ulega nie tylko ofiara,

biopolityczne osiagaja ostateczny kres. Kres ten wyznacza posta¢ muzutmana. [...] Dalej jest juz tylko
komora gazowa”.

314 P, Levi, dz. cyt., s. 249.

315 M. Gtowinski, dz. cyt., s. 168, 173.
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lecz rowniez operator maszyny biopolitycznej. Dodatkowo proces dehumanizacji
nie-Zydoéw wpisuje si¢ w wyobrazenia kulturowe, stereotypy, ktore od lat funkcjonowaty
w zydowskiej kulturze. Folklor zydowski przypisuje nie-Zydom negatywne cechy Golema,
cechy uznawane za niegodne kulturalnego cztowieka.

W XIX 1 XX wieku obraz Golema w zydowskim folklorze ulega deformac;ji.
Gliniany czltowiek zaczyna uosabiaé¢ stereotypowy obraz goja charakteryzujacego sie
glupotg, brutalno$cig, wybujalg seksualno$cig oraz brakiem opanowania, a takze
okrucienstwem, amoralnoscia 1 brakiem poszanowania dla tradycji. Stereotyp ten analizuje

Danusha Goska:

"Golem" was a Yiddish expression for "clumsy fool" and was "used affectionately as a synonym
for 'dummy." [...] Stereotypes in the folklore and literature of Eastern Europe portrayed Jews
and gentiles as opposite, complementary versions of humanity. Jews were seen as an intellectually
active, mercantile, non-violent people. In some cases, Jews were not considered to be as sexually
expressive as gentiles. Stereotypes of gentile peasants describe a dumb, violent, fertile, and earthy
people who drank alcohol to excess. [...] Jews were often literate, urban, and employed in money-
related activities in the service of the nobility. They often expressed a view of the peasantry of
Eastern Europe as ignorant, bestial, dirty, fertile, and violent. [...] Jews did not encounter only
Polish peasants, but also Polish nobility. [...] In Jewish folklore and literature, Polish noblemen are
often amoral beasts who ruin themselves, their peasants, Jews, and Poland, through greed and
irrational spending. [...] Israeli scholar of Ashkenazic history, Israel Bartal, reports that gentile
aristocrats were portrayed as sexual threats in Yiddish literature: "...the Polish nobleman represents
the uncleanness, the lust, and the violent nature of the gentile world. The Polish noblewoman is
the epitome of sexual attractiveness and lasciviousness, and can be resisted by the Jew only with
difficulty." [...] Earlier golems [...] were relatively featureless. They were created for brief periods
and then destroyed. [...] The defensive golems of this century are increasingly violent, sexual,
and/or lacking in impulse control. They resort to what had been seen as gentile tactics: violence,

crudeness, sexual incontinence, and ignorance of or hostility to ancient Jewish tradition’'®.

Podobne cechy przypisze Zydom nazistowska propaganda. Niemniej literackie
postacie okrutnych i ghipich Niemcow wykorzystujacych swoja pozycje w obozowej
hierarchii wpisuja si¢ w funkcjonujacy na terenie Polski zydowski stereotyp istoty
nie-ludzkie;j.

Kolejny obraz nie-ludzkiego oprawcy pokazuje Primo Levi. Autor Czy fo jest
czlowiek  traktuje czlowieczenstwo jako swego rodzaju wzajemno$¢. Pisze
o cztowieczenstwie, ktore ocala czlowieczenstwo, czlowieczenstwie, ktore objawia sie
uznaniem czlowieczenstwa drugiego cztowieka. Traktowanie innych jako istoty
nie-ludzkie prowadzi do sytuacji odwrotnej — zabija cztowieczenstwo nie tylko w ofierze,

ale tez oprawcy:

16 D, Goska, dz. cyt.
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Osoby opisane na tych stronach nie sg ludzmi. Ich ludzko$¢ zostata pogrzebana lub oni sami ja
pogrzebali na skutek zniewag doznanych lub wyrzadzonych innym. Wszystkich, poczynajac
od nikczemnych i ghupich esesmandéw poprzez kapo, politycznych, prominentéw wiekszych
imniejszych az po niezréoznicowanych niewolnikow: Hdftlingow, wszystkie szczeble tej
niedorzecznej hierarchii, narzuconej przez Niemcow, w paradoksalny sposob jednoczy ta sama
rozpaczliwa pustka wewngtrzna.

Lecz Lorenzo byt czlowiekiem [...]. Dzigki niemu udato mi si¢ nie zapomnieé, ze i ja jestem

cztowiekiem®".

Zblizone rozwazania, cho¢ wprowadzajace wyrazne rozréznienie mig¢dzy
wigzniami i oprawcami, pojawiaja si¢ we wspominanych juz Refleksjach oswigcimskich
Antoniego Kepinskiego: ,,prawdziwie zywymi ludzmi w obozie byli ci, ktérzy znajdowali
si¢ na granicy $mierci, a ci, ktorzy na swych czapkach nosili trupie czaszki nie byli
zywymi ludZzmi, ale automatami™'®,

Reifikacja oprawcy dokonuje si¢ réwniez na gruncie nowoczesnosci. Wykonujac
swoje obowigzki w sposéb zdystansowany i zgodny z procedurami, urzednik pracujgcy

w obozie staje si¢ trybem biurokratycznej maszyny:

Cho¢ jego $mier¢ fizyczna miata nastapi¢ dopiero pdzniej, z chwila, w ktorej objat komendg nad
Auschwitz, stal si¢ Zywym trupem. Nie byt muzulmanem, bowiem dobrze si¢ odzywiat i ubieral.
Catkowicie jednak wyzbyl si¢ szacunku dla samego siebie, milosci wiasnej, wszelkich uczu¢
i osobowosci, stajgc sie ostatecznie zwyklg maszyng, obstugiwang przez swoich zwierzchnikow’"’.

Obraz ten zostaje sproblematyzowany w teorii Zygmunta Baumana, méwigce]
o nowoczesnosci jako zbiorze okolicznosci koniecznych do zaistnienia mechanizmu

Zaglady.

317 P, Levi, dz. cyt., s. 175.

18 A. Kepinski, Refleksje oswiecimskie. Wybor, wstep J.J. Ryn, Krakow 2005, s. 32, cyt. za: E. Domanska,
dz. cyt., s. 73.

319 B, Bettelheim, The Informed Heart, Nowy Jork 1960, s. 238, cyt za: G. Agamben, Co zostaje z Auschwitz,
s. 57.
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Golem nowoczesnosci

Figura Golema odzwierciedla procesy, ktore sprzyjaly Zagtadzie, ktére zostaty
uksztattowane dzigki dzialaniu podobnych sit nowoczesnosci, dyskursu opartego
na racjonalizmie i technologii, preferujacego rozwigzania legitymizowane przez autorytet
nauki oraz dazacego do unifikacji i podnoszenia wydajno$ci procesOw poprzez ich
normalizacje. W nowoczesnym $§wiecie miejsce humanistyki staje si¢ problematyczne:
,modernizacja $wiata — i tu Marquard potwierdza wyraznie tez¢ Maksa Webera
o odczarowaniu $wiata nowoczesnego — polega migdzy innymi na tym, ze nauki
humanistyczne staja si¢ coraz bardziej niepotrzebne z powodu ekspansji nauk
przyrodniczych™*® — pisze Michat Pawet Markowski, analizujac w eseju Humanistyka:
niedokonczony projekt koncepcje Odona Marquarda o kompensacyjnej roli nauk
humanistycznych.

Ujecie to pokazuje silnie zakorzeniony w nowoczesnym dyskursie stereotyp
opozycji ,,nowoczesnych” nauk przyrodniczych i techniki wobec przestarzale;j,
nieracjonalnej i niepraktycznej humanistyki. To uproszczone przeciwstawienie funkcjonuje
w dwoch roznych uktadach warto$ciowania, stojac rowniez u podstaw mitu
o dehumanizujacej sile racjonalizacji, technicyzacji i1 normalizacji. Podobnej ocenie
podlega biurokracja pojmowana jako element nowoczesno$ci: Max Weber ,,obawiat sig,
ze doprowadzajac do perfekcji formalng racjonalno$¢ dziatania, biurokracja likwiduje
te wartosci, ktore nadajg sens zyciu, a takze dostrzegat zagrozenie w postaci nadmiernego
rozrostu struktur biurokratycznych i pochtaniania przez nie coraz szerszych sfer zycia
spotecznego™*.

To przeswiadczenie znajduje odbicie w metaforycznych obrazach tworéw nauki —
przy czym réwnie dobrze moze to by¢ biotechnologia, jak 1 zarzadzanie zasobami ludzkimi
— ktore niczym Golem rozrastajg si¢ do niebezpiecznych rozmiardéw, stanowigc zagrozenie
dla otoczenia, lub uwalniajg si¢ spod kontroli twoércy, by sia¢ §mier¢ i zniszczenie. Raul
Hilberg prowadzac rozwazania nad sensem cywilizacji zachodniej po Auschwitz
1 przyczynami Zaglady, konkluduje: ,,Nasza zdolno$¢ rozumienia nie nadgza za tempem
rozwoju. Nie mozemy juz twierdzi¢, ze sprawujemy petng kontrole nad funkcjonowaniem

naszych instytucji spofecznych, struktur biurokratycznych lub technologii™*. O ile

520 M. P. Markowski, Humanistyka: niedokoriczony projekt, [w:] ,,Teksty Drugie”, 2011, nr 6, s. 15.

2l R. Batko, Golem, Awatar, Midas, Zioty Cielec. Organizacja publiczna w plynnej nowoczesnosci,
Warszawa 2013, s. 87.

22 R, Hilberg, Signifiance of the Holocaust, [w:] The Holocaust: Ideology, Bureaucracy, and Genocide, red.
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na poczatku XX wieku strach przed niszczaca sita nowoczesno$ci przyjmowal przede
wszystkim ksztalt maszyny lub wynalazku, ktorych dziatanie wymykalo si¢ spod
ograniczen narzucanych przez wole tworcy, o tyle w drugiej potowie XX wieku mozna
byto stwierdzi¢, ze nowoczesne zagrozenie wigze si¢ nie tylko z technika czy naukami
biologicznymi, lecz réwniez z inzynierig spoleczng oraz nowoczesng organizacja zycia
spotecznego. Tej ostatniej nie da si¢ jednak wylaczy¢ czy odseparowac jak zbuntowanego
robota. Nie jest ona rowniez uzalezniona od konkretnych rozwigzan technicznych jak
struktury spoteczne zobrazowane w dwudziestowiecznych antyutopiach. Bardziej niz na
nowoczesnych wynalazkach opiera si¢ na nowoczesnym dyskursie i wpisanych wen
sposobach warto$ciowania.

Jakie mechanizmy lezg u podstaw tego stanu rzeczy? Zygmunt Bauman poddat
analizie zjawiska charakterystyczne dla nowoczesno$ci bgdace katalizatorami Zagtady.
Ich przesledzenie pozwala dostrzec, gdzie w tych procesach tkwi dehumanizujacy
potencjat, ktory doprowadzit do zakwestionowania cztowieczenstwa ofiar Szoa.

Punktem wyjscia do rozwazan nad zwigzkami Zaglady i nowoczesnosci sg projekty
inzynierii spolecznej wpisane w nowoczesne mity. Zdaniem Zygmunta Baumana ksztatt

nowoczesnego spoleczenstwa oddaje metafora ogrodu

, W ktorym wiadza pehi role
odpowiedzialnego 1 pracowitego ogrodnika. Cywilizacja jest sita umozliwiajaca
opanowanie chaotycznego 1 brutalnego stanu natury, zawiera w sobie bowiem czynnik
racjonalizujacy 1 humanizujacy zwierzece popgdy. Moralno$¢ w tym ujeciu to zatem wynik
wytezonej pracy nad opanowaniem prymitywnych instynktow. Skuteczne regulacje
spoteczne maja utrzymaé je w ryzach, umozliwiajac rozw6j 1 doskonalenie sie¢
spoteczefstwa. Ogrod wprowadza tez podzial na ro$liny pozyteczne, ktore nalezy
poddawa¢ odpowiednim zabiegom, i chwasty, ktore sa niepozadane i1 stanowig zagrozenie
dla innych ro$lin. Lad i harmoni¢ gwarantuje odpowiednie zaplanowanie ogrodu
oraz trzymanie si¢ wytyczonego rozktadu.

InZynieria spoteczna nowoczesnosci opiera si¢ wigc na przekonaniu o koniecznosci
poskromienia przyrodzonych cztowiekowi naturalnych instynktow za pomoca spotecznej
dyscypliny (mit nowoczesnosci, ktora cywilizuje zwierzgco$¢) oraz wierze w mit postgpu
zaktadajacego ciagle doskonalenie si¢ spoteczenstwa. I cho¢ mozna spiera¢ si¢ z pogladem

Baumana na temat roznicy celu nowoczesnego i przednowoczesnego aktu ludobojstwa,

H. Friedlander, S. Milton, Millwood 1980, s. 101-102, cyt. za: Z. Bauman, Nowoczesnos¢ i Zaglada,
thum. T. Kunz, Krakoéw 2012, s. 184.
2 7. Bauman, dz. cyt., s. 30-31, 57, 133, 198-199.
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trudno odmoéwi¢ slusznodci teorii o zwigzku ludobdjstwa z koncepcja spotecznag,
ktorej podwaliny znalazty si¢ juz w filozofii Thomasa Hobbesa uwazanego za jednego
z tworcow nauk spotecznych. W dobie nowoczesnosci ludobdjstwo staje si¢ elementem

polityki spotecznej zorientowanej na projekt panstwa idealnego:

Nowoczesne ludobojstwo to ludobdjstwo zorientowane na osiggni¢cie konkretnego celu. Celem
tym nie jest po prostu pozbycie si¢ przeciwnika. To jedynie $rodek do osiagni¢cia wlasciwego celu,
wymog wyzszej konieczno$ci, niezbgdny krok, ktory trzeba uczynié, jesli chce si¢ dojs¢ do kresu
drogi. Wlasciwym celem jest wielka wizja lepszego i radykalnie odmienionego spoteczenstwa.
Nowoczesne ludobojstwo jest elementem inzynierii spotecznej, ktéra ma zaprowadzi¢ tad
spoteczny zgodny z projektem spoleczenstwa idealnego™.

Teoria autora Pflynnej nowoczesnosci opiera si¢ zatem na S$cistej zaleznosci
pomiedzy przyczynami, ktore doprowadzity do Zaglady, a ksztaltem nowoczesnej

cywilizacji zachodnioeuropejskiej:

[...] procesy ideologiczne, ktore moca swojej wewnetrznej logiki moga wygenerowac projekty

ludobojstwa, oraz srodki techniczne, pozwalajace na zrealizowanie tych projektow, nie tylko daty

si¢ $wietnie pogodzi¢ zzalozeniami nowoczesnej cywilizacji, ale to wlasnie nowoczesna

cywilizacja umozliwila ich zaistnienie, wykreowata je i podtrzymywata przy zyciu. Nie nalezy

sadzi¢, ze Zaglada unikneta w jaki§ tajemniczy sposob konfliktu z nowoczesnymi instytucjami

i normami spotecznymi. Te wlasnie instytucje i normy umozliwity Zagtade. Bez nowoczesnej
525

cywilizacji i jej najwazniejszych zrodtowych osiggni¢¢ nie byloby Zaglady™>.

Charakterystycznym  elementem  koncepcji Baumana jest przekonanie
o wyjatkowym statusie Zaglady na tle innych przypadkéow ludobdjstwa. Wynika on

z osadzenia jej w ramach procesow wilasciwych nowoczesnosci:

Zagtada byla niewatpliwie kolejnym epizodem w dlugiej serii planowanych masowych mordow
i niewiele krotszej serii mordow faktycznie dokonanych. Posiada ona jednak cechy, ktore czynig ja
niepodobna do Zadnego z wczesniejszych przypadkoéw ludobojstwa. I to wlasnie te cechy zastuguja
na specjalng uwage. Maja one odrgbny nowoczesny charakter, a ich obecno$¢ pokazuje,
ze nowoczesnos$¢ przyczynila sie do Zaglady w sposéb bardziej bezposredni niz tylko poprzez
swoja stabo$¢ i nieudolno$¢. Pokazuje, ze cywilizacja nowoczesna odegrata nie tylko bierna, ale
i czynng role¢ w przygotowaniu i wykonaniu Zaglady. Pokazuje, ze Zaglada byta w tej samej mierze
kleska, co wytworem cywilizacji nowoczesnej. Podobnie jak wszystkie inne przedsiewzigcia
wykonywane w nowoczesny — racjonalny, planowy, oparty na wiedzy naukowej i do§wiadczeniu
ekspertow, skutecznie zarzadzany i skoordynowany — sposob [...]7%.

Nie podzielam przekonania Baumana o wigkszej ,,efektywnosci” nazistowskiego

24 Tamze, s. 198-199.
% Tamze, s. 192.

326 Tamze, s. 194.
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ludobojstwa. ,,Prymitywne, niewydajne i nieskuteczne” przednowoczesne ,,odpowiedniki
Zaglady” rowniez zebraly swe przerazajace zniwo, korzystajac z legitymizujacej je

ideologii i pozwalajacych na nie narzedzi®?’

. Niemniej nowoczesne ludobojstwo opiera si¢
wlasnie na ideologii nowoczesno$ci 1 korzysta z mozliwosci technicznych,
ktore zaoferowat wiek XX. To migdzy innymi sprawito, ze skutki Zaglady wywarty tak
znaczacy wplyw na wspolczesng mys$l humanistyczng, ktorej zostaly objawione —
w niewyobrazalnej 1 bezposredniej postaci — konsekwencje nowoczesnych mitow,
bezwzglednej legitymizacji dyskursu opartego na racjonalizmie i autorytecie nauki oraz
zagrozenia zwigzane z wypracowanym w ich obrebie ksztaltem instytucji spotecznych.

W tych wlasnie obszarach autor Zycia na przemial dostrzega dziatanie
mechanizmow, ktore uczynity Zaglade realng. Pierwszy z nich wigze si¢ z autoryzacja
przemocy, czyli sytuacja, w ktorej z jednej strony przemoc zostaje przeniesiona w strukture
aparatu panstwowego, z drugiej — nauka i dziatania uznane za racjonalne wylaczone sa
spod ograniczen etyki i oceny w kategoriach norm moralnych. Duze znaczenie odgrywa tu
instytucja eksperta obdarzonego autorytetem nauki, atakze ukonstytuowanie
normatywnego porzadku, w ktorym jednostkowa odpowiedzialno$¢ zostaje zastgpiona
przez dyscypling i podporzadkowanie si¢ okre§lonym zasadom.

Drugi czynnik wigze si¢ z nowoczesnym zarzadzaniem, w ktérym kluczowg rolg
odgrywaja sformalizowane procedury oraz rozdzial kompetencji. Rutynizacja pracy
1 nacisk na skrupulatne wykonywanie formalnos$ci wigzaty si¢ z utrzymywaniem dystansu
mi¢dzy dziataniami a ich ostatecznymi skutkami. ,,System biurokratyczny dziala tak,
aby refleksja moralna jego pracownikow skupiala si¢ nie na losie tych, ktorzy stajg si¢
obiektem dziatania, ale wylgcznie na wyznaczonym zadaniu i jako$ci jego wykonania”*.
Wyniki realizowanych zadan, przedstawiane w formie wykresoOw 1 statystyk, prowadzity
do odindywidualizowania osob, ktorych dotyczyly. Posrednictwo jako forma realizacji
pozwalatlo na odsunigcie odpowiedzialno$ci od wykonawcow poszczegdlnych czesci
sktadowych procedur zwigzanych ostatecznie z ludobdjstwem.

Bauman zauwaza ponadto, ze nowoczesno$¢ wyksztalcita nowa forme¢ rasizmu.

Antysemickie pogromy zastapione zostaly przez ide¢ panstwa narodowego, wedle ktorej

77 Na przyktad o zwigzkach kapitalizmu, globalizacji i ludobdjstwa w Kongu Belgijskim pisze Andrzej
W. Nowak w artykule Czy mozna filozofowa¢ po Kongu Belgijskim ([w:] W sprawie Agambena,
s. 185-187). Autor pokazuje nie tylko zatrwazajaca ,,skuteczno$¢” eksterminacji ludnosci Konga,
ale przyczyny i formy aktu ludobdjstwa.

2% 7. Bauman, dz. cyt., s. 330.
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zagrozeniem dla tozsamo$ci narodu s3 spoteczno$ci o charakterze bezpanstwowym,
spotecznosci, ktorych tozsamos$¢ nie wpisuje si¢ w ustalone ramy rasowe czy klasowe lub
jednostki pod wzgledem rasowym stojace na przeszkodzie do osiggniecia w pelni
zdrowego spoteczenstwa. Autorytet medycyny jako instytucji okreslajacej norme i jezyk
(zawierajacy w sobie warto$ciujgce pojecia higieny, normalnosci i zdrowia) pozwalat
dzieli¢ ludzi na jednostki spotecznie warto$ciowe i produktywne oraz bezwartosciowe
z perspektywy polityki rasowej. Opisane na gruncie naukowym prawa natury zwigzane
z dziedziczeniem i ewolucja wraz z taksonomig ras 1 pogladem o mozliwosci degeneracji
rasy ,,wyzszej” na skutek mieszania z rasa ,,nizsza” byty dla nowoczesnego rasizmu
rezerwuarem ,,naukowych” argumentow. Z kolei procedury o charakterze legislacyjnym
pozwolity na wykluczenie niepozadanych z perspektywy polityki spotecznej grup ludnosci,
a co za tym idzie — pozbawily je praw nadanych przez panstwo obywatelom. Dla 0s6b tych
stworzono odrebne reguly poparte autorytetem wladzy sankcjonujagcym system
kar 1 represji.

Scentralizowane panstwo wyposazone w dobrze funkcjonujagcy aparat
biurokratyczny w potaczeniu z polityczng wiadza, ktérag umozliwito wprowadzenie ,,stanu
wyjatkowego”, oraz legitymizujacym jej dziatania prestizem nauki moglo wykorzystaé
swoje zasoby do dehumanizacji 0sob, ktore nie pasowaly do wizji planowanego ideatu
spotecznego. "W systemie, w ktorym drogi racjonalnosci 1 etyki si¢ rozchodza,

99529

najwigkszym przegranym jest cztowieczenstwo — stwierdza Bauman w zakonczeniu

Nowoczesnosci i Zagtady.

Paradoksy nowoczesnosci

Kazdy, kto odwiedzit muzeum na terenie bylego obozu koncentracyjnego, mogt
dostrzec dos¢ zaskakujgca mieszaning racjonalnosci i jego przeciwienstwa. Z jednej strony
wzorowa organizacja, wypetnione starannym pismem kartoteki i stuzbowe notatki,
zdrugiej — S$lepa  przemoc,  marnotrawstwo ludzkiego potencjalu 1 zupeinie
niecywilizowane warunki zycia. Jak pogodzi¢ ten stan rzeczy z idealem nowoczesnosci,
przekonaniem, ze Zaglada niczym nowoczesna maszyna stanowila doskonaty,
cho¢ okrutny owoc zachodnioeuropejskiej cywilizacji?

Po Szoa nowoczesno$¢ ujawnita nie tyle swoja mroczng strong, co wpisane w nig
mity, dzigki ktérym to, co nowoczesne, uwazane jest za korzystne. Nowoczesnos¢ to

zjawisko, ktorego sktadowe stajg si¢ kategoriami o charakterze warto$ciujgcym. Jednak

¥ 7. Bauman, dz. cyt., s. 420.
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w zwierciadle Zaglady racjonalizm staje si¢ swoja wilasng karykatura, przekonanie
o mozliwosci doskonalenia spoleczenstwa niebezpieczng utopia, zas autorytet nauki ulega
kompromitacji. W zestawieniu z ludobdjstwem kategorie ,,efektywnosci”, ,,praktycznosci”
czy ,nhormy” tracg swe obiektywne znaczenie. Panstwo narodowe nabiera znamion
opresyjnego systemu, ktorego istota jest wykluczenie okreslonych grup wedlug schematu
dyktowanego przez ideologi¢c. Nowoczesno$¢ postrzegana w kategoriach procesu lub
mechanizmu stwarza srodowisko dla funkcjonowania instytucji pozornie niezaleznych
od ,,czynnika ludzkiego”, gdyz wyposazonych w procedury i zadania uznane za sterylne,
to znaczy wolne od ludzkich emocji 1 ograniczen. Metafora czlowieka jako trybu
w maszynie pozwala na zniesienie jednostkowej odpowiedzialno$ci i nadaje pracy
okreslong celowo$¢ 1 warto$¢ uzytkowa, dzigki czemu staje si¢ gwarantem zludnej etyczne;j
neutralnosci.

Ponad pot wieku po Szoa w spoleczenstwie, ktore zyje w innych warunkach niz
spoteczenstwo z okresu II wojny $wiatowe, nowoczesny dyskurs nie traci swej
wartosciujacej] mocy, ktéora pozwala na manipulacje kategoria czlowieczenstwa,
wykluczanie nie-ludzi postrzeganych jako jednostki bezwarto§ciowe, spolecznie
nieprzydatne czy wrecz szkodliwe. Ideologia narodowa inauka nadal pozostaja
do dyspozycji inzynierii spotecznej, ktorej obiektem — zdaniem badaczy — stat si¢ miedzy
innymi uchodzca. Kleska nazizmu z wpisanym wen programem polityki rasowej pokazata
jednak, ze mariaz ideologii i dyskursu naukowego ma ograniczong sit¢. Krytyczna analiza
mechanizmow biopolitycznych i kategorii wpisanych w zjawisko nowoczesno$ci pozwala
przynajmniej w pewnym stopniu zrozumie¢ otaczajagce nas zjawiska i zanegowaé
oczywistos¢ mechanizmow, ktore nimi rzadza. Umozliwia rdwniez oparta na
doswiadczeniu Zagtady ocene nowych projektow spotecznych, cho¢ nie pozostawia

zhudzen, ze dawne problemy zostaty rozwigzane.
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Obietnice transhumanizmu

Co oferuje cztowiekowi przyszio$¢? Czy niesie ze sobg obietnicg wyzwolenia
postcztowieka? A moze blizsze prawdy sa apokaliptyczne wizje prognozujace zaglade
cztowieczenstwa spowodowang przez nieodpowiedzialne zastosowanie najnowszej
technologii? Golem zajmuje miejsce w obu tych scenariuszach. W pierwszym jego
sylwetka okresla punkt wyjscia, w drugim — doj$cia, w obu odzwierciedla przyjmowang
koncepcje cztowieczenstwa. Idee zwolennikow autoewolucji od lat testowane sg na gruncie
literackim. Literatura za pomocg sylwetek sztucznych lub zmodyfikowanych ludzi
pokazuje konsekwencje 1 ograniczenia wynikajace z transhumanistycznych zalozen.
Dwudziestowieczne antyutopie oraz powieSci nurtu science fiction wielokrotnie
podejmowaty tematy zwigzane z ideg tworzenia nowych lepszych ludzi za pomoca
srodkow oferowanych przez nauke 1 technike. Literatura od lat kwestionuje
transhumanistyczne mity, co sprobuje przedstawi¢ na trzech przykladach: mitu
racjonalno$ci, mitu rownos$ci oraz mitu cztowieczenstwa.

Mit réwnosci odzwierciedla transhumanistyczne przekonanie, ze technologia
przysztosci przyniesie rozwigzanie roznorodnych probleméw spotecznych. Krytyke
takiego przeswiadczenia zawieraja powiesci cyberpunkowe, w tym sztandarowa powies¢
nurtu czyli Neuromancer Williama Gibsona. Prezentowana perspektywa nie jest
szczegolnie wyszukana: z dobrodziejstw nowej technologii korzystaja elity, cen¢ za postep
ptaca najbiedniejsi. Ale nie prowadzi to do buntu czy rewolucji, kazdy chce posmakowac
cho¢by wirtualnego luksusu.

Cho¢ transhumanistyczne ideaty sa trudne do zrealizowania, nie oznacza to,
ze fantastycznonaukowe fikcje stuza jedynie kwestionowaniu emancypujacych mozliwosci
technologii. Powiesci o postludzkich Golemach maja w sobie moc kontestacji, a nie-ludzka
perspektywa pozwala moéwi¢ zard6wno o sposobach sprawowania wladzy nad

spoteczenstwem, jak i 0 mozliwos$ciach zwigzanych z postludzka kondycja.

Zalozenia transhumanizmu

Nurt transhumanizmu, okre§lany mianem posthumanizmu popularnego,
scjentystycznego czy technologicznego, ekstropianizmu Ilub h+ (humanity+) oraz
ewolucyjnym humanizmem (evolutionary humanism), znaczaco roézni si¢ od innych
dziedzin posthumanizmu, cho¢ niektérzy badacze uzywaja tych poje¢ synonimicznie,

traktujgc transhumanizm jako radykalny nurt posthumanizmu albo uznajac oba zjawiska za
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rozne odmiany ,,wspotczesnych humanizméw™**°. Barbara Kaszowska-Wandor stwierdza:
,2Pomimo iz kazdy z prefiksow obcigzony jest konkretnym ladunkiem znaczeniowym,
to $ciste oddzielenie przedstawicieli obu nurtéw jest niemozliwe. Niemal kazdy z [...]
badaczy formutuje wiasne definicje obu terminéw i1 zgodnie z nimi okre$la wiasng
praktyke badawczg”*'. Na gruncie badawczym panuje problematyczna niejednoznacznosé,
jednak wydaje si¢, ze mozna wyr6dzni¢ szereg cech wiasciwych dla transhumanizmu oraz
przesledzi¢ historie¢ mysli transhumanistyczne; w XX wieku, a brak terminologicznej

kodyfikacji nie stoi temu na przeszkodzie®*

. Wazna bowiem jest nie tyle sama nazwa
etykietujaca nurt, co charakterystyka dziedziny, w ktora si¢ wpisuje — szereg cech na tyle
istotnych, by oddziela¢ od siebie poszczegdlne koncepcje. Monika Bakke, odnoszac sie¢ do
rozroznien dokonywanych przez Cary’ego Wolfe’a 1Eugene’a Thackera, wyraznie
oddziela od siebie r6zne posthumanizmy: ,,W polskiej literaturze — niestety bardzo czesto —
posthumanizm utozsamiany jest z ekstorpianizmem lub transhumanizmem, co jest btedem,
szczegolnie wobec coraz silniejszych tendencji antyantropocentrycznych, ktore obecnie
wyznaczajg kierunek rozwoju posthumanizmu’*,

Osrodkiem mysli transhumanistycznej pozostaje figura postczlowieka, za$ cel,
do ktorego dagza transhumani$ci to autoewolucja™, czyli unowocze$nienie ludzkiej
kondycji zgodnie z zatozeniami stworzonymi przez samego cztowieka oraz dostosowanie
jej do mozliwosci 1 wymogdw podyktowanych przez cywilizacyjne zmiany. W ten sposob
powstatby najpierw tramsitory human, przejSciowa forma czlowieka, ktora z kolei
ewoluowataby w kierunku postcztowieka. Podstawowy postulat transhumanizmu zaktada
rowniez uwolnienie cztowieka od chorob, $mierci oraz emocjonalnych determinant.

Transhumanistom istota ludzka jawi si¢ jako byt ograniczony w wielu wymiarach,

jednakze okres$lona polityka technologiczna moze — ich zdaniem — prowadzi¢ do zniesienia

30 Zob. P. Majewski, Autoewolucja i posthumanizm, [w:] Miedzy zwierzeciem a maszyng. Utopia
technologiczna Stanistawa Lema, Wroctaw 2007, s. 213; B. Kaszowska-Wandor, Przepisywanie
humanizmu. Od renesansowej humanitas do wspolczesnej antropotechnologii, [w:] Humanizm. Historie
pojecia, red. A. Borowski, Warszawa 2009, s. 472; B. Kaszowska-Wandor, De (post)homine.
Posthumanizm jako interpretacia humanizmu, [w:] ,,Terminus”, 2007, z. 1, s. 3; G. Gajewska, dz. cyt.,
s. 50.

31 B. Kaszowska-Wandor, dz. cyt., s. 6.

2 Zob. np. M. Choptiany, Dwa oceany i myslenie transludzkie. , Solaris” Stanistawa Lema
a transhumanizm Wolfganga Welscha, [w:] ,,Przeglad Filozoficzno-Literacki”, 2009, nr 1, s. 106, 110-111.

33 M. Bakke, Bio-transfiguracje. Sztuka i estetyka posthumanizmu, Poznan 2010, s. 21.

34 Na temat pojecia autoewolucji zob. P. Majewski, dz. cyt., s. 212.
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,limitow ludzkiej formy”>*.

Z tego powodu transhumanizm pozostaje w S$cistym zwigzku z rozwojem
technologii oraz nauki, przede wszystkim badan nad sztuczng inteligencja, biotechnologia
i nanotechnologia. Bez wzgledu na to, czy laczy si¢ go z koncepcja zamiany ciala
na no$nik mechaniczny czy modyfikacji genetycznych, zaktada modernizacj¢ ludzkiej
formy przy uzyciu rozwigzanh wypracowanych przez naukowcoéw. Nieodzownym
sktadnikiem mys$li transhumanistycznej jest kult nauki oparty na idei postepu.
Stad transhumanizm  bywa nazywany posthumanizmem  scjentystycznym  lub
technologicznym, a ws$rdod tradycji, do ktorych nawigzuje, wymienia si¢ o$wiecenie,
pozytywizm, atakze renesansowy humanizm postrzegany jako moment narodzin
naukowego paradygmatu™. Transhumani$ci zakladajg przy tym, ze postep naukowy jest
robwnoznaczny z rozwojem czlowieka jako przedstawiciela gatunku 1 czlonka
spotecznosci™’.

Niemniej realizacja glownych postulatow transhumanistow lezy w sferze
przysztosci. Cho¢ ludzkos¢ weszla juz na droge przemian prowadzacych do postludzkiej
kondycji, to gldwna idea transhumanizmu pozostaje pewng teoretyczng wizja rodzaju

ludzkiego. Przedrostek ,,trans-">%*

sugeruje przy tym pewng dynamike, wykraczanie przez,
poza, za. Transhumanizm to projekt, w ktory wpisany jest ciagly rozwdj,
samodoskonalenie, niekonczace si¢ przezwyci¢zanie osiggnigtego raz statusu, poczawszy
od przekroczenia ograniczen nakladanych na czlowieka przez jego biologiczna budowe.
Transhumanizm widzi zatem w przejsciu z kondycji ludzkiej do postludzkiej kolejny,
lecz wcale nie ostatni, etap rozwoju istoty, ktérg obecnie nauka okresla mianem homo

sapiens sapiens. Roznica w stosunku do dotychczasowych mechanizméw ewolucji ma

polega¢ przede wszystkim na tym, ze kontrole nad przyszlymi etapami nastgpowania

35 N. Bostrom, Wartosci transhumanistyczne, thum. S. Szostak, E. Binswanger-Stefanska,
http://www.racjonalista.pl/kk.php/s,6014, [dostep: 1.07.2013].

36 B. Kaszowska-Wandor, De (post)homine, s. 6. Por. ,,Posthumanizm pelni obecnie te samg funkcje, jaka

petita prawie pot wieku wczesniej cybernetyka, a jeszcze dawniej — organicyzm, ewolucjonizm

iscjentyzm. Jest to rola mistyczno-utopijnej ideologii spolecznej, opartej na nadinterpretowanych

przestankach naukowych” (P. Majewski, dz. cyt., s. 220). Wydaje si¢, ze do artykulu Kaszowskiej-

Wandor wkradl si¢ btad dotyczacy wymienianych przez Barta Simona przedstawicieli posthumanizmu

popularnego.

37 Zob. E. Thacker, Data Made Flesh: Biotechnology and the Discourse of the Posthuman, [w:] ,,Cultural
Critique”, 2003, nr 53, s. 75.
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Por. ,Prefiks trans- ma tutaj wyraza¢ ciaglo$¢, silne nawigzanie do humanizmu renesansowego,

interpretowanego jednak wtasnie w sposob scjentystyczny” (B. Kaszowska-Wandor, dz. cyt.).
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zmian przejmie czlowiek lub jego nastgpcy — na przyklad cyborgi czy sztuczna

inteligencja.

Dwa warianty cielesnos$ci

Aby przyja¢ powyzsze zatozenia, transhumanizm musial oprze¢ si¢ na okreslonej
koncepcji  cztowieka™. Na podstawie teorii transhumanistow mozna poczynié
przynajmniej jedno spostrzezenie: cztowiek to istota zdeterminowana biologicznie. Ludzki
swiatopoglad i mozliwo$ci poznawcze s3 ograniczane przez somatyczng niedoskonatosé,
ciato steruje emocjami 1 wpltywa na ksztalt kultury. Dlatego samodoskonalenie czlowieka
ma polega¢ przede wszystkim na udoskonaleniu jego fizycznos$ci — nawet w odniesieniu
do sfery intelektu transhumanisci moéwig o ,pojemnosci neuronowej”’. Kondycja
postludzka bylaby =zatem swoistym uczlowieczeniem czlowieka-zwierzecia —
wyzwoleniem istnienia spod panowania sit natury dzigki emancypacyjnej sile
technologii®*. Pojmowany w ten sposob czlowiek to wlasciwie Golem, byt humanoidalny,
lecz nie do konca uformowany. W zlaicyzowanym $§wiecie boskie tchnienie przybralo
posta¢ technonauki.

Takie postrzeganie cztowieka ma wymiar warto$ciujacy, niemniej jednak —
przynajmniej teoretycznie — pejoratywny wydzwiek ma nie samo uzaleznienie czlowieka
od okreslonego ,nosnika”, lecz jego rodzaj. Bowiem nie tylko czlowiek zostaje
zdefiniowany poprzez cialo — okres§li ono roéwniez jego nastepce. A jednak fizycznosé
postcztowieka, doskonalsza 1 pozbawiona ludzkiej utomnosci, stanie si¢ fundamentem
warto$ciowego bytu. Cialo przestanie by¢ wigzieniem, stanie si¢ funkcjonalng proteza,
ktorg bedzie mozna zmieniaé, przeksztatcac i dostosowywac do okreslonych potrzeb™'.

Koncepcja transhumanistow jest postrzegana jako nawigzanie do kartezjanskiego
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dualizmu duszy i ciata® — podziatu na Swiadomos$¢ definiowang jako osrodek myslenia

39 Grazyna Gajewska uwaza, ze ,,w posthumanistyce pojecie czlowiek jest niedefiniowalne” (G. Gajewska,
dz. cyt., s. 47). Wydaje si¢ jednak, ze przekonanie o mozliwosci autoewolucji nie oznacza odrzucenia
okreslonej wizji cztowieczenstwa.

30 Por. M. Krajewski, Przedmiot, ktéry ucziowiecza..., [w:] ,,Kultura Wspodlczesna”, 2008, nr 3, s. 45.

! Kategoria cielesnosci czgsto przywolywana jest przez krytykéw transhumanizmu, jednak zagadnienie to
znacznie wykracza poza ramy wyznaczone dla niniejszego rozdzialu. Zob. m.in. S. Zizek, Zadnego
seksu! To jest posthumanizm!, ttam. P. Majewski, [w:] ,,Przeglad Filozoficzno-Literacki” 2009, nr 1 (22),
s. 41-51; S. Lem, Paszkwil na ewolucje, [w:] Summa technologiae, cz. 2, Warszawa 1996; E. Thacker,
dz. cyt., s. 72-97, T. Lenoir, Makeover: Writing the Body into the Posthuman Technoscape. Part One:
Embrancing the Posthuman, [w:] ,,Configurations”, 2002, nr 10, s. 203-220.

32 Another type of objection has focused on issues of embodiment: on the inadequacy of the Cartesian
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i podlegly jej cielesno$¢, przypisang do sfery natury®®. Transhumanisci tacy jak Hans
Moravec i Ray Kurzweil wierza, ze w przysztosci bedzie mozliwe przeniesienie umystu
czy $wiadomosci ludzkiej do nieorganicznego osprzetu (hardware), tak jak przemieszcza
si¢ programy komputerowe (software) z nosnika na nosnik. Kurzweil prognozuje: ,,As we
cross the divide to instantiate ourselves into our computational technology, our identity will
base on our evolving mind file. We will be software, not hardware... the essence of our
identity will switch to the permanence of our software™*. Cziowiek dzieli si¢ zatem na
software 1 hardware, oprogramowanie i osprzet. Tozsamo$¢ czlowieka uzalezniona jest
od ciata-osprzetu, tozsamo$¢ postczlowieka ma okresla¢ cigglos¢ $wiadomosci-
programu’®, Przekonanie to zawiera w sobie przynajmniej dwa istotnie zatozenia.
Po pierwsze zmiana nosnika z organicznego na nieorganiczny ma sprawi€, ze nosnik ten
przestanie determinowac ludzka $wiadomo$¢. Kurzweil sugeruje przy tym, ze istnieje
mozliwo$¢ funkcjonowania oprogramowania niezaleznego od osprzetu. Co wiecej, wizja ta
opiera si¢ na przekonaniu, ze software i hardware jako dwa sktadniki bytu czlowieka
1 postcztowieka sa catkowicie rozdzielne, a granica migdzy nimi jest mozliwa
do przeprowadzenia. Po wtore — kondycja taka laczy¢ ma w sobie z jednej strony zdolnos¢
umystu do ewolucji 1 z drugiej — trwalo$¢ istoty jestestwa. Zwraca na to uwage Eugene
Thacker: ,,that is, just as the human will be transformed through these technologies, it will
also maintain, assumedly, something essential of itself. It is in this tension between identity
and radical change, between visions of software minds and the realities of biological
bodies, that extropianism reveals the inner tensions of posthumanist thinking”>*.

Jak zauwaza Piotr Majewski ,nikt nie watpi, ze istota postludzka bedzie
dysponowaé, przynajmniej we wstepnej fazie swojego rozwoju, $wiadomoscig podobng

do naszej — bo po nas jg dziedziczy”**'. Stwierdziwszy odrzucenie przez posthumanizm

conception of mind as an informational pattern separable from the body, at the heart of the conceptions

espoused by Kurzweil, Marvin Minsky, and Hans Moravec” (T. Lenoir, dz. cyt., s. 205).

33 Zob. M. Bakke, Ciafo otwarte. Filozoficzne reinterpretacje kulturowych wizji cielesnosci, Poznan 2000,

s. 14.
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R. Kurzweil, The Age of Spiritual Machines: When Computers Exceed Human Inteligence, Nowy Jork
1999, s. 128-129, cyt. za: E. Thacker, dz. cyt., s. 74.

3 Monika Bakke zauwaza zbiezno$¢ miedzy transhumanistycznymi koncepcjami cyber-duszy i ciata jako
,.pojemnika” kontynuujacymi ,tradycyjny podzial na duszg i cialo” a filozofig Pitagorasa: ,,Pitagorejska
dusza tez ma charakter liczbowy, a zatem jest juz blisko cyber-duszy, ktora przeciez ma charakter

zero-jedynkowy” (M. Bakke, dz. cyt., s. 165).
46 E. Thacker, s. 75. Por. S. Zizek, dz. cyt., s. 48-49.
7 P. Majewski, dz. cyt., s. 217.
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koncepcji tozsamosci opartej na ,korelacie tradycji i historii”, badacz zaklada, Ze jesli
postludzie ,,maja posiada¢ jakakolwiek tozsamo$¢ pozafizykalng, musza ja samodzielnie
wytworzy¢, nie odwotujac sie przy tym do czynnikow zewnetrznych”**®. Czy jednak
wszystkich transhumanistéw interesuje tozsamos$¢ pozafizykalna? Nick Bostrom zaktada,

ze $wiadomo$¢ 1 sposob istnienia w $wiecie jest pochodng budowy organicznej:

Rozpietos¢ mysli, uczué, doswiadczen i pole dziatalnosci dostgpne ludzkim organizmom stanowi
przypuszczalnie tylko malutka czes$¢ tego, co jest mozliwe. Nie ma powodu, by mysle¢, iz ludzka
forma istnienia jest w jakikolwiek sposob bardziej wolna od ograniczen narzuconych przez
biologiczng nature niz ma to miejsce w §wiecie zwierzat. W podobny sposéb, w jaki szympansom
brakuje kognitywnych s$rodkéw, by zrozumie¢ jak to jest by¢ czlowiekiem — do zrozumienia
ludzkich ambicji, naszej filozofii, zawilosci ludzkiej spotecznos$ci, lub subtelnosci wzajemnych
miedzyludzkich zwigzkow, tak i ludziom by¢ moze brakuje zdolnosci by sformutowac realistyczne
i intuicyjne pojecie tego, jak to byloby by¢ radykalnie ulepszonym czlowiekiem

(postcztowiekiem), jakie mialby on posiada¢ mysli, troski, aspiracje i relacje spoteczne™®.

Ludzkie pole istnienia, mozliwosci poznania, zakres warto$ci, sfera emocjonalna,
atakze koncepcje spoleczne 1 wytwory kultury, zalezy od biologicznej natury.
Technonauka, zdolna zredukowaé zasieg determinant organicznych, oferuje transludziom

1 postludziom to, czego — zdaniem transhumanistow — nie moze da¢ mysl ludzka:

Sa bowiem putapy tego, co moga osiagna¢ srodki »niskiej« technologii jak edukacja, filozoficzna
kontemplacja, moralna samoanaliza iinne podobne metody proponowane przez filozofow

klasycznych z idealistycznymi sktonno$ciami, wiaczajac w to Platona, czy reformatorow
550

spotecznych takich jak Marks czy Luter King™".

Zatozenia dotyczace egzystencji sformulowane przez Bostroma r6znig si¢
od przekonan Kurzweila. Szwedzki filozof uzaleznia, méwiac jezykiem amerykanskiego
naukowca, sposéb funkcjonowania oprogramowania od mozliwosci technicznych osprzetu.

Twierdzi, ze cialo wptywa na §wiadomos$¢ jednostki oraz relacje spoteczne, a zatem

¥ Tamze, s. 247. Pawel Majewski w rozdziale Ukryte zaloZenia posthumanizmu analizuje filozofie
posthumanizmu w konteks$cie koncepcji nadczlowieka: ,,Nietzsche, Foucault i stoicy zostaja umieszczeni
na jednej linii: wszyscy oni domagaja si¢, by czlowiek rozumnie zaprojektowal wlasng tozsamos¢
w oderwaniu od wszystkich determinujacych go okolicznosci zewngtrznych. Sa to filozofie radykalnie
antyspoteczne [...]. Catkowite zaniedbanie przesztosci, tradycji i historycznosci sprawia, ze postludzie
staja si¢ odpowiednikami nietzscheanskich nadludzi” (tamze, s. 246-247). Samo zestawienie projektu
nadcztowieka z wizja postcztowieka jest bardzo ciekawe, cho¢ wydaje si¢, ze Majewski nieco upraszcza
owo zestawienie. Por. B. Banasiak, Sny o potedze. Przyczynek do teorii Nadczliowieka, [w:] "Nowa
Krytyka", 2003, nr 15, s. 97-115, http://nietzsche.ph-f.org/teksty/bb_sny.pdf, [dostep: 1.07.2013].

> N. Bostrom, dz. cyt.

350 Tamze.
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tozsamo$¢ nie moze by¢ definiowana wylacznie na podstawie softweare’u. Niemniej
obu transhumanistow taczy przekonanie, ze zmiana cielesnosci w odniesieniu
do postcztowieka ma kluczowe znaczenie dla jego istnienia — jako pozytywna determinanta
lub uwolnienie spod jej wptywu. Technicznie udoskonalona cielesno$¢ pozwoli rozwigzac
wszelkie ludzkie problemy — cyborg przewyzszy Platona.

Zainspirowana koncepcja Hansa Moraveca dotyczaca przenoszenia — czy raczej
przegrywania — §wiadomosci ludzkiej na komputer, N. Katherine Hayles podjeta badania
zmierzajgce do okreslenia zalezno$ci miedzy posthumanizmem a cielesno$cig™'. Badaczka
zestawia dwie wizje czlowieka: pierwsza okresla stan homeostazy jako ,tendencja
uktadow biologicznych do opierania si¢ zmianom $rodowiska i trwania w stanie
rownowagi”>**, drugg — koncepcja zwrotnosci (reflexivity)®. Teoria ta wpisuje cztowieka
w uktad informacyjny, ktéry na niego wplywa: ,,Reflexive vision of a man spliced into
an informational circuit that could change him in unpredictable ways”>*.
Takie pojmowanie jednostki ludzkiej otwiera droge do posthumanizmu, ktéry zdaniem

Hayles wigze si¢ z zatarciem granic mi¢dzy jednostka a jej otoczeniem:

Examples range from Hans Moravec's invocation of a "postbiological" future in which human
consciousness is downloaded into a computer, to the more sedate (and in part already realized)
prospect of a symbiotic union between human and intelligent machine that Howard Rheingold calls
"intelligence augmentation." Although these visions differ in the degree and kind of interfaces they
imagine, they concur that the posthuman implies a coupling so intense and multifaceted that it is
no longer possible to distinguish meaningfully between the biological organism and the informa-
tional circuits in which it is enmeshed™.

Zaproponowana przez Hayles definicja postczlowieka wigze si¢ ze zmiang

3! Hayles rozroznia terminy body i enbodiment — zob. N.K. Hayles, Flesh and Metal: Reconfiguring
the Mindbody in Virtual Environments, [w:] ,,Configurations”, 2002, nr 10, s. 297-299.

2 Homeostaza, [w:] Stownik jezyka polskieso PWN, http://sip.pwn.pl/slownik/2560706/homeostaza,

[dostep: 1.07.2013].

3 1 offer the following tentative definition, which 1 hope will prove adequate for our purposes here.

Reflexivity is the movement whereby that which has been used to generate a system is made, through

a changed perspective, to become part of the system it generates. [...] This definition of reflexivity has

much in common with some of the most influential and provocative recent work in critical theory, cultural

studies, and the social studies of science. Typically, these works make the reflexive move of showing that

an attribute previously considered to have emerged from a set of preexisting conditions is in fact used

to generate the conditions” (N.K. Hayles, How We Became Posthuman. Virtual Bodies in Cybernetics,

Literature, and Informatics, Chicago, Londyn, 1999, s. 8-9).

% Tamze, http://www.english.ucla.edu/faculty/hayles/Flick.html, [dostep: 1.07.2013].

355 Tamze.
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w sposobie postrzegania podmiotu (liberal humanist subject) na skutek rozwoju nauki:
kognitywizmu, badan nad sztucznym zyciem (AL), psychologii ewolucyjnej i robotyki.
Podmiot, definiowany dotychczas za pomoca kategorii takich jak: autonomia, wolna wola,
racjonalno$¢, indywidualna sprawczos¢ (agencyjno$¢) oraz uznajacy $wiadomosé
za siedzibe tozsamosci, zostaje wyparty przez technonauke na rzecz postczlowieka
rozumianego jako uktad obejmujacy ciato 1 Srodowisko: ,,a construction that participates
in distributed cognition dispersed throughout the body and the environment”.
Swiadomo$é postcztowieka zostaje zredukowana do roli epifenomenu. Reakcjami na ten
kryzys liberalnie pojmowanej podmiotowos$ci, zdaniem autorki How We Became
Posthuman, sa paradoksalnie dziatania transhumanistow majace na celu przywrocenie
utraconych atrybutow. Porzucenie ciata 1 przeniesienie umystu na komputer jawi si¢ w tym
kontekscie jako préba przywrocenia swiadomosci suwerennej pozycji, a konstruowanie
protez 1 implantow jako proba obrony przed kolektywng sprawczoscig. Projekt
transhumanistow okazuje si¢ w odczytaniu Hayles proba ocalenia koncepcji czlowieka

rozumianego jako jednostka o Scisle okreslonych granicach, odseparowana od otoczenia,

ktore moze sobie podporzadkowaé™’.

Swiat w shuzbie czlowieka

Postcztowiek, zdaniem transhumanistow, bedzie mogl zmieni¢ nie tylko siebie,
lecz rOwniez otaczajacy go $wiat. Maszyny — pisze John O’Neill — ,,powigkszaja nas,
jednoczesnie wzmacniajac swiat, ktory zdecydowalismy si¢ wykreowac¢ dla nas samych —
$wiat «ludzkiej produkcji»”**®. Wizja czlowieczenstwa zakorzeniona w racjonalistycznej
filozofii o$wiecenia oraz koncepcji ,,reinterpretujgcej mysl Kanta jako filozofie kultury”*
zaktada wolno$¢ jednostki i stawia jg w roli tworczego podmiotu. Tak pojmowany

cztowiek moze w dowolny sposob przeksztatca¢ otaczajaca go rzeczywistos¢. Owym

przeksztalceniom transhumanisci majg zamiar podda¢ nie tylko elementy natury,

556

N.K. Hayles, Flesh and Metal, s. 319-320. Przemystaw Czaplinski definiuje postcztowieka za pomoca
trzech kategorii: nieautonomicznos$ci, niejednorodnosci oraz wychodzenia poza strukture jezyka. W tym
rozumieniu postczlowiek jest cze$cig dynamicznych kolektywoéw ontologicznych, a jego cielesnosé
to uktad ztozony ze zr6znicowanej materii i rozmaitych protez (P. Czaplinski, dz. cyt., s. 298-299).

7 N.K. Hayles, dz. cyt., s. 319-320. Zob. T. Lenoir, dz. cyt., s. 211.

3% J.O’Neill, Horror Autotoxicus: Critical moments in the modernist prosthetic, cyt za: M. Bakke, dz. cyt.,
s. 151.

¥ B. Kaszowska-Wandor, Przepisywanie humanizmu, s. 460.
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ale rowniez jej prawa i mechanizmy®. Majac na uwadze przypisywanie naturze
konstrukcyjnego charakteru, Barbara Kaszowska-Wandor stawia tez¢ o ,,catkowitym
odrzuceniu koncepcji natury” przejawiajacym si¢ w traktowaniu §wiata jako zbioru protez.
Protezg jest tu takze materialne niedoskonate ciato, ktéore moze, podobnie jak kazdy inny
element otoczenia, podlega¢ wymianie lub modyfikacji*®'.

Jako narzedzie do podporzadkowania sobie $wiata stuzy transhumanistom
technologia. Mimo iz transhumanisci deklarujga dystans wobec technologicznego
optymizmu®®, to jednocze$nie pozostaje on fundamentem transhumanizmu. Koncepcja
technologii-narzedzia przyjeta przez ten nurt posthumanizmu zaklada, Zze to od jej
uzytkownikéw zalezy, w jaki sposob — dobry czy zty, wlasciwy czy niewtasciwy — zostanie
wykorzystana. Takimi bowiem kwalifikatorami, odsylajacymi do sfery moralnosci,
opatrywane sg relacje miedzy cztowiekiem a technonauka. Humanity+, migdzynarodowa
organizacja non-profit zalozona w 1998 roku przez Nicka Bostroma i Davida Pearce’a jako
World Transhumanist Association, swoja misj¢ okresla jako popieranie etycznego uzycia
technologii w celu rozwinigcia ludzkich mozliwosci w mysl hasta ,,we want people to be
better than well”. Dziatalno§¢ Humanity+, oparta na Deklaracji transhumanizmu (1998)
jako podstawowym dokumencie okreslajacym filozofie organizacji, wigze si¢ przede
wszystkim z propagowaniem nowych technologii, analizg ich wplywu na kondycje
cztowieka oraz udzialem w spotecznej dyskusji na temat mozliwosci 1 zagrozen
wynikajgcych z poszerzania ludzkiej wydajno$ci®®.

Warto przy tym zauwazy¢, ze przyjeta przez transhumanistow strategia
sprowadzajaca technologie¢ do podleglego cztowiekowi narzedzia bazuje na okreslonej
wizji rzeczywistosci 1 niesie ze sobg okreslone konsekwencje. Thacker zaznacza, ze takie
postrzeganie technologii zaktada konieczno$§¢ wyraznego okres$lenia granic migdzy
czlowiekiem a maszyna, biologia i technologia, naturg i kultura, przy czym w tym uktadzie

figura sprawcza pozostaje tylko cztowiek, od ktorego zalezy sposdb wykorzystania

60 Zob. M. More, List do Matki Natury, ttum. M. Siefiko, http://www.racjonalista.pl/kk.php/s,4003, [dostep:
1.07.2013].

%1 B, Kaszowska-Wandor, dz. cyt., s. 472.

362'N. Bostrom, dz. cyt.: ,,Transhumanizm nie jest rownoznaczny z technologicznym hurraoptymizmem.

Podczas gdy przyszte technologiczne mozliwosci niosa za sobg ogromny potencjal dla dobroczynnego

postepu, moga one takze by¢ uzyte do czynienia wielkiego zta az po — rozpatrujac ekstremalnie —

doprowadzenie do wyginigcia inteligentnego zycia. [...] Zagrozenia te nalezy traktowac bardzo powaznie,

na co zwracaja uwage rozwazni transhumanisci”.

3 http://humanityplus.org/, [dostep: 1.07.2013].
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technologii traktowanej jako proteza. To rozdzielenie gwarantuje technologii neutralno$¢:
»In this way, the safe, secure space of pure research can provide for a range of utopian
possibilities without regard to the historical, social, and political contingencies that

enframe each technological development™®,

Badacz, odnoszac si¢ do koncepcji
sprawczosci Bruno Latoura, zauwaza, ze technologia, stajac si¢ transparentna, przestaje
by¢ postrzegana jako potencjalny akant. W ten sposob nauka i technologia wydaje si¢
narzedziem pozbawionym historycznych, spotecznych i politycznych wptywow, gotowym

do ,,racjonalnego i etycznego” wykorzystania®®.

Mit racjonalnosci

Transhumani$ci swoje koncepcje opieraja na bezwarunkowym kulcie rozumu jako
instancji nadajacej kierunek postulowanym zmianom. Racjonale zasady przysziego
jestestwa traktowane sg jako gwarancja mi¢dzy innymi zniesienia ,,niepozadanych standéw
psychicznych” i cierpienia. Rozumnos$¢ jest réwniez kryterium warto$ciujacym podczas
okreslania czlonkow spolecznosci transludzkiej, ktérej przyznane zostaje prawo
do dobrobytu®®. Wigze si¢ to ze swoistym antropocentryzmem transhumanizmu. More
w Zasadzie proaktywnosci, artykule stanowigcym poktosie konferencji Extropy Institiute,
okresla hierarchi¢ bytow: ,,ryzyko dla ludzi i innych form inteligentnego zycia powinno
mie¢ priorytet wobec ryzyka dla innych gatunkow; zagrozenie zdrowia ludzkiego powinno
mie¢ pierwszenstwo nad zagrozeniem ograniczajagcym si¢ do srodowiska (w rozsadnych
granicach)™%. Za racjonalne zostajg uznane proponowane sposoby na osiggniecie stanu
postludzkiego: ,, Transhumani$ci maja nadziej¢, ze poprzez odpowiedzialne uzycie nauki,
technologii  iinnych racjonalnych $rodkéw  zostaniemy w koncu postludzmi
(posthuman)™%,

Literatura odnosi si¢ do owej racjonalnosci bardzo sceptycznie. Pierwsze literackie
roboty zostaty stworzone przez rozum — w dramacie Karela Capka zatytutowanym R.U.R.
Rossum's universal robots roboty zostaja skonstruowane przez mlodego inZyniera

Rossuma, ktory zgodnie zracjonalnymi zasadami odrzuca wszystkie niepraktyczne

64 E. Thacker, dz. cyt., s. 77.
%5 Tamze, s. 76-78.

66 Deklaracja transhumanizmu, http://humanityplus.org/philosophy/transhumanist-declaration/, [dostep:
1.07.2013].

%7 M. More, Zasada proaktywnosci, thum. M. Koraszewska, http://www.racjonalista.pl/kk.php/s,3905,
[dostep: 1.07.2013].

% N. Bostrom, dz. cyt.

184



elementy wlasciwe cztowiekowi. Zrezygnowano tym samym z wyposazenia humanoidow
w zdolno$¢ odczuwania emocji. Roboty sg postrzegane w kategoriach postepu jako kolejny
etap ewolucji cztowieka, ktory ,,nie nadgza za wymaganiami wspotczesnej techniki”>®.
Podobng formut¢ mozemy odnalezé w antyutopii Zamiatina My, w ktorej ludzka dusza
réwniez zostaje usuni¢ta, by nowy lepszy czlowiek mogt zblizy¢ si¢ do ideatu maszyny.

Ulepszanie ludzi zgodnie z prymatem kategorii rozumu okazuje si¢ jednak zupetnie
nieracjonalne. Z jednej strony swa nadludzka inteligencje roboty Capka uznaja
za podstaw¢ do uznania si¢ za panow $wiata 1 krwawej eksterminacji, z drugiej —
racjonalizacja okazuje si¢ reifikacja prowadzaca do zaniku indywidualizmu
1 podporzadkowania jednostki nakazom ideologicznym. Tym samym zmiany wprowadzane
jako zgodne z wymogami rozumu shuza okreslonej instytucji do czerpania zyskow
z wladzy nad ciatem.

Rownie ztudna okazuje si¢ wiara w korzysci plynace ze sterowania emocjami.
Tego typu diagnozy mozemy odnalez¢ na przyklad w prozie Aldousa Huxleya, Stanistawa
Lema lub Philipa Dicka. Niemniej More w Liscie do Matki Natury pisat o ,,metamdzgu”
pozwalajacym na przestrajanie emocji 1 ,,usuwanie emocjonalnych barier stojacych na
drodze racjonalnego samodoskonalenia™”. Parodi¢ tego rodzaju pomystéw zawiera scena

ktétni Ricka Deckarda z zong otwierajaca Blade runnera:

Zawahat si¢, czy zaprogramowac trankwilizacj¢ miedzymozgowia (ktora usungtaby jego
wscieklos¢), czy tez stymulacje (co z kolei podraznitoby go w sposéb wystarczajacy, by wygraé te
sprzeczke).

— Jesli nastawisz na wigksza agresje — oznajmita Iran, patrzac nan uwaznie — nastawi¢ to samo.

Nastawi¢ na maksimum i bedziesz mial taka drake, przy ktérej zbledna wszystkie nasze

dotychczasowe sprzeczki®’.

Z kolei w Nowym wspaniatym swiecie Huxleya inzynieria emocjonalna stuzy
polityce ekonomicznej, ktora uzalezniona jest od stabilizacji. Warunkowanie, soma
1 czuciofilmy shuzg podtrzymywaniu powszechnego szczescia jako $rodka do uzyskania
spokojnego, tatwego do kontrolowania i konsumujacego wedlug okreslonych oczekiwan
spoteczenstwa. Ludzie moga odczuwaé tylko to, co jest akceptowane przez wiadze.
Zaprogramowane szczescie nie idzie w parze ani z postepem — wprowadzanie nowych

wynalazkéw traktowane jest jako zagrozenie, ani z samodoskonaleniem jednostek

50 K. Capek, dz. cyt., s. 32.
3 M. More, List do Matki Natury.
311 PXK. Dick, dz. cyt., s. 10.
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przydzielonych do okreslonych kast. Kontrolowanie emocji przez cztowieka nie prowadzi
do obdarzenia postcztowieka catkowita wolnoscia, lecz jest kolejnym narzedziem

sprawowania nad nim kontroli.

Mit rownosci

Wsrod nadziei poktadanych w postludzkim spoteczenstwie na plan pierwszy
wysuwa si¢ pragnienie uwolnienia cziowieka od trosk zwigzanych ze spotecznymi
nierowno$ciami. Transhumanizm rysuje wizj¢ otwartego spoleczenstwa, wspdlnoty
roznego rodzaju bytow, lacznie z tymi, ktore dopiero zostang powotane do istnienia.
Obiecuje, ze nauka zamieni uklad hierarchiczny w ptaska ztozonos$¢, obecne nierownosci —
w ideal demokracji. Jednocze$nie organizacje transhumanistyczne deklaruja swa
polityczng niezalezno$¢. O ile sprawy zwigzane z problemami rasowymi i etnicznymi,
cielesnosciag 1 seksualnoscig, porzadkiem publicznym, rzadomyslnoscig, wojnami
i globalng ekonomig nie pozostaja w obrebie zainteresowan transhumanistow wobec

°72, 0 tyle literatura podejmujaca transhumanistyczng

przekonania o transparentnos$ci nauki
problematyke weryfikuje sktadane przez naukowcdéw i wizjonerow obietnice, odnoszac je
do konkretnych realiow spotecznych. Tym samym los transhumanistycznych Golemow
staje si¢ $wiadectwem ideologicznych ograniczen tkwigcych w naukowych koncepcjach.
Pragnienie uwolnienia czlowieka od ograniczen narzucanych mu przez wlasng
biologicznos¢ dzieli z transhumanistami Wiktor Frankenstein. Tytutowy bohater powiesci
Mary Shelley opowiada swe losy Robertowi Waltonowi, takze marzacemu o ,,zdobyciu
nieograniczonej wiedzy, ktoéra pozwolitaby [...] zapanowa¢ nad pierwotnymi sitami,
zagrazajacymi rasie ludzkiej™”. Wiktor Frankenstein od dziecka pragnat stawy czlowieka,
ktory uwolni ludzi od chorob i da im wieczne zycie. Cho¢ Frankensteina
od transhumanistow odréznia stosunek do zdrowego ludzkiego ciala — on nazywa je
cudem, a transhumani$ci okre$lajg lekcewazgco jako meatware’” — to wspolna im jest
gleboka odraza do przemijalnosci. Kiedy romantyczny naukowiec postanowit powotaé

do zycia istot¢ wolnag od ludzkich ograniczen, w istocie stworzyt nowy gatunek

z transhumanistycznych wizji. Nowy cztowiek nie zostat powolany do zycia, by stuzy¢

72 E. Thacker, dz. cyt., s. 78. Por. J. Seltin, Production of the Post-Human: Political Economies of Bodies
and Technology, [w:] ,,Parrhesia”, 2009, nr §, s. 43-59.

5 M. Shelley, dz. cyt., s. 16.

S Meatware” to pogardliwe okreSlenie oznaczajace czlowieka, zwykle uzytkownika komputera,
analogiczne do opisujacych komputer stow ,hardware” (sprzgt) i ,,software” (oprogramowanie).

W dostownym ttumaczeniu oznacza komponent ztozony z migsa.

186



ludziom, lecz by ich zastapi¢. Monstrum charakteryzuje siebie nastepujaco: ,,stworzytes
mnie potezniejszym od siebie. Mdj wzrost goruje nad twoim, a moje mi¢snie bardziej sa
prezne” (s. 83). Istota ta szybko si¢ uczy, jest niezwykle wytrzymata, zywi si¢ wytacznie
ro$linami. Nie mozna odméwic¢ jej ponadprzecigtnej inteligencji. ,,Stabo$cig” monstrum sa
natomiast emocje. Odrzucenie wywotuje w nim gniew 1 pragnienie zemsty.
Transhumani$ci postuluja raczej ograniczenie roli uczué. Jednak nie wydaje si¢, by to
nadpobudliwo$¢ potwora doprowadzita Frankensteina do zguby. Jej powodem mogta by¢
wlasnie zwodnicza wiara w ,,niezalezno$¢ nauki i techniki od kwestii ekonomicznych,

politycznych i spotecznych™”

. Wiktor Frankenstein przegrywa nie jako naukowiec,
lecz jako wierzacy w spoteczny postep idealista. O§wieceniowe idee na temat powszechnej
zyczliwosci, doskonalenia si¢ gatunku ludzkiego 1 postepu spotecznego gloszone przez
ojca Mary Shelley, a obecnie takze transhumanistow, zostaja w powiesci angielskiej pisarki
skonfrontowane ze spotecznymi realiami. Wiktor Frankenstein ponosi kleske, dwukrotnie
wyrzekajac si¢ uciele$nienia swych marzen: po raz pierwszy jako powstajacego z grobu
demona rewolucji, po raz drugi — jako zagrazajacego $wiatu maltuzjanskiego potwora
przeludnienia®®. Nawet jeS$li transhumanistom uda si¢ zbudowaé postcziowieka,

to projektowana przez nich naukowa utopia spoteczna wcale nie musi si¢ spetni¢ — zdaje

si¢ napomina¢ Wiktor Frankenstein.

Biologia i ekonomia
Dwudziestowieczne powiesci potwierdzajg pesymistyczng diagnoz¢ Mary Shelley
postawiong u progu nowoczesnosci. Cho¢ transhumanisci deklaruja poparcie dla

szerokiego dostepu do dobr posthumanistycznych®”, opisywane przez literature

3 P. Majewski, dz. cyt., s. 215. Frankenstein odczytywany jest przede wszystkim jako historia naukowca,
ktérego wynalazek wyrwatl si¢ spod kontroli i sprowadzit na ludzi nieszczgs$cie. Wiktor Frankenstein jako
nicodpowiedzialny budowniczy Golemow, nowoczesny Prometeusz zostaje ukarany za usitowanie
przejecia boskich kompetencji i za pyche zrodzong z wiary w mozliwo$¢ przewyzszenia boskiego aktu
kreacji. Opowie$¢ ta oddaje takze lek przed szalonymi naukowcami, obawe, ze nauka zawtadnie ciatami,
sprofanuje je, rozcztonkuje i wykorzysta do wilasnych celow. Nie bede jednak koncentrowaé sig
na krytyce transhumanizmu z pozycji biokonserwatyzmu, poniewaz w gruncie rzeczy obie strony
konfliktu przejawiaja podobne idealistyczne zalozenia co do glownego przedmiotu mojej refleksji —
spoteczenstwa. Por. tamze, s. 240-242.

576 Szerzej na ten temat pisze w rozdziale: Opowiesé o wstrecie. Frankenstein Mary Shelley.

31 Nick Bostrom w Wartosciach transhumanistycznych deklaruje, ze szeroki dostep do nowych technologii
to jeden z podstawowych warunkow realizacji projektu transhumanistycznego: ,,w idealnym przypadku,

wszyscy powinni mie¢ mozliwo$¢ stania si¢ postludzmi” (N. Bostrom, dz. cyt.). Na stronie
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spoteczenstwa przysztosci nie potrafig zrealizowac idealu réwnosci. W Krolu bolu Jacka
Dukaja tytulowy bohater stwierdza, ze réwno$¢ to ,jedyna utopia, ktérej rzeczywiscie
nigdy nie zrealizujemy”*"®. Podobne refleksje formuluje narrator Stanu wyczerpania Grega
Egana: ,Bylo jednak co$ chorego w tym, Ze najpote¢zniejsza bron przeciwko gtodowi,
zniszczeniu $rodowiska 1 biedzie kosztuje tyle, ze jest poza zasiegiem wszystkich,
ktorzy potrzebuja jej najbardziej™”.

Wizerunki szalonych miliarderéw zagrazajacych $wiatu przez manipulacje
biotechnologia mozna odnalez¢ zarowno w powiesciach Egana, jak i Michaela Crichtona.
Z kolei u Huxley’a gwarancja tadu spolecznego jest podzial ludzi na kasty dokonywany
poprzez modyfikacje embrionéw. Nie chodzi jednak o to, by tak jak Francis Fukuyama
zarzuca¢ transhumanistom wprowadzanie nowych form dyskryminacji spolecznej
czy genetycznej*™. Literatura, przedstawiajac wizje spoteczenstw z rOwnym pesymizmem
traktuje zbiorowo$¢ postludzi i ludzi.

Skad biorg si¢ nieréwnosci w posthumanistycznym s$wiecie? W Perfekcyjnej
niedoskonatosci Jacek Dukaj udziela na to pytanie dwoch odpowiedzi. Pierwsza czyni
rozwarstwiong spoteczno$¢ postludzka spadkobierczynia czysto ludzkiego porzadku
spotecznego: ,,Wiedzial, ze 99% populacji to nie sa obywatele Cywilizacji HS.
Nie dlatego, ze ludzie ci nie mieszczga si¢ w stosownym przedziale Krzywej, lecz dlatego,
ze ich nie sta¢. Umowa Fundacyjna zostata spisana po mysli 6wczesnych dysponentow
technologii, Cywilizacje Homo Sapiens ufundowat establishment przemystowo-polityczny
XXII wieku™®'. Dlatego poza osobistymi walorami Dukaj obdarza swego gltdwnego

bohatera rowniez pokaznym majatkiem, by Adam modgl bez przeszkod piaé si¢ w gore

Transhumanist FAQ mozna znalez¢ odpowiedz na pytanie o to, czy kondycja postludzka bedzie dostgpna
tylko dla bogatych 1 dysponujacych wiladzg. Zawiera ona przeswiadczenic o stopniowym
rozpowszechnieniu si¢ ,,udoskonalonej technologii” — genetyczne planowanie rodziny bedzie z czasem
dostepne dla miliondw ludzi — jego cena stanie si¢ przystgpna dla mas tak jak wczesniej cena
komputeréw, telewizorow czy szczepionek  (http://humanityplus.org/philosophy/transhumanist-
fag/#answer 31, [dostep: 1.07.2013]).

8 J. Dukaj, Krél bélu, Krakow 2010, s. 507.

S G. Egan, Stan wyczerpania, tham. P. Wieczorek, Poznan 2003, s. 118.

% Francis Fukuyama w Koricu czlowieka pyta: ,,co stanie sic z prawami politycznymi, gdy bedziemy
w stanie wyhodowac¢ cz¢$¢ ludzi z siodtami na grzbietach, inni za$ otrzymaja w momencie narodzin buty
i ostrogi”, zaktadajac, ze wsrod ,,naturalnych” ludzi taki podziat nie wystepuje (F. Fukuyama, Koniec
czlowieka: konsekwencje rewolucji biotechnologicznej, tham. B. Pietrzyk, Krakow 2004, s. 23).
Transhumani$ci odwrotnie — wierza, ze ,,sztuczni” postludzie owa rownos$¢ zagwarantuja.

81 ], Dukaj, Perfekcyjna niedoskonatosé, wyd. 2, Krakow 2007, s. 316.
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po Krzywej Progresu. Sam Szyfr Inkluzji Ultymatywnej nie wystarczy, gdy brak srodkow
finansowych do osiggnigcia doskonatosci. Zamoyski szybko przyswaja sobie t¢ lekcje:
»istnieje, obok statych meta-fizycznych 1 Praw Progresu, jeszcze jeden absolut:

ekonomia™>,

Drugie wytlumaczenie istnienia nierownosci we wszechswiecie lezy
w samej jego naturze — zamieszkujace go istoty zawsze zmuszone sg funkcjonowaé

na okreslonym szczeblu drabiny bytow:

Sam Progres jest niedemokratyczny. Rzu¢ okiem na Krzywa: tu gora, tam dot. Wszech§wiat jest
niedemokratyczny. W ogdle nie ma u Thieviego takiego nadajacego si¢ do zycia wszechswiata,

ktory nie wymuszatby na frenie Formy Doskonalej, nie narzucat hierarchii. Demokracja jest

sprzeczna z prawami fizyki. I pod$éwiadomie to wiedza, oni wszyscy to wiedzg>®.

Demokracja jest sprzeczna réwniez z prawami meta-fizyki, ktorej podlegaja byty
postludzkie. Zasady gry sa te same na kazdym poziomie rozwoju, a wladza réwnie
pozadana.

Bohatera Jacka Dukaja, podobnie jak pragnienia transhumanistow, determinuje
che¢ przekraczania granic, cigglego ruchu poza osiagnigte juz mozliwosci. Pokonywanie
kolejnych ,,stopni schodow od zwierzgcia do Boga” zawiera w sobie rys faustyczny,
definiowany jako nieustajgca transgresja. Mit Fausta, jeden z konstytutywnych mitéw
nowoczesnosci, odcisngl wyrazny §lad na transhumanistycznym $wiatopogladzie, opartym
na pragnieniu poszerzania ludzkiego potencjalu oraz panowaniu nad sitami przyrody.
U Dukaja jednak — w przeciwienstwie do wizji transhumanistow — herosem jest nowy
cztowiek, w ktorym kryje si¢ zalgzek ideatu™!. , Tak wspaniale ulomny, tak bezczelnie
ludzki” Adam rzuca wyzwanie postludzkim bytom, cho¢ juz niebawem ich kondycja
przypadnie mu w udziale. Czy w drugiej 1 trzeciej tercji progresu Adam pozostanie
Adamem? Tozsamos$¢ ludzka opiera si¢ w Perfekcyjnej niedoskonatosci na Szyfrze,
ukrytym w cztowieku boskim pierwiastku doskonatosci, przekazywanym bezposrednio
drogg programowania lub posrednio za pomocg gendéw. Kondycja postludzka jako kolejna
faza organizacji materii okazuje si¢ w tym kontek$cie nie celem, lecz fazg rozwoju tego,

co stanowi kwintesencj¢ cztowieczenstwa:

82 Tamze, s. 246.

8 Tamze, s. 426.

% Yukasz Jonak, analizujgc sylwetke Adriana z Irrehaare Dukaja, zauwaza, ze bohater noszacy w sobie
zalazek boskos$ci realizuje ,,schemat wewngtrznego rozwoju gnostyka” (L. Jonak, Matrix i Irrehaare,
czyli koniec cyberpunku, [w:] ,,Nowa Fantastyka” 1999, nr 207,
http://dukaj.pl/opinie/MatrixIIrrehaareCzyliKoniecCyberpunku, [dostep: 1.07.2013]).
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Materia [...] jest [...] po prostu zboczem, po ktérym réwnie dobrze mozna wspinaé si¢ w gore, jak
zstepowaé w dol. [...] Zadanie wyznaczone nam w zyciu polega na wznoszeniu si¢ do $wiatla,
a zatem na mijaniu w celu dojscia do Boga okreslonego szeregu stworzonych rzeczywistosci,
ktore whasciwie nie sg przeszkodami, lecz punktami oparcia do wznoszenia si¢ coraz wyzej,
posrednikami, ktorymi nalezy si¢ postuzy¢, pokarmem, ktdry nalezy spozyé¢, sokami zywotnymi,
ktore nalezy oczysci¢, elementami, ktore mamy przygarng¢ i pociagnaé za sobg*®.

Pierre Teilhard de Chardin, jezuita i zwolennik ewolucjonizmu chrze$cijanskiego®,
jako autor The Future of Man (1959) jest wymieniany wsrdd autoréw projektow

transhumanistycznych i tworcow pojecia ,.transhumanizm”®*’.

Wedhug francuskiego
filozofa koncepcja ,.,trans-humanizing”, pojeta jako prawa kazdego cztowieka do rozwoju,
wpisuje si¢ w postulat wolnosci, ktora sktada si¢ na ideal wolno$ci, rownosci i1 braterstwa
588

odczytany z biologicznej perspektywy>®. W tym rozumieniu staje si¢ zatem projektem
spotecznym opartym na spusciznie oswieceniowej. Czy nowy Adam Dukaja ma szans¢
sta¢ si¢ posthumanistycznym rewolucjonistg progresu? Kondycja postludzka nie jest
gwarantem spelnienia demokratycznych postulatow. Zndéw wszystko lezy w rekach

czlowieka.

% Slowa Pierre’a Teilharda de Chardina cytuje za: J. Dukaj, dz. cyt., s. 452.

%6 Warto przypomnie¢, ze inkluzje, ktéra powoluje Adama do istnienia, Dukaj nazywa
Zmartwychwstancem. Eric Steinhard, referujac poglady Chardina, pisze: ,,The psychology of
an individual human body is recovered and perfected when the biological program that was running on
that body is recovered and perfected. The recovery and perfection of an individual body-program
is the resurrection of the body. The resurrection of the body is obviously not the revival of a corpse.
It is the translation of the body-program into a new medium” (E. Steinhart, Teilhard de Chardin and
Transhumanism, [w:] ,Journal of Evolution & Technology” 2008, nr 20, s. 1-22,
http://jetpress.org/v20/steinhart.htm, [dostep: 1.07.2013]). Przeniesienia programu do nowego medium

dokonuje w Perfekcyjnej niedoskonatosci Zmartwychwstaniec.

8T E. Steinhart, dz. cyt.: ,,Teilhard explicitly argues for the use of both bio-technologies (e.g., genetic
engineering) and intelligence technologies, and develops several other themes often found
in transhumanist writings. He discusses the emergence of a global computation-communication system
[...]. He advocates the development of an egalitarian global society. He was almost certainly the first
to discuss the acceleration of technological progress to a kind of Singularity in which human intelligence
will become super-intelligence. He discusses the spread of human intelligence into the universe and its
amplification into a cosmic-intelligence”. Z kolei Ilia Delio uwaza Chardina za ultrahumanist¢ — zob.
L. Delio, Transhumanism or Ultrahumanism? Teilhard de Chardin on Technology, Religion and Evolution,
[w:] ,,Theology and Science”, 2012, nr 10, s. 153-166.

% PT. Chardin, The essence of the democratic idea, [w:] The Future of Man, rozdz. 16,
http://ia700309.us.archive.org/2 1/items/TheFutureOfMan/Future_of Man.pdf, [dostep: 1.07.2013].
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Nieco innej odpowiedzi na pytanie o zwigzek ekonomicznej nierownosci z forma
egzystencji udziela Miasto Permutacji Grega Egana. Kwestia ta staje si¢ przedmiotem
refleksji Davida Hawthorne’a, jednego z bohaterow powiesci. Kopia zmartego cztowieka
uswiadamia sobie wilasne uzaleznienie od s$rodkéw finansowych w stopniu daleko
wigkszym niz dotychczas: ,,Pieniagdze przestaly by¢ dogodng fikcja, ktoérej mozna si¢
przyglada¢ z odpowiednig doza ironii, poniewaz obecne skomputeryzowane transakcje
finansowe z dochodow od jego inwestycji, napltywajace do sieciowego dostarczyciela jego
QIPS, stalty sie¢ fundamentem wszystkich jego mysli; wszystkiego, co dostrzegal,
wszystkiego, czym sie stat”*. Cziowiek jako istota biologiczna swoj hardware zawdziecza
naturze, ktora obdarza czlowieka cialem i §rodowiskiem do zycia, nie oczekujgc optat
w okreslonej walucie. Natomiast sztucznie wytworzone przez ludzi $rodowisko Kopii
wymaga pokrycia kosztow korzystania ze sprzg¢tu podtrzymujacego jej istnienie. Nie ma
software’u bez hardware’u: zeskanowanie $wiadomosci to duzy wydatek, a zbudowanie
dla niej srodowiska i utrzymanie jej ,,przy zyciu” — jeszcze wigkszy. Nie§miertelno§¢ ma
swoja cen¢ liczong w euro. Dgzenie do réwnosci poprzez uzaleznianie wtasnej kondycji
od czynnikéw determinowanych przez zajmowanag pozycje spoleczng pozostaje w tym

kontekscie transhumanistycznym paradoksem.

High tech and low life

Gatunkiem $cisle zwigzanym 2z problemami poruszanymi w kontekscie
transhumanizmu jest cyberpunk i1 postcyberpunk, odmiany fantastyki naukowej powstate
w latach osiemdziesigtych XX wieku. Tematyka utworéw cyberpunkowych obejmuje
mariaz cztowieka i technologii, w$rdd ktorej pierwszoplanowe miejsce zajmuje sie¢, czyli
cyberprzestrzen®®. Charakterystyczna konstrukcja $wiata przedstawionego literatury
cyberpunkowej obejmuje osadzenie akcji w blizszej lub dalszej przysztosci,
w postapokaliptycznej przestrzeni miejskiej zamieszkanej przez bohaterow ze spolecznego
marginesu. Cyberpunk opiera si¢ na triadzie: czlowiek — spoteczenstwo — technologia,
koncentrujgc si¢ na problemach obejmujacych dwa zachodzace na siebie obszary wpisane
w nazwe nurtu. Pierwszy dotyczy samej definicji czlowieczenstwa, procesu cyborgizacji,
zacierania si¢ granic miedzy cztowiekiem i technologia oraz oddzialywania technologii
na zycie spoteczne: ,,Bardzo cze¢sto w centrum zainteresowan tworcow cyberpunkowych

znajduja si¢ kwestie wplywu technologii informatycznych 1 bionicznych oraz

% G. Egan, Miasto Permutacji, tham. K. Koztowski, Stawigruda 2007, s. 165.
% P, Debek, T. Smejlis, Cyberpunk, [w:] Stownik literatury popularnej, red. T. Zabski, Wroctaw 2006, s. 90;
A. Swiech, Cyberpunk — kroniki w chromie, [w:] ,,Halart”, 2002, nr 2-3.
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nanotechnologii na ksztattowanie sie¢ spoteczenstwa przysztosci”™'. Zaleznosci te opisuje
przede wszystkim formuta ,,high tech and low life”” oznaczajaca potaczenie zaawansowane;j
technologii z niskim poziomem zycia. Postep w dziedzinie technonauki i1 zwigkszenie
nadzoru nad obywatelami nie wyklucza wszechobecnej nedzy, przemocy, patologii
1 wykorzystywania najslabszych czlonkéw spoteczenstwa. Wprost przeciwnie —
w cyberpunkowej rzeczywistosci dostgp do naturalnych produktéw, zwlaszcza
niemodyfikowanej zywnosci, zarezerwowany jest wylacznie dla najbogatszych, nieskazona
przyroda jest osobliwos$cia, wiezi rodzinne praktycznie nie wystepuja, a czarny rynek
nielegalnych towaréw i ustug kwitnie. W erze cyborgéw zycie ludzkie nie ma duzej
wartosci.

Punkowy wymiar tego gatunku literatury sprowadza si¢ do buntu, niezgody
jednostki na obowigzujacy porzadek spoteczny. Swiaty przysztosci nosza pietno dystopii,
za$ bohaterowie ,,szukaja okazji do wykorzystania lub wywrdcenia do géry nogami swoich

»32  Glowni bohaterowie cyberpunkowych powiesci to

skorumpowanych spoteczenstw
samotnicy 1 outsiderzy, postacie ambiwalentne pod wzgledem etycznym, nalezace
przestgpczego miejskiego potswiatka i niejednokrotnie wchodzace w konflikt z prawem.
Kreacje te wyraznie nawigzuja do poetyki czarnego kryminatu™®. Jednocze$nie
cyberpunkowi protagonisci: hakerzy i cyborgi to reprezentanci spoleczenstwa przysziosci,
najbardziej] wyraziste produkty rzeczywisto$ci zdeterminowanej przez nowoczesne
technologie. Jednostki te, cho¢ catkowicie uzaleznione od otaczajacej je opresyjnej
technologii, jako jedyne sa zdolne do podje¢cia dziatan dywersyjnych. Ci obdarzeni
niezwyktymi wilasciwosciami ,,herosi XXI wieku” doskonale poruszaja si¢ w nowych
realiach, funkcjonujg na ustugach systemu 1 jednocze$nie mu si¢ przeciwstawiajg. Adam
Pomiecinski dostrzega w ,.cybernetycznych anarchistach” mniejszosci walczace
z ,,ponadnarodowymi korporacjami i skomercjalizowanymi stylami zycia, ktore ulegly

99594

globalnemu rozpowszechnieniu W cyberpunkowym $wiecie rozgrywka toczy si¢
miedzy scentralizowang wiladza nalezaca do korporacji 1 rzadow panstw a wiadza

zdecentralizowang, ktorej symbolem pozostaje sie¢*”.

¥ P. Degbek, T. Smejlis, dz. cyt., s. 91.

92 L. Person Notatki do manifestu postcyberpunkowego, ttum. G. Wisniewski, [w:] ,,Framzeta” 1999, nr 5.

% P. Debek, T. Smejlis, dz. cyt., s. 90.
% A. Pomiecinski, Cyberpunk: pomiedzy technologiq a kontrkulturg, [w:] ,,Swiat tekstow. Rocznik
Stupski”, 2011, nr 9, s. 210.

3 Owa utopijna wspolna przestrzen nie musi ogranicza¢ si¢ przy tym do cyberprzestrzeni. Ciekawg

realizacja wizji technologicznej anarchii jest ulokowane na sztucznej wyspie utopijne Bezpanstwo
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Postcyberpunk, cho¢ odwotuje si¢ do estetyki i problematyki cyberpunku, odchodzi
od pesymistycznych wizji swego poprzednika. Bohaterowie postcyberpunkowi wioda
»ZwWyczajne” zycie, a technologia staje si¢ normalnym sktadnikiem codziennosci.

»% _ ta formula Lawerence’a

,»W postcyberpunku technologia jest spoteczenstwem
Persona oddaje istote postcyberpunku, w ktéorym bohaterowie, zamiast buntowaé si¢
przeciw niesprawiedliwos$ci, przyczyniaja si¢ do umacniania struktury spotecznej. I choé
sama definicja postcyberpunku pozostaje niepetna, autor Notatek do manifestu
postcyberpunkowego  stwierdza: ,ze wszystkich zmutowanych galezi, obecnie
wyrastajacych z ciala fantastyki naukowej, postcyberpunk jest ta najlepiej dostosowang
do odkrywania tematoéw zwigzanych ze §wiatem coraz szybszych zmian technologicznych
oraz ich ciagle rosngcej ztozonosci metodami istotnymi dla naszego dzisiejszego zycia

codziennego™’.

Spadek po antyutopiach

Konwencja powiesci cyberpunkowych czerpie z tradycji dwudziestowiecznych
dystopii, poczynajac od sposobu kreacji protagonisty oraz realidw czasu i przestrzeni,
na krytyce cywilizacji technicznej konczgc. Cho¢ utwory cyberpunkowe wolne sg od leku
przed totalitarng wladza, to sytuacja jednostek w spoleczenstwie nadal bardziej
przypomina antyutopi¢ niz utopi¢. W obu formach osig fabuly jest bunt glownego
bohatera, zwigzany z zerwaniem z dotychczasowym modelem zycia: ,,Swiat ten zostaje
opisany od wewnatrz, bedac oczywisty dla wszystkich swoich mieszkancow z wyjatkiem
jednej lub paru postaci, na ktorych skupia sie intryga 1 ktore wchodza w konflikt
z porzadkiem spotecznym™,

Centralna posta¢ prozy dystopijnej i cyberpunkowej to na ogo6t zyjacy
w przyszto$ci mieszkaniec upolitycznionej miejskiej przestrzeni. Jego profesja 1 pozycja
spoteczna silnie wigze si¢ z charakterem cywilizacji, do ktorej bohater nalezy:
w antyutopiach jest Alfa, inzynierem lub urzednikiem, w utworach cyberpunkowych —
zdolnym informatykiem, programista, hakerem. Stwierdzenie, ze ,,podstawowa cechg

protagonisty w antyutopii angielskiej jest samotno$¢”*” doskonale odnosi si¢ rowniez

ze Stanu wyczerpania Grega Egana.
% L. Person, dz. cyt.
7 Tamze.
% P. Debek, T. Smejlis, dz. cyt., s. 114.
39 ], Foniok, Szkic o antyutopii. Sylwetka bohatera antyutopijnego na tle spoleczenstwa totalitarnego

w utworach E. Zamiatina, A. Huxleya i G. Orwella, [w:] ,,Slavica Wratislaviensia CXXIII”, red.
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do bohatera cyberpunkowego — outsidera i samotnika. W przypadku obu grup bohaterow
bunt ma prowadzi¢ do odzyskania wolno$ci, pozwoli¢ protagoni$cie na odzyskanie
indywidualnos$ci zatraconej w reifikujacych realiach otaczajacego go $wiata. Taki sposob
uksztaltowania bohatera w antyutopiach 1 utworach cyberpunkowych stuzy
kwestionowaniu porzadku spotecznego, ktéry wykorzystuje postgp techniczny,
by utrzymac swoj status quo.

Mimo ze migdzy bohaterem antyutopii i bohaterem cyberpunku mozna dopatrzy¢
si¢ szeregu podobienstw, nie sposob poming¢ istotnych roznic ich dzielacych.
W antyutopiach wystgpuja antybohaterowie, podkreslana jest przecietno$¢ bohatera,
badz co badz zwyklego obywatela, ktory ostatecznie ponosi w swej walce kleske. Za jedna
z kluczowych cech protagonisty z utworéw Zamiatina, Huxleya czy Orwella nalezy uzna¢
ich sklonnos¢ do refleksji, prowadzaca do zmian w sposobie postrzegania §wiata, oraz
pragnienie bliskosci, nawigzania intymnych relacji z drugg osobg. Odmienne nastawienie
do $wiata prezentuja kowboje cyberprzestrzeni. To osoby w jaki$§ sposob wyjatkowe, ktore,
cho¢ egzystuja w przestepczym potSwiatku 1 naznaczone sg trudnymi zyciowymi
do$wiadczeniami, wyrdzniajg si¢ sposrdod otaczajacych ich szumowin i1 bezmyS$lnych
konsumentéw. Lance Olsen dostrzega w tym sposobie uksztattowania bohatera archetyp
amerykanskiego kowboja®®. Zgodnie =z definicja Davida Herberta Lawerence’a:
,,The essential American soul is hard, isolate, stoic, and a killer”®'. Cyberpunkowy heros to
twardziel po przej$ciach, samotnik unikajacy wchodzenia w relacje emocjonalne z innymi
ludZmi, morderca, ktory nigdy nie traci zimnej krwi. Jest niezalezny i ceni swoja wolnos¢:
,Behind this stereotype rests two others, the American frontier and the American cowboy,
with their connotations of freedom, ruggedness, discovery, and solitude”®”.
Jednym z czynnikow motywujacych bohatera antyutopii do dzialania jest mito$¢.
Dla cyberpunkowych samotnikéw relacja z druga osoba jest bolesnym epizodem

w biografii. Dlatego, jak zauwaza Olsen, ,,most of Gibson's characters prefer to make love

M. Sarnowski, Wroctaw 2003, s. 47.

600 T, Olsen, Data rustlers, reptilian brains, & other visionaries, 1992,
http://www.lanceolsen.com/datarustlers.html, [dostep: 1.07.2013]. Innym archetypem wymienianym
przez Olsena do scharakteryzowania bohatera cyberpunkowego jest europejski romantyczny artysta:
,,This figure tracks back at least as far as Goethe's Werther and the Byronic hero; it takes the form of
an isolated, self-reliant, gloomy, questing, visionary rebel” (tamze).

1 Cyt. za: L. Olsen, dz. cyt.

02 Tamze.
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763 Technika to najwierniejszy przyjaciel

to their machines rather than to each other
komputerowego kowboja, fundamentalny element jego tozsamos$ci. Biologiczne
modyfikacje, na ktore bohater antyutopii nie miat wplywu i ktoére prowadzity do jego
reifikacji, sg pozadane z punktu widzenia postaci z cyberpunkowych powiesci, gdyz czynig
ja silniejszg 1 bardziej niezalezng. We wstepie do Mirrorshades, antologii cyberpunku,

Bruce Sterling napisat:

technologia lat osiemdziesiagtych lgnie do skory, reaguje na dotyk, jak komputer, walkman Sony,
telefon komorkowy, szkta kontaktowe. Przez cyberpunk przewija si¢ szereg wspolnych tematdow:
motyw ingerencji w ciato, sztuczne konczyny, wszczepione podzespoty, chirurgia plastyczna,
inzynieria genetyczna. | jeszcze silniejszy watek ingerencji w umyst: interfejsy komputera i mozgu,

neurochemia — te techniki radykalnie zmieniajg nature ludzko$ci, nature naszego ja®*.

Implanty i nowoczesne konsole to bron wojownika ze $wiata przysztosci.
Z tym wigze si¢ istotna zmiana w ocenie technologii przysztosci®”. W dystopijnych
realiach stuzy ona witadzy do podporzadkowywania sobie jednostek. Nurt cyberpunkowy
zawiera w sobie krytyke technos$wiata, ale nie kryje jednoczesnej fascynacji wizjami
cybernetycznej przysziosci. Technologia ma ambiwalentny charakter — ciemigzy i niesie
wolnosc¢.

Cyberpunkowi protagonisci nie ponosza kleski, ktéra przypada w udziale
mieszkancom antyutopii. Cho¢ to zaskakujace, w $wiecie z niebem o ,barwie ekranu

P> mozna doprowadzi¢ misje do konca

monitora nastrojonego na nieistniejacy kana
1 wlasciwie niewiele zmieni¢. Cyberpunk uwazany jest za pisarstwo spolecznie
zaangazowane, podejmujace nie tylko kwestie wptywu technologii na codzienne zycie,
lecz takze niebezpieczenstw zwigzanych z rozwojem korporacyjnej globalizacji
i masowego konsumpcjonizmu oraz propagujace polityczny i spoleczny aktywizm®’.
By¢ moze sila cyberpunku polega na tym, ze mimo kleski ,,walka o wolno$¢

99608

1 sprawiedliwy $wiat nigdy nie bgdzie zaniechana”®”. Krytycy dostrzegaja jednak stabos$ci

03 Tamze.

604 g, Sterling, Preface to Mirrorshades, s. 11-118, cyt. za: A. Cwikiel, Cialo/tozsamosé/gender/cyberpunk,

[w:] Gender w humanistyce, red. M. Radkiewicz, Krakow 2001, s. 115.
805 Zob. K. Ksieski, Dystopijna wizja $wiata bliskiego zasiegu. Cyberpunk jako ztozone zjawisko kulturowe.
Zarys zjawiska, [w:] ,Kultura i historia”, 2012, nr 21, http://www.kulturaihistoria.umcs.lublin.pl/
archives/3271, [dostep: 1.07.2013].
896 W, Gibson, Neuromancer, tham. P.W. Cholewa, Katowice [2009], s. 7.
%7 A. Pomiecinski, dz. cyt., s. 206, 210, 212.

%% Tamze, s. 207. Pomiecinski odwotuje si¢ w tym miejscu do publikacji Amory Starr Naming the Enemy:
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owej walki z systemem. Olsen wyraznie odcina bohaterow Gibsona od ideologicznych
motywacji na rzecz doraznych korzysci: ,.they are out for themselves rather than for any
ideology. They want credit, not political change”*”. Krytyka Katherine Hayles wymierzona

w Neuromancera Williama Gibsona dotyczy przyczyn i konsekwencji apoteozy sieci:

The contrast between the body’s limitations and cyberspace’s power highlights the advantages
of pattern over presence. [...] Such views are authorized by cultural conditions that make
physicality seem a better state to be from than to inhabit. In a world despoiled by overdevelopment,
overpopulation, and time-release environmental poisons, it is comforting to think that physical
forms can recover their pristine purity by being reconstituted as informational patterns
in a multidimensional computer space. A cyberspace body, like a cyberspace landscape, is immune
to blight and corruption. [...] These connections lie close to the surface in Neuromancer. [...] If flesh
is data incarnate, why not go back to the source and leave the perils of physicality behind?°".

Cyberprzestrzen staje si¢ substytutem sprawiedliwosci w realnym $wiecie,

wirtualng ucieczkg od problemow rzeczywistosci.

Biblia cyberpunku. Neuromancer Williama Gibsona

Swiat opisany w Neuromancerze Williama Gibsona, sztandarowej powiesci
cyberpunkowej, zamieszkany jest przez réznego typu nie-ludzkich bohaterow: cyborgi,
sztuczng inteligencje a nawet konstrukty ROM 1 wirtualne duchy zmartych. Ciata
cyberpunkowych postaci przenika najnowsza technologia. Nie ogranicza si¢ ona jednak
wylacznie do sfery hardware’u — wptywa na tozsamos$¢ bohaterow, ich sposob postrzegania
samych siebie oraz staje si¢ oznaka spotecznego statusu. W Neuromancerze mamy
do czynienia z realizacjami obu transhumanistycznych wizji. Pierwsza wigze si¢
z cyberprzestrzenia, wizjg redukcji biologicznej formy na rzecz potencjatu czystego
software’u. Druga dotyczy procesu cyborgizacji, ulepszania ludzkiego ciata
w rzeczywistym $wiecie poprzez wyposazanie go w doskonalsze od naturalnych organow
protezy oraz wykonywanie transplantacji pozwalajacych odzyska¢ zdrowie lub zmieni¢
wyglad.

Dla Henry’ego Dorsetta Case’a prawdziwe zycie toczy si¢ w cyberprzestrzeni.
To ona stanowi punkt odniesienia dla sposobu postrzegania przez protagoniste samego

siebie. Poza nig jest nikim, czy raczej — jednym z wielu:

Byt tu od roku, a wcigz $nit o czasoprzestrzeni, cho¢ nadzieja stabta kazdej nocy. Tyle prochow,

Anti-Corporate Movements Confront Globalization.
89 1., Olsen, dz. cyt.
610 N K. Hayles, How We Become Posthumans, dz. cyt., s. 36-37.
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wirazy 1 §cietych zakretow w Miescie Nocy, a nadal widziat we $nie matryce, jasne kraty logik
rozwijajace si¢ w bezbarwnej pustce... Ciag byt daleko stad, za Pacyfikiem, a on nie byl juz specem

konsoli, kowbojem cyberprzestrzeni. Byt jeszcze jednym popychaczem, ktory starat sie jakos

przezy¢®!.

Sprowadzenie egzystencji do funkcjonowania w realnym $wiecie bohater postrzega
jako wegetacje. Cielesnos$¢ to element, ktory Case probuje wyprze¢ z definicji wiasnej
tozsamosci. Dlatego na hologramie odzwierciedlajgcym trojke bohateréw zostaje
sprowadzony wiasnie do swej organicznej postaci: ,,wygladat tak, jakby Riviera [...] nie
potrafil znalez¢ Zadnej cechy wartej sparodiowania. Przygarbiona sylwetka byta rozsadna
aproksymacja tej, ktéra co dzien ogladat w lustrze. Chuda, z kanciastymi ramionami

itrudng do zapamietania twarzg pod krotkg ciemng czupryng”®'?

. Wbrew przekonaniu
Case’a lustrzany sobowtor jest doskonala reprezentacja stabosci bohatera, demaskuje
bowiem nijakos$¢ i1 stabos$¢ jego fizycznosci. To, ze jest migsem. Lekcja, ktorg otrzymuje
bohater dzigki przygodzie ze sztuczng inteligencja jest lekcja ciata. Nie rozumu,
swiadomosci czy inteligencji, lecz cielesnos$ci, zmystéw 1 emocji. Aby zwyciezy¢, bohater
musi pozwoli¢, by zadziatala ,,pradawna alchemia mézgu i jego potezna farmaceutyka”®"’.
Drugi kowboj cyberprzestrzeni Dixie Plaszczak swoj pseudonim zawdzigcza
ptaskiej linii na wykresie EKG obrazujacej zatrzymanie akcji serca podczas pobytu
w cyberprzestrzeni. Ale Dixie wystepujacy w powiesci nie jest tym samym McCoyem
Paulneyem, ktory uczyt Case’a i trzykrotnie przezyt $mier¢ kliniczng. Po $mierci legenda
deku zostata unie$miertelniona w ,.konstrukcie, kasecie ROM odtwarzajacej umiejg¢tnosci

»614 - Dixie stat si¢ marionetkg, pozbawiong woli

zmarlego, jego obsesje, odruchy
1 zamknigta w cyberprzestrzeni istota zmuszong do wykonywania polecen wiasciciela
materialnej formy konstruktu. Zapisany jak komputerowy program Plaszczak pragnie by¢
wykasowany. Bez wolnosci cyberprzestrzen traci swoj urok. Specjalista od deku, najlepszy
z najlepszych hakeréw dat si¢ zamieni¢ korporacji w cyberniewolnika.

Najwyzej rozwinigte istoty nie-ludzkie, sztuczne inteligencje Wintermute,
funkcjonujacy jako umyst, i Neuromancer, definiowany jako osobowo$¢ 1 nie§miertelno$¢,
zajmuja w pierwszej czesci Trylogii Ciggu niewiele miejsca. Same potegi cyberprzestrzeni
schodza na dalszy plan, cho¢ to ich plany, jakkolwiek zainspirowane przez istote ludzka,

determinujg dziatania organicznych bohaterow. Po ukonczeniu misji Wintermute po prostu

' 'W. Gibson, dz. cyt., s. 9.
12 Tamze, s. 220.
13 Tamze, s. 273.

14 Tamze, s. 85.
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przedzierzgnal si¢ w matryce i nawigzat kontakt z ,takim jak on” z ukladu Centauri.
W opowiesci autora bowiem nie sztuczna inteligencja jest wazna, lecz powrot gldownego
bohatera do zycia. Zwraca na to uwage Norman Spinrad: ,,Although the Neuromancer
of the title is technically the name of Artificial Intelligence, Case is the true Neuromancer

of the story, in more ways than one”®".

Czastka Case’a zyskuje niesmiertelno$¢
w cyberprzestrzeni, a sam bohater, odnajdujac swa cielesng tozsamos$¢, wraca do zycia,
,»Z powrotem w mrok, w jego wiasng ciemnos$¢, w tetno 1 krew; tam gdzie zawsze spat,
za swoimi i nikogo innego powiekami’®'®.

Protezy opisane w Neuromancerze to technologicznie doskonalsze odpowiedniki
dzisiejszych narzedzi i zabiegéw przeprowadzanych na ciele. Zamiast nosi¢ przy sobie
potrzebny sprzgt w postaci przedmiotdéw, transludzie z przyszto$ci wszczepiajg go sobie
w ciato. Operacje pozwalaja uzyskac efekty, ktorych namiastke oferuja dzisiejsze zabiegi
kosmetyczne 1 mozliwo$ci medycyny estetycznej. Mimo postgpu zmiany te nie przynosza
jednak wymiernych korzysci.

Nowoczesne protezy uczynity z Molly cyborga-wojownika. Bohaterka pochodzita
z biednej rodziny i, aby zarobi¢ na instalacj¢ ulepszen, pracowala jako kukietka,
prostytutka przyszto$ci. Chip blokujacy pamig¢é czynit jej profesje bezosobowa:

»617 " jednak na skutek zaktdcen

»Wypozyczasz sprzgt. Nie ma cie, kiedy to sie dzieje
powodowanych przez wszczepienia dziewczyna zaczgta pamigta¢ spotkania z klientami
o sadystycznych upodobaniach. Dla Molly nowoczesna technologia to sposéb na spoteczng
emancypacj¢, przeprowadzke z domu przeznaczonego do wyburzenia do wygodnego
apartamentu. Celem kobiety bylo uniknigcie losu ofiary. Jako wyszkolony morderca
pragneta uciec od reifikujacej ja roli erotycznej zabawki, ukry¢ si¢ za srebrnymi szklami
okularow zawodowca. Ale bgdac najemnikiem, Molly nadal wypozyczata swe ciato,
a jej marzenia o bliskosci rozwiat nastany przez Yakuzg zabdjca. Karykatura wyswietlona

na hologramie Riwiery podkres$la seksualno$¢ i okrucienstwo bohaterki. Podstawa jej

osobowosci staje si¢ fizyczna atrakcyjnos¢:

Oto Molly, noszaca rytualny czarny strdj zabodjcy, dla przyjaciot kroczaca brzytwa, w umystach
wrogéw wywotujaca mentalny obraz czarnej rézy o l1$nigcych jak skorzane platkach
i chromowanych cierniach. Ekscytujacej fizycznosci Molly Gibson przeciwstawia bylejakos¢
cielesnosci jej meskiego protagonisty Case’a, zyjacego jedynie dla niematerialnego uniesienia

815 N. Spinrad, The Neuromantic Cyberpunks, [w:] Science Fiction in the Real World, [b.m.w.] 1990, s. 111.
616 W, Gibson, dz. cyt., s. 274.

7 Tamze, s. 157.
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w cyberprzestrzeni®'®.

Zamiana Molly w cyborga nie jest niczym niezwyklym w rzeczywistosci
wykreowanej w Neuromancerze. W powiesci Gibsona biomodyfikacje cial s na porzadku
dziennym, a nowy wyglad mozna kupi¢ jak ubranie. Case, przypatrujac si¢ kolejnym
obliczom, widzi nie tyle ludzi, co kulturowe zjawiska. Kiedy spoglada na szpetnego
barmana, mys$li: ,,W epoce niezbyt kosztownego pickna jego brak miat w sobie co$

z symbolu™*"

. Przecig¢tna fizjonomia Armitage’a dowodzi dewaluacji wartosci tego,
co tadne: ,,Gladka twarz bez wyrazu ukazywala rutynowa urod¢ kosmetycznych butikow,
amalgamat ryséw glownych gwiazd mass mediow ostatniego dziesieciolecia”®®. Uwage
Case zwraca dopiero twarz, ktora nalezy do kobiety o niezbyt pigknych, lecz oryginalnych
1 ,,dziwnie delikatnych” rysach. Najwigkszy wstret budzi w nim dezindywidualizacja,
zredukowanie cech jednostkowych: ,Jego twarz byta prostym przeszczepem hodowanym
na kolagenie 1 polisacharydach z chrzastek rekina. Gladka 1 obrzydliwa, byla
najpotworniejszym egzemplarzem wybiorczej chirurgii, jakg Case widzial w zyciu”®'.
Biotechnologia 1 zachowanie podmiotowos$ci nie idg w parze. Poddane r6znym zabiegom
cialo staje si¢ maskg, kostiumem pekligcym funkcje wyznacznika pozycji spotecznej,
dowodem zamoznosci lub §wiadectwem o przynaleznos$ci do okreslonej kasty.

Poza technologia do dyspozycji organizméw przyszio$ci pozostaje czarny rynek
organdw, stanowigcy alternatywe dla kosztownych hodowli tkanek. W tym zakresie
pomyst Gibsona nie jest ani nowy, ani niestety nierealny. W Neuromancerze, przebrane
w czarng skore 1 lustrzane okulary, pojawiaja si¢ lgki XX wieku. Podobnie jak tendencja
do marginalizowania problemu. Case, dysponujacy szwajcarskim kontem, ktorego

zawarto$¢ pokryta koszty nowej trzustki 1 watroby, moze rozpoczaé nowe zycie.

Mieszkancy Miasta Nocy nie dostang takiej szansy.

Mit czlowieczenstwa

Kierowane pod adresem transhumanistow zarzuty o dehumanizacje,
ktorg przyniesie kondycja postludzka, $ciSle wigza si¢ z przekonaniem o niszczagcym
wptywie techniki na skarb cztowieczenstwa. Przekonanie o tym, ze zmiany biologiczne

wplyng na zmiang¢ nieokres§lonej istoty cztowieczenstwa, dzielg ze swymi przeciwnikami

18 A, Cwikiel, dz. cyt.
819 W. Gibson, dz. cyt., s. 8.

00 Tamze, s. 51.

1 Tamze, s. 66.
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transhumanisci, i cho¢ waloryzuja t¢ transformacj¢ zupetnie inaczej, na gruncie literackim
mozna odnalez¢ pewien sentymentalny ton. W Epilogu do Czgstek elementarnych Michela
Houellebecq’a glos przejmuja idealne byty postludzkie. Ich $wiat pozbawiony zostal
»egoizmu, okrucienstwa i gniewu”, jednak wraz z ciemng — chciatoby si¢ powiedzie¢
nieludzka — strong czlowieczenstwa odeszto takze to, co w czlowieku ceniono:
,Ow gatunek, cierpiacy i nikczemny, niewiele réznigcy sie od malpy, nosit przeciez
w sobie tyle szlachetnych aspiracji. Ten gatunek, pelen sprzecznosci, indywidualistyczny
i kiotliwy [...], przeciez nie przestal nigdy wierzy¢ w dobro i mito§¢”%*. Czy wyrzeczenie
si¢ ludzkiej biologii doprowadzi do wyrzeczenia si¢ czlowieczenstwa?

Oczywisto$¢ odpowiedzi na to pytanie zdaje si¢ kwestionowaé przedstawiona
w Stanie wyczerpania Grega Egana dyskusja gtownego bohatera, dziennikarza-cyborga
przygotowujacego reportaz na temat ,frankensteinonauki” z rzecznikiem prasowym
Stowarzyszenia Dobrowolnych Autystéw. Cztonkowie tej grupy nie chca, by ,,naprawiono”
ich mozgi, dzicki czemu mogliby nawigzywa¢ normalne zwiazki miedzyludzkie.
Taka postawa spotyka si¢ z oburzeniem Andrew Wortha: ,Méwi pan o rozmyslnym,
chirurgicznym, pozbyciu si¢ czego$, majacego zasadnicze znaczenie, aby byc...
ludzkim™®*, Jednak stwierdzenie, ze komu$ brakuje ludzkich cech to ,,najbardziej leniwy
sposOb na wygranie sporu” i jednocze$nie ,najstarsza znana bron semantyczna”®*.
Zarzucenie komu$ bycia nieludzkim wigze si¢ z opowiedzeniem si¢ za ktora$ z definicji
cztowieczenstwa 1 sprowadza dyskusje do wartosciujacego uktadu binarnego, w ktorym to,
co ludzkie, jest wartoscig, a to, co nie-ludzkie, jest warto$ci pozbawione. Polemika
z transhumanistami to rowniez walka o ,,stowo na L” — walka o definicj¢ bycia ludzkim
1 postludzkim, walka o to, kto decyduje, co znaczy by¢ cztowiekiem i postcztowiekiem.

Kontrowersje wokét koncepcji  postczlowieka przesledzit Dieter Birnbacher
w artykule natemat roli koncepcji ludzkiej natury w programach transhumanistow

i biokonserwatystow®?

. Zakwestionowanie przez badacza precyzji i sensownosci termindow
takich jak ,,postludzkos$¢” 1 ,transhumanizm” prowadzi nie tyle do okreslenia
jednoznacznej definicji stowa ,,cztowieczenstwo”, co do podkreslenia jego znaczeniowe;j

pojemno$ci, zdolnej pomie$ci¢ wizje transhumanistow. Wbrew przekonaniu

622

M. Houellebecq, Czgstki elementarne, thum. A. Danitowicz-Grudzinska, Warszawa 2007, s. 363-364.

3 G. Egan, Stan wyczerpania, s. 72.

24 Tamze, s. 75-76.
05 D, Birnbacher: Posthumanity, Transhumanism and Human Nature, [w:] Medical Enhancement

and Posthumanity, red. B. Gordijn, R. Chadwick, rozdz. 6, [b.m.w.] 2008, s. 95-106.
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biokonserwatystow o istnieniu niezmiennego jadra cztowieczenstwa (kore) 1 uznawaniu
wszelkich modyfikacji za dehumanizujace, autor Posthumanity, Transhumanism and
Human Nature widzi istote¢ ludzkiej natury w zdolno$ci do przemian. Jezyk
biokonserwatystow wyraznie utozsamia nie-ludzkie z nieludzkim: ,the predicate
«non-humany is not the opposite of «human» in the biological sense, but the opposite of
«truly humany» (Lewis 1943: 49) or «fully human» (Kass ibid) in a normative sense”®*°,
automatycznie dezawuujac to, co nie miesci si¢ w przyjetej przez biokonserwatystow
definicji ,,ludzkiej natury”. Jednak zdaniem Birnbachera ludzka natura z zalozenia nie
moze pozosta¢ niezmienna: ,,Changing the natural substratum of man by cultural factors,
either genotypically by determining an individual’s genetic make-up, or phenotypically
by bringing him up in a given social and cultural framework, is part and parcel of human

nature in the second, comprehensive sense”®’

. Proba okreslenia tego, co typowe dla
czlowieka napotyka dwie podstawowe trudnosci, z ktdrych jedna dotyczy uwarunkowania
przez histori¢, to znaczy ogranicza zakres odpowiedzi do tego, kim czlowiek byt
dotychczas, a druga — uzaleznienia od kulturowych standardow normalnos$ci oraz decyzji
o tym, ktore kryteria s3 wazne, a ktére mozna uzna¢ w tym kontek$cie za mniej istotne
czy irrelewantne.

Mimo iz trudno odméwi¢ Birnbacherowi racji, konkluzja okreslajaca
transhumanizm jako cze¢$¢ humanizmu wydaje si¢ pewnym uproszczeniem. Badacz,
deklarujac otwarto$¢ definicji natury ludzkiej, sprowadza idee transhumanistyczne
do gestu wykraczania poza zastang wizj¢ czltowieczenstwa. Jednoczesnie pomija fakt,
ze transhumanizm  zaktada $cisle wytyczony kierunek owych transformacji,
podporzadkowany kategoriom uznanym za racjonalne. Praktyka transhumanizmu
dotyczaca narzucania okreslonej wizji czlowieczenstwa nie rozni si¢ w tej mierze
od podejscia biokonserwatystow. Przedrostki ,,post-" i ,.trans-" potrafig rownie skutecznie

ogranicza¢ wizje¢ ludzkiej natury.

Alternatywna transformacja

Nieco inne spojrzenie na problem poruszony przez Birbachera proponuje
australijski pisarz. W kolejnej powiesci Egana jeden z bohaterow definiuje roznice migedzy
cztowiekiem a postcztowiekiem, sprowadzajac ja do kwestii samo$wiadomosci:

,»Wigkszo$¢ ludzi z krwi 1 koSci zyje 1 umiera, nie wiedzac, czy tez nie dbajac, kim s3. [...]

626 Tamze, s. 97.

627 Tamze, s. 101.

201



Ale ty nie jeste$ z krwi i kosci. Ty nie mozesz sobie pozwoli¢ na luksus ignorancji”®*.

Kopie z Miasta Permutacji®”’ pod wzgledem fizycznym sg komputerowymi symulacjami
uktadéw ludzkiego organizmu, powstatymi poprzez skopiowanie i osadzenie w wirtualnej
rzeczywisto$ci systemu nerwowego konkretnych osdb. I cho¢ technologia ta jest
spelnieniem transhumanistycznych marzen, to egzystencja Kopii pozostaje daleka
od ideatu. ,,Przypomina to pogrzebanie zywcem” — oznajmia pierwsza eksperymentalna
Kopia, a statystyki bezlitosnie udowadniaja, ze ludzie wolg wlasng ograniczong cielesnos¢
niz dobrodziejstwa VR. Ci jednak, ktérych grozba $mierci oryginatu sktonita do powotania
do istnienia wtlasnej Kopii, musza zmierzy¢ si¢ z problemem okreslenia wlasnej
tozsamosci. Nie jest to tatwe wobec uzaleznienia postrzegania samego siebie od warunkow
fizycznych oraz od ludzkiej przesztosci. Kopie w tym konteks$cie stajg si¢ nie tyle ludzkim
zamiennikiem, co prototypem postcztowieka.

Pojawienie si¢ Kopii w powieSciowym S$wiecie wywotalo publiczng debate
dotyczaca s$wiadomos$ci — ,gorgca, lecz przygnebiajaco powierzchowna”. Miasto
Permutacji zawiera tym samym krytyczny obraz toczonych na przetomie XX 1 XXI wieku
dyskusji dotyczacych hipotetycznej §wiadomos$ci maszyn oraz tego, do jakiego stopnia
postcztowiek pozostaje czlowiekiem: ,,Po raz kolejny zagrzmialy majace juz dziesiatki lat
argumenty, pytania o to jak wiele wspdlnego z ludzmi mogg mie¢ jakie$ tam programy
komputerowe [...]. Paul btyskawicznie zadecydowal, ze cata ta debata ma jedynie na celu
mydlenie oczu”®*. Bohater Egana rozwigzuje spor, powotujac si¢ na René Descartesa
(,,Dla Kopii prawda byta oczywista: cogito ergo sum”®") i uznajac jednoczes$nie, ze istota

zagadnienia $wiadomosci lezy gdzie indzie;j:

Istnialty pewne kwestie dotyczace natury tego wspdlnego stanu, na ktore pojawienie si¢ Kopii
rzucato bardziej jaskrawe $wiatto niz wszystko, co powstalo przed nimi. Pytania, ktére nalezato
zglebi¢, nim rasa ludzka mogtaby z pelnym zaufaniem rozpoczaé przekazywanie swoim nastepcom
wlasnej kultury, wspomnien, celu i tozsamosci. Pytania, na ktore tylko Kopie potrafity udzieli¢

odpowiedzi®.

628

G. Egan, Miasto Permutacji, s. 129.
29 Kopie z Miasta Permutacji roznig si¢ od istot z Perfekcyjnej niedoskonatosci Jacka Dukaja. Polski pisarz
traktuje zapis danej jednostki jako swego rodzaju kopie¢ zapasowa okreslonego programu (tozsamosci),
ktory jest wezytywany do wymienialnego biologicznego ciata. U pisarza australijskiego Kopia wiedzie
byt niezaleznie od oryginatu w zupehie innym $rodowisku.

60 Tamze, s. 64-65.

1 Tamze, s. 65.

02 Tamze.
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Zgodnie ze sformulowanym przez protagonist¢ przekonaniem Egan czyni Kopie
pelnoprawnymi bohaterami powiesci — w powiesciowym $wiecie Kopie mys$la i czuja
tak jak ludzie. Jednak nie ich ontologiczny status czy mozliwo$ci poznawcze s3 tu istotne,
lecz odpowiedz, ktorej udzielaja. Losy Paula Durhama i Marii Deluca, Peera i Kate oraz
Thomasa Reimanna sg permutacjami tej samej historii, opowiesci o wykraczaniu poza
wlasne ,ja”, transformacji, ktérej nie mozna sprowadzi¢ do zmian dokonywanych
w obrebie ciata czy nawet charakteru.

Fundamentem tozsamos$ci Thomasa Reimanna byto wydarzenie z mtodosci. Kopia
mogla usunag¢ wspomnienie morderstwa dokonanego na ukochanej Annie oraz niezmienne
poczucie winy, lecz oznaczaloby to amputacje wlasnej osobowosci, ktora pragneta
prawdziwego odkupienia. Rozpadajacy si¢ wszechswiat TVC dal Thomasowi szanse,
by odmienil odgrywany przez lata scenariusz. ,,Zdawat sobie sprawe, ze jesli nie uda mu
si¢ jej zabi¢, stanie si¢ niczym; nie pozostatlo w nim nic wigcej. Tylko jej $mier¢ nadawata
sens temu, czym si¢ stat [...] Wiara, ze ocalil jej zycie, bylaby zapomnieniem o sobie

na zawsze. Smiercig”®”

. I wlasnie na $mier¢ zdecydowat si¢ Reimann za szans¢ zycia
z Anna.

Ocalony przez Kate i przemieniony w Peer’a David Hawthorne przekracza kolejne
stany swej tozsamosci, po to, by méc zy¢ z ukochang. David w mysl idei Solipsystyczne;j
Nacji stopniowo przekracza kolejne granice okreslajace jego podmiotowos¢. Solipsyzm,
jako poglad filozoficzny podkreslajacy role podmiotu poznajacego w kreowaniu
rzeczywistosci w mys$l maksymy ,Esse est percipi”’, doskonale oddaje sposob
funkcjonowania Kopii w $wiecie, w ktorym konieczno$¢ oszczgdzania mocy obliczeniowej
sprawia, ze wszelkie elementy otoczenia podporzadkowane sg percepcji Kopii.
Dlatego wyzwaniem dla Peera stalo si¢ porzucenie jednostkowej §wiadomosci i ciggtosci
istnienia: ,,Przetransformowal swe otoczenie, swe cialo, osobowo$¢, percepcje,
ale doswiadczajacym byl zawsze on sam. [...] Prawda byla taka, ze sama mysl, by wreszcie
poswieci¢ t¢ jednos¢ wywotywata w nim mdtosci przerazenia. Byta to ostatnia pozostatos¢
zhudzen dotyczacych cztowieczenstwa. Ostatnie wielkie klamstwo”®*. Ale rozdwojenie si¢
nie zakonczyto transformacji bohatera. Kopia Kopii Peera korzysta tak jak on z ikonki
Jasno$¢ umyshy” podczas proby okreslenia wlasnej tozsamosci. Ostatecznie postanawia

sta¢ si¢ Solipsystyczng Nacja — spoleczenstwem, w ktorym mogtaby zy¢ Kate, mimo ze

3 Tamze, s. 385.

04 Tamze, s. 103.
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,,Wszystkim, co by to oznaczato, jest Smieré”®>. Peer rezygnuje z ,,ja” okreslonego jako
cigglos¢ wspomnien i postrzeganie siebie jako pojedynczej osoby.

Paul 1 Maria pracowali nad wspolnym projektem, ktory zaktadat stworzenie zycia
biologicznego na planecie Lambert zaprogramowanej] w S$rodowisku Autoverse
uruchomionemu dzigki mocy obliczeniowej TVC. Dla Paula projekt ten byt
potwierdzeniem jego koncepcji pytu ijednoczesnie sposobem na okreslenie wiasnej
tozsamosci. Teoria Durhama powstala podczas ekscentrycznego eksperymentu,
w ktorym bohater po serii nieudanych badan przyjal role Kopii, pozostajac biologicznym
organizmem a nie skopiowanym programem. Celem Paula bylo uzyskanie niesmiertelnosci
sensu stricto dzigki uruchomieniu swej Kopii w $§wiecie TVC dziatajacym w mysl teorii
pytu. Kiedy swiat TVC zaczat si¢ rozpadac, bohater postanowit ostatecznie umrze¢: ,,Mam
po raz kolejny rung¢ w otchlan paranoi? [...] Mam siedem tysiecy lat. Wszystko,
co z wielkim trudem staratlem si¢ stworzy¢, wilasnie legto w gruzach. Wszelkie moje
pewniki wyparowaly”®®. Pod wptywem Marii zmienil jednak decyzje — dla niej dokonat
»Kilku poprawek swojego stanu mentalnego”. Kim si¢ wtedy stal? Pozostal soba
czy umart? Rozterki Marii oddaje pytanie o istot¢ $wiadomosci: ,,Gdzie lezy linia
rozdzielajaca te dwie opcje? Granica miedzy transformacja tak wielka, Zze zamienia
tesknote za $mierciag w dziecigce zdumienie, a samg $miercig i przekazywaniem dalej
komus$ zupetnie innemu wszelkich rado$ci 1 brzemion, ktorych nie mogt juz diuzej nosic¢
na wiasnych barkach?”%,

Trzy rozne biografie — to samo zakonczenie. Bohaterowie pozwalaja umrzeé
wlasnemu ,,ja”, by zy¢ z drugg osobg i dla drugiej osoby. W Miescie Permutacji Egana
idea transhumanizmu nabiera zupelnie nowego znaczenia. Hasto ,,wcigz dalej 1 dalej”
nie dotyczy ulepszen nos$nika, rozwijania mozliwosci fizycznych 1 mentalnych
czy pokonywania ograniczen natury, a kwestia wyboru nie sprowadza si¢ do projektowania
postludzkiej kondycji. Transhumanizm u Egana to podejmowanie tozsamosciowego
ryzyka, wyzwalanie si¢ z wiary, Ze istnieje okreslona definicja czlowieczenstwa,
ktoérej kazdy musi si¢ podporzadkowac, by pozosta¢ soba, 1 ktéra zagwarantuje bezpieczng
pewno$¢, ze si¢ soba pozostato. Punkt cigzkos$ci zostaje przesunigty ze scholastycznych
dyskusji o uniwersalnej definicji czlowieczenstwa, roztrzasajacych granice miedzy

cztowiekiem, istotg transludzka i1 postludzka w ukladzie naturalne-techniczne, na ujecie

5 Tamze, s. 416.
06 Tamze, s. 429.

%7 Tamze, s. 431.
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podmiotowe. W Miescie Permutacji kazdy bohater musi samodzielnie zmierzy¢ si¢
z wlasng $wiadomoscig.

Autor Kwarantanny, cho¢ korzysta z bliskiej transhumanistom kartezjanskiej
koncepcji  $wiadomosci, kwestionuje réwniez transhumanistyczne postrzeganie
postcztowieka jako ulepszonej wersji czlowieka. Kopia jako forma istnienia wcale
nie gwarantuje  wyzszego stanu $wiadomos$ci.  Status ten pozwala jednak
na zakwestionowanie czynnikow, ktore z ludzkiej perspektywy traktowane s3
jak aksjomaty podczas definiowania wlasnej tozsamosci. Samo przeniesienie ciata do VR
nie oznacza przyjecia postludzkiej swiadomosci — kazdy z bohaterow wypracowuje ja,

mierzac si¢ z wlasnymi lgkami 1 weryfikujac przyjete z gory zalozenia.

Dla transhumanistow prawdziwym cztowiekiem bedzie dopiero postcziowiek,
jednostka dokonujaca autokreacji 1 uwolniona od determinant organicznych.
Dla przeciwnikow  transhumanizmu  postcztowiek to  Golem, stechnicyzowane
1 pozbawione czlowieczenstwa monstrum. Oba stwierdzenia zawierajg jednoczesnie
przekonanie — pejoratywne lub idealistyczne — dotyczace obecnej kondycji ludzi.
Wedhug posthumanistow dzisiejszy cztowiek stworzony przez nature to tylko Golem,
byt nie do konca uformowany. Biokonserwatysci bez wahania méwia o ludzkiej godnosci.
Literatura pokazuje natomiast, ze praktyki stanowienia postcziowieka 1 cztowieka
uwiktane zostaly w mity, przez ktére, zamiast prowadzi¢ do upodmiotowienia, wiodty
ku reifikacji. O tym méwia utwory opisujace proby uwolnienia ludzkosci od nie-ludzkich
ograniczen. Stworzona przez racjonalno$¢ 1 technologi¢ istota bedzie tworem
uwarunkowanym przez te czynniki, nie tylko uzyska korzysci pltynace z ich wykorzystania,
ale rowniez poniesie koszty. Zdefiniowany przez transhumanistow postcztowiek jest tylko
jednym z mozliwych wariantow istnienia. Pozostaje pytanie, kto dokona wyboru definicji
nowego czlowieczenstwa i jak 6w wybor wplynie na tych, ktérzy go nie dokonali

lub dokona¢ nie mogli.
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Z.akonczenie

WNIOSKI... Zawahat si¢. Przyblizat pioro do papieru i cofat je. Myslat o niewinno$ci maszyn,
ktore cztowiek obdarzyt zdolnoscig myslenia i uczynil je przez to uczestnikami swych szalenstw.
O tym, ze mit Golema, maszyny zbuntowanej i powstajacej przeciw cztowiekowi, jest klamstwem,
wymyslonym po to, zeby ci, co niosg za wszystko odpowiedzialno$¢, mogli jg z siebie zrzuci¢®®.

Historia o Golemie moze mie¢ optymistyczne lub pesymistyczne zakonczenie.
W pierwszym wariancie ludzie i reprezentowane przez nich warto$ci zostaja ocalone,
a Golem powraca do swego pierwotnego stanu i oczekuje na powtdrne wezwanie.
Jesli sprawy potoczg si¢ zle... Bez wzgledu na to, kto zostat skrzywdzony i1 co bylo
przyczyng katastrofy, zaburzone zostaje proste warto§ciowanie wpisane w opowiesé
o Golemie. Kto jest ofiara? Kto ponosi odpowiedzialno$¢? Kogo nalezy potepic: tworce,
buntownika, tych, ktérzy chcieli Golema wykorzystac? A jesli ten podziat réwniez
przestaje by¢ oczywisty?

Golem w XX wieku raczej straszy niz daje nadziej¢. Jak w poczatkach swego
istnienia ostrzega przed pomieszaniem wartosci 1 naruszeniem uswigconych granic. Jednak
stworzenie Golema juz si¢ dokonato. Jak zauwazyt André Neher, rozgrywka nie dokonuje
si¢ miedzy Bogiem a czlowiekiem, lecz miedzy czlowiekiem 1 Golemem,

ludzkim sobowtdérem®

. Zaznaczone przeze mnie w niniejszej pracy problemy nie sg nowe,
zostaly zarysowane juz u progu nowoczesnos$ci. Ale tez nie znikng dzi§ czy jutro. W czasie
dwustu lat, ktére dzielg nas od Frankensteina, nastapil rozw¢j technologii, dokonat si¢
niewyobrazalny postep, a ludzkie leki 1 aspiracje pozostaty niezmienione.

Jak wida¢ na literackich przykladach, wytyczanie granic jest mechanizmem
obosieczym, podwaza zarowno cztowieczenstwo stworcy, jak 1 wytworu. Problemem lezy
nie w buncie maszyn, ktore zajma miejsce czlowieka, tylko w utracie tego, co czlowiek
usuwa ze swojej tozsamosci razem z nie-ludzkim. I przemocy, za pomoca ktorej si¢ owego
podzialu dokonuje. Norbert Wiener jako maszyny zlozone nie z metalowych
komponentow, lecz ludzi, wymienia biura i laboratoria, armie i wielkie przedsiebiorstwa®®.
Tam bowiem dokonuje si¢ nowoczesny proces dehumanizacji. U progu nowoczesnosci
1w pierwsze] potowie XX wieku jego dziatanie wida¢ na ciele istoty nie-ludzkiej,

ktora traci indywidualno$¢ i podmiotowos¢. Odebrane zostaja jej prawa do glosu

88 S. Lem, Terminus, [w:] Opowiesci o pilocie Pirxie, Krakow 1999, s. 100.
89 A. Neher, dz. cyt., 95-96.
0 N. Wiener, dz. cyt.
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1 wolnosci, zycie rodzinne 1 rozrodczo$¢ podlega regulacji, a byt zostaje podporzadkowany
wyniszczajacej pracy. Wiasnie tego typu procesy generuja ,,potworno$¢” nie-ludzkiego.

W literackich obrazach z drugiej potowy XX wieku sytuacja w pewien sposob si¢
zmienia. Dziatanie maszyn biopolitycznych nie ustaje, a procesy wlasciwe pierwszej
polowie wieku nadal zachowuja swa sitg. Jednak miejsce obok nie-ludzkich potworow
zajmujg ,,zwyklaki”, ktore marza o kupnie prawdziwej owcy. Potwor Frankensteina
dysponowal nadludzka sitg, mégt zniszczy¢ swego stworce. Echo tego buntu stychaé
jeszcze w klasowej rewolcie robotow Capka. Ale instytucjonalizacja spotecznej przemocy
w ramach nowoczesnych struktur skutecznie pozbawila istoty nie-ludzkie mozliwo$ci
powstania przeciw swym tworcom. Nie tylko dlatego, ze trudno ich wskazag.

Golemy pozostajg postuszne.
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