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WSTEP

Rok 2016 uptywa pod znakiem obchodéw 1050. rocznicy chrztu Polski, czy precyzyj-
niej chrztu pierwszego historycznego polskiego wladcy — Mieszka I. Ich kulminacjg
w dniach 14-16 kwietnia 2016 roku byly uroczystosci o randze panstwowej i koscielnej,
odbywajace si¢ w Poznaniu, GnieZznie i na Ostrowie Lednickim, wokot ktorych zog-
niskowaly sie pomniejsze, cho¢ wazne, wydarzenia przypominajgce rozmaite aspek-
ty chrztu polanskiego ksiecia. W poznanskim $rodowisku historycznym przed kilku
laty zrodzita sie idea szerokiego spojrzenia na wydarzenia z drugiej polowy X wieku
i ukazania ich na tle rozprzestrzeniajacego si¢ na kontynencie europejskim chrzesci-
janstwa. W ramach projektu Narodowego Programu Rozwoju Humanistyki, w toku
trzech konferencji naukowych, probujemy podjg¢ dyskusje nad zjawiskami i proce-
sami, ktore polanskiego ksiecia Mieszka I doprowadzily do przyjecia chrze$cijanistwa,
utrwalanego w nastepnych stuleciach przez kolejne pokolenia Piastowicow.
Pierwsza konferencja, poswiecona w caloéci procesom chrystianizacyjnym na
kontynencie europejskim i w jego najblizszym sgsiedztwie do konca I tysigclecia n.e.,
odbyla sie we wrze$niu 2014 roku w Poznaniu i zaowocowata monografig zbiorowa
Chrystianizacja Europy. Kosciét na przetomie I i I tysigclecia (red. Jozef Dobosz, Jerzy
Strzelczyk, Poznan 2014, ss. 290). Na kolejnym sympozjum, zorganizowanym przez
Instytut Historii Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu we wspdtpracy
z Poznanskim Towarzystwem Przyjaciét Nauk w dniach 16-18 wrze$nia 2015 roku,
uczeni z rozmaitych polskich oraz zagranicznych o$rodkéw naukowych zastanawiali si¢
nad kwestiami chrystianizacji ,Mlodszej Europy”. Celem tego spotkania mediewistow
bylo ukazanie ekspansji chrze$cijanistwa na obszary Europy Srodkowej i Wschodniej,
Balkanow oraz Skandynawii. Dzisiaj oddajemy do rak Czytelnikow obszerny tom, za-
wierajgcy poszerzone wersje wystapien konferencyjnych, na ktéry sktada sie 15 teks-
tow w dwoch czesciach. W pierwszej z nich zgromadzone zostaty artykuly poswieco-
ne procesom chrystianizacyjnym na obszarach ,,Mlodszej Europy” - od Skandynawii,
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poprzez Saksonie, terytoria Europy Srodkowej oraz Srodkowo-Wschodniej, az po
wschodnie pobrzeze Baltyku; cze$¢ druga natomiast zawiera ogdlniejsze rozwaznia
o strategiach krucjatowych i misyjnych, doktrynie misyjnej czy konsekwencjach przy-
jecia nowej religii, a takze reakcjach zywiotu poganskiego na zaprowadzanie nowego
porzadku ideowo-religijnego, czy wreszcie jego miejsce w pamigci i tradycji zbiorowe;.

Tom otwiera wazny tekst Romana Michalowskiego (Warszawa), ktory wprowadza
nas w tajniki chrystianizacji Sasow, ktadac nacisk na wydarzenia z IX stulecia. Zwraca
przy tym uwage na koniecznos$¢ doprecyzowania pojec takich, jak ewangelizacja, kon-
wersja i chrystianizacja — gdzie pierwsze oznacza gloszenie stowa Bozego poganom,
drugie to moment przyjecia przez nich nowej wiary, a trzecie to pogtebianie chrzesci-
janskosci (przyjecie chrzescijanstwa w catej pelni). Na poinoc od Saksonii prowadzi
nas swymi rozwazaniami Jakub Morawiec (Katowice), ktory ukazuje ztozono$¢ proce-
sow chrystianizacyjnych na obszarze Skandynawii az po wiek XII. Natomiast Krzysztof
Polek (Krakéw) koncentruje si¢ na obszarach, na ktérych wyrosto panstwo wielkomo-
rawskie, a wiec na dorzeczu Morawy, Wagu i Nitry w koncu VIII i pierwszych dzie-
siecioleciach IX wieku, §ledzac postepy chrzescijanistwa na tych ziemiach przed misja
Cyrylai Metodego. Zlozonym problemom chrystianizowania wladztwa czeskich Prze-
myslidow przyjrzala si¢ szczegétowo Marzena Matla (Poznan), a Gabor Barabas (Pecs)
podjal probe ogdlniejszego spojrzenia na proces chrystianizacji wladztwa Arpadéw.

Autorzy kolejnych artykuléw koncentruja swoja uwage na obszarach Batkanow
i terenéw Europy Wschodniej i Pélnocno-Wschodniej. Zdzistaw Pentek (Poznan),
w syntetycznym ujeciu kresli obraz proceséw chrystianizacyjnych u Stowian Potu-
dniowych, zas Jarostaw Dudek (Zielona Goéra) ukazuje najwazniejsze aspekty chry-
stianizacji ludow stepowych Europy Wschodniej. Na Rus$ i opowies¢ o jej chrystiani-
zacji w wydaniu islandzkich sag prowadzi nas Karol Kollinger (Warszawa), a Jarostaw
Nikodem (Poznan) wskazuje na rozmaite aspekty zaprowadzania chrze$cijanstwa
w krajach zasiedlonych przez Balttow.

Druga cz¢s¢ tomu otwiera artykul Dariusa von Glittnera-Sporzynskiego (Mel-
bourne), odnoszacy sie do kwestii roli ideologii krucjatowej i idei wojny $wigtej w chry-
stianizacji pogan w Europie Srodkowej. Dwaj nastepni autorzy skupiajg sie na prob-
lematyce szeroko rozumianych kwestii strategii, doktryny i praktyki misyjnej oraz
zwigzanych z tymi zagadnieniami problemach i dylematach - Milosz Sosnowski (Po-
znan-Warszawa) w odniesieniu do lacinskiego Zachodu, za$§ Maciej Salamon (Krakow)
w odniesieniu do greckiego Wschodu. Na skutki chrystianizacji, te bezposrednie i te
posrednie, dla rozmaitych spolecznosdci w ksztaltujacych swe podstawy polityczno-
-terytorialne panstwach srodkowoeuropejskich zwrocil uwage Adam Krawiec (Po-
znan). Natomiast reakcje spoteczenstw poganskich na prowadzone w stosunku do
nich proby misyjne ukazal Andrzej Pleszczynski (Lublin). Jak na terytoriach ,,Mlod-
szej Europy” ksztaltowaly sie zreby pamieci historycznej o poczatkach chrzescijan-
stwa, pokazat gtéwnie na przykladzie wezesnej historiografii sredniowiecznej Marek
Cetwinski (Czestochowa—Wroclaw).
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Druga cze$¢ naszej ,trylogii chrystianizacyjnej” odnosi sie do przestrzeni poli-
tycznej i kulturowej, ktorej podstawy ksztattowaly sie w $wiecie plemiennym Pétnocy
i Wschodu, dokonujgc w rozmaitym tempie recepcji nowych idei politycznych i re-
ligijnych, niekoniecznie w tej kolejnosci. Autorzy, w czesto szczegélowych analizach,
podjeli probe ukazania skomplikowanych proceséw, ktére doprowadzily gdzies miedzy
wiekiem VIIT a XIV do skutecznego schrystianizowania panstw i plemion ,,Mtodszej
Europy”, a wiec terytorium, ktdre ksztaltowalo nowe byty panstwowe i wchodzito do
nowego kregu kulturowego poza granicami dawnego Imperium Romanum. Dzisiaj,
oddajac do rak Czytelnika tom po$wigcony procesom chrystianizacyjnym naszej cze-
$ci Europy, wypada nam zapowiedzie¢ trzecig odstone dociekan nad chrystianizacja
Europy, odstone szczegdlnie wazng z perspektywy wspomnianego wyzej jubileuszu
przyjecia chrztu przez Mieszka I. W dniach 21-23 wrze$nia 2016 roku w Poznaniu
odbedzie si¢ kolejne spotkanie mediewistow, a hastem wywolawczym bedzie ,,chrzest
Polski”. W naszej drodze od ogétu do szczegélu kolejny raz zmierzamy wigc do przyj-
rzenia sie kwestiom wejscia Mieszkowego wladztwa na droge od chrztu wladcy do
chrystianizacji podlegtego mu ludu.

W Poznaniu, w czerwcu 2016 roku

Jozef Dobosz, Jerzy Strzelczyk, Marzena Matla






INTRODUCTION

2016 marks the 1050th anniversary of the baptism of Poland, or rather the baptism
of the first historic Polish ruler - Mieszko I. The occasion was celebrated with a se-
ries of special events that culminated in state and church celebrations held 14 and 16
April 2016 in Poznan, Gniezno and Ostréw Lednicki. Centred around them were mi-
nor, yet important events that aimed to recall various aspects of the baptism received
by the duke of the Poles. A few years ago, the Poznan historical milieu came up with
an idea to take a broad look at the events of the second half of the tenth century and
show them against of a background Christianity spreading throughout the European
continent. For this reason, three conferences under the project of the National Pro-
gramme for the Development of Humanities seek to examine the phenomena and
processes that brought Duke Mieszko I to Christianity, consolidated in the centuries
to come by successive generations of the Piasts.

The first conference devoted entirely to the Christianisation processes in Europe
and in its immediate vicinity until the end of the first millennium century AD was
held in September 2014 in Poznan. The papers presented during the meeting were
later published in a monograph The Christianisation of Europe. The Church at the Turn
of the Second Millennium (Jozef Dobosz, Jerzy Strzelczyk eds., Poznan 2014, pp 290).
Another symposium, organised by the Institute of History, Adam Mickiewicz Univer-
sity, Poznan, in cooperation with the Poznan Society of Friends of Learning on 16-18
September 2015, brought together medievalists from various Polish and foreign re-
search centres to discuss the issues of the Christianisation of ‘the Younger Europe; i.e.,
to trace the expansion of Christianity into the areas of Central and Eastern Europe,
the Balkans and Scandinavia. This substantial two-part volume contains 15 extended
versions of conference papers. The first part comprises articles exploring the Chris-
tianisation processes in ’the Younger Europe’ — from Scandinavia, through Saxony,
the area of Central and East-Central Europe, to the eastern shores of the Baltic Sea.
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The second part is a more general overview of the strategies of crusades and missions,
a missionary doctrine, the consequences of accepting a new religion, the pagan re-
action to a new ideological and religious order, and last but not least, its place in the
collective memory and tradition.

In the opening and important chapter, Roman Michatowski (Warsaw) unravels
the secrets of the Christianisation of the Saxons, putting emphasis on the events of
the ninth century. He points out that such concepts as evangelisation, conversion and
Christianisation, i.e., preaching to pagans, the moment of adoption of a new faith, and
the deepening of Christianity (the adoption of Christianity in its fullness), need to be
precisely defined. With his considerations, Jakub Morawiec (Katowice) takes us to the
north of Saxony to demonstrate the complexity of the Christianisation processes in
Scandinavia until the twelfth century. Krzysztof Polek (Krakéw) focuses his attention
on the areas that provided grounds for the development of the state of Great Moravia,
i.e., the basin of the Morava, Vah and Nitra rivers in the late eight century and the first
decades of the ninth century and charts the progress of Christianity in the area prior
to the mission undertaken by Cyril and Methodius. Complex problems pertaining to
the Christianisation of the realm of the Bohemian Pfemyslids are meticulously de-
scribed by Marzena Matla (Poznan), while Gabor Barabas (Pécs) seeks to adumbrate
the Christianisation processes in the Arpad state.

The authors of other papers look at the Balkans, Eastern Europe and North-East-
ern Europe. Zdzistaw Pentek (Poznan) provides a synthesising account of the Chris-
tianisation processes among the South Slavs, while Jarostaw Dudek (Zielona Géra)
discusses the most important aspects of the Christianisation of the steppe peoples of
Eastern Europe. Karol Kollinger (Warsaw) recounts how the Christianisation of Rus’
was rendered in Icelandic sagas, and Jarostaw Nikodem (Poznan) explores various as-
pects of the introduction of Christianity in countries populated by the Balts.

The paper by Darius von Giittner-Sporzynski (Melbourne) opens the second part
of the volume. The author analyses the role of the ideology of crusades and the idea
of holy war in the Christianisation of Central European pagan societies. Two authors
address broadly defined issues of missionary strategy, doctrine and practice and the
related problems and dilemmas — Mitosz Sosnowski (Poznan-Warsaw) with respect
to the Latin West, while Maciej Salamon (Krakéw) in relation to the Greek East. The
direct and indirect consequences of Christianisation for various communities in-
habiting Central European states that were undergoing the processes of constructing
their political and territorial foundations are highlighted by Adam Krawiec (Poznan).
Andrzej Pleszczynski (Lublin) traces the reaction of pagan societies to missionary at-
tempts, while Marek Cetwinski (Czestochowa-Wroctaw) turns mostly to early medi-
eval historiography to describe how the framework of historical memory concerning
the beginnings of Christianity in ‘the Younger Europe’ developed.

The second part of our ‘Christianisation trilogy” explores the political and cultu-
ral space, the basis of which developed in the tribal world of the North and East, with
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the reception of new political and religious ideas occurring at a various pace, not nec-
essarily in that order. The authors, often in detailed analysis, attempted to show the
complex processes that sometime between the eight and fourteenth centuries led to
the effective Christianisation of the states and tribes of ‘the Younger Europe; i.e., the
area that shaped new state entities and entered into a new cultural milieu outside the
former Imperium Romanum. While we present the volume discussing the Christian-
isation processes in our part of Europe, it behoves us to announce the third part of
our explorations into the Christianisation of Europe, particularly important from the
perspective of the aforementioned anniversary of Mieszko I's baptism. On 21-23 Sep-
tember 2016, Poznan is going to host a meeting for medievalists once again. This time
the discussions will centre on ‘the baptism of Poland’ On our way from the general
to the particular, we shall look at how Mieszko’s realm embarked on the path leading
from the baptism of the ruler to the Christianisation of peoples subordinate to him.

Poznan, June 2016

Jozef Dobosz, Jerzy Strzelczyk, Marzena Matla






I

Chrystianizacja panstw i plemion







Roman Michatowski

Warszawa

CHRYSTIANIZACJA SAKSONII

Terminu ,.chrystianizacja” uzywa si¢ w rozmaitych kontekstach pojeciowych. W historio-
grafii anglosaskiej wystepuje on najczesciej w opozycji do terminu ,,konwersja”. Réznica
jest taka: o ile konwersja odnosi si¢ do zmiany przekonan religijnych jednostki, o tyle
mowiac o chrystianizacji, mamy na mysli przeksztalcenia religijne w skali spolecznej'.
Znane jest tez ujecie, w ktérym interesujacy nas termin tworzy triade z dwoma innymi,
a mianowicie z pojeciem ewangelizacji i konwersji. Ewangelizacja to gloszenie stowa
Bozego poganom, konwersja to moment przyjecia przez nich nowej wiary, a chrystia-
nizacja to poglebianie chrzescijanskosci. Tak rozumiana chrystianizacja stanowi ostat-
ni etap procesu prowadzacego do przyjecia chrzescijanstwa w calej jego petni. W tym
wlasnie znaczeniu postugiwac si¢ bedziemy omawianym terminem w niniejszym tekscie.

W ktérym momencie proces chrystianizacji dobiega konca, zalezy z jednej strony
od kraju, bedacego przedmiotem badan, z drugiej zas od tego, co rozumiemy przez
spoleczenistwo w pelni schrystianizowane. To z kolei zalezy od celow, ktore historyk
sobie stawia. Na potrzeby niniejszego tekstu przyjmijmy, ze jest to sytuacja, w kto-
rej ogdt ludnosci jest ochrzczony, zna gléwne zasady wiary i moralnoéci i odnosi si¢
do nich powaznie. Nie znaczy to, ze kazdy zawsze wedlug nich postepuje — takiego
spoleczenstwa nigdy nie bylo i nigdy nie bedzie - ale znaczy to, ze nawet wbrew nim
postepujac lub tez podajac w watpliwo$¢ jakas prawde wiary, czlonek danego spote-
czenstwa zdaje sobie sprawe z tego, ze famie obowigzujace w jego $wiecie zasady i ma
poczucie, ze nie jest do konca w porzadku’.

' 1. Wood, An Absence of Saints? The Evidence for Christianisation of Saxony, [w:] Am Vorabend der
Kaiserkronung. Das Epos ,Karolus Magnus et Leo papa” und Papstbesuch in Paderborn, red. P. Godman, Ber-
lin 2002, s. 336 (caty artykut s. 335-352).

2 Zob. B. Dumézil, Les racines chrétiennes de 'Europe. Conversion et liberté dans les royaumes barbares
Ve-VIIF siécle, [Paris] 2006, s. 10-13. O pojeciu chrystianizacji por. materialy opublikowane w ,,Kwartalni-
ku Historycznym” 122 (2015), z. 4, zwl. wypowiedz Anny Baranskiej, s. 731-735.

> Wezszym pojeciem chrystianizacji autor niniejszych stow postuzyt si¢ w artykule R. Michatowski,
Chrystianizacja monarchii piastowskiej w X-XI wieku, [w:] Animarum cultura. Studia nad kulturg religijng
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Nalezy si¢ liczy¢ z tym, ze chrystianizacja Saksonii trwala przez kilka stuleci. Jesli
tak bylo w istocie, to procesu tego w calej jego rozcigglosci nie przesledzimy. Uwage
skupimy na wieku IX, a wiec na czasach, kiedy formalnie Saksonia byla juz chrzesci-
janska. To bedzie zasadnicza cze$¢ naszych rozwazan. Musimy je jednak poprzedzi¢
uwagami dotyczacymi okoliczno$ci, w jakich doszlo do konwersji tego kraju.

Do poganskich Saséw kierowali swe kroki anglosascy misjonarze, najpierw okoto
691/692 roku dwdch prezbitrow, z ktérych kazdy nosit imie Hewald*, w rok po6zniej
Suidberht, potem - ale dopiero okolo 770 roku - $w. Lebuin®. Misje te nie powiodly
sie. Hewaldowie poniesli $mier¢ meczeniska, a Suidberht i Lebuin musieli opusci¢ Sak-
sonie, nic nie wskdérawszy. Anglosasi gorliwie zachecali swoich duchownych do pro-
wadzenia misji u Saséw kontynentalnych, poniewaz uwazali ich za swoich krewnych®.
Whbrew tym napomnieniom do misji dochodzito rzadko, misjonarze anglosascy naj-
czedciej omijali Saksonie szerokim fukiem, moze dlatego, ze nie liczyli na powodzenie’.

Mozna méwic o zjawisku typowym. W VII-IX wieku misje do krajow poganskich
odbijaty si¢ u tubylcéw o mur wrogoéci lub niezrozumienia. W najlepszym wypad-
ku docieraly do jednostek. Do$wiadczyli tego Willibrord we Fryzji i Danii, Liudger
w Danii czy Ansgar w Skandynawii®. Gdzie nie si¢gata wladza Frankdéw, tam misjo-
narze byli bezradni®. Dostrzegl to Alkuin i jednoczes$nie dat temu interpretacje teo-
logiczng. Oto w Zywocie $w. Willibrorda opisuje nieudang misje swojego bohatera do

na ziemiach polskich w Sredniowieczu, t. 1: Struktury koscielno-publiczne, red. H. Manikowska, W. Brojer,
Warszawa 2008, s. 11-49, zwt. s. 12-13.

* K. Schiferdiek, Der Schwarze und der Weiffe Hewald. Der erste Versuch einer Sachsenmission,

“Westfilische Zeitschrift” 146 (1996), s. 9-24.

> Watpliwosci co tego, czy rzeczywiscie Lebuin udat sie z misja do Saksonii, zgtasza Matthias Springer,
Die Sachsen (Kohlhammer Urban Taschenbiicher, 598), Stuttgart 2004, s. 136-150.

¢ 'W. Fritze, Universalis gentium confessio. Formeln, Trager und Wege universalmissionarischen Denkens
im 7. Jahrhundert, ,,Frithmittelalterliche Studien” 3 (1969), s. 121-123 (caly artykut s. 78-130).

7 Zob. P. Johanek, Der Ausbau der sdchsischen Kirchenorganisation, [w:] 799. Kunst und Kultur der Ka-
rolingerzeit. Karl der Grosse und Leo III. in Paderborn. Katalog der Ausstellung Paderborn 1999, red. C. Stie-
gemann, M. Wemhoff, Mainz 1999, t. 2, s. 495-496 (caly artykul s. 494-506).

O misjach w tej epocei strefie geograficznej J. Strzelczyk, Apostotowie Europy, Warszawa 1997, s. 94-140.

° Pozostaje ocena materiatu archeologicznego. Archeologowie zwracajg uwage na ozdoby z oznakami
religii chrzescijaniskiej (krzyze, przedstawienia $wietych) wykopywane w grobach na obszarze Saksonii, da-
towanych na okres poprzedzajacy panowanie Karola Wielkiego. Powstaje jednak pytanie, czy w sposdb nie
budzacy watpliwosci na ich podstawie mozna okresli¢ religie pochowanego z takg ozdoba cztowieka. Moz-
liwosci interpretacyjnych jest bowiem wiecej. Moze przedmioty traktowano po prostu wiasnie jako ozdoby,
a na przedstawienia o chrzescijanskim wydzwieku nie zwracano uwagi. A moze, owszem, mialy znaczenie,
ale w tym sensie, ze w Saksonii chciano nasladowa¢ ,.eleganckie towarzystwo” z panstwa Frankow i nosi¢
przedmioty jak tamtejsze damy, przy czym mimo zauroczenia wielkim $wiatem nikt nie zamierzal przyj-
mowac chrztu. Por. rézne punkty widzenia H.-W. Béhme, Ethnos und Religion der Bewohner Westfalens, [w:]
799. Kunst und Kultur der Karolingerzeit. Karl der GrofSe und Leo III. in Paderborn. Beitrige zum Katalog
der Ausstellung, red. C. Stiegemann, M. Wemhoff, Mainz 1999, s. 244 (caly artykut s. 237-245); G. Isen-
berg, Kulturwandel einer Region. Westfalen im 9. Jahrhundert, [w:] 799. Kunst und Kultur der Karolingerzeit.
Karl der Grosse und Leo III. in Paderborn. Katalog der Ausstellung Paderborn 1999, t. 1, s. 314 (caly artykut
s. 314-323); K.H. Nielsen, Saxon Art. Between Interpretation and Imitation The Influence of Roman, Scandi-
navian, Frankish, and Christian Art. On the Material Culture of the Continental Saxons A.D. 400-1000, [w:]
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Fryzji i Danii, po czym stwierdza, ze ewangelizator pospiesznie powrdcil do wybra-
nych przez Boga ludéw krolestwa Frankow', gdzie z powodzeniem rozwinat dzialal-
no$¢ duszpasterska. Mysl sie za tym kryje nastepujaca: powolane do chrzescijanstwa
sg tylko te narody, ktdre znajduja si¢ pod wladza Karolingéw. Alkuin tego nie dopo-
wiada, ale wniosek, jaki z tego przekonania plynie, jest nastepujacy: jedyna droga do
geograficznego poszerzenia Kosciola jest ekspansja krolestwa Frankow.
Wspolczesny historyk ujmie to za pomocg innych pojeé: misje, ktére nie byly pro-
wadzone przez czynniki polityczne, albo nie korzystaly z ich zdecydowanego i tamia-
cego opOr wsparcia, nie mialy szans powodzenia. Tak w kazdym razie byto w Europie
potnocno-zachodniej i péinocnej doby karolinskiej. Hewaldowie nie mogli liczy¢ na
zaangazowanie sasiadujacego z Saksonig mocarstwa, a struktury spoteczenstwa i wta-
dzy wewnatrz tego kraju byly tego rodzaju, ze jezeli nawet znalazlyby si¢ tam jednost-
ki lub grupy zainteresowane chrzescijanstwem, to nie mialoby to znaczenia w sferze
publicznej i politycznej. Nasza znajomos$¢ sytuacji wewnetrznej Saksonii w okresie
poprzedzajacym wojny Karola Wielkiego jest daleko niezadowalajaca, wiemy jednak,
ze nie bylo kréla stojacego na czele wszystkich Sasow''. Nie mozemy tez by¢ pewni,
czy rzeczywiscie odbywal sie doroczny wielki wiec dla calego zwiazku plemiennego.
O wiecu tym informuje nas wytgcznie starszy zywot $w. Lebuina'?, a jest to tekst pozny
i przez to malo wiarygodny. Terminus ante quem jego powstania da si¢ ustali¢ na rok
930". Beda twierdzi, ze u Saséw byli liczni satrapae i Ze w razie wojny sposrod nich
wylaniano naczelnego wodza droga losowania. Z podanych przez dziejopisa infor-
macji wynika, Ze byli na tyle silni, iz mogli w przyplywie gniewu wytraci¢ calg wies'.
Zapewne byli to krolowie typu plemiennego. Niektdre plemiona mialy we wezesnym
$redniowieczu wielo§¢ krélow. Tak byto na przyktad u Frankéw w chwili dojscia do
wladzy Chlodwiga®. Chocby ze wzgledu na te wielo$¢ dysponowali wladzg rozciaga-

The Continental Saxons from the Migration Period to the Tenth Century: An Ethnographic Perspective, red.
D.H. Green, E Siegmund, Woodbridge 2003, s. 224-228 (caly artykut s. 193-233).

10 Vita Willibrordi, [w:] C. Veyrard-Cosme, Loeuvre hagiographique en prose dAlcuin. Vitae Willibror-
di, Vedasti, Richarii. Edition, traduction, études narratologiques, Firenze cap. 9, s. 50 (caly zywot wraz z ttu-
maczeniem na francuski s. 34-75).

"' Bede’s Ecclasiastical History of the English People, wyd. B. Colgrave, R.A.B. Mynors, Oxford 1979
(tekst facinski i ttumaczenie angielskie), lib. V, cap. 10, s. 480-482.

12 Vita Lebuini antiqua, wyd. A. Hofmeister, MGH S, t. 30, z. 2, cap. 4, s. 793.

3 M. Springer, Was Libuins Lebensbeschreibung iiber die Verfassung Sachsens wirklich sagt, oder wa-
rum man sich mit einzelnen Worten beschdftigen muss, ,Westfalische Zeitschrift” 148 (1998), s. 241-249.

4 Bede’s Ecclasiastical History.

!> M. Becher, Non enim habent regem idem antiqui Saxones... Verfassung und Ethnogenese in Sachsen
wihrend des 8. Jahrhunderts, [w:] Sachsen und Franken in Westfalen. Zur Komplexitit der ethnischen Deu-
tung und Abgrenzung zweier friihmittelalterlichen Stdmme, red. H. Hafller i in., Oldenburg 1999, s. 1-31.
Miarodajny wybér dawniejszej literatury dotyczacej ustroju politycznego i struktury spotecznej Saksonii
przedkarolinskiej podaje Walther Lammers w tomie Entstehung und Verfassung des Sachsenstammes, Darm-
stadt 1967. Z literatury tej nalezy korzysta¢ jednak ostroznie, poniewaz autorzy owych studiéw w szerokim
zakresie postugiwali sie Zrédtami powstatymi juz w dobie karolinskiej. Zasadno$¢ tego zabiegu niektorzy
wspolczesni badacze kwestionuja; zob. przede wszystkim cytowane w niniejszym artykule prace M. Springera.
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jaca sie co najwyzej na najblizsza okolice. Widzimy: nie bylo w Saksonii polityczne-
go czynnika, ktéry by maégl narzuci¢ chrzescijanistwo spoteczenstwu plemiennemu
przeciwnemu tej religii.

Pierwsze masowe chrzty Saséw, o ktorych czytamy w zrédiach, byly rezultatem
zwycieskich wypraw majordoméw Karlomana (743) i Pepina (748). Nie mozemy by¢
jednak pewni prawdziwosci tych informacji, poniewaz podaja je teksty stosunkowo
pdine, powstale po zwycigskich wojnach Karola Wielkiego (na pewno takim zrod-
tem sa Annales Mettenses Priores's, ale moze takze Kontynuacja Fredegara'’). Trzeba
sie zatem liczy¢ z tym, Ze historiografowie osiagniecia ewangelizacyjne krola ekstra-
polowali na poprzednie pokolenie dynastii panujace;j.

Wraz z nadejsciem panowania Karola Wielkiego stajemy na pewniejszym gruncie.
Zrédet jest stosunkowo duzo, a niektdre z nich sg wspdlczesne opisywanym wydarze-
niom. Monarcha rozpoczal wojny saskie w 772 roku, jak tylko osiagnat wtadze nad
calo$cia krolestwa Frankéw'®. Nie wiemy, czy juz wtedy myslal o ewangelizacji Sak-
sonii. Owszem, w czasie dzialan wojennych zniszczyl przedmiot kultu poganskiego
nazywany w zrodtach Irminsulem. Jest to fakt dajacy wiele do myslenia, ale nie roz-
strzygajacy’®. Odnosnie do okresu, ktéry nastal wkrétce potem, sytuacja juz jest jasna.
Pod 775 rokiem tzw. roczniki Einharda podaja, ze Karol Wielki powzial nastepujace
postanowienie: tak dlugo bedzie walczyt przeciw Sasom, az albo ich pokona i podda
religii chrzescijanskiej, albo catkowicie wykorzeni®. Oczywiscie, annalista pisat w cza-
sach Ludwika Poboznego, a nie mozemy by¢ pewni, ze informacje t¢ przejal z wezes-
niejszych rocznikéw. Mégl wyrobic sobie takie przekonanie na podstawie pdzniejsze-
go przebiegu wojen saskich, ktorych historie znat doskonale. Z innych jednak Zrédet
o nieposzlakowanej wiarygodno$ci wiadomo, ze w 776 roku krél Saksoni¢ najechat,
spustoszyt i opanowat czg$¢ kraju i ze kleski wojenne zmusily wielu mieszkancow do
przyjecia nowej religii. Masowe chrzty mialy szczegélnie uroczysta oprawe w 777 roku.
Z tej okazji napisano wierszowany panegiryk. Karola Wielkiego przedstawiono jako
tego, ktéry mieczem przyprowadzil Saséw do taski chrztu, namascit ich krzyzmem
i otworzyt droge do nieba; i jako tego, ktéry w tym kontynuuje czy moze raczej kon-
kretyzuje dzieto Chrystusa?®'. Natomiast wspdlczesny wpis rocznikarski przyréwnuje

16 Annales Mettenses priores, wyd. B. von Simson (MGH SRG), Hannoverae et Lipsiae 1905, s. 41 (pod
748 rokiem).

7 Fredegarii Chronicorum liber quartus cum continuationibus, wyd. J.M. Wallace-Hadrill, London
1960, Continuationes, cap. 31, s. 101.

18O wojnach frankijsko-saskich w VIII wieku: M. Springer, Die Sachsen, s. 178 nn.; o chrystianizacji
Saséw w pierwszym okresie wojen saskich H.-D. Kahl, Karl der Grofle und Sachsen. Stufen und Motive ei-
ner historischen ,,Eskalation”, [w:] Politik, Gesellschaft, Geschichtsschreibung. Giessener Festgabe fiir Frantisek
Graus zum 70. Geburtstag, red. H. Ludat, R.Ch. Schwinges, K6ln-Wien 1982, s. 49-130.

1 Por. H.-D. Kahl, Karl der GrofSe, s. 55-60; M. Springer, Die Sachsen, s. 180.

» Annales qui dicuntur Einhardi, [w:] Annales regni Francorum, wyd. E. Kurze (MGH Scriptores re-
rum Germanicarum in usum scholarum), Hannoverae 1895, s. 41.

2! K. Hauck, Karolingische Taufpfalzen im Spiegel hofnaher Dichtung, Gottingen 1985, wyd. zrodla,
8. 62-65, thum. niemieckie, s. 65-67.
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monarche do Jana Chrzciciela®>. W czasie omawianej wyprawy wojennej krol zalozyt
miasto o nazwie Urbs Caroli, w staroniemieckim brzmieniu - Karlesburg. Nasuwa
sie nastepujaca hipoteza: Karol Wielki uwazal siebie za nowego Konstantyna, gtow-
nie z racji swoich zastug w ewangelizacji pogan®.

W roku 778 ponownie wybuchlo powstanie Saséw skierowane przeciwko Fran-
kom iich religii. Stalo si¢ to powodem dlugiej, w sposob niezwykle okrutny przez
Karola prowadzonej wojny, ktéra monarcha ostatecznie wygral. Zakonczyt ja chrzest
przywodcy Sasow Widukinda w 785 roku w palacu krélewskim w Attigny, co bylo
réwnoznaczne z poddaniem si¢. Ojcem chrzestnym byt sam Karol. Dzialaniom wo-
jennym towarzyszyl wysilek ewangelizacyjny Kosciota, przy czym mozliwosci dzia-
tania misjonarzy zalezaly od tego, czy dana cze$¢ terytorium saskiego znajdowala sig
pod polityczng i militarng kontrolg Frankow. Powstal wowczas zarys nie tyle moze
organizacji diecezjalnej, ile podzial terytorium saskiego miedzy poszczegélne misje.
Tworzenie sieci biskupstw rozpoczelo si¢ pdzniej i trwalo z niemalym trudem przez
cale dziesieciolecia. Ciagneto si¢ w glab panowania Ludwika Poboznego*.

Wydawalo sig, ze Saksonia zrezygnowala z oporu. Bylo to ztudzenie. W 792 roku
ponownie wybuchlo powstanie. Wielu duchownych Sasi wypedzili lub uwigzili, wielu
zadali $mier¢. Nastapit powrdt do poganstwa. Jedna z przyczyn reakeji byto nalozenie
dziesi¢cin, ktore — zdaje si¢ — pobierano w wiekszym wymiarze, niz to bylo przyje-
te u Frankow. Karol Wielki odpowiedzial terrorem. Wojna ciggnela si¢ jeszcze przez
wiele lat, dzialania wojenne ostatecznie ustaly w 804 roku krél odnidst petne zwycig-
stwo: Saksoni¢ opanowal i chrzescijanstwo narzucil.

Z tego pobieznego przegladu wydarzen wynikaja dwa wnioski: po pierwsze Sasi
chrzescijanstwa nie chcieli i konsekwentnie wszystkimi dostepnymi im metodami sie
przed jego przyjeciem bronili; po drugie chrystianizacja Saksonii byta mozliwa tylko
przy bezposrednim uzyciu sily. Chodzilo zaréwno o wojne i pacyfikacje militarne, jak
i prawodawstwo. Capitulatio de partibus Saxoniae - kapitularz Karola Wielkiego o nie-

2 Annales Petaviani, wyd. G.H. Pertz, MGH, Scriptores, t. 1, Hannoverae 1826, s. 16 (pod 777 rokiem).

2 K. Hauck, Paderborn, das Zentrum von Karls Sachsen-Mission 777, [w:] Adel und Kirche. Gerd Tel-
lenbach zum 65. Geburtstag dargebracht von Freunden und Schiilern, wyd. J. Fleckenstein, K. Schmid, Frei-
burg-Basel-Wien 1968, s. 109; tenze, Karolingische Taufpfalzen; tenze, Karl als neuer Konstantin 777. Die
archdologischen Entdeckungen in Paderborn in historischer Sicht, ,Frithmittelalterliche Studien” 20 (1986),
s. 513-540. Zob. takze nasze uwagi: R. Michalowski, Priim i Urbs Caroli. Monarsze fundacje na tle kultury
politycznej wezesnych czasow karoliriskich, [w:] Fundacje i fundatorzy w sredniowieczu i w epoce nowozytnej,
red. E. Opalinski, T. Wislicz, Warszawa 2000, s. 20-32 (caly artykul s. 11-36). Sakramentowi chrztu jako
istotnemu skladnikowi ideologii panistwowej Karola Wielkiego poswiecil ostatnio ksigzke Owen M. Phelan,
The Formation of Christian Europe. The Carolingians, Baptism, and the Imperium Christianum, Oxford 2014.
Jakie$ miejsce znajduje tam problematyka saska, analizowana gtéwnie z punktu widzenia Capitulatio de
partibus Saxoniae oraz pism Alkuina. Autor nie odnosi si¢ jednak do uroczystosci chrzcielnych z 777 roku
z calg ich ideows otoczka, ukazujacg Karola Wielkiego jako ,,chrzciciela” par excellence. Proba przedstawie-
nia problemu na szerszym tle: R. Michatowski, Misjonarz i pan misji we wczesnym Sredniowieczu, [w:] Lustro.
Teksty o kulturze Sredniowiecza ofiarowane Halinie Manikowskiej, red. W. Brojer, Warszawa 2013, s. 29-57.

2 P. Johanek, Der Ausbau, passim.
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pewnym czasie wydania — przewidywal kare §mierci migdzy innymi za spozywanie
miesa w wielkim poscie, za spopielenie ciata zmarlego, za odmowe przyjecia chrztu
i za zlozenie ofiary poganskiemu bdstwu®. Brutalno$¢, z jakg krél Frankéw narzucat
Sasom chrzescijanstwo, byla w dotychczasowych dziejach Kosciola bezprzykladna.
Daleko wykraczala poza to, na co pozwalato sobie chrzescijaniskie Cesarstwo Rzymskie.

Powstaje pytanie o dalsze losy nowej religii, w czasach, ktore nastapily po 804 roku.
W zagadnienie wprowadzi nas interpretacja dwoch zrédel. Pierwszym jest Transla-
cja sw. Aleksandra, utwdr powstaly w Fuldzie w latach sze$¢dziesigtych IX wieku na
zamoéwienie moznego saskiego Waltberta®. Tekst wyszed! spod pidra dwdch auto-
réw. Pierwsza czes$¢ napisal Rudolf”, drugg — po $mierci mistrza w 865 roku - jego
uczen Meginhard®. Mamy do czynienia z dzielkiem o swoistym charakterze, ktore
na gruncie piémiennictwa wczesnosredniowiecznego pozostaje bez analogii. Jest to
translacja relikwii, opisujaca przeniesienie ciata $w. Aleksandra z Rzymu do Saksonii
(do Wildeshausen w Westfalii, okoto 30 km na potudniowy zachdd od Bremy), ale
rozpoczyna sie ona wykladem etnogenezy Sasow.

» Capitularia regum Francorum, wyd. A. Boretius, t. 1, MGH, nr 26, cap. 4,7, 8, 9, 5. 68-69. Na temat
tego kapitularza zob. E. Schubert, Die Capitulatio de partibus Saxoniae, [w:] Geschichte in der Region. Zum
65. Geburtstag von Heinrich Schmidt, red. D. Brosius i in., Hannover 1993, s. 3-28; B. Effros, De partibus Sa-
xoniae and the Regulation of Mortuary Custom: A Carolingian Campaign of Christianization or the Suppres-
sion of Saxon Identity?, ,Revue belge de philologie et d'histoire” 75 (1997), s. 267-286; Y. Hen, Charlemagne’s
Jihad, ,Viator” 37 (2006), s. 33-51.

2% B. Krusch, Die Ubertragung des hl. Alexander von Rom nach Wildeshausen 851, ,Nachrichten der
Gesellschaft der Wissenschaften zu Géttingen”. Philologisch-Historische Klasse, 1933, s. 405-436, tekst zrod-
ta's. 423-436 [dalej: Ubertragungl; zob. tez Translatio S. Alexandri: Niederscichs. Landesbibliothek Hannover
Ms. 1, 186 auctoribus Rudolfo et Meginharto Fuldensibus, wyd. H. Hartel, W. Milde, Hildesheim 1979; ttum.
polskie: Rudolf z Fuldy, Meginhart z Fuldy, Translacja swigtego Aleksandra, ttum. i oprac. K. Kowalski i in.,

»Teka Historyka” 2011, z. 42, s. 222-240. Sposrod obszernej literatury dotyczacej tego zrodta oraz spolecznego

i politycznego kontekstu, w ktérym ono powstalo, zob. K. Schmid, Die Nachfahren Widukinds, ,Deutsches
Archiv fiir Erforschung des Mittelalters” 20 (1964), s. 1-47; D. Hidgermann, Bremen und Wildeshausen im
Friihmittelalter. Heiliger Alexander und heiliger Willehad im Wettstreit, ,,Oldenburger Jahrbuch” 85 (1985),
s. 15-33; M. Becher, Rex, Dux und Gens. Untersuchungen zur Entstehung des sichsischen Herzogtums im 9.
und 10. Jahrhundert, Husum 1996, s. 32-35; H. Rockelein, Reliquientranslationen nach Sachsen im 9. Jahr-
hundert. Uber Kommunikation, Mobilitit und Offentlichkeit im Friihmittelalter, Stuttgart 2002, s. 127-133,
241-260; P. Depreux, La sublimation de la soumission des Saxons au pouvoir franc et la translation de saint
Alexandre de Rome a Wildeshausen (851), [w:] Faire [événement au Moyen Age, wyd. C. Carozzi, H. Taviani-
-Carozzi, Aix-en-Provence, 2007, s. 219-234; E. Shuler, The Saxons within Carolingian Christendom: Post-
-Conquest Identity in the Translationes of Vitus, Pusinna and Liborius, ,,Journal of Medieval History” 36
(2010), s. 42-45 (caly artykul s. 39-54). O kregu rodzinnym Widukinda i jego fundacjach: C. Ehlers, Die
Integration Sachsens, Gottingen 2007, s. 164-167, na s. 166 odnotowana mozliwos¢, ze 6w Waltger poza
klasztorem meskim w Wildeshausen, dokad przeniesiono cialo $w. Aleksandra, ufundowal réwniez klasz-
tor zenski we Vreden w Westfalii; por. jednak H.]. Warbecke, Vreden, [w:] Westfilisches Klosterbuch, red.
K. Hengst, t. 2, Miinster 1996, s. 403, z opinia odrzucajaca taka mozliwos¢.

- O Rudolfie jako pisarzu M. Caroli, Traslazioni delle reliquie e rifondazioni della memoria (secoli IX-
X): Senesio, Teopompo e Rodolfo di Fulda, [w:] Sant’Anselmo di Nonantola e i santi fondatori nella tradizio-
ne monastica tra Oriente e Occidente, red. R. Fangarezzi, P. Golinelli, A.M. Orselli, Roma 2006, s. 203-235.

% Calkowicie pewna datacja utworu to: czes¢ Rudolfa 851-865, cz¢$¢ Meginharda 865-889.
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Rudolf stawia teze niezwykla: Sasi wywodzg si¢ od Anglikéw. Opuscili Brytanie,
poniewaz zmuszeni byli szuka¢ nowych siedzib. Zdobyli je na Turyngach, a $cislej
rzecz biorgc, otrzymali je od krola Frankéw Teodoryka w nagrode za zwycigstwo nad
nimi. Autor przedstawia rzecz w ten sposob: Teodoryk poprosit Saséw o pomoc, dla-
tego ze sam nie byl w stanie pokona¢ wroga, ci za$ stawali dzielnie, poniewaz walczy-
li 0 zdobycie ojczyzny i o zachowanie wolnosci. Czytelnik uzyskuje takze informacje
o strukturze i charakterze Sasow. W stosunkach ze §wiatem zewnetrznym byt to lud
niespokojny i dla sagsiadéw grozny, strzegacy z determinacja swych granic, natomiast
u siebie w kraju byli spokojni i czynili wiele staran o dobro obywateli. Troszczyli sie
tez o czystos¢ swojego rodu i jego nieskazitelng szlachetnos¢. Z tego powodu unika-
li matzenstw z cudzoziemcami i z ludZzmi nizszego pochodzenia, w ten sposob lud
trwal w niezmienionej i niesplamionej postaci. Wszyscy Sasi mieli taki sam wyglad,
te samg wielko$¢ ciala i ten sam kolor wloséw. Nieskazitelnosci tej bronili za pomocg
prawa: jezeli kto§ zawart malzenstwo z osobg wyzsza urodzeniem, byt karany $mier-
cig. Mieli tez znakomite prawa pomagajace poskromi¢ przestepcéw. Czytelnik nie
moze mie¢ watpliwosci: byto to plemi¢ wspaniate. Z jednej strony dzielnie walczace
za wolnos¢ i ojczyzne, z drugiej zabiegajace o pomyslnos¢ obywateli oraz trwalos¢
i nieskazitelno$¢ narodu®.

Ale autor idzie dalej: kultywowali tak wiele zgodnych z prawem naturalnym szla-
chetnych obyczajow, ze mogliby dostapi¢ prawdziwej $wietosci, gdyby nie to, ze nie
znali Stworzyciela i nie oddawali mu czci; przeciwnie, czcili tych, ktérzy nie byli bo-
gami z natury. Mialo to oczywiscie swoje konsekwencje: byli z natury dzicy i uwazali,
ze nie jest rzeczg niegodziwg lamac prawa boskie i ludzkie. Ale z tej ciemnoty bledu
wyrwalo ich milosierdzie Boze. I w tym momencie rozpoczyna si¢ opis chrystianiza-
cji Sasow. Nastgpila ona na skutek dlugotrwatej wojny, jaka przeciw Sasom prowadzili
Frankowie. Mogla ona skonczy¢ si¢ wezesniej, gdyby nie wiarolomstwo Sasow, ktorzy
wielokrotnie obiecywali konwersje i wielokrotnie obietnic¢ famali. Dopiero przymuso-
we wysiedlenia, ktorych dokonatl Karol Wielki, zmusity ich do przyjecia nowej religii.

I w tym momencie autor wprowadza posta¢ Widukinda. Gérowal on - powia-
da - nad innymi Sasami znakomitoscig rodu i bogactwem, i to za jego sprawg lud
z takim uporem ciaggle wracal do poganstwa. Otéz ten Widukind z wlasnej woli udat
sie do Karola Wielkiego i przyjat chrzest®. Jak wynika z aparatu, ktérym edycje opa-
trzyl Bruno Krusch, Rudolf w tym miejscu mniej lub bardziej wiernie cytowal rocz-

» ‘W sprawie wiarygodnosci informacji Rudolfa na temat etnogenezy Saséw i ich struktury spotecz-
nej sprzed podboju frankijskiego M. Springer, Sage und Geschichte um das alte Sachsen, ,Westfalische Zeit-
schrift” 146 (1996), s. 198-212; tenze, Die Sachsen, s. 249.

%0 Ubertragung, cap. 3, s. 426-427: Witukind quoque, qui inter eos et claritate generis et opum amplitudi-
ne eminebat, et qui perfidiae atque multimodae defectionis eorum auctor et indefessus erat incentor, ad fidem
Karoli sua sponte veniens, Attiniaci baptizatus et a rege de fonte sacro susceptus est, et Saxonia tota subacta.
Zob. H. Schmidt, Uber Christianisierung und soziales Verhalten in Sachsen und Friesland, ,,Niedersichsi-
sches Jahrbuch fiir Landesgeschichte” 49 (1977), s. 25 (caly artykut s. 1-44); E. Freise, Widukind in Attig-
ny, [w:] 1200 Jahre Widukinds Taufe, red. G. Kaldewei, Paderborn 1985, s. 18-17 (caly artykutl s. 12-45).
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niki, ale wzmianke o dobrowolnosci dodal od siebie. Tak krétka, kilkuwyrazowa in-
terpolacja (ad fidem Karoli sua sponte) stawia postaé przywodcy Sasow i dzieje ich
chrystianizacji w nowym $wietle.

Z dalszego tekstu wynika — w tym miejscu pidro przejat juz Meginhard - ze Wi-
dukind byt ojcem Wigberta, ktérego autor charakteryzuje za pomoca topicznej dla
hagiografii frazy: byl czlowiekiem bardzo szlachetnym wedlug godnosci tego $wiata,
ale o wiele szlachetniejszym w staraniach o dobro religii chrzescijaniskiej. Rzeczony
Wigbert splodzil wspomnianego przez nas wyzej Waltberta, na ktérego zamoéwienie
omawiana translacja powstala.

A oto, co autor pisze o tym ostatnim. Waltbert juz od dziecinstwa napeiniony byt
dobra wole i zgodnie z nig postepowal. Jako miodzieniec zostal oddany krélowi Lota-
rowi I na stuzbe, na ktorego przyjazn zastuzyl wielkg szlachetnoscia obyczajow. I gdy
z dnia na dzien stawal si¢ coraz lepszy, pod wplywem natchnienia Bozego postanowit
udac si¢ do progéw apostolskich, aby uzyskac odpuszczenie grzechéw i aby od papieza
otrzymac¢ relikwie $wietych i zawie$¢ je do ojczyzny. Hagiograf podaje motywry, jaki-
mi kierowal si¢ 6w mozny pan. Jego celem byta chrystianizacja Saksonii. Bo - jak si¢
dowiadujemy - jej mieszkancy byli bardziej oddani poganstwu niz chrzescijaistwu.
Wprawdzie przyjeli oni juz Ewangelig, ale poniewaz graniczg z ludami poganskimi,
cze$ciowo od niej juz odeszli. Relikwie sg potrzebne po to, zeby pod wpltywem zna-
kow i cudéw ponownie opowiedzieli si¢ za wiarg Chrystusowa.

Zaopatrzony w listy polecajace Lotara I, Waltbert udat sie do Rzymu, gdzie dostat
w darze relikwie licznych $wigtych, przede wszystkim jednak cale cialo $w. Aleksandra.
Ostatnig, bardzo obszerng czg¢§¢ utworu stanowig opisy cudow, jakie si¢ w czasie po-
droézy do Saksonii i w samej Saksonii dokonywaly za sprawa $w. Aleksandra obecnego
w swoim ciele. Wigkszo$¢ z nich zdarzyla si¢ juz przy jego grobie w Wildeshausen. Ha-
giograf podkresla, ze cudotworcza moc $wietego stala sie w calym kraju stynna. Tkwi
w tym - jak si¢ zdaje — sugestia, Ze nadzieje na nawrdcenie Saséw sg bliskie spelnienia.

W translacji pojawia si¢ kilka watkow, ktére majg znaczenie dla problematyki
naszego referatu. Przede wszystkim rzuca si¢ w oczy miejsce, jakie w zrédle zajmuje
poganstwo. Rudolf wiele uwagi poswieca religii Saséw sprzed konwersji, robigc ob-
szerne wypisy z Tacyta, ale i od samego siebie co nie co dodajac. Ale w utworze moéwi
sie takze o poganstwie w czasach obecnych, juz po konwersji. Przedstawia si¢ je jako
zjawisko, ktorego lekcewazy¢ nie mozna. Sasi — powiada Meginhard - w wiekszym
stopniu oddajg si¢ dawnej religii niz chrzescijanstwu?®!, a w zamieszczonym liscie ce-
sarza Lotara do biskupa Rzymu padaja nawet sfowa dramatyczne: jezeli papiez nie
pomoze, przysylajac relikwie, Ewangelia, ktora Sasi juz byli przyjeli, moze w czesci
ulec zatraceniu®.

3t Ubertragung, cap. 4, s. 427.

2 Tamze, cap. 4, s. 428-429. Przytoczony przez Meginharda list cesarza Lotara do papieza uchodzi na
0g01 za nieautentyczny, jego autorem bylby hagiograf, zob. H. Rockelein, Reliquientranslationen, s. 131-133.
Nie jest to jednak poglad przez wszystkich przyjety, zob. P. Depreux, La sublimation, przyp. 28 na s. 223.
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Na odnotowanie zastuguje réwniez metoda, za pomocg ktdrej starano si¢ prze-
ciwstawi¢ ekspansji poganstwa. Byly to cuda®. W celu ich zapewnienia przywieziono
do Saksonii $wiete szczatki. Z inicjatywa ich sprowadzenia wystapil Waltbert i swdj
plan wprowadzil w Zycie. A zatem na czele tych, ktdrzy starali si¢ polozy¢ tame re-
poganizacji Sasoéw i nardd ostateczne doprowadzi¢ do Kosciota, stal saski wielki pan.
Mozna posuna¢ si¢ o krok dalej i powiedzie¢, ze chrystianizacja nalezata do arysto-
kratycznego etosu, a przynajmniej do etosu tego arystokraty.

Zwrdéémy uwage na przyczyny chrystianizacji Sasow, tak jak sa one przedstawione
w tekscie. Oczywiscie, podnosi si¢ role Karola Wielkiego, ktory zmusit ich do konwersji,
ale podstawowe znaczenie miala decyzja Widukinda, meza najszlachetniejszego z cale-
go plemienia - cztowieka, ktory byt tym, kto podsycat opdr — a decyzja ta byla catkowi-
cie dobrowolna. Innymi stowy, wtasciwym chrystianizatorem narodu byl Widukind?**.
Tak go przynajmniej widzial jego wnuk. Jezeli zatem Waltbert, sprowadzajac cialo sw.
Aleksandra, przeciwstawial si¢ poganstwu, to kontynuowal dzieto swojego wielkiego
dziada. Najprawdopodobniej sadzil, Ze chrystianizacja jest powotaniem jego rodziny.

Omawiany utwor jest nie tylko apologia Waltberta, jest pochwala calego plemie-
nia®. Rudolf wystepuje nawet z pogladem, ze poganskim Sasom do doskonato$ci bra-
kowato tylko chrzescijanstwa. Ale i t¢ wade zrelatywizowal, skoro zastuge w doprowa-
dzeniu do konwersji przypisal ich przywddcy. Co prawda w pewnym momencie si¢
zmitygowal i z poganstwa zaczal wywodzi¢ ich dzikos¢ i sklonno$¢ do famania pra-
wa®®. Moze ulegl tutaj potocznym pogladom na temat pogan, moze zasugerowal si¢
tekstem Einharda, ktéry w tym miejscu cytowal, moze bylo mu to potrzebne do wy-
jasnienia wojen frankijsko-saskich, do ktorych opisu w tym wtasnie miejscu przecho-
dzil. W kazdym razie ocena ta pozostaje w wyraznej sprzecznosci ze stowami, ktore
wypowiedzial wczedniej. Ale jezeli poganstwo bylo jedyng plamg na honorze Sasow,
to plame t¢ zmazywala rodzina Waltberta: najpierw Widukind, a potem sam Waltbert.
Ten wielki pan mierzyt wysoko. Chcial doprowadzi¢ swéj naréd do doskonalosci, przy
czym uwazal, Ze droga do tego celu wiedzie przez chrystianizacje.

Rzuca si¢ w oczy nasycenie omawianego tekstu arystokratyczng ideologia®. Mowa
jest o trzech pokoleniach rodziny. Przedstawiciel kazdego pokolenia odznaczal si¢ szla-
chetnoscig i potozyt wielkie zastugi dla chrzedcijanistwa. Szczegoélne znaczenie miata

¥ Zob. H. Lowe, Lateinisch-christliche Kultur im karolingischen Sachsen, [w:] Angli e Sassoni al di qua
e al di la del mare, Spoleto 1986, t. 2, s. 518-520 (caly artykut s. 491-531); takze R. Mazo Karras, Pagan
Survivals and Syncretism in the Conversion of Saxony, ,Catholic Historical Review” 72 (1986), s. 571 (caly
artykul s. 553-572). Na temat oceny znaczenia cudéw w dziewigtowiecznej Saksonii D.E Appleby, Spiri-
tual Progress in Carolingian Saxony: A Case from Ninth-Century Corvey, ,Catholic Historical Review” 82
(1996), s. 599-613.

* W literaturze przedmiotu najczeéciej sie tego nie dostrzega, zob. jednak I. Wood, Beyond Satraps
and Ostriches: Political and Social Structures of the Saxons in the Early Carolingian Period, [w:] The Conti-
nental Saxons, s. 282 (caly artykut s. 271-290).

* Nie docenia tego E. Shuler, The Saxons, s. 44-45.

3 Ubertragung, cap. 3, s. 425.

¥ H. Schmidt, Christianisierung, s. 25-28.
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honestas morum gtéwnego bohatera utworu - Waltberta. To dzigki szlachetnosci jego
obyczajow Lotar pomdgl mu sprowadzi¢ z Rzymu relikwie. Ale i inspiracja Boza, bez
ktdrej do translacji by nie doszlo, byla odpowiedzia, na szlachetnos¢ saskiego pana.

Drugim tekstem, na ktérym skupimy nasza uwage, jest Translacja $w. Liboriusza.
Wyszla ona, wraz z poprzedzajacym ja zywotem, spod pidra nieznanego saskiego du-
chownego, piszacego na zamoéwienie biskupa Paderbornu Bisona (887-909)*. Réwniez
ten utwor rozpoczyna si¢ od wyktadu historii, ale jest to historia nie tyle plemienia,
ile jego chrystianizacji. Autor podkresla wielkie w tym zakresie zastugi Karola Wiel-
kiego. Nazywa go apostotem Sasow, ktory nauczat zelaznym jezykiem*. Podbit ich
i zmusit do przyjecia chrzescijanstwa, aby otworzy¢ im droge do zbawienia wieczne-
go. Ale na tym zastugi kréla sie nie koniczg. Autor podkresla, ze monarcha w Saksonii
zatozyl sie¢ diecezji, a wérdd nich biskupstwo paderbornenskie. Hagiograf doklada
wielu staran, aby wykaza¢ szczegélne dostojenstwo tego ostatniego. Przede wszystkim
zostalo umieszczone w krainie przewyzszajacej godnoscia wszystkie inne. Byt to kraj
mlekiem i miodem plyngcy, majacy zyzne pola i Iaki odpowiednie dla wypasu bydla,
obfitujacy w zdrowe zrédla i odznaczajacy si¢ tagodnym klimatem. Z drugiej strony
mieszkali tam mezowie, ktorych cechowala wielka szlachetno$¢ pochodzenia i umy-
stu. W tym to miejscu Karol sprawowal wiece i czesto sam przebywal.

Hagiograf wymienia inne tytuly do chwaly biskupstwa paderbornenskiego. Oto
papiez Leon przybyt do Paderbornu i tam poblogostawit dzielu chrystianizacyjnemu
Karola Wielkiego. W nowo zbudowanym ko$ciele konsekrowal ottarz i ztozyt w nim
przywiezione z Rzymu relikwie $w. Szczepana. Dzigki tym szczatkom $wiatynia ni-
gdy juz nie stala si¢ ofiarg napasci ze strony pogan, jak to sie zdarzalo w przeszlosci.
Autor ma wiele dobrego do powiedzenia o dwdch pierwszych biskupach Paderbornu,
zwlaszcza o drugim - Baduradzie®, ktorego kreuje na biskupa idealnego. Badurad, vir
egregius, pochodzacy ze szlachetnego miejscowego rodu, czynil wszystko, aby powie-
rzong sobie diecezj¢ doprowadzi¢ do rozkwitu: budowat ko$cioly, wznidst wspaniala
$wigtynie katedralng, czuwal nad dyscypling zakonng, troszczyl sie o szkole, w ktorej
chlopcy uczyli sie prawa Bozego. Wszystkie wysilki, jakie podejmowal, zakonczyly
sie powodzeniem. Wida¢ w tym znak, ze to sam Bog powolal Badurada do realiza-
cji jego dziefa.

¥ Translatio sancti Liborii, wyd. V. de Vry, Liborius - Briickenbauer Europas. Die mittelalterlichen Vi-
ten und Translationsberichte. Mit einem Anhang der Manuscripta Libroriana, Paderborn 1997, s. 187-221
(wydaniu towarzyszy ttum. na niemiecki). Na temat tego utworu wydawca, s. 59-74, 122-158; H. Rocke-
lein, Reliquientranslationen, s. 96-100, 155-168; E. Shuler, The Saxons, zwt. s. 49-53. Na temat zawarto$ci
ideowej i kontekstu powstania tego zrédla E. Shuler, The Saxons, s. 49-53; I. Rembold, The Poeta Saxo at
Paderborn: episcopal authority and Carolingian rule in late ninth-century Saxony, ,,Early Medieval Europe”
21 (2013), 5. 169-196.

¥ Translatio sancti Liborii, cap. 7, s. 194. Do tego miejsca wazny komentarz Heinza H. Lowe, Latei-
nisch-christliche Kultur, s. 509.

* Na temat Badurada S. Kéuper, Bischof Badurad von Paderborn (815-862), [w:] Splendor palatii. Neue

Forschungen zu Paderborn und anderen Pfalzen der Karolingerzeit, red. L. Fenske, Géttingen 2001, s. 123-154.
1 Translatio sancti Liborii, cap. 8, s. 194-195.
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Badurad postanowil sprowadzi¢ do Paderbornu cialo jakiegos wielkiego swietego.
Gléwnym powodem byta walka z bledem poganstwa*>. Oto bowiem lud, jeszcze su-
rowy w swojej wierze, a w szczegdlnosci pospolstwo, potajemnie oddawal si¢ odzie-
dziczonym po przodkach zabobonnym obrzedom i w Zaden sposéb nie mozna byto
go od tego odwies¢. Biskup mial nadziej¢, Ze opornych przekonaja cuda, ktére zoba-
cz3. Nastepuje opis translacji ciata $w. Liboriusza z Le Mans do Paderbornu. Autor
z akrybig odnotowuje cuda, ktére dokonaly si¢ w czasie podrézy, zaréwno w Galii,
jak i potem w Saksonii. Mozna powiedzie¢, ze biskup paderbornenski konczy dzieto
zaczete przez apostota Karola®.

Zachodzg interesujace zbiezno$ci miedzy Translacjg sw. Aleksandra a Translacjg
sw. Liboriusza. Rdwniez w tym drugim utworze zagadnieniem naczelnym jest walka
z poganstwem, przy czym konieczno$¢ ta zachodzila juz po przyjeciu przez Saksonie
religii chrzescijanskiej. Ale i metoda jest ta sama: o prawdziwosci nowej religii majg
przekonac cuda, ale zeby da¢ mozliwos¢ ich zaistnienia, nalezy sprowadzi¢ cialo swie-
tego. Oba utwory maja charakter apologetyczny. O ile Translacja sw. Aleksandra wy-
stawia Waltberta i jego rodzine, o tyle Translacja sw. Liboriusza zostala napisana ku
chwale biskupstwa paderbornenskiego*!. Trzeba zauwazy¢, ze stawiac jego wielkos¢,
hagiograf wypunktowuje zwigzki biskupstwa z chrystianizacja Saksonii: bylo ono
najszlachetniejsze z diecezji, ktore powstaly w ramach chrystianizacji kraju, byto sie-
dzibg krola ewangelizatora, papiez poblogostawit dzietu chrystianizacyjnemu Sakso-
nii nie gdzie indziej jak w Paderbornie, znakomity biskup Badurad postawil sobie za
cel ostateczne wyplenienie poganstwa. Zauwazmy na koniec, ze w Translacji sw. Li-
boriusza - takze tutaj — dochodzi do gltosu watek arystokratyczny. Autor podkresla,
ze gléwny bohater utworu Badurad pochodzit ze szlachetnego rodu osiadlego w naj-
szlachetniejszej krainie w catej Saksonii.

Warto w tym kontekscie odnotowa¢ hipotezg, ze apologetyczny zamyst autora
Translacji sw. Liboriusza i jego zleceniodawcy mial zZrédlo w sytuacji, w jakiej oma-
wiana diecezja znalazla si¢ wraz ze wstgpieniem na tron kréla Arnulfa®. Monarcha
z dystansem odnosit si¢ do biskupstwa paderbornenskiego, a w jego konflikcie z opa-
ctwem w Nowej Korbei o dziesieciny, popart nie biskupstwo, lecz klasztor. Zlecenio-
dawcy utworu chodziloby zatem o podniesienie prestizu Paderbornu w oczach kré-
lewskiego dworu.

2 Quia uero rudis adhuc in fide populus, et maxime plebebium uulgus difficile poterat ab errore gentili
perfectae divelli, latenter ad auitas quasdam supersticiones colendas sese conuertens, intellexit uir magnae pru-
dentiae, quod si praecipui alicuius sancti illuc corpus allatum, miraculorum, ut fieri solet, ostensione et gratia
sanitatum suadente, multitudo plebis inciperet uenerari, et ad eius patrocinia confluere consuesceret, nulla re
eam facilius ab infidelitate posse reuocari, praesertim cum uerbis doctorum de diuina uirtute non credentes,
tamen his, quae oculis uiderent, quae beneficiorum utilitate sentirent, fidem derogare non possent (Translatio
sancti Liborii, cap. 9, s. 195-196).

4 1. Rembold, The Poeta Saxo, s. 189.

“ Tamze, s. 172 i passim.

* 1. Rembold, The Poeta Saxo, passim.
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Powstaje pytanie, na ile poganstwo bylo realnym zjawiskiem w Saksonii po osta-
tecznym wiaczeniu kraju do imperium frankijskiego. Rodzi si¢ bowiem nastepujaca
watpliwo$é: skoro wykorzystywane przez nas zrodla stawialy sobie za cel stawienie
bohaterdw, a tytulem do ich chwaly miala by¢ walka ze stara religia, to moze nasi
autorzy sztucznie kreowali rzeczywistosci, moze tak naprawde przedchrzescijanskie
praktyki i wierzenia wystepowaly jedynie marginalnie, jesli w ogole.

Sa to watpliwosci nieuzasadnione®. Pouczajace sa w tym wzgledzie dzieje powsta-
nie Stellingdw"’. W latach 841-842 Sasi pochodzacy z warstw nizszych, tzn. wolni
i potwolni, prowadzili walke zbrojng przeciwko wlasnej arystokracji. W czasach po-
przedzajacych frankijski podboj nobilowie (edhilingowie) zajmowali w saskim spote-
czenstwie pozycje uprzywilejowang*. Na skutek aneksji kraju dokonanej przez Karola
Wielkiego pozycja moznowladztwa ulegta dalszemu wzmocnieniu kosztem pospol-
stwa. Bylo to w czesci skutkiem celowego dzialania kréla Frankéw, ktory sojusznika
szukal wérdd arystokracji. Nic tez dziwnego, ze gdy nastaly sprzyjajace okolicznosci
polityczne - a byla to walka synéw Ludwika Poboznego o dziedzictwo po ojcu - war-
stwy nizsze chwycity za bron i wystapily przeciw nobilom. Powstancy odnosili zrazu
sukcesy. Wspolczesne wydarzeniom zrédta podajg, Ze mozni prawie calkowicie zostali
z kraju wypedzeni®, ze zostali rozbici i ponizeni® i Ze buntownicy zaczeli zy¢ wedlug
dawnego obyczaju, ktéry im bardziej odpowiadal®'.

Ale powrdét do dawnych obyczajow byl jednoczesnie powrotem do dawnej reli-
gii. Oto z kroniki Nitharda dowiadujemy sig, ze cesarz Lotar w obliczu klesk, jakie
ponosil w wojnie z bra¢mi, nerwowo szukat sojusznikéw. Zwrdcil sie miedzy innymi
do saskich wolnych i pétwolnych z nastgpujaca oferta: oto pozwoli im powrdci¢ do
prawa, jakim si¢ rzadzili w czasach, gdy czcili balwany. Sasi skorzystali z tej propo-
zycji i odtad zaczeli zy¢ zgodnie z dawnym obyczajem™. Prawo — lex — oznaczato we
wczesnym Sredniowieczu, zwlaszcza w stosunku do spoteczenstw plemiennych, calos¢
sposobu zycia, w tym takze religi¢. Z tekstu Nitharda wynikaloby zatem, ze Stellingo-

* Teze o wystepowaniu poganstwa w Saksonii w IX wieku postawil Hans-Dietrich Kahl, Randbemer-
kungen zur Christianisierung der Sachsen, 1 wyd. 1966, [w:] Die Eingliederung der Sachsen in das Franken-
reich, red. W. Lammers, Darmstadt 1970, s. 502-526, gdzie réwniez analiza materiatu dotyczacego Stellin-
gow (od s. 519).

¥ Na temat tego powstania E.I. Goldberg, Popular Revolt, Dynastic Politics and Aristocratic Factio-
nalism in the Early Middle Ages: the Saxon Stellinga Reconsidered, ,,Speculum” 70 (1995), s. 467-501;
M. Springer, Die Sachsen, s. 262-270; C. Ehlers, Die Integration Sachsens in das frinkische Reich (751~
1024), s. 258-267.

* Ciekawa charakterystyke pozycji politycznej edhilingéw w czasach przed utratg niepodleglosci daje
Matthias Becher, Non enim habent regem, s. 7-15 (caly artykutl s. 1-31). Por. opinie C. Ehlersa, Die Integra-
tion Sachsens, s. 262: ,Denkbar wire, daf3 die nobiles iiberhaupt erst am Ende der friankischen Expansion
mit der Lex Saxonum als eigener Stand auf Kosten der Freien geschaffen wurde”.

* Nithard, lib. IV, cap. 2, s. 42.

0 Annales Xantenses, s. 12 (pod rokiem 841).

°! Nithard, lib. IV, cap. 2, s. 41.

52 Tamze, lib. IV, cap. 2, s. 41-42.
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wie ponownie zaczeli oddawac czes¢ idolom. Calkowicie jednoznaczne w tym wzgle-
dzie sg dane przekazane przez Annales Bertiniani. Oto Prudencjusz z Troyes, autor
odnosnej czgsci rocznikéw, rowniez informuje o propozycji Lotara. I dodaje, ze Sasi,
zawsze sktonni do zla, postanowili bardziej nasladowac¢ rytual poganski niz pozosta¢
wiernymi tajemnicom wiary chrzescijafiskiej>®. W innym za$ miejscu powiada, ze Sasi
wiare chrze$cijaniskg prawie porzucili*®.

Rocznikarz nie pisze, ze porzucili, lecz ze prawie porzucili i mozna sie zastana-
wiad, jak to wlasciwie nalezy rozumie¢. Ale z obu wypowiedzi Prudencjusza wynika
przeciez niedwuznacznie, ze Sasi zaczeli na masowg skale sprawowaé poganskie ob-
rzedy>. Przyczyny reakgeji religijnej sq jasne. Poganstwo warstwom nizszym kojarzyto
sie z dawnymi dobrymi czasy, kiedy ich pozycja spoteczna byta silniejsza, a domina-
cja arystokracji nie tak dotkliwa.

Kiedy Waltbert sprowadzat ciato §w. Aleksandra, pamig¢ o Stellingach musiata
by¢ jeszcze zywa. Od zgniecenia ich buntu nie ming¢lo dziesi¢¢ lat. Nalezy zatem sa-
dzi¢, ze realno$¢ poganstwa rysowala si¢ Waltbertowi zupelnie wyraznie. Co wigcej,
ze wzgledu na zwiazki z rewolucjg spoleczna stara religia przybierala szczegélnie groz-
ng postaé. W tej sytuacji walka z poganstwem jawila sie jako rzeczywiste wyzwanie,
zwlaszcza ze przywigzanie do starych, zakazanych przez chrzescijanstwo obrzedow
mimo kleski Stellingdw z pewnoscig si¢ utrzymato, nawet jesli sprawowano je mniej
lub bardziej pokatnie. Powolajmy si¢ na nastepujacy fakt: kolonskie ustawodawstwo
synodalne z konca X wieku nakazywalo $ciga¢ tych, ktorzy wbrew wierze Kosciota
czczg miejsca nie poswiecone Bogu i nie cheg uczeszcza¢ do koscioléw Chrystusa.
Oczywiscie nie byta to Saksonia, lecz Nadrenia, i nie druga potowa IX, lecz koniec X
stulecia. Ale takie fakty tym bardziej musialy zaistnie¢ w Saksonii, w ktdrej chrzes-
cijanistwo bylo duzo $wiezszej daty i gdzie niedawno doszlo do reakeji poganskiej
na wielkg skale. Z drugiej strony z Zywota $w. Liutbirgi, zrédta saskiego powstalego
w drugiej potowie IX wieku, wynika, ze w Saksonii poganie byli wszechobecni. Moz-
na bylo o nich méwi¢, ze zagrazaja bezpieczenstwu podrdéznych, i to nie gdzie$ na
pograniczach osadnictwa, lecz nieopodal rezydencji hrabiego®.

Waltbert nie byt biskupem, nie byt nawet duchownym, nie mdgt zatem rozwina¢
akeji ewangelizacyjnej w klasycznym tego stowa znaczeniu, tzn. nie mégl p6js¢ do ludu
i glosi¢ kazan. Jezeli zatem chcial walczy¢ z religia poganska, jedyna metoda, jaka mu
pozostawala, to sprowadzi¢ relikwie. W innej sytuacji byt Badurad. On z racji $wiecen
i urzedu byl powolany do nauczania, a przeciez siegnal po te sama metode co Waltbert.
Przyjrzyjmy si¢ blizej motywom, jakimi zdaniem hagiografa kierowal si¢ biskup Pader-

3 Annales Bertiniani, wyd. G. Waitz (MGH Scriptores rerum Germanicarum in usum scholarum),
Hannoverae 1883, s. 26 (pod rokiem 841).

** Annales Bertiniani, s. 28 (pod rokiem 842).

% Nie docenia rozmiaru reakcji poganskiej Stellingéw Matthias Springer, Die Sachsen, s. 268.

> Podajemy za K.-H. Kahl, Randbemerkungen, s. 510.

*7 Das Leben der Liutbirg, wyd. O. Menzel (Deutsches Mittelalter. Kritische Studientexte des Rechtsin-
stituts fiir dltere deutsche Geschichtskunde. MGH), Leipzig 1937, cap. 12, s. 17-18.
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bornu. Niepokoit si¢ on uporem, z jakim lud, a w szczeg6lnosci pospdlstwo, oddawa-
to sie praktykom poganskim. Jednoczes$nie zdawal sobie sprawe z tego, Ze nauczanie
duszpasterzy nie jest w stanie wiernych od praktyk tych odwies¢. Kaznodzieje ucza
o wszechmocy Bozej, ale ludzie w to nie wierzg. Przekona¢ ich moga tylko cuda, ktore
zobacza, ale takze cuda, ktérych dobrodziejstw doswiadcza. A zatem znaczenie tau-
maturgicznej mocy relikwii polegaloby na dwdch rzeczach: na udowodnieniu, ze Bog
chrzescijanski jest potezny, ale jednoczesnie na wykazaniu tego, ze Sasi z jego opieki
mogga korzysta¢. Rozréznienie to, zawarte w sformulowaniu quae oculis uiderent, quae
beneficiorum utilitate sentirent®, daje wiele do myslenia. Zapewne natrafiamy tutaj na
$lad wystepujacego na terenach misyjnych przekonania, zgodnie z ktérym miejsco-
wa ludno$¢ Boga chrzescijanskiego uwazala za Boga obcego, nieskorego do pomocy
tubylcom®. Cuda zapos$redniczone przez swiete szczatki mialy ja wyprowadzi¢ z ble-
du. Istniala nadzieja, ze pospolstwo porzuci dotychczasowe praktyki, gdyz uzna je za
niepotrzebne, skoro ratunku w przeciwnosciach bedzie moglo szuka¢ gdzie indziej.
Obie komentowane translacje wpisuja si¢ w atmosfere religijng, jaka zyta Saksonia
w drugiej potowie IX wieku. Wezmy do reki Zywot sw. Ansgara, napisany przez arcy-
biskupa hamburskiego Rimberta w latach 865-876%. Jest to zywot misjonarza krajow
skandynawskich i problem misji u pogan stanowi gtéwny przedmiot zainteresowania
autora. Czytelnik bez trudu zauwazy, ze do gtéwnych watkéw utworu nalezy mani-
festujaca sie obecno$¢ potegi Bozej. To dzieki niej duchowni mogli prowadzi¢ ewan-
gelizacje w krajach poganskich mimo wielu przeciwnosci, to dzigki niej poganie od-
nosili si¢ do chrzescijan i ich religii z respektem, to dzigki niej dokonywali konwersji.
Podajmy kilka przyktadow. Oto Szwedzi z nienawisci do chrze$cijafistwa napadli

na dom biskupa Gauzberta, jego krewnego zabili, a jego samego z towarzyszami wy-
pedzili z kraju®’. Zbrodnia ta spotkala si¢ z zemsta niebios. Hagiograf daje tego jeden,
ale jakze wymowny przyklad. We wspomnianym napadzie wzial udzial pewien mio-
dy cztowiek, ktéry na domiar zlego z domu biskupa zabral jakas ksiege i przynidst do
domu ojca, bardzo moznego czlowieka. W rezultacie 6w moznowtadca utracil rodzine,
ktéra z wyjatkiem malego synka wymarla, oraz postradal caly majatek. Nie wiedzac,
jakiego boga obrazit, udal si¢ po rade do wrozbity. Okazalo si¢, ze jedynym Bogiem,

8 Zob. cytat w przyp. 42.

** Analogiczne zjawisko u Stowian potabskich opisal K.-H. Kahl, Heidnisches Wendentum und christli-
che Stammesfiirsten. Ein Blick in die Auseinandersetzung zwischen Gentil- und Universalreligion im abend-
landischen Hochmittelalter, ,, Archiv fiir Kulturgeschichte” 44 (1962), s. 72-119.

© Vita Anskarii auctore Rimberto, [w:] Vitae Anskarii et Rimberti, wyd. G. Waitz, SS rerum Germa-

nicarum in usum scholarum ex Monumentis Germaniae Historicis recusi, Hannoverae 1884, s. 13-79. Na
temat tego utworu I. Wood, The Missionary Life. Saints and the Evangelisation of Europe 400-1050, Harlow
2001, s. 125-132; J.T. Palmer, Rimbert’s Vita Anskarii and the Scandinavian Mission in the Ninth Century,
»Journal of Ecclesiastical History” 55 (2004), s. 235-256; T. Klapheck, Der heilige Ansgar und die karolin-
gische Nordmission, Hannover 2008, s. 13-36 i passim; E. Knibbs, Ansgar, Rimbert, and the Forged Foun-
dations of Hamburg-Bremen (Church, Faith and Culture in the Medieval West), Farnham-Burlington 2011,
s. 175-207 i passim.

' Vita Anskarii, cap. 17-18, s. 38-39.
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ktdérego zniewazyl, jest Chrystus, a to dlatego, ze przetrzymuje u siebie jaki$ przed-
miot Jemu po$wigcony. Mozny §lubowal Chrystusowi zado§¢uczynienie, ksiege zas
przywiazal do ptotu. Wzial ja do siebie pewien chrzescijanin. Gdy po siedmiu latach
przybyl do Szwecji przystany przez Ansgara misjonarz, niewierni nie sprzeciwiali si¢
jego nauczaniu, pamietajac, co sie stalo z tymi, ktorzy wypedzili biskupa Gauzberta®.
Ale i sam Ansgar mégl prowadzi¢ misje w Szwecji dzigki objawiajacej si¢ mocy Boze;.
Krdl pozwolil mu na ewangelizowanie kraju, poniewaz z woli niebios tak zadecydo-
walo wrdzenie z losow®.

A oto kilka innych interesujacych faktow. Uczestnik wiecu w Birce opowiedzial
sie za przyjeciem chrzescijanstwa, argumentujac w nastgpujacy sposob: cze$¢ odda-
wana Chrystusowi zapewnia ratunek tym, ktérzy poktadaja w Nim nadziej¢. Wiedza
o tym dobrze ci, ktdrzy doswiadczyli tego na morzu i w innych niebezpieczenstwach®.
Inny zas wiec przychylnie odnidst si¢ do nowej religii pod wptywem natchnienia Bo-
2ego®. W czasie wyprawy wojennej przeciw Kurlandczykom Szwedzi natrafili na tak
zaciekly opdr wroga, ze zaczeli si¢ obawia¢ kleski. Ciagneli losy, ale okazalo sie, ze
zaden z bogéw im nie pomoze. Gdy byli bliscy rozpaczy, niektdrzy z kupcéw, majacy
w pamieci nauke biskupa Ansgara, zapewnili, Ze z ratunkiem moze im przyj$¢ Bog
chrzescijan. Znowu rzucono losy i okazalo si¢, ze Chrystus chce im poméc. Szwedzi
ruszyli na wroga z wielkg pewnoscig siebie, ale zanim doszto do walki, Kurlandczycy
sie poddali. Zwyciezcy uczcili Chrystusa wielodniowym postem i jalmuzng. Odtad
religia chrze$cijaniska zaczeta w Szwecji coraz bardziej sie szerzyc®.

Piszac z kolei o szerzeniu si¢ chrzescijanstwa w Danii, hagiograf zwraca uwage na
to, ze jednym z powodow konwersji byta postawa nieuleczalnie chorych. Zwracali si¢
oni z pro$ba o pomoc do bozkéw, ale bez skutku. W koncu decydowali si¢ na przyjecie
chrzescijanstwa. I rzeczywiscie, wraz z sakramentem chrztu otrzymywali zdrowie®.

W chrystianizacji Skandynawii cuda zdajg si¢ mie¢ wieksze znaczenie niz gloszenie
stowa Bozego. Tak to widzial Rimbert. Uczestnik wiecu w Birce nie powolywat si¢ na
opinig takiego czy innego kaznodziei, lecz na doswiadczenie pomocy, jakiej udzielat
Chrystus. Oczywiscie, kupcy bioracy udzial w wyprawie przeciwko Kurlandczykom
styszeli o Nim od Ansgara, ale dla wzrostu chrzescijanstwa decydujacym momentem
byt triumf militarny nad wrogiem. Z drugiej strony dzialalno$¢ ewangelizacyjna ar-
cybiskupa hamburskiego bytaby niemozliwa, gdyby wynikiem wrézby nie pokiero-
waly niebiosa.

Rimbert napisat Zywot Ansgara, aby propagowad misje skandynawska i w ten spo-
sob naktoni¢ Kosciol frankijski do jej popierania®®. Nie byt to jedyny cel, ale istotny. By¢

2 Tamze, cap. 19, s. 40.

© Tamze, cap. 27, s. 58.

¢ Tamze, cap. 27, s. 58.

® Tamze, cap. 27, s. 59.

% Tamze, cap. 30, s. 60-63.

¢ Tamze, cap. 24, s. 53.
 J.T. Palmer, Rimbert’s Vita Anskarii, s. 255-256 i passim.
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moze tak silne wyakcentowanie watku taumaturgicznego mialo za zadanie przekona¢
biskupow i opatow, ze warto si¢ zaangazowaé w ewangelizowanie Danii i Szwecji, skoro
mozna liczy¢ na Boze wsparcie. Ale byto w tym przyznanie, ze samo gloszenie Ewange-
lii nie wystarcza. To samo stanowisko zajmowali autorzy obu analizowanych translacji.
Teoretycy misji — Ojcowie Kosciola i wezesnosredniowieczni teolodzy — ktadli nacisk
na rozumowg argumentacje, ktéra miata do wiary chrzescijaniskiej przekona¢ pogan
i chrzescijan oddajacych si¢ poganskim zabobonom®. W Saksonii w drugiej potowie
IX wieku z mniejszym optymizmem oceniano skuteczno$¢ tej metody. Wyrazano ra-
czej przekonanie, ze jesli nie nastapi epifania mocy Bozej, cala argumentacja na nic
sie zda™. Oczywiscie, w tamtych czasach do§¢ powszechnie przyjmowano, ze dla sku-
tecznosci misji cuda sg jednak potrzebne’. Rzecz wymagalaby skrupulatnej analizy,
wydaje si¢ jednak, ze w Zywocie sw. Ansgara miracula zajmuja wazniejsze miejsce niz
w innych utworach hagiograficznych podejmujacych watek misji. Rodzi sie nastepuja-
cy domysl: czy nie bylo tak, ze w drugiej polowie IX wieku w Saksonii przywigzywano
do cudéw wigksze znaczenie niz gdzie indziej w dziele ewangelizacji i chrystianizacji?
Jest rzecza zrozumialg, ze biskupi starali si¢ walczy¢ z poganstwem. Zwraca nato-
miast uwage zaangazowanie arystokracji $wieckiej w tego rodzaju dzialalno$¢. Trzeba
powiedzie¢ wigcej — u potomkdéw Widukinda nalezata ona do rodzinnego etosu. Inte-
resujagcym przykladem analogicznym, cho¢ nie identycznym jest Swiadomos¢ rodzinna
potomkow Hessiego, jednego z pandw saskich, ktory w 775 roku poddat sie Karolowi
Wielkiemu i przyjat chrzest. Uchwytna jest ona w Zywocie Liutbirgi, zrodle napisanym
we wschodniej Saksonii okoto 880 roku”. Utwor ten ma dwdch bohaterdw: oczywi-
$cie na pierwszym miejscu rekluze Liutbirge, ale takze rodzine Hessiego, ktdra zaopie-
kowata sie tg $wiatobliwg niewiasta do§¢ skromnego pochodzenia. Dowiadujemy sie
zatem, ze wspomniany Hessi, ktdrego ewangelizator Saksonii Karol Wielki otaczat
honorami, wstapil u schytku zycia do klasztoru w Fuldzie”. Cérka owego wielkiego
pana Gizela we wdowienstwie ufundowata dwa klasztory, na ktorych czele postawila
corki zakonnice. Zycie poswiecita na fundacje koscielne i czyny milosierdzia’. Ona

¢ Zob. O.M. Phelan, Catechising the Wild: The Continuity and Innovation of Missionary Catechesis un-
der the Carolingians, ,Journal of Ecclesiastical History” 61 (2010), s. 455-474.

70 Zwrécono wprawdzie uwage na to, ze Heliand, poemat napisany w jezyku starosaskim na potrzeby
chrystianizowanych Saséw, a przedstawiajacy zycie Chrystusa, duzo wigkszy nacisk ktadzie na Jego naucza-
nie niz na cuda, ktore czynil - M. Friedrich, Jesus Christus zwischen Juden und Heiden. Das Christusbild in
der Germanenmission, dargestellt am ,,Heliand”, ,Zeitschrift fir Kirchengeschichte” 113 (2002), s. 322 (caly
artykut s. 313-328). Ale tekst ten powstal przed 840 rokiem.

' M. Sas, Jak z pogariskiego wladcy zrobi¢ chrzescijanskiego kréla? Nawrocenia Ethelberta z Kentu
i Edwina z Nortumbrii, [w:] Chrystianizacja Europy. Kosciét na przetomie Ii II tysigclecia, red. . Dobosz,
J. Strzelczyk, Poznan 2015, s. 200-201 (caly artykut s. 193-229).

72 Das Leben der Liutbirg; o zrédle tym zob. uwagi wydawcy oraz ES. Paxton, Anchoress and Abbess in
Ninth-Century Saxony: The Lives of Liutbirga of Wendhausen and Hathumoda of Gandersheim, Washigton,
DC 2009, gdzie takze tlum. angielskie.

7 Tamze, cap. 1, s. 10.

7 Tamze, cap. 2, s. 11.
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wladnie przyjeta do siebie dzieweczke Liutbirge i umilowata jak wlasng corke”. Gdy
zmarla, Liutbirga zaopiekowal sie syn Bernard i umozliwit jej spedzenie reszty zycia

w celi’®. Watek walki z poganstwem tutaj nie wystepuje. Ale tradycja rodzinna kulty-
wowala pamie¢ o poboznosci kolejnych pokolen. Mozna by zaryzykowaé twierdze-
nie, ze rodzina Hessiego definiowala si¢ przez przywigzanie do religii chrzescijanskiej.
Ze strony kompetentnej wysunieto nawet domysl, ze Vita Liutbirgae miala charakter
polemiczny. Byla odpowiedzig na Translacje sw. Aleksandra i przeprowadzong w niej

apoteoze rodziny Widukinda”. Réwniez inne saskie utwory hagiograficzne z IX wie-
ku sg wyraznym $wiadectwem etosu rodzin arystokratycznych, w ktérym wazna role

odgrywalo przywigzanie do chrze$cijanistwa’.

Prébujac okresli¢ stopien chrystianizacji Saksonii w IX wieku, zwrdciliby$Smy
uwage na dwa elementy. Po pierwsze na trwanie poganstwa w nizszych warstwach
spotecznych. Zjawisko to niekoniecznie musialo si¢ wyraza¢ w nieprzyjmowaniu
chrzescijanstwa w ogdle czy tez w jednoznacznym jego odrzucaniu. Autor Translacji
sw. Liboriusza nie pisat o poganach, lecz o rudes christiani, ktorzy oddaja si¢ zabobon-
nym praktykom. Zapewne cz¢$ciej wystepowalo zjawisko synkretyzmu religijnego niz
poganstwo tout court. Opisy cudéw, o ktdrych mowa w translacjach relikwii, Swiadcza,
ze w chrzescijanskich praktykach religijnych braly udzial szerokie warstwy spoteczne.
Nie wiadomo jednak, czy ci sami ludzie nie szukali pomocy réwniez u starych bogow
i w tradycyjnych rytuatach.

Drugi element interesujacej nas rzeczywistosci to daleko posunieta chrystianiza-
cja warstwy moznych”. Zwrdé¢émy uwage na okoliczno$¢, ktdrej znaczenie jest nie do
przecenienia. Oto $wiecka arystokracja saska w IX wieku fundowata klasztory, gtéw-
nie zenskie i byla to dziatalno$¢ zakrojona na wielka skale®. Liczba wspomnianych
klasztorow z pewnoscia przekraczala wartos¢ 20. Mozni umieszczali tam swoje dzie-
ci, na ktérych modlitwe wstawienniczg bardzo liczyli®'. Sasi zaczeli takze zasiada¢ na
stolicach biskupich w swoim kraju, co prawda nie od razu®2. Poczgtkowo biskupami

7> Tamze, cap. 3, s. 12.

6 Tamze, cap. 14, s. 20.

77 1. Wood, Beyond Satraps, s. 283.

8 H. Rockelein, Miracle Collections of Carolingian Saxony: Literary Tradition versus Original Creation,

»Hagiographica” 3 (1996), s. 296 z przyp. 12 (caly artykut s. 267-275).

7 Zob. H. Lowe, Lateinisch-Christliche Kultur, passim.

8 Zob. zestawienie C. Ehlers, Die Integration Sachsens, s. 52-101; takze W. Kohl, Der westfilische Adel
und seine Kloster, [w:] Untersuchungen zu Kloster und Stift, Gottingen 1980, s. 112-139; tenze, Die friihe
Klosterlandschaft Westfalens (800-1100), [w:] Westfilisches Klosterbuch. Lexikon der vor 1815 errichteten
Stifte und Kloster von ihrer Griindung bis zur Aufhebung, t. 3: Institutionen und Spiritualitit, red. K. Hengst,
Miinster 2003, s. 133-154, z listg fundacji na s. 133.

81 R. Michalowski, Klasztor prywatny w Niemczech IX-XII w. jako fakt religijny i spoteczny, [w:] Niem-
¢y — Polska w Sredniowieczu. Materialy z konferencji naukowej zorganizowanej przez Instytut Historii UAM
w dniach 14-16 XI 1983 roku, red. J. Strzelczyk, Poznan 1986, s. 54-56 (caty artykut s. 47-66).

8 P. Depreux, Lintégration des élites aristocratiques de Baviére et Saxe au royaume des Francs - crise
ou opportunité?, [w:] Les élites au haut Moyen Age. Crise et renouvellement, red. F. Bougard i in., Turnhout
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byli duchowni pochodzenia frankijskiego, fryzyjskiego lub anglosaskiego. Jedynie na
czele diecezji paderbornenskiej od chwili jej erygowania stali Sasi. Ale w miar¢ uptywu
dziesi¢cioleci kolejne katedry przechodzily w rece miejscowej arystokracji (nb. bisku-
pem Osnabriicku byt w ostatniej ¢wierci IX wieku syn Waltberta Wigbert®?). Przypo-
mnijmy wreszcie, ze Sasem byl Gottschalk, jeden z najoryginalniejszych teologéw doby
karolinskiej*. Ale moze najwymowniejszym wyrazem chrystianizacji jest etos rodziny
Widukinda, ktéra uwazala, Ze jej powolaniem jest szerzenie religii chrzescijanskiej.
Nie mozna powiedzie¢, aby w okresie misji prowadzonej przez Karola Wielkiego
arystokracja saska chetnie dokonywata konwersji*. Postawa Widukinda jest dobrze
znana. Rzecz wielce wymowna: o konwersji Saséw dowiadujemy si¢ tylko i wylacz-
nie w kontekscie przegranej przez nich wojny. Przeszkoda moze bylo réwniez to, ze
na tyle, na ile nam wiadomo, moznych saskich w okresie przed podbojem nie taczyly
wigzi rodzinne z Frankami®. Trudno oczywiscie watpi¢, ze byly jakies rodziny, ktore
z wlasnej woli przyjely chrzest, ale o konkrety nietatwo. Na my$l przychodzi wspo-
mniany wyzej Hessi, o ktérym wiemy na pewno, ze ztozyl profesje zakonna w Fuldzie.
Swiadczyloby to o wielkiej gorliwosci chrzescijaniskiej, a wigc moze tez o pozytywnym
nastawieniu do nowej religii od samego poczatku. Nie wiemy jednak nic o okolicznos-
ciach profesji. Trudno z géry wylacza¢ przymus ze strony poteznego krdla Frankow?.
Starszy Zywot sw. Lebuina podaje, ze $wiety ten w poganskiej Saksonii mial moznych
przyjaciot, a wéréd nich pewnego bogacza Folkbarta. Z kontekstu zdaje si¢ wynikac,
ze hagiograf uwazal ich za chrzescijan, cho¢ nie stwierdza tego wprost®. Informacja
ta dotyczy czaséw bezposrednio poprzedzajacych wojny Karola Wielkiego, dowodzi-
taby wigc otwartosci cze$ci przynajmniej gory spolecznej na chrzescijanstwo. Problem
polega jednak na tym, ze mamy tutaj do czynienia, jak juz wspominalismy, z tekstem
poézinym, a wigc malo wiarygodnym®. Na mysl przychodzi takze posta¢ moznego sa-
skiego Waltgera, ktory okoto 789 roku ufundowat klasztor zenski w Miidehorst, poz-
niej przeniesiony do Herford”, gdzie w sredniowieczu wspomniany Waltger czczony
byt jako $wiety®'. Ta niezwykle wczesna fundacja §wiadczyltaby o wyjatkowej gorliwo-

2006, s. 238-240 (caly artykul s. 225-252). O biskupstwach saskich w interesujacej nas epoce C. Carroll, The
bishoprics of Saxony in the first century after Christianization, ,,Early Medieval Europe” 8 (1999), s. 219-245.

8 K. Schmid, Die Nachfahren Widukinds, s. 6.

8 'W. Hodl, [w:] Lexicon des Mittelalters, t. 1, Miinchen-Ziirich 1989, kol. 1611-1612 (s.v. G. 4).

% Por. dyskusje miedzy Ianem Woodem a Johnem Hinesem nad referatem tego ostatniego: J. Hines,
The Conversion of the Old Saxons, [w:] The Continental Saxons, s. 315 (artykut s. 299-314).

8 H.-]. Warnecke, Sdchsische Adelsfamilien in der Karolingerzeit, [w:] 799. Kunst und Kultur der Karo-
lingerzeit. Karl der GrofSe und Leo III. in Paderborn. Beitrige zum Katalog der Ausstellung, s. 351 (caly arty-
kut s. 348-355); P. Depreux, Lintégration, s. 230. Rzecz zdawal si¢ inaczej ocenia¢ R. Wenskus, Sdchsischer
Stammesadel und frinkischer Reichsadel, Gottingen 1976, s. 474 i passim.

8 M. Springer, Die Sachsen, s. 197-198.

8 Vita Lebuini antiqua, cap. 3, s. 792.

8 Zob. przyp. 13.

% 'W. Kohl, Die friihe Klosterlandschaft, s. 135-136.

' Zob. R. Michalowski, Swigta moc fundatora klasztoru (Niemcy XI-XII wiek), ,,Kwartalnik Histo-
ryczny” 91 (1984), s. 5-6 (caly artykul na s. 3-24).
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$ci chrzescijanskiej tego saskiego pana, ale znéw nie jesteSmy pewni, czy entuzjazm
ten przejawial si¢ juz w chwili przyjmowania chrztu. By¢ moze do konwersji zostat
przymuszony, po czym w krotkim czasie nastapilto ,,przeksztalcenie swiadomosci’,
o ktorej za chwile powiemy kilka stéw wiece;.

Warto tez zwroci¢ uwage na inng okoliczno$¢. W czasie wojen saskich Karol Wiel-
ki prowadzil polityke spalonej ziemi. Nie $wiadczy to o tym, aby znajdowal szersze
poparcie wsrdd lokalnego moznowladztwa. Nie uderzalby w swoich zwolennikéw. Tak
bylo oczywiscie na obszarach objetych wojna. W miare uptywu lat dziatania zbroj-
ne przesuwaly si¢ coraz bardziej na péInoc. Zapewne na obszarach spacyfikowanych
dobre stosunki migdzy krélem a niektérymi moznymi zdazyty sie juz ulozy¢, a ich
dobra w warunkach pokoju nie byly narazone na represje.

Aby zakonczy¢ dyskusje na ten temat, warto przemysle¢ znany i czgsto komento-
wany fragment Historii Bedy, dotyczacy misji dwoch Hewaldow®”. Otéz gdy misjonarze
ci stangli na ziemi saskiej, chcieli dosta¢ sie do dostojnika nazwanego przez dziejopisa
anglosaskiego satrapg. Tubylcy zabili ich, gdy si¢ o tym dowiedzieli, poniewaz prze-
straszyli sig, ze dw dostojnik zmusi ich do przyjecia chrzescijanstwa. PraktyKki religijne
zdradzily bowiem, ze przybysze sg innej religii. Mieszkancy wsi zostali za to ukarani:
wzmiankowany satrapa, czyli zapewne regionalny krdl, cala wie§ wytracit z zemsty, ze
nie chcieli pusci¢ do niego wedrowcow. Z tych informacji zdaje si¢ wynika¢, ze w od-
réznieniu od pospolstwa owi ,krolikowie” byli na tyle otwarci na nowe idee religijne czy
tez moze ogolniej — otwarci na $wiat zewnetrzny, Ze ich konwersja wydawala si¢ praw-
dopodobna. Wpisuje si¢ to w pewng prawidlowos¢é. W calej strefie sredniowiecznego
barbaricum ogdt spoleczenstwa odznaczal si¢ daleko posunietym konserwatyzmem,
gdy tymczasem elita, przeciwnie - interesowala si¢ religijnymi nowinkami. Nie znaczy
to, ze od razu gotowa byta przyja¢ chrzescijanstwo. Tak zapewne bylo tez w Saksonii.
Nic nie wskazuje na to, zeby 6w dostojnik zastanawial sie nad mozliwosécig konwersji.

Co si¢ zatem zmienito migdzy czasami Widukinda a Waltberta? Przede wszyst-
kim nastgpita kleska militarna. Dalszy opor byl niemozliwy, nalezalo si¢ pogodzi¢
z nowy sytuacja. Z drugiej strony Karol Wielki wystapil z ofertg wspoétpracy. Niekto-
rych moznych saskich powolal na urzad hrabiego, calej zas warstwie arystokratycznej
nadal status uprzywilejowany, przyznajac prawo do niezwykle wysokiego wergeldu.
Jakas role odegraty przymusowe przesiedlenia®. Zdarzalo sig, iz ci, ktorzy si¢ wycho-
wali na wygnaniu, wracali do ojczyzny jako gorliwi chrzescijanie. Tak si¢ rzeczy mia-
ly z pierwszym biskupem Paderbornu Hathumarem. Ale przeciez akulturacja doko-
nywala sie takze w o wiele bardziej honorowych warunkach. Synowie panéw saskich
wychowywali sie na dworach kroélewskich albo pobierali nauki i uzyskiwali formacje
zakonng we frankijskich klasztorach. Do tego dochodzity frankijsko-saskie mariaze,
sposrdd ktérych na pierwszym miejscu nalezy wymieni¢ matzenstwo cérki hrabiego
Liudolfa z krélem Ludwikiem Mlodszym. Wszystko to sprawialo, ze moznowtadztwo

2 Bede’s Ecclasiastical History, lib. V, cap. 10, s. 480-482.
% M. Springer, Die Sachsen, s. 211-213.
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saskie nasigkato nowa religig. A zresztg, czy mozna bylo funkcjonowac i odgrywac
role polityczng w krélestwie, w ktorym krol i arystokracja byla chrzescijaniska, same-
mu si¢ od tej religii dystansujac?

Ale nastgpilo tez pewnego rodzaju przedefiniowanie samo$wiadomosci spotecz-
nej®. Arystokracja saska poniosta kleske i chodzito o to, aby w nowych okolicznosciach
odzyska¢ poczucie godnosci. Pierwszym krokiem bylo zaakceptowanie chrzescijan-
stwa bez jakichkolwiek zastrzezen. Dzigki temu na przeszto$¢ mozna bylto spojrze¢
nowym okiem: to co wydawalo si¢ kleska, stawalo sie teraz zwycigstwem. Nastepnym
krokiem byto podkreslanie, jak gorliwymi chrzescijanami sg Sasi i jak wielka role ode-
grali w ewangelizowaniu ojczyzny i jak wielkg role w tym wzgledzie maja jeszcze do
odegrania. Przypadek potomkow Widukinda pozwala domniemywac, ze w tym wzgle-
dzie dochodzito nawet do rywalizacji migdzy moznowladczymi rodzinami. W tych
warunkach doszlo do identyfikacji elity spolecznej z religia narzucong przez Frankow
iich kréla. Nie znaczy to, Ze Sasi stali si¢ Frankami. Przeciwnie, pielegnowali dume
z tego, ze s3 Sasami, a Srodkiem do tego celu bylo przesciganie si¢ w chrzescijanskiej
gorliwo$ci. Owszem, bez zastrzezen akceptowali Karolingdw, ale w dynastii tej widzieli
zwornik wspdlnoty réwnoprawnych narodéw chrzescijanskich®.

Owo przedefiniowanie samoswiadomosci spotecznej prawdopodobnie bylo pro-
cesem roztozonym w czasie. Niektore rodziny arystokratyczne mogly przyswoi¢ so-
bie nowg religie bardzo szybko, inne wolniej odreagowywaly ponizenie, jakim bylo
nie catkiem dobrowolne przyjecie chrztu, ale i one w konicu w pelni zaakceptowaly
nowy stan rzeczy. W odniesieniu do rodziny Hessiego przetom nastapil w ciggu tego
samego pokolenia, jesli przyjmiemy, ze jego profesja zakonna rzeczywiscie byla nie-
wymuszona. Wiemy jednak na pewno, Ze jego corka byla juz fundatorka klasztorow.
Losy Widukinda po przyjeciu chrztu nie s znane i moze nie warto wchodzi¢ w dys-
kusje, ktora probuje kwestie te rozwiklac®. Ale wiadomo, ze Wigbert syn Widukin-
da dokonal darowizny na rzecz kosciota $w. Marcina w Utrechcie, wielkiego o$rod-
ka misyjnego®. O catkowitej identyfikacji wnuka z chrzescijanstwem juz pisalismy.

Postawmy na koniec pytanie: do jakiego stopnia spoleczenstwo saskie u schyltku
IX wieku bylo schrystianizowane? Chrystianizacja arystokracji nie ulega watpliwo-
$ci. Swoim profilem religijnym elita saska nie réznila si¢ od moznowtadztwa frankij-
skiego. Wigcej trudnosci budzi ocena rzeczywistosci religijnej wérdd nizszych warstw
spolecznych. Autor Zywota $w. Liutbirgi we fragmencie, na ktéry sie juz powotywali-
$my, pisze o poganach i ztych chrzescijanach®. Przez tych ostatnich rozumie chrzes-
cijan oddajacych si¢ rozbojowi, czyli Zyjacych w grzechu cigzkim. Kim zatem byli

¢ Por. H. Beumann, Die Hagiographie ,bewiiltigt”: Unterwerfung und Christianisierung der Sachsen
der Sachsen durch Karl den GrofSen, [w:] Cristianizzazione ed organizzazione ecclesiastica delle campagne
nellalto medioevo: Expansione e resistenze, 10-16 aprile 1980, t. 1, Spoleto 1982, s. 129-163.

% E. Shuler, The Saxons, s. 53 i passim.

% P. Depreux, Lintégration, przyp. 20 na s. 221-222.

97 Tamze, s. 22-23.
% Vita Liutbirgae, cap. 12, s. 17-18.
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poganie? Najpewniej byli to ludzie nieochrzczeni. Pamietamy, ze autor Translacji Sw.
Liboriusza tych, ktorzy oddawali si¢ praktykom poganskim, nie nazywatl poganami,
lecz w odniesieniu do nich uzyl okreslenia rudes christiani. A zatem o przynalezno-
$ci religijnej nie decydowalo w jego pojeciu odprawianie balwochwalczych obrzedow.
Wynikaloby z tego, Ze za okoliczno$¢ decydujaca uznawal przyjecie sakramentu ini-
cjacji chrzescijanskiej.

Jest rzeczg oczywistg, ze ludzie nieochrzczeni nie spelniajg naszej definicji chry-
stianizacji. Nie jest natomiast fatwo okresli¢, czy warunki tej definicji wyczerpuja rudes
christiani. Nie mamy bowiem mozliwosci ustali¢, czy sprawujac zabobonne ceremonie,
przezywali moralng rozterke. Nie mowiac juz o tym, ze nie wiemy, jaka byta orienta-
cja tych ludzi w podstawowych artykutach wiary i moralno$ci Kosciofa katolickiego.

THE CHRISTIANISATION OF SAXONY
Summary

Used in various conceptual contexts, the term ‘Christianisation’ occurs most often in opposition
to the term ‘conversion’ in Anglo-Saxon historiography. The difference is as follows: the conversion
refers to a change in religious beliefs of an individual, while Christianisation is a religious transfor-
mation in the social scale. ‘Christianisation’ sometimes forms a triad with two other terms, i.e., the
concept of evangelisation and conversion. ‘Evangelisation’ is the proclamation of the word of God to
pagans; ‘conversion’ is a moment of their acceptance of new faith; Christianisation is the deepening
of being Christian. Thus understood, Christianisation is the last step in the process leading to the
adoption of Christianity in all its fullness.

To what extent was the late ninth-century Saxon society Christianised? There is no doubt as to
the Christianisation of the aristocracy. The religious profile of the Saxon elite was no different than
that of the Frankish nobility. It is more difficult to estimate the religious reality among the lower so-
cial strata. The author of The Life of St. Liutberga mentions pagans and bad Christians. The latter were
Christians who committed robbery, in other words those living in mortal sin. Who, then, were pagans?
Almost certainly, people who did not receive baptism went by the name of pagans. The author of the
Translation of St. Liborius did not refer to those who indulged in pagan practices as pagans but rudes
christiani. Apparently, in his view, the religious affiliation was not dependent on performing idolatrous
rites. This suggests that the adoption of the sacrament of Christian initiation was a decisive factor.

It is understandable that our definition of Christianisation does not encompass those unbaptised,
yet it is hard to determine whether rudes christiani exhaust it. There is no possibility to determine
whether people experienced any moral dilemma while practising pagan ceremonies, not to mention
the fact that we do not know how well these people were acquainted with the basic set of beliefs and
rules of morality of the Catholic Church.
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CHRYSTIANIZACJA SKANDYNAWII

Chrystianizacja Poinocy, zjawisko wazne samo w sobie, nabiera jeszcze wiekszego
znaczenia, gdy wezmie sie pod uwage fakt, ze stanowito ono integralng czgs$¢ szer-
szego zakresu przemian politycznych, spotecznych i kulturowych, ktére naznaczyty
Skandynawi¢ w tzw. epoce wikingdéw. Mozna wrecz pokusi¢ si¢ o stwierdzenie, ze
proces promowania i adaptacji nowej wiary przez mieszkancéw Skandynawii byt
$cisle determinowany przez inne mechanizmy, ktére owe przemiany konstytuowal.
Wymieni¢ tu nalezy w pierwszej kolejnosci rozwdj dalekosieznej wymiany handlowej,
migracje ludnosci oraz centralizacje wladzy. Nowa koniunktura gospodarcza ozna-
czala odrodzenie badZz powstanie nowych szklakéw komunikacyjno-handlowych,
ktore polaczyly Skandynawie z jednej strony z rejonem Wysp Brytyjskich, z drugiej
z Bizancjum i Kalifatem. Wiele z nastepstw tego zjawiska, takich jak powstanie sie-
ci osad rzemieslniczo-handlowych, otwarcie na kontakty z przedstawicielami réz-
nych wyznan i kultur, poszerzenie wiedzy o otaczajacym $wiecie, bylo zasadnicze
dla procesu chrystianizacji catej Skandynawii. Przemiany polityczne i ekonomicz-
ne zrodzily tym okresie znaczaca migracje mieszkancow Péinocy w inne regiony
Europy i nie tylko, co skutkowalo miedzy innymi stycznoscia z chrzescijanstwem
i réznymi przejawami oddzialywania tej doktryny na codzienne aktywnosci po-
dejmowane przez 6wczesnych mieszkancéw Potnocy. W konicu nalezy przywota¢
zachodzace w tym okresie przemiany polityczne w samej Skandynawii. Proces cen-
tralizacji wladzy intensyfikowat nie tylko konfrontacje militarne miedzy politycz-
nymi konkurentami, lecz determinowat takze poszukiwania nowej ideowej formu-
ty, ktéra pozwalataby na jeszcze lepsze ich uzasadnienie. W tym zakresie wladcy
skandynawscy potrafili doceni¢ potencjal, jaki tkwit w religii chrzescijanskiej. Nie
mozna w tym kontekscie pomina¢ takze presji zewnetrznej, artykutowanej w okresie
weczesniejszym przez wladcow karolinskich, w okresie za$ pozniejszym przez swiec-
kie i koscielne instytucje cesarstwa Ottonow. Pomimo ze gltéwny cel tych dziatan —
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koscielne, ostatecznie takze polityczne podporzadkowanie Skandynawii - okazal sie
niemozliwy do osiggnigcia, zainteresowanie postepami chrystianizacji, zwlaszcza

w Hamburgu-Bremie, takze na swéj sposob stymulowalo ten proces. Prowadzi to do

pierwszego istotnego wniosku. Chrystianizacja péinocnej Europy byla zjawiskiem

dlugotrwatym i rozgrywajacym sie na kilku, czasem niezaleznych od siebie pozio-
mach. Pomimo istotnego znaczenia inicjatyw podejmowanych na przyklad przez

Haralda Sinoz¢bego w Danii czy Olafa Haraldssona w Norwegii, swéj wklad mialy
procesy oddolne, wynikajace przede wszystkim z zywotnosci wymiany handlowej

oraz ruchéw migracyjnych.

Znajduje to swoje odzwierciedlenie w zestawieniu najwazniejszych wydarzen,
ktére znaczyly postep przyjmowania w Danii, Norwegii i Szwecji nowej wiary. Dato-
wane na schylek VIII wieku pierwsze najazdy wikinskie na Anglie stanowily swoiste
preludium do zbrojnej aktywnosci Skandynawéw takze na kontynencie. Wage zagro-
zenia szybko docenit Karol Wielki, podejmujac dzialania zaczepne i prewencyjne na
pograniczu frankijsko-dunskim. Wobec braku mozliwosci skutecznego przeciwdzia-
tania kolejnym najazdom, organizowanym z zaskoczenia, stosunkowo malymi sifa-
mi, wladcy frankijscy starali sie angazowa¢ jednych wodzdéw takich oddzialéw prze-
ciw drugim, gwarantujac zaplate, dostep do zasobow oraz polityczng przychylnosé.
Czesto zawieranym przy takiej okazji ukladom towarzyszyly propozycje przyjecia
chrztu. W mniemaniu wladcow karolinskich konwersja automatycznie miata neu-
tralizowa¢ wrogie zamiary wobec chrzescijan i cementowac zawierane porozumienia.
Mimo, jak sie rychto okazalo, nieskutecznosci takich dzialan, staly sie one statym ele-
mentem polityki karolinskiej wobec skandynawskich wodzéw'. Dobrym przykladem
jest w tym kontekscie chrzest dunskiego wladcy Haralda Plaszcza, do ktérego doszio
w 826 roku na dworze cesarskim w Ingelsheim. Pozbawiony wtadzy w kraju, Harald,
jak wielu mu podobnych, rozpoczat dziatalnos¢ piracka, gléwnie u wybrzezy Fryzji,
na tyle powazng, ze Ludwik Pobozny uznal, ze warto z Haraldem wej$¢ w uklady. Ten
ostatni tez szybko dostrzegt korzysci takiego stanu rzeczy. Chrzest stal si¢ kluczem
do uzyskania pomocy ze strony Ludwika w probie odzyskania wladzy w Danii. Obie
strony mogly czu¢ si¢ usatysfakcjonowane. Cesarz liczyt bowiem, ze nowy sojusz-
nik, na dodatek ochrzczony, umozliwi skuteczng neutralizacje zagrozenia ze strony
poinocnych sasiadow. Z dzisiejszej perspektywy tatwo stwierdzi¢, ze brak politycz-
nej stabilnosci w 6wczesnej Skandynawii dawat nikle szanse na osiggnigcie zamie-
rzonych celéw. Niemniej znaleziono dla nich wowczas dodatkowe wsparcie, za kto-
rego pierwszy przejaw mozna uzna¢ wlasnie obecno$¢ kréla Haralda w Ingelsheim.
Porozumienie wowczas zawarte objeto zorganizowanie w Danii akcji misyjnej, ktdorg
mial pokierowa¢ Ansgar, dotychczas mnich w Nowej Korwei. Cho¢ jego dwie wizyty
(826, 829), przede wszystkim ze wzgledu na brak stabilnej pozycji samego Haralda,

! Wigcej na temat wikinskich najazdéw na rézne czesci Europy pod koniec VIII i w IX wieku zob.
w klasycznej juz pracy Petera Sawyera, The Age of the Vikings, London 1962 oraz nieco pézniejszej, ale wcigz
aktualne E. Roesdahl, Vikingernes verden. Vikingerene hjemme og ude, Kobenhavn 1982.
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nie przyniosly bardziej spektakularnych sukceséw, na dworze Ludwika Poboznego
utrwalito sie przekonanie, ze chrystianizacja Skandynawii stanowi najszybsza droge
do neutralizacji stalego i rosngcego zagrozenia ze strony tamtejszych wladcow i wo-
dzéw. Przekonanie to zdecydowato o powotaniu w 834 roku nowej diecezji z siedzibg
w Hamburgu, ktéra miata koordynowa¢ akcje misyjne na Pétnocy, a docelowo prze-
ja¢ kontrole nad planowanymi tam strukturami ko$cielnymi. Ordynariuszem nowego

biskupstwa ustanowiono Ansgara, ktéry podjat dalsze starania konwersyjne zaréwno
w Danii, jak i w Szwecji. O ich ostatecznym niepowodzeniu przesadzit brak woli ze
strony miejscowych wladcow (Horik w Danii, Olaf w Birce), ktérzy nawet jesli, jak
sie to dzialo w Szwecji, zezwalali na dzialalno$¢ misjonarzy, nie wspierali ich w nale-
zyty sposob oraz nie decydowali si¢ na osobistg konwersje, ktora mogtaby stanowi¢
przyklad dla poddanych. Dziatalno$ci misjonarzy nie sprzyjala takze niestabilna sy-
tuacja polityczna w regionie, o czym niemal osobiscie Ansgar przekonal si¢ w Birce.
Niepowodzenia te zastopowaly dalsze akcje misyjne na PéInocy na niemal stulecie?.

Ich podjecie na nowo, w latach trzydziestych X wieku, wigzalo sie z checia wia-
czenia, poprzez chrystianizacje, wltadztw skandynawskich w orbite wplywoéw saskich.
W tym kontekscie nalezy odczytywaé misje arcybiskupa Unniego w Danii oraz kon-
wersje miejscowego wladcy imieniem Gnupa (Chnuba), ktérego chrzest konczyl prze-
grang wojne z Henrykiem Ptasznikiem i potwierdzal polityczng zwierzchno$¢ tego
ostatniego®. Dzialania te kontynuowal na jeszcze szersza skale Otton I, ktory szybko
zdal sobie sprawe, ze bez silnego zaznaczenia swojej pozycji w Skandynawii, gtéwnie
Danii, nie bedzie w stanie skutecznie i trwale opanowac istotnego dla Saséw Pota-
bia. Z tym wigzala si¢ fundacja w 948 trzech diecezji na terenie Danii (Ribe, Aarhus,
Hedeby), ktérych ordynariusze zostali podporzadkowani metropolicie hambursko-
-bremenskiemu. Pomimo ze przed dlugi czas nowo utworzone diecezje funkcjono-
waly jedynie formalnie, sam fakt ich fundacji jedynie wzmagat pretensje kolejnych
arcybiskupéw Hamburga-Bremy do koscielnej zwierzchnosci nad rozwijajacym si¢
stopniowo chrzescijanstwem w Skandynawii.

Owe postepy dokonywaly sie w duzej mierze za$ niezaleznie od ambicji i planéw
saskiego Ko$ciota. W Norwegii, pod koniec pierwszej polowy X wieku, nieudana
probe odgoérnego narzucenia poddanym nowej wiary podjat krol Hakon Dobry, kto-
ry przyjal chrzest w Anglii, gdzie spedzil mlodos¢. W Danii przelomowe okazato sie
panowanie Haralda Sinozebego, ktory jednej ze stynnych inskrypcji z Jelling oglosil,

> Na temat $w. Ansgara i jego misji na PéInocy zob. Th. Klapheck, Der heilige Ansgar und die karolin-
gische Nordmission, Hannover 2008.

* Widukindi Monachi Corbeiensis Rerum Gestarum Saxonicarum libri tres, [w:] MGH Scriptores Rerum
Germanicarum in usum scholarum, red. G. Waitz, K.A. Kehr, Hannoverae 1935, lib. I, cap. 40, s. 59; S. Bo-
lin, Danmark och Tyskland under Harald Gormsson. Grundlinjer i dansk historia under 900-talet, ,Scan-
dia” 4 (1931), s. 192.

* Por.]. Staecker, Bremen-Canterbury-Kiev-Konstantinopel? Auf Spurensuche nach Missionierenden und
Missionierten in Altddnemark und Schweden, [w:] Rom und Byzanz im Norden. Mission und Glaubeswechsel
im Ostseeraum wihrend des 8.-14. Jahrhunderts, red. M. Miiller-Wille, t. I, Stuttgart 1997, s. 58-59.
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ze uczynit Dunczykow chrzescijanami. Cho¢ wladca ten ani nie mdgl, ani nie chcial
ogranicza¢ swych relacji z Cesarstwem, wydaje sie, Ze — wbrew pdzniejszej tradycji
skandynawskiej — jego chrzest, do ktérego doszlo najpewniej okoto 963-967 roku,
byt podyktowany nie tyle presja zewnetrzna, ile przekonaniem o korzysciach, jakie
moga wynikna¢ z tego dla jego panowania, a $cislej rzecz ujmujac — planéw centra-
lizacji wladzy w samej Danii i narzucenia swojej zwierzchnosci w innych regionach
Skandynawii®. Co ciekawe, dzialania te niekoniecznie oznaczaly petne uruchomienie
dunskich biskupstw zatozonych w 948 roku, cho¢, o czym $wiadczy najpelniej prze-
kaz Adama z Bremy, Harald cieszyl si¢ w Cesarstwie opinig poboznego i sprzyjajacego
saskiemu Ko$ciolowi®. Pozostaje wcigz kwestig otwarta, czy Swen Widlobrody, ktéry
sila przejal wladze po ojcu (ok. 986-987), kontynuowal jego polityke chrystianiza-
cyjng, czy raczej nalezy mowic o czasowym impasie. Fakt bicia przez Swena wiasnej
monety, ktora zawierala elementy nawiazujace do nowej wiary, nie s3 w tej kwestii
dowodem w pelni przekonywajacym, skoro mamy do czynienia z kopiami 6wczes-
nych monet anglosaskich. Z drugiej strony, pozostali wtadcy skandynawscy, ktérzy
wowczas rozpoczeli aktywnos¢ menniczg (Olaf Tryggvason w Norwegii, Olaf Skot-
konung w Szwecji) uznawani sg za ochrzczonych i promujacych nowa wiar¢’. Moglo
tak by¢ rowniez w przypadku Swena. Adam z Bremy postrzega krola Danii jako wro-
ga chrzescijanstwa i Kosciota, ale stusznie zwraca si¢ uwagg, ze byl to zapewne efekt
niecheci bremenskiego kanonika wobec czlowieka, ktdry nie wahal si¢ przyjazniej
spoglada¢ w strong Ko$ciota anglosaskiego®. Niemniej historia o Ottonie I jako ojcu
chrzestnym Swena chyba jednak winna by¢ traktowana jako legenda, pozbawiona ja-
kichkolwiek odniesien do rzeczywistosci.

Po upadku rzagdéw w Norwegii jarla Hakona z Hladir, wladze¢ w kraju zdotal prze-
ja¢ Olaf Tryggvason, dotad aktywny wiking na wodach Baltyku oraz u wybrzezy Ang-
lii. Olaf przybyl do Norwegii nie tylko okryty chwala zwyci¢zcy (mimo nieudanego
ataku na Londyn we wrzesniu 994 roku) z pokaznymi zasobami materialnymi do
dyspozycji, ale takze jako chrzescijanin, ktdry nowa wiare przyjal w ramach porozu-
mienia z krélem Anglii Ethelredem. Olaf, nie tracac czasu, rozpoczal systematyczne
i bezkompromisowe nawracanie Norwegdw, co jednak w konsekwencji doprowadzito
do powstania opozycji, ktdra za swoich patronéw miata synéw jarla Hakona, Eryka
i Swena, wowczas szukajacych wsparcia na dworze Swena Widlobrodego. Pdzniejsza

> E. Roesdahl, Cultural change - religious monuments in Denmark c. AD 950-1100, [w:] Rom und By-
zanz im Norden. Mission und Glaubeswechsel im Ostseeraum wihrend des 8.—14. Jahrhunderts, red. M. Miil-
ler-Wille, t. I, Stuttgart 1997; S. Bagge, Christianization and state formation in early medieval Norway, ,Scan-
dinavian Journal of History” 30 (2005), nr 2.

¢ Por. N. Lund, Harald Bluetooth - a saint very nearly made by Adam of Bremen, [w:] The Scandina-
vians from the Vendel Period to the tenth century. An ethnographic perspective, red. J. Jesch, Woodbridge 2002.

7 Por. J. Morawiec, Uwagi na temat dziatalnosci menniczej wladcéw skandynawskich na przetomie X
i XI wieku, ,Magazyn Numizmatyczny” 2005, nr 33.

& P. Sawyer, Swein Forkbeard and the Historians, [w:] Church and Chronicle in the Middle Ages, red.
I. Wood, G.A. Loud, London 1991.
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tradycja przypisywala neofickiej gorliwosci Olafa Tryggvasona szereg sukcesow kon-
wersyjnych, czynigc go odpowiedzialnym za chrystianizacje niemal calej Skandyna-
wii oraz wysp poélnocnego Atlantyku. Badacze stusznie, jak sie wydaje, pozostaja jed-
nak sceptyczni wobec skali tych osiagnie¢, ograniczajac aktywnos¢ Olafa do samej
Norwegii i Islandii’.

Piecioletnie panowanie, przerwane $miercig na wodach @resundu w 1000 roku,
w oczywisty sposob nie mogto przynies¢ trwalszych sukceséw na polu misyjnym. Te
wigza¢ mozna z rzagdami Olafa Haraldssona (1015-1028), ktdry przeszed! podob-
ng, wikinska, droge do swojego imiennika, chrzest przyjmujac najprawdopodobniej
w Normandii, na dworze ksig¢cia Ryszarda II. Takze Olaf, korzystajac z pomocy ducho-
wienstwa angielskiego, nie uznawal kompromiséw w kwestii wiary i réwniez w jego
przypadku mamy prawo méwic o chrystianizacji ,,ogniem i mieczem” To za jego rza-
dow Nidaros stato si¢ pierwszym centralnym osrodkiem ko$cielnym w kraju, cho¢
miejscowy koscidt pod wezwaniem $w. Klemensa maégl mie¢ starszy rodowod i by¢
fundacja Olafa Tryggvasona. Postawa Olafa Haraldssona takze doprowadzita do uak-
tywnienia sie kregdw opozycyjnych. Niemniej stusznie wskazuje sie, Ze jej czysto reli-
gijny podtekst stanowi raczej wytwdr pozniejszej tradycji hagiograficznej'®. W istocie
chodzito o ch¢¢ Olafa do burzenia dotychczasowych struktur wladzy w poszczegol-
nych regionach kraju, co rodzilo naturalny sprzeciw miejscowych elit, marginalizo-
wanych w znaczeniu i ograniczanych w mozliwosci dzialania. Nowa wiara byta w tym
kontekscie kolejnym zgrabnym narzedziem w reku wladcy, ktéry podobnie jak cho-
ciazby Harald Sinoz¢by w Danii, dazyl w pierwszej kolejnosci do poszerzenia swoich
wplywoéw i kumulacji wladzy w swoim reku w niemal niezaleznych dotad regionach.
Dzialania te, systematyczne a jednoczes$nie bezkompromisowe i przez to pozbawione
politycznego wywazenia, doprowadzily do upadku krola.

Paradoksalnie to $mier¢ Olafa Haraldssona w bitwie pod Stidklestad 29 lipca
1030 roku przyczynila si¢ do utrwalenia jego wysitkéw misyjnych. Dzi§ mozna uzna¢,
ze przynajmniej cze$ciowo odpowiedzialnym za rozwéj kultu Olafa Swietego byt Knut
Wielki, inspirujac zapewne dzialania majace ukaza¢ polegtego wtadce jako duchowe-
go przewodnika dla jego syna Swena, ktory pretendowat do roli jego spadkobiercy'!.
Kruchos¢ dunskich rzadéw w Norwegii nie zaszkodzita samemu kultowi. Przeciwnie,
szybko przejely go niechetne albo rozczarowane rzagdami Swena i jego matki - Elfgifu

* O. Halldérsson, The Conversion of Greenalnd in written sources, [w:] Proceedings of the Eight Vi-
king Congress, red. H. Bekker-Nielsen, P. Foote, O. Olsen, Odense 1981, s. 206-213; S. Bagge, The Making
of a Misstionary King. The Medieval Accounts of Olaf Tryggvason and the Conversion of Norway, ,Journal of
English and Germanic Philology” 105 (2006), nr 4, s. 473-513.

12 S. Bagge, From Viking Stronghold to Christian Kingdom. State Formation in Norway ca. 900-1350,
Copenhagen 2010; tenze, Warrior, King, and Saint. The Medieval Histories about St. Oldfr Haraldsson, ,,Jour-
nal of English and Germanic Philology” 109 (2010), nr 3.

I Por. M. Townend, Kniitr and the Cult of St Oldfr. Poetry and Patronage in Eleventh-Century Norway
and England, ,Viking and Medieval Scandinavia” 1 (2005); . Morawiec, Cnut the Great’s conquest of Norway
and beginnings of cult of St. Olaf, ,,Studia z Dziejéw Sredniowiecza” 2014, nr 18.
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z Northampton, elity, ktére doprowadzily do $ciggniecia do Norwegii pozostajacego
dotad na Rusi syna Olafa Magnusa, ktérego obwotano krélem. On oraz kolejni wladcy
Norwegii starali si¢ legitymizowa¢ swoja wladze jako nastepcy i spadkobiercy Olafa
Swietego. Byt to odpowiedni grunt do rozwoju rzeczywistej konwersji wzmacnianej
systematyczna rozbudowg struktur koscielnych. Zwienczeniem tych dziatan byto utwo-
rzenie w 1153 roku arcybiskupstwa w Nidaros, ktérego patronem zostat Olaf Swiety.

W przypadku Danii odpowiedzialnymi za umocnienie procesu chrystianizacji oraz
rozbudowe struktur koscielnych uzna¢ mozna Knuta Wielkiego oraz Swena Ulfssona
(1047-1075). Poczatkowo Knut starat sig, tak jak inni wladcy skandynawscy, oprze¢
na duchowienstwie anglosaskim, co w jego przypadku byto posuni¢ciem dos¢ oczy-
wistym. Niemniej rézne cele polityczne sklonity go do uznania pretensji metropolii
w Hamburgu-Bremie, co nastapito na zjezdzie w Hamburgu w 1025 lub 1026 roku.
Podobna postawe wykazywal Swen Ulfsson, ktory zreszta z tego migdzy innymi po-
wodu cieszyl si¢ bardzo przychylna opinia Adama z Bremy. W efekcie tych dziatan
nie tylko faktycznie zaczely funkcjonowac trzy biskupstwa ufundowane w 948 roku.
Dzialania Knuta przyczynily sie do powstania nowych, w Lund, Roskilde. Za czaséw
Swena biskupstwo utworzono takze w Viborgu. Do$¢ jednolita polityka koscielna ko-
lejnych wladcow Danii przyczynita si¢ do umocnienia miejscowego Kosciola w takim
stopniu, Ze w 1104 roku, w efekcie staran krola Eryka Dobrego, udalo si¢ doprowadzi¢
do utworzenia w Skandynawii pierwszej metropolii koscielnej z siedziba w Lund, co
oczywiscie grzebalo dalsze starania arcybiskupéw Hamburga-Bremy o utrzymanie
zwierzchno$ci nad duchowienstwem skandynawskim'.

Gléwnie z powodu bardzo ograniczonych zasobdéw zréodiowych niewiele wie-
my o postepach chrystianizacji w Szwecji, szczego6lnie gdy chodzi o dziatania na tym
polu podejmowane przez miejscowa dynastie. Eryk Zwycieski (zm. ok. 995) mogt by¢
ochrzczony, cho¢ zdaje si¢ temu przeczy¢ pozniejsza tradycja na temat jego przysiegi
ztozonej Odynowi; wedle niej miat odda¢ mu swoje zycie w dziesi¢¢ lat po zwycie-
stwie odniesionym nad bratankiem Styrbjérnem pod Fyrisvellir. Wiecej wiemy o dzia-
taniach jego syna Olafa (995-1022). To zapewne nieudane proby umocnienia jego
pozycji z wykorzystaniem nowej wiary, jako narzedzia ideowego, przyczynily si¢ do
problemoéw z utrzymaniem si¢ w centralnym dla dwczesnej Szwecji regionie Uppland.
Olaf zmuszony zostal do przenosin na potudniowy zachdd (Vastergétland). To tam,
a konkretnie w Skarze, z inicjatywy wladcy powstato pierwsze biskupstwo, cho¢ jak sie
wydaje, zasi¢g jego oddzialywania byt dos¢ ograniczony. Warto przy tej okazji przy-
wola¢ ewentualng misje chrystianizacyjna do Szwecji, ktdrej okoto 1008 roku miat sie
podja¢, pod patronatem Bolestawa Chrobrego, Brunon z Kwerfurtu®.

12 ]. Morawiec, Knut Wielki. Krol Anglii, Danii i Norwegii (ok. 995-1035), Krakéw 2013, s. 321.

'* Por. W. Duczko, Real and imaginery contributions of Poland and Rus to the convertion of Sweden,
[w:] Early Christianity in Central and East Europe, red. P. Urbaficzyk, Warszawa 1997; tenze, The Fateful
Hundred Years: Sweden in the Eleventh Century, [w:] The Neighbours of Poland in the 11th Century, red.
P. Urbanczyk, Warsaw 2002.
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Ostateczny przetom w kwestii chrystianizacji Skandynawii mozna datowa¢ na
drugg potowe XI wieku. Byl to czas, gdy w calym regionie systematycznie rozwijala
sie struktura ko$cielna, a miejscowi wladcy nie mieli watpliwosci co do korzysci ply-
nacych z oparcia ich pozycji na dogmacie nowej wiary. Cze$¢ z nich niedlugo potem
doczekata si¢ wyniesienia na oltarze (Olaf Swiety w Norwegii, $w. Eryk w Szwecji,
$wieci Knut Swensson i Knut Lavard w Danii), a rozwoj ich kultu najlepiej obrazowat
rzeczywistg konwersje mieszkancow Pétnocy w §redniowieczu'.

Ta w zasadzie niebudzaca wiekszych zastrzezen wizja przetomu religijnego
w Skandynawii wcale nie oznacza konca badan w tym zakresie. Przeciwnie, obser-
wujemy staly wzrost zainteresowania poczatkami budownictwa sakralnego, kultu
$wietych oraz obrzadkiem pogrzebowym. Towarzyszg temu takze badania historycz-
no-literackie, miedzy innymi nad przezywaniem si¢ elementéw poganskich w pra-
wodawstwie i pi$miennictwie staroskandynawskim. Pozwalaja one na wglad w pro-
cesy rozgrywajace sie niejako pod powierzchnia oficjalnych dziatan podejmowanych
przez osrodki wladzy.

W tym wlasnie kontekscie w dalszym ciagu swoja zasadniczg wage zachowuja
studia nad tzw. kamieniami zawierajacymi inskrypcje runiczne, datowanymi na X
i XI wiek. Cho¢ fenomen ten dotyczy calej Skandynawii, liczba tego typu kamieni
w Szwecji (szczegdlnie jej wschodniej czesci) wyraznie dominuje nad zabytkami po-
chodzacymi z Norwegii czy Danii. Cho¢ znajomo$¢ i sposoby wykorzystania pisma
runicznego w Skandynawii zdecydowanie wyprzedzaja epoke wikingéw, dopiero pod
koniec tego okresu zaczg¢to niemal w calym regionie stawia¢ kamienie zdobione roz-
nymi motywami zoomorficznymi i ro§linnymi oraz zawierajacymi inskrypcje niosace
konkretna tres¢. W przewazajacej czgsci inskrypcje te poswiecone byty osobie zmarlej,
lakonicznie odnoszac si¢ do jej statusu, osiaggnig¢ lub miejsca i okoliczno$ci $mierci
oraz informuja, kto (przewaznie z kregu rodzinnego) postanowit tego upamietnienia
dokonac¢. Uznaje si¢ dzi$, ze zdecydowana wigkszo$¢ osob utrwalona w inskrypcjach
nalezala do lokalnych elit (dregnar, pegnar), a dane na temat ich krewnych (w tym
zaangazowanych w proces upamietnienia) mialy swoje znaczenie w lokalnych roz-
grywkach o wladzg i stan posiadania®.

Ponad 60% kamieni ze Szwecji zawiera elementy nawigzujace do wiary chrzesci-
janskiej. Przewaznie sg nimi motyw krzyza oraz krétkie modlitwy wchodzace w sktad
inskrypcji. Wydaje sig, ze byly one refleksem pewnej mody, ktéra zapanowala w Skan-

4 Por. @. Ekroll, The Cult of St. Olav in the Norse cultural sphere — and outside it; [w:] ‘Ecclesia Nidro-
siensis’ and ‘Noregs veldi’. The role of the Church in the making of Norwegian domination in the Norse World,
red. S. Imsen, Trondheim 2012.

'* Literatura po$wiecona pismu runicznemu oraz skandynawskim kamieniom runicznym jest nie-
zwykle bogata. Ogranicze si¢ w tym miejscu do wymienienia najwazniejszych: S.B.E. Jansson, Runinskrifter
i Sverige, Uppsala 1977; Runeninschriften als Quellen interdisziplindrer Forschung, red. K. Diiwel, Berlin 1998;
B. Sawyer, The Viking-Age Rune-Stones. Custom and Commemoration in Early Medieval Scandinavia, Ox-
ford 2000; E.H. Antonsen, Runes and Germanic Linguistics, Berlin 2002; J. McKinnell, R. Simek, K. Dawel,
Runes, Magic and Religion, Wien 2004.
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dynawii (gléwnie w Szwecji) na manifestowanie konwersji zaréwno zmarlego, jak
ijego rodziny. Wzorzec w tej kwestii z pewnos$cig wyznaczyt Harald Sinozgby, wy-
stawiajac stynny kamien runiczny z Jelling. Nierozstrzygnigta pozostaje kwestia tego,
jak postrzega¢ kamienie runiczne w kontekscie relacji miedzy starymi wierzeniami
a nowa wiarg. Uznaje sie, ze brak przestanek na przypisywanie im konfrontacyjnego
charakteru, co wpisuje si¢ w coraz czgsciej podkreslany dzi$ poglad o synkretyzmie
religijnym w Skandynawii w interesujacym mnie okresie'®.

Co jednak ciekawsze, poszczegdlne inskrypcje ulatwiaja wglad w specyfike pro-
cesu konwersji Europy Pélnocnej, niemal niemozliwy do uzyskania na podstawie
tradycyjnego zestawu zrédel pisanych. Odwotam si¢ w tym kontekscie do trzech in-
skrypcji datowanych ogélnie na XI wiek, ewentualnie jego pierwsza potowe. Kamien
z Fros6 (Jamtland) w potnocno-zachodniej Szwecji zawiera nastepujacg inskrypcje:

»Austman, syn Gudfasta, nakazal wznie$¢ ten kamien oraz most i to on uczynit Jamt-

land chrze$cijanskim; Asbjorn zbudowal most a Tryn and Sten wycieli runy” Jest to
w zasadzie jedyny tego typu zabytek pochodzacy z tego, stanowigcego w $rednio-
wieczu norwesko-szwedzkie pogranicze, regionu. Inskrypcja jest tez unikatowym
$wiadectwem funkcjonowania tam elit, ktore, podobnie jak o wiele lepiej o$wietle-
ni zrédtowo wladcy w innych czeéciach Skandynawii, postanowil za pomocg nowej
wiary umacnia¢ swoja pozycj¢ i manifestowac swoje przywodztwo. Brak w inskryp-
cji z Froso typowej dla tego typu zabytkéw formuly komemoratywnej, plasuje ja jako
dos¢ bliska analogie do kamienia z Jelling. Austman, podobnie jak Harald Sinoze¢bny,
wydaje sie tym, ktory nie tylko podjal konkretne decyzje manifestujace jego wiadze,
ale takze sam postanowit o ich upamig¢tnieniu. Mozemy jedynie zalowac, ze powyzsza
inskrypcja stanowi wyjatkowe $wiadectwo tego, co w czasie skandynawskiego prze-
fomu religijnego dzialo si¢ w Jamtland.

Kolejnym, niezwykle intrygujacym przykladem jest kamien z Dynna w $rodko-
wej Norwegii (Oppland). W tym przypadku uwage przykuwa nie tylko sama inskryp-
cja, ale takze, a moze nawet przede wszystkim, motywy zdobnicze jej towarzyszace.
Napis na kamieniu wspomina Gunvor, corke Prydrika, ktéra nakazata budowe mo-
stu, a ten mial z kolei upamietniac jej cdrke Astryde, wedlug inskrypcji najpiekniej-
sza dziewice w Hadeland. Po raz kolejny mamy do czynienia z inicjatywa budowy
mostu, inwestycji nie tylko ulatwiajacej funkcjonowanie lokalnej spolecznosci, ale
takze majacej swoj wymiar symboliczny, ponadto §wiadczacej o zasobnosci inwesto-
ra. Inskrypcja ozdobiona jest motywami, ktore identyfikuje sie ze znanym z Ewange-
lii motywem odwiedzin Trzech Kroli, ktérzy, prowadzeni przez gwiazde, dotarli do
Dziecigtka Jezus. Kamien z Dynna jest unikatowym $wiadectwem recepcji Ewangelii
w Skandynawii oraz tego, w jaki sposob miejscowa ludnos$¢ potrafita wykorzystac jej

' Por. H. Williams, Runes, [w:] The Viking World, red. S. Brink, N. Price, London-New York 2008,
s. 281-290; S. Brink, Christianisation and the emergence of the early Church in Scandinavia, [w:] The Viking
World, red. S. Brink, N. Price, London-New York 2008, s. 625.
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ideowe przestanie. Wprawdzie nic nie wiemy o Gunvor i jej corce, mozemy si¢ jedy-
nie domysla¢, jak wazne byto wskazanie na blizej nieokreslong relacj¢ miedzy obiema
kobietami a biblijng historig.

Trzeci przyklad to wielokrotnie juz w literaturze przedmiotu, przywolywa-
ny kamien runiczny Kuli, ktéry posadowiony byl w Edey w zachodniej Norwegii
(Nordmere). Uwage badaczy przykuwata nie tylko dwojka Porir i Hallvardr, ktérzy
wzniesli rzeczony kamien na cze$¢ niejakiego Ulfjota, ale dopisek w inskrypcji, od-
noszacy si¢ zapewne do czasu postawienia kamienia, o chrzescijanstwie dwanascie
lat juz obecnym w Norwegii. Wczesniejsze teorie, taczace kamien Kuli z Hakonem
Dobrym, ewentualnie z poczatkiem panowania Olafa Tryggvasona, zostaly niedaw-
no zweryfikowane przez datowanie dendrochronologiczne pobliskiego mostu, kto-
ry zbudowano w 1034 roku. Tym samym inskrypcja moze odnosi¢ si¢ do wydarzen,
dotad tradycyjnie okres$lonych na lata 1022-1024, a konkretnie opisanego w sagach
pingu w Monster, w czasie ktorego Olaf Haraldsson i biskup Grimkell mieli ustano-
wi¢ nowe prawo dla kraju, oparte na nowej doktrynie'.

Na wglad w dylematy zwigzane z porzucaniem starych wierzen na rzecz nowe;j
doktryny pozwalajg tzw. strofy konwersyjne Hallfreda Ottarsona, skalda zwigzanego
przede wszystkim z Olafem Tryggvasonem, ktdre zachowane zostaly w spisanej na
poczatku XIIT wieku sadze mu pos$wigconej. Zawiera ona opowies¢ o dos¢ ztozonych
relacjach poety z krélem. Mimo chrztu, ktdrego dostapil wczesniej, Hallfredr nadal
chetnie stawit poganskich bogéw i moéwil, iz zfo spotka tych, ktérzy beda im uragac.
W tym duchu wyglosil jaki$ czas pdzniej strofe, ktorg zastyszat takze krol. Rozpocze-
ta ona swoisty dialog miedzy Olafem a jego skaldem, ktéry dotyczy rozterek skalda,
obawiajacego si¢ zemsty ze strony poganskich bogéw w momencie opowiedzenia si¢
po stronie nowej wiary. Hallfred recytowal kolejne strofy, ktére na biezaco ocenial
krol, domagajac sie od skalda bardziej zdecydowanej postawy. Oczekiwania wladcy
zwienczyla deklaracja skalda, w ostatniej ze strof, ktéry, oglosit, ze odtad bedzie si¢
modli¢ do Chrystusa:

Fyrr vas hitt, es harra
Hlidskjalfar gatk sjalfan,
skipt es 4 gumna giptu,
gedskjotan vel blota.

Wezeéniej bylo inaczej, kiedy dla samego wiadcy
Hlidskjalfu o szybkim umysle

- zmieniajg si¢ losy ludzi -,

czynitem ja piekne ofiary.

17" A.S. Grislund, L. Lager, Runestones and the Christian missions, [w:] The Viking World, red. S. Brink,
N. Price, London-New York 2008, s. 629-638.
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Oll hefr aett til hylli en traudr, pvit vel Vidris

Odins skipat ljodum, vald hugnadisk skaldi,

algilda mank, aldar legg ek a frumver Friggjar

i0ju varra nidja; fjén, pvit Kristi pjonum.

Cata rodzina, aby zdoby¢ faske wiec ze smutkiem, gdyz z Vidrira

Odyna ukladala wiersze, ja rzadéw rad byl poeta,

przywoluje wyborne zapalam si¢ nienawiécig do pierwszego Frigg
prace naszych przodkéow; meza, teraz stuz¢ Chrystusowi.

Hofnum, holda reifir,
hrafnbléts goda nafni,
bess es 6l vid lof Iyda
16m, 6r heidnum doémi.

Jestem obojetny, darczynco bohaterdw,
wobec imienia kaptana ofiary z krukéw
tego, ktory odplaca slawienie ludzi
oszustwem, za poganskich czasow.

Meér skyli Freyr ok Freyja, Krist vilk allrar astar,

fjord 1étk af dul Njardar, erum leid sonar reidi,

liknisk grom vid Grimni, vald 4 freegt und foldar

gramr, ok Por enn rammi; fedr, einn ok god kvedja.

Przeciwko mnie Frej i Freja, jedynie u Chrystusa bede wypraszat

ja porzucitem oszustwo Njorda milo$¢ - nienawistny dla mnie jest gniew Syna,
niech oszusci prosza Grimnira pod Ojcem Ziemi trzyma on stawne

o taske - beda nie$¢ wiciektos¢ — i poteznego Thora; rzady -, i u Boga.

S&s med Sygna reesi lata allir ytar

sidr, at blot eru kvidjud, Odins ord fyr réda,
verdum flest at fordask verdk ok neyddr frd Freyiu
fornhaldin skop norna; nidjum Krist at bidja.
Zamiarem wtadcy Sogn cala ludzko$¢ odrzuca

jest zabrania¢ ofiar, stowa Odyna, teraz
musimy si¢ wyrzec wielu dtugo musze porzuci¢ rod Freji
zachowywanych wyrokéw Norn; i modli¢ si¢ do Chrystusa'’.

Tak zwane strofy konwersyjne nie uszty uwadze badaczy. Dotychczasowe rozwa-
zania koncentrowaly sie na kwestii autentycznosci strof, a tym samym ich przydatno-
$ci w studiach nad konwersja Skandynawow przetomu X i XI wieku. Ursula Dronke
oraz szczeg6lnie zastuzony dla badan nad Saga o Hallfredzie Bjarni Einarsson zakta-
dali, Ze powyzsze strofy z pewnoscia nie zostaly skomponowane przez skalda konca
X wieku®. Przeciwnie, powstaly najpewniej na poczatku XIII wieku dzigki inwencji

% Vatnsdeela saga, Hallfredar saga, Kormdks saga, red. E.O. Sveinsson, Reykjavik 1939, s. 157-159;
Saga o Hallfredzie skaldzie klopotliwym, oprac. J. Morawiec, Wroctaw 2011, s. 110-112.

' Bj. Einarsson, Skdldasogur. Um uppruna og edli dstaskdldasagnanna fornu, Reykjavik 1961, passim;
U. Dronke, The Poet’s Persona in the Skald’s Sagas, [w:] Myth and Fiction in Early Norse Lands, red. U. Dron-
ke, Aldershot 1996, s. 26.
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autora sagi. Bjarni okreslal je jako ,,zbyt dobre, aby byty prawdziwe’, za czym kryty
sie podejrzenia o zbyt zaawansowana wrazliwo$¢ religijng autora strof, trudna do za-
akceptowania w przypadku dziesigtowiecznego neofity. Badania Kari Ellen Gade nad
metrum strof tradycyjnie datowanych na X wiek, sugerujace, ze poezja przytoczona
w Sadze o Hallfredzie w istocie mogla pochodzi¢ z tego okresu, zainspirowaly dalsze
studia nad ,,strofami konwersyjnymi’, ktére podjeli Diana Whaley i Russell Poolle®.

Wedlug Diany Whaley, wobec braku kontrowersji co do historycznosci samego
Hallfredra i jego konwersji, argumenty wskazujace na autentycznos$¢ ,,strof konwer-
syjnych” mocno przemawiajg na korzys$¢ takiej tezy. Badaczka starala si¢ spojrzec na
strofy z punktu widzenia odnosnikéw religijnych (poganskich i chrzescijanskich),
metrum oraz kontekstu, w jakich zostaly one skomponowane. Whaley nie podziela
sceptycyzmu Bjarniego Einarssona i postrzega heiti i kenningi Odyna jako potencjal-
nie autentyczne®'. Co wiecej, strofy jej zdaniem nawigzuja do charakterystycznego dla
konwersji schematu obejmujacego konfrontacje miedzy starymi béstwami a Chrystu-
sem, porzucenie starych wierzen poprzedzone duzg dozg niecheci, w koncu akcepta-
cj¢ nowej wiary i uswiadomienie sobie doniostosci tego kroku®.

Nieco inaczej na ,,strofy konwersyjne”, przy zalozeniu ich autentycznosci, spoj-
rzal Russell Poole. Nawigzal on do wezesniejszych propozycji, miedzy innymi Sophie
Krijn*, widzenia w strofach pozostato$ci wspominanej przez Sage o Hallfredzie Uppre-
istardrapy a konsekwencji traktowania kontekstu sagi (dialog skalda z krélem) jako
wtdrnego wobec samej poezji. Niewykluczone, ze wiersz ten zostal przez skalda skom-
ponowany i wygtoszony z okazji jego chrztu na dworze Olafa Tryggvasona®. Zdaniem
Pool¢’a tres¢ strof nawigzuje do Credo, modlitwy ,,Ojcze Nasz” oraz innych elemen-
tow, ktore charakteryzowaty konwersje. Towarzyszyto im odrzucenie starych rytuatow,
do czego strofy Hallfreda takze, jak przypomina nowozelandzki badacz, nawiagzuja®.

Zaréwno Whaley, jak i Poole podkreslajag wage konfrontacji miedzy Odynem
a Chrystusem w strofach konwersyjnych. Ztos¢, jaka wsréd poganskich bostw mia-
ta wywola¢ konwersja skalda, jest rOwnowazona przez moc i mitos¢ Chrystusa, i to
jej calkowicie Hallfredr si¢ oddaje. Dwdjka badaczy zgodnie wskazuje takze na to, ze
skald godzi si¢ na porzucenie poganskich bostw, ale najwigksze problemy ma z roz-
staniem z Odynem. To czym ma przekona¢ ostatecznie poete do calkowitego odwro-
cenia si¢ od Asow, to patronat kréla Olafa Tryggvasona.

2 K.E. Gade, The Dating and Attributions of Verses in the Skald Sagas, [w:] Skaldsagas. Text, Vocation
and Desire in the Icelandic Sagas of Poets, red. R. Poole, Berlin-New York 2001, s. 50-74; R. Poole, ,,The Con-
version verses” of Hallfred vandreedaskdld, ,Maal og Minne” 1 (2002), s. 15-37; D. Whaley, The ‘Conversion
verses’ in Hallfredar saga. Authentic Voice of a Reluctant Christian? [w:] Old Norse myths, literature and so-
ciety, red. M. Clunies Ross, Viborg 2003, s. 234-257.

21 D. Whaley, The ‘Conversion verses’, s. 255-256.

22 Tamze, s. 238, 245.

# S, Krijn, Hallfred Vandredaskdld, ,,Neophilologus” 16 (1931), s. 126 n.

# R. Poole, , The Conversion verses”, s. 18, 30.

» Tamze, s. 19-21.
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Rozwazania te rozwineta ostatnio Erin Goeres®. Badaczka ta takze uznaje ,,strofy
konwersyjne” Hallfreda za autentyczne. Jej zdaniem nie odzwierciedlajg one jednak
stopniowego odchodzenia skalda od starych wierzen ku chrzescijaiistwu, a tworza
zbidr réznych motywéw dotyczacych konwersji, ktdre oddane sa za pomoca réznych
retorycznych figur. Goeres postrzega ,,strofy konwersyjne” jako przejaw tego, w jaki
sposOb zmiana religii wptywala na relacje miedzy wtadca a jego stronnikami, w szcze-
golnosci miedzy skaldem a jego patronem?. Dlatego tez podkresla ona istote konwersji
jako zmiany patrona, wobec ktdrego skald bedzie teraz winien postuszenstwo i z kto-
rym zawiera swoisty sojusz. Tego jej zdaniem gléwnie dotyczg ,,strofy konwersyjne”
Hallfredr byt gotéw zadeklarowaé wiare w Chrystusa, gdyz jego dotychczasowy patron,
czyli Odyn niewlasciwie wynagradzal skalda za jego poezje. Nalezy sie wiec zgodzi¢
z Goeres, ktora stara si¢ dowies¢, ze strofy konwersyjne to w istocie proba uzasadnie-
nia przez skalda konieczno$ci zmiany patrona, ktorej przejawem jest zmiana wiary.
Hallfredr przystaje na te zmiane, odwolujac si¢ do motywdw charakterystycznych dla
dworskiej aktywnosci skaldow, takich jak $mier¢ patrona, a takze gniew wywolany
jego skapstwem?. Prowadzi to do nieuchronnego wniosku, ze konwersja Hallfreda
to przede wszystkim konwersja skalda.

Trzeba podkresli¢ natezenie odwotan do Odyna, ktdry przewija sie przez wszystkie
,strofy konwersyjne”?. Najwazniejszy z Aséw kryje si¢ pod trzema heiti: Odinn, Vidrir,
Grimnir oraz trzema kenningami: harri Hlidsjkalfar, frumver Friggjar, hrafnblots godi.
Liczne odwotania do Odyna w skaldycznym poemacie w zasadzie nie powinny dzi-
wié. Inaczej rzecz sie ma, gdy skald odnosi si¢ w nim w pierwszej kolejnosci do swo-
jej konwersji. Nalezy w pelni zgodzi¢ sie z weczesniejszymi badaczami, ktérzy mocno
podkreslaja, ze Hallfredr rozstawat si¢ z Odynem niechetnie, pozostajac w zwiazku
z tym pelen obaw®. Na pytanie: dlaczego tak si¢ dzialo, odpowiedziala juz w zasa-
dzie Erin Goeres. Hallfredr odrzucal nie tylko poganskie bostwo, skald rozstawat si¢
z bogiem poezji, tym, dzigki ktéremu mogt na dworach kolejnych wiadcow prezento-
wac swojg poezje®!. O tym, ze poddanie si¢ wladzy Odyna satysfakcjonowalo skalda,
mowi on sam w drugiej ze strof konwersyjnych. Dlatego bez wahania skald skfadat
mu ofiary, do czego nawiazuje w pierwszej ze strof. Relacja miedzy skaldem a Ody-
nem jest tozsama z relacja wladca — wasal, co Erin Goeres stusznie dostrzega w ken-
ningu harri Hlidsjkalfar’>. W tym miejscu wida¢ wyrazng analogie miedzy ,,strofami

% E. Goeres, The many conversions of Hallfredr vandreedaskdld, ,Viking and Medieval Scandinavia” 7
(2011), s. 45-62.

¥ Tamze, s. 59.
Tamze, s. 55.

¥ C. Wood, The reluctant Christian, s. 67; D. Whaley, The ‘Conversion verses’, s. 236.

3 C. Wood, The reluctant Christian, s. 71-72; R. Poole, ,,The Conversion verses”, s. 31; E. Goeres, The
many conversions, s. 52.

1 E. Goeres, The many conversions, s. 52-53. Por. tez K. Attwood, Christian Poetry, [w:] A Companion
to Old Norse-Icelandic Literature and Culture, red. R. McTurk, Blackwell 2007, s. 45.

2 E. Goeres, The many conversions, s. 52.
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konwersyjnymi” Hallfreda a wierszem Sonatorrek Egila Skallagrimssona. Obaj poeci
przyznawali, ze sktadali Odynowi ofiary w podziece za poetycki talent. W strofach
Egila stal si¢ on swoistym ekwiwalentem od boga poezji za $§mier¢ synéw. W przypad-
ku Hallfreda ekwiwalentem za zdrade Odyna miata by¢ moc i mito§¢ Chrystusa. Nie-
mniej w obu sytuacjach to wlasnie umiejetno$¢ komponowania strof miata gwaran-
towac spoleczna i osobistg stabilno$¢ wobec istotnych zmian i Zyciowych turbulencji,
ktore dotknely obu poetéw. Wyczuwalne w ,,strofach konwersyjnych” obawy mogty
wynika¢ z watpliwosci skalda, czy wspomniany wyzej ekwiwalent bedzie dla niego za-
dawalajacy. Mozna zalozy¢, ze watpliwosciom tym towarzyszyly istotne pytania o to,
czy jego strofy nadal beda mie¢ te sama moc oraz czy ideologiczny bagaz stojacy teraz
za skaldem bedzie dla niego tak samo korzystny, jak ten wynikajgcy z mitu o poezji?

Tym, ktéry mial poméc w rozwianiu powyzszych watpliwosci, byt zapewne krol
Olaf Tryggvason. Erfidrapa, poemat zatobny, ktéry Hallfredr skomponowal na jego
cze$¢ juz po jego $mierci, nie zostawia watpliwosci, ze to wladca Norwegii stal za de-
cyzja skalda o chrzcie, zostajac jego ojcem chrzestnym. Warto przypomnie¢, ze wediug
narracji Sagi o Hallfredzie, skald tylko pod takim warunkiem wyrazil gotowos¢ przy-
jecia nowej wiary”. Wprawdzie nie wiadomo, czy w tej kwestii mozemy ufaé narracji
sagi, wydaje si¢ w miare pewne, ze skald uznawal fakt, iz sam krol zostal jego ojcem
chrzestnym, za powdd do dumy.

Nie ulega takze watpliwo$ci misyjny charakter rzadéw Olafa Tryggvasona w Nor-
wegii. Jesli cho¢ w czgsci wierzy¢ autorom sag, stosunek do nowej wiary determino-
wal relacje kréla z poddanymi, w szczegdlnosci z najblizszym otoczeniem, ktérego
cze$cia najwyrazniej, po okresie stuzby na dworze jarla Hakona, byl takze Hallfredr.

Dlatego wydaje si¢, w duchu tego, co sugerowata juz Erin Goeres, ze ,,strofy kon-
wersyjne” dotycza przede wszystkim skalda jako chrze$cijanina na dworze chrzesci-
janskiego wladcy*’. Pomimo drastycznej i kompleksowej wymiany ideowej otoczki
wzajemne oczekiwania obu stron pozostawaly zapewne bez zmian. Nieprzypadkowo
skald okresla kréla w strofach mianem darczyncy bohateréw (hqlda reifir). Zwrot ten
wyraza wprost, typowa dla konwencji, nadziej¢ Hallfreda na faskawos¢ kréla. Istotne
deklaracje ze strony skalda, ze opuszcza poganskie bostwa, nie obawia si¢ ich gniewu,
wigcej, pala do Odyna nienawiscig, to zapewne poklosie z jednej strony checi przypo-
dobania si¢ krolewskiemu patronowi. Z drugiej strony to takze che¢¢ zapewnienia sie-
bie samego, ze decyzja o konwersji byta stuszna. Laskawos¢ ze strony kroéla w stosun-
ku do skalda miata by¢ najlepszym dowodem na to, ze jego poezja nadal oddzialuje,
a on sam bedzie modgl dzigki niej cieszy¢ si¢ szczegdlna pozycja w otoczeniu wiladcy.
Tym samym chrzest i sptywajaca w tym momencie na skalda faska wiary, otwieraja-
ca mu droge do zbawienia, miala zastapi¢ moc cudownego napoju, daru od Odyna,
ktory otwieral poecie droge na dwory wladcow.

» Vatnsdeela saga, s. 155.
* E. Goeres, The many conversions, s. 59.
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Chrystianizacja Skandynawii stanowi zagadnienie na tyle szerokie, ze trudno
uznaé powyzsze, sila rzeczy ograniczone, rozwazania za wyczerpujace. Staratem sie
zasygnalizowa¢ najwazniejsze etapy tego procesu, ich specyfike oraz zagadnienia, kto-
re dajg szanse na poglebienie naszej wiedzy o tym podstawowym w dziejach Europy
potnocnej zjawisku. Nie ulega bowiem watpliwosci, Ze analogicznie jak w wielu innych
rejonach Europy, przyjecie chrzedcijanstwa przez mieszkancow Skandynawii stanowi-
Yo znaczacy przetom w ich Zyciu politycznym, spotecznym i kulturowym. Wspomne
w tym momencie jeden z najbardziej znamiennych skutkéw konwersji, mianowicie
pojawienie si¢ lokalnego pismiennictwa, i to na imponujacg skale. O wadze intere-
sujacego mnie procesu $wiadczy réwniez dobrze fakt, ze dostrzegali ja sami Skandy-
nawowie doby $redniowiecza. Swiadczy najlepiej o tym miejsce natezenie motywow
misyjnych i konwersyjnych, utozsamianych przede wszystkim z osobg Olafa Swietego,
w $redniowiecznej tradycji historiograficzne;j.

THE CHRISTIANISATION OF SCANDINAVIA
Summary

The Christianisation of the North turns out to be even more significant when we allow for the
fact that it constituted an integral part of a broader range of political, social and cultural transfor-
mations that affected Scandinavia in the epoch known as the Viking Age. It can even be argued that
the process of promoting and adapting the new faith by the inhabitants of Scandinavia was strictly
determined by other mechanisms that constituted the changes. These include the development of
long-distance trade, the migration of the population and the centralisation of power. New economic
conditions sparked the revival of old communication and trade routes and the establishment of new
ones. A trade network grew up, connecting Scandinavia both with the region of the British Isles, the
Byzantine Empire and the Caliphate. Several consequences of this phenomenon, such as the establish-
ment of a network of craft and trade settlements, the opening to contacts with the representatives of
different faiths and cultures, the broadening of the knowledge of the surrounding world, was key to
the process of Christianisation of the entire Scandinavia. Political and economic changes of the time
sent a mass of Northerners into other regions of Europe and beyond. This, among other things, put
them in contact with Christianity, enabling them to experience the impact of this doctrine on eve-
ryday life of the then inhabitants of the North. Last but not least, this period witnessed some politi-
cal changes in Scandinavia. Not only did the process of the centralisation of power intensify military
confrontations between political competitors, but also determined the search for a new ideological
formula that would allow for their better legitimisation. In this regard, the Scandinavian rulers were
able to appreciate the potential inherent in Christianity. Noteworthy in this context is also the exter-
nal pressure, earlier articulated by Carolingian rulers, and later by secular and religious institutions
of the Ottonian Empire. Despite the fact that the main purpose of these actions, that is to say the
religious and ultimately political subordination of Scandinavia turned out to be unattainable, the in-
terest in the progress of Christianisation, especially in Hamburg-Bremen, also somehow stimulated
the process. This leads to the first important conclusion: the Christianisation of northern Europe was
a long-term phenomenon unfolding at several, sometimes independent levels. Despite the impor-
tance of initiatives undertaken, e.g., by Harald Bluetooth in Denmark and Olaf Haraldsson in Norway,
bottom-up processes, resulting mainly from viable trade and migration, also had their role to play.
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CHRYSTIANIZACJA MORAW I SLOWAC]I
W OKRESIE PRZEDCYRYLOMETODIANSKIM*

Niebywaly sukces, jaki odniesli dziatajacy w panstwie wielkomorawskim Konstantyn
i Metody, spowodowal zmarginalizowanie osiggnie¢ na polu chrystianizacji w okresie
poprzedzajacym ich przybycie do tego kraju. Poczatki chrystianizacji Moraw i Sto-
wacji w omawianym okresie nadal nalezg do malo poznanych i kontrowersyjnych za-
gadnien zaréwno w badaniach historycznych, jak tez archeologicznych. W historio-
grafii czeskiej i stowackiej najczesciej mozna spotkac opinie (przechodzaca niekiedy
w pewnik), Ze rozprzestrzenianie si¢ chrzescijanstwa na ziemiach w dorzeczu Mora-
wy, Wagu i Nitry rozpoczelo sie juz w koncu VIII wieku.

W 796 roku, podczas jednej z kampanii wojennych, Pippin, syn Karola Wielkie-
go dotart nad Dunaj', gdzie w obozie wojskowym (miejsce jego lokalizacji jest do-
tychczas nieznane, ale przypuszczalnie pozostaje zgodne z kierunkiem dzialan jego
wojsk przeciwko siedzibie chagana, hring) zwolat zgromadzenie biskupéw. Uczestni-
czyli w nim patriarcha Akwilei Paulinus II oraz biskupi Salzburga i Pasawy’. Miejsce

" Tekst powstal w ramach realizacji projektu badawczego ,,Historia i kultura dawnych Stowian (do
konca XVIII w.)” (grant przyznany przez Narodowy Program Rozwoju Humanistyki nr projektu: 11 H
12021681).

' Annales regni Francorum, a.a. 796 [dalej: ARF], wyd. G.H. Pertz, recogn. E Kurtze, MGH, Scripto-
res rerum Germanicarum in usum scholarum, Hannoverae 1895 (Neudruck 1950), s. 98-100; o przebiegu
kampanii awarskiej zob. J. Deér, Karl der Grofie und der Untergang des Awarenreiches, [w:] Karl der GrofSe.
Lebenswerk und Nachleben. t. 1: Personalichkeit und Geschichte, red. H. Beumann, Diisseldorf 1966, s. 719-
191, zwt. s. 766-784; K. Polek, The political and military relation between the Charlemagne’s Frankish Empire,
[w:] Central Europe in 8"-10"™Jahrhundert. International Scientific Conference, Bratislava October 2-4, 1995,
red. D. Caplovié, J. Dorul’a, Bratislava 1997, s. 46-52; W. Pohl, Die Awaren. Ein Steppenvolk in Mitteleuropa
567-822 n. Chr., Miinchen 2002, s. 318-319.

2 Conventus episcoporum ad ripas Danubii a. 796, ed. A. Werminghoft, MGH, Legum sectio III, Con-
cilia aevi Karolini, II. 1, wyd. A. Werminghoff, Hannover, Leipzig 1906, nr 20 s. 172-176; L. Waldmiiller,
Die ersten Begegnungen der Slawen mit dem Christentum und den christlichen Volkern vom 6. bis 8. Jahr-
hundert. Die Slawen zwischen Byzanz und Abendland, Amsterdam 1976, s. 521-525; B. Wavra, Salzburg
und Hamburg. Erzbistumsgriindung und Missionspolitik in karolingischer Zeit, Giessen 183-189; R. Bra-
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obrad bylo nietypowe, nadalo temu wydarzeniu wymiar nieomal symboliczny, al-
bowiem w przesziosci Dunaj wyznaczal przebieg granicy Imperium Romanum w tej
cze$ci kontynentu. Podobne znaczenie ta wazna arteria wodna miata w koncu VIII
wieku, stajac si¢ niebawem takze granicg religijng, oddzielajaca terytorium panstwa
karolinskiego od ziem potozonych na wschod i péinoc. Jak wynika z zachowanej tresci
protokolu, sporzadzonego przez patriarche Akwilei, Paulinusa po powrocie do Italii,
gltéwng tematyke obrad stanowily sprawy zwigzane ze zorganizowaniem i przepro-
wadzeniem chrystianizacji ludnos$ci osiadlej na zdobytych przez wojska karolinskie
ziemiach awarskich. Udzial patriarchy w synodzie wynikal nie tylko z racji zwierzch-
nictwa nad diecezjami bawarskimi, lecz przede wszystkim wpisywal si¢ w plany Ka-
rola Wielkiego dotyczace podzialu zdobytych ziem chaganatu awarskiego pomigdzy
najblizej potozone osrodki koscielne. W ten sposéb synod z 796 roku wpisywat si¢
w szerszy kontekst dyskusji o sposobach chrystianizacji pogan, nie tylko w ujeciu or-
ganizacyjnym (jak cho¢by ustalenie terminu, w jakim chrzest mialby sie odby¢), lecz
takze w sprawach dotyczacych jego przebiegu. Wazny byt takze czynnik teologicz-
ny, na co wskazuje korespondencja Alkuina, w ktorej zwraca on uwage na unikanie
przymusu przy wyborze nowej wiary’. Ponadto duchowni karolinscy musieli rozwia-
za¢ inng kwesti¢, mianowicie na terenie Panonii zetkneli sie z ludnoscig wprawdzie
chrzescijanska®, lecz otrzymata ona sakrament chrztu z rak inliteratis clerici. W tek-
$cie protokotu z kolokwium ad ripas Danubi sporo miejsca po$wigcono okresleniu
warunkow, ktérych wypelnienie bylo niezbedne do przystgpienia do chrztu, jak tez
terminy, w ktérych ceremonia mogta by¢ przeprowadzona, oraz jej przebieg. Moze to
wskazywac, ze ustalone przez Ko$cidl procedury w tym zakresie nie byly przestrze-
gane. W stosunku do ludnosci chrzescijanskiej osiadlej na terenie chaganatu przyje-
to zasadg, ze raz udzielony chrzest zachowuje swa waznos¢, nawet jezeli sposob jego
przeprowadzenia nasuwal watpliwosci.

Otwarte pozostaje pytanie: czy podczas synodu w 796 roku dokonano ustalen
odnosnie do stref jurysdykcji koscielnej tych diecezji, ktérych biskupi uczestniczyli
w obradach. Z innych przekazow historiografii frankijskiej dotyczacych wschodnie-

toz, La cristianizzazione degli Slavi negli atti del Convegno ,,ad ripas Danubii” e del Concilio di Cividale,
[w:] XII Centenario del concilio di Cividale 796-1996. Convegno storico-teologico. Atti, cur. S. Piussi, Udine
1998, s. 145-190, zwl. s. 154-179.

* Alcuin, Epistolae, nr 107, wyd. E. Diimmler, MGH, Epistolae 4 (Karolini aevi IT), Berlin 1895, s. 153
154, zwl. s. 154; H. Wolfram, Salzburg, Bayern, Osterreich. Die Conversio Bagoariorum et Carantanorum
und die Quellen ihre Zeit, Miinchen 1995, s. 290-294. List Alkuina odegral w monarchii karolinskiej waz-
na role odnos$nie do sposobu przeprowadzenia akeji misyjnej, a o jego popularnosci $wiadczy¢ moga licz-
nie odpisy, jakie zachowaly sie w bibliotekach klasztornych metropolii salzburskiej, szerzej zob. H. Remitz,
Conversion and control: the establishment of liturgical frontiers in Carolingian Pannonia, [w:] The transfor-
mation of frontiers, red. . Wood, W. Pohl, H. Remitz, Leiden-Boston-Koln 2001, s. 189-207, zwl. 200-201.

* Odnosnie do pochodzenia tych chrzescijan na terenie chaganatu zob. W. Pohl, Die Awaren, s. 203—
204, 319-320; R. Koziak, Christianizdcia Avarov a Slovanov na strednom Dunaji: pribeh svitcov-misiondrov,
svitd vojna alebo kultiirny $ok? [w:] Svitec a jeho funkcie v spolo¢nosti I, red. R. Koziak, J. Nemes, Bratislava
2006, s. 121-147, zwl. s. 138-139.
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go pogranicza panstwa karolinskiego’, jak tez z faktu obecnos$ci w obozie Pipina - bi-
skupa salzburskiego Arna, wysunieto domyst o dokonaniu podzialu ziem chaganatu

pomiedzy patriarchatem akwilejskim a biskupstwami - salzburskim i pasawskim®.
Wskazujg na to pdzniejsze dzialania zwigzane z utworzeniem w Salzburgu arcybi-
skupstwa, co wymagato zgody Paulinusa II. Jednak, jak informuja przekazy zrédiowe,
uzgodnione ustalenia delimitacyjne nie byty w praktyce przestrzegane’. Ostatecznie

decyzjami Karola Wielkiego z 803 i 811 roku wytyczono przebieg granicy pomiedzy
patriarchatem akwilejskim a metropolia salzburska wzdluz rzeki Drawy®. Natomiast
brak danych pozwalajacych okresli¢ przebieg granicy pomigdzy biskupstwem pasaw-
skim a Salzburgiem. Rozstrzygniecia w tej kwestii zapadly dopiero w 829 roku, kiedy
to Ludwik Niemiec objal rzady w Bawarii i ustalil przebieg wspdlnej granicy wzdiuz
rzeki Raby’. W rezultacie pomyslnego przebiegu wojny z Awarami i zdobycia roz-
legtych ziem w Panonii nastgpilo przesunigcie wschodniej granicy panstwa frankij-
skiego az do Dunaju. Wystepujace w protokole z synodu z 796 roku liczne informa-
cje odnoszace si¢ zaréwno do chrztu, jak tez udzialu biskupa Arna, nasuwajg pytanie

dotyczace przebiegu akcji misyjnej, ktora objeta byla ludno$¢ osiadla na zdobytych

ziemiach chaganatu awarskiego.

Whbrew opiniom niektérych badaczy efekty obrad synodu w zakresie pracy mi-
syjnej nie byly znaczgce, na co zlozylo si¢ kilka przyczyn. W 797 roku Karol Wielki
wystal poselstwo do papieza Leona III, majgce na celu uzyskanie zgody na utworze-
nie metropolii w Salzburgu. Plany te popieral Paulinus II, patriarcha akwilejski. W re-
zultacie w 797 roku dotychczasowy biskup Arn otrzymal paliusz'. Jednak wybuch
konfliktu papieza Leona III z opozycja arystokratyczng przyczynit si¢ do powstania
trudnej sytuacji w Rzymie. Nowo mianowany arcybiskup wzigl udzial w mediacji po-

° Annales Iuvavensis maximi, a. a. 803, ed. H. Bresslau, MGH, Scriptores 30/2, Hannover 1934, s. 732—
741, zwt. s. 736; Conversio Bagoariorum et Carantanorum, cap. 6, wyd. H. Wolfram, Das WeifSbuch der Salz-
burger Kirche iiber die erfolgreiche Mission in Karantanien und Pannonien, Wien-Koln-Gratz 1979, s. 46
[dalej: Conversio].

¢ H. Wolfram, Salzburg, Bayern, Osterreich: die Conversio Bagoariorum et Carantanorum und die Quel-
len ihere Zeit, Wien-Miinchen 1995, s. 286-287; dyskusje odno$nie do przebiegu granicy pomiedzy Pasawa
a Salzburgiem zestawil R. Koziak, Christianizdcia Avarov a Slovanov na strednom Dunaji, s. 140, przyp. 83.

7 Conversio, cap. 6, s. 46; Zywot Metodego, rozdz. V, [w:] Apostotowie Stowian. Zywoty Konstantyna
i Metodego, ttum., wstep i oprac. T. Lehr-Splawinski, uzupelnienia, komentarz i postowie L. Moszynski,
Warszawa 1988, s. 106 [dalej: ZMet.].

8 MGH, Diplomatum Karolinorum, t. 1, nr 211 (a.a. 811), wyd. A. Dopsch, J. Lechner, M. Tangl, Han-
noverae 1906, s. 282-283; ARF, a.a. 803, s. 118, a.a. 811, s. 135; Conversio, cap. 6, s. 45; J. Cibulka, Velkomo-
ravsky kostel v Modré u Velehradu a zacdtky ktestanstvi na Morave, Praha 1958, s. 173-174; A.C. S6s, Die
slawische Bevilkerung Westungarnn im 9. Jahrhundert, Miinchen 1973, s. 27; H. Wolfram, Salzburg, Bayern,
Osterreich, s. 194; H. Remitz, Conversion and control: the establishment of liturgical frontiers in Carolingian
Pannonia, s. 191-192.

® MGH, Diplomata regum Germaniae ex stripe Karolinorum: Ludovici Germanici, Karlomanni, Ludo-
vici Iunioris, t. 1, wyd. P. Kehr, Berlin 1934, nr 173, s. 244-245.

1 Annales sancti Emmerammi Ratisponensis maiores, a. a. 797, wyd. G.H. Pertz, MGH, Scriptores I,
Hannoverae 1826, s. 92-93, zwl. s. 93.
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miedzy zwasnionymi stronami, dlatego dopiero po powrocie z Rzymu Arn mégl przy-
stapi¢ do zorganizowania pracy misyjnej na nowych terenach. To zadanie powierzyl
biskupowi Teodorykowi. Z faktu, ze autor Conversio znacznie obszerniej przedstawit
zastugi duchownych z Salzburga w chrystianizacji Stowian alpejskich (Karantania),
anizeli w odniesieniu do interesujacego nas terenu'!, mozemy przypuszczaé, ze dzia-
tania te zostaly ograniczone tylko do czgsci Panonii. Z uwagi na nieustabilizowang
sytuacje¢, spowodowana wybuchami buntéw pokonanych Awardéw, nalezy sceptycznie
zapatrywac sie na mozliwo$¢ prowadzenia przez Teodoryka aktywnej pracy misyj-
nej na terenie Panonii, nie méwiac juz o ziemiach potozonych na pétnoc od lewego
brzegu Dunaju'?. Natomiast biskupstwo w Pasawie prowadzilto chrystianizacje na te-
renach naddunajskich®, ktore od konca VIII wieku byty miejscem intensywnej kolo-
nizacji przez ludno$¢ stowianska, naplywatajaca z potudnia oraz z péinocy. Az do lat
trzydziestych IX wieku brak danych zrédtowych, mogacych poswiadczy¢ dziatalnos¢
chrystianizacyjna Salzburga w strefie srodkowego Dunaju.

W przypadku kolejnego osrodka koscielnego, tj. Akwilei, to dopiero za patriar-
chy Ursusa (802-811) podjeto bardziej aktywne dziatania o charakterze misyjnym.
Po powrocie z synodu 796 roku Paulinus II zajal sie na terenie patriarchatu sprawa-
mi organizacyjnymi, zwiazanymi z wprowadzeniem uchwat synodu we Frankfurcie
nad Menem z 794 roku. Nie bez znaczenia byly takze trudnosci finansowe Akwilei,
co moglo wplyng¢ na brak zaangazowania si¢ w prace misyjna na terenie Panonii. Sy-
tuacja ulegta zmianie wraz z utworzeniem metropolii salzburskiej oraz zainteresowa-
niem obu osrodkéw umocnieniem swych wplywow w sasiedniej Karantanii. Pomimo
to, ich wzajemne stosunki przez jaki$ czas byty poprawne. Zaostrzenie nastgpito za
rzadow kolejnych patriarchéw - Ursusa (802-807) i Maksencjusza, ktorzy poprzez
aktywno$¢ misyjna w regionie dazyli do uzyskania silnego argumentu w rywalizacji
z metropolig bawarska o wplywy w regionie. Spor pomiedzy Akwilejg a Salzburgiem
w odniesieniu do zwierzchnosci nad zachodnimi terenami chaganatu awarskiego to-
czyl si¢ w pierwszej dekadzie IX wieku. W roku 803 Karol Wielki dokonal delimita-
cji, ustanawiajgc przebieg granicy miedzy prowincjami koscielnymi na rzece Drawie,
a wyrok ten potwierdzil nastepnie w 811 roku. Oznaczalo to, ze duchowni akwilej-
scy nie zawsze przestrzegali tych ustalen, przekraczajac wyznaczone strefy wplywow.
W ten sposdb Akwilei podlegaly Karantania, Styria i cze$¢ Krainy, natomiast Panonia
znalazla si¢ pod jurysdykeja koscielng metropolii w Salzburgu.

1" Conversio, cap. 8, s. 48.

12 Conversio, s. 109-111; B. Wavra, Salzburg und Hamburg, s. 190.

* Notae de episcopis Pataviensibus, a. a. 831, wyd. G. Waitz, MGH, Scriptores, XXV, Hannoverae 1880,
s. 623627, zwl. s. 623; List biskupéw bawarskich z 900 roku do papieza Jana IX, [w:] Magnae Moraviae
Fontes Historici, 3: Epistolae, nr 109, cur. D. Bartonkova, L. Havlik, I. Hrbek, J. Ludvikovsky, R. Vecerka,
Brno 1969, s. 232-244, zwl. s. 234-235; K. Polek, Wkiad duchownych ,z Niemiec” w chrystianizacje Moraw
i zachodniej Stowacji w okresie przedcyrylometodiariskim, [w:] Ojczyzna blizsza i dalsza. Studia historyczne
ofiarowane Feliksowi Kirykowi w szes¢dziesigtg rocznicg urodzin, red. J. Chrobaczynski, A. Jureczko, M. Sli-
wa, Krakow 1993, s. 323-339.
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Nalezy stwierdzi¢, ze efekty uchwal synodu z 796 roku nie byly zadawalajace, na
co niewatpliwie wplyw miat brak aktywnosci na polu misyjnym ze strony Salzbur-
ga i Akwilei. Na przeszkodzie stanety przede wszystkim trudno$ci wewnetrzne mo-
narchii karolinskiej' (w tym powazny kryzys z 806 roku), ponadto zaangazowanie
w wojne z Bizancjum'®, majaca na celu uznanie przez Konstantynopol koronacji ce-
sarskiej Karola Wielkiego, a takze widoczna od konca pierwszej dekady IX wieku ak-
tywnos¢ militarna Skandynawow na terenach potozonych przy ujsciu Renu'. Wazny
byt tez fakt, ze zdobyte ziemie awarskie znajdowaly si¢ w regionie, ktory nie stanowit
gltéwnego zainteresowania dworu karolinskiego. Dobrze ilustruje to cho¢by sposob
organizacji obrony potudniowo-wschodniej granicy cesarstwa za Karola Wielkiego
i Ludwika Poboznego, a takze zupelne zaskoczenie agresja Bulgaréw na ziemie po-
ozone nad dolng Cisa, przy ujsciu Drawy i Sawy do Dunaju. Ponadto akcja misyj-
na wymagata znacznych srodkéw finansowych, a przede wszystkim - dysponowania
wystarczajacg liczbg duchownych przygotowanych do jej prowadzenia. Wymienione
osrodki koscielne w obu kwestiach odczuwaly trudnosci. Nie bez znaczenia byla tez
coraz bardziej widoczna od konca VIII wieku aktywno$¢ plemion stowianskich, kto-
re pozostawaly dotad w zalezno$ci od Awarow.

Recepcja obrzadku szkieletowego na Morawach i Stowacji
a chrystianizacja

W dyskusji nad chrystianizacja Moraw i Stowacji wazne miejsce zajmuje kwestia
zmiany obrzadku pogrzebowego — w miejsce dotychczas praktykowanej kremacji
rozpowszechnienie inhumacji. Proces ten w odniesieniu do terenu Stowianszczyzny
zachodniej najwczesniej zaobserwowano wlasnie u plemion znad $rodkowego Du-
naju. Jego poczatek procesu datuje si¢ na koniec VIII, lecz jego rozpowszechnienie
przypadato na przetom VIII i IX wieku. Wowczas to groby szkieletowe staly sie do-
minujaca forma rytuatu sepulkralnego.

Przyczyny tej zmiany nadal pozostaja nieznane. W dawniejszej literaturze przed-
miotu faczono je z wplywami chrzescijanstwa'’, dla ktérego sprzyjajace okolicznosci
zaistnialy po tym, jak na terenach sgsiedniej Panonii i Dolnej Austrii intensywng dzia-
talnos¢ misyjna prowadzili duchowni bawarscy. Ze wzgledu jednak na znaczne prze-

!4 P. Fouracre, Frankish Gaul to 814, [w:] The New Cambridge Medieval history, c. 700 - c. 900, t. 2, red.
R. McKitterick, Cambridge 2002, s. 85-109, zwtl. s. 105-106.

> P. Classen, Karl der Grosse, das Papsttum und Byzanz: die Begriindung des Karolingischen Kaiser-
tums, red. H. Fuhrmann, K. Mértl, Sigmaringen 1985, s. 83-86; M. McCormick, Western approaches (700-
900), [w:] The Cambridge History of the Byzantine Empire, c. 500 - c. 1492, red. J. Shepard, Cambridge 2008,
s.395-432, zwl. s. 417-418.

'* ARF, a.a. 810,s. 131.

17-7. Cibulka, Velkomoravsky kostel v Modré, s. 290-291; stanowisko to jest obecnie powszechnie ak-
ceptowane w historiografii czeskiej i stowackiej.
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sunigcie chronologiczne, wystepujace pomigdzy datowaniem pojawienia si¢ grobow
szkieletowych wérdd Stowian morawskich i stowackich a najstarszymi przekazami hi-
storycznymi, ktére potwierdzajg recepcje chrzescijanstwa na tych terenach, zwrdcono
uwage na mozliwo$¢ recepcji nowego sposobu grzebania zmarlych za posrednictwem
Awaroéw. Na pélnocnych peryferiach chaganatu Morawach i Stowacji pojawienie si¢
inhumacji mozemy zaobserwowa¢ juz w drugiej potowie VIII wieku, cho¢ dopiero
od konca badz przetomu VIII/IX stulecia zwyczaj ten stal sie czedciej praktykowany.
Jego wystepowanie mozemy zauwazy¢ na cmentarzyskach znajdujgcych sie réwniez
na ziemiach potozonych poza poéinocng granicg chaganatu awarskiego, co stanowi
gltéwny argument dla zwolennikéw hipotezy o wczesnej recepcji chrzescijanstwa na
ziemiach polozonych w dorzeczu Morawy, Dyi, Wagu i Nitry. Na terenach Stowacji
groby szkieletowe wystepuja na duzych i dobrze rozpoznanych pod wzgledem chro-
nologicznym nekropoliach, takich jak Bernolakovo'®, w rejonie Bramy Bratystawskiej*
(Bratislava-Vajnory, Bratislava-Zahorska Bystrica, Devinska Nova Ves), Valaliky-
-V3echsvitych®, Zelovce? i Skalica? (cmentarzysko kurhanowe). Natomiast na Mo-
rawach nalezy wymieni¢ Dolne Dunajovice”, Hevlin*, Muténice®, Prusanky I, Vra-
novice*, gdzie inhumacje praktykowano jeszcze przed koncem VIII wieku. W sklad
inwentarza grobowego zmarlych zaliczy¢ trzeba przede wszystkim okucia i ozdoby;,

18 T.. Kraskovska, Avaroslovanské pohrebisko v Bernoldkove, ,, Archeologické rozhledy” 12 (1960), s. 366—
369 [dalej: Arch. rozhl.]; taz, Pohrebisko v Bernoldkove, ,,Slovenskd Archeologia” 10 (1962), 2, s. 425-476
[dalej: Slov. Arch.].

19 . Eisner, Devinska Novd Ves, Bratislava 1952; L. Kraskovskad, Slovansko-avarské pohrebisko pri Zahor-
skej Bystrici na Slovensku, Arch. rozhl. 19 (1967), s. 681-686; taz, Slovansko-avarské pohrebisko pri Zihorskej
Bystrici, Bratislava 1972; M. Slivka, V. Mina¢, Druhé predvelkomoravské biritudlne pohrebisko v Bratislave-
-Vajnoroch, Arch. rozhl. 28 (1976), s. 436-430, 480; V. Mina¢, O osidleni Bratislavskej brany v 7. a 8. storodi,
»Zbornik Slovanskeho Narodného Muzea. Historia” 18 (1978), s. 61-81, zwl. s. 62-69; G. Fusek, Slovensko
vo véasnoslovenskom obdobi, Nitra 1994, s. 159-161; M. Hanuliak, Velkomoravské pohrebiskd. Pochovdnie
v 9.-10. storoci na tizemi Slovenska, Nitra 2004, s. 257-258 nr 23-29 (katalog) oraz wedlug indeksu;
J. Zébojnik, Biritudlne pohrebiskd v severnej a zdpadnej casti Karpatskej Kotliny v oblasti avarského kaga-
natil, ,Studijné Zvesti Archeologického Ustavu Slovenskej Akadémie Vied” 36 (2004), s. 339-357.

20 J. Pastor, Cmenrzysko we Vsechsvitych, okr. Koszyce (Kosice), ,Acta Artchaeologica Carpatica” 3
(1961), s. 185-200; tenze, Slovansko-avarské pohrebisko vo Valalikoch, okr. KoSice-vidiek, ,Historica Car-
patica” 13 (1982), s. 305-333.

21 7. Cilinska, Véasnostredoveké pohrebisko v Zelovciach, Arch. rozhl. 19 (1967), s. 666-668, 670-680;
taz, Friithmittelalterliches Grdaberfeld in Zelovce, Bratislava 1978, wedlug indeksu.

2> V. Budinsky-Kricka, Slovanské mohyly v Skalici, Bratislava 1959.

2 7. Métinsky, Ceské zemé od prichodu Slovanii po Velkou Moravu I, Praha 2002, s. 339-352.

2 Tamze, s. 352.

» B. Kavanova, Slovanské pohtebisté v Muténicich, okr. Hodonin, Arch. rozhl. 34 (1982), s. 504-520.

% Z.Klanica, Kostrové hroby z 8.-9. stoleti v Prusankdch, ,,Ptehled vyzkuma 19757, Brno 1977, s. 53;
tenze, Die Die Siidmdhrischen Slawen und die anderen Ethnika im archéologischen Material des 6.-8. Jahrhun-
derts, [w:] Interaktionen der Mitteleuropdischen Slawen und anderen Ethnika im 6.-10. Jahrhundert. Sympo-
sium Nové Vozokany 3.-7. October 1983, Nitra 1984, s. 139-150, zwl. s. 146, 149; D. Stas$ikova-Stukovska,
Zu machen spezifischen Auflerungen des Bestattungsritus im Friihmittelalter, [w:] Ethnische und kulturelle
Verhiltnisse an der mittleren Donau vom 6. bis zum 11. Jahrhundert, red. D. Bialekova, J. Zdbojnik, Brati-
slava 1996, s. 287-304, zwl. s. 290 (mapa), s. 291 (tabela).
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wykonane z brazu (czesto poztacanego) i zdobione motywami charakterystycznymi
dla terenu Kotliny Karpackiej. Najwcze$niej pojawienie si¢ nowego zwyczaju zaob-
serwowano na obszarze Dolnej Austrii i pélnocno-zachodnich Wegier, a w literaturze
przedmiotu nekropolie te (na podstawie najbardziej znanych stanowisk) okreslone
zostaly jako typ Pitten-Pottenbrum-Sopronkséhida?. Charakteryzuje je wspotwyste-
powanie elementéw poznoawarskiej kultury materialnej, z oddzialywaniami wczes-
nokarolinskimi, reprezentowanymi przez najstarszg faze kultury karantansko-kottla-
skiej. Ich wspdlng ceche, na podstawie ktorej zalicza si¢ je do jednego, szerszego kregu
kulturowego, stanowi bogactwo wyposazenia grobowego, wérdd ktorego przewazajg
bizuteria i ozdoby wykonane w typie karantansko-koéttlaskim.

Na podstawie analizy chronologicznej zawartosci grobow, jak tez uwzgledniajac
owczesne realia historyczne, wysunigto poglad, Ze na wymienionych nekropoliach
spoczywaja szczatki ludnosci stowianskiej®, ktéra naplynela na tereny na potudnie
od Dunaju w nastgpstwie zwycigskich kampanii wojsk frankijskich przeciwko Awa-
rom. Przybysze pochodzili z potudniowych Moraw i Stowacji, ale takze z terendw
wschodnioalpejskich (Karantania)®. Nekropolie polozone w strefie naddunajskiej, na
wschod od Lasu Wiedenskiego, wykazujg tez nawigzania do kregu kultury awarskiej*,
o czym $wiadczy obstawa grobu wykonana z drewna badz kamienia. Uwage zwraca
wystepowanie w grobach czaszek zwierzecych, a takze pozostatosci ciala i skor. Na-
tomiast przedmioty proweniencji zachodniej reprezentowane sg przede wszystkim
przez bron (groty wldczni i miecze) oraz oporzadzenie jezdzieckie®.

Dla zwolennikéw wezesnej recepcji chrzescijanstwa na Morawach i Stowacji istot-
ny argument stanowia pochowki szkieletowe, wystepujace na nekropoliach polozonych
poza poinocng granicg chaganatu awarskiego. Za wptywami awarskimi jako jednym
ze zrddet inspiracji w zakresie recepcji obrzadku szkieletowego wérdd ludnosci tere-
néw Moraw i Stowacji moze przemawia¢ praktykowany na terenie Stowacji obrzadek
pogrzebowy, w ktérym nieskremowane szczatki zmartego umieszczano w kurhanach.
Ciekawe dane na temat pochowkow szkieletowych datowanych na interesujacy nas
okres uzyskano z wykopalisk prowadzonych na cmentarzach potozonych poza gra-

¥ H. Friesinger, Friihmittelalterliche Korpergriber aus Pottenbrunn, Stadtgemeinde St. Polten, NO, ,, Ar-
chaeologia Austriaca” 51 (1972), s. 113-189; B. Széke, Zur Problematik des Besttatungsritus mit verstiimmel-
ten Rinderschddel des Typus von Sopronkéhida, ,,Acta Archaeologica Academiae Scientiarum Hungaricae” 31
(1979), 1-2, 5. 51-103; J. Justowd, Dolnorakouské Podunaji v raném stiedovéku. Slovanskd archeologie k jeho
osidleni v 6.-11. stoleti, Praha 1990, s. 158-186 i wedtug indeksu; H. Zoll-Adamikowa, Sopronkéhida, [w:]
Stownik Starozytnosci Stowiariskich, t. 8 (2), Wroclaw 1996, s. 567-568 [dalej: SSS].

2 H. Friesinger, Studien zur Archdologie der Slaven in Niederosterreich, I, Wien 1971-1974; tenze,
Studien zur Archdologie der Slaven in Niederosterreich, II, Wien 1975-1977; H. i L. Friesinger, Niederoster-
reich im 9. und 10. Jahrhundert, [w:] Germanen, Awaren, Slaven in Niederdsterreich das erste Jahrtausend
nach Christus, red. H. Windl, Wien 1977, s. 103-126; ]. Justowd, Dolnorakouské Podunaji v raném stre-
dovéku, s. 119-148.

# 1. Justowd, Dolnorakouské Podunaji v raném stiedovéku, s. 160.

30 Tamze, s. 168-175.

! Tamze, s. 181 ryc. 501is. 182 ryc. 51.
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nicg awarskich nekropolii na terenie Stowacji. Jako przyklad nalezy wymieni¢ rejon
srodkowej doliny Nitry, gdzie na cmentarzysku w miejscowosci Zavada stwierdzono
wystepowanie grupy grobow usytuowanych peryferyjnie, a zawierajacych pochowki
osobnikéw o cechach mongoloidalnych®. Na obszarze gérnego dorzecza Wagu ar-
cheolodzy dokumentujg wystepowanie skromnie wyposazenych pochéwkéw kurha-
nowych, z ktérych najstarsze datowane sg na VIII wiek. Na kolejnym cmentarzysku
z wymienionej grupy, znajdujacego si¢ w Borovciach, okr. Piestiany (cmentarzysko
uzytkowano az do XII wieku), w latach 1986-2000 odstonigto i przebadano 425 gro-
boéw. Nekropolia ta charakteryzuje si¢ brakiem wystepowania typowych znalezisk
majacych analogie awarskie. Pochowki posiadajg w jamie grobowej wydrazona nisze,
w ktorej umieszczono szczatki zmartego®. Ksztalt jam grobowych na tym cmentarzy-
sku jest rzadko reprezentowany w znaleziskach archeologicznych, a jego geneze 13-
czy si¢ z oddzialywaniami kulturowymi pochodzacymi z ziem chaganatu awarskiego,
a takze z Europy zachodniej i potnocnej™.

Na podstawie dotychczasowych rezultatow prac wykopaliskowych przeprowadzo-
nych na terenach cmentarzysk szkieletowych wystepujacych na Morawach i Stowacji
mozemy zauwazy¢ ich duza réznorodnos$¢, przejawiajacg sie w ksztalcie jamy grobo-
wej, zwlaszcza w odniesieniu do sposobu umieszczenia w niej niszy. W odniesieniu do
grobow z niszami uwage zwracaja dwa wyrazne rejony, cechujace si¢ ich skupieniem:
potnocny obejmujacy - $rodkowe dorzecze Morawy, dorzecze Wagu i Nitry oraz po-
tudniowy - w dolinie srodkowej Cisy, Dolnej Austrii, w péinocno-zachodniej czesci
Potwyspu Balkanskiego®. Nie mozna wykluczy¢, ze wymienione przyklady moga od-
zwierciedla¢ forme przejsciowa pomiedzy kremacja a inhumacja na ziemiach polo-
zonych na pétnoc od Dunaju i Dyi. Na takie znaleziska na terenie Moraw przed laty
trafif Z. Klanica® - byly to groby szkieletowe na cmentarzyskach w miejscowo$ciach
Mutenice, Pritluky, Lanzhot czy Nechvalin. Nadal jednak odczuwany jest brak szcze-
gotowego studium archeologicznego w tym zakresie.

Zmiany w zakresie nowego sposobu pochéwku zmartych widoczne sg takze na
takich stfowackich cmentarzyskach, jak Velky Grob, Bina i Kaménin®’. Obok wpty-

32 D. Bialekova, Slovanské pohrebisko v Zdvade, Slov. Arch. 30 (1982), 1, s. 123-164, zwl. s. 148-154.

3 D. Stassikova-Stukovska, Vybrane ndlezy z pohrebiska v Borovciach z pohladu zalatkov kostrového
pochovinia staromoravskych a nitranskych Slovanov, [w:] Velkd Morava mezi Vychodem a Zdpadem, red.
L. Galuska, P. Koutil, Z. Méfinsky, Brno 2001, s. 371-388, zwt. s. 376 ryc. 5, oraz 379-380.

3 D. Stagiikova-Stukovska, Vybrane ndlezy z pohrebiska v Borovcach, s. 383 grob 22. Autorka zwraca
uwage na analogie do sposobu, w jaki grzebano zmartych nad dolnym Dunajem - typ Sultova-Izvora da-
towanych na VII-IX wiek.

3 D. Stagiikova-Stukovska, Vybrane ndlezy z pohrebiska v Borovciach, s. 291-292 (tabela).

% Z. Klanica, Die stidmdhrischen Slawen und anderen Ethnika in archdologischen Material des 6.-8. Jah-
rhunderts, [w:] Interaktionen der Mitteleuropdischen Slawen und anderen Ethnika im 6.-10. Jahrhundert. Sym-
pusium Nové Vozokany 3.-7. October 1983, red. B. Chropovsky, P. Salkovsky, Nitra 1984, s. 139-150, zwt. s. 149.

7 D. Bialekovd, Der Anteil anderer Ethnika an der Kulturbindung der mdhrischen Slawen in der Staats-
bildung, [w:] Interatkionen der mitteleuropdischen Slawen und anderen Ethnika im 6.-10. Jahrhundert,
s. 33-38, zwl. s. 35.
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wow pochodzacych z terenu panstwa karolinskiego, nie mozna ogranicza¢ roli
bezposrednich oddzialywan ze strony Awardw nie tylko jako etnosu (procesy asy-
milacyjne), lecz takze nalezy wskaza¢ na kontakty Stowian z nieawarskimi $rodo-
wiskami polietnicznego i polikulturowego pochodzenia, do jakich dochodzito na
terytorium chaganatu®®. W ostatnich latach pojawil si¢ postulat, aby problematyke
dotyczaca rytualu pogrzebowego odnoszacego si¢ do pochoéwkow szkieletowych
rozpatrywa¢ z uwzglednieniem szerszego tla nie tylko geograficznego, lecz takze
chronologicznego, tj. dla catego wczesnego sredniowiecza. W rezultacie mozemy
zaobserwowa¢ wigkszg ostrozno$¢ przy interpretacji sposobdéw grzebania zmar-
tych, nie mdéwiac juz o okresleniu przynaleznosci wyznaniowej, a nawet etnicznej
zmarlych. To istotne tym bardziej, ze pomocne w tym zakresie przekazy zrodet pi-
sanych pochodzg z pdzniejszego okresu, co powoduje znaczne ograniczenie mozli-
wosci poznania przyczyn recepcji nowych zwyczajow sepulkralnych w odniesieniu
do interesujgcego nas terenu.

Z dotychczasowych badan nad zmiana praktyk pogrzebowych wérdd Stowian we
wezesnym Sredniowieczu na Morawach i Stowacji wynika bardziej ztozony proces.
Z jednej strony zwraca si¢ uwage, ze na upowszechnienie pochéwku szkieletowego
(w miejsce dotychczas praktykowanej kremacji) mogly — niezaleznie od chrystianiza-
cji — wplyna¢ takze inne czynniki. Obok oddzialywan za posrednictwem chaganatu
awarskiego warto podkresli¢ rozwijajace si¢ kontakty z panstwem karolinskim, nie
tylko z najblizej potozong Bawaria, lecz takze z Panonig, terenami Alp wschodnich
(Karantanig) czy Potwyspem Balkanskim. Czynnikiem wspomagajacym te procesy
byt upadek znaczenia Awardéw w strefie srodkowego Dunaju. Ponadto dla plemion
osiadtych na poinoc od tej arterii rzecznej nastapito otwarcie dostepu do szlakéw ko-
munikacyjnych prowadzacych na potudnie i potudniowy zachdd. Nie mozna zatem
wykluczyé¢, ze recepcja zwyczaju inhumacji na terenie Moraw i Stowacji byla takze
efektem stosunkdw, jakie elity lokalne srodowisk stowianskich nawigzaly i utrzymy-
waly z moznowladcami potudniowo-wschodniego pogranicza panstwa karolinskiego.
Nie musialo to jednak skutkowa¢ natychmiastowa recepcja chrzeécijanstwa. Droga do
niego wiodla takze poprzez rézne sfery zycia — polityke, konflikty militarne, handel
i wymiane, a takze osobiste relacje pomiedzy cztonkami uprzywilejowanych warstw
spolecznych ze strefy nadgranicznej. W procesie akulturacji wazna role odgrywa nie
tylko atrakcyjno$¢ wyzej rozwinigtej kultury i che¢ jej nasladownictwa, lecz réwniez
czestotliwo$¢ kontaktdw. To sprzyjalo recepcji sposobu zachowania i komunikacji oraz
nasladownictwu w zakresie ubioru czy stylu zycia. Nierzadko srodowiska te byty ,,za-
checane” do przyjecia chrzescijanstwa, chocby poprzez sposéb traktowania. O recep-
cji kultury materialnej z panstwa karolinskiego $wiadcza bogate znaleziska grobowe,
bedace jednym ze sposobéw na zamanifestowanie zajmowanej pozycji w spoleczen-
stwie. Groby szkieletowe datowane na przetom VIII i IX wieku, jakie wystepuja na

3 7. Métinsky, Ceské zemé od prihodu Slovanii po Velkou Moravu II, Praha 2006, s. 471; M. Hanuliak,
Velkomoravské pohrebiskd, rozdz. 4.
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stanowiskach archeologicznych na Morawach, dotycza tej kategorii 0sob (najstarsza
faza tzw. stylu blatnica-mikulczyce).

W materiatach pochodzacych z dotychczasowych wykopalisk na omawianych te-
renach nie natrafiono na znaleziska bedace $ladem po dzialalno$ci misyjnej, takich
jak krzyzyki, plakietki badz fibule z wyobrazeniem postaci $wigtego lub symbolami
chrzescijanskimi. Biorgc pod uwage powyzsze stwierdzenia, jak tez fakt péznego po-
$wiadczenia w zrédlach pisanych recepcji chrzescijanstwa na Morawach i Stowacji,
nalezy - moim zdaniem - rozprzestrzenienie si¢ inhumacji na przetomie VIII i IX
wieku faczy¢ przede wszystkim z oddzialywaniem czynnikéw kulturowych i spotecz-
nych. Oczywiscie, nie mozna tez wykluczy¢ przypadkéw konwersji indywidualnych,
lecz nie znalazty one odzwierciedlenia w dotychczasowych znaleziskach. Nawet przyj-
mujac hipoteze, ze zmiana obrzadku pogrzebowego, do ktdrej doszlo na omawianych
terenach, jest skutkiem dziatalno$ci misyjnej, to skala tego przedsigwziecia stawia pod
znakiem zapytania mozliwo$ci przeprowadzenia chrystianizacji w tak krotkim czasie,
tj. w ciaggu ostatniej dekady VIII wieku. Pozostaje to w korelacji z obecnym stanem
badan nad poczatkami panstwowo$ci na Morawach i ksztaltowania si¢ warstwy moz-
nych. Z badan nad rozwojem przestrzennym Starego Miasta w okresie przedwielko-
morawskim wynika, Ze poswiadczony jest intensywny rozwoj osadnictwa na wyspie
$w. Jerzego na przetomie VIII i IX wieku. Poza obiektami o charakterze mieszkal-
nym natrafiono na $lady funkcjonowania pracowni rzemieslniczych (odlewnictwo,
obrébka rogu i koéci), zaopatrujacych miejscowy elite spoteczng. O jej zamoznosci
moga $wiadczy¢ znalezione fragmenty ostrog haczykowatych, elementy oku¢ pasa
czy ceramika. Na omawiany okres datuje si¢ tez wzniesienie umocnien dodatkowo
chroniacych wyspe®. W tym samym okresie powstal takze przekop oddzielajacy osa-
de ,Na Valach” Wérdd grobdw z tamtejszego cmentarzyska natrafiono na elementy
kultury materialnej o proweniencji awarskiej (lite brazy, okucia pasow), wystepujace
w najstarszych pochéwkach, tj. 291/AZ i 307/AZ*.

Budownictwo sakralne

W dyskusji o poczatkach chrzeécijanstwa na terenach potozonych na pétnoc od
srodkowego Dunaju w okresie poprzedzajacym przybycie misji bizantyniskiej wazne
miejsce zajmuja odkrycia pozostalosci architektury sakralnej. Obecnie znane sg 24 re-
likty kosciotow, co stanowi swoisty fenomen w odniesieniu nie tylko do pozostatych
ziem w Europie $rodkowej. Ponadto reprezentujg one duza réznorodno$¢ architek-

¥ L. Galugka, Staroméstsko-uherskohradistska aglomerace — wyvoj osidleni a pfirodni podminky v 6.-10.
sytoleti, [w:] Velkd Morava mezi Vyhodem a Zdpadem, s. 123-137, zwlk. s. 129.

V. Hruby, Staré Meésto. Velkomoravské pohrebisté Na Valdch, Praha 1955, katalog; tenze, Staré Mésto.
Velkomoravsky Velehrad, Praha 1965, s. 270-286; L. Galuska, K problematice predvelkomoravského opevnéni
Starého Meésta, [w:] Z pravéku do sttedovéku. Sbornik k 70. narozenidm Vladimira Nekudy, Brno 1997, s. 73-83.
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toniczng. Mimo postepu, jaki dokonal si¢ w metodologii badan nad poczatkami ar-
chitektury sakralnej w panstwie (wielko)morawskim, nadal otwarte pozostajg kwestie

dotyczace chronologii, rekonstrukcji naziemnej czesci koscioléw oraz zrdédet inspira-
cji, nie moéwigc juz o probach przyporzadkowania poszczegdlnych typow kosciotow
okreslonym grupom misjonarzy prowadzacych w omawianym okresie dziatalno$¢ na

Morawach i Stowacji. Dalo to silny impuls do rozwoju studiéw poréwnawczych, kto-
re — mimo duzych osiagni¢¢, przyczynily si¢ do daleko posunietego formalizmu, da-
z3cego do poszukiwania modulu architektonicznego dla okreslonych typéw budowli

sakralnych. ITlustruje to dyskusja woko6l modutu architektonicznego, jaki stosowany
byt w wielkomorawskim budownictwie sakralnym, a takze wykorzystanie stopy rzym-
skiej (29,56 cm) do rekonstrukeji bryty kosciotow, z zastosowaniem schematu modu-
larnego*. Krytycznie do tego modelu ustosunkowat si¢ V. Richter, przy rekonstruk-
cjach przyjmujac z kolei obliczenia wykonane z zastosowaniem stopy longobardzkiej

(43 cm) w przypadku koéciola w m. Modra i karolinskiej (34 cm) w odniesieniu do

rotundy dwuabsydowej w Mikulczycach, tj. szostego kosciola oraz kosciota w Starym

Miescie ,,Na Valach” i ,,Na Spitalkach*.

W studiach nad architektura okresu przedcyrylometodianskiego wykorzysty-
wano takze doswiadczenia i metody wypracowane na gruncie antropologii kulturo-
wej. Na podstawie analizy formalnej i techniki taczenia muréw starano si¢ powigzaé
poszczegdlne typy budowli z grupami duchownych dzialajgcych na terenie panstwa
morawskiego, o ktérych informuje Zywot Metodego (rozdz. 5). Ponadto zaktadano, ze
wszystkie obiekty, niezaleznie od typu, wznoszone byly na bazie jednego schematu
(modutu), odnosénie do ktdrego podstawowa miarg byla stopa rzymska badz karolin-
ska. Wraz z rozwojem badan nad architektura wczesnego Sredniowiecza oraz droga-
mi i sposobami przenikania nowych tendencji w kulturze i sztuce miedzy innymi na
tereny $rodkowej Europy wykazano, ze doszukiwanie sie ich pochodzenia z jednego
obszaru (o$rodka) nie jest wlasciwe tak z historycznego, jak tez metodologicznego
punktu widzenia. Dobrg ilustracja tej kwestii jest dyskusja dotyczaca budowli cen-
tralnych (rotundy), ktdre s reprezentowane w duzej i réznorodnej grupie kosciotow
wielkomorawskich. Obecnie, wbrew stanowisku w dawniejszej literaturze przedmiotu,
nie uwaza sig, ze stanowig one efekt kontaktéw morawsko-bizantynskich z pierwszej
potowy IX wieku, lecz zostaly przejete za posrednictwem innych obszaréw i osrod-
kow, jak panstwo karolinskie czy strefa nadadriatycka i pélnocnowloska®. Tym bar-

1 J. Posmourny, Budownictwo murowane Stowian wielkomorawskich, ,,Kwartalnik Historii Kultury
Materialnej” 17 (1969), 1, s. 633-678, zwl. s. 653-665.

2 V. Richter, Die Anfinge der grossmdhrischen Architektur, [w:] Magna Moravia. Sbornik k 1100. vyro¢i
prichodu byzantské misie na Moravu, red. ]. Macurek, Praha 1965, s. 121-360, zwt. s. 146-147, 158-159,
184, 187-188.

#J. Poulik, Dvé velkomoravské rotundy v Mikulcicich, Praha 1963; J. PoSmourny, Provenience stavebniho
uméni velkomoravskych Slovanil, ,Zbornik Filozofickej Fakulty Univerzity Komenského. Musaica” 17 (1971),
s. 41-60; J. Cibulka, Grossmdhrischem Rundbauten und ihre Probleme, [w:] Actes du VII¢ Congreés Interna-
tional des Sciences Préhistoriques et Protohistoriques, Prague 1966, s. 1174-1176; V. Richter, Die Anfinge der
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dziej prawdopodobne, ze dotychczas nie natrafiono w znaleziskach archeologicznych
na pozostalosci po obiekcie sakralnym badz detalu architektonicznym, majacym ewi-
dentnie bizantyjska proweniencj¢ i pochodzacym sprzed 864 roku.

Nowym kierunkiem w badaniach nad poczatkami wielkomorawskiej architektury
sakralnej jest wykorzystanie nowoczesnych metod fizyko-chemicznych do przepro-
wadzenia analiz fragmentéw zapraw i tynkéw pochodzacych z fundamentéw i $cian*.
Pozwolilo to na zwiekszenie dotychczasowych informacji o dzialalnosci budowlane;
w omawianym okresie (sklad chemiczny zapraw, rodzaj i kolor farb uzywanych do de-
koracji $cian, identyfikacja postaci wystepujacych na malowidtach $ciennych). Waz-
ng role w tym wzgledzie zajmuja badania nad rodzajem materialu skalnego uzytego
do budowy, nie tylko pod katem miejsca wystepowania i transportu na plan budowy.
Mimo dotychczasowych osiggnigé w tym zakresie, zaréwno niekompletny stan za-
chowania fundamentéw poszczegolnych budowli, jak tez brak elementéw konstruk-
cji §cian czy detali architektonicznych powoduje, ze dokonanie rekonstrukeji bryt
budowli, nie tylko wymienionych kosciotéw z terenu Moraw i Stowacji, budzi nadal
spore kontrowersje.

W ogodlnej liczbie 24 odkrytych obiektow na okres poprzedzajacy przybycie misji
bizantynskiej do panistwa Roscistawa mozemy na podstawie badan archeologiczno-ar-
chitektonicznych wyodrebni¢ kilka typow kosciotdéw. Sa to: 1) jednonawowe budow-
le z czworokatnym prezbiterium (Modra®, Mikulczyce® - koscioly 1, 2, 8, wschod-
ni kosciol w Sadach®); 2) koscioly jedno- i wielonawowe z potkolistg absyda (Stare
Miasto, osada I ,,Na Valach™® i ,,Na Spitdlkach™*, Sady - maty kosciéF, Mikulczyce
czwarty kosciol’'; Pohansko® k. Breclavia); 3) rotundy (Stare Miasto®, Mukulczy-

grossmdhrischen Architektur, s. 195-197; A. Merhautova, Einflache mitteleuropdische Rundkirchen. Ihr Ur-
sprung, Zwieck und ihre Bedeutund, Praha 1970.

4 1. Hammer, M. Misar, Friihmittelalterliche Wandmalerei zwischen March- und Donautal — Vorbe-
richt, [w:] Velkd Morava mezi Vyhodem a Zdpadem, s. 139-154, zwl. s. 145-148. Najwiecej odnalezionych
dotychczas fragmentow (ogétem 116) pochodzi z Mikulczyc - koscioly 4 i 6.

*]. Cibulka, Velkomoravsky kostel v Modré u Velehradu.

. Poulik, Mikulcice. Sidlo a pevnost kniZat velkomoravskych, Praha 1973, s. 49-53, 113-116.

# V. Hruby, Staré Mésto. Velkomoravsky Velehrad, s. 199-200; J. Cibulka, Koscioly wielkomorawskie,
[w:] tenze, Poczgtki chrzescijaristwa na Morawach, Warszawa 1967, zwl. s. 56-57; L. Galuska, Uherské Hra-
disté-Sady. Krestanske centrum tise velkomoravské, Brno 1996, s. 41-48; tenze, Christianity in Great Mo-
ravia and its centre in Uherské Hradisté-Sady, ,Byzantinoslavica” 59 (1) 1998, s. 161-180, zwl. s. 164-169.

* V. Hruby, Zdklady kostela na staroslovanském pohiebisti ve Starém Mésté ,Na valdch”, Pam. Arch.
46 (1955), 2, s. 265-299.

9 J. Poulik, Nalez kostela z doby Rise velkomoravské v trati ,,Spitdlky” v Starém Mésté, Pam. Arch. 46
(1955), 2, 5. 307-351.

%0 1. Cibulka, Koscioty wielkomorawskie, s. 55-70, 104, Tab. IIL.1; L. Galuska, Uherské Hradisté-Sady,
s. 65-68.

*1 ], Poulik, Mikulcice. Sidlo a pevnost, s. 92-94.

2 V. Richter, Die Anfiinge der grossmdhrischen Architektur, s. 193-195; B. Dostal, K rekonstrukci velko-
moravského kostela na Pohansku, ,,Sbornkk Prack Filosofické Fakulty Brnenské University”, E 37 (1992),
s. 73-88.

%3 J. Cibulka, Koscioty wielkomorawskie, s. 74-76, 105, tab. IV.1.
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ce** — koscioly 6, 7, 9). Wsrdd historykéw i archeologdw rozpowszechniony jest po-
glad taczacy wystepowanie pierwszego z wymienionych typéw budowli sakralnych
z oddziatywaniami pochodzgcymi z terenu sgsiedniej Bawarii. Znajduje to potwier-
dzenie w zrédlach pisanych®, dokumentujacych obecno$¢ duchownych bawarskich
na terenie panstwa morawskiego w pierwszej polowie IX wieku oraz w ustaleniach
historykow sztuki, ktorzy z kolei analizowali rézne sposoby konstrukeji muréw po-
szczegolnych obiektdw, jak tez rozplanowania wnetrz. Ukazujg to cho¢by badania nad
koscidtkiem w miejscowo$ci Modra, w ktérego wnetrzu nawy gléwnej na cztery slady
po stupach®, stanowigcych podstawe konstrukeji wiezy, mieszczacej w dolnej czesci
empore. Rozwigzanie takie nie jest spotykane w znanych zabytkach sakralnych z te-
renu panstwa karolinskiego, jakkolwiek rzut fundamentéw i bryly obiektu byly zna-
ne na wymienionym obszarze.

Z kolei w przypadku ko$ciota 10 z Mikulczyc®” w sposobie konstrukeji §cian (wy-
stepowanie przypor na caltym obwodzie $cian zewnetrznych, uzycie réznorodnych
materialéw wykonczeniowych) mozna obserwowac nie tylko nawigzania do trady-
cji budownictwa antycznego oraz do terendéw Panonii i znad Adriatyku (Chorwacja).
Okolicznoscig sprzyjajaca rozwijaniu kontaktow stal si¢ upadek chaganatu awarskie-
go i uzyskanie mozliwosci szerszego dostepu do terendw Polwyspu Batkanskiego
(zwlaszcza jego czgsci poInocno-zachodniej) oraz z Pétwyspu Apeninskiego. W od-
niesieniu do zabytkéw kultury materialnej pochodzacych z terenu Moraw i Stowacji
zwigzki z ostatnim z wymienionych obszaréw dokumentuje sposob zdobienia bizute-
rii i 0zdéb reprezentujacych tzw. styl blatnicko-mikulczycki. Takze w badaniach nad
pochodzeniem budowli na rzucie centralnym historycy sztuki coraz cze¢sciej uznajg
rozpowszechnienie si¢ na terenie panstwa morawskiego tego typu architektury sakral-
nej za efekt kontaktéw wiasnie z terenami znad Adriatyku®®. Otwarta kwestig pozo-
staje pytanie, czy w rozwoju budownictwa rotund na Morawach odegraly jaka$ role

> J. Poulik, Mikulcice. Sidlo a pevnost, s. 49-53, 109-110, 113-116.

% Notae de episcoppis Pataviensibus, a. a. 831, s. 623; Decreta synodi Moguntiensis, MGH, Leges sec-
tio II, Capitularia IT, nr 249 §11, Berolini 1960, s. 184; ZMet., rozdz. V, s. 106; Magnae Moraviae Fontes Histo-
rici, 3: Epistolae, nr 109, s. 232-244 (list biskupow bawarskich z 900 roku); V. Vaviinek, Pfedcyrilometodéjské
misie na Velké Moravé, ,Slavia” 32 (1963), 3, s. 465-480; tenze, Ndlezy velkomoravské cirkevni architektury
jako historicky pramen, [w:] Slovane v 6-10. stoleti. Sbornik referatu ze sympozia Bieclav-Pohansko 1978, red.
B. Dostdl, J. Vignatiova, Brno 1980, s. 277-286, zwl. s. 278, 282-283; P. Ratkos, Kristianizdcia velkej Mora-
vy pred misiou Cyrila a Metoda, ,,Historicky Casopis” 19 (1971), 1, s. 71-83; K. Polek, Wktad duchownych

»Z Niemiec”, s. 326-335.

% J. Cibulka, Koscioty wielkomorawskie, s. 8 ryc. 3; V. Richter, Die Anfinge der grossmdhrischen Archi-
tektur, s. 149-155; J. Lichardus, Grundriss einer altslawischen Holzkirche von Modrd, Slov. Arch. 51 (2003),
1, s. 109-118, zwl. s. 111; B. Pomfyova, Karolinska architektiira - k otdzkam jej vplyvu a recepcie, [w:] Ka-
rolinska kultiira a Slovensko. Stiidie, red. J. Bartik, ,Zbornik Slovenského Narodného Muzea. Archeoldgia”
Supplementum 4, Bratislava 2011, s. 53-69, zwl. s. 53-61.

*7 J. Cibulka, Koscioty wielkomorawskie, s. 52-53; J. Poulik, Mikulcice. Sidlo a pevnost, s. 117.

%8 V. Vavtinek, Ndlezy velkomoravské cirkevni architektury jako historicky pramen, s. 281; V. Tur¢an,
Severny Jadran - jeden z moznych inspiracnych zdrojov umeleckého remesla stredodunajskych Slovanov, [w:]
Karolinska kultiira a Slovensko. Stiidie, s. 123-128, zwt. s. 124-126.
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takze poludniowo-wschodnie tereny Pétwyspu Baltkanskiego (Ochryda). Obecny stan
badan wskazuje, Zze w rozwoju architektury sakralnej w panstwie wielkomorawskim
w omawianym okresie decydujace znaczenie odegraly oddzialywania pochodzace nie
tylko ze strefy naddunajskiej (Panonia) i paiistwa karolinskiego, lecz przede wszyst-
kim znad Adriatyku (Istria, Dalmacja, poinocna cze$¢ Polwyspu Apeninskiego - tj.
tereny nad Nizing Padanska, jak tez Wenecja i Friul).

Uwzgledniajac zardéwno powyzsze uwagi, jak tez biezacy stan badan archeologicz-
no-architektonicznych nad poczatkami budownictwa sakralnego w panstwie wielko-
morawskim, mozna uzna¢, ze najstarsze znane obecnie koscioly powstaty w wiekszo-
$ci w drugiej ¢wierci IX wieku. Pozostaje to w zgodzie z przekazami zrédet pisanych
dotyczacymi udokumentowanego rozwoju chrzescijanstwa na Morawach. Nalezy przy
tym zaznaczy¢, ze niedostatek zabytkow architektury oraz stan zachowania fundamen-
tow wiekszosci odkrytych dotychczas kosciotéw powoduje, ze chronologie wigkszosci
z nich ustalono na podstawie analizy zawartosci wyposazenia pochdéwkéw. Nekropolie,
na ktérych sie znajduja, byly eksplorowane w latach pigédziesigtych i szes¢dziesiatych
XX wieku i od tego tez czasu, poza nielicznymi przypadkami, nie podejmowano prac
weryfikacyjnych pod katem ich datacji. Postep, jaki obserwujemy w badaniach nad
reprezentatywnymi grupami zabytkow, jak chocby ostrogi czy guzy (gobmiki), oraz
studiéw poréwnawczych i badan metaloznawczych, przynosi nowe ustalenia. Swiad-
czy o tym chocby przyklad dotyczacy poczatkowej fazy rozwoju 0zdéb wykonanych
w tzw. stylu veligradzkim®. Wyniki badan wskazuja, ze zawarto$¢ inwentarza grobo-
wego nie zawsze moze stanowi¢ kryterium przy ustalaniu chronologii najstarszych
obiektow sakralnych w panstwie wielkomorawskim. Dlatego nie mozna wykluczy¢,
ze w przysztosci zostanie dokonana rewizja dotychczasowych podstaw datowania naj-
starszych zabytkow budownictwa ko$cielnego pochodzacego z omawianego okresu.

W odniesieniu do Stowacji dysponujemy najwcze$niejsza wzmianka zrédlowa
poswiadczajaca wzniesienie kosciota®, lecz juz jego lokalizacja budzi wsréd badaczy
wiele kontrowersji. W latach 1931-1933, na fali dyskusji o poczatkach chrystianiza-
cji ziem nad Wagiem i Nitra, podje¢to prace wykopaliskowe w Nitrze, ktorych celem
byto ustalenie lokalizacji §wiatyni, wzmiankowanej przez autora Conversio. W trakcie
prac wykopaliskowych, ktorymi kierowali J. Bohm i V. Mencel, prowadzonymi w po-
tudniowej czgsci prezbiterium katedry gotyckiej, stwierdzono pozostalo$ci wezesniej-
szej budowli. Jej pierwotny ksztalt pozostaje nieznany, a z fundamentéw zachowata
sie tylko wschodnia cze$¢ z absyda. Ich analiza, liczne oczekiwania, jakie prowadza-
cy wykopaliska wigzali z rozpoczeciem prac, a przede wszystkim odkrycie grobu pod
fundamentami absydy sklonito obu badaczy do tego, by odkrytych reliktéw archi-
tektury nie wigza¢ ze wzmiankowang w Conversio $wiatynig®. Ustalenia archeologa

> E. Pavlovicova, K vypovedacej schopnosti gombika u naddunajskych Slovanov v 9. storo¢i, Slov. Arch.
44 (1996), 1, s. 95-153, (nawigzania do kultury Biskupija-Crkvina).

¢ Conversio, cap. 11, s. 52.

' J. Bohm, V. Mencel, Vyskum na hradé nitranském, Pam. Arch. 37 (1931), s. 64-79.
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oraz historyka sztuki zostaly potwierdzone podczas przeprowadzonych badan we-
ryfikacyjnych w latach dziewigé¢dziesigtych XX wieku. Wykazaly one, ze znajdujacy
sie pod fundamentami absydy pochéwek pochodzit z XII wieku, co ostatecznie wy-
jasnito kwestie identyfikacji odstonietych reliktéw znajdujacych si¢ pod koscidtkiem
p-w. $w. Emmerama z poszukiwang $wiatynig fundacji Priwiny®>. Podczas wykopa-
lisk z lat trzydziestych XX wieku odkryto relief*, ktdrego pochodzenie nalezy taczy¢
z budowg romanskiego kosciotka sw. Emmerama datowanego na wiek XII - pierw-
szg potowe XIIT wieku.

Podczas systematycznych prac archeologicznych prowadzonych w ostatnim
¢wieréwieczu, na wzgdrzu zamkowym w Nitrze (Hradok) odkryto $lady po wczes-
niejszych budowlach. W potudniowo-zachodniej cz¢sci dziedzinca znajduja si¢ po-
zostalo$ci materiatu kamieniarskiego wraz z fragmentami zaprawy. Na kolejne relikty
architektoniczne natrafiono w warstwie fundamentowej kosciotka sw. Emmerama oraz
w warstwie pochodzacej z drugiej fazy budowy walu otaczajacego wzgorze. W tym
znalezisku zachowal si¢ detal zdobiony motywem roslinnym®, a na podstawie ana-
lizy stratygraficznej warstwy, w ktorej zostal znaleziony, jak tez sposobu wykonania
i ornamentyki, jego powstanie nalezy laczy¢ z okresem romanskim. Trzeba jednak
pamietad, ze teren wzgorza byl kilkakrotnie przebudowywany, na co wskazuja odna-
lezione podczas wykopalisk artefakty oraz relikty obiektow architektury romanskiej
i gotyckiej. To moglo spowodowac¢ zniszczenie wezesniejszych sladow zabudowy.

Dyskusje wokot lokalizacji ko$cidtka Priwiny ponownie zainicjowal B. Chropovsky,
ktéry w 1963 roku w czasie wykopalisk na wzgdrzu $w. Marcina natrafil na relikty
fundamentow budowli znajdujacych sie pod obecnym koscidtkiem romanskim®. Ba-
dacz ten dokonane znalezisko zidentyfikowal z poszukiwanym kosciotkiem wzmian-
kowanym przez Conversio, a koronnym argumentem przemawiajagcym za tym domy-
stem stalo si¢ znalezienie w absydzie pod oltarzem kosciota romanskiego grobu 209,
a w nim karolinskiego denara®. Moneta znajdowala sie¢ w ustach zmarlego, a z napi-
s6w umieszczonych na awersie i rewersie uzyskano podstawe do datowania znalezi-
ska na okres rzagdow Karola Prostego (840-877). Stan zachowania fundamentéw nie

¢ P. Bednar, Nitransky hrad v 9. storoci a jeho vyznam v sidliskovej Struktiire velkomoravskej Nitry, [w:]
Svitopluk 894-1994, red. R. Marsina, A. Ruttkay, Nitra 1997, s. 19-32; tenze, Nitra v 9. storoci. K problemati-
ke lokalizdcie kniZacieho sidla a Pribinovoho kostela, [w:] Nitra v slovenskych dejindch, red. R. Marsina, Nitra
2002, s. 88-98; tenze, Sidliskova struktiira Nitry v 9. storoci, [w:] Velkd Morava mezi vychodem a zapadem,
s.29-39,zwl. s. 31-32, 34; P. Bedndr, I. Stanik, Archeologicky a stavebno-historicky vyskum Nitranského hradu
v rokoch 1988-1991, [w:] Nitra. Prispevky k najstar$im dejindm mesta, red. K. Pieta, Nitra 1993, s. 127-141.

6 §. Orisko, Pozndmky k reliéfnemu torzu z Nitry (tzv. torzo z Dondtorom), [w:] Pocta Véclavovi Men-
clovi. Zbornik $tidii k otdzkam interpretacie stredoeurdpskeho umenia, red. D. Bofutova, S. Origko, Brati-
slava 2000, s. 59-72.

¢ V. Vanco, Pocatky krestanskej architektury. Velkomoravska sakrdlna architektura na Slovensku, [w:]
Problémy dejin vytvorného umenia Slovenska, red. ]. Bakos a kolektiv, Bratislava 2012, s. 24 ryc. na gérze strony.

¢ B. Chropovsky, Prispevok k problematike cirkevnéj architektiiry a pociatkom krestanstva na Sloven-
sku, ,Monumentorum Tutela” 8 (1972), s. 173-208.

% E. Kolnikova, Prvy ndlez karolinskej mince na Slovensku, ,Numismatické listy” 23 (1968), 1, s. 12-24.
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pozwolil jednak na dokladne ustalenie ich rozmiaréw, stad hipotetycznie przyjeto,
ze obiekt byl budowlg jednonawowg z pélkolista absydg oraz z narteksem. Fragment
murdéw obwodowych zachowal si¢ tylko pod zachodnig czescig kosciota romanskiego.
Wedlug przypuszczenia prowadzacego wykopaliska, byly to relikty kosciola wznie-
sionego przez Priwine, a na Martinskym vrhu miala znajdowac sie siedziba ksiazeca.
Poglady te zostaly zweryfikowane w trakcie nowych badan przeprowadzonych po-
nownie w tym miejscu, ktére wykazaly, ze odkryte przez B. Chropovskiego relikty
fundamentow stanowia pozostalo$¢ po romanskiej $wigtyni p.w. $w. Marcina z X-XI
wieku informujg o niej Zrodla pisane®”. Watpliwoséci wzbudzilo takze dotychczasowe
datowanie znalezionego denara, wynikajace przede wszystkim z identyfikacji nazwy
mennicy wymienionej na rewersie monety. Obecnie® przewaza opinia, ze petnit on
funkcje obola zmarlych i pochodzit nie z IX, lecz XI wieku.

Inng przypuszczalng lokalizacje koscidtka, o ktorym wzmiankuje przekaz Con-
versio, nalezy wskaza¢ na terenie sredniowiecznego miasta lokacyjnego, gdzie w in-
teresujacym nas okresie znajdowato sie kolejne z grodzisk — Vr$ok®. W trakcie prac
wykopaliskowych prowadzonych na terenie obecnego Starego Miasta natrafiono na
pochéwek pochodzacy z XI wieku, w ktérym znajdowaly si¢ fragmenty zaprawy i cios
kamienny, pochodzace z budowli powstalej przed okresem poprzedzajacym powsta-
nie grobu. Przypuszcza sig, ze Priwina wznidst $wigtynie na tym obszarze, a jej loka-
lizacja miala znajdowac si¢ pod obecnym ko$ciotem p.w. sw. Wiadystawa”.

Weczesne misje na Morawach i Stowacji

Dziatalno$¢ misji chrystianizacyjnych w okresie przedcyrylometodianskim jest
faktem udokumentowanym przekazami historycznymi, jak tez potwierdzonym od-
kryciami archeologicznymi. Zywot Metodego informuje o dzialajagcych w tym czasie
duchownych pochodzacych z Wtoch, Grecji i Niemiec”'. Rezultatem ich pracy sa
réznorodne typy budowli sakralnych datowanych na pierwszg potowe IX wieku, ja-
kie archeolodzy odkryli na terenie Moraw. Prace wykopaliskowe, ktérych najwieksze
natezenie przypadalo na lata pie¢dziesigte i sze$¢dziesigte XX wieku, przyczynily sie
do ozywienia dyskusji o poczatkach i przebiegu chrystianizacji tego kraju. Najwczes-
niej, bo w 1911 roku, odkryty zostal kosciét w m. Modrd’?, nieopodal Velehradu, lecz
brak dodatkowych znalezisk nie pozwolil prowadzgcemu wykopaliska na dokladne

V. Vanco, Pocatky krestanskej architektury, s. 26.

% M. Samuel, Zdchranny vyskum sakrdlnej architektiiry v Nitre na Martinskom vrchu, ,, Archeologické
vyskumy a nélezy na Slovensku v roku 19977, Nitra 1999, s. 146-147.

© Zob. w tym artykule, przyp. 62.

70 P. Bednar, Sidliskovd Struktiira Nitry v 9. storoct, s. 32.

7t ZMet., rozdz. V, s. 106.

72 V. Hruby, Staré Mésto. Velkomoravsky velehrad, Praha 1965, s. 200. Kolejne prace weryfikacyjne na
miejscu wykopalisk z 1911 roku przeprowadzono w latach 1953-1954.
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ustalenie chronologii budowy kosciola. Ogdlnie J. Neveril uznal, ze obiekt pochodzi
z okresu wielkomorawskiego. Jednak zainteresowanie odkryciem nastgpito dopiero po
ukazaniu si¢ monografii J. Cibulki”. Analizujgc dokumentacje z wykopalisk, zwrdcit
on uwage na wystepujace na planie dwa waskie zaglebienia, znajdujace si¢ w nawie
gltéwnej oraz w prezbiterium, ktdre ksztaltem przypominaly litere ,,I” Szukajac ana-
logii i wyjasnienia ich przeznaczenia, wymieniony badacz wysunal hipoteze, ze byta
to przegroda chérowa, element wystepujacy w kosciofach iryjskich”™.

Dla okreslenia chronologii powstania budowli sakralnej z miejscowosci Modra
zasadnicze znaczenie posiada inwentarz grobu 22/54, zawierajacy szczatki mezczyzny,
przy ktérym znaleziono zelazne ostrogi oraz dwa elementy garnituru okug, tj. wyko-
nane z poztacanego brazu jezyczkowe zakonczenia pasa. Pochdwek ten wraz z ko-
lejnymi - 6/54, 20/54 i 28/54 nalezy do grupy najstarszych grobow, jakie odkopano
w poblizu kosciota”. V. Hruby, ktéry prowadzil prace wykopaliskowe w 1953-1954
w Modré’® na podstawie znalezisk” (reprezentujacych tzw. styl blatnica-mikulczyce)?,

73 J. Cibulka, Velkomoravsky kostel v Modré.

7 Na przyklad w kosciele w Brétigny, inne przyktady tego typu obiektéw sakralnych zob. J. Cibul-
ka, Koscioly wielkomorawskie, s. 7-14; V. Richter, Die Anfinge der grossmdhrischen Architektur, s. 165-172;
tenze, Zu den Anfiinge der grossmdhrischen Architektur, [w:] Das Grossmdhrische Reich. Tagung der wissen-
schaftlichen Konferenz des Archdologischen Instituts der Tschechoslowakischen Akademie der Wissenschaften,
Brno-Nitra 1.-4. X. 1963, red. E. Graus, J. Filip, A. Dostél, Praha 1966, s. 110-113.

7> M. Schultze-Dérrlamm, Bestattungen in den Kirchen Grossmdhens und Béhmens wihrend des 9. und
10. Jahrhunderts, ,,Jahrbuch des Romisch-Germanischen Zentralmuseums in Mainz” 40 (1993), 2, s. 557—
619, zwl. 5. 596 ryc. 41.

7 V. Hruby, V. Hochmanovs, J. Pavel¢ik, Kostel a pohrebisté z doby velkomoravske na Modré u Velehra-
du, ,,Casopis Moravského Muzea” 40 (1955), s. 42-126; M. Schultze-Dérrlamm, Bestattungen in den Kirchen
Grossmdhens und Bohmens wihrend des 9. und 10. Jahrhunderts, s. 592-597.

77 Dotyczylo to wyposazenia grobu 22 (zawierajacego garnitur oku¢ pasowych) oraz kolejnych po-
chowkow znajdujacych sie w poblizu wymienionego grobu, tj. 17 i 31, ktérych chronologie ustalono na
koniec pierwszej potowy IX wieku. Zob. V. Hruby, V. Hochmanova, J. Pavelc¢ik, Kostel a pohtebisté z doby
velkomoravske na Modré u Velehradu, s. 61; J. Cibulka, Velkomoravsky kostel v Modré, s. 42-46, 213-233.

8 Odnosénie do pojecia chronologii i stylu blatnica-mikulczyce zob. M. Parczewski, Blatnica, [w:]
SSS, t. 7(2), Wroclaw 1996, s. 482; J. Giesler, Zur Archdologie des Ostalpenraumes von 8. bis 11. Jahrhundert,

»Archiologisches Korrespondenzblatt” 10 (1980), s. 95-98; G. Laszlo, Blatnica, [w:] Reallexikon der Ger-
manischen Altermuskunde von Johannes Hoops. Zweite Aufl., red. H. Beck, H. Jankuhn, H. Kuhn, K. Ranke,
R. Wenskus, Berlin-New York 1978, t. 3, s. 62-63 [dalej: RGA]; K. Wachowski, Problematyka blatnicka -
préba systematyzacji pojec, ,,Przeglad Archeologiczny” 36 (1989) s. 209-220, dokonal przegladu stanowisk
oraz ich charakterystyki pod wzgledem ornamentyki, jak tez chronologii wystepowania na terenie Moraw
nowych elementéw w kulturze materialnej i zdobnictwie. Pojecie stylu, fazy, okresu, horyzontu blatnickie-
go obejmuje czas od konca VIII az do pierwszej tercji IX wieku, jakkolwiek niektérzy z badaczy (J. Poulik)
przesuwali jej koniec na polowe IX wieku. Niezaleznie od reprezentowanych stanowisk dotyczacych ter-
minologii oraz datowania, mamy do czynienia z okresem, w ktérym przewazaja wplywy karolinskie w za-
kresie kultury materialnej (uzbrojenie, elementy zdobnicze garnituru miecza i okucia pasa). Inny obszar
ich wystepowania stanowi architektura sakralna. Poza wplywami z terenu panstwa karolinskiego w wyro-
bach okreslonych mianem batnickich widoczne s takze oddziatywania skandynawskie i awarskie. K. Ben-
da, Karolonskd slozka blatnickeho nalezu, Slov. Arch. 11 (1963), 1, s. 199-222. Nawigzania skandynawskie
omowil H. Arbman, Blatnica und Vaage, Pam. Arch. 53 (1962), 2, s. 235-236. W stylu blatnica-mikulczyce
wyodrebniono takze lokalne warianty i odmiany, jak np. typ Komdrno czy Zitavska To, zob. Z. Cilinskd,
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okreslil czas ich pochodzenia na pierwszg potowe IX wieku. Hipoteza J. Cibulki, ktory
opowiedzial si¢ za powstaniem ko$ciota okolo 800 roku badz w pierwszej dekadzie IX
wieku - jakkolwiek byta bardzo dobrze osadzona w realiach historycznych epoki, wy-
wolala ozywiong dyskusje, w ktdrej przewazaly glosy krytycze. W pierwszej kolejnosci

dotyczyly one wystepowania przegrody chorowej, ktora — jak argumentowali historycy
sztuki, nie byla rozpowszechniona w iryjskiej architekturze sakralnej, a sposob jej roz-
planowania we wnetrzu przybieral rézne formy, nie zawsze takie jak przyjat J. Cibulka.
Kontrowersyjne rynny wystepujace na planie wykopalisk z 1953 roku uznano za pozo-
stalosci sondy prowadzacego wykopaliska w 1911 roku badz tez za fundament wiezy.
Z kolei historycy rozpatrujacy hipoteze J. Cibulki o szerzeniu si¢ chrystianizacji w stre-
fie naddunajskiej oraz na obszarze Moraw i Stowacji zwracali uwage, ze okres najwiek-
szej aktywnosci duchownych pochodzenia iryjskiego i iroszkockicego na kontynencie

przypadal na wiek VII - pierwsza potowe VIII wieku, tj. zbyt wczesnie, aby mozna go

byto odnies¢ do terenu Moraw”. W rezultacie wymieniony badacz zrewidowal swoje

stanowisko dotyczace iryjskiego pochodzenia kosciota w Modré k. Velehradu®. War-
to jednak zauwazy¢, ze adwersarze J. Cibulki odnosili si¢ nie tyle krytycznie do samej

koncepcji, ile do czasu i zasiggu dziatalno$ci misyjnej, jaka mieli prowadzi¢ przybysze

iryjskiego pochodzenia na interesujacych nas terenach. Obecnie nadal mozna spotka¢
opinie i poglady® odnos$nie do roli misjonarzy insularnego pochodzenia w chrystia-
nizacji panstwa morawskiego, ktore nawigzuja do stanowiska J. Cibulki z 1958 roku,
pomimo Ze sam autor dokonal rewizji swoich wczesniejszych ustalen.

Problem pochodzenia ko$ciota w m. Modr4, jego zwigzkdéw z Iroszkotami, a tym

samym ich roli w chrystianizacji Moraw powrdcit w 2003 roku za sprawa niemieckie-
go archeologa J. Lichardusa. Badacz ten, analizujac poligonalne ulozenie 23 dotkéw

The development of the Slavs North of the Danube during the Avar empire and their social-culure contribution
to Great Moravia, Slov. Arch. 31 (1983), 2, s. 237-276; S. Ungerman, Tzv. blatnicko-mikulcicky horizont a jeho
vliv na chronologii raného stfedovéku, [w:] Karolinska kultiira a Slovensko. Stidie, s. 135-151.

7 F. Graus, K poédtkim kiestanstvi na Morave, ,Ceskoslovensky ¢asopis historicky” 7 (1958), s. 478-
483; J. Bohm, K rozboru kostela v Modré u Velehradu, ,,Acta Universitatis Carolinae. Philosophica et histo-
rica” 3 (1959), s. 275-283; V. Vavtinek, K otdzce pocatkii christianizacie Velké Moravy, ,,Listy filologické” 82
(1959), 5. 217-224, zwl. s. 217-218; E. Prinz, Friihes Monchtum im Frankenreich. Kultur und Gesellschaft in
Galien, den Rheinland und Bayern am Beispiel der monastischen Entwicklung (4. bis 8. Jahrhundert), Miin-
chen-Wien 1965, s. 425-427; V. Hruby, Replik aut den Beitrag Prof. J. Cibulka’s, [w:] Das Grossmdhrische
Reich, s. 113-114. Ostatnio kwestie udziatu duchownych iryjskiego pochodzenia na terenie Europy oméwit
R. Koziak, [rski a anglosaski mnist, misijnd prax a krestanskd kultura vo véasnom stredoveku, ,, Acta Historica
Neosoliensia” 6 (2003), s. 158-178; tenze, Irski misiondri a pociatky krestianstva u Slovanov v srtedovychod-
nej Europe, [w:] Pohanstvo a krestanstvo, red. R. Koziak, J. Neme$, Bratislava 2004, s. 103-124, zwl. s. 119.

8 7. Cibulka, Grossmdhrische Kirchenbauten, [w:] Sancti Cyrillus et Methodius. Leben und Wirken,
Praha 1963, s. 52-54.

81 W literaturze polskiej poza starszym opracowaniem A. Parczewskiego, Poczgtki chrystianizmu
w Polsce i misja irlandzka, ,,Roczniki Towarzystwa Nauk Poznanskiego” 29 (1902), s. 185-257, zwolenni-
kiem szeroko zakrojonej akcji misyjnej obejmujacej takze ziemie polskie jest S. Pietrzak, Swigty Swierad
a poczgtek chrystianizacji w Matopolsce IX wieku, [w:] Poczgtki chrzescijaristwa w Matopolsce, red. ]. Gan-
carski, Krosno 2001, s. 102-104.
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po palach, rozmieszczonych wewnatrz, jak tez na zewnatrz fundamentéw kamien-
nego kosciola, uznat je za pozostatosci po starszej budowli o konstrukcji drewnianej,
majacej charakter sakralny. Charakterystyczne zaglebienia znajdujgce si¢ w nawie
gltéwnej i prezbiterium okreslit jako $lad po ikonostasie, a za budowniczych kosciofa
uznal dziatajacych na Morawach misjonarzy pochodzenia iroszkockiego®. Czas wy-
stawienia §wiatyni okreslil na przetom VIII i IX wieku.

DomystJ. Lichardusa nie jest nowy, poniewaz mozliwos¢ funkcjonowania starszej
budowli byta brana pod uwage przez prowadzacego w latach 1953-1954 wykopaliska
V. Hrubego®. Obecnie hipoteza wigzaca powstanie kosciola w Modrej z dziatalnos-
cig duchownych z kregu insularnego nie jest akceptowana przez historykéw ani tez
przez wigkszos¢ archeologow®. Zwraca si¢ przy tym uwage na fakt, ze przyjmowana
chronologia wzniesienia kosciota jest pozniejsza, anizeli poswiadczona w zrodtach hi-
storycznych dziatalno$¢ misyjna duchownych iryjskich w strefie naddunajskiej, kto-
rej apogeum przypadato na pierwsza potowe VIII wieku. Odosobnione w nowszych
badaniach pozostaje stanowisko® laczace chrystianizacje Moraw jeszcze w drugiej
potowie VIII wieku, cho¢ nie wyklucza si¢ mozliwosci wystepowania duchownych
wyspiarskiego pochodzenia wsréd misjonarzy dzialajacych na Morawach® w pierw-
szej ¢wierci IX wieku. Obecnie przyjmuje si¢, ze udzial duchownych pochodzenia
iroszkockiego w pracy misjonarskiej prowadzonej przez Salzburg na terenie Panonii
nie byt az tak znaczacy, jak dotychczas przypuszczano®. Warto zauwazy¢, ze Iryjczy-
cy, o ktérych wspominaja przekazy historyczne w odniesieniu do ich pracy na terenie
Bawarii w drugiej polowie VIII wieku, nie dziatali samodzielnie, lecz w ramach ist-
niejacych struktur koscielnych, podporzadkowanych interesom panstwa Agilolfingow,
a nastepnie — monarchii karoliniskiej*. Po przystgpieniu biskupstwa pasawskiego do

82 J. Lichardus, Grundriss einer altslawischen Holzkirche von Modrd, Slov. Arch. 51 (2003), 1, s. 109-
118, zwl. s. 116.

8 V. Hruby, V. Hochmanova, J. Pavel¢ik, Kostel a pohiebisté z doby velkomoravske na Modré u Velehradu.

8 Przegladu opinii w tej kwestii dokonat R. KoZiak, Irski misionari a pocatky krestanstva u Slovanov,
s. 119-120; M. Vaskovych, Modrd, [w:] RGA, t. 20, 2002, s. 123-126.

8 1. Poulik, The origines of Christianity in Slavonic countries north of the middle Danube Basin, ;World
Archaeology” 10 (1978), 2, s. 158-171, zwl. s. 161; T. Stefanovicova, Architektura Velkej Moravy v europskom
kontexte, [w:] Velka Morava mezi Vychodem a Zapadem, red. L. Galuska i in., Brno 2001, s. 398.

8 Sugestie taka wysunat H.D. Kahl, Zur Rolle der Iren im ostlichen Vorfeld des agilofingischen und
friihkarolingischen Baiern, [w:] Die Iren und Europa im friiheren Mittelalter, t. 1-2, red. H. Lowe, Stuttgart
1982, s. 375-398.

8 H. Dopsch, Die salzburger Slawenmission im 8/9. Jahrhundert und der Anteil der Iren, [w:] Irland
und die Christenheit. Bibelstudien und Mission. Irland und Christendom. The Bible and the Missioms, red.
P. Ni Chathain, M. Richter, Stuttgart 1987, s. 438. Podobna sytuacja byla na terenie Galii oraz w Hesji, Tu-
ryngii i Alamanii.

8 E Prinz, Frithes Monchtum im Frankenreich, s. 413-445; J. Strzelczyk, Iroszkoci w kulturze Srednio-
wiecznej Europy, Warszawa 1987, s. 126-134, zwraca uwage na bliskie zwigzki klasztoréw iryjskich dziata-
jacych na terenach wschodnich panstwa frankijskiego z rozprzestrzenianiem sie reguty zakonnej $w. Be-
nedykta; tenze, Irische Einfliisse beiden Westslawen im Friihmittelalter, [w:] Irladn und die Christenheit.
Bibelstudien und Mission, s. 445-460, zwt. s. 447-448, 460.
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systematycznej chrystianizacji najpierw terenoéw naddunajskich, a nastepnie Moraw
i Stowacji, nie byto miejsca na indywidualng aktywnos¢ misjonarska bez zgody biskupa
wymienionej diecezji. Warto zaznaczy¢, ze wraz z przeprowadzong reforma zakonna
w panstwie karolinskim autorstwa Benedykta z Anianu, regula benedyktynska stata
sie dominujaca w dzialajacych wowczas wspdlnotach zakonnych.

Innym $ladem wskazujacym na pobyt misjonarzy pochodzenia wyspiarskiego
na Morawach jest, wedlug zwolennikow tej hipotezy®, iryjskie pochodzenie staro-
-cerkiewno-slowianskiego wyrazu inokostrn oznaczajacego pielgrzymke®. Ponadto
znajdujace sie w Zywocie Konstantyna wzmianki odnoszace sie¢ do antypodéw i lu-
dzi o duzych glowach zyjacych pod ziemig, przywodzi nieodparcie na mysl biskupa
salzburskiego Wergiliusza, ktoremu Winfryd-Bonifacy zarzucat gloszenie pogladow
o istnieniu podziemnego, alternatywnego $wiata, jak tez propagowanie wiedzy o anty-
podach i ich mieszkancach®. To zapewne nasung¢to H. Lowemu pomyst, ze Wergiliusz
jest autorem jednego z niezwyklych zabytkéw umystowosci wezesnego $redniowiecza,
jakim jest kosmografia Ethicusa (Etyka) z Istrii”’. Wzmianka o antypodach w tekscie
glagolickim niekoniecznie jednak musi stanowi¢ koronny dowdd majacy wskazywac
na jej zwigzki z iryjskim pochodzeniem. Ten produkt geograficznej wiedzy staro-
zytnosci, przejety nastepnie przez geo- i kartografie wezesnego sredniowiecza, mogt
dosta¢ sie do tekstu Zywota Konstantyna réwniez ze zrédet greckich®. Zatem autor
zywota, wprowadzajac wzmianke o antypodach, dal wyraz swojej uczonosci. Intere-
sujacy nas fragment zawiera takze przyklady charakterystyczne dla poganskich wie-
rzen i przesagdow ludowych. Potwierdza to passus odnoszacy sie do skladania daréw
i ofiar praktykowanych w okresie przedchrzescijanskim®. Znajduje to potwierdzenie

% A.V. Isaenko, K voprosu ob. Irlandskoj missii u pannonskich i morawskich slavjan, ,Voprosy slavjan-
skogo jazykoznanija” 7 (1963), s. 43-72; A. Provaznik, Britanie v raném stfedovéku, charakter jej christiani-
zace a expanze misiondtii do stfedni Europy, ,,Casopis Maitice moravské” 110 (1991), s. 33.

% Kwestie kontaktow jezykowych iryjsko-stowianskich podjat EV. Mares, Stopa predcyrilometodéjskych
moravskych misji iroskotskych v ceskostaroslovénské zasobe? [w:] Vznik a Poéatky Slovanii 5, Praha 1964, s. 7-11.

91 Szerzej kwestig te przedstawil J. Strzelczyk, Iroszkoci w kulturze Sredniowiecznej Europy, s. 224-228;
tenze, Iroszkocki biskup w Salzburgu. Problem Antypodwow i ,Kosmografia” Aethicusa z Istrii, ,Przeglad Hi-
storyczny” 74 (1983), 2, s. 221-236.

%2 Szersze przedstawienie hipotezy niemieckiego badacza, jak tez charakterystyke Kosmografii jako za-
bytku wczesnosredniowiecznej uczonosci zob. J. Strzelczyk, Iroszkoci, s. 224-228; G. Bernt, Aethicus Ister,
[w:] Lexikon des Mittelalters [dalej: LAMA], t. 1, Miinchen 2003, szp. 192; E Prinz, Virgil, [w:] LMA, t. 8,
Miinchen 2003, szp. 1711. Cenne ustalenia dotyczace chronologii i miejsca powstania Kosmografii przy-
niosly studia O. Prinza, Untersuchungen zur Uberlieferung und zur Orthographie der Kosmographie des Aeti-
cus, ,Deutsches Archiv fiir Erforschung des Mittelalters” 37 (1981), 2, s. 474-510; H. Krahwinkler, Spuren
von Iren im frithmittelalterlichen Mitteleuropa, ,,Slovanské studie” 1 (1994), s. 50-68, zwl. s. 61 przyp. 71.

3 Zwrdcil na to uwage P. Gautier Dalche, A propos des antipodes: note sur um critérie dauthenticité Vie
de Constsntin slavonne, ,,Analecta Bollandiana” 106 (1988), s. 113-119, zwl. s. 117-119.

% Zywot Konstantyna, rozdz. XV, [w:] Zywoty Konstantyna i Metodego (obszerne), s. 89-90 [dalej:
ZKon.]. Nowa interpretacje jednego z fragmentéw tego rozdziatu zaproponowat EV. Mares, , JestiZe fiekdo
zabije clovéka (?) at'pije tFi mésiace z dievéné Cise a sklenéné at’ se nedotyk (Vita Constantini 15.10), ,,Slavia”
35 (1966), s. 525-529, gdzie wykazal, ze w powyzszym orzeczeniu nie chodzi o czlowieka, lecz o ptaza. Po-
wodem byt bledny odczyt starocerkiewnostowianskiego wyrazu cloxs.
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w znaleziskach archeologicznych pochodzacych z okresu, kiedy na Morawach dziatali
Konstantyn i Metody. Odnosi si¢ do stosowania poganskiego obrzadku pogrzebowego
oraz funkcjonowania dawnych miejsc kultu. Na slady wspomnianych praktyk i zwy-
czajow natrafili archeolodzy na terenie aglomeracji osadniczych i duzych centréw gro-
dowych, a nie tylko na obszarze styngcych z konserwatyzmu spotecznosci wiejskich®.
Dla prowadzenia chrystianizacji w strefie naddunajskiej dogodna sytuacja zaist-
niata wraz z opanowaniem przez wojska karolinskie zachodnich terenéw chaganatu
awarskiego. Poczatkowo Panonia stala si¢ domeng wpltywow koscielnych Salzburga®,
lecz z uwagi na wigksze zaangazowanie na terenach wschodnich Alp, jak tez w Pa-
nonii Dolnej, jest malo prawdopodobne, aby duchowienstwo salzburskie podje¢to sie
prowadzenia systematycznej akcji misyjnej na ziemiach morawskich czy stowackich.
Dla biskupstwa pasawskiego upadek chaganatu otworzyt takze nowe mozliwosci do
dziatania. Zwigzane byly one z chrystianizacja ludnosci stowianskiej, jaka naptyneta
(z péinocy iz potudnia) na ziemie polozone na prawym brzegu Dunaju. Az do no-
wej regulacji granic ko$cielnych pomiedzy Pasawg a Salzburgiem w Panonii, nie dys-
ponujemy informacjami odnoénie do prowadzenia jakichkolwiek dziatan misyjnych
podejmowanych przez wymienione o$rodki koscielne na ziemiach potozonych na
potnoc od srodkowego Dunaju. W literaturze przedmiotu spotka¢ mozna opini¢ do-
tyczaca przebywania duchownych z diecezji bawarskich na interesujacych nas tere-
nach, lecz dla pierwszej ¢wierci IX wieku nie znalazto to odzwierciedlenia ani w prze-
kazach historycznych, ani tez w znaleziskach archeologicznych. Przy tej okazji warto
zaznaczyé, ze proces tworzenia przez Morawian organizacji panstwowej oraz ich ak-
tywno$¢ w kontaktach z monarchig karolinska odnoszg si¢ do konca lat dwudziestych
IX wieku. Potwierdza to obecno$¢ wystannikéw Morawian na zjezdzie”, jaki Ludwik

% V. Hruby, Staré Mésto. Velkomoravské pohtebisté ,Na valach”; B. Dostal, Slovanské pohtebisté ze stredi
doby hradistni na Moravé, Praha 1966, s. 17-19; tenze, Beclav-Pohansko III. Casne slovanské osidleni, Brno
1985 wedtug indeksu; Z. Klanica, Religion und Kult ihr Reflex in archiologischen Quellen, [w:] Grossmdhren
und die Anfinge der tschechoslovakischen Staatlichkeit, red. J. Poulik, B. Chropovsky i in., Praha 1986, s. 120-
158, zwl. s. 150-152; tenze, Mikulcice-Klasterisko, Pam. Arch. 76 (1985), 2, s. 479-539, zwl. s. 478-481, i plan
sytuacyjny cmentarzyska s. 480-481 ryc. 39, s. 523 fot. 35 (groby koni), s. 534 obiekt nr 712; tenze, Kfestanstvi
a pohanstvi Staré Moravy, [w:] Svitopluk 894-1994, s. 93-137; H. Zoll-Adamikowa, Wczesnosredniwoieczne
cmentarzyska ciatopalne Stowian na terenie Polski. Cz. II: analiza, wnioski, Wroctaw 1979, s. 220; taz, Usytu-
owanie cmentarzy Stowian w srodowisku (doba pogariska i pierwsze wieki po przyjeciu chrzescijanistwa), [w:]
Czlowiek, sacrum, Srodowisko. Miejsca kultu we wczesnym Sredniowieczu, red. S. Mozdzioch, Wroctaw 2000,
s. 207-219, zwl. s. 217-218, gdzie autorka oméwila kwestie tradycji uzytkowania dawnych nekropoli przez
pozniejsze osadnictwo; K. MareSova, Sparen des Totemismus beidenmdhrischen Slawen, [w:] Rapports du
IIIF Congrés International d’Archaeologie Slave, t. 1, Bratislava 1979, s. 535-538; P.L. Stupecki, Slavonic pagan
sanctuaries, Warsaw 1994, s. 114-116.

% A.Cs. Sos, Bemerkungen zur problematik des Kirchenbaums des 9. Jahrhunderts in Transdunabien
(Pannonien) [w:] Liber Josepho Kostrzewski octogenario a veneratoribus dicatus, Wroctaw 1968, s. 377-389;
Th. von Bogyay, Die Salzburger Mission in Pannonien aus der Sicht der Archéologie und die Namenkunde,
[w:] Der heilige Method, Salzburg und die Slawenmission - zum 1100. Todestag des hl. Method, red. T. Piff-

-Percevic, A. Stirnemann, Innsbruck-Wien 1987, s. 273-290.

% ARE a. a. 822, . 159.
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Pobozny zwotal do Frankfurtu nad Menem w 822 roku. Jak wskazuja przyklady za-
chodnioeuropejskie®® oraz skandynawskie®, posiadanie organizacji panstwowej byto
zasadniczym czynnikiem ulatwiajacym recepcj¢ chrzescijanstwa przez te spotecznosci.

Z faktu przyjecia chrztu przez Mojmira I w 831 roku mozemy wnioskowaé
0 wczesniejszym nawigzaniu kontaktéw ksigcia z pasawskim biskupem Reginhar-
dem. Przeprowadzenie chrztu wymagato podjecia szeregu czasochtonnych zabiegdw
i prac, poczynajac od katechezy az po samo przygotowanie ceremonii (miejsce chrztu
wraz z basenem). Na tej podstawie mozemy wnosi¢ o istnieniu wczesniejszych kon-
taktow w tej kwestii pomiedzy Mojmirem I a biskupem pasawskim. Niewykluczone,
ze doszlo do nich jeszcze pod koniec drugiej dekady IX wieku. Inicjatywa w sprawie
chrystianizacji nalezata zapewne do ksigcia morawskiego. Otwartg kwestig pozosta-
je natomiast, czy na decyzje¢ t¢ mialy wplyw inne czynniki. Dotyczy to w pierwszej
kolejnosci kontaktow ksiecia Nitry, Priwiny z arystokracja bawarska, jak tez wybuch
wojny bulgarsko-frankijskiej. W jej nastepstwie Ludwik Pobozny przystapit do reor-
ganizacji obrony poludniowo-wschodniego pogranicza monarchii, z czym zwigzany
byt nowy podziat stref wptywow koscielnych pomigdzy Salzburgiem a Pasawg (829).
Wezesniejszy przebieg granic koscielnych pomiedzy wymienionymi osrodkami epi-
skopalnymi na zdobytych ziemiach awarskich nie jest dokladnie znany. Decyzja Lu-
dwika Poboznego w 828/829 roku Panoni¢ Gorng przydzielono biskupstwu w Pasa-
wie, podczas gdy Panonia Dolna pozostala pod jurysdykejg Salzburga. W rezultacie
diecezja w Pasawie uzyskala dogodny dostep do ziem polozonych w dorzeczu nie
tylko Dyi i Morawy, lecz takze Wagu i Nitry. Chrzest Morawian, dokonany przez bi-
skupa Reginharda, potwierdzony zostal zapiska znajdujaca sie w Notae de episcopos
Pataviensibus (831)'%,

Nic nie wiadomo o pracy duchownych majacych na celu przygotowanie ludno-
$ci do chrztu, ani tez o miejscu, gdzie ksigze wraz z najblizszym otoczeniem zostal

% Z bogatej literatury przedmiotu zob. A. Angenendt, Taufe und Politik im friihen Mittelalter, ,Frithmit-
telalterliche Studien” 7 (1973), s. 143-168; L. von Padberg, Mission und Christianisierung: Formen und Fol-
gen bei Angelsachsen und Franken im 7. und 8. Jahrhundert, Stuttgart 1995; B.K. Young, Pagannisme, chri-
stianisation et ites funéraires mérovingiens, ,, Archéologie Médiévale” 7 (1977), s. 5-81; E. James, The Franks,
Cambridge MA-Oxford 1991, s. 121-129; S.M. Pearce, Processes of conversion in the north-west Roman
Gaul, [w:] The Cross goes North. Processes of conversion in northern Europe, Ad 300-1300, red. M. Carver,
Woodbridge 2005, s. 61-78; B. Yorke, The adaptation of the Anglo-Saxon royal courts to Christianity, tam-
ze, s. 243-257; V. Bierbrauer, The cross goes North: from late antiquity to Merovingian times south and north
of the Alps, tamze, s. 429-442; M. Miiller-Wille, The cross goes north: Carolingian times between Rhine and
Elbe, tamze, s. 443-462.

% Z nowszej, bogatej literatury przedmiotu zob. N. Berend, Introducion, [w:] Christianization and the
rise of Christian monarchy. Scandinavia, Central Europa and Rus’, c. 900 - c. 1200, red. N. Berend, Cambridge
2007, s. 1-46; M.H. Geltiny, The kingdom of Dennmark, tamze, s. 73-120, zwl. s. 80-94; S. Bagge, S. Walker
Nordeide, The kingdom of Norway, tamze, s. 121-166, zwl. s. 135-148; N. Blomkvist, S. Brink, Th. Lindkvist,
The kingdom of Sweden, tamze, s. 167-213, zwlk. s. 179-192; S. Welinder, Christianity, politcs and ethnicity in
early medieval Jamtland, Mid Sweden, [w:] The Cross goes North, s. 509-530; A. Sanmark, The role of secular
rurels in the conversion of Sweden, tamze, s. 551-558.

1" Notae de episcopos Pataviensibus, a. a. 831, s. 623.
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ochrzczony. Oczywiste jest natomiast, Ze wladca i uczestniczacy w ceremonii mozni
zostali wezesniej pouczeni o zasadach nowej religii. Dlatego nalezy przychyli¢ si¢ do
pogladu D. Trestika, Zze Mojmir I przed ceremonig z 831 roku zawarl stosowne poro-
zumienie ze starszyzng i moznymi odnoénie do przyjecia nowej wiary'®'. Przemawia
za tym brak wystapien przeciwko nowej wierze, a takze utrzymanie sie zwyczajow
poganskich wérdd ludnosci, ktére w ciggu catego IX wieku byly nadal obecne, w tym
takze w duzych centrach grodowych'®. Politycznym aspektem przyjecia chrztu bylo
wzmocnienie pozycji Mojmira I w kontaktach z dworem Ludwika Niemca i bawarskiej
arystokracji, zwlaszcza tej odgrywajacej znaczaca role w nadgranicznych regionach.

Z braku danych zrédtowych niemozliwa jest rekonstrukcja rozwoju akeji dusz-
pasterskiej na Morawach po przyjeciu chrztu. Sladem potwierdzajagcym dziatalno$¢
misjonarzy diecezji pasawskiej na tym terenie s znaleziska tzw. plakietek chrzestnych
i krzyzykow, stanowigcych znak rozpoznawczy o$rodka uczestniczacego w chrystiani-
zacji'®. Dzialala tu tez, analogicznie jak w odniesieniu do misji bawarskich w Karan-
tanii i na terenie Panonii, organizacja archiprezbiteratu'®. Jej zadaniem byto wspar-
cie chorbiskupa (biskupa pomocniczego) w pracy duszpasterskiej, prowadzenie szkot
przygotowujacych uczniéw i nauczanie. Poza archiprezbiterem, w okresie przez przy-
byciem do tego kraju Konstantyna i Metodego, po$wiadczone zrédiowo jest takze
przebywanie na terenie panstwa morawskiego takze innych duchownych facinskich,
wsrod ktorych znalezli sie kaplani i uczniowie!®. Istnienie tej ostatniej grupy wska-
zuje na funkcjonowanie o$rodka badz tez osrodkéw, w ktérych prowadzona byla ich
edukacja koscielna i przygotowanie do pracy duszpasterskiej'®.

Obecnos¢ duchownych z Niemiec (z Bawarii) potwierdza takze Zywot Metodego,
a rezultaty ich dzialalnosci mozemy zaobserwowaé w rozwoju budownictwa sakral-
nego na terenie panstwa morawskiego. Jego intensywno$¢, jak ustalili archeolodzy
na podstawie zachowanych reliktéw fundamentdw, przypadata na lata trzydzieste
i czterdzieste IX wieku. Obok duchownych z Niemiec, tj. z Bawarii, w okresie przed-
cyrylometodianskim na terenie panstwa morawskiego prowadzili dziatalno$¢ takze
przybysze z Wloch i z Grecji. Wsrod historykow od lat utrzymuje sie ozywiona dysku-
sja dotyczaca identyfikacji osrodka badz terytorium, pochodzenia nauczycieli, o kto-
rych wzmiankuje Zywot Metodego. Innym aspektem jest ustalenie kryterium, wedtug

100 D. Trestik, Wielkie Morawy, s. 183-184.

102 Zob. literature cytowang w tej pracy w przyp. 69 oraz B. Dostél, K pohanstvi moravskych Slovanii,
»Sbornik Praci Filozofické Fakulty Brnénske Uuniverzity” C 39, s. 7-17.

103 D, Trestik, Grossmdhren, Passau und die Ungarn am das Jahr 900. Zu den nuen Zweifeln an der
Authentizitit des Briefes der bayerischen Bischife an Papst Johan IX. aus dem Jahr 900, ,,Byzantinoslavica”
59 (1998), 1, s. 137-260, zwl. s. 144-147.

14 ZKon., rozdz. 15, 5. 71.

1% Tamze.

19 P. Ratko$, Krystianizdcia Velkej Moravy, s. 79, przyp. 40 w oparciu o strukture organizacyjng pozniej-
szej metropolii morawskiej wysunat domyst - bez oparcia w zrédtach - o funkcjonowaniu przed 864 rokiem
az czterech archiprezbiteréw. Siedziby ich sg nieznane, a jako prawdopodobne miejsca ich lokalizacji wska-
zuje si¢ miedzy innymi Mikulczyce (trzeci kosciot jako §wigtynia zwigzana z archiprezbiteratem) i Nitre (?).
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ktérego zostali oni wymienieni przez autora Zywota — czas przybycia i dzialalnosci
w panstwie morawskim, ich osiggnigcia czy tez liczebno$¢. Sposréd wymienionych
przez autora zywota duchownych, najmniej wiadomo o duchownych, ktérzy pocho-
dzili z Grecji. Okreslenie to odnosi si¢ najczesciej do ziem cesarstwa bizantynskiego,
lecz domyst ten nie znajduje potwierdzenia w kontaktach morawsko-bizantynskich
w okresie pierwszej potowy IX wieku.

Alternatywnym obszarem, z ktérym mozna potencjalnie faczy¢ pochodzenie du-
chownych, wzmiankowanych przez fragment Zywota Metodego, to rejon nadadria-
tycki (poInocno-zachodnia czes¢ Potwyspu Balkanskiego i poinocno-wschodnia
czg$¢ Polwyspu Apeninskiego), gdzie wystepowaly zaréwno greckie wplywy kos-
cielne, jak tez enklawy ludnosci greckiej. Dotyczy to w pierwszej kolejnosci terendw
wchodzacych niegdys w sklad Egzarchatu Rawenny, tj. Akwileja, bedaca w omawia-
nym okresie jednym z liczacych sie osrodkéw koscielnych w regionie. Tamtejszy pa-
triarchat stosunkowo wczeénie zaangazowal si¢ w chrystianizacje Stowian, lecz po
podziale stref wplywdw pomiedzy nim a Salzburgiem dostep do terenéw naddunaj-
skich (Panonia) zostal utracony. Ponadto od czasu podboju krélestwa Longobardow
(774) Akwileja wraz z pozostalymi terenami dawnego egzarchatu znalazta si¢ pod
wplywami karolinskiej administracji §wieckiej i koscielnej. Biorac pod uwage po-
wyzsze okolicznosci, nalezy zaakceptowaé propozycje W. Swobody, ktory wysunat
domyst, aby okreslenie ,,z Wtoch i Grecji”, wystepujace w tekécie Zywota Metodego,
potraktowa¢ tacznie jako jeden obszar, a nie jako dwa odrebne terytoria'””. Najbar-
dziej prawdopodobne, Ze chodzi o region nadadriatycki, w ktérym zaréwno ludnos¢
grecka, jak tez wplywy bizantynskie byly stale obecne. Poza Akwileja bardziej od-
powiedni byl patriarchat Grado, potozony w poinocno-wschodniej cz¢sci Potwyspu
Apeninskiego. W koncu VIII wieku podlegato mu sze$¢ sufraganii, w tym Wenecja,
na ktorej terenie znajdowaly sie liczne skupiska ludnosci greckiej (kupcy, mnisi, dy-
plomaci). Pozycja Grado wzrosta w okresie, gdy Akwileja znajdowala si¢ w sporze
koscielnym z papiestwem, jednak po jego zakoniczeniu w 699 roku oraz po podbo-
ju karolinskim krolestwa Longobarddw znaczenie Grado jako o$rodka koscielnego
w pétnocno-wschodniej cze$ci Poétwyspu Apeninskiego uleglo oslabieniu do tego
stopnia, ze grozila mu likwidacja. Aby temu zapobiec, kolejni patriarchowie przy-
stapili do organizowania dziatalnosci misyjnej na péinocno-zachodnich terenach
Pétwyspu Batkanskiego.

Znajomo$¢ realiéw polityczno-koscielnych w Europie Srodkowej nie daje pod-
staw do datowania dziatalno$ci duchownych z terenéw pétnocno-wschodniej czesci
Pétwyspu Apeninskiego na ziemi Morawian na przelom VIII i IX wieku. Natomiast
najbardziej odpowiedni moment ich obecnosci przypadal na potowe IX wieku. Byt

17 'W. Swoboda, Akwileja czy Grado. Przyczynek do interpretacji Vita Methodii cap. V, [w:] Kraje sto-
wiariskie w wiekach srednich. Profanum et sacrum, red. H. Ké¢ka-Krenz, W. Losinski, Poznan 1998, s. 484—
495, zwt. s. 485, 487-488.
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to krotki czas pomiedzy usunieciem dziatajacych w panstwie morawskim duchow-
nych z Niemiec a przybyciem do tego kraju Braci Sotunskich. Przy wyborze Grado
nie bez znaczenia byly kontakty Moraw z Wenecja'®, co zaowocowalo oddziatywa-
niem w sferze sztuki i architektury sakralne;j.

Obecno$¢ duchownych z Wtoch i Grecji nie trwata dlugo. Roscistaw wobec bra-
ku odpowiedzi od papieza Mikotaja I na wyslane poselstwo odnos$nie do uzyskania
zgody Stolicy Apostolskiej na utworzenie arcybiskupstwa'® skierowat kolejna prosbe,
tym razem do Konstantynopola''’. Pozostaje w sferze przypuszczen, czy w przygoto-
waniu redakcji listu do cesarza Michata III ksigze morawski nie uzyskal pomocy ze
strony ktdérego$ z nauczycieli z Wloch i Grecji. Natomiast rezultaty dotychczasowych
badan'"! wykazujg, iz brak jednak przestanek potwierdzajacych kontakty panstwa mo-
rawskiego z Bizancjum w pierwszej potowie IX wieku. Gdyby dzialala jakas - pocho-
dzaca z kregu kosciofa greckiego misja chrystianizacyjna w ksiestwie Mojmira badz
Roscistawa, to zapewne pozostalby po niej slad w tekstach powstalych w srodowisku
Konstantyna i Metodego, analogicznie jak w odniesieniu do duchownych tacinskich
(z Niemiec). Warto takze zauwazy¢, ze w materiale archeologicznym intensywne od-
dzialywania z Bizancjum w zakresie wyrobow zlotniczo-jubilerskich czy przedmiotoéw
rzemiosta artystycznego sg po$wiadczone w znaleziskach archeologicznych''? dopiero
w okresie rzadow Swietopelka 1.

Chociaz na temat chrystianizacji ziem w dorzeczu Wagu, Nitry i Hronu w pierw-
szej tercji IX wieku wiadomo bardzo niewiele, to w odniesieniu do omawianego

198 L. Leciejewicz, Great Moravia and Venice in the 9" century, [w:] Central Europe in 8" -10" centuries,
Bratislava 1997, s. 115-120; O. Tama, Great Moravia’s trade contacts with the Eastern Mediterranean and
medieting role of Venice, ,,Byzantinoslavica” 46 (1985), s. 67-77, zwl. s. 74-76; L.E. Havlik, Uitele z Vlach
i z Recka a z Némec, [w:] Sbornik J. Poulikovi k Sedestinam, Brno 1970, s. 117-120.

1O podjeciu takich zabiegéw informuje tylko ZMet. rozdz. VIIL, s. 108; ostatnio problematyke kon-
taktow morawsko-papieskich w tym okresie scharakteryzowala M. Betti, The making of Christian Moravia
(858-882). Papal power and political reality, Leiden-Boston 2014, s. 54-58.

10 7Kon., rozdz. X1V, s. 64; ZMet., rozdz. V, s. 106. Jak ustalita D. Mareckova, Rostisovo poselstvi v Zi-
votech Konstantinové a Metodéjove ve svetle stfedovekych teckych listil, ,,Listry Filologické” 91 (1968), s. 401-
413, list, ktory postowie ksiecia morawskiego dostarczyli cesarzowi Michalowi III, napisany zostal w jezyku
greckim z zachowaniem stosownych formut kancelaryjnych.

" A. Avenarius, Byzantskd kiiltura v slovanskom prostredi v VI-XII. storoci; k problému recepcie a trans-
formdcie, Bratislava 1992, s. 62-63.

12 E. Ggssowska, Bizancjum a ziemie potnocno-zachodnio-stowiariskie we wezesnym Sredniowieczu,
Wroctaw 1979, s. 107-111; V. Vavfinek, B. Zasterova, Byzantium’ role in the formation of Great Morevian
culture, ,,Byzantinoslavica” 43 (1982), s. 161-184; T. Stefanovicova, Zur materiallen Kultur der donauldndis-
chen Slawen in der Beiehung zum Stidosteuropa, [w:] Mitteldonaugebiet und Stidosteuropa im friihen mittel-
alter. Stredny Dunaj a juhovychodnd Eurépa vo véasnom stredoveku (6.-12. stor.), Bratislava 1995, s. 87-103,
zwl. s. 88-90, 92-95; V. Vaviinek, Velka Morava mezi Byzanci a latinskym Zdpadem, [w:] Velka Morava mezi
Vychodem a Zapadem, s. 413-419, zwl. s. 416; kontakty ze sztuka wschodniej czeéci strefy srodziemnomor-
skiej (bizantynsko-orientalng) po$wiadcza ornamentyka wystepujaca na jednym z charakterystycznych wy-
robow rzemieslnikow wielkomorawskich, jakim sa guzy, zob. D. Vitkova-Klimova, Architektonickd stavba
vyzdoby na velkomoravskych gombicich, Arch. rozhl. 35 (3) 1983, s. 253-273.
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okresu udzial w niej misjonarzy iryjskich stal si¢ jednym z gtéwnych paradygmatow
mediewistyki stowackiej. Pomimo krytycznych rozpraw'?, jakie ukazaly si¢ od cza-
su opublikowania monografii J. Cibulki, nadal spotka¢ mozna opinie, wyrazane jako

pewnik, o udziale Iryjczykdéw w chrystianizacji ziem na péinoc od Dunaju''’. Akcja

ta miala rozwija¢ si¢ rGwnoczesnie pod wzgledem chronologicznym jak na sasied-
nich Morawach. Dla wczesnej fazy rozwoju chrystianizacji Stowacji (pierwszej tercji

IX wieku) dysponujemy jedyna wzmianka odnoszacg sie do konsekracji kosciota, lecz

jej faczenie z akcja misyjng nasuwa watpliwosci. Przekazato jg Conversio Bagoariorum

et Carantanorum, zrédlo powstale okoto 871 roku i zawierajace wykazanie osiggnigé
Salzburga w chrystianizacji ludno$ci w Bawarii, Karantanii, a takze Panonii'*. W roz-
dziale 11 Conversio znajduje si¢ glosa, dopisana podczas kolejnej redakeji tekstu, do-
tyczaca Priwiny i jego panonskiego ksiestwa. Z zamieszczonego wpisu dowiadujemy
sie o konsekracji ko$ciota in loco, vocato Nitrava, ktérg to nazwe powszechnie iden-
tyfikuje sie z Nitra, lecz nieustalona pozostaje data, a przede wszystkim miejsce lo-
kalizacji tej $wigtyni. Udzial w ceremonii arcybiskupa Adalrama pozwala datowac to

zdarzenie na okres sprzed 829 roku, albowiem w tym roku dokonany zostal podziat

granic koscielnych pomig¢dzy Salzburgiem a Pasawa, co spowodowalo, ze tereny obec-
nej Stowacji znalazly si¢ w bezposrednim sasiedztwie diecezji pasawskiej, lecz jej nie

podlegaly''®. Wedlug najbardziej rozpowszechnionego w literaturze przedmiotu pogla-
du, sformutowanego przez J. Cibulke, zdarzenie to przypadlo na rok 828, a obecnos¢
arcybiskupa Adalrama (metropolity salzburskiego w latach 824-836) w posiadltosci

Priwiny miala przypadaé na okres, w ktorym doszto do wybuchu wojny z Omurta-
giem, chanem Bulgardéw'". Ich najazdy zagrozily frankijskiemu stanowi posiadania

w strefie srodkowego Dunaju.

13 Przeglad dotychczasowych badari oméwit R. Koziak, Irski misiondri a pociatky krestanstva u Slova-
nov, s. 105, 119-120 przyp. 97, 98 oraz s. 121 przyp. 101.

114 A, Ruttkay, Slavs in the Central Danubian region from the 8" till the 11" century and the beginnings of
the history the Slovak nation, [w:] Slovaks in the Central danubian region in the 6" to 11" century, red. M. Kucera,
Bratislava 2000, s. 67-92, zwl. s. 77; tenze, Archeologicky vyskum cirkevnych architektiir a christianizacia, [w:]
Slovensko vo véasnom stredoveku, red. A. Ruttkay, M. Ruttkay, P. Nitra 2002, s. 157-178, zwt. s. 159; T. Ste-
fanovi¢ova, Iroskotska misia a Slovensko, [w:] Karolinska kultira a Slovensko. Stiidie, s. 117-122, zwt. s. 117.

15 Okoliczno$ci powstania i wartosci Conversio jako zabytku wczesnosredniowiecznego piémiennic-
twa podsumowal H. Wolfram [w:] Conversio Bagoariorum et Carantanorum. Das Weissenbuch, s. 9-22;
H.-D. Kahl, Conversio Bagoariorum et Carantanorum, [w:] LMA, t. 3, Miinchen 2003, szp. 208; tenze, Akwi-
leja and Salzburg, Wien 1980, s. 33-81.

116 P. Ratkos, Kristianizace, s. 77-78 na podstawie wystania w 867 roku biskupa pasawskiego Herma-
naryka z misja do Borysa, wladcy Bulgaréw wysunal domyst o przynaleznosci ziem obecnej Stowacji za-
chodniej (Nitrzansko) do sfery wpltywow tejze diecezji. Poglad ten nie znajduje potwierdzenia w analizie
krytycznej listu episkopatu bawarskiego z 900 roku, zob. G. Labuda, Studia nad poczgtkami patistwa pol-
skiego, t. 2, Poznan 1988, s. 144; D. Trestik, Grossmdhren, Passau und die Ungarn um das Jahr 900. Z tresci
listu biskupow bawarskich wynika, ze diecezji pasawskiej podlegaty tylko Morawy.

17 AREF a.a.827,s. 173, a. a. 828, s. 174; ]. Cibulka, Velkomoravsky kostel v Modré u Velehradu, s. 252;
H. Wolfram, Salzburg, Bayern, Osterreich, s. 71; M. Eggers, Das ,Grossméhrishen Reich”. Realitiit oder fik-
tion?, Stuttgart 1995, s. 386; J. Steinhiibel, Velkomoravské tizemie v severovychodnom Zadunajsku, Bratislava
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Interesujgca nas wzmianka o konsekracji ko$ciota zamieszczona zostata w roz-
dziale 11 w Conversio jako dopisek. Mimo to uwazna jest za autentyczng, zwlaszcza
ze tekst ten, dotyczacy nawrdcenia Bawardw i Karantanczykéw na chrzescijanstwo,
mial przed Stolica Apostolska wykazaé zastugi metropolii salzburskiej w krzewieniu
nowej religii. Nie mogl zatem zawiera¢ informacji, ktérych wiarygodnos¢ i pocho-
dzenie moglyby wzbudzi¢ zastrzezenia w otoczeniu papieza''®. W przeciwienstwie do
wzmiankowanej ceremonii, w rozdziale 10, w ktérym znajdujemy date ceremonii oraz
podane zostalo patrocinium kosciola, opis interesujacego nas zdarzenia odnoszacego
sie do ,,stowackiego” okresu dzialalnoséci Priwiny cechuje wigksza lakoniczno$¢ ani-
zeli ta, ktora opisuje zdarzenie z terenu Panonii, a wymienione w tekscie Conversio'.
Dysponujemy tylko imieniem arcybiskupa, ktéry dokonal wyswiecenia oraz informa-
cja, ze kosciot znajdowal sie w majatku ksiecia.

Watpliwosci wzbudza przyjeta przez J. Cibulke, a powtarzana przez licznych ba-
daczy okoliczno$¢, taczaca pobyt Adalrama w Nitrze z jego udziatem w kampanii
przeciwko Bulgarom. Skoro wojska chana Omurtaga operowaly przede wszystkim
na terenie Dolnej Panonii oraz w dolinach Drawy i Sawy, to nasuwaja si¢ watpliwo-
$ci odnosnie do wyboru marszruty arcybiskupa, ktéra wiodla nie najkrotsza, lecz
okrezng droga — poprzez doling Nitry. Wyjasnienie, jakoby strona frankijska dazyta
do zabezpieczenia ziem nad Wagiem i Nitra przez najazdami ze strony Bulgardéw, jest
trudne do utrzymania. Z przebiegu bulgarsko-frankijskich dzialan zbrojnych wyni-
ka, ze toczyly si¢ one przede wszystkim na terenach potozonych w dorzeczu Drawy
i Sawy, jak tez na obszarze Dolnej Panonii'®. Po upadku chaganatu awarskiego Karo-
lingowie dokonali organizacji pogranicznych ziem na potudniowym wschodzie, lecz
nie zdolali rozpozna¢ zagrozenia ze strony nowego przeciwnika, ktérym bylo pan-
stwo bulgarskie, jakkolwiek ucieczka Timoczan stanowila wymowny dowdd co do
plandw ekspansji chana Omurtaga wobec plemion osiadlych nad zachodnia granica
Bulgarii. Odwolanie hrabiego Balderyka odpowiedzialnego za obrone tego odcinka
granicy imperium, jak tez sam przebieg walk, wykazaly nieprzygotowanie panstwa
karolinskiego do obrony swych wschodnich rubiezy przed atakiem ze strony przeciw-
nika, z ktérym dopiero niedawno (824) nawigzano kontakty dyplomatyczne'*. Stad
decyzja Ludwika Poboznego, aby wysta¢ swojego syna — Ludwika Niemca do Bawarii.
Tam mial on zreorganizowa¢ obrong terendw pogranicznych. Ludwik po przybyciu na

1995, 5. 18, 25-26; tenze, pévod a nejstarsie dejiny nitranskeho knaZatstva, ,Historicky Casopis” 46 (1998),
s. 369-416, zwl. s. 395. Krytyczne stanowisko wobec tego domystu zajat D. Trestik, Powstanie Wielkich Mo-
raw, s. 149 przyp. 74.

18 D, Trestik, Powstanie Wielkich Moraw, s. 159-160.

19 Conversio, cap. 11, s. 52.

120 V. Gjuselev, Bulgarisch-frinkische Beziehungen in der ersten Hilfte des IX Jahrhunderts, ,,Byzan-
tinobulgarica” 2 (1964), s. 15-39, zwt. s. 33-35; K. Polek, Frankowie a ziemie nad srodkowym Dunajem.
Przemiany polityczne i etniczne w okresie merowiriskim i wezesnokaroliviskim (do poczgtku IX w.), Krakow
2007, s. 273-282.

2l ARF, a. a. 824, 5. 164.
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miejsce podjal takze dzialania przeciwko zapuszczajacym sie oddziatom Bulgaréw na
ziemie Gornej Panonii, lecz efekty tej kampanii (przedstawione bardzo ogdlnikowo
przez zrédla) trudno uznaé za militarny sukces. Dlatego tez obecno$ci Adalrama na
ceremonii konsekracji ko$ciota w Nitrze, najprawdopodobniej przed konicem 828 roku,
nie nalezy faczy¢ z przebiegiem wojny bulgarsko-karolinskie;j.

Ko$ciél najprawdopodobniej przeznaczony byt dla Zony ksiecia i jej najblizsze-
go otoczenia i byl typowa prywatna $wiatynia, jakie powstawaly w posiadtosciach
moznych i arystokratéw. Udzial arcybiskupa Adalrama w konsekracji wskazywal na
wysoka pozycje¢ spoleczng, jaka zajmowala jej rodzina. Argumentem przemawiajg-
cym za tym byla kariera Priwiny po wygnaniu z Nitry. Domyst D. Rapanta (1941)
o tym, Ze zona Priwiny pochodzila z Bawarii'?, zostal obecnie przyjety przez kryty-
ke i uzupelniony o kolejne argumenty zrédtowe, odnoszace si¢ do lokalizacji jej dobr
na ziemiach nalezacych do rodu hrabiego Wilhelma'?. Te$¢ Priwiny zajmowal wy-
soka pozycje w strukturach administracji jednego z pogranicznych hrabstw Bawarii.
Przybycie zatem Adalrama do Nitry moze potwierdzaé przypuszczenie, ze $wigtynia
wzniesiona proprietate loco vocato Nitrava'** wykonana byta z kamienia. Brak infor-
macji w zrédfach historycznych odnoszacych sie do dzialalnosci misyjnej na terenach
w dorzeczu Nitry i Wagu, a ponadto wzmianka autora Conversio o jego lokalizacji na
terenie posiadlosci ksigcia, pozwalaja wnosi¢, ze koscidtek ten przeznaczony byt dla
zony Priwiny i jej otoczenia. Byla to zatem $wigtynia prywatna. Wiadomo tez, ze ksig-
ze przyjal chrzest dopiero na terenie Panonii, zatem w czasie ceremonii konsekracji
kosciota w Nitrze byl jeszcze poganinem, badz - co wydaje si¢ bardzo prawdopodob-
ne — katechumenem'?. Jakkolwiek malzenstwa poganskiego wladcy badz naczelnika
plemienia z chrze$cijanka nie nalezaly w tym czasie do wyjatkow, to w interesujacym
nas przypadku mozemy przypuszczaé, ze zwiazek ksigcia z — niewymieniong przez
zrédlia z imienia przedstawicielka jednego z wplywowych rodéw moznowltadczych
w Bawarii nie bytby mozliwy, gdyby Priwina nie wyrazit checi dla przyjecia nowej wia-
ry badz tez nie byt katechumenem. Potwierdzeniem tego ostatniego domystu moga
by¢ pdzniejsze losy Priwiny po tym, jak przez morawskiego ksiecia Mojmira zostal
wygnany z Nitry'?. Ponadto nalezy tez podkresli¢ niestowianskie pochodzenie imie

122 D. Rappant, Pribinov nitransky kostolik, Bratislava 1941. Argumenty autora zaaprobowat D. Trestik,
Powstanie Wielkich Moraw, s. 175-178.

123 Zob. komentarz H. Wolframa do wydania Conversio, s. 128. Natomiast M. Mitterauer, Slawischer
und deutscher Adel am Ausgang der Karolingerzeit, ,Carinthia I” 150 (1960), s. 693-726, zwt. 698/699 opo-
wiedziat sie za rodem hrabiego Witagowo.

124 Zdecydowanie za identyfikacjg tego miejsca z obecng Nitrg opowiedziat si¢ D. Trestik, Powstanie
Wielkich Moraw, s. 173. Odnosnie do opinii jezykoznawcy zob. J. Stanislav, Starosloviensky jazyk, 1, Brati-
slava 1978, s. 59, 63. wzmianke o Nitrze w tekécie Conversio badacz ten uwaza za pdzniejszy dodatek.

12 Przypuszczenie to wysunat T. Wasilewski, Bizancjum a Stowianie w IX wieku. Studia z dziejow sto-
sunkoéw politycznych i kulturalnych, Warszawa 1972, s. 132.

126 Conversio, cap. 11, s. 50, 52 oraz komentarz H. Wolframa, s. 128-129. Niedawno Ch.R. Bowlus, Ni-
tra: when did it become a part of the Moravian realm? Evidence in the Frankish sources, ,Early Medieval Eu-
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syna Priwiny — Kocel. Dlatego nie mozna wykluczy¢, ze pobyt Adalrama w Nitrze
wynikal bardziej z katechumenatu Priwiny anizeli z dotychczas sugerowanych w li-
teraturze przedmiotu powoddow'?.

Jednak ksiaze nie przyjat chrztu, kiedy przebywal w Nitrze. Przeszkodzila temu
zapewne morawska ekspansja na ziemie polozone na wschéd od Malych Karpat.
Wladca morawski — Mojmir, wykorzystat bardzo dogodny moment, jaki wystapit
po przyjeciu wraz z ludem chrztu w 831 roku, co zbieglo si¢ z wybuchem kryzysu
wewnetrznego w cesarstwie za rzadéw Ludwika Poboznego, aby dokonac¢ aneksji sa-
siedniego terytorium, bez reakcji ze strony frankijskiej'?®. Nie mozna wykluczy¢, ze
powodem, dla ktérego Mojmir I zdecydowat sie na akcje militarna, mogto by¢ mat-
zenstwo Priwiny z arystokratkg bawarska, a to wraz z przyjeciem chrztu, znaczaco
przyczyniloby si¢ do wzmocnienia pozycji wladcy Nitry. Podjete proby ustalenia
osrodkow koscielnych zaangazowanych w chrystianizacje ziem w dorzeczu Wagu
i Nitry na podstawie typowych patrocinia nie przyniosty jednorazowego rozstrzyg-
niecia'?’. Warto zaznaczy¢, ze kosciol w Nitrze nosil wezwanie §w. Emeramma, wy-
stepujace na terenie diecezji ratyzbonskiej, i nie nawigzuje do gtéwnego patrona die-
cezji pasawskiej czy salzburskie;.

Jak wynika z dotychczasowych rozwazan nad recepcja chrzescijanistwa na terenach
Moraw i Stowacji w okresie przed przybyciem misji bizantynskiej, w ostatnim ¢wier¢-
wieczu obserwujemy znaczny postep w badaniach historycznych i archeologicznych-
-architektonicznych, ktérych rezultaty przyczynity sie do odmitologizowania dziejow
panstwa morawskiego w historiografii. W ich $wietle mozemy réwniez lepiej pozna¢
dylematy, przed jakimi staneli pierwsi ksiazeta w dwczesnych, dodajmy zlozonych re-
aliach politycznych, religijnych i kulturowych oddziatywajacych na ksztaltowanie sie
potudniowej peryferii Stowianszczyzny zachodniej, w okresie po upadku chaganatu
awarskiego i narodzin imperium Karoling6w.

rope” 17 (2009), 3, s. 311-328, zwt. s. 318-328, na podstawie powyzszego fragmentu przekazu zrédlowego,
w ktérym wzmianka dotyczaca Nitry stanowi p6zniejszy dopisek, datuje wlaczenie ks. Priwiny do panstwa
Mojmirowicéw dopiero na okres rzagdow Swietopetka.

127 Przeglad stanowisk E. Diimmler, Geschichte des Ostfrankische Reiches, t. 1, Leipzig 1862, s. 33; ]. Ci-
bulka, Velkomoravsky kostel v Modré, s. 248-251;J. Vasica, Au sujet des degrés du cdtechuménat, ,Byzantinosla-
vica” 24 (1963), s. 251-257; H. Wolfram, [w:] Conversio, s. 128 przyp. 57; M. Eggers, Das ,,Grossmdhrishen
Reich”, s. 159-161; D. Ttestik, Powstanie Wielkich Moraw, s. 177 przyp. 128.

128 P. Riché, Karolingowie. Rod, ktory stworzyt Europe, Warszawa 1997, s. 138-141 zrédtem kryzysu
byta kwestia nowego podzialu pafistwa uwzgledniajaca najmtodszego z synéw Ludwika Poboznego, Karola
(Lysego), ktory urodzil si¢ po wydaniu Ordinatio imperii (817); J.L. Nelson, The Frankish kingdoms, 814
898: the West, [w:] The New Cambridge Medieval history, c. 700 - c. 900, t. 2, s. 110-141, zwl. s. 117-118;
J. Fried, The Frankish kingdom, 817-911: the East and Middle kingdoms, tamze, s. 142-168, zwl. 142-143.

129 P. Ratkos, Kristianizdcia Velkej Moravy pred misiou Cyrila a Metoda, ,Historicky ¢asopis™ 19 (1971),
1,s. 71-83, zwl. s. 78.
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THE CHRISTIANISATION OF MORAVIA AND SLOVAKIA
PRIOR TO THE CYRIL AND METHODIUS PERIOD

Summary

With Constantine and Methodius achieving such unprecedented success in the state of Great
Moravia, the achievements in the field of Christianisation in the period prior to their arrival to the
state have somehow been marginalised. The early Christianisation of Moravia and Slovakia in the
analysed period has remained little-known and controversial both in historical and archaeological
research. Most common in the Czech and Slovak historiography is a view (sometimes turning into
absolute certainty) that the spread of Christianity in the basin of the Morava, Vah and Nitra began as
early as in the late eighth century.

Having reached the Danube in 796 during one of his military campaigns, Pippin, the son of Char-
lemagne, convened an assembly of bishops in the military camp (its location is still unknown, but it
was presumably established somewhere along the course of his troops’ action against the seat of the
Khagan, hring). The assembly was attended by the Patriarch of Aquileia, Paulinus IT and the bish-
ops of Salzburg and Passau. An unusual venue imparted an almost symbolic dimension to the event,
since the Danube used to mark the border of Imperium Romanum in this part of the continent. This
important waterway had a comparable significance at the end of the eighth century, soon becoming
also a religious border separating the Carolingian states from the lands to the east and north. The
minutes of the meeting were drawn up by Paulinus, the Patriarch of Aquileia, once he returned to
Italy. The preserved text implies that the meeting was largely about issues pertaining to the organi-
sation and execution of the Christianisation of the population inhabiting the Avar lands conquered
by the Carolingian army. The Patriarch’s participation in the Synod ensued not only from his sover-
eignty over the Bavarian dioceses, but was above all tied in with the plans of Charlemagne as to the
division of the conquered lands of the Avar Khaganate between the closest church centres. In this way,
the 796 synod formed part of a broader discussion about the methods of Christianisation, not only
its organisation (such as fixing the date for baptism), but also the details of the minutiae of the pro-
cess. Alcuin’s correspondence, in which he draws attention to the avoidance of coercion in choosing
the new faith, shows the equal importance of a theological aspect. In addition, the Carolingian clergy
had another issue to solve: in Pannonia, they encountered a population that was admittedly Chris-
tian, yet received the sacrament of baptism from inliteratis clerici. In the text of the minutes of the
colloquium ad ripas Danubi, much is said about setting out strict conditions necessary for receiving
baptism, as well as the permitted dates and the course of the ceremony of baptism. This may indicate
that the procedures established by the Church were not respected in this regard. As to the Christian
population settled in the Khaganate, a rule was formulated that once received baptism remained valid,
despite any possible reservations regarding the way it was performed.

There have been some great advances in the field of historical, archaeological and architectural
research in the last twenty-five years, leading to the demythologisation of the history of the Moravian
state in historiography. The studies have also shed some new light on the dilemmas of the first dukes
in the then, undeniably complex political, religious and cultural realities affecting the development
of the southern periphery of the western Slavdom, in the period after the fall of the Avar Khaganate
and during the birth of the Carolingian Empire.
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Poznan

CHRYSTIANIZACJA CZECH

Chrystianizacja jest procesem z jednej strony diugotrwalym, z drugiej wieloaspekto-
wym, wigc nie wszystkie zwigzane z nig zagadnienia w ramach tego artykutu bedzie
mozna szczegélowo omowic. Na poczatku nalezy wspomnie¢, ze pierwszy, cho¢ nie-
trwaly kontakt mieszkancow ziem czeskich z chrzescijanstwem przypada juz na poto-
we IX wieku. Wedle $wiadectwa Rocznikéw fuldajskich w 845 roku na dworze wschod-
niofrankijskiego kréla Ludwika Niemieckiego w Ratyzbonie zjawilo si¢ czternastu
ksigzat czeskich ze swymi druzynami, ktorzy poprosili o chrzest, co tez nastapito’.
Wydarzenie to jest nietypowe z kilku wzgledéw. Przede wszystkim nic nie wiadomo
o jakichkolwiek akcjach misyjnych na terenie Kotliny Czeskiej (cho¢ wykluczy¢ ich
nie mozemy)?, dalej nie sposdb jednoznacznie okresli¢, czy miata to by¢ indywidual-
na konwersja przybylych, czy miala odnosic sie do czesci lub calosci plemiennej spo-
tecznosci zamieszkujacej Kotline Czeska, ktorej przedstawicielami byli owi ksigzeta®.

' Annales Fuldenses, wyd. E. Kurze, [w:] MGH, Scriptores rerum Germanicarum in usum scholarum
[dalej: MGH, SRG], Hannover 1891, a. 845, s. 35.
? Niektdrzy badacze zakladali wezesng aktywno$¢ na tych terenach Koéciota bawarskiego (F. Zagiba,
Die christliche Mission bei den Slawen, [w:] Grof$mdéhren und die christliche Mission bei den Slawen,Wien
1966, s. 19 nn.; K. Hausberger, Mission und friihes Christentum. Die kirchlichen Beziehungen zwischen Re-
gensburg und Bohmen bis zur Errichtung des Bistums Prag, [w:] Bayern und Bohmen. Kontakt, Konflikt,
Kultur, red. R. Luft, L. Eiber, Miinchen 2007, s. 2 n.). Ratyzbona byla niewatpliwie w tym regionie waz-
nym centrum misyjnym, gdzie m.in. ksztatcono duchownych w jezyku stowianskim do prowadzenia misji
(zob. K. Bosl, Probleme der Missionierung der bohmisch-mdhrischen Herrschaftsraumes, [w:] Siedlung und
Verfassung Bohmens in der Friihzeit, Wiesbaden 1967, s. 105 n.). Poglady te znalazly akceptacje w starszej
fazie czeskich badan, w ktorych zaktadano szerzenie sie obrzadku szkieletowego w Kotlinie Czeskiej od
okolo roku 800, zob. Z. Krumphanzlové, Pocdtky kfestanstvi v Cechdch ve svétle archeologickych pramenii,
»Pamatky archeologické” 62 (1971), z. 2, s. 417-420. Jednak wobec braku jednoznacznych dowodéw misji
i nowszej chronologii zmiany obrzadku pogrzebowego (tj. odejscia od cialopalenia) w Czechach (o czym
nizej), pozostanie to w kregu hipotez.
* O ile wezeéniejsi badacze byli sklonni wigza¢ owych przedstawicieli z czeskimi Stowianami zamiesz-
kujacymi cze$é Kotliny, moze potudniowa (por. Z. Krumphanzlova, Poédtky kfestanstvi v Cechdch, s. 407),
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Podkreslmy jednak, ze akt ten nie pozostawil wyraznych §ladéw materialnych przyj-
mowania nowej religii przez Stowian czeskich. Pojedyncze znaleziska o charakterze
sakralnym czy z elementami symboliki tego rodzaju mozna traktowac jako dowdd
na jednostkowe konwersje, ale rowniez w kategoriach przedmiotow luksusowych bez
odniesien religijnych, ktérych pojawienie wigzalo si¢ z kontaktami handlowymi, po-
litycznymi czy kulturowymi, w tym nasladownictwem przez elity czeskie stylu zycia
elit morawskich czy frankijskich*. Podobnie zmiana obrzadku pogrzebowego, czyli
odejscie od ciatopalenia na rzecz inhumacji, ktdrg w §wietle najnowszych badan nalezy
taczy¢ z drugg potowa IX i poczatkiem X wieku’, mogla mie¢ inne (poza ewentualng
indywidualng konwersja poszczegélnych przedstawicieli miejscowej elity) uwarun-
kowania, z pewnoscig za$ przebiegala przed powszechniejsza chrystianizacja spolecz-
nos¢ic. Dlatego tez ostatnio niektdrzy badacze, zapewne slusznie, sktonni sg traktowa¢
6w chrzest z roku 845 jako dorazny akt o charakterze politycznym’.

Chrystianizacja na obszarze $rodkowoeuropejskim byta czgsciowo powigzana
z konsolidacjg obszaru i przeksztalcaniem struktur plemiennych we wczesnopanstwo-
we?, za$ czeskie ziemie nie odbiegaly od tego schematu. Zasadnicze znaczenie miala

ostatnio dominuje poglad, ze byli to wszyscy ksiazeta czescy, reprezentanci jednego, zamieszkujacego Kot-
ling Czeska gens Bohemorum, szerzej zob. D. Tiestik, Pocdtky Premyslovcii. Vstup Cechii do déjin (530-935),
Praha 1997, s. 78 nn.; P. Sommer, D. Trestik, J. Zemli¢ka, Cechy a Morava, [w:] Christianizace a utvdfeni
kiestanské monarchie - Skandindvie, stredni Evropa a Rus v obdobi 10.-12. stoleti, red. N. Berandova, Praha
2013, s. 227. Nie jest to jednak wniosek konieczny, wiaze si¢ on z zalozeniem, ze 6wczesng Kotline Czeska
zamieszkiwalo jedno plemie ,,Czechdéw’, czego Zrédla pisane nie potwierdzaja jednoznacznie. Jest to jednak
szerszy problem, ktdrego nie sposdb wlaczy¢ w ramy tego artykutu.

* Przykladowo grob z Kolina z karolinskim kielichem liturgicznym czy bizuteria z symbolika chrzes-
cijanska na cmentarzyskach, bedaca importem lub miejscowym nasladownictwem, zwlaszcza wielkomo-
rawskiej produkcji; szerzej o tego rodzaju zabytkach zob. M. Lutovsky, Kolin 1864: nejvyznamnéjsi hrobovy
nélez ceského raného stredovéku, [w:] Ceské zemé v raném stredovéku, red. P. Sommer, Praha 2006, s. 213-
231; N. Profantovd, Velkomoravské vlivy v Cechdch, [w:] Premyslovci. Budovdni Ceského stdtu, red. P. Sommer,
D. Trestik, J. Zemli¢ka, Praha 2009, s. 106-107; N. Profantova, K primiku prvkii franského Zivotniho stylu do
Cech 9. stoleti (na zakladé poznatkii archeologie), [w:] Velkd Morava mezi vychodem a zdpadem, red. L. Ga-
lugka, P. Koutil, Z. Métinsky, Brno 2001, s. 327-338; N. Profantova, J. Frana, Pfispévek ke studiu Sperkai'stvi
v raném stredovéku v Cechdch a na Moravé, »Archeologické rozhledy” [dalej: AR] 55 (2003), s. 47-58; S. Un-
german, Zensk)? Sperk starsiho velkomoravského horizontu, AR 57 (2005), ¢. 4, s. 707-749.

5 . Stefan, Zména pohtebniho ritu v raném stfedovéku jako archeologicky a kulturné-antropologicky
problém, AR 59 (2007), ¢. 4, s. 805-836, zwt. 3-6.

¢ Por. interesujgce uwagi Z. Smetanka, Archeologické etudy. Osmndct kapitol o pozndvdni stfedovéku,
Praha 2003, s. 62-67; na spos6b szerzenia sie zmian spotecznych zwraca tez uwage I. Stefan, Zména po-
hiebniho ritu, zwt. s. 20-25; zob. tez A. Barciak, Chrystianizacja Czech w obrzgdku tacitiskim, [w:] Chry-
stianizacja Polski potudniowej. Materialy sesji naukowej odbytej 29 czerwca 1993 roku, red. J. Malecki, Kra-
kéw 1994, s. 31.

7 D. Ttestik, Pocdtky Premyslovcii, s. 86; J. Slama, Nejstarsi kontakty Cech's kiestanskym svétem, [w:] Co
miij kostel dnes md, nemiiZe knize odniti. Vénovdno Petru Sommerovi k Zivotnimu jubileu, Praha 2011, s. 18;
P. Sommer, D. Trestik, . Zemlicka, Cechy a Morava, s. 227. Czasem jednak przyjmuje sie nadal, ze to efekt
misji wérdd czeskich Stowian, zob. A. Barciak, Chrystianizacja Czech, s. 30 (por. tez przyp. 2).

# Uzywany na potrzeby pracy termin ,,panstwo” w odniesieniu do tego okresu budzi ostatnio znacz-
ne kontrowersje (por. oméwienie W. Pohl, Staat und Herrschaft im Friihmittelater: Uberlegungen zum For-
schungstand, [w:] Staat im frithen Mittelalter, red. S. Airlie, W. Pohl, H. Reimitz, Wien 2006), jednak w za-
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decyzja Borzywoja, pierwszego historycznego Przemyslidy, ktéry — po podporzadko-
waniu Kotliny Czeskiej przez ksiecia wielkomorawskiego Swietopetka — stat si¢ z jego
ramienia ksieciem zwierzchnim?®, usuwajac w cien pozostatych ksigzat i przyjat chrzest
na Morawach z rak arcybiskupa Metodego. Date wydarzenia, rok 894, odnotowuje
kronika Kosmasa i wiele rocznikéw, jednak ma ona kombinowany charakter'. Oko-
liczno$¢ ta sprawia, ze zdania badaczy byly podzielone, a samo wydarzenie datowano
na lata siedemdziesigte lub osiemdziesigte IX wieku. Najbardziej prawdopodobne sg
lata 883-884, ktére wyznacza z jednej strony podporzadkowanie Czech Swietopelko-
wi okolo 882-884", z drugiej za$ $mier¢ Metodego w 885 roku'.

Okolicznosci i przyczyny chrztu, skrétowo odnotowanego przez Kosmasa, rocz-
niki i najstarsza hagiografie", obszerniej podaje pochodzaca z konica X wieku czeska

sadzie nadal brak w pelni adekwatnej terminologii, ktéra mogtaby je zastapi¢ i odda¢ specyfike owych
rodzacych si¢ tworéw politycznych. Zatem pozostane przy tradycyjnych pojeciach, mimo ich pewnej nie-
doskonatoséci w odniesieniu do badanego okresu. Zgadzam sie ze stanowiskiem, ktére ostatnio wyraza
J. Zemli¢ka, Christianizace a etatizacni proces ve stfedni Evropé, [w:] Cyrilometodéjskd misie a Evropa: 1150
let od ptichodu solutiskych bratfi na Velkou Moravu, Brno 2014, s. 22, ze twory te cechowaly przynajmniej
elementarne pierwiastki przypisywane ,,panstwu’.

° D. Trestik, Bofivoj a Svatopluk - vznik ceského stitu a Velkd Morava, [w:] Velkd Morava a pocdtky
Ceskoslovenské stdtnosti, red. J. Poulik, B. Chropovsky, Praha-Bratislava 1985, s. 278; tenze, Pocdtky Piemys-
lovcil, s. 281, 334 nn.; L. Havlik, Velkd Morava v kontextu evropskych a obecnych déjin, [w:] Velkd Morava
a pocdtky ceskoslovenské statnosti, s. 194; Z. Métinsky, Pocdtky moravskych déjin, ,Vlastivédny sbornik mo-
ravsky” 42 (1990), s. 306; J. Zemlicka, Cechy v dobé knizeci (1034-1198), Praha 1997, s. 19 n.

1 Kosmas donosi tylko, ze ochrzcit go Metody za czaséw cesarza Arnulfa i kréla morawskiego Swie-
topetka (ks. I, 10). W dalszej czesci kroniki (I, 14), dodajac date wydarzenia, odnotowal juz tylko anegdote
0 okoliczno$ciach $§mierci Swiqtopelka - por. Cosmae Pragensis Chronica Boemorum, ed. B. Bretholz, MGH,
SS n.s,, t. IT, Berlin 1923, s. 22, 32 n.; por. Letopisy prazské, ed. J. Emler, [w:] Fontes rerum Bohemicarum
[dalej: FRB], t. II, cz. 2, Praha 1875, s. 376; Letopisy hradistsko-opatovické, ed. J. Emler, [w:] FRB II, s. 386;
Benedicti Minoritae dicti Chronica et eius continuatio, ed. L. Dusek, [w:] Franciszkanie w Polsce, red. ]. Klo-
czowski, t. I, cz. 2-3, Krakow 1993, s. 329. O mozliwym sposobie jej konstrukeji zob. D. Trestik, Pocdtky
Premyslovcil, s. 319 n.

I O uzaleznieniu donosi Reginon z Priim, wspominajac o przekazaniu Czech Swietopetkowi przez
krola Arnulfa wschodniofrankijskiego pod rokiem 890, odnotowuje tez, ze dotychczas Czesi mieli ksiecia
ze swego rodu, co nalezy aczy¢ z Borzywojem, zob. Reginonis Abbatis Prumiensis Chronicon cum continu-
atione Treverensi, wyd. F. Kurze, MGH, SRG, Hannoverae 1890, s. 134. Tu jednak wypada stwierdzi¢, ze
wbrew wymowie tego Zrédla, Arnulf zaakceptowal zapewne istniejacy stan rzeczy (por. Annales Fulden-
ses, s. 126). Wigkszo$¢ badaczy, uwzgledniajac fakt, ze Reginon pod jedna datg taczyt wydarzenia z wielu
lat, uzaleznienie Czech ktada na lata 882-884/5, zob. V. Novotny, Ceské déjiny, t. 1, cz. 1: Od nejstarsich dob
do smrti kniZete Oldficha, Praha 1912 [dalej: CD, t.1, cz. 1], s. 385; H. Lowmianski, Poczgtki Polski. Z dzie-
jow Stowian w I tysigcleciu n.e, t. IV, Warszawa 1970, s. 352, 357; J. Zemli¢ka, ,, Duces Boemanorum” a vznik
premyslovské monarchie, ,Ceskoslovensky ¢asopis historicky” 37 (1987), s. 706; tenze, Cechy v dobé kniZeci,
s. 19 n.; D. Trestik, Pocdtky Premyslovcil, s. 338.

12 Problem przyjecia chrztu przez Borzywoja omawiaja m.in: V. Novotny, CD, t. I, cz. 1, s. 381-385;
H. Lowmianski, Poczgtki Polski, t. IV, s. 409-418; takze: Z. Fiala, Pfemyslovské Cechy. Cesky stdt a spolecnost
v letech 995-1310, Praha 1975, s. 69 n.; A. Barciak, Chrystianizacja Czech w obrzgdku taciniskim, s. 32 nn.;
D. Tredtik, Pocdtky Piemyslovcii, s. 312 nn.; Z. Métinsky, Ceské zemé od ptichodu Slovanii po Velkou Mo-
ravu, t. II, Praha 2006, s. 840 nn.

1 Najstarsze legendy zwigzane z pierwszymi czeskimi meczennikami (Wactawem i Ludmilg) nie sg
w tym wzgledzie jednoznaczne. Czgé¢ z nich pomija t¢ kwestig, inne, gléwnie waclawskie, jako pierwszego
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legenda o $w. Waclawie i $w. Ludmile pidra mnicha Krystiana'. Jest to o tyle intere-
sujace $wiadectwo, ze Krystian byl najprawdopodobniej Przemyslidg, synem Bole-
stawa I'*, zatem mial niewatpliwie dostep do zywej tradycji rodu. Wedle hagiografa
pewnego razu Borzywoj miat sie uda¢ na dwér Swietopetka, gdzie zaproszony z to-
warzyszami na ucztg zostal posadzony nie przy stole wéréd chrzescijan, lecz na pod-
todze przed stotem. Wowczas Metody mial mu powiedzie¢: ,,Biada, ze ty, tak wielki
mezu, nie wstydzisz sig, ze nie posadzono ci¢ na ksigzecych stotkach, lecz bardziej
wolisz z powodu bezboznej czci wizerunkdw bozkow leze¢ na ziemi, razem ze §wi-
niopasami”. Na pytanie Borzywoja o korzysci plyngce z przyjecia wiary chrzescijan-
skiej Metody mial mu miedzy innymi obiecaé: Si [...] abrenunciaveris ydolis et inha-
bitantibus in eis demonibus, dominus dominorum tuorum efficieris, cunctique hostes
tui subicientur dicioni tue [...]". Takie uzasadnienie decyzji Borzywoja o przyjeciu
chrztu jest jednak zapewne inwencja hagiografa, by¢ moze wykorzystany tu zostat
motyw znany z niektérych praktyk misyjnych, ktére jako narzedzie chrystianizacyjne
wprowadzaly zakaz spozywania positkow chrzescijan przy wspdlnym stole z pogana-
mi"’. Z kolei argumentacja Metodego w dziele Krystiana stuzy¢ mogta uzasadnieniu

chrzeécijanskiego ksiecia odnotowuja Spitygniewa, syna Borzywoja (Zivot sv. Viclava [Crescente fide — red.
bawarska], ed. J. Emler, [w:] FRB I, Praha 1873, s. 183; Gumpoldiiv Zivot Vdclava kniZete Ceského, ed. J. Emler,
[w:] tamze, s. 148); z kolei legendy ludmilskie wprawdzie odnotowuja chrzest Borzywoja, ale przyklado-
wo bez kontekstu morawskiego, zob. Fuit in provincia Boemorum. Legenda o svaté Ludmile z prvé polovice
X. stoleti, red. V. Chaloupecky, [w:] Svatovdclavsky sbornik vydany na pamdtku 1000. vyro¢i smrti kniZete
Viclava Svatého, t. 11. 2, Praha 1939, s. 467-469; Prolozni legendy o sv. Ludmile a sv. Viclavu, wyd. N.J. Se-
rebrjanskij, [w:] Sbornik staroslovanskych literdrnich pamdtek o sv. Viclavu a sv. Ludmile [dalej: SSLP], red.
J. Vajs, Praha 1929, s. 64; pdzniejsze teksty zob. J. Nastalska-Wisnicka, Rex martyr. Studium Zrédloznawcze
nad legendg hagiograficzng sw. Wactawa (X-XIV w.), Lublin 2010, s. 193 n. Przyczyny pomijania Borzywoja
na rzecz Spitygniewa, jak wskazywat juz D. Ttestik, Bofivoj a Svatopluk, s. 276, mogly sie wigza¢ z moraw-
skim aspektem tego chrztu i nieuznawanym przez Koscidl bawarski (z ktorym to srodowiskiem laczy sie
np. Crescente fide) Metodym. O tradycji morawskiej w czeskich zabytkach pismienniczych zob. tez M. Bla-
hova, Cyrilometodéjskd tradice v ceskyich zemich ve stiedovéku, [w:] Srodkowoeuropejskie dziedzictwo cyrylo-
-metodiatiskie, red. A. Barciak, Katowice 1999, s. 134-150.

' Legenda Christiani. Vita et passio sancti Wenceslai et sancte Ludmile ave eius, wyd. J. Ludvikovsky,
Pragae 1978, cap. 2, s. 18-20. Mimo diugiej dyskusji dotychczasowej historiografii w kwestii czasu powsta-
nia tego zabytku i jego relacji z pozostalg hagiografig sw.Waclawa przekonujace wydajg si¢ argumenty tych
badaczy (zwlaszcza J. Pekara, J. Ludvikovskiego, D. Trestika), ktorzy datuja jej powstanie na schytek X wie-
ku - z braku miejsca odsytam do najnowszych oméwien dotychczasowego stanu badan: A. Kuzmiuk-Cie-
kanowska, Swigty i historia. Dynastia Przemyslidéw i jej bohaterowie w dziele mnicha Krystiana, Krakow
2007, s. 11 nn.; J. Nastalska-Wisnicka, Rex martyr, s. 53 nn.; D. Kalhous, Anatomy of a Duchy: the political
and ecclesiastical structures of early Pfemyslid Bohemia, Leiden 2012, s. 186 nn; tenze, Legenda Christiani
and Modern Historiography, Leiden 2015. Legendy wactawskie zestawia J. Nechutovd, Latinskd literatura
Ceského stredovéku do roku 1400, Praha 2000.

!> Por. D. Trestik, Pfemyslovec Kristidn, AR 51 (1999), s. 602-613.

' Legenda Christiani, s. 18.

17 Przyktadowo bawarskie Ratio de catechizandis rudibus z IX wieku, zob. Ein Karolingischer Missions-

-Katechismus: Ratio de cathecizandis rudibus und die Tauf-Katechesen des Maxentius von Aquileia und ei-
nes Anonymus in Kodex Emmeram. XXXIII saec. 9., ed. ].M. Heer, Freiburg im Breisgau 1911, s. 77 n.; por.
P. Sommer, Zacdtky kiestanstvi v Cechdch. Kapitoly z déjin rané stiedovéké duchovni kultury, Praha 2001,
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pozniejszego czeskiego panowania na Morawach i przejeciu ich spuscizny'®. Podloze
wydarzenia byto zapewne polityczne — Przemyslida ochrzcit sig, aby staé si¢ partne-
rem dla wladcéw chrzedcijariskich, w tym réwniez swego zwierzchnika Swietopetka'®.
Jednoczesnie byta to jeszcze wyraznie decyzja o charakterze prywatnym, nie za$ pla-
nowa chrystianizacja kraju — Borzywoj zostal ochrzczony wraz z trzydziestoma to-
warzyszami, a na powr6t do Czech otrzymat tylko jednego ksigdza o imieniu Kaich,
ktérego osadzil na grodzie Levy Hradec, gdzie zbudowat pierwszy kosciél pod we-
zwaniem $w. Klemensa®. Jak dalej donosi legenda Krystiana, decyzja Borzywoja nie
spotkala sie z akceptacja ludu: Populum cunctum Boemorum in furorem principis ac-
cendit, eo quod paternos mores relinqueret et novam atque inauditam sanctitatis legem
Christianorum arriperet*, co skutkowato buntem i wypedzeniem z kraju. Borzywoj
szukal schronienia na Morawach, ostatecznie jednak udato mu si¢ odzyska¢ wladze,
przy czym, wedlug tejze legendy, podczas wygnania mial ztozy¢ $lub, ze jesli odzyska
godnos¢, wybuduje bazylike ku czci Najswietszej Marii Panny, co tez si¢ stalo?. Kos-
ci6l pod tym wezwaniem zostal wzniesiony w Pradze i jak uzasadnil D. Ttestik, na
terenie plemiennego pola wiecowego, a moze i sakralnego, na ktérym mial znajdo-
wac sie kamienny tron, stuzacy do intronizacji ksigzat plemiennych. Tym sposobem
Borzywoj potozyt symboliczny kres starym porzadkom nie tylko w plaszczyznie wla-
dzy politycznej, ale i religii*.

Decyzja Borzywoja byla dla rozwoju przemyslidzkiego wladztwa zasadnicza, jak
bowiem wiadomo, chrzescijanistwo, a zwlaszcza Koséciol i jego struktury wspieraly pro-
cesy panstwotworcze i centralizacyjne®, wspomagaly likwidacje instytucji plemien-

s. 19. Zblizony watek ponizenia pogan w trakcie uczty pojawia si¢ tez w Conversio Bagoariorum et Caran-
tanorum, zob. E. LoSek, Die «Conversio Bagoariorum et Carantanorum» und der Brief des Erzbischofs Theot-
mar von Salzburg, MGH, Studien und Texte, t. 15, Hannover 1997, s. 112-114. Watek ten znany byl jeszcze
w Czechach w XII wieku, por. J. Nastalska-Wisnicka, Rex martyr, s. 191 z dalszg literatura.

18- M. Wihoda, Morava v 10. stoleti, [w:] Ceské zemé v raném stfedovéku, s. 61; nieco inne spojrzenie
J. Nastalska-Wisnicka, Rex martyr, s. 192.

19 Por. D. Trestik, P. Sommer, J. Zemlicka, Cechy a Morava, s. 228.

2 Legenda Christiani, s. 20. O tym osrodku zob.: K. Tomkovd, Levy Hradec im Lichte der Archdologie,
[w:] Friihmittelalterliche Machtzentren in Mitteleuropa. Mehrjihrige Grabungen und ihre Auswertung. Sym-
posion MikulCice, 5.-9. September, red. C. Stania, L. Pold¢ek, Brno 1996, s. 167-172; taz, Die Stellung von
Levy Hradec im Rahmen der mittelb6hmische Burgwiille, [w:] Friihmittelalterlicher Burgenbau in Mittel-und
Osteuropa, red. . Henning, A.T. Ruttkay, Bonn 1998, s. 329-339; taz, Levy Hradec v zrcadle archeologickych
vyzkumii, Dil I, Praha 2001.

' Legenda Christiani, s. 20.

2 Legenda Christiani, s. 20-24.

# Por. D. Trestik, Pocédtky Premyslovcil, s. 341-347.

‘W szerszym kontekécie m.in. A. Angenend, Taufe und Politik im frithen Mittelalter, ,,Frithmittelal-
terliche Studien” 7 (1973), s. 143-168; B.N. Florja, Prindtie hristianstva v Velikoj Moravii, Cehii i Polse, [w:]
Prinatie hristianstva narodami Centralnoj i Jiigo-Vostocnoj Evropy i krescenie Rusi, red. G.G. Litavrin, Moskva
1988, s. 122-158; D. Trestik, Krest ceskych knizat roku 845 a christianizace Slovanil, ,Cesky Casopis historic-
ky” 92 (1994), 3, s. 423-459; Christianizace a utvdfeni kiestanské monarchie, passim; por. tez I. Hlavacek,
Ceskd cirkev, jeji organizace a sprava ve vztahu ke stdtu do husitstvi (Nékolik tivah), [w:] Cirkevni sprdva a jeji
pisemnosti na prelomu stredovéku a novovéku, red. I. Hlavacek, J. Hrdina, Praha 2003, s. 9 n., 13.

N
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nych i rodowych oraz wzmacnialy pozycj¢ panujacego®. W istocie jednak nie tyle sam
akt, co wprowadzenie go w zycie poganskiej dotad spotecznosci warunkowalo powyz-
sze zmiany, zatem to dopiero panowanie jego nastepcow oznacza aktywne wlgczanie
Czech do chrzescijaniskiej Europy. Pierwszy Koscidl czeski, mimo swego zalozyciel-
skiego zwigzku z Wielkimi Morawami, w istocie swoja rozbudowe i ostateczng orien-
tacj¢ kulturowg zawdzieczat innemu o$rodkowi. W roku 895 bowiem Czesi uwolnili
sie spod wplywu morawskiego, przechodzac pod protektorat wiadcy wschodniofran-
kijskiego Arnulfa, przy czym procesowi temu przewodzil miedzy innymi syn Borzy-
woja Spitygniew (okoto 895-915). To z kolei pociagato za sobg réwniez podporzadko-
wanie koscielne biskupowi ratyzbonskiemu. Prawdopodobnie juz za biskupa Tutona
zostal wystany do Pragi jego przedstawiciel, gdyz w latach dwudziestych X wieku jest
potwierdzona aktywnos¢ ksiedza Pawta, okreslonego jako presbyter, zas w jednym ze
zrodel jako maior presbyter’ — przyjmuje sie zatem, Ze jest to okreslenie archiprezbi-
tera, ktory dziatat przy kosciele $w. Jerzego w Pradze”. Pojawiajacy si¢ w Kotlinie du-
chowni rekrutowali si¢ zapewne w wigkszosci z ratyzbonskiego klasztoru $w. Emme-
rama®, cho¢ brak wyraznego potwierdzenia ich proweniencji dla najstarszego okresu.
W istocie mogli oni pochodzi¢ z réznych obszaréw — wedlug legend §w. Wactaw przyj-
mowal ksiezy z ,Bawarii, Szwabii i innych stron z relikwiami i ksiegami™®. Do postug
przy pierwszych dwoch kosciotach Borzywoj otrzymat tez ksiezy z Moraw, tu zapewne
znaleZli schronienie jacys stowiafiscy duchowni morawscy wygnani przez Swietopetka
lub emigrujacy po upadku panstwa wielkomorawskiego okoto 906 roku. Wskazuje na
to obecnos¢ pismiennicwa stowianskiego czy znajomo$¢ tradycji wielkomorawskiej na
terenie Czech w X wieku®. Potwierdza to tez fakt, ze dla pierwszej potowy X wieku zna-
my, poza Kaichem i Pawlem, tylko dwa imiona duchownych: niewatpliwie stowianskie
Krastiej® i niejednoznaczne, cho¢ prawdopodobnie tez z tego kregu, Uenno (Ucen)*.
Pierwszy okres funkcjonowania Kosciota czeskiego wymagal dos¢ silnego wspar-
cia wladcow, totez od czaséw Spitygniewa, syna Borzywoja oraz jego nastepcy Wra-

» D. Trestik, Bofivoj a Svatopluk, s. 273-301; tenze, Pocdtky Premyslovcii, s. 298 nn. (zob. tez przyp.
wyzej); J. Zemli¢ka, ,,Duces Boemannorum’”, s. 715 n.; tenze, C'echy v dobé, s. 20.

% Crescente fide, s. 185; Gumpoldiiv Zivot Viclava, s. 153, 154; Legenda Christiani, s. 32, 48; SSLP, s. 19,
27,42.

¥ D. Trestik, Pocdtky Premyslovcii, s. 409; tenze, K zalozeni prazského biskupstvi v letech 968-976:
prazskd a tezenskd tradice, [w:] Vlast a rodny kraj v dile historika. Sbornik praci Zdkii a piatel vénovany pro-
fesoru Josefu Petrdfiovi, usp. J. Panek, Praha 2004, s. 184 i przyp. 19.

2 1, Nastalska-Wisnicka, Rex martyr, s. 198 n.; P. Sommer, D. Trestik, J. Zemlicka, Cechy a Morava, s. 230.

¥ Legenda Christiani, s. 60.

% J. Kadlec, Prehled ceskych cirkevnich déjin, t. I, Rzym 1987, s. 37; D. Trestik, Slovanskd liturgie a pisem-
nictvi v Cechdch 10. stoleti. Predstavy a skutecnost, [w:] Svaty Prokop, Cechy a stfedni Evropa, red. P. Som-
mer, Praha 2006, s. 198.

31 SSLP, s. 18, 26, 42.

2 Crescente fide, s. 183: presbyter nomine Uenno; II starostowianska legenda o $w. Waclawie odnotowuje

»Ucen’, SSLP, s. 90; o interpretacji imienia zob. J. Sldma, Prispévek ke kulturnim déjindm rané stiedovékych Cech,
»Sbornik Kruhu pratel Muzea hlavniho mésta Prahy” 1 (1988), s. 68 n.; D. Trestik, Pocdtky, s. 5481 przyp. 114.
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tystawa (915-921) organizacja ko$cielna byla polaczona z panstwowa®. Odnosnie
do tego pierwszego okresu badacze zwykle méwig o ,,srodkowoczeskim Kosciele”
Przemyslidéw, poniewaz do czaséw Bolestawa I zakres ich bezposredniej wladzy
politycznej obejmowal srodkowa cz¢s¢ Czech wokot Pragi, pozostate za$ obszary
byly uzaleznione jedynie nominalnie*, tzn. pozostali ksigze¢ta Kotliny zwierzchnos¢
Przemyslidow zapewne uznawali, jednak nie ograniczalo to ich samodzielno$ci we-
wnetrznej, a czasem i zewnetrznej*, pozostawaty tez w wiekszosci poganskie. Pewne
przestanki przemawiajg jedynie za mozliwoscig chrystianizacji elit ksiestwa kurzym-
skiego (z siedzibg na grodzie Stara Koutim) przed potowa X wieku, prawdopodobnie
rywalizujacego poczatkowo z Przemyslidami w procesach konsolidacyjnych (ksigstwo
to zostalo zniszczone moze juz w latach trzydziestych X wieku). Zachowane relikty
pozwalaty M. Solle wnioskowa¢ o istnieniu na grodzie Koutim niewielkiej $wiatyni
drewnianej na cmentarzysku tutejszych elit®, przy tym byt to obszar, ktérego kultu-
ra materialna ujawnia silne oddzialywania i kontakty z Wielkimi Morawami, ale tez
i kregiem karolinskim®. Taka ewentualnos¢ niektérzy dopuszczaja tez w odniesieniu
do przedstawnikowskich Libic, ktére w okresie funkcjonowania ksigstwa kurzymskie-
go prawdopodobnie do niego przynalezaly®.

W $wietle dotychczasowych badan mozna przyjaé, ze do lat trzydziestych X wieku
na obszarze srodkowoczeskim powstata jakas$ zalagzkowa forma organizacji grodowe;j*,

3 P. Sommer, Cirkev a cesky stdt od 10. do 13. stoleti, [w:] Przemyslidzi i Piastowie - twércy i gospoda-
rze Sredniowiecznych monarchii. Materialy z konferencji naukowej Gniezno 5-7 maja 2004, red. J. Dobosz,
Poznan 2006, s. 43.

* D. Trestik, Pocdtky Premyslovci, s. 437; tenze, Slovanska liturgie, s. 198; P. Sommer, Cirkev a Cesky
stdt, s. 44 n.

% M. Matla-Koztowska, Pierwsi Przemyslidzi, s. 54-66.

3 M. Solle, Koutim v priibéhu vékii, Praha 1981, s. 104 n.; dopuszczaja tez N. Profantové, D. Stolz,
Novy ndlez relikviatového kiizku z Koutimi, [w:] Od knizat ke krdliim: sbornik u ptileZitosti 60. narozenin
Josefa Zemlicky, Praha 2007, s. 129; N. Profantova, Pohiebisté elity ve Staré Koutimi (9.-10. stoleti), [w:] Ce-
ské zemé v raném stiedovéku, red. P. Sommer, Praha 2006, s. 240 n.

7 M. Solle, Vyiznam Koutimé v pocdtcich Ceského stdtu, ,Pamétky archeologické” 54 (1963), s. 67-86;
tenze, Stard Koufim a projevy velkomoravské hmotné kultury v Cechdch, Praha 1966; tenze, Koutim v priibéhu,
s. 104 n.; tenze, Cechy v dobé velkomoravské, [w:] Velkd Morava mezi vychodem a zdpadem, s. 391; N. Pro-
fantova, Pohfebisté elity, s. 232-243. Na mozliwos¢ chrystianizacji obszaru kurzymskiego zwracat tez uwa-
ge J. Polc, Cirkevni sprdva, s. 32, ktéry domyslal sie, ze mogli tu dziata¢ jeszcze przed upadkiem Wielkich
Moraw uczniowie Metodego, wypedzeni przez biskupa Wichinga.

# Kwestia chronologii i interpretacji zabytkéw libickich jest nadal przedmiotem ozywionych kontro-
wersji, o problemie zob. J. Justova-Princova, KniZeci prostredi na slavnikovské Libici ve svétle archeologickych
objevii, AR 47 (1995), s. 252-263, zwl. 256 nn.; taz, Die Christianisierung der Slawnikendomdne, [w:] Ibrahim
ibn Yaqub at Turtushi, Praha 1996, s. 37-51; taz, Tisiciletd Libice - tistfedi slavnikovské domeny a pravdépo-
dobné rodisté svatého Vojtécha. Setkavdni kulturnich proudii, [w:] Slgsk i Czechy a kultura wielkomorawska,
red. K. Wachowski, Wroclaw 1997, s. 103-112, zwl. 108; sceptycznie o powstaniu koéciota przed potowa X
wieku J. Slama, Slavnikovci - vyznamnd &i okrajovd zdleZitost Ceskych déjin 10. stoleti?, AR 47 (1995), s. 194;
M. Lutovsky, Z. Petran, Slavnikovci, mytus ceského déjepisectvi, Praha 2004, s. 68-70.

¥ Autor tej koncepgji, J. Slama, wskazywat przy tym - obok Pragi — na: Tetin, L$téni, Bude¢, Mélnik,
Stara Boleslav, Libusin), zob. J. Slama, P#inos archeologie k pozndni poédtkii ceského stdtu, ,Casopis Narodniho
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przy czym na (przynajmniej) czesci grodow powstaja tez koscioty®, przy ktorych dzia-
tal kaplan (kaptani?), podlegajacy, jak si¢ przyjmuje, nie tyle duchownym zwierzchni-
kom, ile zarzagdcom grodéw*'. Zaznaczmy, ze nie wszystkie znane miedzy innymi ze
zrodel pisanych obiekty sakralne zostaly potwierdzone archeologicznie, niemniej za-
ktadajac wiarygodnos¢ w tym wzgledzie zwlaszcza legend wactawskich, ktére powsta-
waly w nieodleglym od wydarzen czasie®?, mozemy przyja¢, ze poza budowlami wspo-
mnianymi juz w konteksécie Borzywoja (ko$ciolem $w. Klemensa na Levym Hradcu®,
Najswietszej Marii Panny w Pradze*!) do grupy najstarszych $wiatyn nalezaly rotun-

muzea v Praze, fada A-Historie” 37 (1983), 2-3, s. 161-166; tenze, K pocdtkiim hradské organizace v Cechdch,
[w:] Typologie rané feuddlnich slovanskych stdtii, Praha 1987, s. 178-182; tenze, Stfedni Cechy v raném stfe-
dovéku, t. III: Archeologie o pocdtcich premyslovského stitu, Praha 1988, s. 74 nn.; tenze, Pocdtky premys-
lovského stdtu, [w:] Ceské zemé v raném stiedovéku, s. 37; tenze, Premyslovskd doména na poéétku 10. stoleti,
[w:] Premyslovci. Budovini ¢eského stdtu, s. 74-76. Zaznaczmy jednak, ze nowsze badania archeologiczne
przyniosty kilka korekt do tego obrazu, tzn. modyfikacje w kwestii czasu powstania grodow. Przeciw zaloze-
niom Slamy wniesiono szereg zastrzezen, L. Varadzin m.in. kwestionuje zasadno$¢ przyjetego przez J. Slame
sposobu wymierzania domeny Przemyslidow czy jej budowe w dobie panowania jednego wtadcy, por. L. Va-
radzin, K vyvoji hradist v jadru Cech se zetelem k premyslovské doméné (ptispévek do diskuse), AR 62 (2010),
s. 535-554. W istocie bowiem datacja w wigkszosci (poza okazjonalnymi dendrodatami) opiera si¢ na ma-
teriale ceramicznym, cho¢ wigkszos¢ typowanych w tym kontekscie obiektow powstataby w szerszych grani-
cach od drugiej polowy IX do pierwszego trzydziestolecia X wieku. Brak nadal podstaw do datowania grodu
Lsténi, Libu$in pochodzi z doby pdzniejszej — o chronologii dyskutowanych przemyslidzkich grodéw zob.
m.in. V. Ctverak, M. Lutovsky, M. Slabina, L. Smejtek, Encyklopedie hradist v Cechdch, Praha 2003, s. 199,
289-291; A. Bartoskova, Aktualni stav pozndni budecského hradisté, [w:] Bude¢ 1100 let (905-2005), Klad-
no 2005, s. 31; M. Lutovsky, Od palisddy ke zdi: Rané stiedovékd hradisté v Cechdch ve svétle archeologického
bdddni poslednich dvou desetileti, ,, Archaeologia historica” 31 (2006), s. 24; L. Varadzin, Rané stredovéké hra-
disté Libusin. Hlavni poznatky z revizniho zpracovdni vyzkumii, AR 64 (2012), S. 739; I. Bohacova, Pocdtky
budovdni premyslovského stitu a jeho centra - synchronizace vypovédi archeologickych prameni a jeji interpre-
tace, ,Archaeologia Historica” 38 (2013), s. 7-25; K. Tomkova, Archeologie o pocdtcich stfedovékého ceského
stdtu — pramen (i ilustrace déjin, [w:] Instytucja ,wczesnego parnistwa” w perspektywie wielosci i réznorodno-
Sci kultur, red. J. Banaszkiewicz, M. Kara, H. Mamzer, Poznan 2013, s. 291-293. Jakkolwiek mozna zgodzi¢
sie, ze doktadny zasieg $érodkowoczeskiego ksiestwa jest trudny do jednoznacznego ustalenia, podobnie jak
chronologia niektorych obiektow, to moim zdaniem fakt pojawienia si¢ w zblizonym czasie przynajmniej cze-
$ciz owych grodow $wiadczy na korzy$¢ tezy o planowej przebudowie wewnetrznej domeny Przemyslidow.

7. Sléma, Stredni Cechy v raném stredovéku, t. 11: Hradisté, prispévky k jejich déjindm a vyznamu, Pra-
ha 1986, s. 24 n.; P. Sommer, Cirkev a Cesky stdt, s. 44 n.

4], Zemlicka, Cechy v dobé knizect, s. 180; D. Trestik, Pocdtky Premyslovcil, s. 437; tenze, Slovanskd
liturgie, s. 197.

2 7rédla zestawit J. Cibulka, Viclavova rotunda svatého Vita, [w:] Svatovdclavsky sbornik vydany na
pamdtku 1000. vyroc¢i smrti knizete Viclava Svatého, t. I, Praha 1934, s. 285 n., 291 n., 301 n., 305, 325 n.,
328 nn., 343 nn.

# Obiekt niewykazany archeologicznie. Slady rotundy, ktére I. Borkovsky chcial Zlaczy¢ z doba Bo-
rzywoja, pochodzi prawdopodobnie z okresu pézniejszego, zob. P. Sommer, Der Grundstein der Rundkirche
von Levy Hradec, [w:] Zivot v archeologii stfedovéku: sbornik pfispévkii. Sbornik vénovany Miroslavu Rich-
terovi a Zderiku Smetdnkovi, Praha 1997 s. 586-595; A. Merhautova, Nejstarsi ceskd sakralni architektura,
[w:] Ceské zemé v raném stiedovéku, s. 154.

“ J. Frolik, J. Matikova-Kubkova, E. Rizickova, A. Zeman, Nejstarsi sakrdlni architektura Prazského
hradu. Vypovéd archeologickych pramenii, Praha 2000, s. 17-95; J. Frolik, Nejstarsi cirkevni architektura na
Prazském hradé - soulasny stav pozndni, [w:] Velkd Morava mezi vychodem a zdpadem, s. 107 n.; A. Mer-
hautova, Nejstarsi ceskd, s. 154.
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da $w. Piotra na grodzie Bude¢, wzniesiona przez Spitygniewa®, kosciolek na grodzie
Tetin z czaséw Drahomiry*, ko$ciél w Starej Boleslavi (§$. Kosmy i Damiana®’), mo-
numentalna bazylika §w. Jerzego w Pradze, dzieto Wratystawa oraz rotunda §w. Wita
réwniez na Grodzie Praskim z czaséw jego syna, pozniejszego swietego, Waclawa®.
Za czasow Bolestawa I, ktory sifa podporzadkowal dotychczas tylko formalnie uza-
leznionych nieprzemyslidzkich ksiazat, bezposrednia kontrolg Przemyslidow zostata ob-
jeta cata Kotlina®, z czym wigzalo si¢ rozszerzenie administracji Przemyslidow na inne
regiony, moze zatem i sieci koscielnej. Zaznaczmy jednak, ze chrystianizacja Kotliny nie
byta wyltacznie zastugg czy inicjatywa Przemyslidow. Przede wszystkim w drugiej poto-
wie X wieku wladztwo Stawnikowicéw moglo wykaza¢ si¢ aktywnoscig w tym zakresie.
Na Libicach, ich siedzibie, wzniesiono by¢ moze dwa koscioly, cho¢ pewniejszy jest je-
den jeden, nieznanego wezwania, stanowigcy nasladownictwo architektury ottonskie;j™.

* Budec¢ 1100 let (905-2005), 1. Archeologie a historie, Kladno 2005, s. 29-32; A. Bartoskova, Revi-
zni analyza archeologické situace u rotundy sv. Petra a Pavla na Budci, ,Pamatky archeologické” 94 (2003),
s. 183-218; taz, Budec: vyznamné mocenské centrum prvnich Pfemyslovcii, Praha 2014, s. 59 n.

4 P. Sommer, Zacdtky kfestanstvi, s. 102-121; M. Beranovd, M. Lutovsky, Slované v Cechdch. Archeo-
logie 6.—12. stoleti, Praha 2009, s. 208.

¥ Koscidl nie zostat archeologicznie potwierdzony, mimo §wiadectw Zrédet pisanych - nie wyklucza
sie, ze mogl by¢ drewniany, zob. 1. Bohacova, Archeologie o historii Staré Boleslavi, [w:] Na prahu pozndni
Ceskych déjin. Sbornik praci k pocté Jitiho Slamy, Praha 2006, s. 17 n.; taz, Christianizace Ceské spolecnosti
a vznik vyznamnych sakrdlnich center (pfiklad Staré Boleslavi) [w:] Kosciot w monarchiach Przemyslidow
i Piastow, s. 88 n.; taz, Stard Boleslav a odraz duchovni kultury v archeologickych pramenech, [w:] Svaty Vic-
lav: na pamdtku 1100. vyroci narozeni kniZete Viclava Svatého, red. P. Kubin, Praha 2010, s. 168 n.

*J. Frolik, J. Marikova-Kubkova, E. Ruzickovd, A. Zeman, Nejstarsi sakrdlni architektura, s. 97-144;
J. Frolik, Nejstarsi cirkevni architektura, s. 108-110; tenze, Rotunda sv. Vita na Prazském hradé ve svétle novych
poznatkii, [w:] Svaty Viclav: na pamdtku 1100. vyroci, s. 131-147, zwl. 132 nn. W historiografii polskiej
problematyke najstarszego czeskiego budownictwa sakralnego omawial Z. Pianowski, Uwagi o poczgtkach
architektury na ziemiach czeskich, [w:] Polska na przetomie I i II tysigclecia. Materiaty Sesji Stowarzyszenia
Historykéw Sztuki listopad 2000, Poznan 2001, s. 353-378.

* M. Matla-Kozlowska, Pierwsi Przemyslidzi, s. 54-75. Dotychczasowe koncepcje budowy panstwa
Przemyslidow w $wietle badan historycznych i archeologicznych ostatnio omawiajg: J.A. Sobiesiak, Jak Prze-
myslidzi zdobyli panowanie nad ,,plemieniem Czechéw”. Historia i archeologia o powstaniu czeskiego parnstwa
(IX-Xw.), [w:] Instytucja ,wczesnego patistwa’, s. 249-272; K. Tomkova, Archeologie o pocdtcich, s. 273-301.

0 Pierwszy obiekt, nieznanego wezwania, odkryl R. Turek na grodzie (styl zblizony do wczesnootton-
skich ko$ciotéw z Werle, Walbecku, Genrode, ktérego ukonczenie datowal na poczatek lat sze$¢dziesigtych
X wieku, zob. R. Turek, Vyzkum v Libici n. Cidlinou v r. 1953, AR 6 (1954), s. 802 n.; tenze, Libice — kniZeci
hradisko 10. véku, Praha 1966-68; tenze, Z vyzkumu centra a nékterych obvodovych oblasti tzv. slavnikovské
domény, AR 24 (1972), s. 387 n.; tenze, Libice slavnikovskd a premyslovskd, [w:] R. Turek, J. Hlaskovd, J. Ju-
stova, LIVBVS Metropolis. Tam, kde feka Cidlina trati své jméno, Libice n. Cidlinou 1981, s. 13 n.; tenze,
Slavnikovci a jejich panstvi, Hradec Kralové 1982, s. 82, 114 n. Por. J. Princova-Justovd, KniZeci prosttedi na
slavnikovské Libici, s. 255-260. Mimo pojawiajacych si¢ watpliwosci w zakresie koncepcji R. Turka (M. Lu-
tovsky, Z. Petran, Slavnikovci, mytus, s. 70, 74 n.) zyskala ona ostatnio wsparcie w zakresie mozliwych wzor-
cow. J. Matik, Libické kostely v dobé svatého Vojtécha, [w:] Po stopdch svatého Vojtécha, Praha 2014, s. 161-
174, korzystajac z wynikow najnowszych badan architektury ottonskiej, wskazat jako najbardziej zblizony
do libickiego kosciot w Walbecku, ktory powstat (w najstarszej fazie) w latach 941-964, sam jednak nie wy-
klucza, ze fundatorem libickiej $wigtyni mogl by¢ tez jeden z synéw Stawnika, Wojciech lub Sobiestaw. Jako
drugi mozliwy stawnikowski koéciél, wzmiankowany przez wojciechowskie legendy (zob. Jan Kanapariusz,
Swigtego Wojciecha zywot pierwszy, tekst tac. i komen. J. Karwasiniska, thum. K. Abgarowicz, Gdarisk 2009,
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Zapewne dziata¢ musieli tu rowniez ksi¢za®. Jako dalszy mozliwy wskazuje sie, cho¢
réwniez archeologicznie niedajacy sie zweryfikowa¢, kosciét Jana Chrzciciela w staw-
nikowskim Malinie®.

Kronika Kosmasa, odwolujac si¢ do nieznanego skadinad przywileju kosciota sw.
Jerzego, donosi, ze Bolestaw II mial wybudowac i wyposazy¢ dwadziescia kosciotow
(ks. I, 22)%, co uwzgledniajac niescistosci chronologiczne kronikarza w tym ustepie,
niektorzy badacze przypisuja dziatalnosci Bolestawa I°*. Liczby tej oczywiscie nie spo-
sob zweryfikowa¢, podobnie jak lokalizacji i poczatku funkcjonowania tych obiektow.
Jak wspomniano juz wczesniej, na niektoérych grodach, mimo potwierdzen zrédet pi-
sanych, obiektow sakralnych z najstarszej doby nie udato si¢ odnalez¢, z kolei inne,
rzekomo stare, bywajag w nowszych badaniach odmtadzane®. W tym tez kontekscie
nasuwa si¢ pytanie, czy kronikarz - w duchu gloryfikacji swojego ulubionego bohate-
ra Bolestawa II - nie przypisal mu zbyt wielu zastug, co zdarzylo mu si¢ kilkakrotnie®®.
Mimo ze niektorzy badacze, stusznie wykazujac sceptycyzm wobec relacji kronikarza,

cap. 2, s. 50; por. jednak S. Adalberti Pragensis episcopi et martyris Vita altera auctore Brunone Querfur-
tensi (redactio longior), wyd. J. Karwasiniska, MPH, s.n., t. IV, cz. 2, Warszawa 1969, cap. 2, s. 4) przyjmuje
sie ko$ciél Panny Marii na podgrodziu - cho¢ tu archeologia nie pozwala na okreélenie chronologii (zob.
J. Matik, dz. cyt.), mimo iz niektorzy badacze sg sklonni go datowac juz na przetom IX/X wieku, dopatru-
jac si¢ w reliktach innej odkrytej w poblizu budowli domu ksiezy owego ko$ciota (zob. np. J. Justova-Prin-
cova, KniZeci prostiedi, s. 257).

3! J. Matik, Libické kostely, s. 169.

*2 M. Lutovsky, Z. Petran, Slavnikovci, mytus, s. 77 n.; P. Sommer, V. Vanék, Existe-t-il une architectu-
re Slavnikienne? [w:] Slavnikovci v Ceskych déjindch, red. V. Vanék, J. Kroupa, Praha 2007, s. 23 n., 30; E. Ve-
limsky, Kostel sv. Jana Krtitele v Maliné (okr. Kutnd Hora) ve svétle dosavadniho archeologického vyzkumu,
[w:] Po stopdch svatého Vojtécha, s. 175-198, zwtl. s. 196. Inne koscioly, przypisywane przez wcze$niejsze
badania Stawnikowicom nie sg potwierdzone dla wieku X, por. P. Sommer, V. Vanék, Existe-t-il une archi-
tecture, s. 20-34.

> Cosmae Pragensis Chronica, s. 42: Nam ut in privilegio ecclesie sancti Georgi legimus, XX ecclesias
christiane religioni credulus erexit et eas omnibus utilitatibus, que pertinent ac ecclesiasticos usus, sufficien-
ter ampliavit.

* D. Trestik, Pocdtky Premyslovcii, s. 437 n.; tenze, Od ptichodu Slovanii k ,,#isi” ceskych Boleslavii, [w:]
Premyslovci. Budovdni ceského stdtu, s. 591 1 przyp. 135; z kolei J. Slama, Stiedni Cechy, s. 24 akceptuje ich
zwigzek z Bolestawem IL

* Niestety, zarowno w odniesieniu do grodow, jak i kosciotéw archeologia nie powiedziata ostatnie-
go stowa, za$ nowsze badania lub nowe, krytyczne analizy dotychczasowych sktaniaja niekiedy badaczy do
rewizji utrwalonych w historiografii tez. W odniesieniu do ko$ciotéw z czaséw Bolestawa I i Bolestawa II
znamiennym przykladem jest rotunda $w. Piotra na grodzie Stary Plzenec, przez dtugi czas uchodzaca za
obiekt z wieku X, ktorej datacje nalezy jednak zrewidowa¢ z hipotetycznych lat siedemdziesigtych X wieku
do schytku XI czy pierwszej potowy XII wieku, zob. K. Novacek, Starobyld a jesté starobylejsi: vytvdteni hi-
storického vyznamu rotundy sv. Petra ve Starém Plzenci béhem 20. stoleti, , Archaeologica Pragensia. Arche-
ologicky sbornik Muzea hlavniho mésta Prahy” 18 (2006), s. 123141, zwt. 135.

*¢ O bledach i tendencyjnoéci Kosmasa, zwlaszcza w kontekscie Bolestawa I, zob. Z. Fiala, Dva kritic-
ké prispévky ke starym déjindm Ceskym, ,Sbornik historicky” 9 (1962), s. 56 nn.; D. Trestik, Kosmova kro-
nika. Studie k pocdtkiim ceského déjepisectvi a politického mysleni, Praha 1968, s. 61 nn.; J. Slama, Kosmovy
zdmérné omyly, [w:] Déjiny ve véku nejistot. Sbornik k ptileZitosti 70. narozenin Dusana Trestika, Praha 2003,
s. 261; J.A. Sobiesiak, Posta¢ Bolestawa II Przemyslidy (1 999) w narracji Kosmasa: ksigze Pobozny?, ,,Histo-
ria Slavorum Occidentis” (2012), nr 1 (2), s. 104-117.
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chca w tej liczbie widzie¢ dziela Bolestawa I, mozna si¢ raczej zastanawia¢, czy ta im-
ponujaca ilo$¢ da si¢ ograniczy¢ jedynie do czaséw panowania obu Bolestawdw. Tego
rodzaju informacje najstarszych zrodet pisanych budza bowiem pewne watpliwosci.
Sam Kosmas w innym miejscu, przy okazji wzmianki o pierwszym biskupie Dietma-
rze wspomina, ze wyswigcal on juz zbudowane przez wiernych koscioly”’, do tego sto-
wianskie legendy wactawskie réwniez donosza, ze za Wactawa na wszystkich grodach
staly juz koscioty, a wlasciwiej, ze on sam je zbudowat*®. Idac tym tropem, w istocie
nalezaloby uzna¢, ze przemyslidzkie wladztwo byto wrecz przepelnione obiektami sa-
kralnymi. Poréwnujac ten stan chociazby z sytuacjg na terenie panstwa Piastow w zbli-
zonym okresie rozwoju chrzescijanstwa (na przyklad do lat trzydziestych XI wieku),
musimy stwierdzi¢, ze ci ostatni wypadaja w swych chrystianizacyjnych i budowlanych
aktywnosciach dos¢ stabo. Nawet uwzgledniajac obiekty nie do konica jednoznacznie
potwierdzone, doliczyliby$my si¢ zapewne (zdania badaczy sg zréznicowane) co najwy-
zej 15 $wigtyn (wliczajac zaczete i niezrealizowane z czaséw Mieszka II)%, przy czym
przeciez Bolestaw Chrobry i Mieszko II, w ocenach zewnetrznych uchodzili za tych,
ktorzy gorliwie szerza chrzescijanstwo®. Zatem czy w Czechach Bolestawéw moze-
my liczy¢ si¢ z tak duza liczbg $wigtyn? Zauwazmy, ze w zasadzie na czasy pierwszych
chrzescijanskich wladcow czeskich, od Borzywoja po Waclawa, przypada $rednio 1-2
obiekty sakralne. Swoje przyczyny moze mie¢ krotki czas ich panowania, w porow-
naniu z oboma Bolestawami, niemniej jesli spojrzymy na kosécioly zachowane lub po-
twierdzone (archeologicznie lub w Zrédlach pisanych), nie sposob nie zauwazy¢, ze
odnosza si¢ one w wiekszosci do owych poprzednikéw (sw. Klemens — Levy Hradec;
Marii Panny, $w. Jerzy, $w. Wit — Praga; $w. Piotr - Bude¢; $w. Michal - Tetin; $$. Kos-
my i Damiana - Stara Boleslav). Sprobujmy zatem policzy¢ wszystkie potwierdzone
zrodtowo, w tym réwniez hipotetycznie uprawdopodobnione obiekty. Z czaséw Bo-
lestawa I i Bolestawa II moze pochodzi¢ wzmiankowany zZrédlowo kosciot w Zatcu®!,
mlodszy kos$ciél na grodzie Bude¢ (P. Marii)®, kosciot klasztorny na Brzewnowie

%7 Cosmae Pragensis Chronica, s. 46: Post hec presul Diethmarus ecclesias a fidelibus in multis locis ad
Dei laudem constructas consecrat et populum gentilem baptizans plurimum facit Christo Fidelem [...].

8 SSLP, s. 16, 24, 38 n.; co w literaturze jest akceptowane, tj. Ze za Waclawa staly koscioty na wszyst-
kich grodach przemyslidzkich, zob. J. Sldma, Stredni Cechy v raném stfedovéku, t. 11, s. 24.

% Poczgtki architektury monumentalnej w Polsce. Materialy z sesji naukowej Gniezno, 20-21 listopa-
da 2003, red. T. Janiak, D. Stryniak, Gniezno 2004; A. Buko, Archeologia Polski sredniowiecznej. Odkrycia -
hipotezy - interpretacje, Warszawa 2005, passim; Architektura romanska w Polsce, red. T. Janiak, Gniezno
2009; D.A. Sikorski, Wezesnopiastowska architektura sakralna (jako Zrédto historyczne do dziejow Kosciota
w Polsce), Poznan 2012; T. Rodzinska-Chorazy, Drewno i kamier — czyli co i kiedy zbudowali dwaj pierw-
si Piastowie, [w:] Sredniowieczna architektura sakralna w Polsce w Swietle najnowszych badan, red. T. Ja-
niak, D. Stryniak, Gniezno 2014, s.11-26; . Jarzewicz, Koscioly romariskie w Polsce, Krakow 2014, s. 25-27.

© Kronika Thietmara, thum. M.Z. Jedlicki, Poznan 1953, lib. VIII, cap. 2, s. 581-583; Kodeks Matyl-
dy. Ksiega obrzeddw z kartami dedykacyjnymi, oprac. i wyd. B. Kiirbis, Monumenta Sacra Polonorum, t. I,
Krakow 2000, s. 139.

' Kronika Thietmara, lib. VI, cap. 11, s. 331.

2 M. Solle, Cechy v dobé velkomoravské, s. 395; J. Slama, Ndlez mince a datovani maridnského kostelika
na Buddi, ,,Sbornik Narodniho muzea v Praze, fada A - Historie” 61 (2007), ¢. 1-2, s. 21-23; M. Beranova,
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(zalozony w 993)%. Za prawdopodobne uzna¢ mozna kosciol (koscioty?) w Otomun-
cu (moze jeszcze z czaséw Wielkich Moraw), niepotwierdzony archeologicznie kos-
ci6l w Mélniku, siedzibie ksi¢znej Emmy, zony Bolestawa II, gdzie funkcjonowala tez
mennica (nad mennicg czuwali zazwyczaj duchowni, zreszta byloby zaskakujace, by
pochodzgca z Zachodu dumnie si¢ prezentujaca Emma regina, fundatorka rekopisu,
obywata si¢ bez kosciota)®. By¢ moze z X wieku pochodzg relikty monumentalnego
zalozenia (nieznanego patrocinium) na Wyszehradzie pod bazylikg $w. Wawrzynca,
cho¢ wstepna datacja wskazuje szerszy okres od Bolestawa II po Brzetystawa I (przed
rokiem 1070)%. Inne obiekty wyszehradzkie (ko$ciét sw. Jana Ewangelisty i $w. Kle-
mensa) s3 wzmiankowane dopiero w znacznie pdzniejszych zrédtach, nie méowigc
o braku jakichkolwiek archeologicznych §ladow®, cho¢ z drugiej strony dzialalnos¢
mennicy wyszehradzkiej wybijajacej okolo 1000 roku monety ze stowianskim napi-
sem ,IAN”, ,EAN”, ,JEAN” istnienie tu rotundy o tym wezwaniu uprawdopodabnia®.
Dotychczas nie udalo sie potwierdzi¢ kosciota na grodzie Libusin (cho¢ nie wyklucza
sie jego istnienia)®®, przemyslidzki koscidt $w. Jerzego na nowym grodzie w Koutimi
nalezaloby chyba wigza¢ juz z XI wiekiem, poniewaz teren ten w pelni podporzad-
kowali Przemyslidzi dopiero po roku 995%. Dodajmy jeszcze, ze Bolestaw II dokonat

M. Lutovsky, Slované v Cechdch. Archeologie 6.—12. stoleti, Praha 2009, s. 206 n. W zwigzku z faktem, ze stoi
on poza czeécig ksiazeca z rotundg oraz ma empore (trybune), czes¢ badaczy domyéla sie tu kosciota kasz-
telaniskiego, jako ze w innym zabytku zidentyfikowano drugi dworzec na grodzie, majacy przynaleze¢ do
kasztelana. Przy zalozeniu stusznosci tej interpretacj bylby to w Czechach pierwszy kosciot moznowtadczy,
powstaty juz w drugiej potowie X wieku. Jednakze interpretacj¢ owego drugiego obieku jako dworca kasz-
telaniskiego przekonujaco podwazyla A. Bartoskovd, Dvorec hradského spravce na Budci? Srovndni publiko-
vanych zaveérii s vypoveédi terénni dokumentace, AR 56 (2004), ¢. 2, s. 310-320, zwt. 316-318, zatem trafnos¢
powyzszej identyfikacji ,wladciciela” drugiego kosciota wydaje sie réwniez watpliwa.

¢ Z.Dragoun, A. Merhautovd, P. Sommer, Stavebni podoba bievnovského kldstera ve stredovéku, [w:]
Milénium Brevnovského kldstera (993-1993). Sbornik stati o jeho vyznamu a postaveni v eskych déjindch,
Praha 1993, s. 99-102.

¢ P, Slezar, Olomouc. Morava, [w:] Velkd Morava a pocitky krestanstvi, red. P. Koutil, Brno 2014,
s. 201-207; Encyklopedie hradist v Cechdch, s. 199.

¢ Starsze badania nad obiektem podsumowal B. Nechvatal, Rotunda sv. Martina a bazilika sv. Vavince
na Vysehradé. Archeologicky vyzkum, Praha 2009, s. 172 nn. Nowsze badania zmienily pierwotne rekonstrukcje
ksztattu owej $wiatyni B. Nechvatal, L. Varadzin, Nové poznatky o predromdnském kostele centrdlni dispozice
na VySehradé (predbéznd zprdva), ,Prizkumy pamatek” 19 (2012), ¢&. 2, s. 170-176; tychze, Monumentdlni
predromdnskd sakrdlni stavba na Vysehradé, ,,Akademicky bulletin” (2014), ¢. 11, s. 10-12. Za ustne infor-
magcje i ukazanie odkrytych reliktéw pragne tu serdecznie podziekowac¢ doktorowi Botivojowi Nechvatalowi.

% B. Nechvatal, Rotunda sv. Martina, s. 176 nn.

¢ B. Nechvatal, K interpretaci archeologického vyzkumu baziliky sv. Petra a Pavla na Vysehradé, ,,Ar-
chaeologia historica” 40 (2015), 2, s. 649.

% Grod jest datowany ostatnio na drugie trzydziestolecie X — drugie trzydziestolecie XI wieku, por.
L. Varadzin, Rané stfedovéké hradisté Libusin. Hlavni poznatky z revizniho zpracovini vyzkumu, AR 64
(2012), ¢. 4, 5. 757-759, 768-769.

© Jesli Przemyslidzi przejeliby ten obszar w 995 roku, Bolestaw II nie mialby zbyt wiele czasu na ak-
cje budowlane. O rozwoju grodu, kasztelanii przemyslidzkiej i samego kosciota zob. M. Solle, Po stopdch
premyslovskych Dépolticii. Prispévek ke genezi mésta Koufimé, Praha 2000, s. 25-51. Z kolei praska kapli-
ca P. Marii (obecnie $w. Anny) przy klasztorze praskich benedyktynek mogta by¢ kaplica grobows, o niej:
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prawdopodobnie przebudowy praskiego kosciota $w. Jerzego™. Zatem uwzgledniajac
nawet obiekty nie do konica pewne, otrzymamy liczbe okoto 14 $wigtyn od czasow
Borzywoja do Bolestawa II, oczywiscie pomijajac tu obszar stawnikowski.

Zwroémy tez uwage na okoliczno$é, ze biskup praski Wojciech domagat si¢ od
Bolestawa II mozliwosci wznoszenia kosciotow w dogodnych miejscach”, zatem ich
liczba byla najwyrazniej niewystarczajaca i potwierdzataby nasze watpliwosci. Nie
mozemy zapomina¢, ze byly to inwestycje kosztowne i czasochtonne”, przy tym pa-
nowanie Bolestawa II juz w drugiej potowie lat osiemdziesiatych cechowalo si¢ za-
pewne dos¢ dotkliwym kryzysem gospodarczym, wynikajacym z utraty dotychczaso-
wych podbojow”. Brak §ladéw archeologicznych sklania badaczy do wniosku, iz cz¢s¢
z owych $wiatyn to budowle drewniane™ - nie negujac takiej mozliwosci, zwlaszcza
w sytuacji, gdy niektoérych potwierdzonych przez zrédla pisane obiektéw archeolo-
gicznie nie rozpoznano (byl to tez latwiejszy, szybszy i z pewnos$cia mniej kosztowny
sposob), nie wydaje mi si¢ konieczne ttumaczenie tym sposobem ,,okraglej” liczby
kosciolow u Kosmasa, ktory wyraznie gloryfikowat poboznos¢ drugiego z Bolesta-
wow. Nie oznacza to oczywiscie, Ze musimy catkowicie tradycje odnotowang przez
czeskiego kronikarza i Ow ,,przywilej dla ko$ciola $w. Jerzego’, do ktorego si¢ w tym
kontekscie odwoluje, odrzuci¢. Zaznacze jednak, ze moim zdaniem, jesli chcemy
owe 20 obiektéw traktowac jako $lad wiarygodnej, cho¢ tendencyjnie przez Kosmasa
zmodyfikowanej tradycji (na rzecz uswietnienia panowania Bolestawa II), stanowi¢
ona moze raczej podsumowanie ilosci wszystkich §wiagtyn przemyslidzkich do kon-
ca X wieku, moze nawet wraz ze stawnikowskimi. W zasadzie mozna sobie hipote-
tycznie wyobrazi¢, jak owa tendencyjna informacja mogta powstaé. Ow ,przywilej

J. Frolik, J. Matikova-Kubkovd, E. Razickovd, A. Zeman, Nejstarsi sakrdlni architektura, s. 219-258; P. Som-
mer, Kaple Panny Marie v kldstefe sv. Jifi na Prazském hradé a zacdtky Ceské sakrdlni architektury, [w:] Pre-
myslovsky stdt kolem roku 1000: na pamét kniZete Boleslava II. (f 7. tinora 999), red. D. Tiestik, L. Polansky,
J. Sldma, Praha 2000, s. 121-126.

70 Zob. przyp. 48; por tez M. Bravermanovd, Hrob Boleslava II., [w:] Pfemyslovsky stdt kolem roku
1000, s. 247.

' Codex diplomaticus et epistolaris Regni Bohemie, ed. G. Friedrich, t. I: Inde ab a. DCCCV usque ad
a. MCXCVII, Pragae 1904-1907 [dalej: CDB], nr 37, s. 43.

72 7, Slama, Stredni Cechy, t. 11, s. 26 n.

73 M. Matla-Koztowska, Pierwsi Przemyslidzi, s. 329 nn. (tam dalsza literatura).

7 M. Solle, Koutim v pritbéhu, s. 104 n.; J. Slama, Stiedni Cechy, t. II, s. 28 n.; P. Sommer, Zacdtky
ktestanstvi v Cechdch, s. 76 n.; tenze, Cirkev a Cesky stdt, s. 45; 1. Bohacova, Christianizace ceské spolecnosti,
s. 89; szerzej D. Frolikova-Kaliszova, Dfevéné kostely v Cechdch v archeologickyich pramenech, ,, Archeolo-
gie ve stfednich Cechach” 3 (1999), s. 535-545. W mozliwo$¢, ze $lady tego rodzaju obiektéw, odkrywane
w Czechach na cmentarzyskach (np. Stard Koutim, Slané-Kvicek, Brandysko), byty drewnianymi ko$ciotami
powatpiewa ostatnio J. Matik, Ecclesia lignea memoria nebo néco iiplné jiného? [w:] Co miij kostel dnes md,
s. 40-45, zwt. 43 n., widzac w nich raczej miejsca dla dokonywania obrzedéw pogrzebowych (,,pohtebni
«kaple»”). Zaklada on bowiem, ze cze$¢ wyposazenia grobow (naczynia ceramiczne, wiaderka) sugeruje
przedchrzescijanska geneze cmentarzysk, a tym samym hipotetycznych budowli. Moim zdaniem jednak
inwentarz grobowy nie moze by¢ chyba rozstrzygajacy w sytuacji powolnego odchodzenia od praktyk po-
ganskich w spotecznosci czeskiej — zob. przyp. 84.
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dla kosciofa $w. Jerzego” magl pochodzi¢ z konca panowania Bolestawa II — byloby
zrozumiale, gdyby w obliczu $mierci wladca zabezpieczal planowane miejsce swego
ostatniego spoczynku, tj. klasztor $w. Jerzego™. Jesli w zaginionym zabytku w celu glo-
ryfikacji panujacego pojawilaby si¢ informacja, ze za jego czaséw w Czechach stalo
20 kosciotow, to Kosmas, ktory idealizowal Bolestawa II, fatwo zinterpretowat to jako
wskazdwke, ze to on je zbudowal. Trudno przeciez, by dopuscil mysl, ze mogt w tym
uczestniczy¢ na przyklad jego ojciec-bratobdjca, skoro sam kronikarz odmoéwit mu
innych zastug w dziele chrystianizacji kraju. Pamieta¢ jednak musimy, Ze obracamy
sie jedynie w sferze przypuszczen.

Innym problemem szerzenia chrystianizacji bylo niewatpliwie zdobycie dostatecz-
nej liczby ksigzy, co nie musialo by¢ tatwe’®. Roéwniez z tego wzgledu ich dzialalnos¢
na wszystkich grodach nie wydaje si¢ tak jednoznaczna”. Nie bez znaczenia jest fakt,
ze Czechy przez dlugi czas nie posiadaly wlasnego biskupa - biskupi ratyzbonscy naj-
wyrazniej nie mieli dostatecznie czasu na peryferyjne Czechy, jak wskazuja chociazby
okoliczno$ci wyswiecenia kosciota $w. Jerzego na Grodzie Praskim’. By¢ moze za-
tem $lad tradycji (lub stuszne przypuszczenie?) kryje si¢ w stowach Kosmasa, ze to
dopiero pierwszy biskup praski Dietmar po objeciu urzedu (976) miat wyswigcac juz
zbudowane koscioty (I, 24)”.

Zaznaczmy, iz przywigzanie do nowej religii, przynajmniej w ramach dynastii, wy-
raznie zaznaczylo si¢ juz w czasach wnuka Borzywoja, Waclawa, cho¢ lata dwudzieste
i trzydzieste X wieku obfitowaly we wstrzgsy polityczne, zwigzane z zamordowaniem
Ludmily, wdowy po Borzywoju przez jej synowa Drahomire (921 rok), pozniej za$
z zabdjstwem Wactawa przez Bolestawa I (935). Wowczas tez w ramach walki poli-
tycznej jakie$ represje (w tym wygnania) dotknely zapewne cze$¢ wspdtpracujacego
z oboma pierwszymi meczennikami kleru. Niemniej najstarsze legendy po$wigcone
pierwszym czeskim $wigtym poswiadczajg, Ze nowa religia zapuszczala stopniowo ko-
rzenie. Waclaw po objeciu wladzy dokonal zresztg translacji ciala Ludmily z Tetina do
Pragi, w czym upatruje sie przejawu pierwszej — wedle dwczesnych regul - kanoniza-
cji*. Abstrahujac od kreslonych przez legendy wizerunkéw meczennikéw, w ktérych
nie brakuje dobowych klisz i toposow, legendy wactawskie donosza, ze Przemyslida
pozyskiwal ksiezy z réznych stron i wspomagat ich finansowo, czy tez, ze swoich moz-

> Gréb znajdujacy si¢ wewnatrz kosciola, w nawie gtéwnej, na osi zalozenia, identyfikuje si¢ go za-
zwyczaj z pochéwkem Bolestawa II, zob. M. Bravermanovd, Hrob Boleslava II, [w:] Premyslovsky stdt ko-
lem roku 1000, s. 247-260.

76 D. Trestik, Slovanskd liturgie, s. 198 n.

77 Por. L. Jan, K otdzce hradskych kostelii, velkofar a arciknézi v premyslovském panstvi (10.—12. stol.),
[w:] Kosciét w monarchiach Przemyslidéw i Piastow, s. 197.

% Legenda Christiani, cap. 3, 5, s. 28, 52; por. tez . Polc, Cirkevni sprdva, s. 35.

7 Ktdre, jak niektérzy przyjmuja, mogly sta¢ jakis czas, por. D. Trestik, P. Sommer, J. Zemlicka, Ce-
chy a Morava, s. 231.

8% Legenda Christiani, cap. 5, s. 46-52; J. Kadlec, Prehled ceskych, t. 1, s. 41, 50.
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nych, niestosujacych si¢ do zasad nowej religii, zachecal chlosta®'. Pierwsi meczen-
nicy i ich kult, niewatpliwie w wigkszym stopniu Waclawa niz Ludmity, odegrat tez
istotng role w dalszym formowaniu si¢ panstwowosci i Kosciola czeskiego®, jednak
wykracza to poza ramy tego artykutu. Dodajmy jeszcze, ze kwestia aktywnego udzia-
tu biskupow ratyzbonskich w realnej chrystianizacji kraju jest trudna do ustalenia,
cho¢ mogta wyglada¢ dos¢ skromnie, na co wskazuja pdzniejsze oceny hagiografow
($w. Wojciecha, $w. Wolfganga) stanu spolecznosci czeskiej drugiej potowy X wieku®.
W sukurs przychodza tez zrédla archeologiczne, potwierdzajace trwanie reliktéw po-
ganstwa dla X i jeszcze XI wieku — miedzy innymi slady poganskich rytualéw, ofia-
rach zaktadzinowych, daréw grobowych itd.*

Zdaniem D. Trestika juz Bolestaw I zainicjowal planowg akcje szerszej chrystia-
nizacji dotychczas poganskich obszaréw Kotliny. Obok wznoszonych kosciotéw, przy
ktoérych dziata¢ mial archiprezbiter z gronem ksigzy*’, wigzat z nig nowe rozporza-
dzenia, mianowicie ustanowienie targéw w niedziele na grodach, aby ludnos¢ mog-
ta uczestniczy¢ w mszy $wietej*. Nie negujac takiej mozliwosci, ktdrej nie jesteSmy
w stanie zrédtowo zweryfikowa¢, zauwazmy, ze wielkich sukceséw na tym polu raczej
nie odniesiono, co zreszta bylo jednak w tak krétkim czasie niemozliwe, zwlaszcza
wobec braku ugruntowanych struktur koscielnych.

Problemem podstawowym dla rozwoju Ko$ciota czeskiego bylo zatem pozyska-
nie wlasnego biskupstwa czy biskupstw, co uswiadamial sobie niewatpliwie juz Bo-
lestaw I, cho¢ niektdrzy takie zamiary przypisuja tez Wactawowi I¥”. Dokladana data

8 Legenda Christiani, cap. 6, s. 60.

8 7 obszernej literatury wspomnijmy tylko kilka wazniejszych publikacji na temat kultu obojga
$wietych: E Graus, St. Adalbert und St. Wenzel. Zur Funktion der mittelalterlichen Heiligenverehrung in
Béhmen, [w:] Europa Slavica — Europa Orientalis. Festschrift fiir Herbert Ludat zum 70. Geburtstag, red.
K.D. Grothusen, K. Zernack, Berlin 1980, s. 205-232; P. Kubin, Sedm pfemyslovskych kultii, Praha 2011,
s. 81 nn., 125 nn.; Z. Hledikova, Ucta sv. Ludmily mezi 12. a 14. stoletim a jeji formovdni v kldstere sv. Jifi
na Prazském hradé, [w:] Nomine Liudmilam. Sbornik praci k pocté svaté Ludmily, red. R. §paék0va’, P. Me-
duna, Mélnik 2006, s. 41-53; J. Zemlicka, Svaty Viclav jako vécny knize ,Cechtr”, [w:] Svaty Viclav: na
pamdtku 1100. vyroci, s. 211-220; V. Vanicek, Svaty Viclav: panovnik a svétec v raném stfedovéku, Pra-
ha-Litomysl 2014, passim.

8 Othloni Vita sancti Wolfkangi episcopi, ed. G. Waitz, [w:] MGH, SS, t. IV, Hannoverae 1841, cap. 29, s. 538.

8 P. Sommer, Zacdtky kfestanstvi, s. 13-75; tenze, Christianizace rané stredovékych Cech, [w:] Ceské
zemé v raném stiedovéku, s. 88 n.; N. Profantova, Nové poznatky o archeologicky zjistitelnych projevech po-
hanstvi v Ceskyich zemich, [w:] Co muij kostel dnes md, s. 21-39; M. Beranova, M. Lutovsky, Slované v Cechdch,
s. 250 n, 258 n.

8 Mialy by¢ organizowane czg$ciowo na wzoér praskiego (stworzonego przez biskupa Tutona), cho¢
dopuszcza si¢ reminiscencje na system obowigzujacy na Wielkich Morawach, D. Trestik, Pocdtky Premys-
lovctl, s. 438.

8 D. Trestik, Pocdtky Premyslovcii, s. 438; tenze, Slovanskd liturgie, s. 196 nn. Badacz ten wskazuje na
analogiczne rozporzadzenia zwiazane z chrystianizacyjna akcja na Pomorzu. Por. tez P. Sommer, Cirkev
a Cesky stdt, s. 45.

% Na tego rodzaju plany Przemyslidy (zm. 935) mialyby wskazywac: translacja Ludmily (bedaca wedle
owcezesnych procedur, kanonizacja, obok wpisu przez biskupa do martyrologium), wybudowanie kosciota $w.
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i okolicznosci ich powstania pozostaja nadal dyskusyjne, zachowana tradycja (pra-
ska i ratyzbonska) kresli proces niejednoznacznie, pozwalajac jednak umiejscawiaé
go w latach 973-976. Stre§¢my je tylko pokrotce.

Tradycja praska, zreszta dwojaka, zachowala si¢ glownie w przekazie Kosmasa,
ale tez w zrodtach zewnetrznych. W pierwszej kolejnosci kronikarz (I, 22) przytacza
list papieza Jana XIII przestany ksieciu czeskiemu Bolestawowi (w jego dziele to Bo-
lestaw II) za posrednictwem Mlady-Marii. W liscie tym papiez, wspominajac o pros-
bie czeskiego ksigcia, wyraza zgode tak na erygowanie biskupstwa przy kosciele $w.
Wita i Waclawa w Pradze, jak tez zalozenie pierwszego benedyktynskiego klasztoru
zenskiego przy kosciele §w. Jerzego. Podkreslmy tu jednak, ze z tenoru listu wypty-
waloby, iz jego odbiorca miat by¢ Bolestaw I*%.

Druga tradycja wigze poczatki biskupstwa praskiego z cesarzem Ottonem I i pa-
piezem Benedyktem, zawiera si¢ zas§ w dokumencie dla biskupstwa praskiego z 29
kwietnia 1086 roku — wystawionym w Ratyzbonie na prosbe biskupa praskiego Ja-
romira-Gebharda przez cesarza Henryka IV - przywracajacym rzekoma pierwotna
jednos¢ biskupstw praskiego i morawskiego. Dokument ten mial stanowi¢ potwier-
dzenie przywileju wydanego dla biskupstwa praskiego przez papieza Benedykta i ce-
sarza Ottona I, wytyczajacego granice pierwotnie jednolitej diecezji praskiej, ktora
w drugiej potowie XI wieku zostala niestusznie okrojona poprzez wylonienie bi-
skupstwa morawskiego. Oryginal dokumentu nie dochowatl sie, dysponujemy jed-
nak trzema kopiami: przekaz monachijski (kopia B z konca XI wieku), tekst w kro-
nice Kosmasa (C) i tekst w Liber primus Registri ecclesiae Moguntiae, datowany na
XIII-XIV wiek (D). Zachowane kopie w pewnych aspektach réznig si¢ miedzy soba,
tzn. znaczacej modyfikacji dokonal przede wszystkim Kosmas, wprowadzajac do-
kument do swej kroniki, miedzy innymi podal odmienne okolicznosci wytonienia
biskupstwa morawskiego, co jednak istotniejsze, do wzmiankowanego pierwotnego
przywileju Ottona Ii Benedykta dla biskupstwa praskiego dotozyl przywilej bisku-
pa praskiego Wojciecha®.

Wita, a moze tez wzmiankowana przez niektore legendy chec¢ udania si¢ Wactawa do Rzymu, zob. J. Kadlec,
Prehled ceskych, s. 50; V. Vanicek, Svaty Viclav. Panovnik a svétec, s. 115 n. Drugi z badaczy nie wyklucza
przy tym i pewnych planéw duchowienstwa ratyzbonskiego, ktére dzieki wyniesieniu Pragi na biskupstwo
mogto liczy¢ na wywyzszenie Ratyzbony do pozycji metropolii. Jakkolwiek tego rodzaju zamiaréw Wacta-
wa wykluczy¢ (czy definitywnie potwierdzi¢) nie mozna, mozliwo$¢ ich realizacji w tej dobie — abstrahujac
nawet od nagtej $mierci ich potencjalnego tworcy - bytaby chyba niewielka.

8 Cosmae Pragensis Chronica, lib. I, cap. 22, s. 43-44.

% Dotychczasowe edycje dyplomu: MGH, Diplomata regum et imperatorum Germaniae, t. VI: Heinri-
ci IV. Diplomata, vol. 2: Heinrici IV. Diplomata 1077-1106, wyd. D. von Gladiss, Weimar 1952, nr 390,
s.515-517; CDB I, nr 86, s. 92-95; Kodeks dyplomatyczny Slqska, wyd. K. Maleczynski, t. I, Wroclaw 1956,
nr 8, s. 20-28. Réznice miedzy poszczegdlnymi kopiami omawiajg tez: H. Beuamnn, W. Schlesinger, Ur-
kundenstudien zur deutschen Ostpolitik unter Otto III., ,Archiv fiirr Diplomatik, Schriftgeschichte, Siegel-
und Wappenkunde” 1 (1955), s. 239 nn.; R. Turek, Listina Jindticha IV. z 29. dubna 1086 (DH IV. 390) a jeji
teritoria, ,Slavia Antiqua” 22 (1975), s. 70 nn. Wersja kronikarza praskiego: Cosmae Pragensis Chronica,
lib. II, cap. 37, s. 134-140.
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Trzecig tradycje odnotowal Otloh, biograf biskupa ratyzbonskiego Wolfganga,
ktéry inicjujacg role w calym procesie przypisuje ksigciu bawarskiemu Henrykowi
Klétnikowi, zas dalszy sukces dzialaniom Ottona II i biskupa Wolfganga®.

Nie sposéb w tym miejscu dokona¢ szczegdltowego omodwienia i interpretacji
owych kontrowersynych zrddet, co zostalo uczynione w innym miejscu’’. Zaznaczmy
zatem, ze na pewniejszy grunt, niekwestionowany co do chronologii w dotychczaso-
wych badaniach, wprowadza nas dopiero wyswiecenie pierwszego biskupa praskiego
Dietmara okolo 3-18 stycznia 976 (w Brumath w Alzacji) ** oraz uczestnictwo bisku-
pa praskiego i morawskiego 28 kwietnia roku 976 w sadzie arcybiskupa mogunckiego
Willigisa na synodzie prowincjonalnym®. Niewatpliwie zatem w roku 976 formalna
strona procesu erygowania biskupstwa praskiego zostata zamknigta, za$ ksigzeta cze-
scy mogli poglebi¢ proces budowy struktur koscielnych w Kotlinie Czeskiej.

W zwiazku z faktem, Ze w 976 roku mamy potwierdzone réwniez istnienie bisku-
pa morawskiego, brak za$ informacji o jego wyswieceniu®, w historiografii dysku-
towanym problemem jest zaréwno chronologia jego powstania, jak tez okolicznos¢,
czy biskupstwo to byto nowo utworzone lub odnowione®, czy moze biskup ten byt
reliktem dawnej wielkomorawskiej organizacji ko$cielnej, na stolicy, ktora przetrwa-
ta okres upadku panstwowosci morawskiej*. Niewatpliwie nie byt to biskup misyjny,
jak mniemali niektorzy, skoro Morawy byly chrystianizowane juz w pierwszej poto-

% Othloni Vita sancti Wolfkangi episcopi, cap. 29, s. 538.

! M. Matla-Koztowska, Pierwsi Przemyslidzi, s. 170-219; taz, Wokot wyboru pierwszych biskupéw
praskich [w druku]. Zob. tez oméwienie dyskusji R. Turek, Listina Jindficha, s. 70 nn.; z odmienna od mojej
interpretacjg owych Zrédet ostatnio m.in. D. Trestik, K zaloZeni prazského biskupstvi, s. 179 nn.; D. Kalhous,
Zihadné pocdtky prazského biskupstvi, s. 195 nn.

°2 Fakt ten odnotowuja Cathalogi episcoporum Argentinensium, [w:] MGH, SS, t. XIII, s. 323. Date
ustalit A. Naegle, Kirchengeschichte Bohmens, t. 1, cz. 2, Wien-Leipzig 1918, s. 456; por. tez Z. Fiala, Dva
kritické ptispévky, s. 60; P. Hilsch, Der Bischof von Prag und das Reich in sichsischer Zeit, ,Deutsches Archiv
fiir Erforschung des Mittelalters” 28 (1972), s. 14 n.

% Mainzer Urkundenbuch, Bd. I: Die Urkunden bis zum Tode Erzbischof Adalberts I. (1137), oprac.
M. Stimming, Darmstadt 1932, nr 219, s. 135.

% Niektorzy w zwiazku z tym domysélaja sie, ze mogt by¢ wyswigcony w tym samym czasie, co praski,
por. H. Biittner, Erzbischof Willigis von Mainz und das Papstum bei der Bistumserrichtung in Bbhmen und
Mihren im 10. Jh., ,Rheinische Vierteljahrsblatter” 30 (1965), s. 2; M. Zemek, Sprdvni a cirkevni organizace
na Moravé v 10. a 11. stoleti, [w:] Velkd Morava a feuddlni spolecnost v 9.-13. stoleti se zfetelem k jizni Mo-
ravé. Soubor predndsek na IV. mikulovském sympoziu ve dnech 17.-19. tijna 1972, Mikulov 1973, s. 241 n.;
L. Jan, Pocdtky moravského krestanstvi a cirkevni sprdava do doby husitské, [w:] Vyvoj cirkevni spravy na Mo-
ravé. XXVII. Mikulovské Sympozium 9.-10. Fijna 2002, red. E. Kordiovsky, L. Jan, Brno 2003, s. 12.

% D. Trestik, Moravsky biskup roku 976, [w:] Ad vitam et honorem. Profesoru Jaroslavu Meznikovi
pratelé a Zdci k pétasedmdesdtym narozenindm, red. T. Borovsky, L. Jan, M. Wihoda, Brno 2003, s. 211-220;
P. Elbel, Déjiny netispéchu aneb isili Pfemyslovcii o zfizeni arcibiskupstvi v Ceskych zemich, [w:] Proména
stiedovychodni Evropy raného a vrcholného stiedovéku. Mocenské souvislosti a paralely, red. M. Wihoda,
L. Reitinger, Brno 2010, s. 259.

% M. Zemek, Spravni a cirkevni organizace, s. 239 nn.; T. Medek, Cesta Ceské a moravské cirkve staleti-
mi, Praha 1982, s. 25 n.; L. Jan, Pocdtky moravského kfestanstvi, s. 11 n.; tenze, Stard Morava mezi Vyichodem
a Zdpadem, [w:] Svaty Prokop, Cechy a stfedni Evropa, s. 257-259; D. Kalhous, Zdhadné pocdtky, s. 204 n.
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wie IX, za$ na przelomie IX i X wieku uzyskaly nawet (krotkotrwale) wlasng metropo-
lie?. Jednak w zwigzku z brakiem miejsca na szersza dyskusje zaznaczg tylko, ze moim
zdaniem ostatnia hipoteza jest najmniej prawdopodobna. Abstrahujac od kwestii wy-
$wiecania biskupéw na Morawach, ktdrego nie wiadomo, kto mialby dokonywa¢, po-
zostaje pytanie, w czyim interesie takie biskupstwo mialoby funkcjonowac. Na obsza-
rze Europy Srodkowej troske o organizacje koscielng wykazywata wtadza panstwowa
czy protopanstwowa, zas panstwo wielkomorawskie upadlo okoto 906 roku. Zdawali
sobie z tego sprawe niektorzy zwolennicy tezy o trwato$ci biskupstwa, dopuszczajac
istnienie na tym terenie jakiego§ — moze nieco skromniejszego — tworu polityczne-
go. Jednakze na Morawach po upadku wladzy Mojmirowicéw brak sladéw jakich-
kolwiek wiekszych struktur politycznych, nie pojawiaja si¢ w zrodtach pisanych ani
archeologicznych. Nie uprawnia do tego wniosku wyrazna w zrodtach archeologicz-
nych kontynuacja osadnictwa, tu bowiem nalezy liczy¢ sie raczej z przejeciem wladzy
przez lokalnych moznych, by¢ moze czgsciowym trybutarnym podporzadkowaniem
obszaru (zwlaszcza Moraw potudniowych) Wegrom®. Tego rodzaju lokalne struktury
z przedstawicielami miejscowej arystokracji na czele, ktéra niewatpliwie byla schry-
stianizowana, instytucji biskupstwa raczej nie potrzebowaly - z jednej strony wczes-
ny Koscidl, jak wiadomo, wymagal wsparcia finansowego, z drugiej do praktykowa-
nia religijno$ci prywatnej wystarczali im przeciez pojedynczy ksi¢za, tych za$ mozna
byto pozyska¢ z obszaréw niemieckich. Przyjmujemy zatem, ze zabiegi Przemyslidow
o wlasng organizacje ko$cielng obejmowaly powolanie nowych biskupstw dla Czech
i Moraw, cho¢ wydaje si¢ nader prawdopodobne, Ze w swoich dzialaniach ksigzeta
czescy do tradycji dawnej morawskiej metropolii si¢ odwolywali®.

W ostatnim czasie J. Steinhiibel wysunal hipoteze, ze wraz z praskim i morawskim
Przemyslidzi zatozyli tez biskupstwo w Krakowie, ktorego biskup maogl zosta¢ wyswie-
cony w poczatku 976 wraz z dwoma pozostalymi dostojnikami Kosciota czeskiego!'®.
Jednak koncepcje t¢ opiera jedynie na imionach Prochora i Prokulfa w Katalogu bi-
skupow krakowskich oraz wactawskim wezwaniu katedry krakowskiej, co wobec nie-
jasnosci zabytku (ktory dotychczas interpretowano réwniez w inny sposéb'™) i braku
jakichkolwiek dalszych zrédel pozostawia ja w sferze nieweryfikolwalnych hipotez.

97 Por. J. Steinhiibel, Styri velkomoravské biskupstvd, ,Slovanské stadie” 1 (1994), s. 21-39; Z. Métinsky,
Ceské zemé od ptichodu Slovanii, s. 932 nn.; P. Elbel, Déjiny netispéchu, s. 241-255.

% Por. M. Matla-Koztowska, Pierwsi Przemyslidzi, s. 109-113; por. tez M. Wihoda, Morava v 10. sto-
leti, s. 54 n., 64; o roli tychze elit zob. M. Wihoda, Morava v dobé kniZeci (906-1197), Praha 2010, s. 91 nn.

» D. Tredtik, Sv. Vojtéch a formovan stredni Evropy, [w:] Svaty Vojtéch, Cechové a Evropa, red. D. Trestik,
]. Zemli¢ka, Praha 1997, s. 86 n.; M. Wihoda, Morava v 10. stolet, s. 60 n.

100 7. Steinhiibel, Praha, Krakov a Olomouc - tri hrady a tri Casti rise Ceskych Boleslavov, [w:] Proména
stiedovychodni Evropy raného a vrcholného stredovéku, s. 85 n.

1% Omowienie dyskusji: W. Korta, Prohor i Prokulf pierwsi biskupi misyjni w Matopolsce, [w:] Stowiat-
szczyzna w Europie Sredniowiecznej, red. Z. Kurnatowska, t. 1, Wroctaw 1996, s. 147-154; D.A. Sikorski, Kos-
ciét w Polsce za Mieszka I i Bolestawa Chrobrego. Rozwazania nad granicami poznania historycznego, Poznan
2011, s. 136-148, przy czym ostatni badacz nie wykluczal zupelnie mozliwosci, ze wbrew powszechnemu
przekonaniu o powstaniu pierwszych polskich biskupstw w roku 1000, biskupstwo krakowskie mogto zo-
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Nowe diecezje zostaly przylaczone do metropolii mogunckiej, nie salzburskiej, co -
jak przyjmuje wigkszo$¢ badaczy — wynikalo z checi rekompensaty metropolicie mo-
gunckiemu strat zwigzanych z powstaniem arcybiskupstwa magdeburskiego'®, cho¢
zdaniem niektdrych réwniez w interesie czeskim miala leze¢ zaleznos¢ od dalekiej
Moguncji niz bliskiego Salzburga'®. Jakkolwiek stawialo to wladce, a takze czeski Kos-
ci6l w gorszej sytuacji w poréwnaniu z sgsiadami, ktorzy szybciej uzyskali niezalezne
metropolie koscielne (panstwo Piastow czy Arpadéw), to w perspektywie niektdrzy
badacze widzg tez zalety owej przynaleznosci — mianowicie wigksze mozliwosci bez-
posredniego kontaktu z bardziej rozwinigtymi osrodkami Rzeszy'®.

Niewatpliwie dopiero po powstaniu biskupstw chrystianizacja Czech mogla zo-
sta¢ realnie pogtebiona, cho¢ $wiadectwa hagiograféw sw. Wojciecha wskazuja, ze
wprowadzanie w Zycie zasad nowej religii nawet wérdd elit $wieckich bylo proce-
sem powolnym i natrafiajgcym na spoleczny op6r'®. Nie bez znaczenia dla dalsze-
go rozwoju czeskiego Kosciota byl fakt, Ze w nieznanym nam czasie przestato funk-
cjonowac biskupstwo morawskie. W zasadzie do polowy XI wieku mozemy $ledzi¢
tylko obsade biskupstwa praskiego: Sas Dietmar (976-982), Wojciech Stawnikowic
(982/3-997), mnich korwejski Thiedag (998-1017), mnich z Niemburga Ekkehard
(1017-1023), nieznanego pochodzenia Hizzo (1023-1030), Sewer (1030/31-1067),
jak wida¢ zreszta, w wigkszosci z kregow niemieckich, wyjatkami byli tu Wojciech,
za$ w XI wieku Sewer'®.

Niestety dla Morawy nie dysponujemy réwnie szczegétowymi informacjami. Poza
bezimiennym biskupem obecnym w Moguncji Kosmas wspomina tylko jakiego$
Wracena (11, 21)'%, ale chronologia ich rzadéw pozostaje nieznana. Wykorzystywa-
ne czasem w tym kontekscie Granum catalogi praesulum Moraviae, pdzna kompila-
cjaz XV wieku, jest dla wieku X niewiarygodna, tak w odniesieniu do rzekomych bi-
skupow przed rokiem 976, jak i zapewne tradycji o polaczeniu biskupstwa praskiego

stac zalozone wcze$niej, wowczas mogliby to by¢ jego zwierzchnicy. Poglad ten, analogicznie jak powyzszy
J. Steinhiibela, nie znajduje Zadnego dodatkowego wsparcia Zrédlowego.
192 F. Graus, Bohmen zwischen Bayern und Sachsen. Zu bohmens Kirchengeschichte des 10. Jahrhundert,
»Historica” 17 (1969), s. 27; H. Beumann, Entschidigungen von Halberstadt und Mainz bei der Griindung
des Erzbistums Magdeburg, [w:] Ex ipsis rerum documentis. Beitrdge zur Medidwistik. Festschrift fiir Harald
Zimmermann zum 65. Geburstag, red. K. Hebers, H.H. Kortiim, C. Servatius, Sigmaringen 1991, s. 383-398;
J. Strzelezyk, Willigis z Moguncji, [w:] Memoriae amici et magistrii. Studia historyczne poswiecone pamieci
Prof. Waclawa Korty (1919-1999), red. M. Derwich, W. Mrozowicz, R. Zerelik, Wroctaw 2001, s. 56. Dodat-
kowo J. Kadlec, Prehled, t. 1, s. 61 domyslal si¢, ze chodzilo tez o nie dopuszczenie do wzmocnienia wladzy
ksigzat bawarskich, z kolei M. Wihoda, Morava v 10. stoleti, s. 57 uznaje, ze przyczyna mogly by¢ protesty
kleru ratyzbonskiego i pasawskiego przeciw dziatalniom koscielnym Przemyslidow.
193 Juz V. Novotny, CD, t. I, cz. 1,'5. 590 n.
104 T, Hlavéeek, Ceskd cirkev, jeji organizace, s. 12.
195 Jan Kanapariusz Swigtego Wojciecha zywot pierwszy, cap. 12, 13, 5. 90, 96; S. Adalberti Pragensis
episcopi Vita altera, cap. 11,s. 12-13.
1% Wykaz biskupéw zob. F. Graus, Béhmen zwischen Bayern und Sachsen, s. 37 n.; M. Blahovd, Histo-
rickd chronologie, Praha 2001, s. 714.
17" Cosmae Pragensis Chronica, lib. II, cap. 21, s.113.
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i morawskiego za episkopatu Wojciecha Stawnikowica'®. Rdwniez laczenie z bisku-
pami ofomunieckimi, jako przejsciowymi koscielnymi zwierzchnikami Malopolski,
imion z najstarszego katalogu krakowskiego (Prohora i Prokulfa, poprzedzajacych
pierwszego krakowskiego biskupa Poppona) wymagatoby dalszej dyskus;ji'®. Pewne
jest jednak, zZe wspomniany juz biskup praski Sewer sprawowal wladz¢ nad oboma
diecezjami do odnowienia diecezji morawskiej (przypuszczalnie w 1063 roku), jako

1% EdycjaJ. Loserth, Das Granum catalogi praesulum Moraviae nach der Handschrift des Olomiinzen
Dombkapitelarchivs, ,, Archiv fiir Osterreichische Geschichte” 78 (1892), s. 63-97. O jego wiarygodno$ci zob.
tez A. Breitenbach, Uber die Quellen und die Glaubwiirdigkeit der ,Granum catalogi praesulum Moraviae”,

»Zeitschrift des deutschen Vereines fiir Geschichte Méhrens und Schlesiens” 6 (1902), s. 274-300. Proby

rehabilitacji przekazu Granum za pomocy réznych, nader dyskusyjnych kombinacji chronologicznych,
podjat sie L. Havlik, O datovdini ve staroslovénskych pisemnych pamdtkdch a o prvotni slovanské chronogra-
fii, ,Moravsky historicky sbornik” 1998, s. 163-223; co stusznie krytycznie ocenit D. Trestik, Kdy zanikla
Velkd Morava?, ,,Studia Mediaevalia Pragensia” 2 (1991), s. 16-18. Ostatnio poszukiwan starszych zrodet
tego zabytku podjal sie D. Kalhous, wskazujac na zaginiony rocznik otomuniecki, zob. D. Kalhous, Gra-
num catalogi praesulum Moraviae jako pramen k déjindm Moravy v 10. stoleti?, MHB 11 (2007), s. 23-38.
Przypomnijmy, na czym polega dyskusyjnos¢ zrodta. Wedle tego przekazu na Morawach, po $mierci Me-
todego (rok 912!) nastapila przerwa, po czym od 916 przez 25 lat stolice biskupiag w Welegradzie dzierzyt
biskup Jan, po nim nastapit Sylwester (942-961). Nastepnie biskupstwo pozostawato 10 lat nieobsadzone
i przylaczone do Ratyzbony, za$§ w roku 971 biskup Wojciech mial je ztaczy¢ z praskim (J. Loserth, Das
Granum, s. 64). Aby oceni¢ warto$¢ zrodla, przypomnijmy kilka jego informacje odnoénie do konca IX
i poczatku X wieku: Swietopelk morawski mial by¢ ochrzczony w 886 roku przez blogostawionego Cy-
ryla (ktory zmart w 869 roku), ktory to Cyryl w 887 mial zosta¢ arcybiskupem velehradzkim, po nim za$
Metody w 892 roku (Metody zmarl w 885); $mier¢ Cyryla miala nastapi¢ w roku 900, Metodego w 912;
w 907 roku cesarz Arnulf mial spustoszy¢ Morawy, ktére wrécil Swietopetkowi w 915 roku itd. Oczywi-
$cie zrodlo biskupa morawskiego z roku 976 nie zna. W zasadzie wigc moim zdaniem bezwartosciowos¢
tych informacji nie podlega dyskusji. Niektorzy badacze byliby sklonni sadzi¢, ze wprawdzie zrédlo nie
ma poprawnych dat, ale mogto przekaza¢ jadro wiarygodnej tradycji. Zaznaczmy jednak, ze obaj biskupi,
Jan i Sylwester, nie sg potwierdzeni innymi Zrédlami. Z kolei informacja o pofaczeniu biskupstw za cza-
s6w Wojciecha jest nie tylko bfedna chronologicznie, ale i pelna wewnetrznych sprzecznoéci: 971 tempo-
re sancti Adalberti Pragensis episcopi secundi anno episcopatus sui tercio Moraviensis episcopatus Pragensi
episcopio Benedicti pape VII™ Othonisque imperatoris secundi confirmacione et pii Boleslai ducis Boemie
consensu accedente usque ad tempora Severi episcopi Pragensis sexti et Vratislai ducis Boemie fuit unitus,
J. Loserth, Das Granum, s. 66. Abstrahujac nawet od daty wydarzenia — 971 (!) — zauwazmy, ze w trzecim
roku pontyfikatu Wojciecha (wybranego w 982, wyswigconego w roku 983) nie zyl juz Otton II i Bene-
dykt VII (zmarli w 983 roku). Zatem szereg btedéw chronologicznych i rzeczowych, jakie zawiera przekaz
Granum w odniesieniu do latwiej weryfikowalnych - na podstawie innych przekazéw - wydarzen i po-
staci z wieku X, pozwalaja wylaczy¢ przekaz z naszych rozwazan. Najnowsza probe odniesienia owych
hierarchéw Jana i Sylwestra do rzeczywistych realiéw wieku X podjal J. Steinhiibel, Praha, Krakov, s. 84
i przyp. 121, wskazujac, ze Jan moglh by¢ arcybiskupem z okresu 899/900, za$ Sylwester biskupem moraw-
skim z 976 roku. Jakkolwiek hipoteza ta mogtaby by¢ bardziej zasadna niz szukanie w ,,ciemnym” wieku
X owych trwajacych hierarchéw morawskich, jednak wszystkie btedy Granum podaja w zbyt powazna
w watpliwos¢ wiarygodnos¢ tego zabytku.

19 Sugestie takg wysunal juz W. Abraham, Poczgtek biskupstwa i kapituty katedralnej w Krakowie,

»Rocznik Krakowski” 4 (1900), przedruk [w:] tegoz, Organizacja Kosciola w Polsce do poltowy wieku XII,
wyd. IV, Wodzistaw Slaski 2009, s. 293; tak tez G. Labuda, Studia nad poczgtkami pasistwa polskiego, . T1, Po-
znan 1988, s. 157-161; tenze, Czeskie chrzescijaristwo na Slqsku i w Matopolsce w X i XI wieku, [w:] Chry-
stianizacja Polski potudniowej, s. 86 n.
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niedostatecznie uzasadnione uzna¢ zas nalezy laczenie owego zjednoczenia z czasa-
mi biskupa Wojciecha''’. Ilu zatem bylo wczesniej biskupéw morawskich? Z jednej
strony mozna by uzna¢, ze na Morawach przed Sewerem byt tylko jeden, éw znany
z dokumentu z 976 roku, abstrahujac od kwestii jego utozsamienia z Wracenem, skoro
tego imienia sam Kosmas nie jest pewien'!!. Zauwazmy bowiem, ze gdyby éw biskup
rzadzil okolo 30 lat - co, patrzac na przyklad Sewera (1030/31-1067), nie wydaje si¢
niemozliwe — wowczas sytuacja staje si¢ klarowniejsza i nie musimy szuka¢ przyczyn
upadku biskupstwa morawskiego tuz po powstaniu, czy tez jego likwidacji za Wojcie-
cha Stawnikowica. Smier¢ biskupa w okresie, kiedy Morawy byly pod panowaniem
polskim (najpewniej od 1003 roku), znaczaco ograniczata mozliwo$¢ powotania jego
nastepcy: Przemyslidzi nie mieli w tym interesu, zreszta watpliwe, by Chrobry czy
opowiadajaca si¢ za nim morawska elita wpuscili czeskiego nominata na stolice bi-
skupig. Z kolei polski wladca réwniez nie mdgt liczy¢ na to, ze Henryk II, z ktérym
byt (z malymi przerwami) w zasadzie w staltym konflikcie az do roku 1018, zgodzi sig,
by jego moguncki metropolita wyswiecit uzurpatorowi, jak niewatpliwie postrzega-
no Piasta, biskupa dla zabranej czeskim sojusznikom (Jaromirowi czy Oldrzychowi)
ziemi morawskiej. Z kolei odzyskanie Moraw z rak polskich przez Oldrzycha (moze
w roku 1029) w sytuacji, gdy tamtejsze elity same opowiedzialy si¢ za wtadzg polska
i w poprzednim okresie aktywnie ja wspieraly'?, moglo skloni¢ Przemyslide do ich
koscielnego podporzadkowania biskupowi praskiemu Sewerowi'*. W koncu réwniez
Brzetystaw, ktory objal rzady na Morawach jeszcze za zycia ojca, zaznaczal wyraznie
swoja wladze i powigzanie obszaru z Czechami - jak konstatuje J. Zemli¢ka ,,Pfemys-
lovci povazovali dobytou zemi za kofist a jejich mocensky a spravni aparat se rekru-
toval hlavné z Cech™'. Réwniez w polityce koscielnej jego panowanie zaznaczyto sie

10 Tak ostatnio, cho¢ z wykorzystaniem dokumentu dla biskupstwa praskiego z 1086 roku m.in.
D. Ttestik, K zaloZeni prazského biskupstvi, s. 188 n. (ktéry przyjmowat, ze Wojciech zarzadzat obiema die-
cezjami i mial plany odnowienia arcybiskupstwa Metodego, posiadal wiec w swoim ,,dossier” jaki$ opis
granic obu diecezji, ktory zostal pdzniej wykorzystany w dokumencie 1086); D. Kalhous, Zdhadné pocatky
prazského biskupstvi, [w:] Evropa a Cechy na konci stiedovéku. Sbornik ptispévkii vénovanych Frantisku Sma-
helovi, red. E. Dolezalova, R. Novotny, P. Soukup, Praha 2004, s. 199 n. (badacz ten sadzit, ze byl to dyplom
dla Wojciecha jednoczacy obie diecezje, co by potwierdzalo tradycje Granum). Teze¢ zjednoczeniows ak-
ceptujg m.in. J. Steinhiibel, Praha, Krakov a Olomouc, s. 86; P. Elbel, Déjiny netispéchu, s. 260 n. Jednakze
wspomniany dokument, dyplom Henryka I'V dla biskupa praskiego Jaromira, niekoniecznie musial odzwier-
ciedla¢ fakt zjednoczenia diecezji za biskupa Wojciecha, raczej wykorzystane tu zostaty i podfalszowane na
potrzeby biskupa praskiego Jaromira (ktory dazyt do zniesienia diecezji morawskiej) dwa oryginalne doku-
menty fundacyjne biskupstwa praskiego i morawskiego z lat siedemdziesigtych X wieku, szerzej M. Matla-

-Koztowska, Pierwsi Przemyslidzi i ich paristwo, s. 188-219, zwl. 216 nn.

11" Za Wracena ostatnio uwaza owego biskupa z 976 roku P. Elbel, Déjiny neiispéchu, s. 261, 266, pod-
czas gdy np. J. Steinhtibel, Praha, Krakov, Olomouc, s. 84 widzial w nim biskupa z czaséw wtadzy na Mora-
wach Bolestawa Chrobrego.

112 M. Matla-Kozlowska, Pierwsi Przemyslidzi, s. 394 n., 418; M. Wihoda, Morava v dobé kniZeci, s. 107 n.

13 Cosmae Pragensis Chronica, lib. II, cap. 21, s. 112. Za polaczeniem obu biskupstw dopiero za Se-
wera ostatnio opowiada si¢ réwniez Z. Mérinsky, Morava na tisvité déjin, Brno 2011, s. 343.

ut 7 7Zemlicka, Cechy v dobé, s. 79.
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nadaniami na Morawach dla czeskich instytucji ko$cielnych''®. Pewng przeszkoda dla
tej koncepcji jest fakt, ze niektore zrodla — Roczniki grodzicko-opatowickie, najstarszy
nekrolog otomuniecki (Horologium Olomoucense) i tzw. Necrologium bohemicum —
mowig o biskupie olomunieckim Janie (1063?-1085), pierwszym na odnowionym bi-
skupstwie morawskim, jako trzecim z kolei na tym stolcu''®. W tym duchu postepuje
tez do$¢ zgodnie numeracja kolejnych biskupéw we wspomnianym nekrologu ofo-
munieckim'”. Zaznaczmy, ze zrodla te pochodzg z wieku XII, tj. nekrolog olomuniec-
ki (Horologium Olomoucense) powstal za czasoéw Henryka Zdika, prawdopodobnie
w poczatku lat czterdziestych XII wieku''®, Roczniki grodzicko-opatowickie natomiast
z okolo polowy XII wieku'"®. Oba zabytki reprezentuja tradycje morawska, przy czym
roczniki opieraly si¢ prawdopodobnie takze na zaginionych rocznikach praskich. Nie
wiadomo, czy réwniez dwunastowieczny nekrolog czeski nalezy laczy¢ ze srodowis-
kiem ofomunieckim, czy praskim'?’. Gdyby jednak tradycje te uznaé za wiarygodna,
musieliby$my zatozy¢, ze przed odnowieniem diecezji morawskiej za Wratystawa II
w latach sze$¢dziesiatych XI wieku byto na Morawach dwdch biskupéw: pierwszym

15 Na przyklad dla kapituly starobolestawskiej (por. T. Lalik, Wlos¢ kanonikéw starobolestawskich
w pierwszej potowie XI wieku. Ze studiow nad organizacjg domeny ksigzecej, ,Kwartalnik Historii Kultu-
ry Materialnej” 19 (1971), s. 399-429); tak tez niektorzy badacze oceniajg utworzenie klasztoru w Rajhra-
dzie, jako zaleznego od klasztoru brzewnowskiego (J. Zemlicka, Cechy v dobé knizect, s. 43, 79); tu jednak
sa podnoszone znaczne watpliwosci, por. M. Wihoda, Benediktinskd kapitola v déjindch klastera Hradisko
u Olomouce, [w:] Ve stopdch sv. Benedikta: sbornik ptispévkii z konference Stfedovéké kldstery v zemich Ko-
runy Ceské konané ve dnech 24.-25. kvétna 2001 v Trebiti, red. L. Jan, P. ObSusta, Brno 2002, s. 29-32; En-
cyklopedie moravskych a slezskych kldsterii, Praha 2005, s. 634.

16 Roczniki grodzicko-opatowickie, ed. J. Emler, [w:] FRBII, 2, Praha 1875, s. 390 (pod rokiem 1078);
Horologium olomoucense pod 25 listopadem - rekopis dostepny online: <http://www.wdl.org/en/item/11629/
view/1/19/> [dostep: 12.12.2015]; edycja B. Dudik, Necrologium Olomoucense. Handschrift der koniglichen
Bibliothek in Stockholm, ,, Archiv fiir Osterreichische Geschichte” 59 (1880), s. 639657, tu s. 639; nekrolog
czeski: F. Graus, Necrologium Bohemicum — Martyrologium Pragense a stopy nekosmovského pojeti ceskych
déjin, ,,Ceskoslovensk}'l ¢asopis historicky” 15 (1967), ¢. 6, s. 793.

117" Zob. wyzej. Réwniez w jednym z dokumentéw biskup Henryk Zdik okrela si¢ jako siodmy (CDB
I, nr 115), cho¢ formalnie od Jana I byl pigtym.

18O zabytku m.in. J. Bistfisky, Dedikacni obraz olomouckého kolektdre, ,Uméni” 24 (1976), s. 407-416;
L. Hlavacek, Piastové v ceskych nekrologiich premyslovské doby, [w:] Piastowie slgscy w kulturze i europejskich
dziejach, red. A. Barciak, Katowice 2007, s. 324 n; J. Bistticky, S. Cervenka, Olomoucké horologium, kolektdr
biskupa Jindficha Zdika, Univerzita Palackého v Olomouci, Olomouc-Praha 2011.

119 Powstaly okolo 1146, potem dopelnione do roku 1158, zachowane w rekopisie z XII wieku. Brak
tu miejsca na szczegélowe omodwienie kontrowersji zwiazanych z zabytkiem, z nowszej literatury zob.
M. Bldhova, Kldsterni historiografie ve stfedovékych Cechdch, [w:] Klasztor w kulturze sredniowiecznej Pol-
ski, Opole 1995, s. 144 n.; J. Sramek, Zamysleni nad strankami andlii hradistsko-opatovickych. Pozndmka
na okraj jedné stredovéké pamdtky ve svétle souc¢asného bdddni, ,Vlastivédny véstnik moravsky” 63 (2011),
ses. 4, s. 305-314.

120 Ze $rodowiskiem praskim wigzal je F. Graus, Necrologium, s. 790, 795 n. czy M. Dragoun, Necro-
logium Bohemicum - ptispévek k otdzce mista jeho vzniku, ,Documenta Pragensia” 20 (2002), s. 17; z kolei
M. Wihoda, Benediktinskd kapitola v déjindch klastera Hradisko u Olomouce, [w:] Ve stopdch sv. Benedikta.
Sbornik pfispévkii z konference Stredovéké klastery v zemich Koruny Ceské, red. L. Jan, P. Obsusta, Brno 2002,
s. 34 sktonny jest wskazywa¢ na morawski klasztor Hradisko.
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byt z pewnoscia anonimowy dostojnik z 976 roku, drugi zas byl jego nastepca i zmart

w okresie wladzy polskiej lub po odzyskaniu Moraw przez Przemys$lidow'*'. Nie-
mniej decyzja Brzetyslawa o zlaczeniu diecezji musiata by¢ uwarunkowana podobnie —
zresztg moze nie tylko morawscy mozni, ale i tutejszy Koscidl, i jego przedstawiciele

wspotpracowali z Bolestawem Chrobrym!'*?. Oczywiscie nasze rozwazania pozostaé

muszg w sferze hipotez.

Uzyskanie biskupstw byto dla ksigzat czeskich waznym osiagnieciem, jednak brak
arcybiskupstwa powodowal, ze udzielanie inwestytury pozostawalo w rekach cesar-
skich, co wraz z pozostawaniem w strukturach Moguncji czynilo z Czech cze¢$¢ Kos-
ciofa Rzeszy. Nie oznacza to jednak, iz kontrola Przemyslidow nad Ko$ciolem czeskim
i jego zwierzchnikami-biskupami byla ograniczana. Niemniej starania o arcybiskup-
stwo podejmowali Przemyslidzi tak w wieku X, jak i XI'*, jednak na sukces przyszto
czekac az do wieku XIV.

W ramach dziatalno$ci fundacyjnej wspomnijmy jeszcze, ze po klasztorze zeniskim,
obsadzonym zakonnicami z Rzymu, na ktdérego czele stang¢ta Mlada-Maria'*, przy-
szta pora na meskie: zalozony przez biskup Wojciecha, przy wspétudziale Bolestawa II
klasztor brzewnowski, osadzony mnichami z Rzymu (992-993), ktérego aktywnos¢
po odejsciu Wojciecha ulegla jednak zaburzeniu, czy kolejny na Ostrovie przy Davle,
osadzony przez zakonnikéw z Niederaltaichu (w 999 roku), fundacja zainicjowana
przez Bolestawa II i sfinalizowana przez jego syna, Bolestawa III'*.

Wiadcy czescy traktowali nowo powstajacg instytucje jako ,,swoj Kosciol”, pola-
czony z organizacjg panstwa i pozostajacy pod kontrola panujacego. Pierwsze koscio-
ly powstawaty gtéwnie na grodach, zatem najstarsza struktura koscielna, tradycyjnie

12l W pozniejszej tradycji w tych postaciach widziano Cyryla i Metodego (m.in. sadzit O. Kralik, Mo-
rowia v listiné prazského biskupstvi z . 1086 a moravsky biskup z r. 976, [w:] tegoz, Od Radima ke Kosmovi.
K nejstarsim déjindm ceské vzdélanosti, Praha 1968, s. 48 n.), co wydaje si¢ mato prawdopodobne i nie zy-
skato raczej uznania w literaturze.

122 Inaczej wyjas$niat kwestie M. Zemek, Sprdvni a cirkevni organizace, s. 253.

12 D, Trestik, Sv. Vojtéch, s. 85 nn.; M. Wihoda, Morava v 10. stoleti, s. 60 n.; M. Wihoda, Sdzavsky
Klaster v ideovych soutadnicich eskych déjin 11. véku, [w:] Svaty Prokop, Cechy a stfedni Evropa, s. 240 nn.;
D. Kalhous, Stard Boleslav v pisemnych pramenech raného stredovéku, [w:] Stard Boleslav. Premyslovsky hrad
v raném stiedovéku, Praha 2003, s. 21; M. Matla-Koztowska, Czy paristwo Przemyslidéw u schytku X w. ,,za-
stugiwato” na arcybiskupstwo? Na marginesie dyskusji o planach ufundowania arcybiskupstwa sw. Wojcie-
cha w Pradze, [w:] Cognitioni Gestorum. Studia z dziejow Sredniowiecza dedykowane Profesorowi Jerzemu
Strzelczykowi, red. D.A. Sikorski, A.M. Wyrwa, Poznan-Warszawa 2006, s. 131-147; szerzej ostatnio P. El-
bel, Déjiny netispéchu, s. 269-306.

14 P, Sommer, Prvni dvé stoleti benediktinskych kldstert: v Cechdch, ,,Studia Mediaevalia Pragensia” 2
(1991), s. 76; 0 Mladzie zob. H. Krzyzostaniak, Sladami Sredniowiecznej tradycji o Mladzie-Marii, [w:] Wiel-
kopolska - Polska — Czechy. Studia z dziejow Sredniowiecza ofiarowane Profesorowi Bronistawowi Nowackie-
mu, red. Z. Gorczak, J. Jaskulski, Poznan 2009, s. 23-32.

12O problematyce m.in. P. Sommer, Prvni dvé stoleti, s. 76 nn.; V. Hunacek, Ostrov mezi Bievnovem
a Sazavou, [w:] Premyslovsky stdt kolem roku 1000, s. 71-84; Encyklopedie ceskych kldsterii, Praha 1997,
s.210 nn., 596 nn.; D. Kalhous, K otdzce pocdtkii bievnovského klastera, ,,Casopis Matice moravské” 134
(2015), ¢. 1, 5. 207-213.
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okreslana w historiografii czeskiej jako ,wielkoparafialna’, miala si¢ pokrywac z tzw.
organizacja grodowa'?. Jednak jej funkcjonowanie, wraz z dzialalnoscig archiprezbi-
tera, jest czesciowo potwierdzone dopiero dla XI wieku'”’. W sposobie budowy owej

pierwotnej organizacji koscielnej juz V. Hruby widzial wzorce karolinskie i frankijskie,
cho¢ jako czas jej powstawania wskazywal koniec wieku X. Inni badacze zwracaja tez

uwage na mozliwe oddzialywania wielkomorawskie, ktére do Czech juz w zarodkowej

postaci mialy by¢ przeszczepiane za Spitygniewa I w poczatkach X wieku, potem za$

kontynuowane przez jego nastepcow, ze szczegdlng rolg organizacyjng Bolestawa I'?%.
Krytycznie do tego pogladu ustosunkowat si¢ ostatnio Libor Jan, negujac mozliwoé¢

szybkiej budowy organizacji wielkoparafialnej, podkreslajac przy tym, ze od poczat-
ku nie chodzilo jedynie o inicjatywe ksiecia. Odwoluje si¢ tu do wzmianki Kosmasa,
iz biskup Dietmar wyswiecal juz zbudowane przez wiernych koscioly, przyjmujac, ze

obok ksigcia wznosili je inni przedstawiciele dynastii oraz mozni na swych dworcach.
Zaklada, ze do konca wieku X jakas systematyczna sie¢ ko$cielna nie powstata, koscio-
ly te zreszta nie mialy funkcji chrzcielnych (pozostawata w kompetencjach biskupa) -
przetom widzi dopiero w czasach Brzetyslawa I. Wowczas dopiero koscioly zyskaty
funkcje publiczng, prawa chrztu i pogrzebéw, przy czym wsrod nich byty prawdopo-
dobnie nie tylko obiekty ulokowane na ksigzecych grodach'®.

W dyskusji tej mozna zwrdci¢ uwage na kilka punktéw. Zgodzi¢ mozna si¢ z teza,
ze powstanie sieci wielkoparafialnej bylo procesem diugofalowym, ktéry przeciagnat
sie do kolejnego stulecia. Mozna si¢ réwniez zastanawia¢, na ile system ten juz u swego
zarania byl planowanym nasladowaniem wzorcéw, na ile zas wymuszala go i ksztalto-
wala rzeczywisto$¢. Jak wiadomo, obiekty sakralne byly czasochlonnymi i kosztowny-
mi inwestycjami, do tego nalezy wliczy¢ zapewnienie ksigg liturgicznych, paramentow
i przede wszystkim duchownych, ktérych liczba nie mogta by¢ wystarczajaca'*. Co
jednak najistotniejsze, na poczatkowym etapie liczy¢ si¢ trzeba z chrystianizacja dy-
nastii oraz elit i druzyny, czyli grup przebywajacych w poblizu wladcy - obu zreszta
niekoniecznie w pelni. Zatem fundowanie koscioldw poza gléwnymi grodami ksig-
zecymi wydawac si¢ moglo bezcelowe. Moze racje mial jednak V. Hruby, zdaniem

126 V. Hruby, Cirkevni ztizeni v Cechdch a na Moravé od 10. do konce 12. stoleti a jeho pomér ke stdtu,
,Cesky ¢asopis historicky” 22 (1916), s. 17-53; J. Zemlicka, Cechy v dobé kniZect, s. 23; P. Sommer, Cirkev
a Cesky stdt, s. 44.

127 Wskazuje si¢ w tym kontekscie na $wiadectwo statutow Brzetystawa, zob. Cosmae Pragensis Chro-
nica, lib. I, cap. 4, s. 86-89. Sceptycznie wobec tej tezy ostatnio M.R. Pauk, Ego meum maximum et primum
sit decretum — Prawo kanoniczne i sgdownictwo koscielne w tzw. Dekretach ksigcia Brzetystawa 1, [w:] Pravni
kultura stfedovéku, Praha 2016, s. 39 nn.

128 P Sommer, Cirkev a cesky stdt, s. 44 n.; D. Trestik, Slovanskd liturgie, s. 197, 199.

12 Cechg systemu miata by¢ ,variabilita a zdstupnost” instytucji koscielnych, zwraca tez uwage na
mozliwg pastoralng powstajacych aktywnos¢ klasztoréw i kapitut kolegiackich. Moze i tytul archiprezbite-
ra nie oznaczal, wedtug niego, zawsze funkeji, a honorowa godnos¢; ponadto neguje traktowanie ich jako

»ksiazecych urzednikéw”. Ten system ogranicza zresztg tylko do wieku XI, ale nie jako ,,system zamkniety,
ale nieustannie przetwarzajacy sie organizmy’, L. Jan, K otdzce hradskych kostelit, s. 197-201.
130 Co uznaje D. Trestik, Slovanskd liturgie, s. 198 n.
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ktérego najstarsze koscioly stuzyty raczej potrzebom prywatnym rodu ksigzecego
i byly stacjami misyjnymi?"**

Drugi punkt, czy raczej watpliwos¢, wigze si¢ z zakladaniem wczesnej aktywno-
$ci moznych w zakresie wznoszenia koscioléw. Abstrahujac od skomplikowanej i nie-
rokujacej szybkiego rozwigzania dyskusji nad charakterem wczesnych elit i czasem
powstawania majatkéw moznych'*? - jako elementu niezbednego do dokonywania
fundacji - przypomnijmy, ze zrédlowo pierwszy kosciét moznowladczy mamy po-
twierdzony dopiero dla poczatkéw drugiej potowy XI wieku z fundacji Mscisza, za-
rzadcy/komesa grodu Bilina, ktory zreszta zbudowat go za zgoda ksiecia Spitygniewa
(1055-1061)"*. W zasadzie do polowy XII wieku Zrédla w nader skromnych rozmia-
rach potwierdzaja fundacje moznowladcze, podobnie zresztg jak i majatki'**. Faktem
jest, ze powstawaly koscioty we wladztwie Stawnikowicow, jednak nie moze to by¢
potwierdzeniem aktywnosci elit w tym zakresie, poniewaz jak powszechnie wiadomo,
funkcjonowalo ono na innych zasadach niz potencjalne wtosci moznych'*. Z drugiej
strony zauwazmy, Ze zachowane zrodta nie §wiadczg zbyt pozytywnie o zaangazowa-
niu religijnym czeskich elit w X wieku, jak wynikaloby to ze skarg biskupa Wojciecha
czy archeologicznych $ladéw trwania poganstwa'*®. W tej sytuacji teza o wczesnym
przejeciu przez czeskich moznych roli fundatoréw nie wydaje si¢ dostatecznie uzasad-
niona. Wzmianka Kosmasa o ko$ciotach zbudowanych przez wiernych'?, o ile uzna-
my jej wiarygodnos¢, rownie dobrze moze oznacza¢ inicjatywe ksigcia, w ktorej rea-
lizacji uczestniczyta zobligowana do $wiadczen ludnos¢ okregdéw grodowych, ale tez
moze odnosi¢ sie do obiektéw z obszaru stawnikowskiego (tych wszak Przemyslidzi

1 V. Hruby, Cirkevni zfizeni v Cechdch, s. 27.

132 Ze wzgledu na obszernos$¢ dyskusji odsytam do nowszego oméwienia problemu: T. Velimsky,
K problematice pozemkové drzby eskych velmozii a druzinikii v obdobi 11.-12. stoleti, ,Studia Mediaevalia”
1 (2009), ¢. 2, s. 177-186 (tam dalsza literatura).

13 Wedlug Kosmasa Mcisz, proszac Wratystawa o udzial w uroczysto$ci wyé$wiecenia, mial powie-
dzie¢: Fratris tui, inquit, per gratiam in honore sancti Petri apostoli edificavi ecclesiam [...], Cosmae Pragen-
sis Chronica, lib. 1, cap. 19, s. 111; na inne problemy z rozstrzygnieciem, czym wlasciwie albo czyja byla
fundacja, zwraca uwage T. Velimsky, K problematice pozemkové drzby, s. 178 n. W odniesieniu do okresla-
nych jako koscioly kasztelaniskie obiektow na grodach: Koutim i Bude¢ (zob. wyzej) nie mamy w istocie
wskazowek co do ich fundatoréw.

13 Zob. ostatnio J. Klapsté, O rané slechté v Ceskych zemich. Maly nacrt velkého tématu, [w:] Co miij
kostel dnes md, s. 62-64. W tym kontekscie mozna tez wspomnie¢ zalozenie sazawskiego klasztoru przez
Prokopa w poczatku lat 30. XI w., ale tu réwniez sg $lady wsparcia ksiazecego, zob. K. Reichertova, Slovansky
klaster na Sdzavé, [w:] Sdzava Pamdtnik, s. 82.

135 Obszar stawnikowski byt wyjatkowy nie tylko ze wzgledu na wznoszone obiekty sakralne, ale tez
kontakty z niemieckimi elitami duchownymi i $wieckimi, ksztalcenie duchowne synéw, z ktorych jeden,
jak powszechnie wiadomo, zostat biskupem i meczennikiem, drugi za$ polskim arcybiskupem. Problem
ten ma jednak juz obszerng literature przedmiotu, pojawienie si¢ Stawnikowicow omawiam w innej pracy
(M. Matla-Kozlowska, Pierwsi Przemyslidzi, s. 138 nn., 331 nn.); ostatnio status Stawnikowicéw rozwaza
R. Michatowski, Swigty Wojciech - biskup reformator X wieku, [w:] Granica wschodnia cywilizacji zachod-
niej w Sredniowieczu, red. Z. Dalewski, Warszawa 2014, s. 173 nn.

13 Zob. przyp. 84.

137 Cosmae Pragensis Chronica, lib. I, cap. 24, s. 46.
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nie fundowali), ktdre pierwszy dostojnik na praskim stolcu biskupim mogt wyswiecac.
Skoro za$ Bolestaw II udziela w obecno$ci moznych, zapewne na wiecu, biskupowi
Wojciechowi prawa do budowy kosécioléw na dogodnych miejscach'®, kilkadziesiat
lat pozniej Spitygniew II udziela takiej zgody Msciszowi, sugeruje to, ze aktywnos¢
ta byla do polowy XI wieku zdecydowanie w reku ksiecia.

Przynajmniej z lat trzydziestych XI wieku, jak wskazujg tzw. statuty Brzetystawa
z roku 1039', pochodzg $lady $wiadczgce o istnieniu pewnej terytorialnej struktu-
ry koscielnej, w ramach ktérej zasadnicza rolg odgrywali archiprezbiterzy znajdujacy
sie zapewne na poszczegdlnych grodach. Statuty te zdaja si¢ wskazywac, ze byli oni
réwniez traktowani jako czgs$¢ ksigzecej administracji, na co wskazuje wlaczenie ich
w system ksigzecego sadownictwa'®’. Jednoczesnie fakt, ze archiprezbiter, obok ko-
mesa grodowego, uczestniczy w wymiarze sprawiedliwoéci, umacnial zapewne role
Kosciota w Zyciu spoltecznosci czeskiej. W istocie jednak reprezentanci nowej instytu-
cji dtugo pozostawali zalezni od wladz $wieckich. Réwniez pierwsi biskupi nie odgry-
wali jeszcze takiej roli, jak w pdzniejszym sredniowieczu. Stolce biskupie byty osadza-
ne kandydatami ksiecia, powigzanymi z dworem, co dos¢ jednoznacznie sytuowato
ich w pozycji zaleznosci od panujagcego, cho¢ wzmiankowana zrédtowo koniecznoé¢
ich akceptacji na wiecu a clero et populo mogta - ale jedynie w wyjatkowych przy-
padkach - prowadzi¢ do kleski ksigzecego kandydata'*!. Zreszta po wiek XII ksigzeta
czescy traktowali ich jako swoich kapelandow'*2.

Powtérzmy zatem, ze to panujacy byl gléwnym fundatorem koscioldw (wyjaw-
szy obszar stawnikowski)'®, do niego nalezato réwniez ustawodawstwo koscielne'*.

133 CDBI, nr 37, s. 43.

13 Cosmae Pragensis Chronica, lib. I1, cap. 4, s. 86-88.

0 Tamze; por. J. Zemlicka, Cechy v dobé kniZeci, s. 24; P. Sommer, Cirkev a Cesky stdt, s. 44, 46. Ina-
czej ML.R. Pauk, Ego meum, s. 40-44, ktéry widzi w tym dowdd powolania w Czechach sadéw synodalnych,
zatem archiprezbiterzy byliby mobilnymi delegatami biskupa z kompetencjami sadowniczymi. Znacznie
skromniej ich kompetencje ocenia L. Jan, K otdzce hradskych kostelil, s. 194 n.

1" Tym odosobnionym przypadkiem byl Jaromir Gebhard, Cosmae Pragensis Chronica, lib. 11, cap. 18,
22-25,5.110, 113-118; od XI wieku zaczelo by¢ zauwazalne wynoszenie na godnosci zaufanych wspotpra-
cownikow ksiecia, zob. M.R. Pauk, E. Wotkiewicz, Ministri enim altaris ministri curie facti sunt. Ottorisko-

-salicki system Kosciola Rzeszy i jego oddziatywanie w Europie Srodkowej XI-XII wieku, [w:] Kosciél w mo-
narchiach Przemyslidéw i Piastow, red. J. Dobosz, Poznan 2009, s. 112-114. Tu dodajmy, ze réwniez trzeci
praski biskup Thiedag miat zawdzigczaé biskupstwo wspotpracy z Bolestawem II, a wlasciwie swoim zdol-
nosciom leczniczym, Kronika Thietmara, lib. VII, cap. 56, s. 549. Instytucja, ktora byla czy tez stata si¢ kuznig
kadr, w tym biskupich, byta niewatpliwie capella ksigzeca, zob. M.R. Pauk, Capella regia i struktury Koscio-
1a monarszego w Europie Srodkowej X-XII wieku. Ottorisko-salickie wzorce ustrojowe na wschodnich rubie-
zach tacifiskiego chrzescijaristwa, [w:] Granica wschodnia cywilizacji zachodniej w sredniowieczu, s. 228 nn.

142 Zwerbalizowane zostalo to dopiero wyraznie w trakcie sporu ksiecia Fryderyka z biskupem Hen-
rykiem Brzetystawem na zjezdzie w Ratyzbonie w 1182 roku, Letopis Jarlocha, opata kldstera milevského,
wyd. J. Emler, [w:] FRB, t. II. 2, Praha 1875, s. 480, niemniej trudno nie widzie¢ w tym tradycyjnego poj-
mowania relacji wladca czeski-biskup; o jego uwarunkowaniach, zob. tez J. Polc, Cirkevni sprdva, s. 39 nn.;
M.R. Pauk, Capella regia i struktury Kosciota monarszego, s. 231; por. P. Sommer, Cirkev a Cesky stdt, s. 50.

143 7, Slama, Stredni Cechy, s. 24.

14 V. Hruby, Cirkevni zfizent, s. 37 n.; J. Kadlec, Prehled, s. 67.
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Jakkolwiek juz najstarszym biskupom (Dietmar, Ekkehard) Kosmas (I, 40) przypisu-
je pewne rozporzadzenia zwigzane z kwestig dziesiecin'®, to w rzeczywistosci pierw-
szy jego przyklad prezentuje tzw. edykt Bolestawa II z 992 roku, wydany dla biskupa
Wojciecha, w ktdrym ksigze nadaje biskupowi prawo rozwigzywania zawartych nie-
kanonicznie malzenstw, budowy kosciotéw na dogodnych miejscach oraz wybierania
dziesiecin'*. Z kolei Brzetystaw I we wspomnianych statutach gnieznienskich (inaczej
zw. dekretami Brzetystawa) reguluje miedzy innymi kwesti¢ kanonicznosci i niero-
zerwalnosci malzenstw, naklada kary za rozwigzlo$¢ niewiast stanu wolnego (panien
i wdéw) i zwigzane z tym usuwanie ptodow, zabdjstwa, prace czy targi w niedziele,
wprowadza zakaz grzebania zmarlych na polach i w lasach'”’. Spitygniew II zas, we-
dle Kosmasa, mial sprawowac sady koscielne'*®.

Inicjatywa wladcy byla warunkiem powodzenia chrystianizacji, ktdra z trudem
wypierala relikty poganstwa i obyczajowosci przedchrzescijanskiej. Podkresla to
Kosmas, ktory miedzy innymi przy okazji oglaszania statutéw Brzetystawa I wkiada
w usta zatwierdzajacego je klatwa biskupa praskiego Sewera stowa: ,, Albowiem po
to wam ksigzetom miecz wisi u boku, abyscie rece wasze czesciej umywali we krwi
grzesznika”®. Niewatpliwie w najwczesniejszym okresie nowq wiare przyjmowaly
przede wszystkim elity, dwor ksigzecy, mozni, druzyna, cho¢ jak wynika z probleméw
biskupa praskiego Wojciecha, nawet w tych grupach mogt by¢ to proces powierz-
chowny. W warstwach nizszych recepcja nowej religii przebiegata wolniej, co, poza
wzmiankowanymi dekretami Brzetyslawa I czy $wiadectwem archeologii, potwierdzaja
pozniejsze zrddla - jeszcze Brzetystaw II u schylku XI wieku mial, wediug Kosmasa
(ktory przy tej okazji ludnos¢ wiejska nazywa pétpoganami), miedzy innymi wype-
dza¢ czarownikdw, pali¢ kultowe gaje, rugowac sktadanie ofiar poganskim béstwom
czy poganskie obrzadki pogrzebowe w lasach i na polach™.

Na koniec warto jeszcze skrotowo odnotowac, ze poczatki czeskiego chrzescijan-
stwa i Ko$ciota cechuje przenikanie si¢ dwoch kregéw oddziatywan, stowianskiego
i zachodniego, facinskiego. Juz sam chrzest Borzywoja z Moraw, pierwsi ksieza, dalej
patroni nowo powstajacych kosciolow sa niewatpliwie dowodem inicjujacej roli wzor-
cow morawskich i sfowianskich. Jednak szybka reorientacja polityczna w 895 roku,
powodujaca przejscie ziem czeskich pod wpltywy Kosciola ratyzbonskiego, potem
za$ podporzadkowanie si¢ Henrykowi I Ptasznikowi w 929 roku przez Przemyslide
Wactawa, otwieraja Czechy w wigkszym stopniu na wplywy lacinskie. Stad tez kwe-

145 Cosmae Pragensis Chronica, s. 75 n.

46 CDB I, nr 37, s. 43; por. M. Blahova, Poédtky kodifikace zemského prdava v Cechdch, [w:] Kultura
prawna w Europie Sradkawej, red. A. Barciak, Katowice 2006, s. 75.

147" Cosmae Pragensis Chronica, s. 86-88. O statutach i ich genezie zob. M.R. Pauk, Ego meum, s. 27-44.

148 Cosmae Pragensis Chronica, lib. II, cap. 16, s. 107.

149 Nam ad hoc vobis ducibus mucro pendet in femore, ut manus vestras sepius lavetis peccatoris in san-
guine, Cosmae Pragensis Chronica, lib. II, cap. 4, s. 87; Kosmasa Kronika Czechéw, s. 212.

1% Cosmae Pragensis Chronica, lib. 11, cap. 1, s. 161; por. Z. Smetanka, Legenda o Ostojovi. Archeolo-
gie obycejného Zivota, Praha 2004, s. 190 nn.
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stig wcigz dyskusyjna jest funkcjonowanie w Czechach liturgii stowianskiej i pi$mien-
nictwa w wieku X, co odnosnie do kolejnego stulecia jest potwierdzone w stowian-
skim klasztorze na Sazawie'*!. Dyskusja ta wynika nie tylko z morawskich korzeni
czeskiego chrzescijanstwa, ale przede wszystkim z obecnosci zabytkéw pismienni-
czych starostowianskich w Czechach. Ich liczba jest roéwniez sporna, slawisci zazwy-
czaj doliczajg sie ponad 20", sceptycy (gltdwnie historycy) skfonni s3 maksymalnie
je ogranicza¢ (nawet do 1), negujac przy tym zwlaszcza mozliwos¢ funkcjonowania
liturgii stowianskiej'>. Sceptycyzm ten, moim zdaniem, wydaje si¢ zbyt daleko idacy,
poniewaz nawet kilka rodzimych zabytkéw'>* moze by¢ dowodem na istnienie gro-
na odbiorcow tego pismiennictwa'®. Poza owymi zabytkami mamy zreszta rowniez
$lady korzystania w tekstach powstatych w Czechach X wieku z zabytkéw wielkomo-
rawskich'*® czy stowianskie napisy w mennictwie Przemyslidéw okofo 1000 roku, co
zdaje si¢ potwierdza¢ funkcjonowanie pismiennictwa stowianskiego i obecnos¢ ksiezy
stowianskich w Czechach X wieku'”’. Czy przy tym stosowano na szerszg skale liturgie
stowianska? Trudno jednoznacznie odpowiedzie¢, zasadne wydaja sie jednak zdania
badaczy, ze wystgpujace obok tekstow tacinskich zabytki stowianskie pragmatyczne
(na przyklad penitencjarz), liturgiczne i paraliturgiczne wskazuja na wspdlistnienie
i przenikanie si¢ obu liturgii'®®. Zresztg aktywno$¢ pisSmiennicza i translatorska sto-
wianskiego klasztoru sazawskiego'® zdaje si¢ przeczy¢ mozliwosci przeszczepienia sto-

151 W szerszym ujeciu zob. zwl. zbiér Sdzava. Pamdtnik staroslovénské kultury v Cechdch, Praha 1988.

12 Por. EM. Mare$, Die slavische Liturgie in Bohmen zur Zeit der Griindung des Prager Bistums, [w:]
Millenium dioeceseos Pragensis, Wien-Koln-Graz 1974, s. 95-110; Z. Hauptova, Cirkevné slovanské pisem-
nictvi v premyslovskych Cechdch, [w:] Jazyk a literatura v historické perspektivé, red. D. Moldanova, Usti nad
Labem 1998, s. 25-42; R. Vecerka, Staroslovénskd etapa ceského pisemnictvi, Praha 2010, s. 78 nn.; M. Vepiek,
Ceskd redakce cirkevni slovanstiny z hlediska lexikdlni analyzy, Olomouc 2006, s. 15-22; tenze, Staroslovénské
paraliturgické pamdtky velkomoravského a ¢eského piivodu, [w:] Cyrilometodéjskd misie a Evropa: 1150 let
od ptichodu solutiskych bratfi na Velkou Moravu, red. P. Koutil, Brno 2014, s. 268 nn.

153 . Graus, Slovanskd liturgie a pisemnictvi v premyslovskych Cechdch 10. stoleti, ,Ceskoslovensky ¢a-
sopis historicky” 14 (1966), ¢. 4, s. 473-495; D. Trestik, Slovanskd liturgie, s. 191-195.

154 D. Kalhous, Slovanské pisemnictvi a liturgie 10. a 11. véku, ,Cesky ¢asopis historicky” 108 (2010),
¢. 1,s. 1-33, zwl. s. 14 po ponownej analizie do wieku X bylby sklonny, poza niewatpliwie I starostowianska
legenda o $w. Waclawie, zaszeregowac¢ ewentualnie piesn Hospodine pomiluj ny oraz zywot $w. Wita. Nieste-
ty brak tu miejsca na szerszg dyskusje, wydaje sie jednak, Ze nie tylko I starostowianska legenda wactawska,
ale i stowanski wzor legendy ludmilskiej powstal w wieku X.

1% J. Kadlec, Prehled, s. 37 n.; co przyznaje tez sceptyczny D. Trestik, Slovanskd liturgie, s. 195.

%6 D. Kalhous, Slovanské pisemnictvi, s. 17.

17 7. Haskova, Vysehradskd mincovna na prelomu 10. a 11. stolet, ,Sbornik Narodniho muzea v Praze,
rada A-Historie” 29 (1975), ¢. 3, s. 115; O. Palkoskova, Projevy slovanské vzdélanosti v textech ¢eskych a pol-
skych dendrii z prelomu 10. a 11. stoleti, ,Numismatické listy” 56 (2001), ¢. 5/6, s. 143-149; por. A. Plesz-
czynski, Znaczenie polityczne i ideowe liturgii stowiariskiej w Czechach we wczesniejszym Sredniowieczu, [w:]
Srodkowoeuropejskie dziedzictwo cyrylo-metodiaiskie, red. A. Barciak, Katowice 1999, s. 158 n.

198 7. Polc, Cirkevni sprdva, s. 32; P. Sommer, Cirkev a cesky stdt, s. 58 n.; Z. Hauptova, Cirkevné slo-
vanské pisemnictvi, s. 17, 26 n.; D. Kalhous, Slovanské pisemnictvi, s. 30 n.; V. Konzal, Kontinuita slovanské
liturgie v premyslovskych Cechdch, [w:] Cyrilometodéjskd misie a Evropa, s. 282 n.

1% Omowienie: EM. Mares, Cyrilometodéjska tradice a slavistika, Praha 2000, s. 271 nn., 483 nn.;
Z. Hauptovd, Cirkevné slovanské pisemnictvi, s. 25 nn.; D. Kalhous, Slovanské pisemnictvi, s. 16 n.
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wianskiego jezyka jako nowinki na obcy grunt — znamienne jest tu tez, na co zwraca
ostatnio uwage D. Kalhous, ze bogactwu stowianskiego pismiennictwa XI wieku od-
powiada wyrazna przerwa w pis$miennictwie tacinskim miedzy koncem X a poczat-
kiem XII wieku'®. Zreszta, jesli nie w liturgii, to z pewnoscig w nauczaniu jezykiem
starostowianskim, jako uzytecznym narzedziem, si¢ postugiwano'®’.

Podsumowujac krétko, nalezy podkresli¢, ze decyzja Borzywoja o chrzcie wy-
znaczyla ogdlny kierunek rozwoju, jednak dopiero jego nastgpcy zainicjowali real-
ny proces wlaczania swego wladztwa do spolecznosci chrzescijaniskiej i budowania
struktur koscielnych. O ile Spitygniew czy Wratystaw budowali jego pierwociny, tzw.
srodkowoczeski Koscidt, to dopiero Bolestaw I, dzieki zainicjowaniu zabiegéw o za-
tozenie pierwszych czeskich biskupstw, polozyt jego wlasciwe podwaliny, umocnio-
ne przez Brzetystawa I. Oczywiscie nie méwimy tu o pelnej chrystianizacji obszaru —
walka biskupa Wojciecha ze swymi diecezjanami, dekrety obu Brzetyslawow przeciw
reliktom poganstwa, to tylko niektdre elementy tego dlugofalowego procesu, ktory
pelnej realizacji doczeka sie¢ w pozniejszych stuleciach, po zakonczeniu budowy sieci
parafialnej'®:. Wiek X, mimo mozliwos$ci trwania liturgii stowianskiej jeszcze w kolej-
nym stuleciu, wyznaczyl tez zachodnig, facinska orientacj¢ czeskiego chrzescijanstwa,
umocniong wlaczeniem biskupstwa praskiego i morawskiego do diecezji mogunckiej.
Kulturowy ksztalt nadawali mu gléwnie duchowni niemieccy, niemniej jeszcze do
konca wieku XI relikty stowianskiej spuscizny morawskiej odgrywaly istotng role tak
w zyciu religijnym, jak i powigzanych z nim koscielnych planach ksigzat czeskich'®.

THE CHRISTIANISATION OF BOHEMIA
Summary

This paper explores some issues relating to the Christianisation of Bohemia, a multi-aspect pro-
cess that took long time to finish. Bohemia’s first, still fleeting contact with Christianity goes back
to the mid-ninth century. The Annales Fuldenses report that in 845 fourteen Czech dukes and their
druzinas showed up in Regensburg at the court of Louis the German, the King of the East Franks,
and requested baptism, which they received. This event is unusual for several reasons. To begin with,
nothing is known about any missionary activities in the Czech Valley (they nonetheless cannot be
excluded). Besides, we could not say with absolute certainty if we are told about an individual con-
version of those who arrived at the court or maybe about the baptism of a part or entire tribal com-
munity inhabiting the Czech Valley, whom the dukes represented.

10D, Kalhous, Slovanské pisemnictvi, s. 16 (miedzy pochodzaca z konca X wieku legenda Krystiana
a kronikg Kosmasa).

161 R. Vecerka, Staroslovénskd etapa, s. 32.

162 Q jej formowaniu sie zob. I. Stefan, L. Varadzin, Pocdtky farni organizace v Cechdch a na Moravé ve
vypovédi archeologie, [w:] Kosciot w monarchiach Przemyslidow i Piastow. Materialy z konferencji naukowej
Gniezno 21-24 wrzesnia 2006 roku, red. J. Dobosz, Poznan 2009, s. 49-72.

163 Jeszcze Wratystaw II, acz bezskutecznie, zabiegat w Rzymie o zgode na jezyk stowianski w liturgii,
zob. CDB I, nr 81, s. 87 n.
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Boftivoj’s decision to receive baptism determined a general direction for development, yet it was his
successors who paved the way for including their realm into the Christian community and establish-
ing Church structures. Spityhnev and Vratislav formed the embryonic Church, the so-called Central
Bohemian Church; however it was Boleslaus I who sought to establish the first Bohemian bishoprics
and thus laid a firm foundation for the Church to build on. That was further reinforced by Bretislav I.
Certainly, the Christianisation of the entire area took centuries to finish - this long-term process in-
cluding the struggle of bishop Adalbert with his dioceses and the decrees of both Bretislauses against
the relics of paganism - and was completed only once a parish network was established. Despite the
possible endurance of the Slavonic liturgy still in the next century, the tenth century determined the
western, Latin orientation of the Czech Christianity, reinforced by the inclusion of the bishopric of
Prague and Moravia into the diocese of Mainz. The Bohemian Christianisation was mostly shaped by
the German clergy, yet the relics of the Slavic Moravian heritage played an important role both in the
religious life and the related Church plans of the Bohemian dukes until the end of the eleventh century.



Gaébor Barabas

Pécs

THE CHRISTIANIZATION OF HUNGARY*

In Memoriam Ldszl6 Koszta

The Christianization of the Hungarians is a long disputed topic in Hungarian and
world historiography. In this paper, we will briefly trace its steps and the most im-
portant aspects, concentrating on the newly developed ecclesiastical system. It has to
be emphasized, however, right at the beginning, that the main focus of the introduc-
tion is on the results of mostly latest studies, so that they can find a greater publicity.

Prelude and Beginnings

The roots of Christianity in the Carpathian Basin can already be found before the
Hungarian conquest at the end of the 9" century. Yet in this paper our goal is only the
illustration of the Christianization of the Hungarians. Regarding the events around
the first millennium and the circumstances of the process of the Hungarian Chris-
tianization, there are, however, some elements of the previous events to find which
cannot be forgotten while analysing the mentioned issues. For instance, the Chris-
tianization of the Hungarians was affected by the previous Bavarian mission of the
area, and even by the Moravian Christianity. The manifestations of the interactions
will be examined later at the relevant points of the connection.

The arrival of the Hungarian tribes was a relevant change in the former situa-
tion of the Carpathian Basin. The Moravian Christianity seems to have been ended
there almost completely' by those events?, although the impacts of Methodius’ former

* T am grateful to Ménika Miklan for the correction of this text.

! Cf. G. Kiss, Les influences de I'Eglise orthodoxe en Hongrie aux X*~XIIF siécle, [in:] Specimina Nova
Pars Prima Sectio Mediaevalis IV, ed. M. Font, Pécs 2007, p 51-71, here p 56-59.

? L. Koszta, Metdd és a magyar kereszténység kezdetei, Zacheus piispok felszentelése 963-ban, [in:] Fons,
skepsis, lex. Unnepi tanulmdnyok a 70 esztendds Makk Ferenc tiszteletére, ed. T. Almési, E. Révész, Gy. Szaba-
dos, Szeged 2010, p 219-233, here p 220.
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activity may have lived through in form of the Hungarian-papal approximations from

the mid-10" century®. The first relevant appearance of this relation can be found in

the authorisation of a certain clergyman called Zacheus as a missionary bishop by
Pope John XII (955-964) in 963*. This action stayed however only a theoretical claim,
since due to the resistance of King Otto I (936-973) there is no evidence of any activ-
ity of the mentioned bishop in Hungary, although his name and title were preserved

in later synodical records in Rome.” In this situation, and after the Hungarian defeat
in the battle of Lechfeld in 955°, the new Hungarian Grand Prince, Géza (971-997)

turned to Otto I, and sent his envoys in 973 to the imperial convention (Reichstag) in

Quedlinburg, asking for permission for the Christian mission. As a political decision

the Hungarian leader must have realised that there was no possibility to avoid the

emperor’s contribution to the Hungarian conversion. Thanks to the imperial grant

a certain monk of St Gallen, Bruno (Prunwald) was consecrated by the archbishop of
Mainz for the mission among the Hungarians’. The abbey of St Gallen was an impor-
tant cultural and diplomatic centre of the imperial church, so it can be statedthat the

allowance of Otto I can be understood as an integrated element of his eastern policy?®.
The ongoing mission, however, lost its dynamic at the end of the 970s, while the ju-
risdictional quarrel of Salzburg and Passau hindered the situation as well®. Thus the

Christianization under Great Prince Géza did not lead to solid results, e.g. because

there was no organised framework of the mission™.

The marriage of Géza’s son, Stephen (997-1038) with Gisela of Bavaria, the daugh-
ter of Henry II, Duke of Bavaria (985-995) changed the situation completely. Although
we do not know of any concrete missionaries from this era, it is conceivable that in
the entourage of the Bavarian bride many clerics arrived in Hungary which meant an
important catalyser for the Hungarian Christianization''. The impact of the activity

* Ibidem, p 228-229.

* See idem, Das Andenken von Method und die Anfinge der Christianisierung Ungarns, [in:] Balgar-
skiat ezik i literatura na krastopatia na kulturite, ed. M. Kocsis, Szeged 2009, p 68-81.

5 G. Thoroczkay, Szent Istvdn egyhdzmegyéi - Szent Istvén piispokei, [in:] idem, frdsok az Arpdd-korrdl -
Torténeti és historiogrdfiai tanulmdnyok, Budapest 2009, p 33-50, here p 34.; L. Koszta, Metdd p 220-228;
Catalogus fontium historiae Hungariae aevo ducum et regum ex stirpe Arpad descendentium ab anno Christi
DCCC usque ad annum MCCXI I-1V, ed Gombos Franciscus Albinus, Budapest, 1937-1943, nr. 2185-2186.

¢ See Gy. Kristo, Az augsburgi csata. Sorsdonté torténelmi napok, Budapest 1985.

7 G. Thoroczkay, Szent Istvin, 34; L. Koszta, A piispokség alapitdsa, [in:] A pécsi egyhdzmegye torténete I,
A kozépkor évszizadai (1009-1543), ed. T. Fedeles,G. Sarbak, J. Stimegi, Pécs 2009, p 13-42, here p 16; G. Kiss,
Prijatie krestanstva na polskom, ceskom a uhorskom tizemiv 9, - 11, storoci: Podobnosti a rozdiely v prijimani
krestanstva a vo vytvdrani vyssej cirkevnej spravy [in:] Forum Historiae: Moc a $tdt v stredovekej Eurdpe, ed.
P. Hudécek, R. Koziak, Bratislava 2014, p 186-201, 190.

8 Dinasztia, Hatalom, Egyhdz, Régiok formdldsa Eurépa kozepén (900-1453), ed. M. Font, Pécs 2009.
p 237.

° G. Thoroczkay, Szent Istvin, p 34; L. Koszta, A piispokség alapitdsa, p 16-17; M. Font, Dinasztia, p 238.

1 Tt is questionable if Bruno had successors with bishop rank. See G. Thoroczkay, Szent Istvdn, p 34-35.

""" Nam dum esset frater Heinrici imperatoris, filius erat materterae Giselae imperatricis. Soro vero eius-
dem episcopi nupta Stephano regi Ungarorum causa fuit christianitatis primum in gente Pannonica - MGH
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of St Adalbert of Prague has to be emphasized here as well, since it is that suspected
that he baptised, or perhaps even confirmed the future Hungarian king. His impres-
sion on Stephen can also be seen in the fact, that the cathedral of the archbishopric of
Esztergom was later consecrated to him'?. The new Hungarian ruler had the ambition
to create a fully independent church province'. This plan was supported, beside the
marriage of Stephen, by the new emperor, Otto III (983-1002), and by his idea of the
Christian Empire (imperium christianum) as well, in which the independent Polish
and Hungarian dynastic rule and church could have been theoretically integrated'.

Byzantine Impact

Before the introduction of the development of the Hungarian church organisa-
tion, we have to examine the question of the amount of Byzantine impact on the Car-
pathian Basin as well®. As a matter of fact this topic is not directly connected to the
former activity of Cyril and Methodius, or to the churches of the Balkans'S, although
there are some traces left which can be interpreted as the heritage of those missions,
such as the survival of the cult of St Clement and Demetrius in Hungary'’. Concern-
ing these matters, it has to be mentioned as well that there are data about the con-
tact between the Hungarian tribes and Cyril around 861, yet outside the Carpathian
Basin'®. Although this could have been only a single meeting, not quite a mission®.

SRG, t. LXI, Hannover 1915, p 43. Cf. M. Font, Dinasztia, p 238; L. Koszta, State, power and ecclesiastical
system in eleventh century Hungary, [in:] ,In my spirit and thought I remained a European of Hungarian ori-
gin”. Medieval historical studies in memory of Zoltan J. Kosztolnyik, ed. 1. Petrovics, S.L. Toth, E. Congdon,
Szeged 2010, p 67-78, (Capitulum 6), here p 69.

2" G. Thoroczkay, Szent Istvin, p 35; L. Veszprémy, Szent Adalbert és Magyarorszdg. Historiogrdfiai dt-
tekintés, ,, Ars Hungarica” 26 (1988), p 321-337, here p 328-331.

1 G. Kiss, A kozépkori magyar egyhdzszervezet kialakuldsa (10, szdzad vége — 12, szdzad eleje). Az Ist-
vdn-kori egyhdzszervezet kialakitdsdnak szakaszai és problémdi, ,Magyar Egyhdztorténeti Vazlatok” 21
(2009), p 105-116, here p 105-106.

' L. Koszta, A piispokség alapitisa, p 17-18; L. Koszta, State, power, p 69-70; V. Mticska, Az elsé ma-
gyarorszagi plispokségekrél, Fons XII/1 (2005), p 4-28, here p 9-10; G. Klaniczay, The Birth of a New Europe
about 1000 CE: Conversion, Transfer of Institutional Models, New Dynamics, [in:] Eurasian Transformations.
Tenth to Thirteenth Centuries: Crystallizations, Divergences, Renaissances, ed. ].P. Arnason, B. Wittrock, Lei-
den-Boston 2004, p 99-130, here p 100-101, 106-107.

'* For this question see L. Koszta, Byzantine Archiepiscopal Ecclesiastical System in Hungary? [in:] A Kdr-
pat-medence, a magyarsdg és Bizdnc, The Carpathian Basin, the Hungarians and Byzantium, ed. T. Olajos,
Sz. Kovécs, P. Szabo, Szeged 2014, p 127-143. For the problematic aspect of the Christian mission from
many centres see G. Klaniczay, The Birth of, p 114-115.

!¢ See M. Font, Dinasztia, p 243-244, 255; L. Koszta, Metdd, p 220-221.

17" M. Font, Dinasztia, p 247.

'8 Cf. Z.J. Kosztolnyik, Byzantine Christianity and The Early Magyars in The Records of The Byzan-
tine Chroniclers, [in:] Specimina Nova Pars Prima Sectio Mediaevalis I., ed. M. Font, Pécs 2001, p 59-71.

! The Hungarian tribes met Methodius as well, but in the region of the Lower Danube around 881.
M. Font, Dinasztia, p 247.
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The latter requires the presence of a missionary-bishop. In the Carpathian Basin the
first high priest of this type was not the already mentioned Zacheus of Rome, but
someone from Constantinople®.

The first evidences® for the Byzantine mission are dated back to the mid-10" cen-
tury?. In 948, according to Byzantine sources, two Hungarian leaders (Bulcsu and Ter-
macsu) arrived in the imperial city, where the first one was baptised and the emperor
himself became his godfather®. The reason of this occasion can be found perhaps in
the field of political necessity. It is well imaginable that from Byzantine side the need
emerged to secure themselves against possible new Hungarian attacks®. The next rel-
evant information concerns the ruler of Transylvania, the gyula®, who was baptised
under similar circumstances around 953%, but he took a bishop, Hierotheos, with
himself back to Hungary, who was consecrated by the patriarch of Constantinople as
the bishop/metropolitan of Tourkia®. However, the details and the end of his mission
are not known?®, but the consolidation of the Byzantine Christianity in the princely
family is undoubted. This observation can be supported by the later existence of the
Greek nunnery of Veszprémvolgy” which can be traced back to Géza’s wife, Sarolt,
the daughter of the Transylvanian Gyula®.

The possible elevation of the Greek bishopric to the rank of a metropolitan could
have happened before 1028°, but, unlike the Byzantine rite, its operation lasted not

% G. Thoroczkay, Szent Istvdn, p 33; M. Font, Dinasztia, p 247.

! Fort he Byzantine sources about the early Hungarians cf. Z.J. Kosztolnyik, Byzantine, passim.

2 G. Kiss, Les influences, p 60-61. For the former contacts between the Hungarians and the Byzantine
Christianity see ibidem, p 53-56.

2 E. Révész, Die Siegel der Bischife von Turkia und die Rolle der Orthodoxie um das erste Millenium
im Konigreich Ungarn, [in:] Cogito, Scribo, Spero, Auxiliary Historical Sciences in the Central Europe at the
Outset of the 21st Century, ed. M. Bolom-Kotari, ]. Zouhar, Hradec Kralové 2012, p 79-101, here p 82-84;
Idem, “Turkia™ keleti keresztény fopapjai az elsé ezredfordulo magyar torténelmében, ,Belvedere Meridion-
ale” 26 (2014), p 7-22, here p 9; Idem, Die ersten byzantinischen Oberpriester Turkias: Hierotheos, Theophy-
laktos, Anténios, Démétrios, Iéannés, “Studia Hungaro-Slavica” 3 (2014), p 55-68, p 55; M. Font, Dinasztia,
p 247; Kosztolnyik, Byzantine, p 67.

2 M. Font, Dinasztia, p 247.

% Cf. Gy. Szabados, Szent Istvan kirdly ellenfeleirdl, [in] Unnepi kotet Dr. Blazovich Ldszl6 egyetemi tandr
70. sziiletésnapjdra, ed. E. Balogh, M. Homoki-Nagy, Szeged 2013, p 609-621, here p 611-612.

% E. Révész, Die Siegel, p 84-85; Idem, ,, Turkia”, p 9-10; Idem Die ersten byzantinischen, p 56-57;
Kosztolnyik, Byzantine, p 67.

¥ G. Kiss, Les influences, p 63-64; E. Révész, ,, Turkia”, p 9-10, 12-16. About the possible followers of
Hierotheos see Ibidem, p 11-12; Idem, Die Siegel, p 85-92; Idem, Die ersten, p 57-58.

% For the theories concerning the territories of the activity of Hierotheos see Idem, Die Siegel, p 94—
96; Idem, ,, Turkia”, p 13-15.

» For the nunnery see Idem, Die Siegel, p 52-56 and cf. Z.J. Kosztolnyik, Byzantine, p 70.

% L. Koszta, A keresztény egyhdzszervezet kialakuldsa, [in:] Arpdd el6tt és utdn, Tanulmdnyok a ma-
gyarsdg hazdja korai torténetérdl, ed. Gy. Kristo, F. Makk, Szeged 1996, p 105-115, here p 113; G. Thoroczkay,
Szent Istvdn, p 33-34; Kiss, Prijatie krestanstva, p 187. For other possibilities see E. Révész, ,, Turkia”, p 12.

*! 1. Baan, The Foundation of the Archbishopric of Kalocsa, The Byzantine Origin of the Second Arch-
diocese in Hungary, [in:] Early Christianity in Central and East Europe, ed. P. Urbanczyk, Warszawa 1997,
p 67-74, here p 68-69; L. Koszta, Byzantine, p 128-129; E. Révész, , Turkia™, p 11-14.
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long in Hungary™®. It can even be questioned regarding the sources, if any solid Byz-
antine ecclesiastical system was built out in Hungary, or not®. It has to be emphasized
furthermore that the impact of the Byzantine church in Hungary together with the
language of those monasteries from the 11" century on was Greek and not Slavic®.
Yet the effect of the Slavic languages can be found in the lexical basis of the Hungar-
ian Christianity, partially due to the contribution of Bulgarian missionaries to the ef-
forts of Hierotheos™.

Among the latter evidences — besides the already mentioned nunnery of Veszprém-
volgy - can be listed for instance the Greek pontifical (Psalterium Graecum) preserved
in the library of the abbey of Pannonhalma?. The most important signs of the Byzan-
tine affect are the monasteries of Greek rite (e.g. Oroszlamos, Dunapentele, Szavaszent-
demeter, Visegrad)®” which - as one of the few surviving remains of the Byzantine
impact - can be found in the sources till the end of the 13" century*.

Development of the ecclesiastical hierarchy in Hungary

We have to get now to the examining of the question of the development of the
independent Hungarian church. A very important condition to the formation of
church organisation in the High Middle Ages was the acquisition of the royal title,
since it was meaningful theoretically whether the founder of the dioceses was a king
or not®. It has to be, however, mentioned that Stephen had already started to develop
the ecclesiastical organisation already before his coronation in 1000-1001%. The di-
rect relation of the ecclesiastical system to the kingdom, and therefore to the state, has

*2 For the theories concerning the end of the diocese of Byzantine rite see E. Révész, , Turkia”, p 14-15.
For the coexistance of the Greek and Latin churches cf. Badn, The Foundation, p 69-70.

3 For this question see: L. Koszta, Byzantine, p 132-139.

** M. Font, Dinasztia, p 256.

3% |, Révész, , Turkia”, p 13; Idem, Die Orthodoxie im frithen drpddenzeitlichen Ungarn, Der der-
zeitiger Stand der Forschung, [in:] Boneapckusm e3ux u numepamypa 6 e8ponetickomo KyamypHo
npocmparcmeo. Tpaduuuu u nepcnexmugu, Mexcdynapoona nayuna xondepenyus, Cezed, Yieapus, ed.
G.L. Baldzs,M.F. Barathi, H. Majoros, Szeged 2015, p 215-223, here p 216.

% Z.J. Kosztolnyik, Byzantine, p 69-70; M. Font, Dinasztia, p 248.

7 Cf. L. Koszta, A keresztény, p 113-114; Z.J. Kosztolnyik, Byzantine, p 70.

3 The monasteries could keep their independence till the beginning of the 13" century when many
conceptions appeared concerning their status, but their disappearance was rather a spontaneous process.
G. Kiss, Les influences p 64-66.; M. Font, Dinasztia, p 255, 272-273; E. Révész, Die Siegel, p 90-92; G. Bara-
bas, Das Papsttum und Ungarn in der ersten Hilfte des 13, Jahrhunderts (ca, 1198 - ca 1241) Pépstliche Ein-
flussnahme - Zusammenwirken - Interessengegensiitze, Wien 2014, p 233-235, 282; L. Koszta, Byzantine,
p 138; E. Révész, Die ersten, p 58-61.

¥ L. Koszta, A piispokség alapitdsa, p 29; J. Gerics, E. Ladanyi, Szent Istvdn kirdllyd avatdsa és egy-
hézszervezése Theotmar kronikdjdban, [in:] Egyhdz, dllam és gondolkodds Magyarorszdgon a kozépkorban,
ed. J. Gerics, Budapest 1995, p 37-42, here p 39. For the role of the king in the church see ibidem, p 37-38.

V. Mucska, Az elsé magyarorszagi, p 15-16.
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to be mentioned here as well*, while regarding the royal title of Stephen*?, we have
to emphasize the meaning of the cooperation and permission of pope and emperor,
Sylvester II (999-1003) and Otto III. As the report of Thietmar of Merseburg states,
Stephen’s crown was originated not only from the pope but also from the emperor®.

Concerning the Hungarian church organisation, it has to be first underlined that
we know the exact date of the foundation of only two dioceses; all the others can be
and are disputed*’. The number of the bishoprics founded by Stephen is questiona-
ble itself, since according to the tradition, ten dioceses can be bound to the outset of
the 11" century”, while the legend of Bishop St Gerard speaks about the goal of the
king to create twelve bishoprics.*® The first data can be connected to the Pseudo Isi-
dorian Decretals, in which the whole province (certa provincia) is described as the
complex of ten (or twelve) dioceses, while an independent state must have a king, an
archbishop and his province with the dioceses®. It is not sure, however, whether the
decretal-collection was in use at all in this time in Hungary*. The named amount of
the dioceses was mentioned first in the so called Greater Legend of Stephen (Legenda
Maior Sancti Regis Stephani) which was written around 1083%.

Returning to the organisation of the Hungarian church, first it has to be stated that
we possess quite accurate information about its steps. The foundations of the dioceses
can be classified into two, or according to other opinions, rather three phases® which
are related to the expansion of the royal authority over the Hungarian tribes in the
Carpathian Basin®'. The first dioceses were founded without question on the basic ter-
ritory of Stephen, in Transdanubia. First the bishopric of Veszprém which dates back
to 997, before the coronation, and only after that the first archbishopric in Esztergom.
Among the first new dioceses we can find Gyér, Transylvania and perhaps Kalocsa™.
However, this latter was considered by Laszl6 Koszta as the part of the second phase,
while Vincent Mucska sees it alongside with the bishopric of Vac as part of the first

4 L. Koszta, State, power, p 67-69.

# Cf. ibidem, p 69-70.

 Inperatoris autem predicti gratia et hortatu gener Heinrici, ducis Bawariorum, Waic in regno suimet
episcopales cathedras faciens, coronam et benedictionem accepit. - MGH SRG NS, t. IX, Berlin 1935, p 198.
Cf. G. Thoroczkay, Szent Istvin, p 35-36; J. Gerics, E. Ladanyi, Szent Istvin, p 38-42.

* L. Koszta, A vdci piispokség alapitdsa, ,,Szazadok” 135 (2001), p 363-376, here p 363.

* G. Thoroczkay, Szent Istvdn, p 45.

* Tbidem, p 45-46.

# Ibidem, p 46; G. Kiss, A kozépkori magyar, p 106; L. Koszta, A kalocsai érseki tartomdny kialaku-
ldsa, Pécs 2013, p 37-40.

*# Cf. G. Miko, Szent Istvdn torvényei és a pszeudo-izidori hamisitvanyok, ,Magyar Kényvszemle” 123
(2007), p 153-168.

¥ Thoroczkay, Szent Istvdn, p 45.

0" M. Font, Dinasztia, p 338.; G. Kiss, A kézépkori magyar, p 106-108; L. Koszta, State, power, p 70-71.

! Cf. Z.J. Thoroczkay, Szent Istvdn, p 40-41; M. Font, Dinasztia, p 338. For the violent nature of this
process see G. Klaniczay, The Birth, p 113-114.

52 G. Thoroczkay, A kalocsai érsekség elsé évszdzaddrdl, [in:] Idem, frdsok az Arpdd-korrdl - Torténeti
és historiogrdfiai tanulmdnyok, Budapest 2009, p 51-65, here p 52.
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foundations®. The diocese of Pécs has a certain date of establishment which helps to
date the others before or after 1009. According to Laszlé Koszta, the second wave of
the dioceses contains Pécs, Kalocsa and Eger®, while Mucska claims Bihar instead of
Kalocsa as part of this group®. The last phase of this process contains only one foun-
dation, the bishopric of Csanad was created around 1030*.

The organisation of the bishopric of Veszprém, as mentioned, can be dated back to
the time before Stephens’s coronation and could be connected to the former Christian
tradition of the area. The wife of Géza, Sarolt was resident there which state probably
led to the formation of a church well before the first Hungarian bishopric*”. The cen-
tral role of Veszprém could have escalated after the marriage of Stephen and Gisela,
since afterwards both the church and the city remained connected to the Hungarian
queens™. Regarding the existence of a diocese already before the foundation of the first
archbishopric, the role of Salzburg’s, or Passau’s, mission was assumed as well which
though cannot be confirmed with any data, so it is rather unlikely®. The evidence for
the existence of Veszprém at the time of the foundation of Esztergom can be seen on
its borders, as the already mentioned charter issued in 1009 shows it. According to
this text, the diocese of Veszprém had already covered the whole north-eastern part
of Transdanubia, expelling the diocese of Esztergom from there. Concerning the ori-
gin of Veszprém, the theory of a missionary-bishopric emerged too®, but it is fairly
questionable. The patron of the church was St Michael®..

The next foundation is probably the most important in the history of the Hun-
garian church, namely that of the archbishopric of Esztergom. In our paper we have
already mentioned the political situation between pope and emperor, and their pro-
gramme, the Imperium Christianum which could help the establishment of this insti-
tution in Hungary. Thus this situation can be compared with the parallel Polish events
and with the archbishopric of Gniezno (and Poznan)®?. Both new archdioceses were
created outside the imperial church as the heads of independent new church prov-
inces. For Esztergom the necessary permission was perhaps given during the council

3 V. Mcska, Az elsé magyarorszdgi, p 15-21; Idem, Uhorsko a cirkevné reformy 10, a 11, storocia,
Bratislava 2004.

* L. Koszta, A vdci piispokség, p 364-365.

% V. Mucska, Az elsé magyarorszdgi, p 22.

¢ M. Font, Dinasztia, p 336-337; L. Koszta, A vdci piispokség, p 365.

*7 M. Font, Dinasztia, p 337; G. Kiss, A kozépkori magyar, p 106-107.

% Por instance the bishop of Veszprém had the right for their coronation. Cf. A. Zsoldos, Az Arpddok
és asszonyaik, A kirdlynéi intézmény az Arpddok kordban, Budapest 2005, p 18-19; G. Kiss, Kirdlyi egyhdzak
a kozépkori Magyarorszdgon, Pécs 2013, p 49-50; G. Barabas, Das Papsttum, p 301-303.

* M. Font, Dinasztia, p 236-238.

€ V. Mucska, Az elsé magyarorszdgi, p 17.

¢ M. Font, Dinasztia p 337.; G. Thoroczkay, Szent Istvin, p 36.

¢ Cf. G. Kiss, Magdeburg/Poznar and Gniezno: The Emergence of the Polish Ecclesiastical Hierarchy
and its Dichotomy, [in:] Specimina Nova Pars Prima Sectio Mediaevalis VIII, ed .G. Barabds, G. Kiss, Pécs
2015, p 23-34.



122 Gabor Barabas

of Ravenna in 1001, although there are only indirect evidences supporting this as-
sumption®. The patronage of the new cathedral is however certain, referring to the
role of St Adalbert in the life of King Stephen and to his impact on the first Hungar-
ian king; the archbishopric was consecrated to the holy martyr®. We have to men-
tion the opinion of Richard Marsina about the origin of the archdiocese as well. Ac-
cording to him, it can be traced back to the former Moravian bishopric of Nitra in
form of a translatio. It has to be stated, though, that there is no known source which
could prove this theory®.

The head of the new Hungarian church needed more, at least three attached dio-
ceses®. The third (or according to other opinions, existing already before Esztergom
so the second) foundation was the bishopric of Gy6r. It was also created in Trans-
danubia, on the central territory of Stephen’s tribe. The already mentioned charter
about the diocese of Pécs was issued in 1009 in Gy6ér®” which already existed at this
time, probably founded around 1001%. The cathedral was offered to Virgin Mary®.

The third suffragan bishopric of Esztergom was created around 1003 outside of
the core-territory of Stephen, in Transylvania (Hungarian: Erdély), after the defeat of
the kings’ brother-in-law, Gyula”. On the former land of the gyulas, as it was men-
tioned ealier, already existed a Greek missionary bishopric, which probably disap-
peared with the formation of the new diocese”. The new bishopric did not initially
have a fixed seat; it became Gyulafehérvar (Alba Iulia) only in the 12" century. The
patron of the diocese was St Michael.

@ See Diplomata Hungariae Antiquissima, Accedunt epistolae et acta ad historiam Hungariae perti-
nentia, Vol. I, Ab anno 1000 usque ad annum 1131, Edendo operi praefuit Georgius Gy6rffy, Adiuverunt Jo-
hannes Bapt, Borsa, Franciscus L, Hervay, Bernardus L, Kumorovitz et Julius Moravcsik, Budapestini 1992,
nr. 3. For the opinions see: Gy. Gyorfly, A magyarorszdgi egyhdzszervezet tijabb forrdsok alapjdn, A Ma-
gyar Tudomdnyos Akadémia II, Osztalydnak Kozleményei, Budapest 1969, p 199-222; Idem, Istvdn kirdly
és miive, Budapest 1977, p 150-152; Gy. Kristo, A vdarmegyék kialakuldsa Magyarorszdgon, Budapest 1988,
p 331-345; L. Koszta, A keresztény, p 108.

¢ M. Font, Dinasztia, p 337-338, G. Thoroczkay, Szent Istvin, p 37.

¢ L. Koszta, A nyitrai piispokség létrejotte, Nyitra egyhdztorténete a 9-13, szdzadban, ,,Szazadok” 143
(2009), p 257-318, here p 269-270, 278-279; R. Marsina, O Nitrianskom biskupstve (Preco nebolo obnovené
biskupstvo v Nitre hned’ zaciatkom 11 storoca), [in:] Szomszédaink kozitt Kelet-Eurébdban, Emlékkonyv Nie-
derhauser Emil 70, sziiletésnapjdra, ed. E. Glatz, Budapest 1993, p 27-32, here p 27-32. For the critic of this
opinion see: V. Mticska, Az elsé magyarorszagi, p 27-28.

V. Mucska, Az elsé magyarorszagi, p 18-20; G. Thoroczkay, Szent Istvin, p 40-41; G. Kiss, A kozép-
kori magyar, p 106. For the possible Polish parallels see Idem, Magdeburg/Poznan, p 28-30.

" Diplomata Hungariae Antiquissima, nr. 9/1.

% M. Font, Dinasztia, p 338.; L. Koszta, A piispokség, p 30.

¢ G. Thoroczkay, Szent Istvdn, p 37.

0 Gy. Kristd, A vdrmegyék, p 482-501; M. Font, Dinasztia, p 338, G. Thoroczkay, Szent Istvin, p 40-
41; G. Kiss, A kézépkori magyar, p 107; E. Révész, ,, Turkia™, p 15; L. Koszta, Byzantine, p 133; Gy. Szabados,
Szent Istvdn kirdly, p 611-612.

7t According to other views it’s operation lasted till the outset of the 13t century. For the possibilities
see E. Révész, , Turkia”, p 14-15.

72 G. Thoroczkay, Szent Istvdn, p 40-41.
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*

After the foundation of the Transylvanian diocese Stephen turned again to the pa-
pacy, as the latter events show it. It did not mean though the break up with the Empire,
since the new emperor, Henry II (1002-1024) was his brother-in-law” and it was still
the time before the reforms of the papacy”. The cooperation of the Apostolic See can
be seen in the Hungarian mission of the papal legate Azo”. Due to his activity many
new dioceses were created: Kalocsa, Pécs and perhaps also Eger’. The choosing of the
new cathedrals’ patrons (St Peter, St Paul and St John) may have reflected the papal
symbolism, such as the number of the, thanks to new ones, seven Hungarian dioceses
did it. Laszl6 Koszta saw it as the realisation of Imitatio Romae” .

The date of the foundation of Kalocsa is far not indisputable. It could have been
already created right after Stephen’s coronation’, and after Veszprém and Eszter-
gom”, or perhaps parallel to Transylvania®. It seems to us however more conveni-

* Tam grateful to Marta Graczynska for the maps.

7 M. Font, Dinasztia, p 124.

* Cf. K. Herbers, Geschichte des Papsttums im Mittelalter, Darmstadt 2012, p 111-115.

7> L. Koszta, Querfurti Briind és Azo ostiai piispok: Két kiilfoldi klerikus és a piispikségi szervezet tovdb-
bépitése 1009-ben, ,,Belvedere Meridionale” 24 (2012), p 22-40, here p 30-32; Idem, A kalocsai, p 65-66;
V. Mucska, Az elsé magyarorszagi, p 22.

76 L. Koszta, A kalocsai, p 65-68.

77 1dem, Querfurt, p. 29-35; Idem, A piispikség, p 24-28; Idem, A kalocsai, p 67-68; T. Fedeles, L. Kosz-
ta, Pécs (Fiinfkirchen) das Bistum und die Bischofsstadt im Mittelalter, Wien 2011, p 22-31.

78 G. Thoroczkay, Szent Istvdn, p 41-42.

7 V. Mucska, Az elsé magyarorszdgi, p 19; G. Thoroczkay, A kalocsai, p. 52.

8 M. Font, Dinasztia, p 339.
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ent to date the foundation to Azos Hungarian legation®. Beside this question there
is an even more interesting one: Was Kalocsa established first already as the second
archbishopric of Hungary, or the original bishopric was only later elevated to this
rank?®? Regarding the first version the assumable missionary role of the diocese
among the so called Black Hungarians can be underlined®, although there is no
direct evidence for this version®. According to other opinions, the original bishop-
ric was elevated thanks to the role of Bishop Asrik®, since he was the main figure
in getting Stephen’s crown®. Kalocsa could have been first a titular archbishopric,*”
which only later was completed with suftfragan bishoprics and became an own in-
dependent archdiocese, separated from Esztergom®. The archbishopric rank of Ka-
locsa could have been also questioned from the papal side in the 11 century which
situation was intended to be altered by King Koloman the Learned (1095-1116)%.
Other scholars believe that Kalocsa was first the centre of the Byzantine mission in
the Carpathian Basin and the seat of the metropolitan which had three subordi-
nate dioceses: Bihar, Transylvania and Csanad®. This hypothesis cannot be, how-
ever, supported by direct evidences, even if the impact of the Byzantine church in
the area, as mentioned before, is undoubted. This hypothesis is based only on the
survival of the title metropolitan of Tourkia and on the data of the Byzantine Kinna-
mos form the 12" century®’, but there is no Hungarian source to prove it. Besides
these theories, the assumable missionary role of Kalocsa has to be mentioned again,

81 G. Kiss, A kozépkori magyar, p 107; L. Koszta, Querfurti, p 30-32.

82 For the latter see G. Thoroczkay, A kalocsai, p 51-52.

8 Idem, Szent Istvdn, p 41-42

8 Cf. Gy. Kristo, A vdrmegyék, p 442-456.

% The cause of the elevation could have been Stephen’s goal, to help the mission in the area. G. Thorocz-
kay, A kalocsai, p 53-54.

% This theory is based on the report of the St Stephen’s legend written by Bishop Hartwik. See. L. Kosz-
ta, A kalocsai, p 61-65; M. Font, Dinasztia, p 339.

8 L. Koszta, A kalocsai, p 53-74.

8 Ibidem, p 75-103. For the critic of this theory see: Thoroczkay, A kalocsai, p 56.

% With the help of Bishop Hartwik’s St Stephen-legend. Ibidem, p 54-55; G. Kiss, Az esztergomi érsek
kirdlyi egyhdzak feletti joghatésdgdnak kialakuldsa a 11-13, szdzadban, ,Szdzadok” 145 (2011), p 269-292,
here p 272-273.

% Cf. 1. Baan, The Foundation, p 70-72; M. Elid$, Zwischen Rom und Byzanz, Kirche und Kirchenrecht
Ungarns im 11, Jahrhundert, [in:] Cogito, Scribo, Spero, Auxiliary Historical Sciences in the Central Europe
at the Outset of the 21st Century, ed. M. Bolom-Kotari, J. Zouhar, Hradec Krélové 2012, p 135-146, here
p 135-146; L. Koszta, A kalocsai, p 23-31; Idem, Byzantine, p 130; E. Révész, , Turkia”, p 13-14.

! For the argument see: I. Badn, ,Turkia metropolitaja”, Kisérlet a Szent Istvdn-kori magyarorszd-
gi ortodox egyhdzszervezet rekonstrukcidjdra, [in:] Az ortodoxia torténete Magyarorszigon a 18, szdzadig,
ed. I.LH. Téth, Szeged 1995, p 19-26; Idem, The Foundation; Idem, The Metropolitanate of Tourkia, The Or-
ganization of the Byzantine Church in Hungary in the Middle Ages, [in:] Byzanz und Ostmitteleuropa 950-
1453. Beitrige zu einer table-ronde des XIX International Congress of Byzantine Studies, Copenhagen 1996,
ed. G.V. Prinzig, M. Salamon, Wiesbaden 1999, p 45-53; M. Eli$, Zwischen Rom. Cf. M. Font, Dinasztia,
p 339; L. Koszta, A kalocsai, p 30-31; Idem, Byzantine, p 129-130; E. Révész, , Turkia”, p 15.
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since the elevation could have been bound to this function as well®>. The patron of
the cathedral was St Paul®.

The last diocese of Transdanubia, Pécs, was either founded after Kalocsa or perhaps
parallel to it*, and can be considered as part of the second wave of the foundations
under King Stephen®. This case is, as already mentioned, unique in the early history
of the Hungarian church, since according to the charter issued in 1009 we know the
exact date of its creation®. Regarding the location of the episcopal centre there are
many questions. For instance the former early Christian tradition could have been
one solid reason for the choosing”. In the case of Pécs, similarly to Kalocsa, one hy-
pothesis seeks the origin of the bishopric in the mission among the so called Black
Hungarians®. The missionary activity of Bruno of Querfurt can be mentioned here
as well”, who, according to some opinions, functioned in 1003-1004 in this territory
with the support of Emperor Henry II as a missionary archbishop'®. With one year
hiatus he was present till 1007 in the area of Pécs. The foundation of the abbey of
Pécsvarad perhaps can be bound to his activity as well'®!, but he was not able to fulfil
his final goal, the conversion of the population. In this situation the Hungarian king
probably decided to use military force against the pagans and as the result of his ac-
tion, the new bishopric could have been founded'®. The role of the present legate, the
afore-mentioned Azo, was perhaps the settlement of any upcoming disputes, since the
new diocese contained also territories which were formerly controlled by Veszprém'®.
The patron of the cathedral became St Peter'*.

The bishopric of Eger was probably formed parallel to Pécs and Kalocsa'®, but un-
like the others, as the result of a dynastical agreement. Samuel Aba, the former leader
of the territory married the sister of Stephen, and became royal kin, so the occupa-
tion was peaceful in this case. The political change was followed by the organisation

2 G. Thoroczkay, Szent Istvdn, p 41-42.

% Ibidem, p 41.

% The latter quarrels concerning the borders are making both theories likely. See ibidem, p 41.

% L. Koszta, A piispokség, p 33.

% Diplomata Hungariae Antiquissima, nr. 9/I; L. Koszta, A piispokség, p 33; T. Fedeles, L. Koszta, Pécs,
p 25-27.

7 L. Koszta, A piispokség, p 31-33; L. Koszta, Querfurti, p 36.

% M. Font, Dinasztia, p 338; G. Thoroczkay, Szent Istvdn, p 42.-43; L. Koszta, Querfurti, p 26-27;
Gy. Kristd, A fekete magyarok és a pécsi piispokség, ,, Acta Universitatis Szegediensis de Attila Jozsef nomi-
nate’, Acta Historica 82 (1985), p 11-17, here p 15-16.

% See L. Koszta, Querfurti.

10 G. Thoroczkay, A kalocsai, p 59-60; L. Koszta, Querfurti, p 25; Idem, A kalocsai, p 64-65; T. Fede-
les, L. Koszta, Pécs, p 14-22, 31.

100 L. Koszta, Querfurti, p 24-26.

192 Tbidem, p 28-29; Idem, A piispokség, p 18-24.

103 V. Mucska, Az elsé, p 22.

10 G. Thoroczkay, Szent Istvdn, p 43.

195 L. Koszta, State, power, p 70-71; Idem, A kalocsai, p 13.
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of the church here as well. The patron of the cathedral was St John which circum-
stance led to the hypothesisthat Sarolt Stephens’s mother moved to the area of Eger
after the death of Géza'™.

The last phase of the development of the ecclesiastical organisation under the reign
of St Stephen contains only one bishopric, Csanad. In its foundation in 1030 the po-
litical considerations played an important role'”, such as earlier by Transylvania and
Eger. The main reason was Stephen’s victory over Ajtony'®, the ruler of this area and
the integration of his former territory into the Kingdom. The first bishop was the al-
ready mentioned Italian Gerard, the latter saint of Hungary. He was also the instruc-
tor of Emery, son of Stephen'”. The Byzantine prelude in this area can be seen for
instance on the Greek monastery of Marosvar which was transferred to Oroszlamos

1% M. Font, Dinasztia, p 338-339; G. Thoroczkay, Szent Istvdn, p 43-44; L. Koszta, A vdci piispokség,
p 370; Idem, A kalocsai, p 13.

107" Ct. I. Petrovics, The Bishopric of Csandd/Cenad and the Ecclesiastical Institutions of Medieval Temes-
vdr/Timisoara, ,,Iransylvanian Review” 22, Supplement No. 4. (2013), p 240-252, here p 240-241.

1% G. Kiss, A kozépkori magyar, p 108. For the Byzantine Christianity of Ajtony and his territory see
E. Révész, Die Siegel, p 88-90; Idem, Die ersten, p 58-59; Z.J. Kosztolnyik, Byzantine, p 68-69. For a coun-
ter opinion see Gy. Szabados, Szent Istvdn kirdly, p 613-614, 617-618.

1 M. Font, Dinasztia, p 340.
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after the foundation of the new diocese''?, which indicates its belonging to the Latin
rite'"!. Gerard himself became later the patron of

If we put the examined dioceses on the map of St Stephen’s Kingdom, then we
can see a fully covered ecclesiastical system''?. The later bishoprics (Vac, Bihar, Za-
greb, Nitra) were (accordingly) created from the territories of the already existing
ones'”. Stephen himself founded mostly Benedictine monasteries in the last part
of his life''*. It is very important that the ecclesiastical system did not fall apart after
King Stephen; its functioning was continuous even in the time of pagan uprisings
and German attacks'".

The first diocese created after the death of the first Hungarian king was Vac,
which was founded probably by King Peter (1038-1041, 1044-1046), who intended
to narrow the power of Samuel Aba (1041-1044) in Eastern-Hungary''¢. The trou-
bles of Peter and the following pagan revolt"” however, hindered the development
of the new bishopric, for example caused the shortage of priests, while King Andrew
I (1046-1060) gave (most of) his attention (rather) to Bihar''®. A great impact on
the history and development of the diocese of Vac was due to the quarrel between
King Solomon (1063-1074) and the Dukes, Géza and Ladislaus, since its territory
was halfway between the two duchies (ducatus)'® in Nitra and Bihar, while Géza
himself had a personal attachment to this church as well'®. Many scholars think,
however, that Vac had already been established by Stephen'*. The diocese was con-
structed for sure from parts of the dioceses of Esztergom and Eger and its patron
was Virgin Mary'?.

10 B, Révész, ,, Turkia”, p 12; G. Thoroczkay, Szent Istvdn, p 44-45; L. Koszta, State, power, p 75.

"1 L. Koszta, Byzantine, p 134.

12 G. Kiss, A kozépkori magyar, p 108.

13 Tbidem, p 109.

14 1. Koszta, A vdci piispikség, p 365-366.

15 Idem, State, power, p 72.

Idem, La fondation de [évéche de Viic, Specimina Nova Pars Prima Sectio Mediaevalis I, ed. M. Font,
Pécs 2001, p 87-105; Idem, State, power, p 72; Idem, A vdci piispokség, p 370-371.

17 For this matter see Gy. Kristo, Die Arpadendynastie, Die Geschichte Ungarns von 895 bis 1301, Bu-
dapest 1993, p 83-87; G. Kiss, The Protection of the Church by Hungarian Royal Decrees and Synodal Stat-
utes in the 11th to early 14th centuries, [in:] Ecclesia et Violentia: Violence against the Church and Violence
within the Church in the Middle Ages, ed. R. Kotecki, ]. Maciejewski, Newcastle upon Tyne 2014, p 313-332,
here p 316-317, 325-326.

18 1. Koszta, A vdci piispokség, p 366-367, 371-372; Gy. Kristo, A vdrmegyék, p 428-442.

19 For the system see Gy. Gyorffy, A magyar nemzetségtdl a varmegyéig, a torzstél az orszdgig I-I1.,

»Szdzadok” 92 (1958), p 12-87, 565-615, here p 47-55; Gy. Krist6, A XI, szdzadi hercegség torténete Magya-
rorszdgon, Budapest 1974; D. Bagi, Egy bardtsdg vége. Almos 1106. évi aldvetése és az Arpddok korai dinasz-
tikus konfliktusai, ,Szazadok” 147 (2013), p 381-411, here p 399-408.

120 L. Koszta, A vdci piispokség, p 372. The first data: 1075. See ibidem, p 363.

121 Tbidem, p 364; V. Mucska, Az els6 magyarorszdgi, p 20-21.

122 M. Font, Dinasztia, p 340; G. Thoroczkay, Szent Istvin, p 46-47; . Koszta, A vdci piispokség, p 367-369.
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The practice, forming a new bishopric based on the former territories of other
dioceses, can be observed in two other bishoprics as well: Bihar (Varad/Oradea) was
created out of Eger, while Nitra of Esztergom'*’. Regarding the foundation of the dio-
cese of Bihar there are many opinions. The tradition bound it either to King Stephen
or to Ladislaus I (1077-1095)"**. Vincent Mucska emphasized the work of the papal
legate Azo and he places the beginnings of the bishopric to 1009'*. According to other
suppositions Bihar was connected to the system of the ducatus (duchy) and the terri-
torial power of the dukes'? although the first bishop, Leodvin appears in the sources
in 1054, so the founder was probably King Andrew I'*. The separation of Bihar from
Eger was though rather a longer process than a single act'?%. The role of Ladislaus has
to be underlined concerning the development of the bishopric, the translation of the
seat to Nagyvarad (Oradea) is especially important'®. The patron was here at first
Virgin Mary, and became St Ladislaus only later'*.

12 M. Font, Dinasztia, p 340-341; L. Koszta, A bihari piispokség alapitdsa, [in:] Nagyvdrad és Bihar a ko-
rai kozépkorban, Tanulmdnyok Biharorszdag torténetérdl 1., ed A. Zsoldos, Nagyvarad 2014, p 41-81, here p 49.

124 Tbidem, p 41-44.

12 V. Mtcska, Az elsé magyarorszagi, p 22-23.

126 1. Koszta, A bihari, p 53-54

127 Tbidem, p 54-59, 61.; Gy. Kristo6, Tanulmdnyok az Arpdd—korro’l, Budapest 1983, p 105, 110-112.

128 1. Koszta, A bihari, p 61-65.

12 Tbidem, p 72-80.

130 Tbidem, p 77-80; G. Thoroczkay, Szent Istvdn, p 46-47.
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The formation of the next diocese, Zagreb happened in the 1080s'*!, perhaps at the
very end of the decade'”?, and in a so far poorly populated border-area as a baptismal
church'®, possibly with the intention to strengthen the royal power beyond the river
Drava'*, or as a preparation for the campaign into Croatia'*. The hypothesis about
the formation after 1091 (the campaign of King Ladislaus I)"** and the continuity of
the first Croatian bishopric has to be mentioned here as well’*”. The diocese spread
out continually to new territories and reached the border of Pécs between the rivers
Drava and Sava only in the 12 century. The disputes with Pécs and Veszprém started
also at this time'*®. The patron of the basilica was the first Hungarian king, St Stephen
himself during the middle Ages'*.

The case of Nitra is a little bit more complicated than the previous ones. The first
evidences concerning the existence of the bishopric are dated back to the 12 century,
although the theory of the Moravian continuity cannot be forgotten either. The former
bishopric of Nitra was founded around 880, but there is no evidence of its continuous
operation'®. The charters issued in Zobor in 1111 and 1113 confirm the existence of
the new diocese which was so already separated from the archbishopric of Esztergom
by this time'*'. Laszl6 Koszta dated its formation to 1107/1108'*, while the cause for
its creation is far more questionable. According to a hypothesis the main reason for
it was the distance of the territory from the centre in Esztergom'*’. Others underline

131 T. Kérmendi, A zdgrabi piispokség alapitdsi éve, [in:] ,Kéztes-Eurépa” vonzdsdban. Unnepi tanul-
mdnyok Font Mdrta tiszteletére, ed. D. Bagi, T. Fedeles, G. Kiss, Pécs 2012, p 329-341, here p 340; B. Homan,
A zdgrabi piispokség alapitdsi éve, ,Turul” 28 (1910), p 100-113, here p 100-107; G. Szeberényi, A zdgrd-
bi piispokség Szlavénia megszervezésében jatszott szerepének egyhdzszervezeti vonatkozdsai, [in:] Az Illyés
Gyula Pedagdgiai Féiskola Tdrsadalomtudomdnyi Tanszékének Kozleményei 1., ed. Gy. Bebesi, Szekszard
1999, p 39-51, here p 39.

132 T. Kormendi, A zdgrdbi, p 340; Idem, Szent Ldszl6 és Horvdtorszdg, [in:] Nagyvdrad és Bihar a korai
kozépkorban, Tanulmdnyok Biharorszdg torténetérél 1., ed A. Zsoldos, Nagyvérad 2014, p 81-100, here p 86.

13 G. Kiss, A kozépkori magyar, p 109.

13 T. Kormendi, A zdgrdbi, p 341; G. Szeberényi, A zdgrdbi, p 43; L. Koszta, State, power, p 73.

%5 T. Kormendi, Szent LdszI6, p 86.

1% Cf. ibidem, p 82-91.

157 R Sisi¢, Prirucnik izvora hrvatske historije 1/1, Zagreb 1914, p 358-369; T. Kérmendi, A zdgrdbi,
p 333; Idem, Zagoriensis episcopus: Megjegyzés a zdgrdbi piispokség korai torténetéhez, [in:] ,,Fons, skepsis,
lex”. Unnepi tanulmdnyok a 70 esztendGs Makk Ferenc tiszteletére, ed. T. Almadsi, E. Révész, Gy. Szabados,
Szeged 2010, p 247-256, here p 247, note 4, 252-253.

%8 M. Font, Dinasztia, p 341.

139 T. Kérmendi, A zdgrabi, p 340; L. Koszta, Die Griindung des Bistums von Nitra, [in:] Slovakia and
Croatia, Vol I Slovakia and Croatia Historical Parallels and Connections (until 1780)/Slowakei und Kroatien
Historische Parallelen und Beziehungen (bis zum Jahre 1780), ed. V. Kucharska, S. Kuzmovd, A, Mesiarkin,
Bratislava-Zagreb 2013, p 401-407, here p 407.

140 L. Koszta, A nyitrai, p 258-259, 261. Cf. J. Steinhiibel, Die Kirchenorganisation in Neutra um die
Jahrtausendwende, ,Bohemia” 40 (1999) p 65-78, here p 78.

41 L. Koszta, A nyitrai, p 259.

142 Tbidem, p 297.

43 Gy. Kristd, A vdarmegyék, p 331-335; M. Font, Dinasztia, p 341; G. Kiss, A kozépkori magyar, p 109.
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however, the impact of the local Christian tradition, the cult of the eremites of Zo-
bor'*. The significance of the collegial chapter of Nitra'*> was also considered as the
main cause for the foundation of a bishopric, as well as the suspected important role
of the chapel of the dukes'®. Among the reasons underlying the prevention of the
Czech and Silesian ecclesiastical claims could have been found as well'*” or (perhaps)
the goal of Koloman the Learned, who was prepared to eliminate the system of the
duchies'*. According to the latest studies by Laszl6 Koszta, Nitra was at first a private
bishopric of the archbishops of Esztergom and was turned to a suffragan diocese only
at the end of the 12" century'®. The speciality of the bishopric is the lack of a provost
in the chapter until the 18" century'*, while there were (to find) two archdeaconries
with the name Nitra, one in the diocese itself and one in Esztergom'".

The highest level of the Hungarian ecclesiastical organisation was with this last
diocese practically finished, although lesser or bigger changes happened till the end
of the Middle Ages, such as new bishoprics with shorter or longer history. They ap-
peared since the first half of the 13" century, in which the fight against heretics, the
mission among the pagans and the planned unity with the neighbouring orthodox
churches played the main role. Concerning this question the impact of the papacy has
to be underlined as well, since the popes were highly interested in the named goals'*.
The role of the new mendicant orders cannot be forgotten either, since the Domini-
cans and later the Franciscans played an essential role in the life of the new dioceses'*>.
They were the followings: Sirmium (Szerémi) (1229), Cuman-Milcovul (Milké) (1233,
1237,1247), Beograd (before 1290), Vidin (Bodony) (1365), Siret (Szeret) (1370-1371),
Severin (Szorény) (1376), Arges (Argyas) (1382), Baia (Moldovabanya) (1410), Gali-
cia (Halics) (1370-1375). Yet, their functioning was not continuous, some of them
operated later as titular bishoprics, or others stood not even under the jurisdiction of
the Hungarian archbishops'*.

Regarding this last sentence, it has to be also emphasized almost at the end of
this paper that the Hungarian church had a specialty in the region, in fact, the exist-

144 L. Koszta, A nyitrai, p 289, 296-297; Idem, Die Griindung, p 402.

15 Cf. G. Thoroczkay, Anmerkungen zur friihen Geschichte der Kirchen von Neutra und Pressburg. Uber
die Texttradition des 22, Artikels des ersten Gesetzbuches Konigs Koloman, Specimina Nova Pars Prima Sec-
tio Medievalis V, ed. M. Font, G. Kiss, Pécs 2009, p 7-28, here p 23-28.

146 G. Thoroczkay, A kalocsai, p 23-28; L. Koszta, A nyitrai, p 279-280, 285-293; Idem, Die Griindung,
p 402; M. Font, Dinasztia, p 341-342.

147" L. Koszta, Die Griindung, p 402-403.

148 1. Koszta, A nyitrai, p 294-297, 301-302.

14 Tbidem, p 305-317; Idem, Die Griindung, p 403-405, 407.

%0 G. Thoroczkay, Anmerkungen, p 26.

151 L. Koszta, A nyitrai, p 259, 301-305.

192 See G. Barabas, Das Papsttum, p 233-263.

193 M. Font, Dinasztia, p 342.

154 Tbidem, p 342.
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ence of two archbishoprics'* and in a connection with it the question of the primacy.
As mentioned before, Kalocsa was probably first only a titular archbishopric, while the
leadership of the Hungarian church either belonged to the archbishop of Esztergom'*,
or it could have been of corporative and collective nature, with the dual headship of
the archbishops'®”. The further emergence of the high priest of Esztergom began at
the outset of the 12" century, parallel to the development of the independent arch-
bishopric of Kalocsa'*®, while the concrete listing of the suffragan bishops is to find
first in the catalogue of King Béla III”s (1172-1196) revenues'®. The disjunction of
the archdioceses was finished only in the 13" century, but the formation of suffragan
bishoprics happened between 1156 and 1169 with royal support'®. The question of
the primacy of the archbishops appeared for instance also regarding the right of the
coronation of the Hungarian kings. The endeavour of many archbishops of Kalocsa
was though not successful, Pope Innocent IIT (1198-1216) refused in 1212 to confirm
the plan of the Hungarian bishops about the delimitation of the rights'. The formal
acknowledgment of the archbishop of Esztergom as the head of the Hungarian church
happened in 1239 and again in 1279'%. The two archdioceses contained the following
bishoprics: under Esztergom: Gy6r, Veszprém, Pécs, Vac, Eger, Nitra and the Cuman
bishopric. The suffragan dioceseses of Kalocsa were meanwhile Zagreb, Varad, Tran-
sylvania, Csandd, Bosnia, Sirmium and Beograd'®.

Other Levels

The system of the ecclesiastical organisation contains besides the bishops and
archbishops other, lower levels as well. They are relevant also in our point of view, if
we want to illustrate the structure of the new Hungarian church and so the Chris-
tianization of the Hungarians.

The next level besides the bishoprics consisted of the cathedral and collegial chap-
ters'®. The most interesting case is the dual seat of the archdiocese of Kalocsa, since at

155 L. Koszta, Byzantine, p 128.

1% G. Kiss, Az esztergomi, p 272-274; Idem, Kirdlyi egyhdzak, p 38-43.

157 M. Font, Dinasztia, p 343.

198 G. Kiss, Az esztergomi, p 272-275.

1% Ibidem, p 275-277; L. Koszta, State, power, p 71; Idem, A kalocsai, p 85. For the catalogue see
J. Barta, G. Barta, III, Béla kirdly jovedelmei: Megjegyzések kozépkori uralkodéink bevételeirdl, ,,Szazadok”
127 (1993), p 413-449.

10 1. Koszta, A kalocsai, p 98-103.

1! G. Kiss, Kirdlyi egyhdzak, p 46-49; G. Barabas, Das Papsttum, p 296-298.

2 M. Font, Dinasztia, p 343-344.

15 Tbidem, p 343-344.

164 In the 11" century they functioned first rather as Dombkloster, before the monks were expelled in
the mid-century. Cf. L. Koszta, A keresztény, p 112.
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the end of the 11" century in Ba¢ (Bacs) a new cathedral chapter of the archbishopric
emerged'®, while the old one in Kalocsa remained intact as well. The name of the dio-
cese was diverse itself till the end of the 12" century, when the importance of Kalocsa
raised again'®. A Hungarian speciality is the outstanding significance of the lector of
the chapters which can be led back to the activity of the chapters as loca credibilia'®.
Among the collegial chapters the one in Székesfehérvar was the most important and
had the greatest prestige as the sacral centre of the Kingdom'®.

The middle level of the church involved the archdeaconries which started to for-
mulate and spread out only at the end of the 11 century'®. In Hungary their digni-
taries were called archipresbyter, but sometimes also archidiaconus. Their appearance
shows us the consolidation of Christianity during the 11" century, but after the spo-
radic data the end of the 12" and the outset of the 13" century was the era, in which
the system of the archdeaconries strengthened itself. Their seats were also mostly
transferred to the episcopal centres and the archdeacons became the members of the
cathedral chapters'”.

The lowest level of the church organisation consisted of the parishes. In Hungary
the creation of their network can be bound to the beginning of the formation of the
church organisation'”!. We possess information even about the very beginnings, since
among the Decrees of King Stephen it was ordered that every ten villages had to build
a church'”2. The new lesser churches could have taken the (e. g. the baptismal) tasks
of the first episcopal churches. The system of the parishes was consolidated only later,
showing the strengthening of Christianity'”®, as the decrees from the end of the 11"
century show'”. The system of privileged parishes is a latter phenomenon, such as
the Saxon deaneries in Transylvania'”>.

We have to take a short look at the ecclesial orders as well'”¢, to see, how and when
they showed up and how they developed in Hungary. At first the Benedictine order has
to be mentioned, since they were the first ecclesiastical order in Hungary. Their first
abbey in Pannonhalma was founded in 996, in which the former fellows of St Adalbert

1 Cf. G. Thoroczkay, A kalocsai, p 61-65.

16 M. Font, Dinasztia, p 375-376.

17 Tbidem, p 376, 383; G. Barabas, Das Papsttum, p 111-115.

'8 M. Font, Dinasztia, p 376, 383.

19 Gy. Kristd, A varmegyék, p 214-216; L. Koszta, A keresztény, p 112; G. Szeberényi, A zdgrdbi, p 43;
G. Kiss, The Protection, p 318.

170 M. Font, Dinasztia, p 376-380.

71 L. Koszta, A keresztény, p 111-112.

172 A. Szentirmai, Die Anfinge des Rechts der Pfarrei in Ungarn, ,Osterreichisches Archiv fiir Kir-
chenrecht” 10 (1959), p 28-36, here p 29.

173 L. Koszta, A keresztény, p 112.

174 M. Font, Dinasztia, p 380-381.

175 Tbidem, p 382; G. Kiss, Kirdlyi egyhdzak, p 138-142.

176 Cf. B. Romhanyi, Kldster und Stifte im mittelalterlichen Ungarn, ,,Stidost-Forschungen” 58 (1999),
p 9-22.
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were settled down'””. In the 11" century many kings established further monasteries,
mostly as their future burial places (e.g. BélaI (1060-1063) in Szekszard)'?®, although
the foundations of Stephen I (Pécsvarad, Zalavar, Bakonybél and probably Zobor'”)
are exceptional from this point of view."®® The Benedictine abbeys were in the 11
century furthermore the places of education e.g. for the future bishops'®'. The turn-
ing point can be found in the activity of King Koloman the Learned, whose program
was to lower the influence of the Benedictines on the royal power and to strengthen
the episcopal system'®?. The private foundations did not disappear though after they
became popular from the mid-11" century'®.

The Cistercians appeared in Hungary in the 12™ century; their first abbey was es-
tablished in Cikador in 1142 by King Géza II (1141-1162)'8*. The era of the founda-
tions lasted till the 1270s, and they were supported mostly, but not exclusively, by the
kings, especially by Béla III'®. The general pattern of the places of their settlements
gives the Hungarian speciality of the Cistercians, since the monasteries were built in-
stead of unpopulated areas in Hungary near commercial routes, waterways or centres,
and the monks participated in the Hungarian salt-trade as well'®. The Premonstrat-
ensians were present in Hungary as well, their establisher was probably King Stephen
IIT (1162-1172) and most of the foundation happened before 1241'%.

The mendicant orders appeared right after their foundations in Hungary. The first
Dominican provincial prior in Hungary was Paulus Hungarus, a former Hungarian
student, and later a professor in Bologna'®®. The Dominicans were involved for in-
stance in a mission among the Cumans and their convents could be found all over in
Hungary, for example in Székesfehérvar, Esztergom, Pest and Pécs. The first Franciscan

177 L. Koszta, Szent Mdrton tiszteletének magyarorszagi kezdete, Megjegyzések Pannonhalma alapitdsihoz,
»Tiszatdj, Irodalmi, miivészeti és tarsadalmi folyoirat” 11 (2001), p 79-84; G. Klaniczay, The Birth of, p 118;
G. Thoroczkay, Szent Istvdn, p 35; M. Font, Dinasztia, p 394.

178 Tbidem, p 396-397.

17 Cf. L. Koszta, A zobori bencés apdtsdg kezdetei: Morva kontinuitds vagy passaui térités, [in:] Leg-
enddk, kodexek, forrdsok: Tanulmdnyok a 80 esztendés H, Téth Imre tiszteletére, ed. M. Kocsis, H. Majoros,
Szeged 2012, p 147-175.

180 M. Font, Dinasztia, p 395-396.
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hazpolitikai vitdk a 11-12, szdzad forduldjdn, ,,Szazadok” 146 (2012), p 269-317, here p 269-270.

152 Tbidem, 281-300.

'8 M. Font, Dinasztia, p 397-399.

1% B. Romhanyi, The Role of the Cistercians in Medieval Hungary: Political Activity or Internal Coloni-
zation? ,,Annual of Medieval Studies at CEU” 1994/1, p 180-204, here p 182; L. Koszta, Die Griindung von
Zisterzienseklostern in Ungarn 1142-1270, ,Ungarn Jahrbuch, Zeitschrift fiir Interdisziplindre Hungarolo-
gie” 23 (1997), p 65-79, here p 65.

1% B. Romhanyi, The Role of, p 182, 193-195, 198; L. Koszta, Die Griindung von Zisterzienseklostern,
p 66-74; M. Font, Dinasztia, p 409.
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18 Tbidem, p 425.
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province was founded in 1232 with the centre of Esztergom. After the Mongol invasion
in 1241-1242, the order took over the Cuman mission, such as the evangelisation of
the Jassi (Ossetian)'®. The Order of St Paul was founded in Hungary in the 13" cen-
tury, the basic eremite communities were to find e.g. in Pécs, Esztergom and Pilis'®.

Development of Christian mentality

Last but not least, we have to take a look at the development of the Christian men-
tality which started already before the formation of the bishoprics and thus Christiani-
zation can rather be described as a process of changes, from the first contact with the
new faith to a real Christian mentality of the people. The first phase, according to the
employed model*”, is the state of a group, when its members are aware of the exist-
ence of the religion. Regarding the Hungarians, the coexistence with the conquered
people in the Carpatian can be counted to this phase'*’. The next step is the change
in the life of the elite of the tribes. They are already baptised, but the rest of the peo-
ple are not forced to follow their example'*’. The leaders come to the next step, when
they start to favour the mission on their territory, like the leader of Transylvania (gy-
ula) in the 960s.'**

A relevant next phase is the compulsion of the conversion to Christianity, followed
by the development of the territorial church organisation, basically the foundation of
the dioceses, and possibly the establishment of an archbishopric. In the Hungarian
case it is important to underline the Decrees of King Stephen'®, according to which
every ten villages had to build a church'. This means that in Hungary the configu-
ration of the lower ranks of the ecclesiastical hierarchy were already intended under
the reign of Stephen. The last step is the formation of the Christian mentality among
the people, which required compelling provisions, such as the duty of taking part in
the mass or the prescriptions for the burial in the Decrees of Stephen I'”. Usually the
prohibition of pagan customs™® appeared only after the regulations concerning the
life of the new Christians, like in Hungary in the Decrees of King St Ladislaus I'*”.
This refers to the survival of those practices, just like the pagan revolt in the 1040s.2

1% Tbidem, p 428.
%0 Tbidem, p 435-436.
1 Tbidem, p 278-283.
192 Tbidem, p 278.
13 Cf. G. Klaniczay, The Birth of, p 111-113.
% M. Font, Dinasztia, p 279
19 Cf. G. Kiss, The Protection, p 329.
19 A. Szentirmai, Die Anfinge, p 29.
7M. Font, Dinasztia, p 280.
1 Cf. G. Klaniczay, The Birth of, p 115-116.
19 G. Kiss, The Protection, p 319.
20 See Gy. Kristd, Die Arpadendynastie, p 83-87; G. Kiss, The Protection, p 316-317, 325-326.
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The Christian mentality requires the cult of own saints as well. In Hungary in 1083
the first king, Stephen I was canonised alongside with his son, Prince Emery, the for-
mer bishop of Csanad, Gerard*”. The last phase of becoming Christian gives the final
solidification of the system of the customs, when the Christian feasts were already
settled®. In Hungary the first important event in this point was the synod of Szabol-
cs in 1092, while the further councils under King Koloman the Learned®” regulated
further the operation of the ecclesial hierarchy?. The illustrated individual phases
did not appear everywhere in the same sequence, and not every single one of them
can be found in various places, but in the case of Hungary, they occur in the process
of Christianization*”. The change of the mentality can also be seen for instance on
the new products of historiography, since from the 13" century the pagan past was
understood no more as something to disapprove like previously, but as something
heroic that is worth remembering®®.

The cult of the saints contained the sacralisation of pagan cult-spots and, as men-
tioned, the finding of own saints?”. In Hungary King Stephen and later Ladislaus
were the most important Saints of the Kingdom?®. The sacred centre of the country
was Székesfehérvar®® because of the graves of Stephen and his son Emery and also
a target for pilgrims. In the case of Ladislaus, Nagyvarad (Oradea) filled in this posi-
tion, where many kings went on pilgrimage after their coronations®'’. Ladislaus him-
self was canonised in 1192, under King Béla III. New Saints appeared next in the 13"
century, but Elisabeth of Hungary does not belong directly to the Hungarian tradi-
tions, while the cult of St Margaret was in a strong connection with the Dominicans,
especially in Italy*'’.

2 G. Klaniczay Az uralkodok szentsége a kozépkorban, Magyar dinasztikus szentkultuszok és eurépai
modellek, Budapest 2000, p 158-168; M. Font, Dinasztia, p 289-290.
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p 153-168; Idem, The Birth of, p 122, 126; Idem, A Szent Ldszlo-kultusz kialakuldsa, [in:] Nagyvdrad és
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Conclusions

This short summary about the Christianization of Hungary shows that the roots
have to be searched already before the Hungarian conquest of the Carpathian Basin,
although those meant only the first steps on the road to Christianity. After the spo-
radic missions in the 10™ century the real beginning was the rule of St Stephen, whose
person and actions can’t be emphasized enough. The formation of the dioceses and
the regulation of Christian life in his Decrees are just the highlights of his era. The
beginning of the Benedictine order in Hungary and the establishment of the parishes
could be mentioned here as well. The successors of the holy king in the 11 century
evolved further the already existing system. The foundation of new bishoprics and
monasteries, just like the evolving of the archdeaconries, can be underlined in our
point of view. The 12* century brought with itself the appearance of new orders and
so the relevant role of the Cistercians in Hungary, while the 13" century meant the
era of missions outside the Hungarian border. The formation of new bishoprics and
the important role of the mendicant orders can be emphasized concerning this mat-
ter. The Hungarian Christianization could be seen, due to these events, as practically
finished, while the Hungarians themselves started to take part in the mission outside
their borders among pagans, schismatics and heretics.

CHRYSTIANIZACJA WEGIER
Streszczenie

Korzenie chrze$cijanstwa w Kotlinie Panonskiej siegaja czasow sprzed wegierskiego podboju pod
koniec IX wieku, jednak w tym artykule zajmiemy si¢ wylacznie chrystianizacja Wegréw. Refleksja
nad wydarzeniami rozgrywajacymi si¢ na przetomie I'i II tysiaclecia naszej ery oraz okoliczno$ciami
towarzyszacymi procesowi chrystianizacji Wegier bylaby jednak niepelna bez uwzgledninia pewnych
aspektow wezesniejszych wydarzen, na chrystianizacje Wegréw wplyw bowiem miata na przyklad
weczedniejsza bawarska misja, czy nawet chrze$cijanstwo morawskie. Autor wskazuje na konkretne
przejawy tego wplywu i omawia ich znaczenie.

Wydarzenia sprzed wegierskiego podboju Kotliny Panonskiej byly zaledwie pierwszymi kroka-
mi na drodze do chrzeécijanstwa. W X wieku mamy do czynienia jedynie z okazjonalnymi misjami;
wlasciwy poczatek christianizacji faczy sie z rzadami $w. Stefana, ktdrego osoby ijego dzialan nie
mozna przeceni¢. Utworzenie diecezji oraz regulacja zycia chrzeécijanskiego poprzez wydane przez
niego dekrety to jedynie kilka z wazniejszych wydarzen z okresu jego panowania; nie mozemy tez
zapomnie¢ o zalozeniu klasztoru benedyktyndéw na Wegrzech czy ustanowieniu sieci parafii. W XI
wieku nastepcy $wietego krola kontynuowali jego dzielo, rozwijajac juz istniejacy system: ustana-
wiano nowe biskupstwa, zakladano klasztory, nastapil tez rozwdj archidakonatu. Wiek XII przyniost
ze sobg pojawienie si¢ nowych zakondw, z istotna rolg cysterséw na Wegrzech, natomiast wiek XIII
byl okresem misji poza granicami Wegier. Tu nalezy wspomnie¢ o powstawaniu nowych biskupstw
i waznej roli zakondw zebraczych. Przytoczone fakty przekonuja, ze proces chrystianizacji Wegier byl
w zasadzie zakonczony, a sami Wegrzy zaczeli bra¢ udzial w misjach poza granicami swojego kraju,
wsérdd pogan, schizmatykéw i heretykow.
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Poznan

CHRYSTIANIZACJA
SLOWIAN POLUDNIOWYCH

Nalezy przyjaé, ze na ziemie Potwyspu Batkanskiego — czyli obszar zasiedlany przez
Stowian poludniowych od VI wieku - chrzescijanstwo dotarlo jeszcze w I wieku n.e.
za sprawg apostola Andrzeja. Jednak mialto to wéwczas charakter sygnalny, a wy-
mowa tego byla wrecz symboliczna. O najdawniejszym okresie zaistnienia chrzes-
cijafistwa na tych ziemiach wlasciwie dowiadujemy si¢ z nielicznych (z czasem ich
liczba rosnie), Zrddel archeologicznych i dokumentalnych. Kiedy Rzymianie zde-
cydowali sie na akceptacje ideologii chrze$cijanskiej i zaczeli wspierac ja politycz-
nymi decyzjami, teren Pétwyspu Batkanskiego pokryta sie¢ lokalnej administracji
koscielnej. Skutkiem soboru nicejskiego w 325 roku mozna dowiedzie¢ si¢ o jej,
zdawaloby sie trwalym, umieszczeniu na mapie chrystianizujacego si¢ Cesarstwa
Rzymskiego przynajmniej potudniowych Balkanéw. Nie tylko sobdr w Nicei, ale
i kolejne, odbywajace sie na przyklad w Salonikach, Serdice, Filippopolis, Anchia-
los, Tomi, Marcianopolis oraz Stobi poswiadczaly trwalos¢ chrzescijanistwa na tych
ziemiach. Ale bylo to jeszcze w strukturach szeroko rozumianego Cesarstwa, ktore
pod naporem réznorakich barbares mogto coraz stabiej kontrolowac te tereny, az
wreszcie dawna supremacja przemienila sie w dos¢ bierne — chwilami — przygla-
danie sie przez Konstantynopol pochodom nieznanych ludéw. Po roku 451, kiedy
IV Sobér w Chalcedonie podniést faktycznie Konstantynopol do roli patriarchatu,
wiekszos¢ Potwyspu Batkanskiego znalazta sie pod zwierzchnictwo Patriarchatu
Konstantynopola, ktéremu podlegalo az 418 biskupstw i 34 arcybiskupstwa. W ge-
stii Rzymu pozostalo jedynie tzw. Illyrcium oraz fragmenty adriatyckiego wybrzeza.
Idea chrzescijanska pojawila sie na Balkanach, ale zostala ostabiona lub pozosta-
ty po niej tylko materialne pamigtki. Naptyw ludéw barbarzynskich spowodowat
kompletna odmiane sktadu etnicznego oraz wyznaniowego na tych ziemiach. Przy-
bysze w najwiekszym stopniu dokonali dzieta zniszczenia tego chrzedcijanskiego
$wiata na Balkanach.
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Przyjmuje si¢ do$¢ zgodnie, ze w $lad za najgrozniejszymi - z punktu widzenia
Konstantynopola - grupami naptywajacymi w tzw. wedréwce ludéw, w VI wieku roz-
poczeli pojawiad sie na Potwyspie Baltkanskim - Stowianie. Pierwsi rozpoznali ich kro-
nikarze — rzymski Jordanes (VI wiek) i Prokopiusz z Cezarei (ok. 490-561) nakreglili
ich domniemany obraz. A dziejopis Prokopiusz pisat: ,Boga bowiem jedynego twor-
ce blyskawicy uwazaja za jedynego pana wszechrzeczy, jemu skladaja w ofierze woty
i wszelkie zwierzeta ofiarne; przeznaczenia zgota nie znajg ani tez nie przypisuja mu
zadnego znaczenia w zyciu ludzi; jednak gdy $mier¢ im grozi juz to w chorobie, juz to
podczas wojny, przyrzekaja bogu zlozenie ofiary w razie swego ocalenia, a po unik-
nieciu niebezpieczenstwa spelniajg przyrzeczenie w wierza, zZe tej ofierze zawdzigcza-
ja ocalenie sobie zycia; oddajg takze cze$¢ rzekom, nimfom oraz innym demonom,
sktadajg im wszystkim ofiary i podczas ofiar czynig wrdzby [...]""

Najpewniej stuszne byly watpliwosci H. Lowmianskiego, ktory polemizowal z opi-
niami A. Briicknera, uwazajacego, ze powyzszy tekst podwazal solidno$¢ przekazu
Prokopiusza®. Z relacji tegoz wynika réwniez taki wniosek, ze by¢ moze z powodu
pewnej bezradnosci fonetycznej w zetknieciu z nazwami plemion stowianskich, nie
probowat on nawet wymienia¢ ich nazw (,,mowia jezykiem niestychanie barbarzyn-
skim”). Nie sadze, aby nie znal ich nazw, co udowodnit R. Benedicty w 1965 roku’.
Jednak do naszych czaséw przedostala si¢ tylko nazwa Sklawenow. Od Prokopiusza
i Pseudo-Maurycjusza (VI/VII wiek) dowiadujmy si¢ wiele istotnych szczegotéw do-
tyczacych ich funkcjonowania. Nie tu miejsce na ich omawianie.

Zainteresowanie bizantynskich dziejopiséw nie bylo przypadkowe. Obecnosé
Stowian na potudniu Pétwyspu Batkanskiego rozpoczela sie od rekonesansow, ktore
mozna okresli¢ jako wypady tupiezcze, sezonowe, a dopiero pdzniej nastgpila inwazja
lepiej juz zorganizowana, majgca na celu osiedlenie si¢ na nowych terenach. W latach
panowania Justyniana Wielkiego (527-565) najazdy Sklawinéw-Slowian oraz Antéw
stawaly si¢ niepokojacymi fragmentami polityki militarnej Cesarstwa. Coraz wigk-
szy napor Sklawindw przynidst porazki dla Bizancjum (nad Dunajem - 533 rok, Ad-
rianopol - 551 rok) i pustoszenie panstwa. Po kolejnym najezdzie grupy Kutriguréw
(558 rok), Sklawinowie osiedlili si¢ na Polwyspie Batkanskim, doprowadzajac ich do
statusu federatow. Pojawienie si¢ turkiestanskich Awaréw w latach szesé¢dziesigtych
VII wieku spowodowalo podporzadkowanie Sklawinéw, a z czasem sojusz awarsko-
-stowianski, ktéry rozpadt si¢ w 626 roku®.

Stowianie z chrze$cijanistwem nie mieli okazji si¢ specjalnie zetkna¢, chyba ze dopiero
majac stycznos¢ z Bizantynczykami. O kim zatem mowa? Cho¢ nie ma tu miejsca, aby

' A. Briickner, Wierzenia religijne i stosunki rodzinne, [w:] Poczgtki kultury stowiatiskiej, Krakéw 1912
(Encyklopedia polska PAU, t. IV, cz. 2, dzial V), s. 165.

2 H. Lowmianski, Religia Stowian i jej upadek, Warszawa—-Poznan 1986, s. 83-84.

* R. Benedicty, Prokopius’ Berichte iiber die slavische Vorzeit. Beitrige zur historiographischen Methode
des Prokopios von Kaisareia, ,Jahrbuch der 6sterreichischen byzantinischen Gesellschaft” 14 (1965), s. 51-78.

* W. Swoboda, Grecja - Stowianie w Grecji, [w:] Stownik starozytnosci stowiariskich [dalej: SSS],
t. II, Wroclaw 1965, s. 153-154.
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przedstawiaé nawet krotkiej etnogenezy poszczegélnych ludow, to pragne wyodrebnié
najistotniejsze zwiazki plemienne wérdd Stowian Poludniowych w tym czasie. Teryto-
rium zachodniego Batkanu zajeli w pdinocnej jego czesci tzw. Stowianie alpejscy czyli
plemiona stowenskie. Na poludniu, w Gérnej Dalmacji od rzeki Cetiny do goérskiego
pasma Gvozdu zamieszkali Chorwaci dalmatynscy. Serbowie natomiast osiedli pomig¢dzy
Gorami Dynarskimi, Szar Planing, Skopijska Czarng Gora, rzekami Sawa i Dunaj. Sta-
to si¢ to w VII wieku. W dolinie rzeki Neretwy, lezace na péinoc od Dubrownika zajeli
Zahumlanie (Zachumlanie), na poludnie od tego rejonu - Trebinianie i drobna grupa
Konawlan. Plemieniem serbskim byli takze Duklanie (od VI wieku), Zyjacy w starozyt-
nej Dioklei (od XI wieku Zeta). Wreszcie najbardziej na poludnie od terendéw Serbow
znajdowaly sie ziemie macedonskie, tu osiedli Brsjacy, Strumianie, Rinhini (okolice
gory Atos), Draguwici i Sagudaci (Réwnina Salonicka), w Tesalii mieszkali Welegezy-
ci,a w Epirze - Wajunici. Z tych plemion za wiodace historiografia uznala: Stowencow,
Chorwatow, Dukljan, Serbdéw, gdyz byly to najznaczniejsze organizmy. Nadto jeszcze
osiedleni z woli Bizancjum Stowianie, ktérzy weszli w sktad Chanatu Bulgarskiego.
Wplyw na chrystianizacj¢ ptynaca z Bizancjum tej czg¢$ci Europy mialo przede
wszystkim polozenie geograficzne wschodniego Batkanu. Na to sktadaty si¢ - ofiarnos¢
lub wieksza skutecznos¢ bizantynskiego Kosciofa organizujacego misje ewangelizacyjne
bedace pochodng znajomosci przez wystannikéw bizantynskich mowy Stowian oraz
interes polityczny i che¢¢ spacyfikowania barbarzynskich plemion stowianskich narzu-
ceniem wspdlnej religii. Jednakze pierwsze proby ewangelizowania w VII wieku nie
przyniosly chyba najmniejszych pozytywnych skutkéw. Rzekoma misja $w. Kolumbana
Mtodszego (540-615) zakonczyta sie fiaskiem. Ponizsze teksty sg pewnym sumarycznie
zebranym tego, co wiadomo o przyjmowaniu chrztéw przez Stowian poludniowych.

Karantania

Najbardziej za zachéd wysunieta grupa Stowian potudniowych byli Karantanie.
Tekstem zZrédlowym, ktéry rzuca sporo swiatla na te wydarzenia jest Conversio Bago-
ariorum et Carantanorum. Tekst pochodzi z okoto roku 870 lub 871°. Karantanie pierw-
si znalezli si¢ w obszarze zainteresowan przyjeciem nowej wiary. Geograficznie byli
oni w zasiegu oddziatywania innej, obcej religii emanujacej z terytoriow frankijskich.
Organizacja plemienna Karantan, pozniej réwniez pod wplywem tradycji politycznej,
zostala okre$lona jako Ksiestwo Karantanii. Jednak nie wzgledy wyznaniowe sprawity,
ze Karantanie znalezli si¢ w orbicie chrze$cijanstwa. Ich obawy przed zwierzchnictwem
Awarow sprawily, ze ksiaze Borut (zm. 749) poprosit o pomoc wojskowa i ochrone przez

> Literatura zwigzana z chrztem Karantan i zagadnieniami towarzyszacymi jest bogata, por. W. Kowa-
lenko, Conversio Bagoariorum et Carantanorum, [w:] SSS I, Wroclaw 1961, s. 275-276. Autorstwo zabytku
nalezy do arcybiskupa Salzburga Adalwina (zm. 873), gdzie rozdzialy 3-13 dotycza zwlaszcza Karantan;
V. Francié, Boruta, [w:] SSS, t. I, s. 151; G. Labuda, Chotimir, [w:] SSS, t. I, s, 257-258.
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juz schrystianizowanych Bawaréw. Na dowdd swych zamiaréw wyslal on do Bawa-
réw swego bratanka Chotimira (zm. 769) i stryjecznego brata Kakacjusza, bedacych
w pewnym sensie zaktadnikami sprawy. Chotimir zostal ochrzczony, czym dopelnito
sie zobowigzanie Karantan, ktdrzy znalezli si¢ w nowej sytuacji religijnej. Zaraz potem
nastgpila akcja misyjna na terenie Karantanii. Przyjmowanie chrzescijanstwa spotkalo
sie z pewnymi oporami, ktére poprzedzity smier¢ ksigcia Chotimira. Owe bunty trwaly
az do 772 roku, kiedy to ksigze Waltunk zdtawil ostatnich buntownikéw w pierwszym
wérdd Stowian konflikcie majacym w tle sprawy nowej religii. Wejscie Karantan w $wiat
chrzescijanski bylo nie tylko elementem konsolidacji wokot wladcy, ale i pewna for-
ma sojuszu religijnego, moze majacego wplyw na stabilizacje polityczng. W zwigzku
z tymi planami, Karantanie zwrdcili si¢ z propozycja (lub zostali tak poinstruowani)
o przystanie do nich misjonarzy z sasiedniej Bawarii, co umozliwito nie tylko wejscie
do kraju misjonarzy, ale pozwolito ksieciu bawarskiemu Tasillo III (zm. ok. 796) na
fundacje monastyczne w Innichen (769) oraz Kremsmiinster (777). Na czele akcji mi-
syjnej stanal biskup Modestus (zm. przed 772), zwany apostolem Karantanii®. Mozna
przyjac roboczo, ze chrzest Karantan zaczeto wprowadzaé w koncu pierwszej potowy
VIII wieku i otworzyl on droge do chrystianizacji Stowian poludniowych.

Chorwacja

Jesli idzie o terytoria potozone na wschdd i potudnie od Karantanii, to zyjacy
tam Slowianie znalezli si¢ na ziemiach bedacych na pewnym styku cywilizacyjnym
ze zdemolowana, acz jeszcze nie wygasta kulturg rzymska, a tym bardziej w oddzia-
tywaniu $wiata chrzescijanskiego. Blisko$¢ geograficzna przesadzata, ze i ci Stowianie
potudniowi byli bardziej ,,narazeni” na ewentualng akcje misyjng ze strony Kosciota,
plynaca z Rzymu lub Konstantynopola. Sprawa, ktdra nalezy w tym miejscu podnies¢,
byt odcien rywalizacji Rzymu i Konstantynopola, na polu - kto udzieli chrztu? Jednak
na lata okoto 650-850 aktywnos¢ bizantynskich misji ewangelizacyjnych nieco przy-
gasta. Bylo to - méwiac ogélnie - skutkiem prawie ustawicznych walk z Chanatem
Bulgarskim, przej$ciowym, ale dwukrotnym zagrozeniem arabskim samego Konstan-
tynopola, zamieszaniem wewnetrznym na skutek rywalizacji ikonoklastéw z ikono-

¢ Gradivo za zgodovino Slovencev v srednjem veku. Prva kniga (I. 501-800), zebral F. Kos, Ljublana
1902; K. Wachowski, Sfowiatiszczyzna Zachodnia, Poznan 2000, s. 40; H. Lowmianski, Studia nad dzieja-
mi Stowianszczyzny, Polski i Rusi w wiekach srednich, Poznan 1986, s. 75; B. Grafenauer, Razvoj i struktura
drzave karantskih Slavena od VII do IX stoleca, ,Historijski zbornik” 17 (1964), s. 213-225; K. Polek, Pa#-
stwo wielkomorawskie i jego sgsiedzi, Krakow 1994; tenze, Wkiad duchownych ,,z Niemiec” w chrystianizacje
Moraw i zachodniej Stowacji w okresie przedcyrylometodiaiskim, [w:] Ojczyzna blizsza i dalsza. Studia histo-
ryczne ofiarowane Feliksowi Kirykowi w szes¢dziesigtg rocznice urodzin, red. J. Chrobaczynski, A. Jureczko,
M. Sliwa, Krakéw 1993; W. Herwig, Conversio Bagoariorum et Carantanorum: das Weilbuch der Salzburger
Kirche iiber die erfolgreiche Mission in Karantanien und Pannonien, herausgegeben, tibersetzt, kommentiert
und um die Epistola Theotmari wie um gesammelte Schriften zum Thema erg. von Wolfram Herwig, He-
rausgeber fiir die slowenische Akademie Peter Stih, 2., griindlich iiberarb., Klagenfurt 2012.
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dulami, doraznym interesem militarnym, a polityczne oraz religijne racje okazywa-
ly si¢ nieraz istotniejsze od pragnienia i woli nawracania Stowian. Wprawdzie udalo
sie zafascynowac¢ chrzescijanistwem tylko niektérych przywodcow nie tylko stowian-
skich zyjacych na Baltkanach, ale Koscidt nie mogt uzna¢ tego za proces trwaly i po-
wszechny. Byly to epizody. Na ziemiach chorwackich zyli chrzescijanie pochodzenia
niestowianskiego, skupieni woko! osrodka biskupiego w miescie Nin oraz inni roz-
rzuceni w obrebie formujacego sie panistwa prachorwackiego. W polowie VII wieku
papiestwo probowalo podja¢ akcje misyjng wéréd Chorwatow, ale nie przynosito to
zadnych efektéw. Podobne zabiegi podjat Konstantynopol sto lat pozniej, gdyz wiemy
o biskupstwie misyjnym. Polozenie geograficzne ziem, ktdre zajmowali Chorwaci, czy-
nifo zen dogodniejsze dla dziatan misjonarzy rzymskich-tacinskich niz wywodzacych
sie z Konstantynopola. Zwyci¢zca w konsekwencji mialby mozliwos¢ zbudowania tam
badz rozbudowania tego, co jeszcze pozostato ze struktur administracji Kosciota z cza-
sow poznorzymskich. Jednak nie bytaby to budowa od podstaw, tak jak w przypadku
Karantanii. Jednakze papiestwo z wlasnej woli wycofalo si¢ z aktywnosci na tych zie-
miach. Cesarz Leon III Izauryjski w 732 roku zrezygnowat z wikariatu w Salonikach
na rzecz Konstantynopola. Na poczatku IX wieku, w 803 roku ustanowiono zwierzch-
nictwo Akwilei na ziemiach Chorwacji Dalmatynskiej i Pasawskiej. Organizacyjnie
sprawe zakonczylo papiestwo w roku 923, ktére porozumialo si¢ z Mikotajem I, pa-
triarchg Konstantynopola, w konsekwencji czego Rzym przejat kontrole nad Dalmacja
az po Duklje, a takze tereny Boéni i poludniowej Serbii. Tym roszadom towarzyszyt
proces powolnej chrystianizacji Chorwacji w IX wieku przebiegajacej od warstw naj-
wyzej umocowanych w spolecznosci chorwackim. W IX wieku Chorwacja stala si¢
miejscem rywalizacji dwoch chrzescijanskich §wiatéw. Z zachodu naplywaly prady
tacinskie, natomiast ze wschodu - bizantynskie. Jednak duchowienstwo bizantynskie
lepiej dostosowalo sie do wyzwan oraz wymogéw chorwackich i ogdlnie stowianiskich
potrzeb, przez tolerancje do jezyka liturgii. Rosnace wpltywy Kosciota zwigzane byly
ze zmiang dynastii Borny na Trpimirowiczow okoto roku 845. Juz od 839 roku ksigze
Mislav, a dalej ksigze Trpimir 852 zaczeli cz¢s¢ swych dobr przekazywac na potrzeby
Kosciota, co mozna uzna¢ za dobrowolne wspieranie nowej religii. Za nimi poszli inni
mozni, ktérzy fundowali $wiatynie, a dziesi¢cing zaprowadzono w X wieku. Inicjatywa
przyjecia chrztu pochodzila od $rodowisk kierujacych panstwem, najlepiej zoriento-
wanych, ze chrystianizacja moze przynies¢ konkretne owoce polityczne’.

Serbowie

Serbowie, cho¢ przybyli na Pélwysep Batkanski w pierwszej potowie VII wieku
i zaczeli by¢ odwiedzani przez misjonarzy reprezentujacych tak Rzym (z miast dal-
matynskich), jak i Konstantynopol. Zdaje sie, ze ustalenie tego, skad przybyta akcja

7 'W. Kowalenko, Organizacja Kosciota - Chorwacja, [w:] SSS, t. III, Wroctaw 1968, s. 500-505.
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chrystianizacyjna, byla skuteczniejsza, jest beznadziejne badawczo i nie jest mozli-
we jednoznaczne rozstrzygniecie tej sprawy. Istniejace na tych ziemiach szczatki or-
ganizacji koscielnej byly do$¢ lichymi przyczotkami do krzewienia chrzescijanstwa,
dlatego wymagaly wsparcia przez misje. Jednak proby nawracania Serbéw przez mi-
sje facinskie czy greckie nie przynosily oczekiwanych skutkéw. Gtéwnymi barierami
byly - jezyk, niezrozumienie kultu i ogélna nieche¢ do porzucania starych wierzen.
Proces chrystianizacji Serbow rozciggnal si¢ na dwa stulecia, przebiegal do$¢ topor-
nie i dopiero w koncu lat sze$¢dziesiatych IX wieku nabral nieco dynamiki, zwigza-
nej by¢ moze z przyjeciem chrztu przez ksigzat z Raszki (ks. Stefan Nemanija), co za-
poczatkowalo odgdrna chrystianizacje. Po raz kolejny czynnikiem, ktory przesadzit
o akceptacji chrztu, byl o$rodek polityczny, godzacy sie na przyjecie chrztu®.

Bulgaria

Bulgarzy byli grupg turecka, ktéra gérowala organizacja, ambicjami oraz dgznos-
cig do budowy panstwa mimo niesprzyjajacej sytuacji geopolitycznej we wschodniej
cze$ci Potwyspu Balkanskiego. Uznaje sie, ze poczatki Bulgarii przypadaja na lata
osiemdziesigte VII wieku. Predko w ramach dos¢ labilnych granic Bulgarii znalezli sie
Stowianie, stojacy na innym (nizszym) poziomie organizacji wewnetrznej i ustepuja-
cy Bulgarom pod kazdym wzgledem, oprdocz jednego elementu - ilosciowego. Wojny
pomiedzy Cesarstwem Bizantynskim a Bulgarig w poczatkach VIII wieku i z poczat-
kiem IX wieku doprowadzily do znacznego pomniejszenia liczby grupy przywodczej
panstwa, czyli bojarstwa wywodzacego si¢ sposrod Bulgaréw. Niekorzystne dla tych
ostatnich zmniejszanie si¢ ich liczby z racji monopolu na uczestnictwo w wojnach od-
bifo sie na ustepowaniu dotychczasowej dominacji Bulgaréw na rzecz innych ludéw
zamieszkujacych Chanat. Jezykoznawcy zauwazyli, ze od poczatku IX wieku zaczeta
nastepowaé powolna zmiana jako$ciowa. Wymierajacych Bulgaréow, ktorzy gineli na
wojnach, zastepowali Stowianie, wierni swej religii oraz jezykowi. W takich to oko-
licznosciach dochodzito do zmiany wéréd zrazu nizszych dowddcdw, potem zmiana
ta objeta i najwyzsze grupy bojarskie. W pierwszej potowie IX wieku rowniez wérod
rodziny panujacej zaczely pojawiac sie imiona pochodzenia stowianskiego, co ozna-
czalo mieszanie si¢ Bulgaréw i Stowian. Akt przyjecia religii chrzescijanskiej przez
Bulgari¢ znalazl juz liczne odzwierciedlenia w literaturze tak bulgarskiej, jak i rodzi-
mej. Zatem szczegolowe przedstawianie tego procesu bytoby niczym innym, jak tylko
powtarzaniem dos$¢ urobionych pogladéw. Jak zatem doszto do chrystianizacji w IX
wieku Bulgarii? Nasigkanie ideami chrzescijanskimi w panstwie bulgarskim na dobre
rozpoczelo sie w wyniku kontaktéw z jeicami bizantyniskimi, zwlaszcza po sukcesach
militarnych chana Kruma (zm. 814). Nowy chan Omurtag, w 815 roku zapewniw-

¢ K. Jupeuex, VMcmopuja Cp6a, Beorpag, 1952, s. 91-103; W. Kowalenko, Organizacja Kosciota — Ser-
bia, [w:] SSS, t. 111, 5. 518-521.
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szy sobie pokoj z Cesarstwem na 30 lat, wyruszyl zbrojnie na zachéd od granic swe-
go panstwa. Tam wcielil w granice Bulgarii licznych Stowian. W tej sytuacji, ocaleni
z wojny Slowianie udali si¢ z pro$ba o ochron¢ do Ludwika Poboznego. Réwniez do
cesarza Frankéw udali si¢ Bulgarzy w 824 roku, otwierajgc kontakty dyplomatycz-
ne z nim oraz zawierajac z nim w 832 roku pokdj w imieniu chana Malamira. Po la-
tach wzglednego spokoju, Bizancjum w potowie IX wieku przystgpito do odnawiania
swych wplywéw na zachdd od Tracji wraz z narzucaniem idei chrze$cijanskiej Bul-
garom oraz innym ludom poganskim. Zbieglo si¢ to z porazka polityki ikonoklazmu
w Cesarstwie w 843 roku. Kiedy na tronie chana w Bulgarii w 852 roku zasiadl Bo-
rys, niefortunnie rozpoczal on swe panowanie od porazki w wojnie przeciwko Fran-
kom. Na domiar ztego w Bulgarii na poczatku lat sze§¢dziesigtych IX wieku pojawit
sie gtdd, ktory ostatecznie sklonil Borysa do zwrdcenia si¢ do Konstantynopola. Tym
samym pod wplywem sytuacji wewnetrznej i miedzynarodowej, ustawicznym naci-
skom plynacym z Bizancjum, jak i ze strony $wiata zachodniego, chan Borys zdecy-
dowal si¢ na aprobate ewangelizacji panstwa. Chrystianizacja byla odgoérna, objeta
rodzine chana i zapewne najblizsze otoczenie wladcy. Stalo sie to 25 maja 866 roku,
jak ustalil Tadeusz Wasilewski’. Nie ma jednak co do tego zgody wérdd badaczy, gdyz
historycy wskazywali dwie daty, 863/864 lub 865. Nowa wiara pozostawata w sprzecz-
nosci z dotad wyznawana religia przez cz¢s¢ bulgarskich elit oraz byla postrzegana
jako potencjalne zagrozenie plynace z Bizancjum. Przywiazanie bojaréw do starej re-
ligii byto nie tylko cichym manifestem niesprzyjania chrzescijanstwu, ale i by¢ moze
politycznym sygnatem, ze wola chana budzi sprzeciw. Bunty, ktére wnet wybuchly,
kierowane byly przez bojaréw obawiajacych si¢ o suwerennos$¢ chanatu, ale zostaly
zdtawione przez chana'®. Nazwijmy to roboczo I reakcja poganska w Bulgarii. Chan
Borys-Michal sklonil si¢ ku organizowaniu struktur koscielnych wedlug bizantyn-
skich sugestii i oczekiwal przybycia misyjnych biskupéw. Wtadca ten konsekwentnie
i trwale chciat umiesci¢ Ko$ciél w ramach swego panstwa, miedzy innymi fozac $rod-
ki na cele misyjne i wspierajac tzw. kanonikon, czyli obowigzkowa daning na rzecz
instytucji ko$cielnych. To mialo przynajmniej dwa skutki. Po pierwsze zabezpiecza-
to to ekonomiczne podstawy Kosciota, a po drugie potegowalo negatywne reakcje
wsrod przeciwnikow nowej religii. Wptyw na umocnienie chrzescijanstwa w Bulgarii
miala odegra¢ misja cyrylo-metodianska popierana przez Borysa. Jednak wycofanie

° T. Wasilewski, Bizancjum i Stowianie w IX wieku. Studia z dziejéw stosunkéw politycznych i kultu-
ralnych, Warszawa 1972, s. 138-146; nowsze spojrzenie na okolicznosci i chronologie przyjecia chrztu zob.
M.J. Leszka, K. Marinow, Carstwo Bulgarskie. Polityka — spoleczeristwo — gospodarka — kultura, 866-971,
Warszawa 2015, s 30-36; M. Salamon, Jak pozyskac nowych wyznawcéw chrzescijanistwa? Poczgtki wschod-
niej i zachodniej misji we wczesnosredniowiecznej ,mtodszej Europie” [w:] Chrystianizacja Europy. Kosciét
na przetomie I i II tysigclecia, red. ]. Dobosz, ]. Strzelczyk, Poznan 2014, s. 259-261.

10 T. Wasilewski, Bizancjum i Stowianie w IX wieku, s. 131-137; W. Swoboda, Borys-Michat, [w:] SSS,
t. VII, Wroclaw 1982, s. 510; W. Swoboda, Lorigne de lorganisation de I’Eglise en Bulgarie et ses rapports avec
le Patriarcat de Constantinople (870-919), ,Byzantino Bulgarica” 2 (1966), s. 68; W. Swoboda, Organizacja
Kosciota - Butgaria, [w:] SSS, t. I, s. 494; M.J. Leszka, K. Marinow, Carstwo Bulgarskie, s. 37-39.
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sie z aktywnosci politycznej Borysa (891) i wysuniecie na tron jego syna Wlodzimie-
rza Rasate spowodowalo nieoczekiwang zmiang sytuacji polityczno-religijnej. Nowy
chan byt przeciwny chrystianizacji, czemu w czgsci wtérowalo potajemnie niechetne
Borysowi bojarstwo. Tak doszlo do drugiej reakcji poganskiej w Bulgarii. Jak wielka,
i czy w ogodle byla rola w tym przewrocie Stowian, mozna tylko spekulowa¢. Borys, nie
chcac dopusci¢ do dalszych komplikacji w Bulgarii oraz dawa¢ wygodnego pretekstu
do wojny z Bizancjum, powrdcil z klasztoru, nastepnie usunal z tronu Wlodzimierza
i krwawo rozprawil sie z bojarstwem wspierajacym poganska rewolte. Na koniec osa-
dzil na tronie chana syna Symeona, ktdry byt bardziej zwigzany z chrzescijanska tra-
dycja wpajana mu w mlodosci w Konstantynopolu''.

Podsumowanie

Stowianie przynosili ze soba na ziemie batkanskie przywiazanie do religii polite-
istycznych z calym bagazem bogdw i bostw odpowiedzialnych za rozmaite przejawy
zycia doczesnego oraz po$miertnego. A ich religia nie miata takiego ,opakowania’,
jaka miato chrzescijanstwo.

Dlaczego stosunkowo malo wiadomo, kiedy doszto do chrystianizacji Stowian
potudniowych? Wynika to przede wszystkim ze szczuploéci Zrédet dokumentalnych
i narracyjnych, zatem precyzyjne ustalenie chronologii ich chrztu wydaje si¢ bezna-
dziejne. Mozna jednak zada¢ inne pytanie: co spowodowalo, ze plemiona Stowian
potudniowych ulegly chrystianizacji? Jest to zapewne wiele czynnikdéw, ktore sie na
to ztozyly. Wiadcy stowianscy byli coraz bardziej przekonywani przez misjonarzy —
a moze i niektdrych ludzi z wlasnego otoczenia - Ze przyjecie chrztu wprowadzi ich
ksiestwa do $wiata cywilizacji chrzescijanskiej. Ale co byto wiadomo o tej cywiliza-
cji? Poczatkowo bardzo niewiele. Snuta si¢ przed nimi wizja wigczenia do krwiobiegu
chrzescijanskiego, ktory byt malowany przez misjonarzy chyba niezbyt prawdziwie,
albo w sposob idealizujacy, gdyz na przyklad wojny pomiedzy sobg toczyly row-
niez chrzescijanskie kraje. Atrakcyjnie z pewnoscig jawita sie perspektywa przyjecia

' W. Swoboda, Organizacja Kosciola - Bulgaria, [w:] SSS, t. I, s. 494 n; T. Wasilewski, Bizancjum
i Sfowianie w IX wieku. Studia z dziejéw stosunkéw politycznych i kulturalnych, Warszawa 1972; Zywoty
Konstantyna i Metodego (obszerne), ttum. i przyp. opatrzyt T. Lehr-Splawinski, Warszawa 2000; W. Swo-
boda, L origne de lorganisation de I'Eglise en Bulgarie et ses rapports avec le Patriarcat de Constantinople
(870-919), ,Byzantino Bulgarica” 2 (1966), s. 67-81; V. Gjuzelev, The Adoption of Christianity in Bulgaria,
Sophia 1976; J. Le$ny, Konstantyn i Metody apostotowie Stowian. Dzieto i jego losy, Poznan 1987; R. Grzesik,
Chrystianizacja Bulgarii i Wielkich Moraw - paralelizm intencji, ,Balcanica Posnaniensia. Acta et studia” 18
(2011), s. 55-65; A. Kotlowska, Chrystianizacji Stowian Potudniowych. Cyryl i Metody oraz ich nastepcy, [w:]
Vademecum batkanisty. Lata 500-2007, red. I. Czamanska, Z. Pentek, Poznan 2009, s. 33-37; M.]. Leszka,
K. Marinow, Carstwo Bulgarskie. Polityka — spoleczeristwo - gospodarka - kultura, 866971, Warszawa 2015,
s. 61-69; M. Salamon, Jak pozyskaé nowych wyznawcéw chrzescijaristwa? Poczgtki wschodniej i zachodniej
misji we wczesnosredniowiecznej ,mtodszej Europie” [w:] Chrystianizacja Europy. Kosciot na przetomie Ii I1
tysigclecia, red. J. Dobosz, J. Strzelczyk, Poznan 2014, s. 244-265.
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owocow cywilizacyjnych, jakim byto na przyklad postugiwanie si¢ pismem. Ale czy
istotnie ci wladcy do konca wiedzieli o walorach stowa pisanego? Przeciez stowian-
skie pismiennictwo religijne miato odwotywac si¢ do jezykow tacinskiego badz gre-
ckiego'2. Byloby to zatem malo uzyteczne, gdyz odwolywalo sie do schematéw nie-
znanych jezykow. Zdaje sie, pierwsi te trudno$¢ ujawnili Grecy, napotykajac na mur
niezrozumienia. Sytuacja zmienila si¢ po rozpropagowaniu chrzescijanstwa przez
Cyryla i Metodego oraz ich ucznidw, ktorzy zaczeli postugiwac si¢ wlasciwymi na-
rzedziami komunikacyjnymi stworzonymi na te okoliczno$¢. Pismo Swiete, liturgia,
pisma Ojcow Kosciota, prawo kanoniczne staly si¢ zrozumiale dzigki zastosowaniu
jezyka stowianskiego wéréd nowych odbiorcéw, czyli Stowian. W otoczeniu chana,
a pdzniej cara Symeona oraz innych wladcoéw panstw stowianskich znalazta miejsce
odpowiednia kadra duchownych.

Warto zastanowi¢ si¢ nad modelami przyjmowania chrztu przez Stowian potu-
dniowych. Jest jeden wspdlny mianownik. Chrystianizacja przebiegala odgérnie od
najwyzszych szczebli wladzy panstwowej az do dotdw spotecznych. Religia stawala sie
panstwowa z racji jej akceptacji i przyjmowania przez wladcow oraz zapewne grono
rodzinne. W przypadku Karantan i Butgaréw doszto do tego pod wplywem zagrozen
zewnetrznych. Karantanie uczynili tak w obawie przed Awarami, natomiast Bulgarzy
postapili tak, gdyz zdali sobie sprawe z pewnych oczywistych trudnosci wewnetrz-
nych wynikajacych z kleski glodu i obaw zewnetrznych, czyli ataku Bizancjum. Mozna
rzec, ze byla to presja wywarta na wladcéw, a ich decyzje mogly spotkac si¢ z odpo-
rem wewnetrznych elit. Tak si¢ w istocie stalo. Mozni karantanscy wszczynali bunty,
ktore dopiero zostaly powstrzymane w latach siedemdziesigtych VIII wieku. Podobne
zjawisko wystapilo w Bulgarii, kiedy wpierw mozni protestowali przeciw wiklaniu jej
w bardziej zazyle kontakty z Bizancjum (I reakcja poganska) podparte wspdlna wia-
ra. Kolejna, II reakcja poganska, ktora nadeszta z chwila objecia rzadéw przez Wio-
dzimierza, byla potwierdzeniem nie tylko niecheci wobec Bizancjum, ale i upartym
trwaniem bojaréw przy wierze protobulgarskiej. Wprawdzie nie ma na to dowodéw,
ale by¢ moze wsrdd zwolennikéw chegcego utrzymac religijnego status quo zaprowa-
dzonego przez Borysa byli wodzowie stowianscy, pragnacy znalez¢ dla siebie bardziej
eksponowang pozycje w panstwie i byta to znakomita okazja to zrealizowania tego za-
mierzenia. Okazja nadarzyla si¢ dwukrotnie, w trakcie I i I reakcji poganskiej. Nowa
religia, jej nieakceptacja przez wysoko postawionych dygnitarzy panstwa, powstaly
w zwigzku z tym wewnatrzdynastyczny konflikt, mogty dawa¢ nadzieje Stowianom,
ze wejda oni w miejsca tych, ktorzy byli dotad na wysokich szczeblach wladzy - bo-
jaréw-Bulgaréw, odrzuconych po dwdch buntach przez Borysa-Michata. Drugi mo-
del to ten, ktéry byl zwigzany z przyjmowaniem chrztu przez Chorwatéw i Serbow.

!> Pisat o tym na bazie badan styku Stowian i Germandéw - J. Lesny, Znajomos¢ jezyka stowianskiego
we wczesnej fazie chrystianizacji (Przyczynek de metod misyjnych na pograniczu stowiarisko-germatiskim),
[w:] Etnolingwistyczne i kulturowe zwigzki Stowian z Germanami, red. 1. Kwilecka, Wroctaw-Warszawa—
Krakow 1987, s. 99-115.
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Proces ten przebiegal dtugofalowo, nie towarzyszyly temu nadzwyczajne okoliczno-
$ci, ktore nakazywaly zwroci¢ si¢ ku nowej, nieznanej wierze i szuka¢ w niej wyjscia
z biezacej sytuacji. Jezeli w przypadku Karantanii i Bulgarii mozna méwic o przyspie-
szonych dziataniach w toku dostrajania si¢ do wymogow religii chrzescijanskiej, to
w przypadku Chorwatow i Serbow, proces ten mial charakter ewolucyjny i silg rzeczy
przebiegal bardziej opieszale.

THE CHRISTIANISATION
OF THE SOUTH SLAVS

Summary

Christianity entered the Balkan Peninsula, i.e. a region inhabited by the South Slavs since the
sixth century, as early as in the first century AD thanks to Andrew the Apostle. These were neverthe-
less simply first signals, their purport being virtually symbolic. The earliest history of Christianity in
the area is documented by first a few and then a growing number of archaeological sources and writ-
ten accounts. When the Romans decided to embrace Christian ideology and began to support it with
political decisions, the area of the Balkan Peninsula got to be covered by a network of local church
administration. Owing to the Council of Nicaea in 325, we know of its apparently permanent place
on the map of the Christianised Roman Empire, at least in the southern Balkans. Not only did the
council in Nicaea, but also others, such as subsequent councils taking place in Thessaloniki, Serdica,
Philippopolis, Anchialos, Tomi, Marcianopolis and Stobi certify the stability of Christianity in these
lands. All this happened still within the structures of a broadly understood Empire, which under the
pressure of various ‘barbares, was increasingly unable to control these areas. Finally, the long-stand-
ing supremacy turned into at times quite passive surveillance of the marches of unknown peoples via
Constantinople. After 451, when the IV Council of Chalcedon actually raised Constantinople to the
role of the patriarchate, most of the Balkan Peninsula came under the suzerainty of the Patriarchate
of Constantinople, to which subject were as many as 418 dioceses and 34 archbishoprics. Rome ruled
merely over the so-called Illyricum and parts of the Adriatic coast. The Christian idea did appear in
the Balkans, but was weakened or is evidenced merely by material culture. The influx of barbarian
peoples brought about a dramatic change to the ethnic and religious composition of these lands. It was
the newcomers that largely destroyed the Christian world in the Balkans.

The new religion, its rejection by high-ranking dignitaries of the state and the resultant intra-
dynastic conflict possibly filled the Slavs with hope that they would take the place of those who were
previously at high levels of government, the boyars-Bulgarians rejected after two rebellions by Boris-
Michael. A different model is observed in the case of the Christianisation of Croats and Serbs. The
process took long time to finish and no extraordinary circumstances inclined people to embrace a new,
unknown religion as a way out of the current situation. While the process of bringing the peoples of
Carantania and Bulgaria into compliance with the Christian religion was somehow accelerated, it was
evolutionary and inevitably more sluggish among Croats and Serbs.
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CHRYSTIANIZACJA LUDOW STEPOWYCH
EUROPY WSCHODNIE]

W przeciwienstwie do rezultatéw misji prowadzonych w wiekach $rednich wéréd
Celtow, Germandw, Stowian lub Battéw, na stepach Europy Wschodniej Koscioty
chrzescijanskie nie osiggnely spektakularnych i trwalych sukceséw. Nie wynikato to
bynajmniej z braku aspiracji do ewangelizacji tamtejszych spolecznosci. Juz w tra-
dycji patrystycznej i bizantynskiej wystepuje zamyst nawracania poganskich ludéw
tej czeSci $wiata, potraktowany przez pierwszych chrzescijan jako jeden z prioryte-
tow: ,,Tymczasem $wieci apostotowie i uczniowie naszego Zbawiciela rozproszyli sie
po calym cywilizowanym $wiecie. Tomaszowi, jak glosi tradycja, z woli Bozej przy-
padla w udziale Partia, Andrzejowi Scytia [podkr. J.D.], Janowi Azja, gdzie przeby-
wal i zmart w Efezie™'.

Termin ,,Scytia (Zkvbia)” uzyty przez jednego z pierwszych historykéw Koscio-
ta posiadat wowczas podwojne znaczenie. W wezszym, okreslenie ,,Scythia Minor”,
czyli ,Scytia Mniejsza” kojarzono go z wyzyng dzisiejszej Dobrudzy, wci$nieta mie-
dzy ostatni odcinek Dunaju a wybrzeza Morza Czarnego. Jednak ogét antycznych
i bizantynskich historykéw oraz geograféw traktowat Scytie jako ogromna, polozona
poza antyczng cywilizacjg kraing, za$ zamieszkujace ja ludy rutynowo utozsamiaf ze
wszystkimi spolecznosciami eurazjatyckich koczownikow?.

W poiniejszych czasach w pewnych kregach chrzescijanskich (np. Chrystian ze
Stablo) wyrazano nadziej¢ na rychly chrzest tych srogich pétnocnych plemion. Opisy
legendarnych Scytéw uzupelnity inne wyobrazenia o stepowych ludach, teraz powia-

! Euzebiusz z Cezarei, Historia Koscielna, III 1, ttum. A. Caba na podstawie ttum. ks. A. Lisieckiego,
oprac. H. Pietras, Krakéw 2013, s. 140-141. Zob. E. Peretto, Andrew, [w:] Encyclopedia of the Early Church,
red. A. Di Bernardino, t. 1, Cambridge 2000, s. 38; J.I.[rmscher], A.K.[azhdan], A.W.C.[arr], Andrew, [w:]
The Oxford Dictionary of Byzantium, red. A. Kazhdan i in., New York-Oxford 1991 [dalej: ODBJ, t. 1, s. 92.

2 E. Zwolski, Kasjodor i Jordanes. Historia gocka czyli scytyjska Europa, Lublin 1984, s. 16-18;
A X [azhdan], Scythia Minor; O.P.[ritsak], Scythians, [w:] ODB, t. 3, s. 1857-1858; Gy. Moravcsik, Byzanti-
noturcica. 1. Sprachreste der Tiirkvolker in den byzantinischen Quellen, Berlin 1983, s. 279-283.
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zane z proweniencjg biblijng, w postaci barbarzynskich plemion Gog i Magog (Rdz.
10, 2; Ezech. 38, 2-3, 39, 1; Ap. 20, 7-10). W XII-XIII wieku bardzo chetnie stuchano
i powtarzano wiesci o egzotycznych krélestwach chrzescijanskich na wschodzie, nad
jednym z nich mieli panowa¢ tajemniczy ,prezbiter Jan” czy rownie enigmatyczny
»krél Dawid™. Nalezy jednak pamigta¢, ze chrzescijanie obawiali si¢ euroazjatyckich
nomadow. Lek podsycaly kolejne imigracje do Europy réznych turecko-mongolskich
grup etnicznych, wyraznie rézniacych sie od stepowcdw, w znacznej mierze juz ,,0swo-
jonych” przez kulturowe toposy antyku: Kimmerdéw, Scytéow, Sarmatéw lub Alandw.
Wyjatkowos¢ azjatyckich przybyszéw wynikata nie tylko z powodu réznic jezykowych,
fizycznych lub obyczajowych. Czes¢ naplywajacych z glebi Azji najezdzcdw (Hunowie,
Awarowie, Turcy, Bulgarzy, Chazarowie, Wegrzy, Mongolowie) w poréwnaniu ze swo-
imi indoiranskimi poprzednikami potrafila by¢ réwniez skuteczniejsza w zaktadaniu
wlasnych organizmoéw panstwowych. Zawdzigczali to uksztaltowanym na azjatyckich
stepach tradycjom politycznym, wykorzystanym przez ich charyzmatycznych lideréw
umiejetnie postugujacych sie z efektywna organizacja militarng. Grupy koczownikéw
udowadnialy swoja sprawnos¢ w zajmowaniu nowych terenéw, budujac swoje kolej-
ne transkontynentalne imperia, obejmujace obszary Wielkiego Stepu, rozciagajace
sie miedzy Morzem Czarnym a Wielkim Chinskim Murem. W Europie Wschodniej
turecko-mongolscy stepowy podporzadkowywali sobie bez wiekszych przeszkod ple-
miona stowianskie i ugrofinskie. Niektore ze stepowych imperiow umozliwiaty row-
niez powstawanie nowych transkontynentalnych stref ekonomicznych sprzyjajacych
rozwojowi dalekosieznego handlu na globalng skale®.

Wyrastajace z obawy przed naplywem eurazjatyckich nomadoéw leki chrzesci-
janskich mieszkancow Europy znalazly swoje uzewnetrznienie wkrétce po pierw-
szej stycznoéci z Hunami, w utworach Ambrozego z Mediolanu (ok. 339-397), Hie-
ronima ze Strydonu (347-419), Jordanesa (VI wiek) czy Sydoniusza Apolinarego
(ok. 430 - ok. 489). Ostatni z tych autoréw, nie bez zwigzku z zagrozeniem swojej
galijskiej ojczyzny przez groznych hunskich najezdzcéw, chetnie postuzyt sie literac-
ka klisza, w ktorej ci przybysze z dalekich stepoéw zostali przedstawieni jako: ,,TTum

* Expositio in Matthaeum, [w:] Patrologia Latina, ed. ].-P. Migne, t. 106, col. 1456. Zob. ]. Strzelczyk,
Krél-kaptan Jan. Rzeczywistos¢ i legenda, [w:] W poszukiwaniu krélestwa Jana, wybor, wstep i red. J. Strzel-
czyk, Gdansk 2006, s. V-LXXIX; A. Krawiec, Ciekawos¢ swiata w sredniowiecznej Polsce. Studium z dziejéw
geografii kreacyjnej, Poznan 2010, s. 184-190.

* D. Sinor, The Inner Asian Warriors, ,,Journal of the American Oriental Society” 101 (1981), s. 133-
134; N. Di Cosmo, State Formation and Periodization in Inner Asian History, ,,Journal of World History”
10 (1999), 1, s. 1-40, zwl. s. 8-12. 17-23; Th. Barfield, Steppe Empires, China and the Silk Route. Nomads
as a Force in International Trade and Politics, [w:] Nomads in the Sedentary World, red. A.M. Khazanov,
A. Wink, Richmond (Surrey) 2001, s. 234-249; P.B. Golden, War and warfare in the pre-Cinggisid western
steppes of Eurasia, [w:] tegoz, Studies on the Peoples and Cultures of the Eurasian Steppes, Bucuresti-Briila
2011, s. 65-133, zwt. 84-113; J.L. Abu-Lughod, Europa na peryferiach. Sredniowieczny swiat system w latach
1250-1350, thum. A. Bugaj, Kety 2012, s. 227-240; A. Paron, Wezesne paristwa nomadéw w Europie wczesnego
sSredniowiecza (do 1000 roku). Modele i prawidlowosci rozwoju, [w:] Instytucja ,wczesnego patistwa” w perspek-
tywie wielosci i réznorodnosci kultur, red. ]. Banaszkiewicz, M. Kara, H. Mamzer, Poznan 2013, s. 221-248.
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z ziemi scytyjskiej, dziki, okrutny, gwattowny, nawet dla tamtejszych barbarzynskich
plemion barbarzynski™.

Jednak jeden z najbardziej wyrazistych i nosnych w negatywne emocje wizerun-
kéw mieszkancéw stepdw powstat prawie dwa stulecia pézniej na obecnym Srodko-
wym Wschodzie za sprawg anonimowego syryjskiego mnicha podszywajacego si¢ pod
biskupa Metodego z Patary. Apokaliptyczne proroctwa, w $wietle ktorych migracje
stepowcow zapowiadaty zblizajacy si¢ czas Sad Ostatecznego, zyskaly rozglos wsrod
chrzescijan, co potwierdzajg ich liczne przeklady, ponawiane w kolejnych wiekach.
Uzmystawiajg one skale strachu, jaki budzili przybywajacy z wschodnioeuropejskich
stepow barbarzyncy: ,I wyrusza hordy tych ludow [...], a caly $wiat zadrzy przed
nimi. Ludzi ogarnie przerazenie, [...] A owe hordy beda pozera¢ dzieci na oczach
ich rodzicéw. Ludy te bowiem, ktére z Potnocy wyrusza, jedza mieso ludzkie i krew
zwierzat pija jak wode, i zywig sie robactwem ziemi, myszami, we¢zami, skorpiona-
mi i wszelkim nieczystym plazem, jaki petza po ziemi. Jedzg tez padline nieczystych
zwierzat oraz wszelka nieczystos¢. Oni tez opanuja ziemig i nikt nie zdofa si¢ im
przeciwstawic”®. Kolejni ttumacze i komentatorzy Pseudo-Metodego w nastepnych
stuleciach obnazali zatwardziato$¢ stepowych pogan, ktdrzy mimo usilowan chrzes-
cijaniskich sasiadéw uporczywie trwali przy swoich obyczajach, traktowanych przez
nich jako zabobony’.

Mimo spotegowania tych negatywnych stereotypéw podjeto szereg prob misyj-
nych wsérdd eurazjatyckich koczownikéw. Pozornie wydawaly si¢ to dziatania spo-
radyczne, nieskoordynowane i niewspdétmierne do misyjnych sukceséw Kosciota na
innych obszarach europejskiego barbaricum. Jednak we wczesnych wiekach srednich

> Sydoniusz Apolinary, Listy i wiersze, ttum. M. Brozek, Krakow 2004, s. 253.

¢ Apokalipsa Pseudo-Metodego, [w:] Apokryfy syryjskie. Historia i przystowia Achikara. Grota skarbéw.
Apokalipsa Pseudo-Metodego, thum. A. Tronina, oprac. A. Tronina, M. Starowieyski, red. M. Starowieyski,
Krakow 2011, s. 235.

7 Np. Powies¢ minionych lat, thum. E. Sielicki, Wroclaw 1999, s. 13: ,Tak oto za naszych czaséw Polow-
cy zachowuja teraz prawa ojcow swoich: krew przelewaja i chwalg si¢ przy tym, jedza padline i wszelka nie-
czysto$¢ — chomiki i susly, 1 pojmuja swe macochy i jatrwie, i inne obyczaje ojcéw swoich zachowuja”. Zob.
B. Kiirbis, O inspiracji okultystycznej w Sredniowiecznej wizji dziejéw, [w:] Swiadomos¢ historyczna Polakéw.
Problemy i metody badawcze, red. J. Topolski, £6dz 1981, s. 73-153, zwt. 119-133; D. Sinor, Reflections on
the History and Historiography of the Nomad Emperor of Central Eurasia, ,,Acta Orientalia Hungarica” 58
(2005), 1, s. 3-14; J. Giessauf, Barbaren — Monster — Gottesgeisseln. Steppennomaden im europdischen Spie-
gel der Spitantike und des Mittelalters, Graz 2006, s. 34-35; K. Ilski, Kosciét wobec nomadéw na przetomie
IV/V wieku, ,Balcanica Posnaniesia. Acta et studia” 14 (2007), s. 25-34; A. Paron, Dzicy, odrazajgcy, i (?) -
wizerunek nomadéw w historiografii bizantynskiej i tacitiskiej z 2 pot. X - poczgtku XIII wieku, [w:] Populi
terrae marisque. Prace poswigcone pamigci Profesora Lecha Leciejewicza, red. M. Rebkowski, S. Rosik, War-
szawa 2011, s. 123-137. Owe leki dotyczyly nie tylko srodowisk chrzescijan, réwnie czesto artykulowali je
réwniez muzulmanie, ktorzy miedzy VII a XIII wiekiem réwniez byli narazeni na najazdy eurazjatyckich
stepowcow. Zob. Koran, Sura XVIII - Grota, w. 33-97, 99-100, Sura XXI - Prorocy, w. 95-96, ttum. ]. Bie-
lawski, Warszawa 1986, s. 360-362, 394; E. van Donzel, A. Schmidt, Gog and Magog in Early Eastern Chri-
stian and Islamic Sources, Leiden-Boston 2010, s. 3-117; A. Al-Azmeh, Barbarian in Arab Eyes, ,The Past
and Present Society” 1992, z. 134, s. 15-17; A. Melivinger, Al-Madjis, [w:] The Encyclopaedie of Islam, New
Edition, red. H.A.R. Gibb, J.H. Kramers, E. Lévi-Provengal, Leiden 1986, t. 5, s. 1118-1121.
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podejmowano je i realizowano na skale nieustepujacg zaangazowaniu misji do innych
poganskich spotecznosci tzw. Mlodszej Europy (np. Skandynawéw, Stowian potab-
skich, Baltéw). Proby konwersji koczownikéw podejmowano z inicjatywy réznych
Kosciotdéw, zaréwno tych, ktérych stanowisko doktrynalne w zakresie chrystologii
odzwierciedlaty uchwaly soboréw w Efezie i Chalkedonie (np. prawostawni i katoli-
cy), jak i te, ktore pozostawaly w opozycji wobec uchwat tych zgromadzen (nestoria-
nie, monofizyci, Ormianie).

Projekty chrystianizacji koczownikéw byly réwniez wspierane przez réznych
wladcow bizantynskich i barbarzynskich (cesarzy, krolow, ksigzat) oraz wyzsze ducho-
wienstwo (papiezy, katolikoséw i biskupdw). Ich efekty wprawdzie wydajg si¢ pozosta-
wac rozciggniete w czasie oraz rozproszone w bezmiarach stepéw Eurazji, pozwalaja
jednak doceni¢ rozmach misyjnych przedsiewzie¢ odpowiadajacych skali rozmiaréow
kolejnych stepowych imperiéw w VI-XIII wieku. Ostateczne rezultaty pracy chrzes-
cijaiiskich misjonarzy wydajg si¢ jednak pozostawac $cisle uzaleznione od opcji po-
lityki religijnej konkretnych wladcow w §wiecie koczownikow.

Rejestrujac formy dzialalnosci misjonarzy wsréd ludéw koczowniczych w Euro-
pie Wschodniej, nalezy uscisli¢ granice terytorialne, w obrebie ktorych przyszio im
dziata¢. We wschodniej czg$ci naszego kontynentu jako lini¢ graniczna miedzy $wia-
tem koczownikow a spoteczno$ciami osiadlymi, zaréwno dawnego $wiata rzymskie-
go, jak i barbarzyncéw mozna potraktowac linie ciggnaca si¢ od biegu rzeki Oki do
ujscia Dunaju lub od $rodkowej Wolgi do Karpat Potudniowych. Na wschodzie Eu-
ropa koczownikdw nie miata precyzyjnych granic. Mgliscie podkreslaly to wyobra-
zenia o rzekomej barierze w postaci tzw. moczaréw Meotydy (Meotides paludes) badz
rozgraniczen mi¢dzy Sarmacja Europejska a Azjatycka. Odpowiadalo to zresztg geo-
graficznej rzeczywistosci, w ktérej Wielki Step przecinany wielkimi eurazjatyckimi
rzekami ciggnie sie az do Morza Zéltego®. Oczywiscie, takie rozgraniczenia, wlacznie
z zachodnig granicy $wiata wschodnioeuropejskich nomadoéw, nierzadko pozostawaly
umowne. W ciggu wiekow rozne grupy koczownikow wielokrotnie przekraczaty linie
miedzy Oka a deltag Dunaju w swoich migracjach w gtab Europy. W czasach staro-
zytnych czynili to Kimmerowie, Scytowie, Sarmaci, Alanowie), podobnie w wiekach
$rednich postepowali Hunowie, Bulgarzy, Awarowie, Wegrzy, Pieczyngowie, Polowcy
(Kumanie) i Mongolowie. Cz¢$¢ z wymienionych nomadoéw zdotala nie tylko podbi¢
i trwale utrzymac pod swoim wladaniem ziemie polozone na zachdd od tej linii w Eu-
ropie Srodkowej, ale rowniez przyja¢ chrzest. Niektore grupy stepowcéw, osiedlajgce
sie na zachdd od linii Oka - delta Dunaju, nie zdotaly utworzy¢ odrebnych struktur
politycznych, co spowodowalo dla nich okreslone konsekwencje. Dobrowolnie lub
pod przymusem przyjety chrzescijanstwo, co ostatecznie doprowadzito do finalizacji
ich sedentaryzacji. Z tych wzgledéw oraz racji komplikacji okolicznosci chrystianiza-
cji Awaréw, Bulgaréw naddunajskich, Wegréw czy przebiegu asymilacji Pieczyngdw

8 D. Obolenski, Vizantijski Komonvelt, prevela K. Todorovi¢, Beograd 1991, s. 33-34.
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i Kumanoéw w panstwach chrzescijanskich Arpadéw i Asenidéw oraz w Bizancjum,
pozostaja odrebnym problemem badawczym®.

U schylku wiekéw srednich podziat Europy Wschodniej na strefy zdominowane
przez koczownikow i rolnikéw stracil na dotychczasowej klarownosci. Byt to miedzy
innymi rezultat ekspansji wielkiego ksiestwa moskiewskiego. Rzadzacy nim potom-
kowie Iwana I Kality (1325-1340) coraz skuteczniej aspirowali do przejecia schedy po
rozpadajacej si¢ Zlotej Ordzie w XIV-XV wieku. Jednak do tego momentu powyzsza
linia, mimo swojej pewnej umownosci, pozostawala zauwazalnym rozgraniczeniem
miedzy strefg stepowcéw a obszarami Europy Wschodniej zdominowanymi przez
ludy osiadte. Nieprzypadkowo podkreslano, ze rosyjskie stowo , krestianin” oznacza
zaréwno wiesniaka, jak i chrzescijanina. Koczownik byt najczesciej postrzegany w ka-
tegoriach ,,obcego” poganina, ewentualnie wyznawcy islamu. Ta charakterystyczna
dychotomia utrzymywata swoja trwalo$¢, nawet podczas procesu chrystianizacji no-
madow strefy pontyjsko-kaspijskie;j'.

Podobnie jak w wypadku dziatan misyjnych podejmowanych posrod poganskich
spolecznosci ,,Mlodszej Europy” w wypadku nomadéw, mozna dostrzec pewien sche-
mat wystepujacy w formie dwoch wyraznych etapow. W pierwszej kolejnosci chrzes-
cijanstwo rozpowszechnialo si¢ poprzez bezposrednie kontakty stepowcow z niekto-
rymi spolecznosciami dawnego $wiata antycznego. W nastepnej kolejnosci dostrzec
mozna role w tych procesach réznych przedsiebiorczych kupcéw, kaptandéw oraz re-
ligijnych czy politycznych wychodzcédw. Docierali oni w glab strefy ludéw koczow-
niczych, gdzie stopniowo pozyskiwali prozelitow dla nowej wiary. Zapuszczajacy sie
w odlegle stepy kupcy nierzadko pozostawali na ustugach chrzescijanskich wladcow,
bedac przewodnikami dyplomatéw lub wypelniajac powierzone im przez cesarza za-
dania. Zaréwno kupcy, jak i kaptani wykazywali zainteresowanie losami chrzescijan-
skich niewolnikéw uprowadzonych we wschodnioeuropejskie stepy. Pierwsi negocjuja
ich wolnos¢, drudzy prébuja roztacza¢ nad nimi opieke duszpasterska. Roéwnoczes-

% Literatura dotyczaca tej problematyki jest bardzo liczna, stad ogranicze si¢ tylko do niektorych opra-
cowan: T. Wasilewski, Bizancjum i Stowianie w IX wieku. Studia z dziejéw stosunkéw politycznych i kultural-
nych, Warszawa 1972, s. 120-146; M.J. Leszka, K. Marinow, Carstwo bulgarskie. Polityka - spoleczeristwo -
gospodarka - kultura. 866-971, Warszawa 2015, s. 30-57; W. Pohl, Ein Steppenvolk in Mitteleuropa 567-822
n. Chr., Miinchen 1988, s. 320-323; 1. Baan, The Metropolitanate of Tourkia. The organization of the Byzan-
tine Church in Hungary in the Middle Ages, [w:] Byzanz und Ostmitteleuropa 950-1453, red. G. Prinzing,
M. Salamon, Wiesbaden 2001, s. 45-53; G. Gy&rffy, Swigty Stefan 1. Krél Wegier i jego dzielo, ttum. T. Kap-
turkiewicz, Warszawa 2003, s. 83-101; I. Vasary, Cumans and Tatars. Oriental Military in the Pre-Ottoman
Balkans. 1185-1305, Cambridge 2005; J. Dudek, Ludy tureckie w Cesarstwie Bizantytiskim w latach 1025-
1097, ,Balcanica Posnaniensia. Acta et studia” 14 (2007), s. 83-124; A. Paron, Zjawisko zmiany kulturowej
w spotecznosciach koczowniczych na przykladzie Pieczyngéw, [w:] Stare i nowe w Sredniowieczu. Migdzy in-
nowacjg a tradycjg, red. S. Mozdzioch, Wroctaw 2009 (Spotkania Bytomskie VI), s. 443-475, zwt. 460-473;
M. Salamon, Jak pozyskaé nowych wspotwyznawcéw chrzescijaristwa? Poczgtki wschodniej i zachodniej misji
we wczesnosredniowiecznej ,,Mtodszej Europie” [w:] Chrystianizacja Europy. Kosciét na przetomie I II ty-
sigclecia, red. J. Dobosz, J. Strzelczyk, Poznan 2014, s. 246-247, 250-252, 256-258.

' Np. M. Khodarkovsky, Na granicach Rosji. Budowanie imperium na stepie 15001800, ttum. B. Ma-
larecka, Warszawa 2009, s. 46.
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nie pozyskiwali dla chrze$cijanistwa pierwszych prozelitdw posréd mieszkancow ste-
pow. Nastepna faza konwersji wydaje si¢ decydujaca dla finalnych rezultatow misji.
Najpierw charakteryzuja ja pierwsze chrzty pojedynczych cztonkéw rodu panujgcego
oraz innych notabli ze spolecznosci koczownikéw. Rozstrzygnigciem bedzie trwate
osiggnigcie przez chrzescijanstwo statusu religii panstwowej, publicznie wyznawane;j
i wspieranej przez elity koczownikéw. Jesli tego progu nie udawalo si¢ przekroczyé,
to chrzescijanstwo pozostawalo w spoleczenstwie stepowcéw wyznaniem pewnych
grup czy odlamoéw ludnosci. Jak ujmowali to niektdrzy badacze, ten stan rzeczy pro-
wadzil do tego, ze chrzescijanistwo pozostawato: ,religia enklaw etnicznych, enklaw
migracyjnych, czyli spotecznosci zmarginalizowanych™!.

Takich chrzescijanskich ,enklaw” na stepowych peryferiach Europy Wschod-
niej mozna zidentyfikowa¢ miedzy V a XV stuleciem przynajmniej kilka. Najstarsze
z nich byly potozone na potudniowych obrzezach strefy pontyjsko-kaspijskiej: obec-
na Dobrudza (ant. Scythia Minor), Pétwysep Krymski (ant. Tauryda) i przylegajace
don wschodu ziemie Pélwyspu Tamanskiego (ant. Bospor Kimmeryijski), wschodnie
Zakaukazie (ant. Albania). Z racji potozenia, wymiany handlowej, kontaktéw per-
sonalnych oraz splotu pozostalych czynnikéw zaistnialy tam dogodne warunki do
realizacji pojedynczych lub grupowych konwersji koczownikéw na chrzescijanstwo.

Jeden z pierwszych przykladow religijnego posrednictwa zblizenia miedzy ture-
cko-mongolskimi stepowcami a mieszkancami rzymskiego pogranicza zostal opisany
przez dziejopisa Hermiasza Sozomena (? - ok. 450), kiedy charakteryzowal sylwetke
biskupa Teotymosa z Tomis (392 — ok. 402). Ow duchowny miat sie cieszy¢ wsréd
okolicznych Hunéw wielkim powazaniem. Jak ujal to pisarz: ,Kos$ciolem w Tomii na
pozostalym obszarze Scytii kierowal Scyta Teotym, maz, ktéry wychowal si¢ w atmo-
sferze chrzescijanskiej madrosci: w podziwie dla jego moralnej wielkosci barbarzynscy
Hunowie znad Dunaju nazywali go Bogiem Rzymian”. Sozomen nie ograniczyt sie do
opisu charyzmatycznych cech biskupa, nie precyzowal jednak misyjnych osiggnie¢
Teotymosa wérod Hunéw. Ograniczyl si¢ do przedstawienia okolicznosci, z ktdrych
wynika, Ze cieszyt sie posrod nich prestizem, na tyle duzym, ze biskup i jego podopiecz-
ni nie byli narazeni na napady i grabieze z ich strony. Jedyng, mglista wypowiedzig
Sozomena na temat misyjnych sukceséw Teotymosa sg stowa, Ze okoliczni Hunowie:
»[...] istotnie doswiadczyli przy nim réwniez i oni dziet Bozych'.

Opisane przez Sozomena bliskie relacje biskupa Tomis z lokalnymi Hunami nalezy
datowa¢ na czas, kiedy §lady obecnosci Hunéw na stepach okalajacych delte Dunaju
byly coraz wyrazniejsze. Zaczynaly si¢ ich pierwsze napady, coraz bardziej dokucz-

""" G. Dagron, Koscidt i patistwo (potowa IX w. - koniec X wieku), [w:] Historia chrzescijaistwa, t. 4: Bi-
skupi, mnisi i cesarze. 610-1054, red. G. Dagron i in., Warszawa 1999, s. 186-187; K. Stopka, Armenia, Iberia,
Albania Kaukaska, Persja, misje w Azji Dalszej i Etiopii, [w:] Chrystianizacja Europy. Kosciot na przetomie
Ii IT tysigclecia, red. J. Dobosz, J. Strzelczyk, Poznan 2014, s. 155.

12 Hermiasz Sozomen, Historia Kosciota, VI 26, ttum. S. Kazikowski, Warszawa 1989, s. 513-514. Zob.
K. IIski, Biskupi Mezji i Scytii (IV-VI w.), Poznan 1995, s. 54-58.
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liwsze dla miejscowych Rzymian. Zapewne w zwigzku z tym pamie¢ o biskupie, kto-
ry zdotal pozyska¢ sobie szacunek u groznych barbarzyncow, utrwalila sie nie tylko
w lokalnej tradycji historycznej, lecz trafita rowniez na karty dzieta jednego z najbar-
dziej znanych pdznoantycznych historykow Kosciota. Nadzieje na szybkie nawro-
cenie Hunéw miat réwniez w tamtych latach 6wczesny biskup Konstantynopola Jan
Chryzostom, ktory wysylal nad dolny Dunaj nieznanych z imienia misjonarzy, po-
wierzajac im zadanie misji wérdd tamtejszych ,,koczowniczych Scytéw”. Prawdopo-
dobnie pod wplywem tych informacji Hieronim ze Strydonu oznajmiat ok. 401 roku
z radoscia, ze Hunowie juz zaczeli uczy¢ si¢ psalterza. Niestety, te nadzieje na szybka
konwersj¢ barbarzyncow okazaly sie plonne. W nastepnych dekadach najazdy Hu-
néw na Cesarstwo przybieraly na sile. Po upadku imperium Attyli nowe fale noma-
dow, ktore pojawiaty si¢ nad Dunajem stopniowo przyczynialy si¢ do dewastacji zor-
ganizowanych form zycia spolecznego tutejszych chrzescijan. Pod koniec VII wieku,
kiedy bulgarski chan Asparuch uczynit z tego regionu trzon utworzonego przez siebie
panstwa, chrzescijan w ,,Scytii Mniejszej” juz pozostalo niewielu, w rezultacie byli zbyt
nieliczni i pozbawieni zasobdw, aby méc podejmowaé wobec sgsiednich koczowni-
kow jakiekolwiek przedsigwzigcia misyjne. Rowniez w pdzniejszych czasach, nawet
po chrystianizacji pafistwa bulgarskiego (ok. 864 roku) lub bezposrednich rzadach
bizantynskich na tych ziemiach wlatach 1018-1185, trudno doceni¢ znaczacg role
Dobrudzy jako pomostu w procesie chrystianizacji sgsiednich grup koczownikow"’.

W podobnych kategoriach mozna okresli¢ range podobnej enklawy na obrzezach
$wiata stepow, jakim byla dawna antyczna Albania Kaukaska (ob. pélnocny Azer-
bejdzan). Chrzescijanistwo za posrednictwem syryjskich misjonarzy zapuscito swo-
je korzenie na tych ziemiach w okresie chrystianizacji Armenii (IV-V wiek). W ko-
lejnych stuleciach powstaly tam prezne osrodki chrzescijanskie, zdolne do szerzenia
misji wérdd poganskich koczownikéw na pétnocy*. Czynnikiem ulatwiajacym takie
inicjatywy byto graniczace z Albanig stynne przejscie prowadzace do egzotycznych
i barbarzynskich krain - znane obecnie jako Przesmyk Derbencki. Starozytni geo-
grafowie okreslali t¢, pofozong migdzy Kaukazem a Morzem Kaspijskim, droge jako
~Wrota Albanskie” ('AABaviar muAatr). W pdzniejszych czasach autorzy chrzescijanscy
uzywali bardziej ogélnikowego okreslenia — Brama Kaspijska'.

3 E.A. Thompson, Christian Missionaries Among the Huns, ,Hermathena” 67 (1946), s. 73-79; ten-
ze, Hunowie, thum. B. Malarecka, Warszawa 2015, s. 40-42 ; O.J. Maenchen-Helfen, The World of the Huns.
Studies in Their History and Culture, Berkeley-Los Angeles-London 1973, s. 260-267 .

'* K. Stopka, Armenia christiana. Unionistyczna polityka Konstantynopola i Rzymu a tozsamosc chrzesci-
janstwa ormiatiskiego, IV-XV w., Krakéw 2002, s. 73-81.

'* ‘W jezykach okolicznych ludéw znano je jako: ,,Dar band” (perskim), ,Darouband” (gruzinskim),

,Cor” (ormiafiskim). W literaturze arabskiej utrwalito sie okreslenie ,,Bab al-Abuab” oznaczajace ,,Brame
Bram’, ,Wrota nad Wrotami’, za$ w tureckiej ,Demir-Kapi’, czyli Zelazna Brama”. Zob. A.R. Anderson,
Alexander at the Caspian Gates, ,Transactions and Proceedings of the American Philological Association”
59 (1928), s. 130-163; K. Czegledy, The Syriac Legend concerning Alexander the Great, ,Acta Orientalia
Academiae Scientiarum Hungaricae” 7 (1957), s. 231-249. Termin ,,Brama Kaspijska” pojawia sie w tra-
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Przez powyzsze ,Wrota” dotarta do poinocnokaukaskich koczownikéw jedna
z pierwszych znanych nam misji podjetych za posrednictwem kraju Albanéw, praw-
dopodobnie w drugiej potowie VI wieku. Jej inicjatorem i realizatorem byl miejsco-
wy biskup Teokletos (syr. Kardutsat). Doszty do niego wiesci, ze po ostatnich najaz-
dach barbarzyncéw w niewoli zamieszkujacych poéinocne krainy ,,Hundéw” znalazto
sie bardzo wielu chrzescijan, ktorzy cierpiac wiele katuszy z rak pogan, pozbawieni
sg rowniez opieki duchownej. Wybral wiec grupe odwaznych kaptanéw, gotowych
zanie$¢ stowa pocieszenia chrzedcijanskim niewolnikom. Innym celem misji byt za-
mysl chrystianizacji barbarzyncéw, dlatego misjonarze nauczyli si¢ jezyka pétnocnych
koczownikow oraz przystapili do tlumaczenia na jezyk Hundw $wigtych ksiag. Au-
tor niestety nie precyzuje, jakie konkretnie teksty zostaly przygotowane na potrzeby
pracy z poganami. Byly to prawdopodobnie Ewangelie lub ich fragmenty. Zainicjo-
wana przez Teokletosa wyprawa miala zakonczy¢ si¢ sukcesem. Wystanym przezen
kaptanom udalo si¢ nie tylko dotrze¢ do wielu chrzescijanskich jeicow, ale zdotali
nawroci¢ na chrzescijanstwo blizej niesprecyzowana liczbe ,,barbarzyncow zyjacych
pod namiotami™®. W pdzniejszych wiekach kontynuowano podobne inicjatywy po-
$réd koczownikéw majacych swoje siedziby na poinoc od Przesmyku Derbenckiego.
Nalezy do nich zaliczy¢ zachowany opis wyprawy albanskiego biskupa Israela w ostat-
nich dekadach VII wieku. Relacja z jego pobytu za Przesmykiem Derbenckim zosta-
ta zamieszczona w ,,Historii Albanii’, utworze, ktérego ostateczna wersja powstala
dopiero w X wieku. Nie ma jednak powodu watpi¢ w wiarygodno$¢ opisu podrozy
biskupa do kraju ,,Hunéw”. Fakt, ze zostal tam wezwany, wskazuje, ze mogly tam juz
funkcjonowa¢ spotecznosci chrzescijan utrzymujace bliskie relacje ze wspotwyznaw-
cami z potnocnych stokéw Kaukazu. Pobyt biskupa Israela zaowocowat okrzepnigciem
chrzescijanstwa w kraju ,,Hunow”, konwersja jednego z lokalnych naczelnikéw oraz
rugowaniem réznych form poganskiej obyczajowosci'”. Zdaniem Murada Magome-
dowa, rosyjskiego badacza z Dagestanu, te kontakty mogly zaowocowaé w trwalszy
sposob. Poswiadczy¢ to moga pozostatosci dwdch budynkéw odnalezionych w miej-
scowoséci Wierchnij Czirjurt nad rzeka Sulak, w ruinach miasta z epoki chazarskiej.
Nalezy je prawdopodobnie identyfikowacé z jedng z pierwszych stolic Chazarii - Ba-
landzarem. Wedlug Magomedowa, forma i ksztalt ruin badanych przezen budynkéw
$wiadczy o ich sakralnym przeznaczeniu jako chrzescijanskich swigtyn. Powstaly one
prawdopodobnie w VI-VII wieku. Ich zachowane elementy konstrukeji i detale zdob-
nicze byly zapewne inspirowane wzorami budynkéw sakralnych z obszaru Syrii i Ar-
menii'®. Zakaukaska wyprawa biskupa Israela byla prawdopodobnie jedng z ostatnich

dycji cyrylometodiariskiej. Zob. Zywoty Konstantyna i Metodego (obszerne), ttum., oprac. i wstep T. Lehr-
-Splawinski, Poznan 1959, s. 32-33.

16 Historia ecclesiastica Zachariae Rhetori, XI1 7, ed. E.W. Brooks, Corpus Scriptorum Christianitorum
Orientalium 87, Scriptores Syri 41, t. V1, Lovanii 1924, s. 145-146.

17" M. Kalankatuaci, Istorija strany Aluank, prev. S.v. Smbatjan, Erewan 1984, s. 121-134.

'8 M. Magomedov, Obrazovanije chazarskogo kaganata. Pa materijalam archieologiceskich issledovanij
i pismennym danym, Moskva 1983, s. 158-170.
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potwierdzonych zrédtowo przyktadéw procesu bezposredniego chrzescijaniskiej en-
klawy w kraju Albanéw na konwersje sgsiednich koczownikéw. W pdzniejszych latach
byto to juz znacznie trudniejsze, miedzy innymi z uwagi na nasilenie wojen kalifatu
Umajjadéw z Chazarig w pierwszej potowie VIII wieku, powstania muzulmanskie;
enklawy w Derbencie czy przesunigcie punktu cigzkosci kaganatu chazarskiego na
poinoc, nad dolng Wolge do metropolii w Itilu®.

Kolejng z podobnych enklaw chrzescijaiistwa na obrzezach wschodnioeuropej-
skich stepow byt Potwysep Krymski wraz z przyleglosciami. Jej wyjatkowe znaczenie
nie tylko wynikalo z racji zakorzenienia tutejszych struktur eklezjalnych, poczynajac
jeszcze od antycznych wiekéw. Lokalne ko$cioly, mimo réznych etnicznych i poli-
tycznych zawirowan (napltyw kolejnych grup koczownikéw, obecno$é Genuenczykow
i Wenecjan) mogly funkcjonowaé bez wigkszych ograniczen az do schylku $rednio-
wiecza, kiedy caly Krym znalazt si¢ pod dominacjg Osmandw. Do tego czasu realne
byto dtugotrwale oddzialywanie miejscowych osrodkéw chrzescijanskich na okolicz-
ne grupy nomadow. Proces ten wydaje sie najbardziej zauwazalny w dtugim okresie
hegemonii kaganatu chazarskiego (VII-IX wiek), zwlaszcza w fazie blizszych relacji
politycznych Bizancjum z tym mocarstwem zatozonym przez tureckich koczowni-
kow w Europie Wschodniej.

Potwierdzaja to biografie i aktywno$¢ duszpasterska dwdch znanych biskupow
z Krymu: $w. Stefana z Sougdaji (ok. 697-767) oraz $w. Jana z Gocji (?-792). Wspo-
mniana enklawa byla zwigzana z peryferiami 6wczesnej Chazarii, a obaj biskupi/do-
stojnicy ko$cielni? zyli w czasach pierwszego ikonoklazmu, stad utrwalili sie w tradycji
koscielnej gléwnie jako nieztomni obroncy ikon, co podkreslali autorzy ich zywotow.
Obaj mieli stycznos¢ z przedstawicielami elity chazarskiej. Pierwszy z nich, $w. Ste-
fan zostal uwolniony z wiezienia ikonoklastéw w rezultacie interwencji pochodzacej
z Chazarii cesarzowej Ireny. Powrdciwszy potem na Krym do Sougdaji, dzigki mate-
rialnemu wsparciu ochrzczonego przezen miejscowego Chazara Jerzego, maégl zbu-
dowa¢ w tym miescie koéciot pod wezwaniem Swietej Tréjcy. Ograniczonymi sukce-
sami misyjnymi pos$rod przebywajacych na Krymie Chazaréw mogt sie wykazac sw.
Jan z Gogji, jego relacje z lokalnymi dygnitarzami chazarskimi (tudunami, tarchana-
mi) nie zawsze byly tak dobre, jak w wypadku $w. Stefana z Sougdai. Materialnym
potwierdzeniem zwiazku chazarskich dygnitarzy z chrzescijanami na potudniowym

1 Range tej chrzescijanskiej enklawy na styku ze $wiatem poganskich koczownikéw potwierdza m.in.
kopia stynnej trzynastowiecznej mapie z Ebstorf, na ktdrej pojawiaja si¢ wizerunek i opis jednego z miast
w glebi Azjatyckiej Scytii, potozonego w blizej nieokreslonym miejscu miedzy Morzem Kaspijskim a Kau-
kazem. Wedlug umieszczonego na mapie napisu miasto nazywato si¢ Samarcha, byto wigksze od Babilonu
i pozostawato pod wspélng wladza dwéch kréléw: poganina i chrzescijanina. Zob. L.S. Cekin, Samarcha,
gorod Chazarii, [w:] Chazarskij projekt, red. V. Petrukhin, Jersualem—Moskva 2005, s. 346-371.

» L.M. Bogdanova, Cerkov Chersona v X-XV vv., [w:] Vizantija. Sredizemnomorje. Slavjanskij mir.
K XVIII Mezdunarodnomu kongresu vizantinistov, Moskva 1991, s. 19-49; A.I. Ajbabin, Etniceskaja istorija
rannevizantijskogo Kryma, Symferopol 1999, s. 171-224; W. Swoboda, Chersones, [w:] Stownik starozytno-
sci stowiariskich, Wroctaw 1996, t. 8, s. 280-286.
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Krymie sg fragmenty greckojezycznej inskrypcji, ktérej tre§¢ mozna probowac na-
stepujaco zrekonstruowaé: ,,Za panowania ... uga kagana, Iza(?) tuduna wzniesiono
Dom Bozy 14 kwietnia”. Niestety, to interesujace zrodto epigraficzne zachowalo sig¢
w uszkodzonej formie. Nie wiadomo dokladnie, gdzie byt zlokalizowany wspomniany
w inskrypcji kosciét. Przypuszczalnie byta to jedna ze §wigtyn polozona w poludnio-
wej czesci potwyspu, tekst inskrypcji zas nalezy datowaé na VIII-IX wiek?.
Polozona na wschodnim brzegu obecnej Cie$niny Kerczenskiej antyczna Hermo-
nassa rowniez posiadala swoje stare chrzescijanskie korzenie. W 576 roku zostata zdo-
byta i zniszczona przez Turkow, zas w drugiej potowie VII wieku powoli odradzajace
sie miasto zostalo wlaczone w skiad panstwa chazarskiego. Od tamtego okresu dawna
Hermonassa jest wymieniana w $redniowiecznych zrédtach jako Tamatarcha (rus. Tmu-
torokan) lub Matracha. Tutejsza chrzescijaniska spoleczno$¢ utrzymywata zywe kontakty
z réznymi spolecznosciami Europy Wschodniej, w tym réwniez okolicznymi Chazarami
oraz Czarnymi Bulgarami, z wolna przechodzacych do osiadlego trybu zycia. Rezulta-
tem tych proceséw byla niewatpliwie stopniowa konwersja skupisk tutejszych koczow-
nikéw, czego potwierdzeniem byto przyjmowanie chrzescijaniskich imion. Do tutejszych
Chazar6w zostala prawdopodobnie skierowana misja dwczesnego regenta panstwa bi-
zantynskiego, patriarchy Mikotaja Mistyka (901-907, 912-925) datowana na 919 rok.
Wyslali oni don poselstwo z prosba o przystanie biskupa z grupa ksi¢zy. Patriarcha zycz-
liwie ustosunkowal si¢ do zyczen Chazaréw i skierowat do nich arcybiskupa Chersonu.
Przebywal on wérdd okolicznych Chazaréw przez blizej niesprecyzowany czas, co przy-
czynilo sie zapewne do przyjecia i zadomowienia si¢ chrzescijan w tej spolecznosci.
Stopniowo, w tych okolicznosciach, utrwala si¢ nowa nazwa dla chrzescijanskiej
enklawy na poinocnym brzegu Morza Czarnego - ,Gasaria (Kassaria)” - znajduja-
ca odzwierciedlenie, z pochodzacych z XIII-XIV wieku relacjach papieskich lub ge-
nuenskich obserwatoréw az do podboju osmanskiego. Zaswiadcza to jeden z takich
podréznikéw przemierzajacych ten region w drodze na wschod: ,,Pozeglowalismy
do Chazarii, czyli Kassarii, ktora jest jakby trojkatem. Na zachodzie ma miasto, ktore
zwie si¢ Cherson [...]. Posrodku za$, jakby w poludniowym rogu, Chazaria ma miasto
zwane Sudakiem (Soldaia). Na wschodzie tego kraju lezy miasto zwane Matrica, tam
gdzie wpada rzeka Tanais do Morza Pontyjskiego™. Inny z obserwatoréw opisat zy-

2 .M. Mogari¢ev, A.V. Sazanov, A.K. Saposnikov, Z’ytje Ioana Gotskogo v kontekste istorii Kryma ,,cha-
zarskogo perioda”, Symferopol 2007, s. 8-29; A. Bozoyan, La Vie arménienne de saint Etienne de Sougdaia;
S.A. Ivanov, The Slavonic Life of Saint Stephan of Surozh, [w:] La Crimée entre Byzance et le Khaganat khazar,
Paris 2006, s. 94-96, 100-102; A.J. Vinogradov, A.V. Komar, Stroitelnaja nadpis chagana i tuduna iz Gornogo
Kryma. Republicatio et reconsideratio, [w:] Chazary, mif i istorija, Moskva-Ierusalem 2010, s. 90-109, zwt.
s. 91, 96-97; J. Dudek, Chrzest Chazarii - projekty i realizacja, Poznan 2014, s. 20-23.

2 Nicholas I Patriarch of Constantinople. Letters, nr 68, red. R.J.H. Westerink, Washington D.C. 1973,
s. 314-315, kom. s. 554-555.

2 Wilhelm z Rubruk, Opis podrézy, ttum. M. Olszewski, Kety 2007, s. 74. Zob. E.C. Skrzynskaja, Ve-
necianski posol v Zolotoj Orde (po nadgrobiju Jakopo Kornaro), ,Vizantijskij Vremennik” 35 (1973), s. 103-
115, zwt. 5. 106, 116-118: gdzie wystepuja okreslenia: per totum imperium Gagarie; honorabilis consul Caffa
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jacych w tym regionie chrzescijan: ,Ksiaze i ludnos¢ tego kraju uwazaja si¢ za chrzes-
cijan, majg ksiegi greckie i greckich kaptandw. Ksigze ich podobno ma sto zon. Wszy-
scy mezczyzni gola calg glowe, brode za$ pielegnuja starannie - z wyjatkiem szlachty,
ktdra na znak szlachectwa pozostawia kilka wlosow za lewym uchem, a reszte glowy
goli zupelnie®. Z powyzszych stow wynika, ze tutejsza chrzescijaniska spolecznos¢
cechowala wielokulturowo$¢, bedaca zresztg konsekwencja potozenia na skrzyzo-
waniu szlakéw handlowych prowadzacych w gtab Eurazji. Ttumaczy to obecno$¢ na
Krymie i Tamaniu nie tylko réznych odtamoéw chrzesdcijan (prawostawni Grecy i Ru-
sowie, Ormianie, facinnicy) wchodzacych w blizsze relacje ze swoimi koczowniczymi
poganskimi sasiadami, ale réwniez wyznawcami judaizmu rabinicznego i karaimami®.

Powyzszy stan rzeczy nie byl jednak przeszkoda, aby w jednym z pierwszych pla-
néw budowy organizacji koscielnej w Europie Wschodniej, przewidziano kluczowg
role do odegrania dla tutejszej chrzeécijaniskiej enklawy. Projekt ten byl inicjatywa
patriarchatu konstantynopolitanskiego datowanego na poczatek IX wieku. Wedlug
niego miala powsta¢ ogromna metropolia ko$cielna, obejmujaca terytorium owczes-
nego kaganatu chazarskiego, znajdujacego sie wowczas u szczytu potegi. Jej gtow-
ny osrodek, biskupstwo metropolitarne Doros byto potozone w potudniowej czgsci
Krymu, na obszarze zamieszkatym od kilkuset lat przez spotecznos¢ chrzescijanskich
Gotow. Z tego powodu, w jednym ze spisoéw biskupstw patriarchatu wymieniona zo-
stala metropolia pod nazwa ,Gocja (Totfia)”. Uwage przyciaga réwniez spis siedmiu
sufraganii tej prowincji koscielnej: ,,Chotziron (Xotliowv)”, ,,Astel (AornA)’, ,Chuale
(Xovads)”, ,Onogouron (Ovoyolowy)”, ,Rheteg ('Petéy)”, ,Ounnon (Obvwv)”, ,Ta-
matarcha (TauaTtapya)”?.

et lanuensium in imperio Gazariae; Officium Gazarie. Podobnie M. Balard, Laciriski Wschéd. XI-XV wiek,
ttum. W. Ceran, Krakow 2010, s. 322, 328, 372, 374, 380, 402.

* Dwa teksty do historii Wegier i Tataréw w XIII wieku, (thum. G. Wodzinowska-Takliniska, oprac.
L. Krzywiak), ,Studia Historyczne” 31 (1988), z. 2, s. 290-291.

# Zob. O. Pritsak, The Role of the Bosporus Kingdom and Late Hellenizm as the Basis for the Medieval
Cultures of the Territories North of the Black Sea, [w:] The Mutual Effects of the Islamic and Judeo-Christian
Worlds: The East European Pattern, red. A. Asher, T. Halasi-Kun, B.K. Kiry, New York 1979, s. 3-22; J. Dudek,
Bizantyriska niewola ksigcia Olega-Michala Swiatostawowicza. Ze studiéw nad pontyjskg politykq Cesarstwa
Bizantyriskiego w drugiej polowie XI w., [w:] Europa Srodkowo-Wschodnia. Ideologia, historia a spoteczeri-
stwo. Ksigga poswigcona pamigci Profesora Wojciecha Peltza, red. ]. Dudek, D. Janiszewska, U. Swiderska-

-Wlodarczyk, Zielona Géra 2005, s. 164-185; V.N. Cchaidze, Tamatarcha. Rannesrednevekovnyj gorod
na Tamanskom poluostrove, Moskva 2008, s. 271-272; M. Kizilov, Krymskaja Judeja. Ocerki istorii Evrejev,
Chazar, Karaimov i Krymcakov v Krymu s anti¢nych vremen do nas’ych dnej, Simferopol 2011, s. 33-194.

* Notitiae episcopatuum Ecclesiae Constantinopolitanae, nr 3 611-618 [dalej: NEEC], ed. J. Darrouzes,
Paris 1981. Zob. V.E. Naumenko, K voprosu o cerkovno-administrativnom ustrojstve Tavrikii v VIII-IX vv. (Pa
dannym Notitiae episcopatuum), , Anti¢naja drevnost’ i Srednyje Veka” 34 (2003), s. 133-138, tegoz, Vizantij-
sko-chazarskie otnoSenija v seredine IX v., [w:] Chazarskij projekt, red. V. Petrukhin, s. 233-236; M. Salamon,
Einige Bemerkungen zur ,,Notitia epsicopatuum” des ,,Codex Parissinus 155A” [w:] Byzantium, New Peoples.
New Powers. The Byzantino-Slav Contact Zone, from the Ninth to Fifteenth Century, red. M. Kajmakamova,
M. Salamon, M. Smorag Rézycka, Cracov 2007, s. 89-102; C. Zuckerman, Byzantium’s Pontic Policy in the

»Notitiae episcopatuum”, [w:] La Crimée entre Byzance et le Khaganat khazar, s. 202-205.
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Wszystkie wymienione w wykazie biskupstwa byly polozone na obszarze kaganatu
chazarskiego, zdecydowana wigkszos$¢ w strefie pontyjsko-kaspijskiej. Potozenie nie-
ktérych z nich (np. Astel, Tamatarcha) mozna ustali¢ bez wigkszych probleméw, lo-
kalizacja innych pozostaje zagadka. Niektore biskupstwa nosza nazwy miast: np. Astel
mozna utozsamiac sie z terminem ,, Atél”, ktéra postuguja si¢ inni bizantynscy autorzy
dla nazwania Wolgi oraz polozonej nad rzeka chazarskiej metropolii. Z pozostalych
nazw charakterystyczne s3 etnonimy: ,,Ounnon, czyli kraj Hunéw”, ,,Onogouron, czyli
kraj Onoguréw”) ,,Chuale - Chorezmijczycy” czy ,,Chotziron”, czyli ,kraj Chotzirow”
Oryginalng cechg tego spisu wydaje sie obecnos¢ hydroniméw: ,,Rheteg” — przypusz-
czalnie od rzeki Terek?.

O ile biskupstwo w Gocji bylo realnym bytem, tutejsi hierarchowie uczestniczyli
bowiem w II Soborze Nicejskim w 787 roku, pasterz Gocji pojawia sie rdOwniez w nie-
ktorych pozniejszych spisach biskupstw patriarchatu, to istniejg uzasadnione watpliwo-
$ci, czy wszystkie wymienione osrodki rzeczywiscie funkcjonowaly, zwlaszcza usytu-
owane nad dolng Wolga i w glebi Azji Srodkowej. Ogromna, potozona na pograniczu
Europy i Azji, metropolia Gocji w takich rozmiarach byta prawdopodobnie projektem
zrodzonym za pontyfikatu patriarchy Tarazjusza (784-806) lub w czasach drugiego
ikonoklazmu po 815-843 roku, ewentualnie jeszcze pdzniej, w zwigzku z przygoto-
waniami do misji $w. Konstantyna-Cyryla. Niezaleznie od rezultatéw tych dociekan
spis dalekich eurazjatyckich eparchii mozna potraktowac jako potwierdzenie trwalosci
wiedzy geograficznej Bizantynczykdw, ktorzy wychodzac z ,wieku ciemnosci” swo-
jej cywilizacji, nadal posiadali rozlegla wiedze na temat réznych poétnocnych odnog
Jedwabnego Szlaku. W pdzniejszych zestawieniach biskupstw, jak w tym pochodza-
cym z poczatku X stulecia, zredagowanym przypuszczalnie pod auspicjami Mikolaja
Mistyka, Gocja pozostata juz tylko samodzielnym arcybiskupstwem, pozbawionym
odlegtych eparchii. Siedziby episkopalne o egzotycznych nazwach zniknety ostatecz-
nie, zapewne zanim jeszcze zaczely funkcjonowaé. Prawdopodobnie juz nigdy wigcej
patriarchat w Konstantynopolu nie podejmowat réwnie szeroko zakrojonych planéw
kreowania struktur ko$cielnych w strefie pontyjsko-kaspijskim. Nawet w okresie przy-
jaznych relacji Bizancjum ze Ztota Ordg poprzestano na zatozeniu formalnie wcho-
dzacego w sklad metropolii ruskiej biskupstwa w Saraju, ktorego dzialalnos¢ ograni-
czala si¢ do objecia opieka duszpasterska miejscowych chrzescijan®.

Pozostale enklawy na obrzezach stepéw wschodnioeuropejskich odegraly znacz-
nie mniejsza role w krzewieniu chrzescijanstwa wsrod koczownikow. Przyjecie chrztu
przez wiadce Rusow Wlodzimierza Wielkiego w 988 roku nie zaowocowalo podje-
ciem aktywno$ci misyjnej wérdéd koczownikéw. Stynna wyprawa Brunona z Kwer-
furtu na pieczynskie stepy, podjeta z Kijowa w 1008 roku, byta w gruncie rzeczy epi-
zodem, ktdry nie znalazt kontynuatoréw wsréd duchowienstwa metropolii ruskiej.
Pieczyngowie do konca swojego pobytu na stepach pontyjskich w potowie XI wieku

7 ]. Dudek, Chrzest Chazarii - projekty i realizacja, s. 24-28.
# NEEC, 17 148; zob. O.P[ritsak], A.C.[utler], Mongols, [w:] ODB, t. 2, s. 1395.
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pozostali poganami®. Pewne oznaki chrystianizacji ludéw koczowniczych mozna za-
obserwowac dopiero w pdzniejszych wiekach w odniesieniu do nowych grup noma-
dow, ktére zaczely sasiadowac z panstwem Rurykowiczéw. Symptomy tego procesu
mozna dostrzec na wschodnim pograniczu ksiestwa kijowskiego i czernihowskiego
w XII-XTIT wieku. Od konca XI stulecia osiedlano tam niewielkie grupy nomadéow
pochodzenia tureckiego, okreslanych przez latopisy jako: Czarni Ktobucy (Kowujo-
wie), Berendeje czy Torkowie. W zamian za stuzbe wojskowa na rzecz wladcow Ki-
jowa i Czernihowa zachowywali oni wewnetrzng autonomig. Taka okolicznos$¢ zde-
cydowanie nie sprzyjala chrystianizacji naptywowych nomadéw. W zwiazku z tym
w zrodlach staroruskich mialy sie nawet pojawic¢ opinie, ze sa to ,,swoi poganie” w od-
réznieniu od zwykle wrogich chrzescijanskiej Rusi, ale i utrzymujacych od niezalez-
no$¢ plemion Polowcow (Kumanoéw). Odkryte na wschod od Dniepru pochéowki,
powigzane z obecnoscig grup tureckich nomaddéw na tych terenach, nie dostarcza-
ja dowoddéw na ich chrystianizacj¢. Z biegiem czasu wzmagal si¢ jednak kulturowy
wplyw chrzescijanskich sgsiadéw na elity tych niewielkich plemion koczowniczych.
Czes$¢ klobuckich czy torskich chanéw rezydowala w Kijowie lub innych miastach
potudniowej Rusi, co silg rzeczy sprzyjato stopniowemu przyjmowaniu nowej wia-
ry. Zdaja si¢ to sugerowa¢ imiona noszone przez niektorych naczelnikéw nomadow.
Stanowilo to zapowiedz procesu ich nieuniknionej asymilacji ze spotecznosciami
poludnioworuskimi, brutalnie przerwanego w czwartej dekadzie XIIIT wieku w re-
zultacie inwazji Mongolow™.

Jeszcze krotszy byl zywot koscielnej enklawy na pograniczu $wiata poganskich
stepowcdw, za jaka mozna uznac erygowane przez papieza Grzegorza IX w 1227 roku
biskupstwo ,,Cumanii”. Jego siedziba znajdowata si¢ na obszarze obecnej Rumunii
w dolinie rzeki Bistricy. Aczkolwiek biskupstwo kumanskie podlegato arcybiskupo-
wi Ostrzychomia, to jego duchowienstwo dysponowato duzym zakresem autonomii
w organizacji misji posréd Polowcoéw (Kumanoéw). Rezultaty tych dziatan sa trudne do
oszacowania, z racji krotkiego okresu dzialalnosci chrzescijanskiej ,,Cumanii”. Miej-
scowe spotecznosci koczownicze, podobnie jak w wypadku Czarnych Klobukéw czy
Berendejow zostaly zmiecione przez najazd mongolski. Wigkszos¢ tutejszych Kuma-
noéw zbiegta wowczas na Wegry i Balkany, gdzie stopniowo w XIII-XIV wieku przyjeli
chrzescijanstwo w wersji tacinskiej lub prawostawnej*'. Powstanie nowego biskupstwa

¥ A. Paron, Pieczyngowie. Koczownicy w krajobrazie politycznym i kulturowym sredniowiecznej Euro-
py, Wroctaw 2015, 5. 355-366.

* T. Zagrodzka-Majchrzyk, Czarni Klobucy, Warszawa 1985, s. 134-143; A. Kijas, Mate ludy koczow-
nicze - Berendejowie, Czarni Ktobucy, Biertadnicy a Rus Kijowska, ,,Balcanica Posnaniensia. Acta et studia”
14 (2007), s. 145-155. A. Paron, Pieczyngowie, 436-440.

' 'W. Abraham, Powstanie organizacji kosciota tacitiskiego na Rusi, t. 1, Lwow 1904, s. 277-280; V. Spinei,
The Cuman bishopric-genesis and evolution, [w:] The Other Europe in the Middle Ages: Avars, Bulgars, Kha-
zars and Cumans, red. F. Curta, R. Kovalev, Leiden-Boston 2008, s. 422-433, 437-440; J. Dudek, Koczow-
nik potrzebny, tolerowany i ... niepozgdany, [w:] Krélowie i biskupi, rycerze i chtopi - identyfikacja zmarlych,
red. W. Dzieduszycki, . Wrzesiniski, Poznan 2014, s. 163-172.
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na peryferiach §wiata wschodnioeuropejskich nomadéw moglo mie¢ zwigzek z na-
rastajacym od pewnego czasu na Wegrzech zainteresowaniem legendarna ,,scytyjska”
przeszloscig wlasnego narodu®. Jego wyrazem byly dalekie wyprawy wegierskich do-
minikanow na wschod w poszukiwaniu dawnej ojczyzny, podjete w latach 1231-1237.
Ich inicjatorom przyswiecal réwniez zamyst odnalezienia rodakow zyjacych w od-
legtych krainach nad gérna Wolga i rozpoczecia wérdd nich pracy misyjnej. Mialo
dojs¢ do czterech takich wypraw, do naszych czaséw zachowaly si¢ relacje ich dwoch
uczestnikow, Ryszarda i Juliana. Po przejsciu przez polowieckie stepy napotkali lud
postugujacy sie mowg podobng do jezyka wegierskiego, zamieszkaty nad wielkg rze-
ke Etyl. Spotkali si¢ tam z bardzo serdecznym przyjeciem. Jednak okolicznosci nie
sprzyjaly rozpoczeciu pracy misyjnej wérod rodakéw. Nadchodzaca inwazja Mongo-
tow przerwala te kontakty, zanim przyniosty one wymierne rezultaty”. W poréwnaniu
z procesem powstania i rozwoju powyzszych chrze$cijaniskich enklaw na peryferiach
$wiata wschodnioeuropejskich koczownikéw proces konwersji ich elit przedstawia si¢
znacznie skromniej mimo aktywnosci misyjnej podejmowanych réwniez z réznych
centrow chrzescijanskich spotecznosci.

W glab $wiata stepéw Europy Wschodniej docierali w pierwszej kolejnosci dy-
plomaci oraz rézni uchodzcy. Wsrdd pierwszych z nich dostrzec mozna réwniez
i kupcow zwigzanych z Kosciotem nestorianskim. Odegrali oni istotng role w nawia-
zaniu przymierza mi¢dzy Cesarstwem Bizantynskim a kaganatem Turkéw w drugiej
polowie VI wieku. Z racji tego, ze 6w sojusz byt zwrdcony przeciwko Persji, niekto-
rzy z tych postéw przybywali lub powracali z Azji Srodkowej pétnocng odnoga Je-
dwabnego Szlaku, prowadzacg przez stepy pontyjsko-kaspijskie**. W zwigzku z tym
pewna wiedza o pélnocnych stepowych krainach nie byla obca réznym kregom
spoteczenstwa bizantynskiego. Kiedy w potowie VIII wieku doszlo do najsrozszych
przesladowan przeciwnikéw ikonoklazmu, jeden z duchowych przywédcéw oporu
$w. Stefan Nowy (ok. 713-764) bezposrednio przed egzekucja wzywat swoich ucz-
niéw do emigracji. Kazal im szuka¢ ratunku przed represjami cesarza-ikonoklasty
Konstantyna V (740-775) w réznych czesciach $wiata: w Italii, Syrii, krajach Zakau-

2 Anonimowego notariusza kréla Beli ,Gesta Hungarorum”, ttum. A. Kulbicka, K. Pawtowski, G. Wodzi-
nowska-Takliniska, oprac. R. Grzesik, Krakow 2006. Zob. L. Spychala, Studia nad legendg dynastyczng Arpa-
dow. Miedzy pulpitem sredniowiecznego skryby a ,warsztatem” wspélczesnego badacza, Wroclaw 2011, s. 11-19.

3 Dwa teksty do historii Wegier i Tataréw w XIII wieku, s. 281-306. Zob. H. Paszkiewicz, Pobyt mi-
sjonarza wegierskiego Juliana na wschodzie Europy podczas wielkiego najazdu Tataréw, [w:] tegoz, Poczgtki
Rusi, oprac. K. Stopka, Krakow 1996, s. 487-493.

* M. Dobrovits, The Altaic World Through Byzantine Eyes: Some Remarks out the Historical Circumstan-
ces of Zemarchus’ Journey to the Turks (AD 569-570), ,,Acta Orientalia Hungarica” 64 (2011), s. 373-409.
Gléwne skupiska i osrodki koscielne nestorian byly rozproszone migdzy Mezopotamig a Baktrig. Zwigzani
z ta spolecznoscig kupcy i misjonarze docierali w VI-VII wieku daleko na wschéd az do Chin. Zawdzigczali
to dogtebnej znajomosci réznych odnég Jedwabnego Szlaku. Zob. G. Troupeau, Koscioly i chrzescijanie na
obszarze Wschodu muzulmanskiego, [w:] Historia chrzescijatistwa, t. 4, Biskupi, mnisi i cesarze. 610-1054,
red. G. Dagron i inni, Warszawa 1999, s. 367-378; A. Uciecha, Patriarchat i patriarchowie Seleucji-Ktezy-
fontu. Z dziejow starozytnego Kosciota w Persji, ,Vox Patrum” 58 (2012), s. 49-58.
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kazia oraz w odleglych krainach potozonych na péinoc od Morza Czarnego. Jeden
z nich postuchal rad swojego duchowego ojca i uciekl az do Chazarii, gdzie miat
zosta¢ biskupem?.

Jednak pierwsze zauwazalne sukcesy misyjne wsrod elit spotecznosci koczowni-
kow stepow pontyjsko-kaspijskich zostaly odnotowane dopiero za sprawa jednego
z najstynniejszych emigrantéw bizantynskich we wczesnych wiekach $rednich. Oba-
lony cesarz, Justynian II (685-695, 705-711) po wielu perypetiach znalazl po 700 roku
azyl u dwczesnego kagana Chazardw. Poslubil rowniez jego siostre, ktora zgodzita sie
réwnoczesnie przyjac chrzest i nowe chrzescijanskie imie Teodory. Nie mialo to jed-
nak wigkszych konsekwencji dla chrystianizacji elit chazarskich. Teodora podazyla za
swoim cesarskim malzonkiem do Konstantynopola, dlatego jej konwersja nie miata
wigkszego wplywu na przemiany religijne w swojej ojczyznie. Podobnie wygladal sta-
tus kolejnej bizantynskiej cesarzowej z Chazarii — Ireny, ktora poslubila wspomnia-
nego juz cesarza Konstantyna V3.

Nastepne konwersje postaci rownie wysokiej rangi politycznych elit koczowni-
czych mogly nastapi¢ dopiero po narodzinach kolejnego imperium stepowcéw w Eu-
ropie Wschodniej. Podobnie jak w wypadku Chazaréw w drugiej potowie VII wieku,
tak sze$¢ wiekow pozniej podboje Czyngisydow doprowadzily do narodzin nastepnego
stepowego mocarstwa — Ztotej Ordy. Chrzescijanska konwersja potomkéw Dzoczie-
go, ktorzy byli jedynymi prawowitymi wladcami tego wysunietego daleko na zachdd
czlonu imperium zalozonego przez Czyngis-chana, napotykata jednak na trudnosci.
Wynika¢ one mogly miedzy innymi z racji czgstych wojen prowadzonych z chrzes-
cijaniskimi sgsiadami z Europy Srodkowej przez Batu-chana i jego nastepcéw w XIII
wieku. Jak si¢ mozna przekona¢, nie musiat by¢ to czynnik definitywnie blokujgcy
proces pozyskiwania konwertytéw wsrdd cztonkéw rodu panujgcego. Potwierdza
to przypadek jednego z synéw Batu-chana - Sartaka. Przez krétki okres, w latach
1256-1257 byl on wladcg Zlotej Ordy. Sartak, co stalo si¢ znane w réznych krajach
Zachodu, mial przyja¢ chrzedcijanstwo®. Szczegdlnie wiele na ten temat wyrazit je-
den z ormianskich dziejopisow, Kiryk z Gandzaku (ok. 1200-1276). W swoim dzie-
le pt. ,Historia Armenii’, opisujacym dzieje jego ojczyzny w latach 286-1265, Kiryk
wspomina, ze Sartak mial chrze$cijaniska piastunke. Ona pierwsze wpoita mu zasady
chrzescijanstwa, dlatego kiedy wszedl w wiek dorosly, przyjal chrzest z rak ,,Syryjczy-
koéw” (tj. nestorian). Jako wladca prowadzit polityke bardzo korzystna dla chrzescijan.
Sartak ulzyt doli chrzescijanskich ko$cioléow, oswobadzajac je od podatkéw, zabrania-
jac je $cigga¢ swoim urzednikom pod karg $mierci. Zapraszat na swéj dwor réznych
biskupow, nauczycieli (wardapetdéw) oraz kaplanéw. Na jego polecenie w otoczeniu

* D. Obolenski, Vizantijski Komonvelt, s. 209-210; S.A. Ivanov, Vizantijskoe missionerstvo. Mozna li
sdelat’ iz ,varvara” christianina?, Moskva 2003, s. 120.

3¢ Nikephoros patriarch of Constantinople Short History, red. C. Mango, Washington D.C. 1990, s. 100-
113; Theophanis Chronographia, AM 6196, red. C. de Boor, t. 2, Lipsiae 1883, s. 373-374.

7 Wilhelm z Rubruk, Opis podrézy, s. 76, 131.
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chanskim publicznie odprawiano chrzescijaniskie obrzedy*. Do konwersji Sartaka do-
szto prawdopodobnie jeszcze przed objeciem przezen wladzy nad Ziota Orda, kiedy
z woli ojca zarzadzal zachodnimi obrzezami jego panstwa. Kiedy Wilhelm z Rubruk,
postaniec biorgcego udzial w krucjacie kréla Francji Ludwika IX Swietego, podazat
w 1252 roku do wielkiego chana Mongoléw, zatrzymat si¢ w drodze z Akki w obozie
Sartaka, dostrzegl w jego otoczeniu pogan i muzutmanéw oraz wielu chrzescijan-
skich kaptanéw, pochodzgcych z Armenii oraz z Azji Srodkowej. Wilhelm stworzy}
na uzytek swoich czytelnikdéw sugestywny wizerunek mlodego mongolskiego ksiecia,
wprawdzie posiadajacego sze$¢ Zon, wyraznie jednak zainteresowanego chrzescijan-
skimi obrzedami i modlitwami, wlacznie z liturgig, ktorg w jego obecnosci odprawili
przybyli z Zachodu facinscy ksieza®.

Panowanie Sartaka bylo zbyt krétkie, aby moc oszacowaé prawdopodobienstwo
jego konwersji i skale zaangazowania tego wladcy w po chrzescijan. W chwili $mierci
ojca przebywal w siedzibie wielkiego chana na mongolskich stepach, zmart zas w dro-
dze powrotnej do Zlotej Ordy, co jego wspolwyznawcy uznali za ogromna strate. Przy-
wileje zwalniajace Ko$cioly od podatkow wpisuja sie w polityke tych poprzednikow
Sartaka, ktorzy byli wyznawcami tradycyjnego szamanizmu (Batu) czy tych jego na-
stepcow, ktorzy przyjeli islam (np. Berke). Pod tym wzgledem postepowanie Sarta-
ka nie rézni si¢ od ich metod rzadzenia r6znymi podbitymi ludami, co zaswiadczaja
przekazy staroruskich latopiséw. Aczkolwiek jego prochrzescijanskie deklaracje, na
tle rzadow pozniejszych chandéw, mogly zaowocowaé pewng idealizacja sylwetki Sar-
taka, odzwierciedlajacg leki roznych spotecznosci chrzescijan w Azji Przedniej cigz-
ko dotknietych skutkami wojen domowych w imperium Czyngisydéw w drugiej po-
towie XIII wieku.

Obserwujac perspektywy pozyskania przez chrzescijanskich misjonarzy wladcow
koczowniczych imperiéw lub najblizszych cztonkéw ich rodzin, nie mozna poming¢
formy argumentacji, jaka byta dysputa, majaca przekona¢ uczestnikow do konwersji
na chrzescijanstwo. Obecno$¢ tej metody nie zostala pominieta przez autora jednej
z najbardziej znanych chrzescijanskich relacji misji — Wilhelma z Rubruk. Opisal on
dyspute przeprowadzong przy wsparciu nestorian, w obecnosci muzulmanéw, z bud-
dysta na dworze wielkiego chana w Karakorum®'. Nie wiodla ona wprawdzie do zad-
nych rozstrzygni¢¢ na niwie religijnej, Wilhelm jednak traktowal jg jako mozliwos¢
pozyskania prozelitow w warunkach atmosfery tolerancji religijnej czesto przypisy-
wanej wladcom koczowniczych imperiow.

* Kirakos Gandzakeci, Istorija Armenii, prev., pred. i kom. L.A. Chanlarijan, Moskva 1976, s. 219.

* Wilhelm z Rubruk, Opis podrézy, s. 99-103.

0 B. Spuler, Die Aussenpolitik der Goldenen Horde (Die Horde als Grossmacht in Osteuropa und Vorder-
asien), ,,Jahrbiicher fiir Geschichte Osteuropas” 5 (1940), 1-2, s. 18-39; B. Grekow, A. Jakubowski, Ztota
Orda i jej upadek, ttum. A. Zajaczkowski, Warszawa 1953, s. 71-77, 180.

1 Wilhelm z Rubruk, Opis podrozy, s. 166-173. Zob. ]. Strzelczyk, Spotkanie dwoch swiatéw. Stolica
Apostolska a swiat mongolski w potowie XIII w., Poznan 1993, s. 93-97.
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W dziejach stepowych panstw Europy Wschodniej utrwalila si¢ jedna z takich de-
bat przeprowadzona na dworze chazarskiego kagana w IX stuleciu, w ktdrej uczestni-
czyli chrzeécijanie, Zydzi i muzutmanie. Co wazne, w tradycji dwoch wyznan posia-
dajacych swoich reprezentantow w tej debacie przetrwaly swiadectwa dotyczace jej
finalu. W wypadku chrzescijan jest nim zywot $wietego Konstantyna, za$ Zydow - list
chazarskiego wladcy ,krola Jozefa” zaadresowany do Chasdaja ibn Szapruta, przywod-
cy sefardyjskich Zydéw w Hiszpanii pod panowaniem ostatnich kaliféw z rodu Umaj-
jadow. Z obszernego opisu zamieszczonego w pierwszym z tych utworéw wynika, ze
doszto do niej krétko po 860 roku w trakcie dyplomatycznej podrdzy przyszlego apo-
stofa Stowian do Chazarii. Podobnie jak w wypadku debaty w Karakorum, zwyciezyt
w niej Konstantyn, dzieki swojej wiedzy teologicznej oraz umiejetnosci prowadzenia
dysput, co udowodnil wczesniej w trakcie swojego pobytu w stolicy kalifa. Przystu-
chujacy si¢ dyspucie wladca Chazaréw uznal wyzszo$¢ chrzescijan i postanowil zy¢
w przyjazni z ich cesarzem™.

W odmiennej wersji rezultat tej polemiki zostat przedstawiony w liscie ,,krola Jo-
zefd’, opisujacego dokonania swojego przodka Bulana. Sktaniat si¢ on ku religii Zydow,
czemu probowali zapobiec wystannicy chrzescijan i muzulmanéw. Bulan przekonat
sie 0 wyzszo$ci swojego wyboru, uciekajac sie do podstepu. Kolejno, po kryjomu py-
tal muzulmanina i chrze$cijanina, ktéra ze znanych im, innych oprécz wtasnej, reli-
gii monoteistycznych jest blizsza prawdy. Obaj zgodnie orzekli, ze jest to judaizm, co
Bulan uznat za potwierdzenie stuszno$ci przyjetej przezen wiary. Chrzescijanie i mu-
zulmanie mogli pozosta¢ w Chazarii pod rzadami jego i jego potomkow*. Oczywiscie,
nie ma zadnej gwarancji, Ze wydarzenia opisane w literaturze chrzescijaniskiej i hebraj-
skiej dotycza tego samego spotkania przedstawicieli réznych religii monoteistycznych.
Przypisanie podobnego motywu do religijnych opcji niektorych poganskich wiadcow
Europy Wschodniej jest jednak zauwazalne. Wida¢ to na przyklad w pomnikowym
dziele literatury staroruskiej, jakim jest Powies¢ minionych lat*.

Dysputy w Mongolii i w Chazarii zostaly przeprowadzone za aprobata wladcow
stepowych imperiéw. Nie muszg one wylacznie $wiadczy¢ o prowadzonej przez nich
polityce tolerancji religijnej. W zadnej z opisanych polemik nie uczestniczyli wy-
znawcy szamanizmu, ktory w Chazarii oraz Mongolii pozostawal religia dominujaca
wsrod koczownikow. Szamanizm nigdy nie przybral postaci skonsolidowanej religii,
zawsze byl zbiorem luznych wierzen. Z zachowanych swiadectw wynika, ze wladcy

2 Zywot Konstantyna, [w:] Zywoty Konstantyna i Metodego (obszerne), s. 34-53.

# PXK. Kokovcov, Evrejsko-chazarskaja perepiska v X veke, Leningrad 1932, s. 77-80, 94-98.

- Povest’ vremennych let, AM 6494, ¢. 1, tekst i perevod, podgotovka teksta D.S. Lichaceva, perevod
D.S. Lichaceva i B.A. Romanowa, red. V.P. Adrianovoj-Peretc, Moskva-Leningrad 1950, s. 59-75, gdzie
przedstawiciele trzech religii przedstawiaja swoje wyznanie, zachecajac ksigcia Ruséw do jego przyjecia.
Uzupelnieniem tej rywalizacji jest wyodrebnienie Kosciotéw chrzeécijanskich na facinski (niemiecki) i pra-
wostawny (Grecy), co mozna tlumaczy¢ konsekwencjami Wielkiej Schizmy, stopniowo odczuwalnymi na
Rusi w okresie narodzin ,,Powiesci”.
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koczownikéw nigdy nie pozwalali przybyszom z obcych krajoéw na ich kwestionowa-
nie. Przeciwnie, pewne detale zawarte w relacjach chrzescijaniskich misjonarzy wska-
zujg, Ze mongolscy gospodarze bezwzglednie karali obcych prébujacych naruszac ich
obyczaje zwigzane z tradycyjnym sacrum®.

Z zwigzku z tym w stepowych monarchiach rysuje si¢ obraz porzadku, w ktérym
wladca wyposazony w tradycje religijne prerogatywy posiadal zwierzchnos¢ réwniez
nad religiami innych ludéw i arbitralnie ustalal ich hierarchiczny uktad. Dla lepszego
rozeznania si¢ w tej kwestii przydatny moze si¢ okaza¢ opis jednej z krain wchodza-
cych w sktad Chazarii. Tekst jest zazwyczaj traktowany jako anegdota odzwierciedla-
jaca osobliwe relacje wyznaniowe w tej czesci §wiata. Muzulmanski geograf Ibn Ro-
steh z IX wieku napisat o naczelniku tej krainy: ,,Jest wyznawca trzech religii: w pigtek
modli si¢ wraz z muzutmanami, w sobote z zydami, za$ w niedziel¢ z chrzescijanami.
Wszystkim, ktérzy przybywaja don, wyjasnia swe stanowisko méwigc: Kazda grupa
wyznawcow tych religii nawoluje ludzi do swej wiary i utrzymuje, ze prawda jest przy
nich i ze poza ich religig kazda inna jest ktamstwem. Ja jednak wyznaje wszystkie te
religie, aby osiagna¢ prawde ich wszystkich™. Ta opowiastka nabiera jednak konkret-
nego wymiaru, jesli przytozy¢ jej tres¢ do stosunkéw wyznaniowych, jakie zaistnialy
w Chazariii i panstwie Czyngisydow.

Z pewnoscig polityczne tradycje koczownikéw nie byly zasadniczg przyczyna bra-
ku wigkszych sukceséw misyjnych chrzescijan na stepach czarnomorskich i kaspijskich
w wiekach $rednich. W zadnym z tutejszych panstw koczownikow chrze$cijanstwu nie
udalo si¢ osiagnac rangi religii panujacej. Istotng role mogt odegra¢ brak stabilizacji
politycznej po$réd nomadéw, uniemozliwiajacy utrwalenie rezultatéw ewangelizacji.
W warunkach ery przedindustrialnej trwate utrzymanie kontroli politycznej nad spo-
teczno$ciami stepowymi w Europie Wschodniej nie byto tatwe miedzy innymi z racji
ich mobilnoéci czy réznic etnicznych. Stan bezpanstwowosci w strefie pontyjsko-ka-
spijskiej pozostawal nierzadko norma. Odnosi si¢ to nie tylko do péznego antyku, ale
réwniez do nastepnych wiekéw. Miedzy VII a XV stuleciem mozna wyodrebni¢ tylko
dwie fazy, kiedy polityczng hegemoni¢ nad stepami Europy Wschodniej sprawowaly
skonsolidowane organizmy polityczne — Chazari¢ i Ztotg Orde. W tym czasie stepy
pontyjsko-kaspijskie byly podzielone na strefy wptywoéw zantagonizowanych, luzno
spojonych konfederacji plemiennych. Drugim powodem braku wigkszych sukcesoéw
misyjnych chrzescijan mogla by¢ ekspansja islamu. Stopniowo wiekszo$¢ chrzesci-
janskich przyczotkoéw na peryferiach stepéw Europy Wschodniej znalazia si¢ pod
kontrolg wltadcéw muzulmanskich, ktérzy wprawdzie rzadko paralizowali starania
misyjne chrzescijan wérdd pogan, z pewnoscig nie byli zainteresowani w udzieleniu
wsparcia takim przedsiewzigciom. Pami¢tac¢ jednak nalezy, ze ekspansja islamu w Eu-
ropie Wschodniej od IX wieku przybrala przewaznie pokojowe formy. Opierala si¢

* Np. Jan di Piano Carpini, Historia Mongotéw, [w:] Spotkanie dwéch swiatow, s. 122-123, 162; Wil-
helm z Rubruk, Opis podrézy, s. 101.
46 T. Lewicki, Zrédla arabskie do dziejow Stowiatiszczyzny, t. 11, cz. 2, Wroctaw—Warszawa 1977, s. 45.
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na sieci szlakéw handlu dalekosi¢znego, ktérymi muzulmanscy misjonarze docierali
daleko w gtab kontynentu. Jednak ich starania dfugo nie przynosily rozstrzygajacego
rezultatu. Dopiero w poznych wiekach $rednich zdecydowana wigkszo$¢ koczowni-
kow w Europie Wschodniej przynajmniej formalnie zaczeta wyznawac islam.

THE CHRISTIANISATION OF THE EASTERN EUROPEAN
STEPPE PEOPLES

Summary

Unlike missions carried out in the Middle Ages among the Celts, Germans, Slavs and Balts, Chris-
tian churches did not reach spectacular and sustainable success on the steppes of Eastern Europe, and
that was not due to the lack of aspirations to evangelise the local communities. Present as early as in
the patristic and Byzantine tradition, an idea to convert the pagan peoples inhabiting this part of the
world was treated by early Christians as one of their priorities.

The political traditions of the nomads were certainly not the principal reason for the lack of con-
siderable missionary success of the Christians in the steppes of the Black Sea and the Caspian Sea in
the Middle Ages. In no local nomad state did Christianity reach the status of the dominant religion.
A political instability among the nomads, preventing consolidation of the results of evangelism could
have been of importance. Under the conditions of the pre-industrial era, a lasting political control
over the steppe communities in Eastern Europe was uneasy, for example because of their mobility or
ethnic differences. The state of statelessness was frequent in the Pontic-Caspian zone. This applies not
only to the late antiquity, but also later centuries. Between the seventh and fifteenth centuries, only
two phases can be distinguished when consolidated political entities exercised a political hegemony
over the steppes of Eastern Europe — Khazaria and the Golden Horde - but otherwise Pontic-Caspi-
an steppes were divided into spheres of influence between antagonistic, loosely bonded tribal con-
federations. The expansion of Islam could have been another reason for the lack of major mission-
ary successes of the Christians. Most of the Christian outposts in the periphery of Eastern European
steppes gradually came under the control of Muslim rulers. While rarely paralysing Christian mis-
sionary efforts among the pagans, they certainly were not interested in supporting such initiatives.
It must nevertheless be remembered that the expansion of Islam in Eastern Europe since the ninth
century was largely peaceful. It was based on a network of long-distance trade routes, along which
Muslim missionaries travelled inland. However, for a long time their efforts did not bring conclusive
results. It was not until the late Middle Ages that the vast majority of nomads in Eastern Europe be-
gan to profess Islam, at least formally.
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OLAF TRYGGVASON
CHRYSTIANIZATOREM RUSI?
OPOWIESC O CHRZCIE RUSI
W WERSJI ISLANDZKIE]J -
FAKTY HISTORYCZNE

CZY FIKCJA LITERACKA?
CZESC 1. FAKTY

Wiekszo$¢ ze znanych nam dzisiaj redakcji Sagi o Olafie Tryggvasonie wspomina o jed-
nym pobycie Olafa na Rusi. Mial on wychowywac¢ si¢ na dworze kréla Waldemara, tj.
Wtodzimierza I, i jego zony Allégii', gdzie przybyt w wieku 9 lat>. W opisie okolicznosci,
w jakich maly Olaf znalaz! sie na Rusi, zrodla s dosy¢ zgodne, jednakze w wiele szczego-
tow z tych wydarzen chyba zasadnie watpig badacze tematu®. By¢ moze racje miat Gwyn
Jones, ktorego zdaniem mozemy wierzy¢, ze po $mierci ojca Olafa, matka i jakis jego
krewny zabrali go na Rus, dla zapewnienia mu bezpieczenstwa®. Nie jest tez wykluczo-
ne, ze to na Rusi Olaf zdobywal swoje pierwsze, mtodziencze doswiadczenia z mieczem
w rece. Czy jednak poznym zrédlom mozemy zaufaé w kwestii tego, ze Olaf znalazl si¢
wlasnie na dworze Wlodzimierza w Nowogrodzie, a nie w ktéryms innym skandynaw-
skim o$rodku spoérdd istniejacych w drugiej potowie X wieku w Europie Wschodniej?

' W sprawie identyfikacji Allogii postawiono kilka hipotez. Prawdopodobnie jaki§ wptyw na powstanie
tej postaci miala tradycja zwiazana z ksigzng Olga, a by¢ moze takze zong Wlodzimierza, Rogneda. Zob. sze-
rzej T.H. [I>xaxcoH, Vcnandckue koponesckue cazu o Bocmoutoti Espone. Texcmol, nepe6o0, KOMMeHMapuii,
[wyd. 2, w jednym tomie, popr. i uzup.], Mocksa 2012, s. 190-191.

? Zrédla z epoki nie przechowaly daty urodzin Olafa. Wedlug poézniejszych zrédet urodzit sie on
w 967/969 roku. Zob. T.H. [I>xakcos, B kaxom sospacme Onas Tpioeesacon cman koponem Hopeeeuu? (Yemmuas
unpopmayus u xpononozus), [w:] Bocmounas Espona 6 OpesHocmu u cpedHeseKosve. YemHas mpaouyust
8 nucomenrom mexcme. XXII Umenus namsmu unena-koppecnondenma Bradumupa Tepenmvesuya Ilautymo.
Mocksa, 14-16 anpenst 2010 ., red. E.A. MenpHuxkosa i in., Mocksa 2010, s. 92-96. Podejmowane sg tez
proby wskazania wezeéniejszej datacji, na okoto 959/961 rok. Zob. O. Pritsak, On the Chronology of Oldfr
Tryggvason and Volodimer the Great: The Saga’s Relative Chronology as a Historical Source, ,,Harvard Ukra-
inian Studies” 16 (1992), nr 1/2, s. 28, a takze np. na rok 965 - J. Morawiec, Niektére sporne problemy doty-
czqce zycia i dziatalnosci Olafa Tryggvasona, [w:] Swiat Stowian wczesnego sredniowiecza. Praca zbiorowa,
red. M. Dworaczyk, A.B. Kowalska, S. Mozdzioch, M. Rebkowski, Szczecin-Wroctaw 2006, s. 590.

* Zob. szerzej T.H. [lxxakcon, Mcnandckue koponesckue caeu o Bocmounoti Eepone, s. 192-194, gdzie
literatura.

* G. Jones, The Legendary History of Olaf Tryggvason. The twenty-second W.P. Ker Memorial Lecture
delivered in the University of Glasgow 6th March, 1968, Glasgow 1968, s. 17.
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W uwazanej za najstarsza, sposrod zachowanych redakeji, Sadze o Olafie Tryggva-
sonie autorstwa Odda Snorrasona, mnicha benedyktynskiego w klasztorze w Pingeyrar
(pétnocna Islandia), oraz w tzw. Oldfs saga Tryggvasonar en mesta (Najwigkszej Sadze
o Olafie Tryggvasonie), opartej jednak miedzy innymi na dziele Odda, znajdujemy re-
lacje o drugim pobycie Olafa na Rusi. Oddr Snorrason napisal swoj tekst po lacinie
(czy zatem mozemy go nazywac saga?’), miedzy 1180 a 1200 rokiem, ale zachowal
sie on dopiero w trzech redakcjach datowanych na XIIT i XIV wiek, bedacych kopia-
mi pierwotnego tlumaczenia na jezyk staroislandzki®. De facto nie wiemy, w jakim
stopniu to, z czym pracujemy, jest tekstem Odda, w jakim stopniu za$ przerobka ttu-
maczy i kopistow. Tak zwana Najwieksza Saga powstala zas na przetomie XIII i XIV
wieku, a zachowala si¢ w kilku kodeksach, z ktérych najwczesniejsze datowane sg na
drugg potowe XIV wieku.

W trakcie drugiego pobytu na Rusi, do ktérego mialo dojs¢ — wedtug tzw. re-
dakeji A Sagi (bedacej faktycznie thtumaczeniem utworu Odda Snorrasona) - po po-
bycie Olafa w Vindlandzie i epizodzie dokonania przez niego grabiezy w Danii, syn
Tryggviego mial dozna¢ widzenia. W jego trakcie wspial si¢ on na wielki kamien,
z ktérego szczytu zostal uniesiony do nieba. Zobaczyt wéwczas pigkno tego miej-
sca i ustyszal glos, ktéry polecit mu uda¢ si¢ do Grecji, aby tam poznal imi¢ Pana
Boga. Olaf wyruszyl w podrdz, zanim jednak si¢ obudzil, ujrzal tez pieklo, ktore
mialo czeka¢ kréla Waldemara i krolowa Allégie. W Grecji Olaf zostal nauczony
nowej wiary i otrzymal prima signatio, po czym powrdcil na Rus i rozpoczal roz-
mowy z Waldemarem i krélows, prébujac ich nawréci¢. Udalo si¢ mu to, cho¢ tyl-
ko za sprawa zbawiennej rady krélowej, dzigki ktérej przyjal chrzest krol Waldemar
i wszyscy jego ludzie (wedlug Najwigkszej Sagi krolowa Alldgia wyglosilta dluzsza
przemowe na specjalnie zwolanym pingu’). Potem Olaf opuscil Ru$ i udal si¢ na
zachdd - najpierw na wyspach Scilly przyjmujac chrzest, a potem kierujac swoje
statki do Anglii®.

> Zdaniem Larsa Lonnrotha (The Baptist and the Saint: Odd Snorrason’s view of the two King Olavs, [w:]
International Scandinavian and medieval studies in memory of Gerd Wolfgang Weber: ein runder Knduel, so
rollt’ es uns leicht aus den Hinden, red. M. Dallapiazza, Trieste 2000, s. 261) Oddr napisat swoje dzieto po
facinie, gdyz byto ono przeznaczone nie tylko dla Islandczykdw, ale takze dla ,,szerszego, bardziej migdzy-
narodowego audytorium”. Mozliwe jednak, ze stalo si¢ tak réwniez dlatego, ze postawit sobie za cel napisa-
nie gestae Olafa, a nie sagi o nim. Z tego tez zapewne powodu wynika fakt, iz takze w wersji staroislandz-
kiej mamy do czynienia raczej z islandzka wersja tego kontynentalnego gatunku, anizeli saga, z dzietem,
ktorego prolog konczy sie stwierdzeniem, ze autor zamierza opowiedzie¢ ,,o czynach i o wielkich dzietach”
Olafa. Por. J. Morawiec, [rec.:] Oddr Snorrason, Saga o Olafie Tryggvasonie, ttum., oprac. i wstep Anna Was-
ko, Krakow 2013, Ksiegarnia Akademicka, ss. 171, ,Kwartalnik Historyczny”, R. 122 (2015), nr 1,s. 153-154.

¢ Zob. szerzej w: A. Wasko, Wstep, [w:] Oddr Snorrason, Saga o Olafie Tryggvasonie, thum., oprac.
i wstep A. Wasko, Krakow 2013, s. 81 10; Th.M. Andersson, Introduction, [w:] Oddr Snorrason, The Saga of
Olaf Tryggvason, ttum., wstep i przyp. Th.M. Andersson, Ithaca-London 2003, s. 4 i 24-25; T.H. JI>xaxkcoH,
Hcnanockue xoponesckue cazu o Bocmounoii Espone, s. 128 1 130.

7 Zob. w thumaczeniu na jezyk rosyjski: T.H. [[>xaxcon, Mcnanockue koponesckue cazu o Bocmounotl
Espone, s. 186.

8 Zob. szerzej w thum. na jezyk polski: Oddr Snorrason, Saga o Olafie, s. 47-50.
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Zaden inny, niezalezny przekaz nie potwierdza tych wiadomosci. O Olafie i jego
pobycie na Rusi oraz w Grecji, tj. w Bizancjum, milczg zrédta staroruskie i bizan-
tyniskie, cho¢, co warto zauwazy¢, nie jest to jedyny przypadek, gdy o wschodnich
przygodach jakiego$ Skandynawa dowiadujemy si¢ tylko ze zrddet islandzkich lub
z inskrypcji na kamieniach runicznych. Czy i w jakim stopniu mozemy zaufa¢ prze-
kazowi Odda?

Pobyt Olafa na Rusi wydaje si¢ wydarzeniem historycznym. Wedtug czternasto-
wiecznych rocznikéw islandzkich, opartych jednakze na przekazach sag, Olaf byt na
Rusi w latach 977/8-986/7°. Wobec faktu, ze tak roczniki te, jak i przekazy sag sa jed-
nak péznymi zrédtami, stuszny wydaje si¢ wniosek Tatany N. Dzakson, iz ,,jedyna
podstawa do tego, zeby nie watpi¢ w przebywanie Olafa na Rusi”!? jest strofa Hallfre-
da Ottarssona Skalda Klopotliwego (ok. 966/7 - ok. 1007 roku), stanowiaca cze$é jego
Drdpy o Olafie, skomponowanej ok. 996 roku''. Inna rzecz, ze interesujaca nas strofa
zachowala si¢ w rekopisach pochodzacych dopiero z XIII i XIV wieku, a mianowicie
w: Fagrskinnie, Heimskringli, redakeji A Sagi bedacej ttumaczeniem dzieta Odda Snor-
rasona oraz we Flateyjarbok. W przypadku dziela Odda nie jest pewne, czy strofa
Hallfreda znajdowala si¢ w nim pierwotnie. Uwaza si¢, ze konicowe rozdzialy — 79-82,
zachowane w redakcji A Sagi o Olafie Tryggvasonie, nie s autorstwa Odda'?, a wlas-
nie w rozdziale 82. znajduje si¢ interesujaca nas strofa'.

° Islandske Annaler indtil 1578, wyd. G. Storm, Oslo 1977 (reprint wyd. z 1888), s. 104.

1 T.H. IxxakcoH, Mcnanockue koponesckue cazu o Bocmounoii Espone, s. 208.

Y Poetry from the kings’ sagas 1: from mythical times to c. 1035, cz. 1, red. D. Whaley, Turnhout 2012,
s. 386-400; J. Morawiec, Wstep, [w:] Saga o Hallfredzie Skaldzie Klopotliwym, wstep, ttum. i koment. J. Mo-
rawiec, Wroclaw 2011, s. 74-75; tenze, ,,Skipt es d gumna giptu”. Hallfredr Ottarsson Vandreedaskdld i jego
poezja na tle przetomowych wydarze#t w Norwegii kotica X i poczgtku XI wieku, ,Studia Historyczne”, R. 50
(2007), z. 3-4, s. 261-262. Hallfredowi przypisano takze autorstwo strofy méwiacej o opuszczeniu Rusi
przez 12-letniego Olafa. Jednak zdaniem cze$ci badaczy jej autorem byt dwunastowieczny skald Hallar-Stein
[zob. T.H. [I)xakcoH, Mcnandckue Koponesckue cazu Kax ucmourux no ucmopuu JIpeseii Pycu u ee cocedei.
X-XIII 8., ,[Ipesnerimue rocypapcrsa Ha tepputopuu CCCP. Matepuansl u uccnefosanus 1988-1989
rogpl’, Mocksa 1991, s. 103-104; taz, Mcnarnockue Koponesckue cazu 0 Bocmounoii Eepone, s. 206-207; Poe-
try from the kings’ sagas 1: from mythical times to c. 1035, cz. 2, red. D. Whaley, Turnhout 2012, s. 939-940]
i ,nie przedstawia ona historycznej wartosci jako Zrédlo potwierdzajace pobyt Olafa Tryggvasona na Rusi”
(taz, Mcnanockue koponesckue cazu o Bocmounoti Eepone, s. 207), takze dlatego, ze sa w niej zapozyczenia
z poematu Arndrra Pérdarsona Skalda Jarlow, stworzonego w zwiazku ze $miercig Magnusa Dobrego (zob.
taz, Mcnanockue koponesckue cazu o Bocmounoii Espone, s. 206). Por. J. Morawiec, Niektére sporne problemy,
s. 589-590 oraz J. Morawiec, Kontakty Olafa Tryggvasona z Jomsborgiem — pomiedzy legendg a historyczng
rzeczywistoscig, ,Sredniowiecze Polskie i Powszechne” 1(5) (2009), s. 21-22.

12 Poetry from the kings’ sagas 1: from mythical times to c. 1035, cz. 1, s. 387-3901 396-397; T.H. [[>xakcoH,
Ucnandckue Koponesckue cazu 0 Bocmounoii Eepone, s. 208-209 i 644; taz, Ckanvouueckas noasus, [w:)
Jpesrneckanounasckue ucmounuxu, red. T.H. [Ixakcon, JI.I. KonoBanosa, A.B. [Togocnuos, Mocksa 2009,
s. 56-57.

' T.H. IxxakcoH, Mcnandckue koponesckue cazu o Bocmounoii Espone, s. 209; Th.M. Andersson, In-
troduction, s. 26.

!4 Z tego tez powodu nie otrzymali$émy jej thumaczenia w edycji angielskiej — Th.M. Anderssona (In-
troduction, s. 26), brak go takze w edycji polskiej — A. Wasko.
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Strofa Hallfreda:
Hilmir lét at Holmi
hreesk6d" rodin blodi
- hvat of dyloi pess holoar? -
hord ok austr i Gordum.

Hilmir lét hord hraeskod rodin blodi at Holmi ok austr i Gordum; hvat of dyldi pess holdar?

»Ihe prince caused hard corpse-harmers [=SWORDS] to be reddened in blood at Holmr
and east in Russia; why should men conceal that?” (ttum. D. Whaley)'c.

»Ksiaze sprawil, ze miecze zaczerwienily sie krwig przy Holmie i na wschodzie, na
Rusi; dlaczego ludzie powinni to przemilczac?”

Czy ze strofy Hallfreda dowiadujemy si¢ o tym samym pobycie Olafa na Rusi, ktéry
islandzcy rocznikarze datowali na lata 977/8-986/72 Czy chodzi tu o dorastanie Ola-
fa na dworze krola Waldemara i krélowej Allogii, o ktérym wspominajg autorzy sag?
W poszczegolnych manuskryptach strofa Hallfreda zostata umieszczona w réznych
miejscach i kontekstach'’, co utrudnia nam jej interpretacje. Zdaniem Diany Wha-
ley ,,ze strofy wydaje si¢ wynika¢, ze Olaf udal si¢ z Bornholmu na wschod, na Rus™.
Podobnie uwaza Jakub Morawiec, wedlug jego ttumaczenia ksigze, tj. Olaf, po tym,
jak zaczerwienil miecze we krwi na Bornholmie, ,,(podazyt) na wschéd do Gardar
(Ru$)™, a to zdaniem ttumacza sugeruje powrdt Olafa na Rus$®. Czy jednak skald na
pewno mial tu na mysli nastepstwo w czasie, czy moze powiedzial jedynie], ze Olaf
walczyl na (Born-)holmie i na wschodzie, w Grodach, czyli na Rusi?

Upraszczajac nieco tylko problem, mozemy stwierdzié, ze stajemy wobec dwoch
mozliwych rekonstrukeji wydarzen (czy jednak tylko dwdch?). Walki Olafa na
Bornholmie mozna by odnie$¢ do grabiezy w Danii, ktorej Olaf, wedtug Sagi o Ola-
fie Tryggvasonie bedacej tlumaczeniem dzieta Odda Snorrasona, dokonat w dro-
dze z Vindlandu na Rusé?, a zatem do drugiego pobytu syna Tryggviego na Rusi,

* W czesci rekopiséw w miejsce hraesk6d znajduje sie lekcja: hjalmskéd. O tych kenningach zob. sze-
rzej w: Poetry from the kings’ sagas 1: from mythical times to c. 1035, cz. 1, s. 396-397.

16 Poetry from the kings’ sagas 1: from mythical times to c. 1035, cz. 1, s. 395; por. thum. na jezyk rosyjski:

,00arpiI CBOI OCTPBIIT MeY KPOBBIO Ha OCTpOBe 1 Ha BocToke B [appax’, za: T.H. [IxakcoH, Mcranockue
KoponescKue cazu Kak UCmouHuK, s. 88; taz, Vcnandckue koponesckue cazu 0 Bocmounoti Eépone, s. 184.

'7 Poetry from the kings’ sagas 1: from mythical times to c. 1035, cz. 1,s. 387-3901 396-397; T.H. [[>xaxcoH,
Hcnanockue xoponesckue cazu o Bocmounoii Espone, s. 208-209; Fagrskinna, a catalogue of the Kings of
Norway, ttum., wstep i koment. A. Finlay, Leiden-Boston 2004, s. 112-113; Snorri Sturluson, Heimskringla,
t. 1: The Beginnings to Oldfr Tryggvason, ttum. A. Finlay i A. Faulkes, London 2011, s. 156-157.

'8 Poetry from the kings’ sagas 1: from mythical times to c. 1035, cz. 1, s. 396.

' J. Morawiec, Kontakty Olafa Tryggvasona z Jomsborgiem, s. 22; por. tegoz, Niektore sporne proble-
my, s. 589.

» Tenze, Kontakty Olafa Tryggvasona z Jomsborgiem, s. 22.

2! Oddr Snorrason, Saga o Olafie, s. 46.
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przyjmujac przy tym interpretacje o nastepstwie chronologicznym wydarzen wspo-
mnianych w skaldycznej strofie. Jednak wedlug redakcji Sagi o Olafie, zachowanej
u Snorriego Sturlusona w Heimskringli, Olaf ztupil Bornholm, przybywajac z Rusi
(po pierwszym i jedynym pobycie tamze), po czym znalazt si¢ w Vindlandzie, skad
po trzech latach udat sie nie na Rus, a do Anglii, po drodze rabujac Fryzje, Sakso-
nie¢ i Flandrie*. (Wedlug Sagi bedacej thumaczeniem dzieta Odda Olaf udat si¢ do
Anglii dopiero po drugim pobycie na Rusi**). Z wersja Snorriego zgadza si¢ wigc
raczej interpretacja strofy pozwalajaca nam przyjaé, ze Olaf nie udat si¢ z Bornhol-
mu ponownie na Rus.

Czy jednak Hallfredr w swojej strofie aby na pewno wspomniat o Bornholmie?
Przyjeto, ze at Holmi (w mianowniku: ‘Hélmr’) to skrét od staroskandynawskiego
at Borgundarholmi (‘Borgundarhélmr’), gdyz u Snorriego w Heimskringli i w tzw.
Najwigkszej Sadze mowa jest o pobycie Olafa na Bornholmie®’. Mozliwe jest jednak
i inne rozpisanie strofy* i — zmieniajac szyk wyrazéw (co przy interpretacji tekstow
skaldycznych jest czesto wrecz konieczne) — otrzymujemy fraze: austr { Goroum, at
Holmi, czyli, w tlumaczeniu na jezyk polski: ,na wschodzie, w Grodach” (czyli na
Rusi), ,w/na/przy Holmie” (tj. wyspie). Pytanie wiec brzmi, czy chodzi tu o Born-
holm, czy moze o pre-Nowogrod, czyli Rurykowe grodzisko (polozone na wyspie -
i stad nazwa)? Warto tez zapytaé, czy za tg strofg stoi moze jakis kamien runiczny,
wspominajgcy o kim$ (cho¢ raczej nie o Olafie), kto byl na Rusi, gdyz frazy austr i
gordum oraz at holmi wystepuja na takich kamieniach, skald mogt wigc przeczyta¢
gdzies$ takg formute.

Okreslenie austr i garpum zidentyfikowano jak dotad na pigciu kamieniach ru-
nicznych, datowanych na pierwsza potowe lub potowe XI wieku (S6 338, U 209, Vs 1,
S6 1481 U 636), a — co ciekawe — w przypadku dwdch z nich badacze dopuscili moz-
liwo$¢ utozenia zapisu w wiersze®. Fraza ta jest licznie obecna w strofach skaldow,
przy czym uwaza sig¢, ze powstala ona w momencie, gdy pojawila si¢ potrzeba dopre-
cyzowania, gdzie na wschodzie zaszlo dane wydarzenie, gdyz w inskrypcjach na ka-
mieniach wystepuja takze okreslenia austr i Grikkjum?®.

W sagach Nowogrdd okreslany jest mianem Hélmgardr, toponim ten nie jest jed-
nak obecny w poezji skaldow?, trzy razy natomiast zidentyfikowano go na kamieniach

> Snorri Sturluson, Heimskringla, t. 1, s. 163-164.

# Oddr Snorrason, Saga o Olafie, s. 50 i n.

* Poetry from the kings’ sagas 1: from mythical times to c. 1035, cz. 1,s. 396; T.H. [I>xakcow, Vcnandckue
KoponescKue cazu Kak UCMouHuK, s. 89; taz, Vcnandckue koponesckue caeu o Bocmounoti Eepone, s. 209.

» Zrodzilo si¢ ono w trakcie dyskusji nad interpretacjg strofy z Leszkiem Stupeckim, ktéremu ser-
decznie dziekuje za inspirujace konsultacje.

% Zob. szerzej E.A. MenbunkoBa, Ckanounaeckue pyHuueckue Haonucu. Hoevie Haxooku u
unmepnpemauu. Texcmol, nepesod, kommenmapuii, Mocksa 2001, s. 290-291, 305-306, 312, 323, 327.

¥ T.H. I)xaxcon, Austr { Gordum. [[pesHepycckile mONOHUMbL 8 OPeBHECKAHOUHABCKUX UCMOYHUKAX,
Mocksa 2001, s. 41.

2 Zob. szerzej tejze, Hos2opoo 6 OpesHeckanOuHasckoii nucomenHocmu, ,Bectank Hosropopckoro
rocyfapcTBeHHoro yuusepcurera” 2006, Nr 38, s. 33-34 i ., tam tez starsza literatura.
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runicznych, w postaci: i hulmkarpi. Najstarszy z nich, S6 171, datowany jest na pierw-
szg polowe XI wieku, U 687, jedyny kamien, na ktérym napis zachowal si¢ w pelnej

formie - na druga potowe XI wieku, za$ kamien G 220 na koniec XI lub przetom XI

i XII wieku®. Ciekawym przypadkiem wydaje si¢ kamieri Og 81, na ktérym znajduje-
my sformulowanie: o hulmi, w napisie, w ktérym dostrzezono réwniez wersy. Kamien
ten datowany jest na koniec X lub pierwsza potowe XI wieku®. Wedlug jedne;j z hipo-
tez chodzi tutaj o holmgang, czyli ‘pojedynek;, wedtug innej o Bornholm, analogicznie

jak w zapisie Adama, kanonika bremenskiego, u ktdrego w czesci rekopiséw widnieje

lekcja in Hulmo/Hulmi insula®. Jednakze zdaniem Svena B.F. Janssona jest to skrot od

nazwy Holmgardr, podobnie jak w inskrypcji na kamieniu U 214, gdzie czytamy fra-
z¢ a holms hafi. Zdaniem Janssona chodzi tutaj o Morze Nowogrodzkie, czyli Zatoke
Finska. Kamien ten datowany jest na potowe lub druga potowe XI wieku*”. Réwniez

Elias Wessén dopuscil, ze w przypadku okreslenia o hulmi moze chodzi¢ o skrécong
forme nazwy Holmgardr, gdyz pelna nazwa po prostu nie pasowala do wersu®. Czy
zatem w strofie Hallfreda mamy do czynienia z forma skrocong diuzszej nazwy** -
Holmgardr lub Borgundarhdlmr, czy jednak nazwa ‘Holmr?

Sadze, ze przedstawione powyzej kwestie wymagaja przedyskutowania. Chcial-
bym jednak na koniec tej czesci rozwazan postawi¢ pewng hipoteze. Uwaza sig, ze
w strofie skalda Hallfreda Ottarssona znajduje si¢ najstarsza zachowana wzmian-
ka najwcze$niejszej formy staroskandynawskiej nazwy Rusi - Gardar®, czyli ‘Gro-
dy’, ktora pdzniej ewoluowata do postaci Gardariki (‘Krolestwo Grodow’)*. Czy jest
mozliwe, ze strofa ta przechowata takze najstarsza nazwe Nowogrodu lub nazwe
pre-Nowogrodu, czyli Rurykowego grodziska? By¢ moze powinni$émy spojrze¢ na
zagadnienie w nastepujacy sposob: ‘Holmr’ - ale jeszcze nie ‘Holmgardr, ‘Gardar’ —
ale jeszcze nie ‘Gardariki. Jezeli przyjmiemy, ze wtasciwe rozpisanie strofy Hallfreda
brzmi jednak nastepujaco:

Ok hilmir lét hord hreeskod rodin bldi austr { Goroum, at Holmi; hvat of dyldi pess
holdar?

otrzymamy wowczas tltumaczenie:

¥ Zob. szerzej E.A. MenbunkoBa, Ckanounasckue pynuseckue Haonuct, s. 300, 318 i 338-339.

% Tamze, s. 344.

! Zob. Magistri Adam Bremensis Gesta Hammaburgensis Ecclesiae Pontificum, wyd. 3, wyd. B. Schmei-
dler, Hannover-Leipzig 1917 (Scriptores rerum Germanicarum in usum scholarum separatim editi), s. 236:
ks. IV, rozdz. VIIL Inna z zachowanych lekcji brzmi za$: in ultima Burgundeholma insula.

32 Zob. szerzej E.A. MenbunkoBa, CkanouHasckue pyHudeckue Haonucu, s. 321-322 1 345; taz, Ceedenus
o [pesHeil Pycu 6 08yx cKaHOUHABCKUX PyHUHECKUX HAONUCAX, ,VcTtopusa CCCP” 1974, nr 6, s. 172-173
oraz ,Z[pesuecmﬂauﬂascxue ucmouHuxu, s. 28, przyp. 9is. 36, przyp. 46.

3 E. Wessén, Skinningebygdens runinskrifter, Stockholm 1966, s. 10.

* Por. uzycie w sagach krélewskich formy Gardr w miejsce pelnej nazwy Miklagardr. Za: T.H. [I>xakcox
i A.A. Mon4aHoB, [[pesHeckanounasckoe Hazearue Hoszopoda 6 mONOHUMUU NYMU «U3 8ApA2 6 2PeKU»,
»BcromoraTenbHble ncropuyeckne Haykn~ 21 (1990), s. 234 i przyp. 45.

% T.H. [IxakcoH, Vcnanockue Koponesckue cazu Kax UCMouHux, s. 89.

% O czym zob. szerzej w: taz, Austr i Gordum, s. 49-59.
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»1 ksiaze [tj. Olaf] sprawil, Ze miecze zaczerwienily si¢ krwig na wschodzie w Gro-
dach [tj. na Wschodzie, gdzie jednak nie bylo jeszcze krdlestwa Grodéw, tylko osrodki
osadnicze, nazywane grodami], w/na/przy Holmie [tj. Nowogrodzie lub Rurykowym
grodzisku]; dlaczego ludzie powinni to przemilczac?”

Czy jednak 6w Holmr nalezat aby na pewno do Grodéw na wschodzie? Gdy bo-
wiem nie zastosujemy zmiany szyku, okazuje si¢, ze 6w Holmr nie byt dla Skandyna-
wow jednym z Grodéw na Wschodzie:

Hilmir lét hord hraeskod rodin bl6di at Holmi ok austr { Gordum; hvat of dyldi pess
holdar?

Tlumaczenie:

»Ksiaze sprawil, ze miecze zaczerwienily sie krwig w/na/przy Hélmie [tj. Born-
holmie lub Nowogrodzie, lub Rurykowym grodzisku] i na wschodzie, w Grodach;
dlaczego ludzie powinni to przemilczaé?”

Gdy dopuscimy takze wschodnig identyfikacje Holmu w strofie Hallfreda, pytanie
o to, o ktérym pobycie Olafa na Rusi powiedzial nam skald - o pierwszym, drugim,
amoze jednym i jedynym? - zyskuje jeszcze bardziej na znaczeniu. Do odpowiedzi
na to pytanie wrdcimy, teraz jednak ponownie odniesmy si¢ do chronologii wyda-
rzen z zycia Olafa, zadajac pytanie o to, w ktérym roku Olaf Tryggvason przybyt do
Anglii. Odpowiedz na nie pozwoli ustali¢ mozliwa goérng granice czasowg przebywa-
nia Olafa na Wschodzie.

W przypadku pobytu Olafa w Anglii pewng datg jest dzien 8 wrzesnia 993 lub
994 roku?, kiedy Olaf, wraz z krélem Danii i Norwegii, Swenem Widlobrodym, brat
udzial w ataku na Londyn. Dowiadujemy si¢ o tym z Kroniki anglo-saskiej*®. Niepewny
pozostaje udziat Olafa w bitwie pod Maldon, 10 lub 11 sierpnia 991 roku®. Wedlug
rocznikéw islandzkich Olaf opuscil Anglie, udajac sie do Norwegii, w 995 roku, an-
gielski kronikarz Florence z Worcester (zm. w 1118 roku) zapisat zas, ze Olaf poply-
nat do swojego krélestwa na poczatku lata 995 roku*. Pod rokiem 993 w rocznikach
islandzkich zamieszczono wzmianke o chrzcie Olafa na wyspach Scilly*, do ktérego
wedlug Sagi bedacej thumaczeniem dziela Odda Snorrasona miato doj$¢ miedzy dru-

7O tej dacie zob. I. Howard, Swein Forkbeard’s invasions and the Danish conquest of England 991~
1017, Woodbridge 2003, s. 42-43.

* The Anglo-Saxon Chronicle, ttum. przejrzane D. Whitelock, D.C. Douglas, S.I. Tucker, Introduction
D. Whitelock, London 1961, s. 83.

¥ T.H. I)xakcon, Yemvipe Hopsescckux komyHea Ha Pycu. VI3 ucmopuu pyccko-HOPEesCKuUx
noaumueckux omHowenuti nocneoneii mpemu X — nepsoii nonosurvt XI 6., Mocksa 2000, s. 45; E.V. Gor-
don, Introduction, [w:] The Battle of Maldon, red. E.V. Gordon, New York 1966, s. 10-15; ].M. Bately, The Ang-
lo-Saxon Chronicle, [w:] The Battle of Maldon AD 991, red. D. Scragg, Oxford 1991, s. 37-50; S. Keynes, The
Historical Context of the Battle of Maldon, [w:] The Battle of Maldon AD 991, s. 88-90 i 104; N. Lund, The Da-
nish Perspective, [w:] The Battle of Maldon AD 991, s. 132; ]. Morawiec, Niektore sporne problemy, s. 590-593.

4 Islandske Annaler, s. 105.

1 The Chronicle of Florence of Worcester with the two continuations, thum. z taciny, przypisy i ilustra-
cje T. Forester, London 1854, s. 111.

* Islandske Annaler, s. 105.



174 Karol Kollinger

gim pobytem Olafa na Rusi i przybyciem do Anglii*. Jest to jednak tylko jedna z kilku
wzmianek zrédlowych o chrzcie Olafa, ktére lokalizuja ten fakt w réznych miejscach,
miedzy innymi takze w Andover.

Co jednak dzialo si¢ z Olafem, zanim przybyl on do Anglii w 991, 993 lub 994 roku?
Pozostajemy tu z datami podanymi w rocznikach islandzkich, w ktérych pobyt Olafa
na Rusi, jak juz wspomniano, odnotowano pod latami 977/8-986/7. Co w tym cza-
sie dzieje si¢ na Wschodzie? Wedlug Povesti vremennyh let [dalej: PVL] w 977/8 roku
Wtodzimierz Swietostawic uciekt z Nowogrodu za morze, za$ w 980 roku powrdcit,
odzyskal wtadze w Nowogrodzie i opanowal Kijéw. W roku 986/7 natomiast miat za-
poznawac sie z réznymi kultami religijnymi sasiadow Rusi*. Daty pobytu Olafa na
Rusi, przekazane przez roczniki islandzkie, wpasowuja si¢ dobrze w okres poprzedza-
jacy oficjalny chrzest Rusi. Czy jest to przypadek, a moze jednak dowdd na to, ze na
Islandii dobrze znano dzieje Rusi? Inna rzecz, ze na daty przekazane nam przez zrodla
staroruskie, zwlaszcza te, dotyczace okresu do XI wieku wlacznie, trzeba patrze¢ kry-
tycznie, udowodniono bowiem, ze wiele z nich jest niewiarygodnych®.

Kiedy zatem Olaf Tryggvason byl na Rusi i czy mial jakis wktad w jej chrystianiza-
cje? Kilka wnioskéw, jednakze hipotetycznych, mozna w tym miejscu sformulowac?s:

1) Olaf mdgl przyby¢ na Rus w 977/8 roku, w szeregach skandynawskiego od-
dzialu najemnego, wraz z powracajacym ,,zza morza” Wlodzimierzem (moze wiec
po $mierci ojca Olaf nie zostal zabrany na Wschdd, lecz przebywal w ktéryms ze
skandynawskich o$rodkow, w ktorym Wlodzimierz szukal pomocy po utracie No-
wogrodu?).

2) Olaf raczej jednak byt za miody, zeby by¢ dowddcg tego oddziatu.

3) Po zdobyciu grodu w Kijowie Wtodzimierz, wedtug PVL, odestal waregow
do Bizancjum - nie jest jednak wykluczone, ze to oni sami postanowili si¢ tam udac.

4) Mozliwe, ze po pobycie przez jakis czas w Bizancjum, wraz z kims ze swojego
rodu Olaf postanowil wrdci¢ do Skandynawii przez Rus.

5) Olaf mogt przyja¢ chrzest w Bizancjum, Skandynawowie przyjmowali tam nowg
wiare — wydaje si¢ jednak mato prawdopodobne, by mogt on odegra¢ w chrzcie Rusi
taka role, jaka przypisal mu Oddr Snorrason.

W te rekonstrukcje wydarzen mozna by wiaczy¢ strofe skalda Hallfreda Ottarsso-
na, przyjmujac, ze jest w niej mowa o udziale Olafa w walkach ,,przy Holmie”, a wiec

#Oddr Snorrason, Saga o Olafie, s. 49-50.

# Zob. Powies¢ minionych lat. Najstarsza kronika kijowska, ttum. i oprac. F. Sielicki, Wroclaw 2005
(wyd. oparte na publikacji z 1999 roku), s. 68-71, 76 i n.

> Zob. ostatnio A. Tonouxo, Ouepxu Hauanvroii pycu [sic!], Kues—Cankr-Iletep6ypr 2015, s. 49-68,
gdzie dalsza literatura.

# Zrodzily si¢ one w trakcie rozmowy z Wladystawem Duczka, ktéremu serdecznie dzigkuje za jej
mozliwos$¢.
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gdzie$ w rejonie Nowogrodu, oraz ,,na wschodzie w Grodach”, czyli w trakcie marszu
Wlodzimierza na Kijéw (ewentualnie tylko o walkach koto Nowogrodu - wariant:
»nha wschodzie w Grodach, przy Holmie”). Ciekawe, ze Hallfredr zadal przy tym py-
tanie: ,dlaczego ludzie powinni to przemilczaé?” Czyzby ,w Grodach” wydarzylo si¢
co$, o czym Olaf nie chcial pamigtaé, a moze wrecz przeciwnie? Czy jednak jest to po
prostu jedynie skaldyczna retoryka? Skald milczy natomiast w swojej Drdpie o Olafie
na temat wychowywania si¢ Olafa na Rusi, na dworze Waldemara i Allégii. Czy kto-
ry$ z autordw pézniejszych zrédet (Oddr Snorrason?) maogt calg te historie wymysli¢,
czy jednak racje mial, jak juz zauwazono we wstepie, Gwyn Jones, ze Olaf zostal za-
brany na Ru$ dla zapewnienia mu bezpieczenstwa po $mierci ojca?

Jezeli przyjmiemy hipoteze Jonesa i uznamy za wiarygodny fakt wychowywania
sie Olafa wlasnie na dworze Waldemara, a nie w ktéryms innym skandynawskim
osrodku na wschodzie Europy, bedziemy musieli pogodzi¢ fakt przebywania Olafa
na dworze Waldemara, zapewne juz przed 977 roku, z ucieczkg Wlodzimierza Swie-
tostawica ,,za morze”, wspomnianym pod tym rokiem w PVL. Podjeto takie proby,
opierajac si¢ jednak na réznych, dyskusyjnych zatozeniach sktadowych®. Olaf mogt
wtedy towarzyszy¢ Wlodzimierzowi ,,za morzem” (a moze Wtodzimierz Olafowi?)
lub w tym czasie przebywal w Vindlandzie, po czym wroécil na Rus i wspart Wlodzi-
mierza w walce o wladze¢. Gtéwny problem polega chyba jednak na tym, Ze nie da si¢
odrzuci¢ takze co najmniej kilku innych mozliwych hipotetycznych rekonstrukeji
wydarzen, wymagajacych zanegowania tej lub owej wiadomosci, przekazanej nam
przez zrodta, przy jednoczesnym wprowadzeniu do rozwazan niemniej hipotetycz-
nych zalozen.

Whioski koncowe

Strofa skalda Hallfreda Ottarssona pozwala przyjaé, ze Olaf Tryggvason byl na
Rusi. Mialo to miejsce przed 991/993/994 rokiem. Wziagl tam udzial w jakich$ dzia-
taniach zbrojnych. Czy Olaf odegrat role w chrzcie Wlodzimierza i w konwersji Rusi,
przypisang mu przez Odda Snorrasona (pamietajmy jednak, ze dla nas opis tych
zdarzen jest dostepny dopiero w kopiach Sagi bedacej ttumaczeniem dzieta Odda)?
Wydaje si¢ to malo prawdopodobne, ,,ale Oddr musial mie¢ powdd, zeby opisac te
histori¢”, jak zauwazyla w jednym ze swoich artykutéw Tatdna N. Dzakson*. Jakie
to byty powody? - to pytanie rowniez warto zada¢, a odpowiedZ na nie zastuguje na
odrebne opracowanie. Zatem nastepng czes¢ niniejszych rozwazan wypada zatytu-
towa¢: , Fikcja literacka”.

¥ Zob. O. Pritsak, On the Chronology of Oldfr Tryggvason, s. 27-28, 33; por. J. Morawiec, Niektére
sporne problemy, s. 589-590.

48 T.N. Jackson, The Role of Oldfr Tryggvason in the Conversion of Russia, [w:] Three Studies on Vikings
and Christianization, red. M. Rindal, Oslo 1994, s. 16.
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OLAFR TRYGGVASON
AS A CHRISTIANISATOR OF RUS’?

THE ICELANDIC VERSION OF THE STORY
OF THE BAPTISM OF RUS’ -
HISTORICAL FACTS OR LITERARY FICTION?
PART 1. FACTS

Summary

Most redactions of The Saga of Olaf Tryggvason known today mention one Olaf’s stay in Rus. Olaf
is commonly believed to have been brought up at the court of King Valdemar, i.e., Vladimir I, and his
wife, Allogia, to which he came at the age of nine. The sources are fairly consistent in the description
of the circumstances surrounding Olaf’s arrival in Rus, yet those studying the issue are probably cor-
rect to demonstrate that several details of these events are open to doubt. Perhaps Gwyn Jones rightly
argued that after the death of Olaf’s father, his mother and an unknown relative took the boy to Rus’
to ensure his safety. It is also likely that it was in Rus’ that Olaf got his first youthful experience with
a sword in his hand. However, can late sources be trusted when they claim that Olaf ended up at the
court of Vladimir in Novgorod, and not in any other Nordic centre functioning in the second half of
the tenth century in Eastern Europe?

There is an account in The Oldfs saga Tryggvasonar, the oldest of the extant redactions of the saga,
written by Oddr Snorrason, a Benedictine monk in the monastery in Pingeyrar (Northern Iceland)
and in Oldfs saga Tryggvasonar en mesta (The Greatest Saga of Oldfr Tryggvason), based, among oth-
ers, on Oddr’s work, reporting Olaf’s second stay in Rus. Oddr Snorrason wrote his text in Latin (can
we therefore refer to it as a saga?) between 1180 and 1200, but it is known only from three redactions
dating back to the thirteenth and fourteenth centuries — copies of the original translation into the Old
Icelandic. In fact, we do not know to what extent the text we study is Oddr’s and to what extent it is
a rendering of translators and copyists. Compiled at the turn of the fourteenth century, the so-called
largest Saga is preserved in a number of codices, the earliest of which dates from the second half of
the fourteenth century. Based on the verse of skald Hallfred Ottarsson, we can assume that Olaf Tryg-
gvason was in Rus’ before 991/993/994 and took part in some armed conflicts. Did Olaf play any role
in the baptism of Vladimir and the conversion of Rus? These are credited to him in Oddr Snorrason’s
account (note, however, that the description of these events is available only in the copies of the Saga,
the translation of Oddr’ work). This seems unlikely, ‘yet Oddr must have had a reason to describe the
story, as Tatdna N. Dzakson noted in one of her papers. What were the reasons for writing the story
down is also a question worth asking, and the answer deserves a separate study. The next part of the
discussion should therefore be entitled ‘literary fiction’
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Poznan

CHRYSTIANIZACJA
WSCHODNICH POBRZEZY BAETYKU!

Dlugotrwaly - z réznych, jak wiadomo, przyczyn - proces chrystianizacji Europy nie
mogl sie zatrzymac w polowie drogi. Nie mogt, poniewaz w przeciwnym razie Kosciot
sprzeniewierzylby si¢ nakazom Chrystusa: ,,IdZcie wiec i nauczajcie wszystkie narody,
udzielajgc im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Sw” (Mt 28, 16-20); ,,Id%cie na caly
swiat i gloscie Ewangeli¢ wszelkiemu stworzeniu! Kto uwierzy i przyjmie chrzest, be-
dzie zbawiony; kto nie uwierzy, bedzie potepiony” (Mk 16, 15-16)*.

Predzej lub pézniej przyjecie chrztu musiano zaoferowa¢ mieszkancom wschod-
nich pobrzezy Baltyku, jak umownie zatytulowano ten tekst, czyli Baltom® i ugrofin-
skim Liwom oraz Estom*. W przypadku tych pierwszych (z oczywistych wzgledéw po-
mijamy w tym miejscu Pruséw i Ja¢wiegdéw) chodzito o Letgalow, Semigalow i Selow,
ktorych, postugujac sie wspolczesnym jezykiem, nazywamy Lotyszami, Kuréw, grupe

! Ten tekst, ktory i tak jest jedynie najbardziej, jak to tylko mozliwe, skrétowym potraktowaniem za-
gadnienia, chronologicznie koncze ,w przededniu” chrztu Jagielly. Zadecydowala o tym przede wszystkim
objetos$¢. Dodanie fragmentéw Jagieowych musialoby, skromnie liczac, zwigkszy¢ artykut przynajmniej
o kolejny arkusz wydawniczy. Doprowadzenie za$ narracji do chrztu Zmudzi oznaczaloby, by¢ moze, na-
stepny arkusz.

* Takze np. ,Idz — odpowiedzial mu Pan - bo wybralem sobie tego czlowieka za narzedzie. On zanie-
sie imie moje do pogan i kréléw, i do synéw Izraela. I pokaze mu, jak wiele bedzie musial wycierpie¢ dla
mego imienia” (Dz 9, 15-16); ,,gloszenie Ewangelii Bozej po to, by poganie stali sie ofiarg Bogu przyjem-
ng, u$wiecong Duchem Sw?” (Rz 15, 16); wybrany przez Chrystusa, ,bym Ewangelie o nim glosit poganom”
(Ga 1, 15-16; takze np. Ef 3, 7-11; 1 Tm 1, 16). Szczegdlng wymowe, w szerszym zreszta kontekscie, na co
zwracal uwage W. Ullmann, Principles of Government and Politics in the Middle Ages, London 1961, s. 79
nn., mial réwniez fragment: ,,Ale ja prositem za tobg, aby nie ustala wiara twoja; a ty kiedy$, nawrociwszy
sie, utwierdzaj braci twoich” (Ek 22, 32).

* Czyli, jak ich nazywano w piémiennictwie starozytnym, ,, Aestii”.

* Zob. np. E. Christiansen, Krucjaty pétnocne, thum. J. Szczepanski, Poznan 2014, s. 73-74. Cze$¢ z nich
zawedrowata do Finlandii, cze$¢ na potudnie od ujécia DZwiny (Liwowie), Estowie na potudniowym brze-
gu Zatoki Fifiskiej, zasiedlajac rownocze$nie wyspy Dagé i Osel. Dzielili sie, podobnie jak Baltowie, na ple-
miona: trzy u Liwow, pigtnascie lub szesnascie u Estow.
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0 mieszanym, baltyjskim i finskim charakterze etnicznym, oraz Litwinéw i Zmudzi-
néw’. Baltowie byli wyznawcami politeizmu, ale praktycznie jedyna potwierdzong
zrédlowo nazwe bdstwa znajdujemy w traktacie dzierzgonskim z 1249 roku - Cur-
che (Kurko)®. Imiona pozostalych, chociaz niektdre z nich majg wezesniejsza metryke
(Perkun wspomniany w ,,Inflanckiej kronice rymowanej’, kilku w ,,Kronice halicko-
-wolynskiej™”), wlasciwie znamy wylacznie z pismiennictwa XVIi XVII wieku®. W Kro-
nice Dusburga pojawia si¢ Krywe (ale trzeba pamieta¢, ze jest to informacja odnosza-
ca sie wylacznie do Prusow), ktory wydawal polecenia nie tylko Prusom, ale réwniez
Litwinom oraz pozostalym ludom inflanckim, i oddawano mu cze$¢ poréwnywalng
z czcig nalezng papiezowi’. W pelni zgadzam si¢ z M. Kosmanem, ze Krywe to imie,
a nie nazwa urzedu'®. Ten sam historyk przypuszcza, ze by¢ moze u Baltéw istniato
polaczenie funkcji kaptanskich z wodzowskimi, wskazujac przyklad Mendoga i Kiej-
stuta'’. Jest to hipoteza interesujaca, ale jednoczesnie dos¢ dyskusyjna.

Poczatki prob misjonarskich na interesujacym nas terytorium si¢gaja lat szes¢dzie-
sigtych XII wieku i wigza si¢ z dzialalnoscig arcybiskupa Lundu Eskila, ktory planowat
zorganizowa¢ akcje chrystianizacyjng wsréd Estow. Mial ja podja¢ wyznaczony na

° H. Lowmianski, Studia nad poczgtkami spoleczetistwa litewskiego, t. I, Wilno 1931, s. 1 nn.; tenze,
Poczgtki Polski. Z dziejow Stowian w I tysigcleciu n.e., t. I, Warszawa 1963, s. 57 nn.; J. Ochmanski, Litew-
ska granica etniczna na wschodzie. Od epoki plemiennej do XVI wieku, Poznan 1981, s. 25-27; M. Kosman,
Zmierzch Perkuna czyli ostatni poganie nad Baltykiem, Warszawa 1981, s. 24, 33; E. Christiansen, Krucjaty
potnocne, s. 68-69; L. Korczak, Litwa. Przechowana tozsamos¢, Krakéw 1998, s. 19 nn.

¢ Preussisches Urkundenbuch [dalej: PU], t. /1, wyd. R. Philippi, K.P. Woelky, Kénigsberg 1882, nr 218.
Zob. np. H. Lowmianski, Elementy indoeuropejskie w religii Battow, [w:] Ars historica. Prace z dziejéw po-
wszechnych i Polski, Poznan 1976, s. 147-151.

7 Livlindische Reimchronik mit Anmerkungen, Namenverzeichnis und Glossar [dalej: LR], wyd. L. Me-
yer, Paderborn 1876, s. 33; Ipatevskaja letopis’, [w:] Polnoe sobranije russkich letopisej, t. II, Moskva 1843,
kol. 817, 839.

8 ,Archiwalny” (moskiewski) rekopis przektadu kroniki Jana Malalasa, w ktorym znalazly sie infor-
macje mitologiczne, pochodzi z XV wieku. W trzynastowiecznym rekopisie wileniskim, blizszym nieza-
chowanej kompilacji powstatej w 1262 roku ich nie ma, zob. H. Lowmianski, Religia Stowian i jej upadek
(w. VI-XII), Warszawa 1986, przyp. 180, s. 92. Z. Kiaupa (Litwa za panowania Giedyminowiczéw do przyjecia
chrztu, [w:] Z. Kiaupa, J. Kiaupiené, A. Kuncevicius, Historia Litwy. Od czasow najdawniejszych do 1795 roku,
ttum. P. Grablunas, J. Niewulis-Grablunas, J. Prusinowska, R. Witkowski, Warszawa 2007, s. 95) wyprowa-
dza dwa, ,ostrozne wnioski: po pierwsze, na przetomie XIII i XIV wieku zmienita sie hierarchia bostw, po
drugie, Litwini coraz bardziej przyblizali si¢ do religii monoteistycznej. Jesli tak byto, to nie oznacza to, ze
inni bogowie przestali istnie¢ — prawdopodobnie zmienito si¢ jedynie ich miejsce w hierarchii. Pézniejsze,
XVI- i XVII-wieczne Zrédla $wiadczg o tym, ze niektérzy bogowie stali sie istotami mitycznymi”. Zob. row-
niez S.C. Rowell, IS viduramZiy itky kylanti Lietuva. Pagoniy imperia Ryty ir Vidurio Europoje, 1295-1345,
ttum. O. Aleksa, Vilnius 2001, rozdz. 5.

° Peter von Duisburg Chronicon terrae Prussiae [dalej: Dusburg], wyd. M. Toppen, [w:] Scriptores re-
rum Prussicarum, t. I, Leipzig 1861, III, 5.

1 M. Kosman, Zmierzch Perkuna, s. 37.

' Tamze, s. 37-38. Historyk twierdzi rowniez, z czym si¢ w petni zgadzam, ze zZrédla nie potwierdza-
ja istnienia na Litwie oltarzy i osobnego stanu kaptanskiego, a Biruta jako kaplanka, to ,,wytwor fantazji’.
Mniej kategorycznie w tych sprawach tenze, Drogi zaniku pogaristwa u Battéw, Wroctaw 1976, s. 14-15. Ze
starszej literatury, poza podstawowymi pracami A. Mierzyniskiego i A. Briicknera, zob. A. Prochaska, Czy
istniat Krywe na Litwie?, ,Kwartalnik Historyczny” 18 (1904), s. 481-486.
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biskupa Fulko, nie ma jednak pewnosci, czy kiedykolwiek zdotal on wyruszy¢ w po-
droz'. Eskil otrzymal wsparcie od papieza Aleksandra III (poczatek lat siedemdziesia-
tych), ktory zachecal Dani¢ do zaangazowanie si¢ w misje, obiecujgc odpust wszyst-
kim, ktérzy zechcg wzig¢ udziat w wojnie z poganskimi Estami. Wytlumaczenie tego
ostatniego znajdujemy w bulli Non parum animus, gdy papiez pisal o obronie przeciw
Estom i innym poganom, ktorzy walcza przeciw chrzescijanom®. Pozniejsza — koniec
XII wieku - dunska proba dzialalnosci wsrdd Estow takze zakonczyla si¢ fiaskiem™.
Inicjatorem kolejnej misji nadbaltyckiej byl réwniez hierarcha koscielny. Hart-
wig I z Uthlede, arcybiskup bremensko-hamburski, dowiedziawszy si¢, ze Meinhard,
augustianin z Segebergu, okoto 1180 roku osiedlil si¢ nad Dzwina, by glosi¢ nowa
wiare wérdd Liwow, ustanowit go w 1186 roku biskupem z siedziba w Uxkiill'®. Maja
Gassowska stusznie zwraca uwage na dwie kwestie: pobyt Meinharda wsréd Liwow
oznaczal, ze musieli oni wyrazi¢ na to zgodeg, zgode przyszly biskup otrzymal réwniez
od ksigcia potockiego, ktéremu Liwowie w tym czasie placili trybut's. Metody, jaki-
mi postugiwal sie Meinhard, sprowadzaty si¢ wyltacznie do objasniania prawd wiary
i udzielania pomocy, o czym najlepiej $wiadczylo uczenie Liwéw budowy kamien-
nych warowni w Uxkiill i Holm, ktére chronilyby ich przed najazdami Litwinéw!"”.
Problem Meinharda, ktory stal sie zreszta pdzniej rowniez problemem jego nastep-
cow, sprowadzal si¢ do tego, ze Liwowie wprawdzie przyjmowali chrzest, zwtaszcza
ze wiazaly si¢ z nim liczne (migdzy innymi wspomniane wyzej) korzysci, ale szybko
nowa wiare porzucali. I to bez wzgledu na to, czy stosowano wobec nich metody wy-
lacznie perswazyjne, czy probowano ich chrystianizowaé przymusowo. Musialo to
by¢ wyjatkowo deprymujace, skoro pierwszy biskup, cztowiek, jak si¢ wydaje, wyjat-
kowo cierpliwy i wyrozumialy, po niemal dwdch dekadach spedzonych wsrod Liwow,

12 T. Nyberg, The Danish Church and Mission in Estonia, ,NORDEUROPAforum” 1 (1998), s. 60-61;
M. Gassowska, Misja chrystianizacyjna w Inflantach w XITI-XIII wieku - zderzenie sacrum chrzescijatiskiego
i pogatiskiego, [w:] Sacrum. Obraz i funkcje w spoleczeristwie sredniowiecznym, red. A. Pienigdz-Skrzypczak,
J. Pysiak, Warszawa 2005, s. 138.

" 1. Fonnesberg-Schmidt, Papieze i krucjaty battyckie 1147-1254, thum. B. Solecki, Warszawa 2009,
s. 58 nn.

'* ‘Wyprawa z 1184 roku nie miata charakteru misyjnego, zdaje sie, ze po prostu byta zwyklg akcja mi-
litarna obliczong na uzyskanie jakichs realnych korzysci: politycznych, terytorialnych lub zwyklych tupéw,
zob. S.M. Szacherka, Valdemar II expedition to Pruthenia and the mission of Bishop Christian, ,Medieval
Scandinavia” 12 (1988), s. 45.

1> Heinrich Chronicon Lyvoniae ex recensione Wilhelmi Arndt ... [dalej: HL], wyd. G.H. Pertz, [w:] MGH
SRG, Hannoverae 1874, I, 8. Nowe biskupstwo od 1188 roku podlegalo metropolii bremensko-hamburskiej,
Liv- Esth- und Curlindisches Urkundenbuch [dalej: LEC], wyd. EG. von Bunge, t. I, Riga-Reval 1853, nr 9.

1 M. Gassowska, Misja chrystianizacyjna, s. 139. O zaleznosci od Polocka, ale rowniez od Pskowa
i Nowogrodu pisze Henryk Lotysz (HL, 1, 3; XV, 2).

7 H%, 1, 5-7. Zob. np. M. Hellmann, Die Anfinge christlicher Mission in den baltischen Lindern, [w:]
Studien iiber die Anfinge der Mission in Livland, red. M. Hellmann, Sigmaringen 1989, s. 19 nn.; E. Chri-
stiansen, Krucjaty pétnocne, s. 139; B. Jahnig, Zisterzienser und Ritterorden zwischen geistlicher und weltli-
cher Macht in Livland und Preussen zu Beginn der Missionszeit, [w:] Die Ritterorden zwischen geistlicher und
weltlicher Macht in Mittelalter, red. Z.H. Nowak, Torun 1990, s. 75; M. Kosman, Zmierzch Perkuna, s. 69.
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ktérzy w koncu probowali go zabi¢, opuszczal Inflanty, zwracajac si¢ do Stolicy Apo-
stolskiej ze skarga na swa owczarnie. Papiez odpowiedzial, ze skoro Liwowie wczes-
niej obiecali przyja¢ chrzest, musza to uczyni¢, a jesli nie mozna tego dokona¢ meto-
dami pokojowymi, mozna si¢ postuzy¢ sila'®. Rozstrzygniecie papieskie powtarzalo
jedynie to, co Kosciodt przyjmowal od dawna. W Dekrecie Gracjana powolywano si¢
na ustalenia synodu toledanskiego z 633 roku, w ktérych przypominano, ze nikogo
nie mozna nawracac silg, ale jednocze$nie uscislano, ze jesli ktos zostal w ten sposob
ochrzczony, nie moze powréci¢ do starych praktyk'. Tym bardziej dotyczylo to oséb,
ktére odrzucity chrzest wezesniej przyjety dobrowolnie®.

Tlumaczenie, ze Meinhard nie zwrdcil sie o pomoc do jakiegokolwiek wladcy
$wieckiego, ale wprost do Stolicy Apostolskiej, poniewaz wéréd monarchéw nie bylo
chetnych?, chyba nie oddaje istoty problemu. Wydaje si¢, Ze chodzilo o co$ zupelnie
innego. Dla Meinharda papiestwo bylo najwazniejszg i ostateczna instancjg, a poza tym
by¢ moze jako osoba uduchowiona zywil co§ w rodzaju nieche¢ci do rozwigzan poli-
tycznych, zdajac sobie sprawe z niebezpieczenstwa, ze kazdy wladca moze odczuwac
pokuse wykorzystania celéw misyjnych do wzmocnienia wlasnej pozycji i wplywow.

Nastepcg Meinharda zostal cysters Bertold z Lokkum, ale i on po rocznym poby-
cie wérod Liwow musial ich opuscié, skarzac sig, ze mimo daréw nie tylko nie chcie-
li si¢ mu podporzadkowa¢, ale zamierzali go pozbawi¢ zycia?. Drugi biskup Liwow
pojawil sie w Inflantach dopiero wowczas, gdy towarzyszyli mu sascy krzyzowcy.
Bylo to mozliwe dzieki inicjatywie Hartwiga II, ktory juz w 1195 roku sklonit Cele-
styna III, by uznal za krzyzowca kazdego, kto uda si¢ na pielgrzymke nad Dzwine®,
co w 1198 roku potwierdzil Innocenty III. Bertold, tlumaczac, ze musial przyby¢
z krzyzowcami, przypominal Liwom nieche¢¢ do przyjmowania chrztu i jego odrzu-
canie przez tych, ktdrzy wezesniej wyrazili na niego zgode. Liwowie zaaprobowali mi-
sje, nie godzac si¢ jednak na pobyt zbrojnych. W tej sytuacji Bertold zazadal od nich
zakladnikow jako gwarancji, ze pozostang przy chrzescijanstwie. Jednak Liwowie to
zadanie odrzucili. Rozegrana wowczas bitwa skonczyla si¢ kleska. Bertold stracit zy-
cie, a krzyzowcy opuscili Inflanty*.

' HL, I, 12.

' Decretum magistri Gratiani, [w:] Corpus iuris canonici, wyd. Ae. Friedberg, Lipsiae 1879, D. 45,
cap. 5, kol. 161-162.

2 Akwinata powtarzat tylko to, co Kosciél od zawsze przyjmowal: Accipere fidem est voluntatis, sed
tenere iam acceptem est necessitatis (Sancti Thomae de Aquino, Summa theologiae, Opera omnia iussu Leonis
XIII PH. edita, t. VIII, Romae 1895, II-1I, g. 10, a. 8 ad 3).

! 1. Fonnesberg-Schmidt, Papieze i krucjaty, s. 71.

> HE, II, 2. Zob. np. E. Christiansen, Krucjaty potnocne, s. 140; M. Gassowska, Misja chrystianiza-
cyjna, s. 142.

Z HL, I, 12.

* Tamze, I, 5. In Livonia martirizato episcopo Bertoldo, napisal Alberyk z Trzech Fontann (Chroni-
ca Albrici monachi Trium Fontium, [w:] Monumenta Germaniae Historica SS, t. XXIII, Hannoverae 1874,
s. 879, po raz drugis. 887). Zob. np. B.U. Hucker, Der Zisterzienserabt Bertold, Bischof von Livland, und der
erste Livlandkreuzzug, [w:] Studien iiber die Anfinge, s. 45-51.
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Liwowie, o czym informuje Henryk Lotysz, przeczuwajac, ze $mier¢ Bertolda
musi mie¢ jakie$ konsekwencje, i najbardziej obawiajac si¢ skutecznej metody, kto-
rg wezesniej przeciw nim stosowano — palenie zbioréw, wyslali poselstwo do Bremy,
proszac arcybiskupa o przystanie im nowego pasterza. Zapewne liczyli, ze bedzie on
przypominat Meinharda, i sadzili, ze nadal bedg mogli stosowa¢ te same metody po-
stepowania. Gdy statki z przybyszami odptywaly®, jak wielokrotnie czynili to w prze-
sztosci, w Dzwinie zmywali sakrament chrztu. Dodajmy tez, ze spladrowali ko$ciot
w Uxkiill i wygnali kaptanow?.

Hartwig rzeczywiscie przystal nowego biskupa, ktérym zostal jego siostrzeniec
Albert von Buxhoévden (vir bonus et Deum timens)¥, ale ten przybyt nad Dzwing po
rocznym werbowaniu krzyzowcow. Zatozyl Ryge, do ktorej przeniost siedzibe bi-
skupstwa®®. Stala si¢ ona zarazem nowym miastem dla przybyszéw z Niemiec. Przez
kolejne lata systematycznie jezdzil do Rzeszy, by werbowa¢ ochotnikéw, i skutecznie
prowadzil polityke rodzinng (jeden z jego braci zostal biskupem dorpackim)®. Albert
bardzo szybko wyciagnat wnioski z niepowodzen swych poprzednikéw, zmieniajac
metody na bardziej radykalne. Nie wierzac w szczero$¢ Liwdw, zaprosil do siebie ich
starszyzne, uwiezil i zagrozit wywiezieniem do Niemiec, jesli nie zgodza si¢ na oddanie
swych synow jako zakladnikéw, by unikna¢ niebezpieczenstwa ewentualnej aposta-
zji. Trzydziestu chlopcow rzeczywidcie udalo si¢ do Rzeszy™. Nie ma jednak powodu
twierdzi¢, ze stosowal wyltacznie tego rodzaju rozstrzygnigcia, o czym $wiadczy, i to
na samym poczatku jego dzialalnosci, przeciggnigcie na strong chrzescijanska czesci
Liwéw pod wodzg Kaupona z Turaidy.

Na poczatku XIII wieku, za radg cystersa Teodoryka, dawnego pomocnika Mein-
harda, ktéry od dziesigciu lat byt kaplanem w Turaidzie, a pdzniej biskupem eston-
skim®', na dworze biskupim w Rydze powotano do zycia zakon kawaleréw mieczowych
(Fratres Militiae Christi de Livonia) wzorowany na regule templariuszy, ale podpo-
rzagdkowany biskupowi ryskiemu?®?. Kawalerowie mieczowi mieli stanowi¢ staly gar-
nizon wojskowy w Inflantach z zadaniem ochrony twierdzy ryskiej i misjonarzy®, ale

» Poczatki niemieckiej kolonizacji w Inflantach kregli F. Benninghoven, Der Orden der Schwertbriider,
Ko6ln-Graz 1965, s. 12 nn.

% HE, 11, 8.

7 Chronica Albrici, s. 887. O Albercie pisali G. Gnegel-Waitschies, Bischof Albert von Riga. Ein Bremer
Domherr als Kirchenfiirst im Osten (1199-1229), Hamburg 1958; zob. tez A. Sné, The Emergence of Livonia: The
Transformations of Social and Political Structures in the Territory of Latvia during the Twelfth and Thirteenth
Centuries, [w:] The Clash of Cultures on the Medieval Baltic Frontier, red. A.V. Murray, Farnham 2009, s. 55.

# HE, VI, 3.

» E. Christiansen, Krucjaty pétnocne, s. 141.

* HEL, 1V, 4.

! F. Benninghoven, Der Orden, s. 21. O problemach Teodoryka w Turaidzie HE, I, 10, VII, 3, XIV, 5 itd.

2 HE, IV, 4.

3 Poczatki organizacji, zob. F. Benninghoven, Der Orden, s. 420 nn.; A.V. Murray, The Sword Brothers
at War: observatious on the military activity of The Knighthead of Christ in the Conquist of Livonia and Esto-
nia (1203-1227), ,,Ordines Militares” 18 (2013), s. 28-29.
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Albert jednoczes$nie nie rezygnowal z werbowania nowych krzyzowcédw. Porozumie-
nie zawarte migdzy nim a kawalerami mieczowymi dzielito zdobywane terytoria inf-
lanckie w stosunku 2/3 do 1/3*. Wbrew opinii bardzo im nieprzychylnego Alberyka
z Trzech Fontann (bogaci kupcy wygnani za wystepki, ktorzy chcieli zy¢ po swojemu,
nie uznajac nad soba zadnej wladzy i zadnego prawa) kawalerowie mieczowi nie re-
krutowali si¢ wylacznie z Saksonii*. Przybywali nad Dzwine z Westfalii, péinocnej
Hesji, obszaréw potozonych miedzy Lubeka a Bremag™.

Spogladajac na interesujacy nas problem z szerokiej perspektywy, W.L. Urban wy-
mienil liczne czynniki, ktore staly u Zrodet, jak on to okreéla, ,,krucjaty battyckiej™?’.
Beda to zatem misjonarze rekrutujacy si¢ z terytorium Niemiec, ale nie wylacznie
stamtad, ktorzy obawiali si¢ §mierci lub wygnania; kupcy, podobnie jak w poprzed-
nim przypadku pochodzacy przede wszystkim z Rzeszy, pragnacy ochrony przed tu-
bylczymi piratami i dostepu do nowych rynkéw zbytu dla swoich towaréw; wladcy
Szwecji, Danii i Polski oraz duchowienstwo tych panstw, ktérzy chetnie rozszerzyliby
wlasny stan posiadania, dostrzegali w krucjatach dogodne usprawiedliwienie dla wias-
nych planéw i $rodek do uzyskania zewnetrznej pomocy militarnej; Stolica Apostol-
ska obawiajaca sie, ze mieszkancy tej czgsci Europy pozostang poza Christianitas lub,
co gorsze, zostang narazeni na bledy prawostawia, poza tym ,the salvation of souls
became mixed with the contest for power in the Holy Roman Empire”; najbardziej
wplywowe osobistosci Inflant, oczywiscie chodzi o biskupdw, potrzebowaly pomocnej
dfoni pochodzacej z zewnatrz. Na koniec historyk stwierdza, ze agresywne polaczenie
moznych, duchownych i kupcédw byto gotowe na podjecie ryzyka, ale do tego wszyst-
kiego nieodzowni byli rycerze, przede wszystkim dlatego, ze byli bardzo energiczni.

Te spostrzezenia sg interesujgce, cz¢s¢ z nich nie budzi kontrowersji, ale calos¢
charakteryzuje si¢ daleko idgcym uproszczeniem. Wszystko jest tu bowiem widziane
z perspektywy bardzo przyziemnej, z wyrazna sugestia, ze mechanizmem, ktory wpty-
wal na zachowania ludzi, bylo niemal wylacznie wyrachowanie. A to, przynajmniej
w jakiej$ mierze, kldci sie z wiedzg o $redniowiecznej mentalnosci. Nie ma powodu

3 Zob. przede wszystkim F. Benninghoven, Der Orden, s. 38 nn. Spory, ktdre na tym tle powstaly, re-
gulowalo orzeczenie Innocentego III przyznajgce kawalerom mieczowym 1/3 ziem, zob. LEC, I, nr 16-17.

* Chronicon Albrici, s. 930.

* F Benninghoven, Der Orden, s. 420 nn.

7 W.L. Urban, Victims of the Baltic Crusade, ,,Journal of Baltic Studies” 29 (1998), nr 3, s. 195 n. Nie
rozwijajac tego zagadnienia szerzej, wskazuje jedynie na podstawowe pozycje literatury. Definicja: J. Rile-
-Smith, What were the Crusades?, Basingstoke 2002, s. 87-88; tenze, Der Aufruf von Clermont und seine
Folgen, [w:] Kein Krieg ist heilig. Die Kreuzziige, red. H.-]. Kotzur, Mainz 2004, s. 51-63; A. Angenendst, To-
leranz und Gewalt. Das Christentum zwischen Bibel und Schwert, Miinster 2006, s. 420 nn.; N. Jaspert, Die
Kreuzziige, Darmstadt 2003, s. IX; ze starszych pozycji H.D. Kahl, Zum Geist der deutschen Slawenmision
des Hochmittelalters, ,,Zeitschrift fiir Ostforschung” 2 (1953). O ideologii krucjatowej np. M. Tamm, How to
justify a Crusade? The Conquest of Livonia and New Crusade rhetoric in the early thirtcenth century, ,Journal
of Medieval History” 39 (2013), nr 4, s. 431-455. Warto tez przypomnie¢, ze Hostiensis wyréznial dwa ro-
dzaje krucjat: crux transmarina — do Ziemi Swietej i crux cismarina - na terenie Europy, zob. Summa Aurea,
Venice 1574, s. 1141; EH. Russell, The Just War in the Middle Ages, Cambridge 1975, s. 205.
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kruszy¢ kopii o sposéb myslenia kupcdw, zbyt malo o nim wiemy. Ale niedostrzega-
nie nakazow, ktore od wiekow spoczywaly na glowach panujacych, niemal bez prze-
rwy powtarzane w ,,zwierciadlach ksigzecych”, zobowigzujacych monarchéw do sze-
rzenia i utrwalania wiary oraz kladgcych na nich obowigzek ulatwienia poddanym
osiggnigcia zbawienia, budzi zdziwienie. Oczywiscie, mozna powiedzie¢, ze to tylko
$redniowieczna doktryna, ideal, ze istnieli wladcy, ktérzy postugiwali si¢ metodami
dalekimi od nakazéw Kosciota, ze zwykly polityczny pragmatyzm przestanial wszystko
inne. Malo tego, mozna przywolywa¢ konkretne przyktady, ktore potwierdzilyby ten
tok myslenia. Ale to wcale nie oznacza, ze z zasady nakazy religijne traktowano wy-
lacznie instrumentalnie. Bez trudu mozna te tez¢ udowodni¢ niezliczonymi przykla-
dami. A twierdzenie, bo przeciez nie jest to jedynie sugestia, Ze papiestwo wlasciwie
na réwni stawialo troske o dusze z wlasnymi interesami politycznymi, tak naprawde
nie zastuguje na polemike. Warto tez powtdrzy¢ za S. Lancelem, ktory - jak sadze —
dotknat istoty problemu, gdy tlumaczyl zmiane pogladéw $w. Augustyna na temat
przymusowej konwersji donatystow. Biskup Hippony nie pragnat szczescia donaty-
stow, ale ich zbawienia®. To byta my$l réwniez charakteryzujaca pozniejszy Kosciol.

Proces chrystianizacji Battow, Liwow i Estow, ktory w tym miejscu przedstawié
mozna wylgcznie w najwigkszym skrdcie, prowadzony byl konsekwentnie, rozciag-
niety w czasie i narazony na liczne trudno$ci®. Kurowie zawarli ukfady z biskupem
ryskim juz w 1201 roku, po dekadzie podniesli jednak bunt, w 1225, 12301 1231 roku
walki przerywano ukladami pokojowymi. Wydawalo si¢, ze dopiero w 1242 roku, gdy
ponownie uznano zwierzchnictwo biskupa, Kurowie byli juz w pelni chrzescijana-
mi®, ale zdaje sig, Ze jeszcze w 1245 roku cata Kuronia nie znajdowala si¢ pod pelng
kontrolg chrzescijan*', w dodatku po klesce zakonu inflanckiego nad jeziorem Dur-
be w 1260 roku Kurowie si¢ usamodzielnili i jeszcze przez dwie dekady toczyly si¢
z nimi walki. W 1205 roku do chrzescijan przylaczyli si¢ Semigalowie, w 1208 roku
przygotowywali sie do wyprawy przeciw Litwinom (wspominalem, ze motyw szuka-
nia pomocy przeciw innym poganom pojawial si¢ nad Baltykiem dos¢ czesto), ale
ich nawrdcenie tez mialo wzloty i upadki. W roku 1250 podporzadkowali si¢ Niem-
com, by wkrétce podnies¢ bunt*>. W oporze trwali najdtuzej, poddali si¢ wprawdzie
w 1272 roku, ale na wie$¢ o porazce mistrza inflanckiego pod Kiernowem ponownie
wzniesli orez. Ich bunt sttumiono dopiero w 1290 roku®. W gruncie rzeczy mozna
powiedzie¢, ze nigdy tak naprawde sie nie poddali*.

* Przywoluje za B. Dumézilem, Chrzescijanskie korzenie Europy. Konwersja i wolnos¢ w krélestwach
barbarzyniskich od V do VIII wieku, thum. P. Rak, Katy 2008, przyp. 205, s. 97.

¥ Podstawowa pozycja, ale nasycong spostrzezeniami wysoce kontrowersyjnymi, pozostaje nadal
ksigzka W. Urbana, The Baltic Crusades, Chicago 1994.

© HL,V, 5, X1V, 5, XXIX, 1; LR, w. 2391 nn.

4 LEG, I, nr 181.

2 HL, IX, 7, XII, 2; LR, w. 3441 nn., 5239 nn.

# LR, kol. 8321 nn., 11 635 nn.

# Zob. E. Christiansen, Krucjaty pétnocne, s. 147.
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Poczatkowo sklonno$¢ do porozumienia charakteryzowata Liwdw, ktorzy
w 1205 roku uznali zwierzchnictwo biskupa Alberta, by po roku wznie$¢ powstanie,
a potem ponownie poprosi¢ o pokéj*, owocowalo to w 1206 roku powszechnym przy-
jeciem chrztu. Wowczas zaczg¢to wyznaczac granice parafii, budowac koscioly i obsadza¢
je kaplanami. Poza powstaniem wznieconym w Turaidzie w 1212 roku, Liwowie nie
probowali porzuca¢ nowego wyznania*. W 1208 roku, po wyprawie biskupa ryskiego,
gdy zastosowano przeciw nim znane juz metody (obleganie grodéw, palenie plonéw)
ochrzczono Selow”. Ten sam mechanizm wida¢ wyraznie réwniez w postepowaniu
Estéw. Starania o ich chrystianizacje biskup ryski prowadzit w latach 1209-1218, w kon-
cu podporzadkowujac sobie potudniowe prowincje estoniskie®®. Estowie nagminnie
obiecywali przyja¢ chrzest, gdy czuli si¢ zagrozeni, w koncu jednak i tak nie decydowali
sie na zmiane¢ wyznania, wciaz zresztg poszczegolne ich plemiona prowadzily wojny
z chrze$cijanami®. Formalna chrystianizacja Estow odbyta si¢ w 1221 roku, ale juz po
dwdch latach wywolali wielkie powstanie, podczas ktorego dochodzilo do licznych eks-
cesOw (zabijanie kaptanow, skladanie ofiar z ludzi, bezczeszczenie zwlok)™. Jak dalece
Estowie byli ,,nieprzewidywalni’, $wiadczy powstanie, ktére wzniecili w 1343 roku®'.
W pelni dobrowolnie ochrzcili si¢ w 1208 roku Letgalowie. Jednym z powoddéw pod-
jecia tej decyzji bylo poszukiwanie pomocy przeciw Liwom i Estom™.

Dodajmy, bo jest to interesujgca kwestia, ze po dluzszej przerwie Estami po-
nownie zainteresowata si¢ Dania. Tym razem sprawy w swe rece wziat krol Walde-
mar IL Juz w 1206 roku jego wojska zajety Osel, ale wobec braku szans na utrzymanie
wyspy Duniczycy ja opuscili®. Sukcesem zakonczyla si¢ kolejna wyprawa (1219 rok),
podczas ktdrej opanowano polnocne tereny Estonii*!. Wydawalo sie, ze zapoczat-
kowany wéwczas podzial tych terendw zachowa trwalo$¢, zwlaszceza ze kawalero-
wie mieczowi uznali zwierzchnictwo dunskie. Wkroétce jednak doszlo do sporow
miedzy Waldemarem a biskupem ryskim i kawalerami mieczowymi. Krél dunski
uwazal si¢ za zwierzchnika tych ziem™, kompromis oznaczajacy podzial wplywow
miedzy Danig a biskupstwem ryskim zawarto dopiero w 1222 roku, ale nie konczyt
on konfliktu. Do konca lat dwudziestych Dunczycy utracili wszystkie dotychcza-
sowe posiadlosci (w tym Rewel)*. Odzyskali je dopiero w 1238 roku na podstawie

4

&

Hi, IX, 13, X, 6, X, 13.
* Tamze, XVI, 3. Zob. M. Gassowska, Misja chrystianizacyjna, s. 143.
¥ HL, XI, 6.
# Zob. E. Christiansen, Krucjaty potnocne, s. 143.
¥ HEL, X1, 6, XIIL, 5, XIV, 10, XV, 3, 7, XV, 8, XIX, 4-5, XX, 6, XXI, 5-6, XXII, 9, XXIIL, 2, 5.
50 Tamze, XXVI, 6, 8.
°!' Die Jiingere Lividndische Reimchronik, wyd. K. Hohlbaum, Leipzig 1872, s. 20.
M. Gassowska, Misja chrystianizacyjna, s. 144.
% HEL, X, 13.
5 Tamze, XXIII, 2.
% Tamze, XXIII, 10. Zob. E Benninghoven, Der Orden, s. 167.
*¢ Zob. E. Benninghoven, Der Orden, s. 175-176, 220; I. Fonnesberg-Schmidt, Papieze i krucjaty, s. 144;
E. Christiansen, Krucjaty pélnocne, s. 155 nn.
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ukladu podpisanego w Stensby”. Panowanie dunskie w Estonii zakonczylo si¢ de-
finitywnie po stu latach. Krél Waldemar IV w 1346 roku sprzedal swe posiadtosci
zakonowi krzyzackiemu®.

Istotna kwestia jest stosunek do nowo ochrzczonych. Pomijam problem rozporza-
dzen papieskich wydawanych odno$nie do samych krucjat, szczegdétowo omdwione
to zostalo w ksigzce I. Fonnesberg-Schmidt (skadinad niewolnej, moim przynajmnie;
zdaniem, od spostrzezen dyskusyjnych). Stolica Apostolska dopuscila wprawdzie do
nawracania pogan silg, ale trudniej jest wnikna¢ w intencje, ktdre przy$wiecaly tym
decyzjom, zwlaszcza ze koniecznie trzeba podkresli¢ (co zresztg czyni réwniez I. Fon-
nesberg-Schmidt)* aspekt obronny w odniesieniu do ludnosci juz ochrzczonej, ktéra
nie tylko ulegata zastraszaniu przez pogan, ale bywata tez przez nich przesladowana®.
Z drugiej za$ strony, powszechnie podkresla si¢ troske papiestwa o nowo nawrdconych®
i traktowanie ich w sposdb ulgowy. Rzecz jasna, przywoluje jedynie kilka przykladow.
Innocenty III zezwolil biskupowi ryskiemu, by zachowywano wczesniej zawarte mal-
zenstwa, mimo ze malzonkowie byli spokrewnieni w II i III stopniu komputacji ka-
nonicznej®. Legat Wilhelm z Modeny, wykonujac polecenie papieza Honoriusza III,
stwierdzal, ze kawalerowie mieczowi mieli prawo do dziesi¢ciny, ale nie mieli pra-
wa do zadnych innych podatkéw, mogli sadzi¢, ale nie wolno im bylo stosowac tor-
tur i kara¢ $miercig, panszczyzna byla dopuszczana, ale bez nadmiernych obcigzen®.
Grzegorz IX wzywal Wilhelma z Modeny, zeby zadbal o zmniejszanie obcigzen dla
neofitow, bo nie moga mie¢ gorzej niz wowczas, gdy ,,byli stugami szatana”®. Stolica

*7 Jedynie tytulem przyktadu: E. Christiansen, Krucjaty pétnocne, s. 156-157; 1. Fonnesberg-Schmidt,
Papieze i krucjaty, s. 198; M. Hellmann, Die Stellung des livlindischen Ordenszweiges zur Gesamtpolitik des
Deutschen Ordens vom 13. bis zum 16. Jahrhundert, [w:] Von Akkon bis Wien. Studien zur Deutschordens-
geschichte vom 13. bis zum 20. Jahrhundert. Festschrift zum 90. Geburtstag von Althochmeister P. Dr. Marian
Tumler O.T. am 21. Oktober 1977, red. U. Arnold, Marburg 1978, s. 7.

% 1. Fonnesberg-Schmidt, Papieze i krucjaty, s. 236.

% Tamze, s. 74.

% Henryk Lotysz przywola sporo tego rodzaju przykladéw, zob. np. HE, X, 5, XXIII, 3-4 (to ostatnie
ma szczeg6lng wymowe, bo odnosi si¢ do 1219 roku, a wigc nie dotyczyto poczatkowego okresu chrystia-
nizacji). Nie w pelni zgadzam si¢ z opiniag M. Gassowskiej, Misja chrystianizacyjna, s. 139, ktéra twierdzi,
ze kronikarz ,wyraznie nie darzyl sympatig Liwéw: uwazal ich za podstepnych wiarolomcow, ktérzy nie
dotrzymuja danych obietnic i nie przyjmuja chrztu. Nie potrafit zrozumie¢ ich niecheci do narzuconej im
sila nowej religii”. Problem polega na tym, ze oni, zanim narzucano im wiare sita, obiecywali lub przyjmo-
wali ja dobrowolnie, bardzo szybko z niej rezygnujac, i czynili to w petni §wiadomie. Trudno sie tez dziwi¢
Henrykowi Lotyszowi, ze pisal o ich wiarotomnoéci, skoro miat o niej konkretng wiedze (np. HL, 1, 5-7).
Kronikarzowi i jego kronice po$wiecono obszerny tom: Crusading and Chronicle Writing on the Medieval
Baltic Frontier. A Companion to the Chronicle of Henry of Livonia, red. M. Tamm, L. Kaljundi, C. Selch Jen-
sen, Farnham 2011.

¢ 1. Fonnesberg-Schmidt, Papieze i krucjaty, s. 98 nn., 173-174 (tam dalsza literatura i zrédta); E. Chri-
stiansen, Krucjaty pétnocne, s. 175, 177

%2 LEGC, I, nr 13.

@ H. Hildebrand, Livonica, vorndmlich aus dem 13. Jahrhundert im Vaticanischen Archiv, Riga 1887,
nr12.

¢ LEGC, I, nr 202-204, 209.
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Apostolska upominala tez wladze inflanckie, ze nie zawsze potrafily stworzy¢ neofi-
tom najlepszych warunkow®.

Podobne postepowanie wobec neofitéw charakteryzowato lokalne wladze w Inflan-
tach. Wezytujac sie w uklady zawierane z Kurami w 1230, 1231 i 1267 roku®, z Semi-
galami w 1272 roku® i z ozylijskimi Estami w 1241, 1255, 1284 roku®, dowiadujemy
sie, Ze gwarantowano im wieczng wolno$¢, dopdki nie porzucy wiary, panszczyzne
w wymiarze czterech dni w roku, prawo dziedziczenia az do czwartego pokolenia
(Kurom i Estom). Zdaniem H. Lowmianskiego, stanowisko ludnosci inflanckiej byto
lepsze niz w Prusach, a polozenie chlopéw pogorszylo si¢ dopiero w drugiej potowie
XIV wieku®.

Wszystko, co dotychczas powiedziano, nie oznacza, ze proces chrystianizacyjny
wsrod Balttow, Liwow i Estow charakteryzowal si¢ wylacznie metodami perswazyjny-
mi lub wylgcznie dzialaniami polegajacym na stosowaniu szantazu, ze poprzestawano
na niszczeniu plonéw. Metody kawaleréw mieczowych bywaly zdecydowanie bardziej
brutalne: zabijanie jencéw’’, nadmierne obcigzenia podatkowe, co z kolei prowokowa-
to bunty, pigtnowane przez Stolice Apostolska bogacenie si¢ kosztem staran o szerze-
nie wiary”!. W ich postepowaniu dostrzegano, a dotyczy to wszystkich obserwatordéw
ich poczynan, wyrazne dazenie do stworzenia w Inflantach samodzielnego panstwa —
réwniez kosztem biskupstwa ryskiego i Danii’”?. Dos$¢ powszechnie sadzi sig¢, ze po-
wodem wcielenia kawaleréw mieczowych do zakonu krzyzackiego w 1237 roku byla
kleska w bitwie pod Szawlami”. Odmiennego zdania byt H. Lowmianski, ktory uwazat,
ze polaczenie z zakonem w Prusach nie wynikalo z beznadziejnej sytuacji kawaleréw
mieczowych, ale oznaczalo przemyslang decyzje wyplywajaca z trafnej oceny sytuacji
wewnetrznej w Inflantach. Chodzilo im o rozszerzenie podstaw rezerw demograficz-
nych, nie widzieli tez wigkszych perspektyw w Inflantach wobec panujacego w nich
wewnetrznego rozbicia, co powodowalo, ze ich dalszy samodzielny rozwoj skazany
byt wylacznie na stagnacje”™.

Trudniej przysta¢ na inna sugesti¢ tego wybitnego badacza. Twierdzit on bowiem,
ze samodzielne panstwo w Inflantach chciat utworzy¢ réwniez biskup Albert (,,Mi-
sja ustegpowala pierwszego miejsca polityce zdobywczej, planom panstwowym, ogla-

® Np. HE, XXIX, 5; H. Hildebrand, Livonica, nr 21.

% LEGC, I, nr 103, 104-105, 405.

%7 Tamze, nr 430.

% Tamze, nr 169, 285, 490.

¢ H. Lowmianski, Studia, I, rozdz. II1.

70 Zob. np. HE, XIV.

7 LEG, I, nr 36.

72 F. Benninghoven, Der Orden, s. 362 nn.

73 Zob. np. tamze, s. 321 nn.; K. Militzer, Von Akkon zur Marienburg. Verfassung, Verwaltung und So-
zialstruktur des Deutschen Ordens 1190-1309, Marburg 1999, s. 362-366; M. Hellmann, Die Stellung, s. 7.

7 H. Lowmianski, Poczgtki i rola polityczna zakonéw rycerskich nad Battykiem w wieku XIII i XIV,
[w:] tegoz, Prusy — Litwa - Krzyzacy, wybér, oprac., wstep, postowie M. Kosman, Warszawa 1989, s. 436 nn.
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szana za cel ekspansji w rzeczywistosci byta wykorzystywana jako jej srodek, stuzyla
obcym sobie sprawom”™”), z sugestia, Ze jego intencje niewiele réznily sie od intencji
przyswiecajacych kawalerom mieczowym. Wydaje sig, ze jakkolwiek kontrowersyjny
nie byl Albert, wiemy, o czym wspomnialem, Ze popierat wlasna rodzine, ze chciat
rozszerzenia wplywow, ale panstwa takiego, jakie stworzyt zakon krzyzacki, stworzy¢
nigdy nie mogt.

Chrystianizacja Litwinow (Zmudzini, jak wiemy, w poganstwie przetrwali najdtu-
zej) ulegla znacznemu opdznieniu, poniewaz, z jednej strony, zajmowali tereny po-
tozone znacznie dalej, z drugiej zas, podporzadkowywanie pozostalych opornych
Baltéw znacznie przediuzalo si¢ w czasie. Pézniej pojawit si¢ jeszcze jeden powod
stawiajacy Litwindw w znacznie korzystniejszym polozeniu. Innym Baltom nie uda-
to si¢ stworzy¢ panstwa’. W chwili zetknigcia sie z chrzescijanami, ktére wkrotce za-
owocowalo krucjatami, najpewniej w ogole ani nie byli na to przygotowani, ani nie
przejawiali takich tendencji.

Na Litwie takie sprzyjajace okolicznosci zaistnialy, znalazla si¢ tez wybitna oso-
bowo$¢, ktéra w energiczny, czesto bezwzgledny sposéb, potrafita podporzadkowy-
wac sobie innych kunigaséw i zdoby¢ lub kontrolowa¢ ich ziemie - Mendog po dlu-
gotrwalych walkach i zabiegach doprowadzil do powstania panstwa litewskiego”. To
panstwo w okresie po jego gwaltownej $mierci az do rzadéw Witenesa przezywalo
wzloty i upadki, ale nie upadlo. Fakt, ze Litwa, wylaczajac epizod Mendoga, do ostat-
niej ¢wierci XIV wieku oficjalnie trwala w poganstwie, wynikal z co najmniej dwdch
powodow: braku sprzyjajacych warunkdéw wewnetrznych i istnienia organizacji pan-
stwowej. Pierwszy, z takich czy innych wzgledéw, powstrzymywal wielkich ksigzat
przed podjeciem decyzji o przyjeciu chrztu, drugi praktycznie uniemozliwial wywie-
ranie skutecznych naciskéw zewnetrznych, ktore moglyby chrystianizacj¢ przyspie-
szy¢. Litwe mozna bylo najezdza¢, mozna ja bylto od czasu do czasu tupi¢, mozna byto
z nig wygrywac bitwy, ale niemozliwe bylo jej podbicie lub trwale zwasalizowanie.

Wedlug dos$¢ powszechnej opinii Mendog, znajdujac sie¢ w bardzo klopotliwej
sytuacji zagrozony z dwdch stron: przez zakon inflancki i Daniela Romanowicza’,
w dodatku dowiedziawszy sig, ze jego bratanek Towciwill, ktorego wezesniej probowat
sie pozby¢, znalazl schronienie w Rydze i zgodzil si¢ przyja¢ chrzest” - postanowit

75 Tamze, s. 412-413.

76 Zwtlaszcza ze Innocenty IV w Apparatus Decretalium uwazal, ze posiadanie przez niechrzescijan
panstwa jest sprawiedliwe, to samo stanowisko zajmowal réwniez Hostiensis. Zmienil je dopiero, idgc za
Alanusem, ok. 1270 roku, zob. np. K. Pennington, Bartolome de Las Casas and the Tradition of Medieval
Law, [w:] Poppes, Canonists, and Texts 1150-1550, Aldershot 1993.

77 Dzieje zmagan w latach poprzedzajacych chrzest Mendoga kresli E. Gudavicius, Mindaugas, Vil-
nius 1998, s. 211 nn.

78 Szeroki kontekst halicki omawia D. Dgbrowski, Daniel Romanowicz, krél Rusi (ok. 1201-1264). Bio-
grafia polityczna, Krakoéw 2012, s. 303 nn.

7 Ipatevskaja letopis’, kol. 816; E. Gudavicius, Mindaugas, s. 215, datuje to wydarzenie na pierwsza
potowe 1250 roku.
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wyj$¢ z impasu, probujac rozerwac niekorzystny dla siebie uklad sit. Wystal poselstwo
do mistrza inflanckiego, nie szczedzac przy tym licznych podarunkéw, proponujac
zawarcie sojuszu i likwidacje Towciwilla. Andrzej von Stirlant wprawdzie propozy-
cji nie odrzucil, ale wprowadzit do niej znaczng korekte. Sojusz byt mozliwy, ale wy-
lacznie pod warunkiem, ze ksigze litewski przyjmie chrzest, na co Mendog przystal®.
W trakcie dalszych rokowan prowadzonych juz na Litwie osobiscie przez Stirlanta®
mistrz - by¢ moze z powodu wahan Mendoga, by¢ moze wylacznie z wlasnej inicjaty-
wy - dodatkowo obiecal ksigciu wszczgcie staran o korone dla niego®. Chrzest Men-
doga odbyl si¢ w pierwszej potowie 1251 roku®, wraz z nim ochrzcita si¢ jego Zona
Marta i dwaj synowie®.

Jak zwykle w takich przypadkach bywa, historiografi¢ zainteresowaty motywy,
jakimi kierowali si¢ von Stirlant i Mendog. Ze $wiadomoscia, rzecz jasna, ze zdani
jestesmy wylgcznie na kruche domysly. Pierwszy biograf Mendoga przekonywal, ze
zakon inflancki, angazujac si¢ w chrzest ksiecia, kierowal sie szczerg checia nawrdce-
nia Litwy®. Ta opinia nie przekonala pdzniejszych badaczy. Stanistaw Zajaczkowski
stwierdzal, ze zakon inflancki zmierzat wylgcznie do opanowania Zmudzi*. Trudno to
zanegowag, ale takie thumaczenie bardziej zaciemnia problem, niz cokolwiek wyjasnia.
Zakon inflancki rzeczywiscie miat apetyt na Zmudz¥, nie mozna jednak abstrahowa¢
od dwoch kwestii. Po pierwsze, Mendog oddawal zakonowi potudniowo-zachodnig
cze$¢ Zmudzi (mniej wiecej 3/4 jej terytorium) i cze$¢ ziemi jaéwieskiej, sobie pozo-
stawiajac obszar si¢gajacy od Poniewieza do Bakaju, az po Windawe®, darowat zatem,
jak stusznie podkreslat S. Zajaczkowski, tereny, ktorych nie kontrolowal®, ale nie ma
pewnosci, czy tego samego nie musialby uczyni¢, nie przyjmujac chrztu. Polityczne

8 Ipatevskaja letopis’, kol. 816-817.

81 Zdaniem E. Gudavic¢iusa, Mindaugas, s. 221, doszlo do kilku spotkan mistrza inflanckiego z ksie-
ciem lub z jego postami.

8 LR, w. 3451-3496, s. 80-81.

8 Zob. E. Gudavic¢ius, Mindaugas, s. 215-226; D. Baronas, Od pierwszych misji do chrztu Litwy (1009-
1387), [w:] Dzieje chrzescijaristwa na Litwie, red. V. AliSauskas, thum. K. Korzeniewska, Warszawa 2014,
s. 30; tenze, S.C. Rowell, The Conversion of Lithuania. From Pagan Barbarians to Late Medieval Christians,
Vilnius [2015], s. 79.

8 Po chrzcie Mendoga poselstwo litewskie wraz z delegacja krzyzacka udato si¢ do Stolicy Apostol-
skiej, Vetera Monumenta Poloniae et Lithuaniae gentiumque finitimarum historiam illustrantia, wyd. A. Thei-
ner, t. I, Rome 1860, nr 102.

% . Latkowski, Mendog, ,,Rozprawy Akademii Umiejetno$ci. Wydzial Historyczno-Filozoficzny” [da-
lej: RAU whf] 28 (1892), s. 343.

% S. Zajaczkowski, Studia nad dziejami Zmudzi wiek XIII, Lwéw 1925, s. 65 nn. Z ta opinia zgodzili
sie H. Paszkiewicz, Jagiellonowie a Moskwa, t.1: Litwa a Moskwa w XIII i XIV wieku, Warszawa 1933, s. 94
i H. Lowmianski, Agresja zakonu krzyzackiego na Litwe w wiekach XII-XV, [w:] tegoz, Prusy - Litwa - Krzy-
zacy, s. 188.

8 Ale z drugiej strony, H. Lowmianski przed wojng twierdzil, ze zakon inflancki pomégl Mendogo-
wi zbudowa¢ panstwo (Studia, II, Wilno 1932, s. 351), inna rzecz, ze po wojnie zmienit zdanie (Agresja za-
konu, s. 189).

8 PU, 1/2, wyd. A. Seraphin, Konigsberg 1909, nr 39.

8 S. Zajaczkowski, Studia, s. 74.
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polozenie, w jakim si¢ znajdowat, zmuszalo go do wyrzeczen. Po wtdre, to jest zreszta
rzecz znacznie wazniejsza, mistrz inflancki, on bowiem byt pomystodawca, namawia-
jac ksiecia do przyjecia chrztu, mial szanse sta¢ sie akuszerem chrystianizacji Litwy.
Bez uzycia jakiejkolwiek przemocy wystawial tym samym zakonowi inflanckiemu jak
najlepsze $wiadectwo przed catym dwczesnym $wiatem. Z tego wzgledu, tak przynaj-
mniej sadze, nic nie stoi na przeszkodzie, zeby powrdci¢ do dawnego pogladu J. Lat-
kowskiego, ze von Stirlant kierowal si¢ wzgledami religijnymi. Czy wylgcznie nimi,
tego, w oczywisty sposob, udowodni¢ nie mozna.

W przypadku decyzji podjetej przez Mendoga dominuje podobny punkt widze-
nia. Posiltkujac si¢ migdzy innymi przekazem ,,Kroniki wotynsko-halickiej”, w ktorej
znajduje si¢ informacja o tym, ze wladca litewski po chrzcie nadal oddawat cze$¢ bal-
wanom, w dodatku czynit to publicznie®, konstatowano, ze przyjmujac chrzest, nie
kierowal si¢ gorliwoscig neofity®’. Nie podzielam zdania M. Kosmana, wedlug kto-
rego niepodobna twierdzi¢, ze przekaz ,, Kroniki wotynsko-halickiej” jest calkowicie
zmyslony®2. Zmyslenie wydaje si¢ dos¢ prawdopodobne, jesli wezmiemy pod uwa-
ge kontekst stosunkow halicko-litewskich oparty przede wszystkim na rywalizacj,
a moze nawet wrogosci. Nie to jednak budzi moj sceptycyzm w odniesieniu do nie-
szczerosci intencji Mendoga. Doprawdy trudno sobie wyobrazi¢ rozsagdnego wtadce,
a ksigze litewski byl rozsagdnym wladcg, ktéry pozwala si¢ ochrzci¢ jedynie w sposob
formalny, jednoczesnie publicznie dezawuujac nowg religie. I tym samym nie zdajac
sobie sprawy, ze to predzej czy pdzniej zostanie dostrzezone réwniez przez zakon inf-
lancki. Ewentualne obawy przed poddanymi, ktérym nie chcial si¢ bardziej narazac,
niz uczynit to samg zmian¢ wyznania, tez nie wchodza w gre, poniewaz z tego, co
o nim wiemy, Mendoga trudno bytoby zaliczy¢ do panujacych, ktorzy w jakis szcze-
golny sposob liczg si¢ ze zdaniem otoczenia czy tym bardziej poddanych traktowa-
nych jako grupa anonimowa.

Wspominam o tym nie po to, by kategorycznie twierdzi¢, ze Mendog przyjmowat
chrzest bez jakiegokolwiek wyrachowania, tego bowiem nie wiem. Chodzi mi o co$
zupelnie innego. Jestem przekonany, ze w tak delikatnej materii ferowanie kategorycz-
nych ocen jest po prostu nieuprawnione, zwlaszcza ze zaklada radykalizm sformu-
fowan: albo-albo, nie dopuszczajac wlasciwie do glosu rozstrzygniecia posredniego,
ktérego wprawdzie tez nie da si¢ udowodni¢, ale przynajmniej nie jest ono obarczo-
ne z gory przyjmowanymi zalozeniami. Réwnie dobrze Mendog moégt przyjmowac
chrzest, bo wykalkulowal, ze wyciagnie z tego korzysci, ale jednoczesnie nowe wy-
znanie moglo go, jesli nie od razu, to z czasem, przekona¢. Poza tym nie nalezy zapo-
mina¢ o jeszcze jednej istotnej kwestii: propozycja mistrz inflanckiego z pewnoscia
nie byta dla ksigcia zaskoczeniem. Wiemy bowiem, Ze w otoczeniu Mendoga przeby-

% Ipatevskij letopis’, s. 816-817.

! Tu zgodne opinie dwoch znakomitosci, ktdre nieczesto sie ze soba zgadzaty: H. Paszkiewicz, Jagiel-
lonowie, s. 92-95; H. Lowmianski, Agresja zakonu, s. 188.

> M. Kosman, Zmierzch Perkuna, s. 111 nn.
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wali dominikanie, probujac go nawroci¢®, a autor Descriptiones terrarum stwierdzal,
ze Litwini, Ja¢wiggowie i Nalszczanie z fatwoscig przyjeli chrzest, bo od kolebki byli
karmieni przez mamki chrzescijanskie®.

Innocenty IV nakazal biskupowi chelminskiemu Heidenrykowi®, by wybral i wy-
$wiecit biskupa dla Litwy*, oraz zarzadzal, zeby dziesigciny w panstwie litewskim byly
pobierane w sposdb umiarkowany””. Biskupstwo nie mialo podlega¢ metropolii ryskiej,
ale bezposrednio Stolicy Apostolskiej”®. Jednoczesnie papiez przyjmowat Mendoga,
jego panstwo, rodzing i wszystkie ziemie, jakie zdobedzie na poganach, pod opieke $w.
Piotra®. Pdzniej (1255 rok) potwierdzal jego wszystkie nabytki dokonane na Rusi'®.
Biskupem zostal Chrystian, ktérego biskupstwo Mendog uposazyl'.

Chrystian nie byl jedynym wyswigconym wodwczas biskupem litewskim.
W 1253 roku arcybiskup gnieznienski Pelka konsekrowat dwoch biskupow: Piotra,
elekta poznanskiego, i dominikanina Wita (primus episcopus ordinatus in Lettouiam)'®,
Ten ostatni, by¢ moze wczes$niej, pracowal jako misjonarz na Litwie'®®. Twierdzono
nawet, Ze zostal wySwiecony z inicjatywy biskupa chelminskiego'®. Wydaje si¢ jed-
nak, ze za wszystkim stali ksigzeta piastowscy (Siemowit i Bolestaw Wistydliwy) oraz
Daniel Romanowicz, popierani przez polski episkopat, a nowa diecezja miala wejs¢
w sklad metropolii gnieznienskiej. By¢ moze konsekracja Wita powigzana byta row-
niez z probami Bolestawa Wstydliwego podejmowanymi w celu utworzenia biskup-

% Szczegbly K. Stopka, Misja wewnetrzna na Litwie w czasach Mendoga a zagadnienie autorstwa ,, De-
scriptiones terrarum’, ,Nasza Przeszlos¢” 68 (1987), s. 247-262.

9 K. Gorski, Descriptiones terrarum (nowo odkryte Zrédlo do dziejow Prus w XIII wieku), ,,Zapiski
Historyczne” 46 (1981), z. 1, s. 9; Spotkanie dwéch swiatéw. Stolica Apostolska a swiat mongolski w potowie
XIIT wieku. Relacje powstate w zwigzku z misjg Jana di Piano Carpiniego do Mongotow, red. J. Strzelczyk,
Poznan 1993, s. 291.

% O nim zob. K. Gorski, Henryk Heidenryk, pierwszy biskup chetmiriski, [w:] Studia nad historig do-
minikanéw w Polsce, t. 2, Warszawa 1975, s. 179-192.

% Urkundenbuch des Bisthums Culm, wyd. K.P. Woelky, Danzig 1885, nr 28; Vetera Monumenta Polo-
niae et Lithuaniae, I, nr 105; PU, 1/2, nr 273; LEC, 1, nr 254.

97 Urkundenbuch des Bisthums Culm, nr 26; Vetera Monumenta Poloniae et Lithuaniae, 1, nr 101.

% LEGC, I, nr 272-273. Zob. takze tamze, nr 275.

% Vetera Monumenta Poloniae et Lithuaniae, I, nr 102; Monumenta Poloniae Vaticana, wyd. J. Ptasnik,
t. III, Krakow 1914, nr 67; Chartularium Lithuaniae res gestas magni ducis Gedeminne illustrans. Gedimino
laiskai, wyd. S.C. Rowell, Vilnius 2003, nr 1.

100 Vetera Monumenta Poloniae et Lithuaniae, I, nr 123.

1% LEC, I, nr 263. Najwazniejsze opinie historiografii na ten temat, zob. K. Stopka, Proby chrystiani-
zacji Litwy w latach 1248-1263, ,,Analecta Cracoviensia” 19 (1987), s. 26.

12 Rocznik kapituly poznatiskiej, wyd. B. Kiirbis, [w:] MPH, s.n., t. VI, Warszawa 1962, s. 33; Kronika
Wielkopolska, wyd. B. Kiirbis, [w:] MPH, s.n., t. VIII, Warszawa 1970, s. 100.

193 Zob. np. K. Stopka, Proby chrystianizacji, s. 52 i przyp. 341; K. Kaczmarek, Préba identyfikacji bi-
skupa litewskiego Wita. Przyczynek do badan nad prozopografig dominikatiskg XIII wieku, [w:] Cognitioni
gestorum. Studia z dziejow Sredniowiecza dedykowane Profesorowi Jerzemu Strzelczykowi, red. D.A. Sikorski,
A.M. Wyrwa, Poznan-Warszawa 2006, s. 369.

1% Np. J. Latkowski, Mendog, s. 365-366; A. Szweda, Problem biskupa litewskiego Wita, ,Komuni-
katy Mazursko-Warminskie” 237 (2002), nr 3, s. 334-340; K. Kaczmarek, Préba identyfikacji, s. 371-372.
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stwa w Lukowie (ostatecznie powstato w 1257 roku). Te starania mialy przeciwdziata¢
planom zwigzanym z Chrystianem'®, ktérego wyswiecenie poprzedzito konsekracje
Wita'®. Wobec niemozliwosci podjecia dziatalnosci na Litwie Wit poprosil papieza,
by przyjal jego rezygnacje ze stanowiska, proszac jednoczesnie, by mogt zachowa¢
godnos¢ biskupia (non dignitati [...] sed loco), na co otrzymatl zgode pod koniec 1254
lub na poczagtku 1255 roku'”.

Kontrowersje historiograficzne wywoluje réwniez proba odpowiedzi na pytanie,
w jaki sposob przebiegal proces chrystianizacyjny na Litwie po chrzcie Mendoga.
Z pisma Innocentego IV do ksigcia z 1251 roku dowiadujemy si¢, ze Mendog przyjat
wiare cum numerosa multitudine paganorum i ufundowat kosciot katedralny'®. W te
informacje si¢ powatpiewa, najpewniej przede wszystkim dlatego, ze pochodzita z po-
czatkowego okresu odejscia Litwy od poganstwa. Stwierdzano zatem, ze za zycia Men-
doga nie doszto do utworzenia diecezji z gléwna $wiatynig, a Chrystian byt jedynie
biskupem dworskim'®. Ta kategoryczna konstatacja kidci si¢ jednak dos¢ wyraznie
z przekazem bulli papieskiej z 1255 roku''® napisanej jako odpowiedz na skarge bi-
skupa Chrystiana''!, ktorg zreszta H. Paszkiewicz, niewykluczone, ze trafnie, datowat
na 1259 rok'2. Aleksander IV wzywal Mendoga do udzielenia opieki duchowienstwu,
ktére wobec postawy pogan nie moglo wykonywa¢ swoich obowigzkéw, dodajac,
zeby otaczal opieka biskupa napastowanego przez pogan we wiasnej diecezji i poza
nig. Zdaniem M. Kosmana, zapewne tlila si¢ juz wowczas wojna domowa, a usunieci
lokalni wiadcy wystepowali przeciw Mendogowi i katolicyzmowi. Z tym, ze Mendog
zapewne takze nie wspieral Kosciota, bo w przeciwnym razie Chrystian nie wysytalby
do Stolicy Apostolskiej swej skargi. Jesli do tego, pisal dalej historyk, doda¢ informa-
cje latopisow, ze wladca litewski nadal oddawat cze§¢ bostwom poganskim, oznaczalo
to, ze nie byt chrzescijaninem, ale ,,synkretysta [...] nie myslal o propagowaniu nowe;
wiary wérod poddanych, tym bardziej ze nie spelnily si¢ jego oczekiwania zwigzane
z radykalng pomoca ze strony inflanckiej gatezi Zakonu Krzyzackiego™".

Z zasygnalizowanymi wyzej opiniami zgodzi¢ si¢ jednak niezwykle trudno. Jesli
bulla papieska méwi o napastowaniu biskupa w jego diecezji i poza nia, to oznacza
przeciez w sposob dostatecznie wyrazny, ze Chrystian nie byt biskupem dworskim.

105 K. Stopka, Proby chrystianizacji, s. 52-54; D. Dabrowski, Daniel Romanowicz, s. 357 i przyp. 951.

1% K. Stopka, Proby chrystianizacji, przyp. 152, s. 24-25; wbrew dawnej opinii W. Abrahama, Powsta-
nie organizacji Kosciota tacinskiego na Rusi, t. 1, Lwow 1904, przyp. 2, s. 153.

07 Monumenta Poloniae Vaticana, 111, nr 73.

18 Vetera Monumenta Poloniae et Lithuaniae, 1, nr 102.

1 Np. H. Lowmianski, Studia, II, s. 341; M. Kosman, Krzyzem i mieczem. Chrzest Litwy w historii
i propagandzie politycznej, Poznan 2010, s. 27-28; D. Baronas, Od pierwszych misji, s. 31, uwaza, Ze mimo
zamiaréw Mendoga do powstania katedry prawdopodobnie nigdy nie doszto. Bardziej dosadnie, S.C. Ro-
well, The Conversion, s. 82-86.

1 TEC, I, nr 272.

11 K. Stopka, Préby chrystianizacji, s. 28, przypuszcza, ze inicjatorami tej skargi byli Krzyzacy.
H. Paszkiewicz, Jagiellonowie, przyp. 2, s. 99.
113 M. Kosman, Zmierzch Perkuna, s. 124.
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Ktéz bowiem $mialby go napastowa¢, gdyby tak naprawde nie miat zadnej diecezji
i znajdowal si¢ wylacznie w otoczeniu litewskiego monarchy? Poza tym wspomniany
juz poprzednio dokument Mendoga nadawal biskupowi kilka wlosci na Zmudzi'**.
Wprawdzie H. Lowmianski i H. Paszkiewicz twierdzili, ze te posiadlosci to w grun-
cie rzeczy fikcja, bo Zmudz byta luzno zwigzana z paistwem Mendoga, a w dodatku
ksigze niczego nie nadal biskupowi na Litwie'", ale te watpliwosci tez nie przekonu-
ja. Nie przekonuja, poniewaz oparte s wylacznie na domystach. W sprawie Zmudzi
nic nie jest jasne, skoro wiemy, ze w 1250 roku miat miejsce najazd krzyzacki na te
cze$¢ Zmudzi, ktdra nalezata do Mendoga''. Zapewne chodzito o potowe tej ziemi,
poniewaz wiemy, ze druga wczesniej zagarnal Towciwill''”. To za$ oznaczaloby, ze
panowanie Mendoga na Zmudzi wcale nie bylo tak iluzoryczne, jak zdawaloby sie to
z pozoru. Przy zachowanym materiale Zzrédlowym, za daleko idzie tez, jak sadze, ka-
tegoryczne twierdzenie, ze biskupstwo nie otrzymalo Zadnego uposazenia na Litwie.

Jest jeszcze jedna kwestia, ktdra nakazuje ostrozno$¢. Po 1255 roku nie styszymy
o jakichkolwiek dalszych skargach Chrystiana'*®, co powinno oznaczaé, ze Mendog
jednak zastosowal si¢ do wezwan papieskich, czyli wcale tak bardzo instrumentalnie,
jak prébuje si¢ to sugerowa¢, swego nowego wyznania jednak nie traktowal. Jesli zas
bulla powstata w 1259 roku (fatwiej zreszta bytoby wytlumaczy¢ jej tres¢ i powody
skargi biskupa), oznaczalaby, ze Chrystian zaczal napotykac na liczne trudnosci do-
piero po pewnym czasie i mozna by je powigza¢ z wewnetrznymi klopotami samego
Mendoga'®.

Wréémy jeszcze na moment do bulli Innocentego IV z 1251 roku. Rzeczywiscie,
biorac pod uwage date jej spisania, mozna stwierdzi¢, ze zwrot cum numerosa multi-
tudine paganorum byl wylacznie formulg kancelaryjna, ale z drugiej strony, w liscie
Giedymina z 1322 roku pisanym do Jana XXII znajdujemy informacje¢ o tym, ze Men-
dog nawrdcil si¢ wraz z calym swym krélestwem, a odstgpienie od wiary nastapilo
dopiero z powodu krzywd wyrzadzonych przez zakon krzyzacki'?®. To $wiadectwo
mozna z kolei dyskredytowa¢ twierdzeniem, ze wielkiemu ksieciu chodzilo przede
wszystkim o pokazanie Krzyzakow z jak najgorszej strony (w co zresztg trudno wat-
pi¢), a zatem dla wygody, dla osiggnigcia wigkszego efektu, mogt sobie pozwoli¢ na
konfabulacj¢ odnoszaca si¢ do czaséw Mendoga. Coz jednak uczyni¢ z przekazem

14 Zob. przyp. 98 tej pracy.

"5 H. Lowmianski, Studia, 11, s. 342; H. Paszkiewicz, Jagiellonowie, s. 93-94. Zob. takze D. Baronas,
S.C. Rowell, The Conversion, s. 82-83.

16 1R, s. 75-78.

17 Ipatevskaja letopis’, s. 816.

"8 Trudno przypuszcza¢, by takowe nie zachowaly sie w archiwach papieskich.
Temu tokowi rozumowania nie stoi na przeszkodzie twierdzenie, ze Chrystian opuscit Litwe, ponie-
waz dokladnej daty jego wyjazdu nie da si¢ ustali¢. Przyjmuje si¢ wprawdzie, Ze nastapito to ok. 1257 roku
(zob. D. Wojtecki, Studien zur Personengeschichte des Deutschen Ordens im 13. Jahrhundert, Wiesbaden 1971,
s. 148 nn.), ale W. Abraham (Powstanie organizacji, s. 155), a za nim K. Stopka (Préby chrystianizacji, s. 31),
uwazajg, ze nastgpito to po najezdzie Burundaja w roku 1259.

120 Gedimino laiskai [dalej: GL], wyd. V. Pasuta, 1. Stal, Vilnius 1966, nr 2.
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innego zrodta? Z listem rajcow ryskich wystanym w 1298 roku do papieza, w ktérym
pisali, ze nawrécony Mendog $ciggal do siebie duchowienstwo'*!.

Powyzsze uwagi powinny wiec, jak mi si¢ wydaje, sklania¢ do wigkszej wstrze-
miezliwosci interpretacyjnej. Zwlaszcza ze na poprzednio przywotanych przyktadach
watpliwosci si¢ nie koncza. Trudno jest bowiem nie dostrzec nastepujacej sprzeczno-
$ci: z jednej strony, twierdzi sig, ze chrzest Mendoga miat by¢ powierzchowny, a nowe
wyznanie przyjeto wylacznie najblizsze otoczenie wladcy, z drugiej zas, posiadamy
informacje o tym, Ze pdzniej, powracajac do poganstwa, Mendog wiezil i mordowat
chrzescijan w swym krélestwie'?? — w tym znaczeniu, Ze nie dotyczylo to jego wspot-
pracownikow. Nie przekonuje sugestia K. Stopki, ze Mendog nie staral si¢ niszczy¢
miejsc kultu poganskiego i nie narzucal poddanym nowej wiary, z zamian zadowalajac
sie ,zapewne budowg katedry i by¢ moze likwidacja kultu poganskiego w wigkszych
osrodkach™'?. Interesujace jest jednak inne stwierdzenie tego historyka: ,,By¢ moze
Mendog staral si¢ przeprowadzaé chrystianizacje z pomini¢ciem swych dobroczyn-
cow i miat wlasng koncepcje urzadzenia Kosciofa na Litwie™.

W 1253 roku'*® Mendog zostal koronowany wraz z zona'*, uzyskat tez zgode
papieska na koronacje syna'?’, co oznaczalo, ze Litwa miala si¢ sta¢ monarchig dzie-
dziczng. Wkrétce jednak przyszio zalamanie. Po opuszczeniu Litwy przez Chrystia-
na'?, co wigze si¢ w historiografii z najazdem Burundaja z roku poprzedniego'*.
Kleska poniesiona przez zakon nad jeziorem Durbe spowodowala zerwanie Men-
doga z Krzyzakami, ,,co w praktyce - jak trafnie ujmuje to K. Stopka — oznaczalo
fiasko misji chrzescijanskiej na Litwie. Stad wspolczesne wypadkom zrodla krzy-
zackie taczg zerwanie dalszych stosunkdw z apostazjg od wiary chrzescijanskiej™'*.
Zgadzam si¢ rowniez z D. Baronasem'!, ktéry zwraca uwage, ze Mendog mogt

21 LEC, I, nr 570.

122 LR, s. 148. Uwolni¢ miat ich dopiero Wojsielk, tamze, s. 164.

123 K. Stopka, Proby chrystianizacji, s. 27.

124 Tamze, s. 28.

J. Powierski, Swigtopetk gdatiski i Kazimierz kujawsko-teczycki w rywalizacji z Zakonem Krzyzackim
o ziemie battyckie w latach 1250 - potowa 1252, ,Rocznik Gdanski” 41 (1981), s. 78, 82, sadzil, ze korona-
cja odbyta sie w 1252 roku, poniewaz biskup Heidenryk opuscil Prusy 1 pazdziernika 1251 roku. Te opinig
przyjmuje K. Stopka, Proby chrystianizacji, s. 21.

126 LR, s. 82 nn.; LEC, I, nr 243; PU, 1/2, nr 39. Zob. np. M. Hellmann, Der Deutsche Orden und die
Konigskronung des Mindaugas, ,,Zeitschrift fiir Ostforschung” 3 (1954), s. 387-396; Z. Ivinskas, Mindaugas
und seine Krone, tamze, s. 360-386; E. Gudavicius, Mindaugas, s. 227-240.

127" Vetera Monumenta Poloniae et Lithuaniae, I, nr 123. Zob. E. Gudavicius, Mindaugas, s. 254.

128 Znamy jeszcze jednego biskupa Litwy - Jana (1263 rok), zapewne popieranego przez zakon krzy-
zacki, ale byt on wylacznie biskupem tytularnym i nigdy na Litwe nie dotarl, zob. K. Koranyi, Do dziejow
Jana, biskupa Litwy, ,Kwartalnik Historyczny” 52 (1938), s. 428-429; K. Stopka, Préby chrystianizacji, s. 33.

12" Ipatevskaja letopis’, s. 846-848. Zob. W. Abraham, Powstanie organizacji, s. 155; D. Baronas, Od
pierwszych misji, s. 32. W pracy The Conversion, s. 86 D. Baronas przychyla si¢ do daty ok. 1257 roku.

130 K. Stopka, Préby chrystianizacji, s. 33.

1 D. Baronas, Od pierwszych misji, s. 33-34. Szeroko t¢ kwesti¢ D. Baronas omawia w pracy The Con-
version, s. 97-107.
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by¢ uznawany za apostate przez zakon krzyzacki, ale papiez Urban IV tak chy-
ba tego nie postrzegal, skoro jeszcze w 1263 roku zachecal arcybiskupa Predote
do wyslania misjonarzy na Litwe, by wsparli organizacj¢ tamtejszego Kosciota'??,
a Klemens V uwazal Mendoga za kroéla zamordowanego przez pogan'®, bez su-
gestii, ze przed $miercig stal si¢ apostata. Gwoli sprawiedliwoéci dodajmy jednak,
ze informacja o porzuceniu wiary przez Mendoga z powodu Krzyzakéw znalazta
sie w pdzniejszej korespondencji wysytanej przez arcybiskupa ryskiego, biskupow
Ogzylii i Kurlandii oraz ryzan ze skargami na zakon krzyzacki do Stolicy Apostol-
skiej'*. To §wiadectwo zasluguje na uwage, ale jednoczesnie trudno mie¢ pewnos¢,
czy przypadkiem nie chodzilo bardziej o skompromitowanie zakonu krzyzackiego
niz o stwierdzenie faktu.

Papiestwo nie zapomnialo o Litwie, chcac ja chrzci¢ w 1282 roku, ale sprawa
jest bardziej skomplikowana, poniewaz w historiografii na ogol t¢ wzmianke si¢
odrzuca'®. Z innych zrédet dowiadujemy sie jednak, ze mozliwo$¢ przyjecia chrztu
rozwazal Witenes ($wiadectwa z 1298 i 1312 roku)"¢. Pierwsze jest najbardziej wy-
mowne, poniewaz ryzanie wspominali w nim, ze wielki ksiaze przez swych postow
wyrazal gotowos¢ przyjecia chrztu. Dodajmy, ze Witenes cieszyt si¢ w Rydze bardzo
pochlebng opinig'”’. Natomiast Giedymin w liscie do Jana XXII pisal, ze jego po-
przednik prosil legata Franciszka i arcybiskupa ryskiego Fryderyka von Pernstein
o przestanie duos fratres de ordine minorum, zeby mogt ich osadzi¢ w kosciele, kto-
ry wybudowal, Giedymin dodawal jednoczesnie, ze ten koscidt pozniej Krzyzacy
spalili'*®. Od niego samego dowiadujemy si¢, ze w Wilnie stal kosciét dominikan-
ski pod wezwaniem $w. Mikolaja, a sam ufundowat dwa franciszkanskie: w Wilnie
i w Nowogrodku'?, obiecywat tez wystawi¢ kolejny. W jego wielkoksigzecej kance-
larii pracowali zakonnicy'*.

132 Vetera Monumenta Poloniae et Lithuaniae, I, nr 148.

13 Tamze, nr 151. O zamordowaniu krdla i dwoch ochrzczonych wraz z nim synéw (Rukla i Repek)
zob. Ipate'vskaja letopis’, s. 860.

13 Zob. LEC, I, nr 584, 616 — pozniejszy z 1305 roku; LEC, I, nr 586, 9903; LEC, I, nr 585. Szeroki
kontekst omawiaja A. Prochaska, Od Mendoga do Jagietly, ,Litwa i Rus” 4 (1912), s. 100-101; K. Forstreu-
ter, Erzbischof Friedrich von Riga (1304-1341). Ein Beitrag zu seiner Charakteristik, ,,Zeitschrift fiir Ostfor-
schung” 19 (1970), s. 652-665; R.J. Mazeika, S.C. Rowell, , Zelatores maximi”. Pope John XXII, Archbishop
Frederick of Riga, and the Baltic Mission 1305-1340, ,,Archivum Historiae Pontificiae” 31 (1993), s. 50-51.

13 Wierzyl w nig jednak H. Paszkiewicz (Jagiellonowie, przyp. 1, s. 127, tam stosowne zrédlo i argu-
mentacja), twierdzac, ze dotyczyla jeszcze czaséw Trojdena.

¢ LEC, L, nr 570 = Chartularium Lithuaniae, nr 5. Zob. np. K. Chodynicki, Préby zaprowadzenia
chrzescijaristwa na Litwie przed 1386 r., ,Przeglad Historyczny” 18 (1914), s. 250-260.

%7 Pisali o tym w liscie do Giedymina, zob. LEC, VI, Riga-Reval 1875, nr 3068 = GL, nr 7 = Chartu-
larium Lithuaniae, nr 15.

1% LEC, II, Riga-Reval 1855, nr 687 = GL, nr 2 = Chartularium Lithuaniae, nr 14. Informacje o tym,
ze Witenes zamierzal porzuci¢ poganstwo, odrzuca M. Kosman, Zmierzch Perkuna, s. 128, twierdzac, ze
gdyby tego rzeczywiscie pragnat, Giedymin wspomnialby o tym wprost.

139 GL, nr 3 = Chartualarium Lithuaniae, nr 16 - LEC, VI, 3069; LEC, II, nr 690.

0 GL, nr 14 = Chartularium Lithuaniae, nr 54 - LEC, VI, nr 3073.
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W sprawie inicjatywy doprowadzenia do chrztu Giedymina'*' stwierdzano, ze le-
zala ona po stronie polskiej'* lub Ze inicjatorem byt sam papiez'®*. Wielka dyskusje
w historiografii wywolala kwestia autentycznosci listéw Giedymina wymienianych ze
Stolicg Apostolska, ktorej, z oczywistych wzgledow, nie bede w tym miejscu omawiac,
odsylajac do bogatej literatury'*. Patrzac na problem z szerszej perspektywy, mozna
stwierdzi¢, ze Litwa osiagneta wowczas wiele korzysci. W 1323 roku podpisano pokdj
miedzy nia, Ryga, Danig a zakonem inflanckim'®®, w nastepnym roku papiez zabra-
niat Krzyzakom uciskania duchownych i niszczenia ko$cioléw na Litwie*®. W jednej
z bulli dawat piekne $wiadectwo postepowania wielkiego ksigcia: nie zwalczat wiary
chrzescijanskiej, ale bronit jej przed wrogami, zapraszal do swego panstwa francisz-
kanéw i dominikanoéw, by chrzcili i nauczali'”’. By sfinalizowa¢ sprawe chrztu Gie-
dymina - zwlaszcza ze ksigze deklarowat gotowo$¢ porzucenia poganstwa, piszac, ze
wing za to, ze Litwa dotychczas jeszcze nie przyjela chrztu, ponosili wytacznie Krzyza-
cy™® — wyznaczyl legatow, ktorzy mieli przyby¢ na Litwe i uzgodnic z ksigciem szcze-
goty'. Nic z tego nie wyszto, bo Giedymin nieoczekiwanie zmienil zdanie. W relacji
legatéw znajduje si¢ informacja o tym, ze Krzyzacy przekupili moznych zmudzkich,
zeby obalili ksiecia, gdyby zgodzil si¢ przyja¢ chrzest. Podobne grozby mieli tez wy-
powiada¢ Rusini'*.

Jak bylo naprawde, stwierdzi¢ nie sposdb, ale arcybiskup ryski oblozyt klatwa
zakon inflancki za storpedowanie planéw chrystianizacji Litwy'!. Czy rzeczywiscie
nie mial w tej kwestii watpliwosci, czy przy okazji zamierzal wykorzysta¢ fakt zmia-
ny Giedyminowej decyzji do podkopania znaczenia zakonu, z ktérym pozostawat
w konflikcie, takze nie daje si¢ jednoznacznie rozstrzygnac.

141 Bulla Jana XXII z 1317 roku, Monumenta Poloniae Vaticana, 111, nr 139 = Chartularium Lithua-
niae, nr 12.

142 K. Chodynicki, Préba zaprowadzenia, s. 261-263.

' H. Paszkiewicz, Jagiellonowie, s. 259.

14 Jedynie tytulem przyktadu: H. Spliet, Die Briefe Gedimins. Ein Beitrag zur Geschichte der Stadt Riga,
Sinsheim 1953; tenze, Eine quellenkritische Ubersicht zu den Gediminbriefen in Erwiderung auf K. Forstreu-
ters Forschungsergebnisse, Sinsheim 1959; K. Forstreuter, Erzbischof, s. 664-665; S.C. Rowell, Pagans, peace
and the Pope, 1322-1324: Lithuania in the centre of European diplomacy, ,Archivum Historiae Pontificiae”
28 (1990), s. 63-98; A. Nikzentaitis, Dél Gedimino laisky autentiskumo, ,Lietuvos TSR Moksly Akademi-
jos Darbai” ser. A, 1987/4, s. 92-99; 1988/2, s. 66-76; R.]J. Mazeika, S.C. Rowell, ,, Zelatores maximi”, s. 34
nn.; J. Wyrozumski, Proba chrystianizacji Litwy w czasach Giedymina, ,Analecta Cracoviensia” 19 (1987),
s. 69-89; D. Baronas, S.C. Rowell, The Conversion, s. 119-136. A. Prochaska, O prawdziwosci listow Gedy-
mina, RAU whf 32 (1896), s. 227, twierdzil, ze listow wielkiego ksiecia byto wiecej, niz si¢ zachowato.

145 PU, II, nr 418; LEC, I1, nr 693; GL, nr 8; Chartularium Lithuaniae, nr 23.

16 LEC, II, nr 700 — Vetera Monumenta Poloniae et Lithuaniae, 1, nr 279.

47 Vetera Monumenta Poloniae et Lithuaniae, I, nr 290.

1“8 LEC, II, nr 687.

149 Vetera Monumenta Poloniae et Lithuaniae, I, nr 293.

%0 LEC, VI, nr 3073. Dominikanin Mikolaj, zaufany i sekretarz Giedymina, mial sugerowa¢, zeby wiel-
ki ksigze przyjat chrzest za posrednictwem kréla czeskiego lub wegierskiego, odradzat tez posrednictwo
ryskie, poniewaz samo arcybiskupstwo bylo wéwczas zagrozone, zob. tamze.

U LEG, I, nr 710, 837.
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W historiografii dominuje poglad, Zze Giedymin nigdy nie bral powaznie mysli
o przyjeciu chrztu, raczej chciat osiggnac¢ chociazby czasowe wytchnienie, by uzyska¢
spokdj na granicy zachodniej'*, by¢ moze w gre wchodzita polityka wschodnia, zwlasz-
cza ze w tym czasie porozumiewal si¢ w Tatarami'®. Jeszcze inaczej wybdr wielkiego
ksiecia ocenial H. Lowmianski, ktory twierdzit, Ze Giedymin obawiat sie krzyzackich
wplywoéw w organizacji Kosciota, ,,gdyz Ko$ciot stanowitby wowczas czynnik ukrytej
agresji krzyzackiej na Litwe. Krzyzacy ze swej strony nie chcieli dopusci¢ do chrztu,
nawet mimo mozliwosci uzyskania wptywoéw na Litwie, gdyz nie odpowiadata im wi-
docznie stosunkowo tagodna forma »agresji ukrytej«, krzyzujaca zaborcze zamiary,
szczegblnosci opanowania Zmudzi”'*. Inaczej rzecz calg ocenia J. Wyrozumski, ktéry
przyjmuje powody wylaniajace sie z relacji legatow papieskich'.

Najbardziej kontrowersyjnie brzmi chyba opinia E. Christiansena, ktéry uwaza,
ze nie tylko metody krzyzackie odstreczaly Litwe od przyjecia chrztu. Jego zdaniem
»litewska religia sama w sobie byla atrakcyjna, skuteczniejsza od pokrewnych wierzen
pruskich i fotewskich - przede wszystkim dlatego, ze miata oparcie w doskonalym
systemie politycznym™. Stan wiedzy o poganskich wierzeniach Baltéw pozwala na
uznanie tej konstatacji za co najmniej kontrowersyjna.

Odrzucenie mozliwosci chrztu przez Giedymina nie wplyne¢lo jednak negatyw-
nie na dzialalno$¢ duchownych katolickich na Litwie. Wiemy, ze pod koniec jego
rzadow przybyli tam franciszkanie wywodzacy sie z czeskiej prowincji ko$cielnej'”’.
Po $mierci Giedymina jeszcze kilkakrotnie pojawialy si¢ proby chrystianizacji Litwy.
W 1349 roku z polskiej inicjatywy zainteresowano tym papieza Klemensa VI, ktéry
w odpowiedzi wyslal pisma do Kazimierza Wielkiego, Kiejstuta, jego braci i do ar-
cybiskupa gnieznienskiego, by czynit przygotowania do chrystianizacji Litwy'*®. Nic
z tego nie wyszlo, podobnie jak z pdézniejszych prob. W 1351 roku Kiejstut w obec-
noséci Ludwika Wegierskiego ztozyl obietnice przyjecia chrztu, ale byl to wylgcznie
wybieg polityczny. W 1357 roku Kazimierz Wielki ponownie zwrécil si¢ do Stolicy
Apostolskiej, zeby sklonita wtadcdw Czech i Wegier do podjecia wspdlnej akeji, ktora
miataby doprowadzi¢ do chrystianizacji Litwy'**. Karol IV w nastepnym roku obie-

12 Np. H. Paszkiewicz, Jagiellonowie, s. 261-262, 265-268; V.T. Pasuto, Obrazovanije litovskago go-
sudarstva, Moskva 1959, s. 421-422; S.C. Rowell, Pagans, s. 97-98; R.J. Mazeika, S.C. Rowell, ,,Zelatores
maximi’, s. 36.

153 D. Baronas, Od pierwszych misji, s. 40-41.

1% H. Lowmianski, Agresja zakonu, s. 199.

195 J. Wyrozumski, Proba chrystianizacji, s. 88-89. Szczero$¢ intencji Giedymina przyjmuje réwniez
M. Kosman, Zmierzch Perkuna, s. 139-140, ktérego zdaniem ostatecznie zadecydowaty obawy o uzaleznie-
nie od Niemcow i nieche¢ do wywolywania niecheci u prawostawnych poddanych. Zdaniem D. Baronasa
(The Conversion, s. 134), mozna watpi¢ w to, ze Giedymin byt bez winy, ze mozna go uzna¢ wylacznie za
ofiare niesprzyjajacych mu okolicznosci.

1% E. Christiansen, Krucjaty pétnocne, s. 195.

157 R.J. Mazeika, S.C. Rowell, ,, Zelatores maximi”, s. 59 nn.

1% Vetera Monumenta Poloniae et Lithuaniae, I, nr 691-693.

1% Monumenta Poloniae Vaticana, 111, nr 375.
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cywal ksigzetom litewskim opieke i pomoc, naklaniajac ich do przyjecia chrztu'®.
W odpowiedzi jeden z ksigzat litewskich'®' udal si¢ do Norymbergi na sejm Rzeszy
i w obecnosci cesarza wyrazil zgode na chrzest w imieniu wlasnym i braci. Karol IV,
sadzac, ze finalizuje uklad, wystal do Wroclawia poselstwo z arcybiskupem praskim
Arnostem z Pardubic na spotkanie z delegacja litewska. Poselstwo to nieoczekiwa-
nie ustyszalo, ze Litwini przyjma chrzest, ale dopiero wowczas, gdy zakon krzyzacki
ustapi Litwie terytoria pruskie po Lyne i Zalew Kuronski, a w Inflantach po Dzwing
i jezioro Luban'®2. Bylo to jednoznaczne z fiaskiem staran o chrystianizacje Litwy'®.

Deklaracje, ktore okazywaly si¢ bez pokrycia, powtarzaly si¢ rowniez w pdzniej-
szym okresie. Z potwierdzong zrédtowo podroza Skirgietty do Prus i na Mazowsze
oraz sugestia, Ze wybieral sie dalej, do Czech, na Wegry, a nawet do papieza Urba-
na VI, probuje si¢ faczy¢ propozycje litewska o checi przyjecia chrztu. Sama propo-
zycja nie jest nieprawdopodobna, czyniona rzecz jasna w imieniu Jagielty i za zgoda
Kiejstuta, ale nie poszly za nig czyny'*’. Nastepna obietnica, ktora ztozono, byla fak-
tem. Znajdujgc si¢ w bardzo trudnym polozeniu politycznym, Jagielto w 1382 roku
podczas spotkania z wielkim mistrzem i starszyzng zakonng zawart z Krzyzakami
traktat, w ktorym zgadzal sie w ciagu czterech lat przyja¢ wraz ze swymi poddany-
mi chrzest'®. Wszystko wydawalo si¢ zmierza¢ do zaplanowanego i oczekiwanego
przez zakon krzyzacki zakonczenia, gdy nieoczekiwanie w nastepnym roku doszlo
do zniweczenia calego zamierzenia. Jagiello sprowokowal zerwanie rokowan, ktore
mial prowadzi¢ z wielkim mistrzem (ten by¢ moze mial nadziej¢ na natychmiasto-
wy albo przynajmniej rychly chrzest wielkiego ksiecia), czego efektem byto zerwanie
poprzedniego traktatu i wypowiedzenie Litwie wojny'*.

Tym razem ocena nie jest trudna. Litwa po prostu nie mogla przyja¢ chrztu za
posrednictwem zakonu krzyzackiego, skoro w mys$l wspomnianych traktatéw du-
bisskich i tak stala si¢ panstwem uzaleznionym. Jej przyszto$¢ zalezata wytacznie od
znalezienia takiego sojusznika, ktory byltby jej w stanie zapewnic lub ulatwi¢ wyjscie
z bardzo niekorzystnego potozenia. Jagiello przez jaki$ czas poszukiwal wlasciwej
dla siebie i swego panstwa drogi, wiedzac, ze w zaistnialej sytuacji Litwa diuzej trwaé
w poganstwie nie moze, poniewaz kazdy liczacy sie sojusznik zazada od niej odejscia

10 H. Paszkiewicz, Polityka ruska Kazimierza Wielkiego, Krakéw 2002, przyp. 5, s. 197-199.

'l 'W. Kamieniecki, Wplywy zakonne na ustroj litewski, ,Przeglad Historyczny” 25 (1925), s. 170, do-
myslat sie, ze chodzito o Kiejstuta (po nim te propozycje przyjeli inni historycy); H. Paszkiewicz, Jagiello-
nowie, s. 402, uwazal, ze ksigciem tym byl Patirg Kiejstutowicz.

12 Hermanni de Wartberge, Chronicon Livonia, [w:] Scriptores rerum Prussicarum, t. I1, Leipzig 1863,
s. 80.

1% Zob. np. W. Abraham, Powstanie, s. 225; K. Chodynicki, Préby zaprowadzenia, s. 284-295; H. Pasz-
kiewicz, Jagiellonowie, s. 399-404.

164 Szczegoly J. Nikodem, Rola Skirgietty na Litwie do 1394 roku, [w:] Scripta minora, t. II, red. B. La-
pis, Poznan 1998, s. 89-92 (tam zrodta i dalsza literatura).

16 Zob. J. Nikodem, Witold wielki ksigzg litewski (1354 lub 1355 - 27 pazdziernika 1430), Krakow 2013,
s. 74 nn., tam Zrédta i dalsza literatura.

166 Tamze, s. 76 nn. (zrodta i literatura).
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od praktyk poganskich. Pierwszym wyborem stala si¢ Moskwa, ale to oznaczato przy-
jecie prawoslawia, nie rozwiazujac jednak litewskich probleméw politycznych. Dla-
tego mimo zawartych umow, przedsiewziecie nie doszto do skutku'®’. Sfinalizowanie
ukladéw z Polska doprowadzilo do chrztu Olgierdowicza, jego malzenstwa z Jadwiga
i koronacji. Rozpoczynal si¢ proces chrystianizacji Litwy, ktorego zakonczeniem byt
chrzest Zmudzi w 1413 roku.

THE CHRISTIANISATION
OF THE EASTERN SHORES OF THE BALTIC SEA

Summary

The process of the Christianisation of Europe, which for several, widely recognised reasons took
along time to finish, could not have stopped halfway. Sooner or later, baptism had to be offered to
those inhabiting the eastern Baltic shores, i.e., the Balts, the Finno-Ugric Livonians and Estonians.
Within the Baltic tribes (not including - for obvious reasons — the Old Prussians and Yotvingians)
these were the Latgalians, Semigallians and Selonians, referred to using contemporary language as Lat-
vians; the Curonians, a group of a mixed Baltic and Finnish ethnic; the Lithuanians and Samogitians.
The Balts practiced polytheism, yet Curche (Kurko) is the only name of a deity confirmed by sources,
i.e., the 1249 Treaty of Dzierzgon. Although of earlier origin (Perktinas is mentioned in The Livonian
Rhymed Chronicle; some deities are brought up in The Galician-Volhynian Chronicle), the names of
other deities are actually known only from the sixteenth and seventeenth-century literature. Kriwe
(Criwe) mentioned in The Chronicle of the Prussian Land by Peter of Dusburg (note that this informa-
tion relates merely to the Prussians) gave orders not only to the Prussians, but also the Lithuanians
and other Livonian peoples, who worshipped him with the reverence due to the pope.

Lithuania could not receive baptism through the Teutonic Order, since under the Treaty of Du-
bysa it was a non-sovereign state anyway. The future of the state hinged on finding an ally that would
be able to provide or facilitate its way out from this highly unfavourable position. For some time,
Jogaila (later Wladystaw II Jagielto) was searching for a way most convenient for him and his state.
Considering the circumstances, he was fully aware that Lithuania ought not to cling to paganism any
longer, because every powerful ally was certain to request that Lithuania abandoned pagan practices.
Jagielto’s first choice was Moscow, yet this alliance meant that Lithuania would have to accept Ortho-
doxy and its political problems would have still remained unsolved. For this reason, Lithuania walked
out of already made agreements. Then Wladystaw Jagiello finalised the treaty with Poland, received
baptism, married Jadwiga and was crowned the King of Poland, thus instigating the process of the
Christianisation of Lithuania, which terminated in a 1413 baptism of Samogitia.

167 1.V. Cerepnin, Dogovornyje i duchovnyje gramoty Dmitriia Donskogo kak istocnik dlja izucenija po-
liticeskoj istorii Velikogo KniaZestva Moskovskogo, ,Istori¢eskije Zapiski” 24 (1947), s. 247-250; tenze, Russki-
je feodal’nyje archivy XIV-XV vekov, ¢. 1, Moskva-Leningrad 1948, s. 50-51, 207-208; tenze, Obrazovanije
russkogo centralizovannogo gosudarstva v XIV-XV vekach, Moskva 1960, s. 651-652. Najwazniejszg litera-
ture na ten temat przywotuja np. G. Blaszczyk, Dzieje stosunkéw polsko-litewskich od czasow najdawniej-
szych do wspdtczesnosci, t. I Trudne poczgtki, Poznan 1998, s. 212 i przyp. 85-87; J. Nikodem, Witold, s. 88
iprzyp. 65-66. Ostatnio prawdziwos¢ umowy Dymitra Donskiego z Jagiella zakwestionowat D. Baronas
(The Conversion, s. 249-255: ,,this »marriage agreement« has to be regarded as a concoction of later Mu-
scovite anti-Jagiellonian propaganda’, cyt. s. 255), ale przywolane przez niego argumenty sg dyskusyjne. Ta
hipoteza zastuguje na osobne potraktowanie.
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OD MISJI DO WOJNY SWIETEJ I KRUCJATY.
CHRZEST POGAN W KREGU
SRODKOWOEUROPEJSKIM

A IDEOLOGIA KRUCJATOWA

Wplyw sredniowiecznych $wietych wojen i wypraw krzyzowych na Europe Srodkowa
i Srodkowo-Wschodnig okazat si¢ przetomowy i trwaly, poszerzajac $wiat chrzesci-
janski duchowo, kulturowo i geograficznie. Prekursorem owych wypraw wojennych
byla pokojowa dziatalno$¢ misyjna, ktéra zainicjowana wraz z chrztem stowianskich
narodow poganskich na wielu obszarach poprzedzala wojny swiete nawet o sto lat.
W historiografii wypraw krzyzowych krucjaty w Europie Srodkowej i Srodkowo-
-Wschodniej czgsto okreslane mianem krucjat péinocnych rzadko sa rozpatrywane
na réwni z wyprawami krzyzowymi do Ziemi Swietej. Dzieje sie tak miedzy innymi
dlatego, iz krucjaty poinocne charakteryzowalo polaczenie przymusowego nawraca-
nia na chrzescijanstwo i podboju terytorialnego w stopniu nieznanym w krucjatach
lewantynskich. Kwestia papieskiej autoryzacji krucjat pétnocnych réwniez jest dys-
kusyjna, poniewaz wiele z tych kampanii nie otrzymalo wyraznego uprawomocnienia
papieskiego. Pomimo ze krucjaty péinocne, tak jak ,,prawdziwe wyprawy krzyzowe”,
byty toczone ,,przeciwko tym, ktérych postrzegano, jako zewnetrznych lub wewnetrz-
nych wrogéw chrzeécijanistwa’, zwigzek krucjat lewantyniskich z Ziemia Swietg, z pro-
ba ,,odzyskania chrzescijanskiej wlasnosci” i ,,obrong Kosciola lub chrzescijanskiego
ludu” sprawil, ze to wlasnie im przyznawano wyzszos¢'. Choc¢ ten ostatni cel czesto
glosili réwniez uczestnicy krucjat pétnocnych, trudno znalez¢ bezsprzeczne dowody
na to, ze ,,chrzescijanskiej wlasnosci” czy tez ,,chrzescijanskim ludom” bezposrednio
zagrazaly poganskie plemiona, ktore staly si¢ celem konkretnych dzialan militarnych;
aczkolwiek takg argumentacje spotykamy w $redniowiecznych opisach tych wypraw.

W historiografii anglojezycznej tradycyjne stanowisko, zgodnie z ktérym krucja-
ty polnocne byly przedsigwzigciem czysto niemieckim, nie jest juz akceptowane, po-

! Zob. dyskusje i definicje zaproponowang w: J. Riley-Smith, The Crusades: A Short History, London
1987, s. xxviii; oméwienie tematu dla czytelnika anglosaskiego w D. von Giittner-Sporzynski, Northern cru-
sades. Between holy war and mission, [w:] The Crusader World, red. A. Boas, New York 2016, s. 144-162.
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niewaz coraz wigcej badan wykazuje aktywny udziat Duniczykéw, Polakow, Szweddw
i Rosjan?. Powstanie tego tradycyjnego spojrzenia wiaze si¢ z przybyciem do Prus za-
konu krzyzackiego w 1226 roku i pézniejsze utworzenie przezen teokratycznego pan-
stwa na ziemiach podbitych Pruséw.

Na podstawie rosngcej liczby opracowan coraz wyrazniej wida¢, iz od pierw-
szych kontaktow miedzy chrzescijanami a poganami stosunki te charakteryzowala
ingerencja $wieckich wladcodw $wiezo nawrdconych panstw w regionie®. Dunczycy
brali udzial w chrystianizacji Stowian potabskich, Pruséw i Estow; Szwedzi dzialali
w Finlandii; Polacy na ziemiach Stowian potabskich, Pomorzan i Pruséw, natomiast
Rosjanie w Estonii i Finlandii*.

Z inicjatywy polskiej dynastii wyzwanie chrystianizacji pogan podjal jeden z zako-
noéw rycerskich utworzonych w Ziemi Swietej. Zakon ten, znany réwniez, jako Krzyza-
cy, zdobyl wladzg nad terytorium Prus i oglosil wieczystg krucjate przeciwko Prusom
i innym Baltom, czyli ostatnim poganskim plemionom w Europie. Prusowie zostali
unicestwieni; ich kultura i jezyk zaniknety, a ich nazwe przejeta niemiecka dynastia.

* Na przyktad: E. Christiansen, The Northern Crusades: The Baltic and the Catholic Frontier, 1100-1525,
Minneapolis 1980; W.L. Urban, The Baltic Crusade, 2nd ed., Chicago, IL. 1994; tenze, The Prussian crusade,
Chicago, IL 2000; tenze, W.L. Urban, The Teutonic Knights: a military histor, Barnsley-South Yorkshire 2011;
Crusade and Conversion on the Baltic Frontier: 1150-1500, red. A.V. Murray, Aldershot 2001; C. Selch Jen-
sen, K.V. Jensen, J.H. Lind, Communicating Crusades and Crusading Communications in the Baltic Region,

»Scandinavian Economic History Review” 49 (2001), no. 2, s. 5-25; Christianization of the Baltic region, red.
J. Gassowski, Frombork-Puttusk 2004; S. Ekdahl, Crusades and Colonization in the Baltic, [w:] Palgrave
advances in the Crusades, red. H.]. Nicholson, Basingstoke 2005, s. 172-203; I. Fonnesberg-Schmidt, The
Popes and the Baltic Crusades: 1147-1254, ,The Northern World. North Europe and the Baltic c. 400-1700
AD: Peoples Economies and Cultures” 22 (2007); The clash of cultures on the medieval Baltic frontier, red.
A.V. Murray, Farnham 2009; Crusading and chronicle writing on the medieval Baltic frontier: a companion
to the Chronicle of Henry of Livonia, red. M. Tamm, L. Kaljundi, C. Selch Jensen, Farnham 2011; D. von
Giittner-Sporzynski, Constructing memory: holy war in the Chronicle of the Poles by Bishop Vincentius of
Cracow, ,Journal of Medieval History” 40 (2014), no. 3, s. 276-291; tenze, Poland, Holy War, and the Piast
Monarchy, 1100-1230, Turnhout 2014.

* A. Selart, Livonia, Rus’ and the Baltic Crusades in the thirteenth century, Leiden-Boston 2015;
M. Tamm, How to justify a crusade? The conquest of Livonia and new crusade rhetoric in the early thirteenth
century, ,Journal of Medieval History” 39 (2013), 4; Crusading and chronicle writing on the medieval Baltic
frontier, red. M. Tamm, L. Kaljundi, C. Selch Jensen.

* A. Selart, Livonia, Rus’ and the Baltic Crusades in the thirteenth century; M. Tamm, ,,How to justi-
fy a crusade?; Crusading and chronicle writing on the medieval Baltic frontier, red. M. Tamm, L. Kaljundi,
C. Selch Jensen; A. Bystead, J.H. Lind, Jerusalem in the north: Denmark and the Baltic Crusade, 1100-1552,
Turnhout 2012; J. Moller Jensen, Denmark and the Crusades, 1400-1650, Leiden-Boston 2007; K.V. Jen-
sen, Denmark and the Second Crusade: the formation of a crusader state? [w:] The Second Crusade: Scope
and Consequences, red. J. Phillips, M. Hoch, Manchester 2001; tenze, The Blue Baltic Border of Denmark
in the High Middle Ages: Danes, Wends and Saxon Grammaticus, [w:] Medieval Frontiers: Concepts and
Practices, red. D. Abulafia, N. Berend, Aldershot 2002); J. Mgller Jensen, Denmark and the Crusades
(2006); J. Moller Jensen, Denmark and the Holy War: A Redefinition of a Traditional Pattern of Conflict
1147-1169, [w:] Scandinavia and Europe 800-1350, red. J. Adams, K. Holman, Turnhout 2004; M Tamm,
How to justify a crusade?; tenze, Beyond History and Memory: New Perspectives in Memory Studies, ,,Hi-
story Compass” 2013, nr 6.
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Sposrdd plemion baltyckich Litwini przetrwali dzigki sojuszowi — ich wladca przyjat
chrzescijanstwo, przylaczyl swéj lud i ziemie do Krolestwa Polskiego w zamian, za co
zostal koronowany na krola Polski’.

Krucjata i idea krucjaty jako pojecie

Historiografia wypraw krzyzowych nie wypracowala jednej zaakceptowanej defini-
cji krucjaty, aczkolwiek historycy zgadzaja sie, ze krucjata byta ,,$wieta wojng toczong
z zewnetrznym albo wewnetrznym wrogiem chrzescijanstwa dla odzyskania chrzes-
cijaniskiej wlasnosci albo w obronie kosciota i chrzeécijan”. Pojecie krucjaty powstato
jako synteza idealu wojny sprawiedliwej, wojny $wietej i pielgrzymki; jej instytucjo-
nalna otoczka widoczna byla w ceremonii $lubu krucjatowego, przyjmowania krzy-
za bedacego symbolem krzyzowca i otrzymaniu odpustu®. Dla ludzi $redniowiecza
udzial w krucjacie byt aktem bezinteresownej chrze$cijanskiej mitosci dla blizniego,
do ktorej wezwani byli bezposrednio przez Jezusa Chrystusa’. Ten wyraz religijnego
idealizmu wypetnit luke pomiedzy duchowa odnowg, postulowana przez jedenasto-
wieczny ruch reformatorski w kosciele, a teologicznym uzasadnieniem udziatu chrzes-
cijan w wojnie, wypracowanym przez kanonistow. Dlatego, mimo uznania istnienia
réznorodnosci osobistych motywacji uczestnikow krucjat, nalezy widzie¢ powstanie
instytucji wypraw krzyzowych jako wynik akceptacji wojny na potrzeby kosciota po-
przez ewolucje pojecia swietej wojny i ideologii walki za wiare.

Kanonisci, tacy jak Iwon z Chartres (1040-1116) zaoferowali uzasadnienie chrzes-
cijaniskiego udzialu w wojnie na bazie idei $w. Augustyna, ktéremu przypisywane

* J. Wenta, M. Kopczynska, Sacred space in the state of the Teutonic Order in Prussia, Torun 2013;
A. Pluskowski, The archaeology of the Prussian Crusade: holy war and colonisation, London 2012; B. Sliwin-
ski, The Christianisation of Prussia: the Polish Contribution until the Introduction of the Teutonic Order, [w:]
Christianization of the Baltic region, red. J. Gassowski, Frombork-Pultusk 2004; K. Friedrich, Pomorze or
Preussen? Polish Perspectives on Early Prussian History, ,German History” 22 (2004); M. Starnawska, Mili-
tary Orders and the Beginning of Crusades in Prussia, [w:] The Crusades and the Military Orders: Expanding
the Frontiers of Medieval Latin Christianity, red. Zs. Hunyadi, J. Laszlovszky, Budapest 2001; M. Burleigh,
Prussian society and the German Order: an aristocratic corporation in crisis c. 1410-1466, Cambridge 1984;
Z.H. Nowak, Milites Christi de Prussia. Der Orden zu Dobrin und seine Stellung in der preufSischen Mission,
[w:] Die geistlichen Ritterorden Europas, red. ]. Fleckensten, M. Hellmann, Sigmaringen 1980; M. Biskup,
The Role of the Order and the State of the Teutonic Knights in Prussia in the History of Poland, ,Polish We-
stern Affairs” 7, 1966, nr 1-2.

¢ Dyskusja na temat pojecia ,wyprawa krzyzowa” trwa. Zapoczatkowana zostata w latach sze$¢dzie-
sigtych przez Hansa Eberharda Mayera, w duzej mierze ucichla, co by¢ moze sugeruje, ze kwestia defini-
cji stracita swa pierwszoplanowos¢. Zob. H.E. Mayer, The Crusades, trans. J. Gillingham, 2nd ed., Oxford
1988, s. 285-286; J. Riley-Smith, The Crusades: A History, 2nd ed., London 2005), s. XXV; N. Housley, If
it looks like an elephant’: Defining the crusade, London 2004, passim; G. Constable, The Historiography of
the Crusades, [w:] The Crusades from the Perspective of Byzantium and the Muslim World, red. A.E. Laiou,
R.P. Mottahedeh, Washington 2001, s. 11.

7 J. Riley-Smith, Crusading as an Act of Love, ,History” 65 (1980).
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jest sformulowanie nowego chrzescijanskiego stosunku do wojny®. Wczesny kosciot
chrzescijanski odrzucal udzial chrzescijan w przelewaniu krwi, i dopiero $w. Augu-
styn zaakceptowal nieuchronnos¢ wojny w doczesnym zyciu ludzkim i okreslil za-
sady, na mocy ktorych chrzescijanie moga toczy¢ wojny; wojny, ktore spelniajac te
kryteria, staja si¢ wojnami sprawiedliwymi w oczach kosciola. Po pierwsze, wojna
musi by¢ wypowiedziana przez prawowita wladze, po drugie wypowiedzenie wojny
musi by¢ spowodowane dobrg intencjg — dobrym zamiarem (takim jak przywrdce-
nie sprawiedliwego pokoju), a po trzecie, wojna musi by¢ prowadzona dla sprawied-
liwych przyczyn (na przyklad jako zados¢uczynienie krzywdy). Te kryteria uzyte
przez kanonistow byly znane i rozpowszechniane w okresie poprzedzajacym pierw-
sza wyprawe krzyzowg’.

Ku nowym ziemiom

W potowie X wieku stowianskie Potabie pozostawalo bastionem poganstwa, sku-
tecznie bronigc sie przed zakusami niemieckich kolonistéw. Dopiero w XI wieku te-
reny te sta¢ sie¢ mialy wschodnimi marchiami cesarstwa, w ktérych tworzono nowe
biskupstwa i w ktérych rozpoczeta sie misja chrystianizacji miejscowych plemion sto-
wianskich. Owi poganscy Stowianie, okreslani zbiorowym mianem Stowian potabskich
lub Wendéw, nie tworzyli jednolitego panstwa takiego jak ich pobratymcy za Odra.
Po drugiej stronie Odry poganski wodz Mieszko przyjat chrzest w 966 roku i zostat
uznany za ksiecia Polan przez cesarza i papieza. Dla poddanych Mieszka utworzono
w Poznaniu biskupstwo misyjne w 968 roku. Podobne procesy dokonaty si¢ w Cze-
chach, ktérych wladcy dzialali pod wplywem chrystianizacji Moraw przypisywanej
wczesniejszej misji Cyryla i Metodego okolo roku 863. Pierwsze biskupstwo utwo-
rzono w Pradze w 973 roku. W ciagu stulecia, jakie uptyneto od chrztu Mieszka, inne
regionalne elity poszty w jego $lady — na chrzescijanstwo przeszly dynastie panujace
w Danii, na Rusi, na Wegrzech, w Norwegii i w Szwecji'’.

Elity Stowian potabskich byly do pewnego stopnia otwarte wobec chrze$cijanstwa,
wykazujac si¢ wybiérczym i wyrachowanym podej$ciem do nowej religii przyjetej
przez sgsiadow. Jednakze Polabie nie zostalo zjednoczone przez jedna dynastie, ktora
moglaby wymusi¢ przyjecie chrzescijanstwa w odgérnym procesie. Wobec braku takie-

8 D. Bauer, R. Lesafter, Ivo of Chartres, the Gregorian Reform and the Formation of the Just War Doctrine,

»Journal of the History of International Law” 7 (2005), nr 1; R. Weigand, Krieg und Frieden in den Rechts-

sammlungen des Ivo von Chartres, Stuttgart 1992; J.A. Brundage, St Anselm, Ivo of Chartres, and the Ideology

of the First Crusade, [w:] Les mutations socio-culturelles au tournant des XI°~XII* siécles: études anselmiennes

(IV* session): Abbaye Notre-Dame du Bec, Le Bec-Hellouin, 11-16 juillet, 1982, red. R. Foreville, Paris 1984.
° Szczegdtowa dyskusja w: J. Riley-Smith, What Were the Crusades?, 3rd ed., Basingstoke 2002.

10 Zob. takze A. Pleszczyniski, The birth of a stereotype. Polish rulers and their country in German writings,

¢. 1000 A.D., ed. E Curta, trans. R. Bubczyk, Leiden 2011; G. Klaniczay, The Birth of a New Europe About

1000 CE: Conversion, Transfer of Institutional Models, New Dynamics, ,Medieval Encounters” 10 (2004), 1-3.
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go tacznika Polabianie opierali si¢ niemieckim wysitkom misyjnym. Wraz z podbojem
Pomorza (ok. 1102-1128) przez Polakéw i kampaniag chrystianizacyjng prowadzong
przez Ottona z Bambergu (ok. 1060-1139) w latach 1124 i 1128 pod auspicjami Bole-
stawa III Krzywoustego (1086-1138), Stowianie polabscy coraz cz¢sciej byli postrze-
gani przez biskupow misyjnych jako grupa docelowa konwersji na chrzescijanstwo''.
Zaangazowanie naboznych, acz energicznych biskupow, takich jak arcybiskup Magde-
burga Norbert z Xanten (zm. 1134), Otton z Bambergu, jego akolita biskup pomorski
Wojciech (zm. 1160/1164) oraz biskup plocki Aleksander z Malonne (zm. 1156), spra-
wilo, ze pierwsze krucjaty polnocne nabraty zdecydowanie misyjnego charakteru'.

Apel magdeburski z 1108 roku

Sukces pierwszej krucjaty, coraz intensywniejsza dziatalno$¢ misyjna wsréd Sto-
wian potabskich oraz sytuacja polityczna w Swietym Cesarstwie Rzymskim przygo-
towaly podatny grunt do przeksztalcenia si¢ idei wypraw krzyzowych w uzasadnie-
nie wojen prowadzonych w obronie przed zagrozeniem poganskim. Ziemie Stowian
potabskich (zyzne, bogate w zasoby i strategicznie polozone), na ktérych dziatalno$¢
misyjna prowadzita czasem do meczenstwa chrzescijan, dostarczalty wspdtczesnym
sugestywnych przyktadéw ucisku nowo nawréconych przez pogan. W 1108 roku po-
wstal dokument nawotujacy do wojny w obronie chrze$cijafiskich wspolnot i nawra-
cania pogan zyjacych w regionie'®. Ow apel magdeburski, pierwszy zachowany tego
typu dokument, zachecal do wojny majacej doprowadzi¢ do nawrdcenia pogan w pot-
nocnej i srodkowej cze$ci Europy'. Akt najprawdopodobniej sporzadzil duchowny;
autor twierdzi, iz przedstawia on idee arcybiskupa Magdeburga, jego biskupdéw su-
fraganow oraz wtadcow Saksonii'>. Wzywa on do podjecia dzialan przeciw poganom,
uzywajac jezyka przypominajgcego jezyk kronik pierwszej krucjaty, zwracajac sie do
chrzescijanskich rycerzy, jako do ,,mitujacych Chrystusa™® i nakfaniajac ich, by poszli

1. Strzelczyk, Stowianie potabscy, Poznan 2002.

12 D. von Giittner-Sporzynski, Poland, Holy War, s. 77-106.

* G. Labuda, Wezwanie wschodnioniemieckich feudatéw do walki ze Stowianami roku 1108, [w:] te-
goz, Fragmenty dziejow Stowianszczyzny zachodniej, t. 3, Poznan 1975, s. 233-269; M. Dygo, Crusade and
Colonization: Yet Another Response to the Magdeburg Charter of 1108, ,Quaestiones Medii Aevi Novae” 6
(2001), s. 319-325.

14 W. Wattenbach, Handschriftliches, ,Neues Archiv der Gesellschaft fiir Altere Deutsche Geschichts-
kunde” 7 (1882), s. 624-626 (ttum. angielskie w: L. Riley-Smith, J. Riley-Smith, The Crusades, Idea and Re-
ality: 1095-1274, London 1981, s. 74-77).

'* F Lotter, The Crusading Idea and the Conquest of the Region East of the Elbe, [w:] Medieval Fron-
tier Societies, red. R. Bartlett, A. MacKay, Oxford 1989, s. 267-306, tutaj 275-278; G. Constable, The Place
of the Magdeburg Charter of 1107/08 in the History of Eastern Germany and of the Crusades, [w:] Vita reli-
giosa im Mittelalter. Festschrift fur Kaspar Elm zum 70. Geburtstag, red. EJ. Felten, N. Jaspert, Berlin 1999,
s. 283-299, tutaj 290.

' Amatores Christi. W. Wattenbach, Handschriftliches, s. 626.
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w $lady Frankow i wyzwolili ,nasze Jeruzalem™". Stowianie potabscy okresleni zostali
jako ,najokrutniejsi z pogan’, ktorzy atakujg chrzescijan i profanuja koscioly'®. Me-
taforyka zastosowana w dokumencie miata na celu zachgci¢ jego odbiorcéw do dzia-
tania, a przedstawione w nim okrucienstwo pogan mialo sprawi¢, iz wojna bedzie si¢
jawi¢ jako szansa na zapewnienie sobie zbawienia i zdobycie nowych ziem'. Cho¢ nie
ma zadnych dowod6w na militarna czy tez polityczng odpowiedz na wezwanie z roku
1108, dokument magdeburski jest dowodem na rozprzestrzenienie si¢ idei wypraw
krzyzowych w poinocnej i srodkowej czesci Europy oraz przykladem dostosowania
idei krucjaty w formie wojny misyjnej do warunkéw lokalnych®.

Podboj Pomorza

Podbdj Pomorza przez Bolestawa Krzywoustego jest wczesnym przyktadem przy-
jecia idei wyrazonych w dokumencie magdeburskim. Wywodzgca si¢ z jezyka staro-
stowianskiego taciniska nazwa regionu, Pomerania, odnosi si¢ do jego potozenia ,nad
morzem”; w Sredniowieczu kraina ta obejmowata prawie cate potudniowe wybrzeze
Morza Battyckiego, od rzeki Recknitz (Raksy) w poblizu Stralsundu na zachodzie, do
delty Wisty w poblizu Gdanska na wschodzie i ziemi chelminskiej na potudniu. Po-
morzanie byli grupg zachodniostowianskich plemion méwiacych jezykiem lechickim
spokrewnionym z jezykiem polskim. Badania archeologiczne przyniosty dowody dtu-
giej historii utarczek miedzy potudniowymi, ,,lechickimi’, a pétnocnymi, ,pomorskimi”
plemionami przed nastaniem chrzescijanstwa. Od X wieku Pomorzanie musieli stawi¢
czola cigglym prébom podejmowanym przez rzadzacg Polska dynastie piastowska przy-
taczenia Pomorza do rozrastajgcego sie panstwa Piastow, a z kolei Polacy byli narazeni
na tupiezcze najazdy ze strony Pomorzan®. Wyprawy wojenne Piastow, ktorym towa-
rzyszyla przymusowa chrystianizacja, doprowadzily do krétkotrwatego ujarzmienia Po-
morza. Wykorzystujac jedenastowieczng reakcje poganska w Polsce (kiedy zniszczone
zostaly niemal wszystkie struktury koscielne i doszto do zatamania si¢ wtadzy Piastow),
Pomorzanie, okreslani przez Piastow jako ,pokolenie Zzmij’, stopniowo odzyskali nieza-

'7" Hierusalem nostra. W. Wattenbach, Handschriftliches, s. 626. Christopher Tyerman niespdjno$¢
ideologii krucjatowej rozwinat jako ,,a thing of shreds and patches in the regions remote to the influence of
the papacy and learned elites, ill-formed” (Henry of Livonia and the Ideology of Crusading, [w:] Crusading
and chronicle writing on the medieval Baltic frontier: a companion to the Chronicle of Henry of Livonia, red.
M. Tamm, L. Kaljundi, C. Selch Jensen, Farnham 2011, s. 23-44, tutaj 24).

'8 Insurrexerunt in nos et prevaluerunt crudelissimi gentiles, viri absque misericordia et de inhumanita-
tis sue gloriantes malicia. W. Wattenbach, Handschriftliches, s. 626.

' D. von Giittner-Sporzynski, Poland, Holy War, s. 130-131.

% G. Constable, The Place of the Magdeburg Charter, s. 286-287; M. Gladysz, The Forgotten Crusa-
ders. Poland and the Crusader Movement in the Twelfth and Thirteenth Centuries, Leiden 2012, s. 31; D. von
Gittner-Sporzynski, Poland, Holy War, s. 131. Zob. Ch. Tyerman, Henry of Livonia and the Ideology of Cru-
sading, s. 23-44, tutaj 44.

21 S. Rosik, Conversio gentis Pomeranorum. Studium Swiadectwa o wydarzeniu (XII wiek), Wroclaw 2010.
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lezno$¢®. Jednak na przetomie XI i XII wieku, kiedy Piastowie i Kosciot umocnili swa
wladze, dynastia panujaca podjela wytezone dziatania militarne w celu podporzadko-
wania sobie Pomorzan i rozpoczela systematyczng chrystianizacje ludnosci w calej se-
rii wojen, ktdre dwczesni apologeci wychwalali w swoich kronikach, jako §wigte wojny.

Najstarsze zachowane polskie Zrédto narracyjne, napisane w poczatkach XII wieku
przez anonimowego mnicha - zwanego konwencjonalnie Gallem - opisuje wczesne
wysitki Bolestawa zmierzajace do nawrdcenia ,,bardzo dzikich ludéw barbarzynskich
pogan’, wymieniajac wérdd nich Pomorzan i Pruséw?. Wedtug autora Kroniki gtéw-
nym celem podboju Pomorza byla jego chrystianizacja, cho¢ pisze on réwniez, iz woj-
ny staly si¢ dla Polakow okazja do wzbogacenia si¢ i zdobycia nowych ziem, a kleska
Pomorzan oznaczaltaby koniec ich niszczycielskich najazdéw?!. Kolejnym powodem
byto to, iz wlaczenie Pomorza do piastowskiej monarchii wigczytoby tym samym jego
ludnos¢ do administracyjnych struktur Ko$ciota, ktorego hierarchia podlegataby Pol-
sce, a nie starajgcemu sie wej$¢ na jej teren Cesarstwu®. Kronika Galla ukazuje pod-
bdj Pomorza i walke z poganami jako transcendentalne, Swiete dzialanie nakazane
przez Boga. Jednakze w praktyce religia chrzescijanska zostata wykorzystana po to, by
zwigza¢ nowe zdobyczne terytorialne z monarchg piastowska®. Po udanym podbo-
ju Bolestaw Krzywousty zainicjowal misj¢ na Pomorzu, na ktérej czele stanal biskup
Otton z Bambergu. Krzywousty dal misjonarzom zbrojng straz i zagrozit powrotem
swych wojsk, jesli miejscowa ludnos¢ si¢ nie nawrdci i nie bedzie przestrzegac nakazow
chrzescijanstwa. Polski ksigz¢ dazyl do utrwalenia swoich zdobyczy i w trakcie tego
procesu stworzyt nowy model przymusowego nawracania”. Zgodnie z tym nowym
podejsciem, po militarnym i politycznym ujarzmieniu pogan przez chrzescijanskiego
wladce nastepowala intensywna dziatalno$¢ misyjna, ktéra poprzez chrzest miejscowej
ludnosci i niszczenie symboli poganstwa prowadzita do ,,przyjecia” nowej spoleczno-
$ci na tono chrzescijanstwa. Otton podjal si¢ dwdch misji — pierwsza rozpoczeta sie

22 Viperalis progenies — Gesta Principum Polonorum [dalej: Gesta], wyd. E Schaer, ttum. P.W. Knoll,
E Schaer, Budapest-New York 2003, I: Prohem, s. 12.

# Ad mare autem septemtrionale vel amphitrionale tres habet affines barbarorum gentilium ferocissimas
naciones, Selenciam, Pomoraniam et Pruziam, contra quas regiones Polonorum dux assidue pugnat, ut eas
ad fidem convertat. Sed nec gladio predicacionis cor eorum a perfidia potuit revocari, nec gladio iugulationis
eorum penitus vipperalis progenies aboleri. Sepe tamen principes eorum a duce Poloniensi prelio superati ad
baptismum confugerunt, itemque collectis viribus fidem christianam abnegantes contra christianos bellum de-
nuo paraverunt — Gesta, I: Prohem, s. 12.

*#* Gesta, 11:14, s. 141; 11:44, s. 201; 11:47-48, s. 204-07; II1:1, s. 220-27. Zob. J. Strzelczyk, Bolestaw
Krzywousty i Otton z Bambergu, [w:] Pomorze Zachodnie w tysigcleciu, red. P. Bartnik, K. Koztowski, Szcze-
cin 2000, s. 47-67, tutaj 51.

» D. von Giittner-Sporzynski, Gallus Anonymus, [w:] Encyclopedia of the Medieval Chronicle, red.
G. Dunphy, Leiden 2009, s. 659-660.

% J. Uminski, Rola Bolestawa Krzywoustego w uchrzescijanieniu Zachodniego Pomorza, ,Collectanea
Theologica” 21 (1950), s. 384-417.

77 Zob. L. Leciejewicz, Spoleczne i polityczne warunki chrystianizacji Pomorza, ,Pomorania Antiqua’
16 (1995): 51-74; B. Zientara, Stosunki polityczne Pomorza Zachodniego z Polskg w drugiej potowie XII wie-
ku, ,Przeglad Historyczny” 61 (1970), nr 4, s. 546-576.
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w roku 1124, a druga w roku 1128 - a ich sukces sprawil, ze zostal on nazwany ,,Apo-
stolem Pomorza™. Metody Ottona kontrastowaly z podej$ciem jego poprzednika,
pokojowo nastawionego hiszpanskiego misjonarza Bernarda Pustelnika, ktory wy-
szedt do Pomorzan w stroju ascety i bez butéw. W éwcezesnych relacjach podkreslano,
iz widok Bernarda nie zrobit wrazenia na poganach, ktorzy najwyrazniej uznali, ze
nie cieszyl si¢ on taska Boza®. Wedtug kronikarzy Bernard doradzit Ottonowi, ze aby
»zdoby¢ serca tych barbarzyncéw, musi udac si¢ do nich ze wspanialg $witg towarzy-
szy i stug oraz obfitym zapasem jedzenia i ubran”. Tylko wtedy ,.ci z hardymi karkami,
ktorzy pogardzaja jarzmem pokory, ugng swe karki przed bogactwem, by odda¢ czes¢
Bogu™. Otton postuchal rady i wykorzystal lokalne przesady. Zaprezentowat si¢ Po-
morzanom jako postaniec poteznego bostwa, majac na sobie bogate szaty pontyfikalne
sugerujace, ze byl on osobg wielkiego znaczenia, wplywdéw i wladzy, wspierang przez
nowego, wszechmogacego Boga®'. Cho¢ misja Ottona opisywana byla jako pokojowe
nawracanie, stala za nig grozba interwencji militarnej. Byta ona zdecydowanym po-
faczeniem tradycyjnych dziatan wojennych z idealami chrzescijanskiej swietej wojny
nastawionej na ewangelizacj¢ pogan®’. Grozba uzycia sity byta gtéwnym czynnikiem,
ktory sprawil, Zze Pomorzanie przyjeli wiare chrzescijaniska tam, gdzie poprzednie proby
sie nie powiodly. W pdzniejszym okresie ten silny element misyjny nabral kluczowe-
go znaczenia w usankcjonowanych przez papiestwo krucjatach w Europie Pdinocne;.

Krucjata potabska

W 1146 roku papiez Eugeniusz III (1145-53) poprosit o pomoc Bernarda z Clair-
vaux w gloszeniu drugiej krucjaty®. Bernard przekonat niektérych niechetnie nasta-
wionych Europejskich monarchéw, w tym Konrada III z Niemiec, by przyjeli krzyz*.

% Herbordi dialogus de vita s. Ottonis episcopi Babenbergensis, wyd. J. Wikarjak, [w:] Monumenta Po-
loniae Historica, s.n., t. VIL, cz. 3, Warszawa 1974, 11:16, s. 90. Zob. takze K. Maleczynski, Bolestaw III Krzy-
wousty, Wroctaw 1975 (wznowienie 2010, s. 189-236). Zob. takze J. Petersohn, Apostolus Pomeranorum,

»Historisches Jahrbuch” 86 (1966), s. 257-294, tutaj 262.

¥ Quomodo [...] credere possumus te nuntium summi Dei esse, cum ille glorious sit et omnibus divitiis plenus,
tu vero despicabilis at tante pauperitatis, ut nec calciamenta habere possis? — Ebonis vita sancti Ottonis, episcopi Ba-
benbergensis, wyd. ]. Wikarjak, [w:] Monumenta Poloniae Historica, s.n., t. VII, cz. 2, Warszawa 1969, I1I:1, 5. 51;
R. Bartlett, Conversion of a Pagan Society in the Middle Ages, ,History” 70 (1985), no. 229, s. 185-201, tutaj 198.

% Lucrum aliquod in brutis barbarorum pectoribus agere volueris, assumpta cooperatorum et obsequen-
tium nobili frequentia, sed et victus ac vestitus copioso apparatu, illuc tendas; et qui humilitatis iugum effre-
nata cervice spreverunt, diviciarum gloriam reveriti, colla submittent — Ebonis vita sancti Ottonis, II:1, s. 55.

' Herbordi dialogus, 111:19, s. 181-82.

32 Zob. R. Bartlett, Conversion, s. 194-197. Nie zgadzam si¢ z komentarzem Jamesa Westfall Thompsona,
ze na Pomorzu ,transition from paganism to Christianity and from barbarism to civilization” dokonata sie

»by transformation and not by force”. J. Westfall Thompson, Feudal Germany, New York 1928 repr., 1962, s. 430.

* Eugeniusz III oglosit Quantum praedecessores 1 marca 1146 z niewielkimi zmianami.

3 1. Phillips, Papacy, Empire and the Second Crusade, [w:] The Second Crusade: Scope and Consequences,
red. J. Phillips, M. Hoch, Manchester 2001, s. 20-22. Zob. H. Cosack, Konrads III. Entschluss zum Kreuzzug,

»Mitteilungen des Instituts fiir Osterreichische Geschichtsforschung” 35 (1914), s. 278-296.
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Sakso Gramatyk, autor pierwszej historii Danii, napisal okoto pie¢dziesiat lat pdzniej,
ze wezwanie do krucjaty przyjeto jako wezwanie ,,wiernych do walki z wszystkimi wro-
gami wiary”, wymagajace, by kazda prowincja Ko$ciota walczyla z tymi ,,poganami,
ktoérzy zamieszkiwali najblizej polozone ziemie™. 12 marca 1147 roku Henryk Lew
i Albrecht Niedzwiedz zwrdcili sie¢ we Frankfurcie do Bernarda z Clairvaux o poparcie
w staraniach o papieska zgode¢ na wzigcie udziatu w krucjacie przeciwko Potabianom
zamiast w wyprawie krzyzowej do Ziemi Swietej. Bernard zareagowat entuzjastycznie,
natychmiast udzielajac swojego poparcia dla krucjaty potabskiej. Jeszcze przed uply-
wem miesigca papieska bulla Divini dispensatione rozszerzyta przywileje przyznane
krzyzowcom na tych, ktoérzy walczyli z Polabianami. Oprdcz ogloszenia papieskiej
aprobaty dla krucjaty, Bernard zapowiedzial, iz krzyzowcom nie wolno zawiera¢ z po-
ganami zadnego rozejmu az do momentu, w ktérym ,,z Boza pomoca albo zostang na-
wroceni, albo zmieceni z powierzchni ziemi™. Diugo dyskutowano nad interpretacja
tej zdumiewajacej deklaracji. Przewaza opinia, Ze o§wiadczenie Bernarda miato by¢
deklaracja wojny misyjnej i Ze nie jest jasne, czy Bernard faktycznie mial na mysli fi-
zyczne unicestwienie pogan®. Doswiadczenie krucjat potnocnych, szczegélnie podboju
i nawracania Prus, pokazuje, ze krzyzowcy potraktowali to oswiadczenie dostownie.
Wojska walczace w krucjacie potabskiej zebraty sie w dwdch grupach po tym, jak
w droge wyruszyli krzyzowcy udajacy sie do Ziemi Swietej; tak jak oni, krzyzowcy
potnocni naznaczeni byli jako crucesignati krzyzem przypominajacym globus cruci-
ger®. Na poczatku lipca 1147 roku pierwsza armia krzyzowcéw pod wodza Henry-
ka Lwa oblegta Dobin przy wsparciu dunskiej floty**. Po pierwszych stratach ponie-
sionych przez Dunczykéw zawarto rozejm, ktérego warunki umozliwily uwolnienie
dunskich jencow, nominalne nawrdcenie si¢ pofabskiego wladcy na chrzescijanstwo
oraz wznowienie daniny, ktéra Polabianie przestali ptaci¢*. Druga armia krzyzowcow,
ktdrej czescig byt kontyngent dowodzony przez mtodszego brata polskiego ksiecia,

* Gesta Danorum, wyd. J. Olrik, H, Raeder, Kebenhavn 1931, XIV: 3.5, s. 376. Zob. I. Fonnesberg-
-Schmidt, The Popes and the Baltic Crusades, s. 46.

* Donec, auxiliante Deo, aut ritus ipse, aut nation delegatur — Sancti Bernardi Opera, 8 vols., wyd.
J. Leclercq, Ch.H. Talbot, H.-M. Rochais, Rome 1957-77, 8: 433 (nr 457), po 13 marca 1147; The Letters
of Saint Bernard of Clairvaux. 2nd edn., ttum. B.S. James, Stroud 1998, s. 467. Zob. J.R. Sommerfeldt, The
Bernardine Reform and the Crusading Spirit, ,The Catholic Historical Review” 86 (2000), no. 4, s. 567-578.

*7 1. Fonnesberg-Schmidt, The Popes and the Baltic Crusades, s. 32-33.

* Annales Magdeburgenses, [w:] MGH, Scriptores 16, Hannover 1859, s. 188. Eramus in obsidione ca-
stri Dimin sub vexillo Crucifixi - Wibaldi epistolae, [w:] Monumenta Corbeiensia, wyd. Ph. Jafté, Bibliotheca
Rerum Germanicarum, Berlin 1864, I, nr 150, s. 244. Saxones [...] cruces [...] assumpserunt, a nostris in hoc
distantes, quod non simpliciter vestibus assutae, sed a rota subterposita in altum protendebatur — Ottonis et
Rahewini Gesta Friderici I. imperatoris, wyd. G. Waitz, 3. Ed., [w:] MGH, Scriptores rerum Germanicarum
in usum scholarum, separatim editi 46, Hannover 1912, 1:42, s. 61; Magna christiane militiae multitudo con-
tra paganos, assumpto signo vivifice crucis exiverat. — Annales Magdeburgenses, s. 188.

¥ Ex Saxonis Gestis Danorum, [w:] MGH, Scriptores 29, Hannover 1892, xiv, s. 87. Vincentii Pragensis
Annales [w:] MGH, Scriptores 17, Hannover 1861, s. 663.

0 Auctarium Gemblacense, [w:] MGH, Scriptores 6, Hannover 1874, 392; Ex Saxonis Gestis Dano-
rum, Xiv, s. 87.
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Mieszka III, zebrala si¢ w Magdeburgu przed koncem lipca 1147 roku*. Na jej cze-
le stanal Albrecht Niedzwiedz oraz legat papieski, biskup Anzelm z Havelbergu (ok.
1100-1158). Krzyzowcy wyruszyli w kierunku potabskiego grodu Dymina, ktdry si¢
nie poddal, a pdzniej Szczecina na Pomorzu®, ktérego oblezenie zakonczylo si¢ fia-
skiem. Juz wcze$niej Szczecin byl miastem w przewazajacej czgsci chrzescijanskim,
ktére bylo siedziba biskupa pomorskiego Wojciecha. Oblezenie przerwano po nego-
cjacjach biskupa ofomunieckiego Henryka, doprowadzajgcych do publicznego po-
twierdzenia przez pomorskiego ksigcia wiernosci wierze chrzescijanskiej*’. Podobnie
stalo sie w przypadku oblezenia Malachowa, kiedy to ksiaze Niklot uznat zwierzchni-
ctwo Saksonii. Przed koncem wrzesnia wojska krzyzowcow rozproszyly si¢. Krucjate
potabska uznano za porazke. Krytykowano ja za to, ze nie przyniosta chrze$cijanom
nowych ziem inie doprowadzila do nowych nawrécen. Jednakze w perspektywie
diugofalowej krucjata, ktéra w gruncie rzeczy byla znaczagcym najazdem granicznym,
umozliwita dalszg dzialalno$¢ misyjna w regionie i ostatecznie ufatwila nawrécenie
ostatniego stowianskiego bastionu poganstwa, a przez to wlaczenie ziem potabskich
do $wiata chrzescijanstwa acinskiego™.

Polskie wyprawy do Prus w 1147, 1166 i 1192 roku

Prusy w dalszym ciagu byly celem ekspansjonistycznej polityki dynastii piastow-
skiej, ktdra oficjalnie czerpata inspiracje z meczenstwa §w. Wojciecha, zabitego przez
pogan w 997 roku. W 1147 roku, wkrétce po zakonczeniu krucjaty potabskiej, armii
pod dowddztwem Bolestawa IV udalo si¢ ujarzmi¢ niektére z plemion pruskich®. Hi-
storyk Stanistaw Smolka okredlit t¢ wyprawe jako ,,naprawde polska krucjate”, cho¢
zachowane opisy sugeruja, ze byla to wojna misyjna przypominajgca krucjate po-
tabska*. Dwa zrédla poswiadczajace te wyprawe to Roczniki magdeburskie i dwuna-

41 D. von Giittner-Sporzynski, Poland, Holy War, s. 123-125.

2 ]. Schultze, Der Wendenkreuzzug 1147 und die Adelsherrschaften in Prignitz und Rhingebiet, ,,Jahr-
buch fiir Geschichte des deutschen Ostens” 2 (1953), s. 114-115. Zob. ].T. Lees, Anselm of Havelberg: Deeds
into Words in the Twelfth Century, Leiden 1998, s. 75-82.

# Vincentii Pragensis Annales, s. 663.

* Por. Vincentii Pragensis Annales, s. 663; Annales Palidenses, [w:] MGH, Scriptores 16, Stuttgart 1859,
s. 87; Helmoldi presbyteri Bozoviensis cronica Slavorum, [w:] MGH, Scriptores rerum Germanicarum in usum
scholarum, separatim editi 32, Hannover 1937, s. 129. Zob. inng interpretacje O. von Heinemann, Albrecht
der Bdr: Eine quellenmissige Darstellung seines Lebens, Darmstadt 1864; repr., 2001, s. 171; M. Biinding-

-Naujoks, Das Imperium Christianum und die deutschen Ostkriege vom zehnten bis zum zwélften Jahrhundert,

[w:] Heidenmission und Kreuzzugsgedanke in der Deutschen Ostpolitik des Mittelalters, red. H. Beumann,
Darmstadt 1963, s. 107; E. Lotter, Die Konzeption des Wendenkreuzzugs: ideengeschichtliche, kirchenrechtli-
che und historisch-politische Voraussetzungen der Missionierung von Elb- und Ostseeslawen um die Mitte des
12. Jahrhunderts, Sigmaringen 1977, s. 70-72.

> M. Binia$-Szkopek, Bolestaw IV Kedzierzawy - ksigze Mazowsza i princeps, Poznan 2009, s. 277-292.

*S. Smolka, Mieszko Stary i jego wiek, red. A. Gieysztor, 2 wyd., Warszawa 1959, s. 255.
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stowieczna Kronika polska biskupa krakowskiego Wincentego”. W Rocznikach mag-
deburskich znalazly si¢ rowniez relacje na temat armii krzyzowcdw bioracej udziat
w krucjacie polabskiej, w tym informacje na temat wielkosci polskiego kontyngentu
oraz wzmianki o wyprawie polskiego ksigcia przeciw Prusom. Wedlug autora Rocz-
nikéw magdeburskich Bolestaw IV ,wyruszyl z niezmierzong armig przeciwko najok-
rutniejszym barbarzyncom Prusom i pozostat tam przez dlugi czas™®. Umieszczenie
informacji o kampanii pruskiej zaraz po opisie wydarzen krucjaty potabskiej suge-
ruje, ze wyprawa Bolestawa przeciw Prusom zostala potraktowana jako wydarzenie
o przynajmniej takim samym znaczeniu jak krucjata potabska. W Kronice polskiej
wyprawa Boleslawa przedstawiona jest jako $wigta wojna majaca wyeliminowac po-
ganskie zagrozenie dla zbawienia: Prusowie sg ,,grozni nie tyle dla cial, ile dla dusz™*.
Powinni oni zosta¢ zmuszeni przez Bolestawa i jego armie do przyjecia chrztu i po-
stawieni przed wyborem - chrzest albo §mier¢®. Taka deklaracj¢ mozna by potrak-
towac jako powtdrzenie nawolywania Bernarda z Clairvaux do krucjaty przeciwko
Stowianom polabskim. Jednakze wyprawa Bolestawa nie doprowadzita w efekcie
do trwalego ujarzmienia plemion pruskich - Piastowie zorganizowali przynajmniej
jeszcze dwie wyprawy karne przeciwko Prusom, traktowanym w tym momencie jako
apostaci, w roku 1166 i 1192°'. Zadna z tych wypraw nie zostala ogloszona krucjata.
Wyprawa przeciw Prusom z 1166 roku doprowadzita do $mierci jedynego dwunasto-
wiecznego ksigcia z dynastii Piastow, o ktérym wiadomo, ze podrézowat do Ziemi
Swietej - mtodszego brata Bolestawa, Henryka™. Tylko Kronika polska, ktérej autor,
biskup krakowski Wincenty, przebywal na piastowskim dworze i miat z pewnoscia
dostep do wciaz zyjacych $wiadkow, zawiera informacje o wyprawie w 1166 roku.
Relacja zamieszczona w Kronice polskiej zawiera refleksje nad wielkg stratg, jaka po-
niosta dynastia wraz ze §miercig Henryka - autor wskazuje na zaskakujacg przegra-
ng polskich wojsk i stwierdza, iz ,wymowa najwymowniejszych nie starczytaby, zeby
chociaz powierzchownie napomkna¢” o szczegotach tragicznego wydarzenia. Nastep-
nie decyduje si¢ on nie wspomina¢ o ,imionach, osobach, szlachetnym pochodze-
niu, rodowodzie, o godnosciach, dzielno$ci, skrzetnosci [i] dostatkach” tych, ktorzy

Y Annales Magdeburgenses, s. 188; Magistri Vincentii dicti Kadtubek, Chronica Polonorum, MPH, n.s.,
t. XI, Krakow 1994, lib. I1I, 30.

* Cuius etiam frater maior [Bolestaw IV] cum infinito exercitu adversus Pruscos crudelissimos barbaros
venit, et diutius ibi moratus est — Annales Magdeburgenses, s. 188.

" Quos non tam personis quam animabus constat esse infestos — Chronica Polonorum, lib. III, 30.

0 Quorum quibusdam uix tandem post multa bellorum discrimina subactis, hoc edictum iussit pro-
mulgari, ut qui Christiane caracterem religionis elegisset, absolutissima donatus libertate, nullum in personis,
nullum in fortuna pateretur dispendium; qui autem sacrilegum gentilitatis ritum deserere neglexisset, ultimo
capitis infortunio indilate plecteretur — Chronica Polonorum, lib. II1:30.

3! Zob. D. von Giittner-Sporzynski, Constructing memory, s. 276-291.

*2 Henryk zginat 18 pazdziernika 1166 Dux Hinricus interfectus est cum exercitu suo in bello in Prussi-
ca - Annales Cracovienses priores cum kalendario, wyd. Z. Kozlowska-Budkowa, [w:] MPH, n.s., t. V, War-
szawa 1978, s. 62; Dux Henricus cum exercitu suo interficitur in bello in Prussia — Annales Poloniae Maioris,
wyd. B. Kiirbis, [w:] MPH, n.s., t. VI, Warszawa 1962, s. 114.
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zgingli*. Takie celowe przemilczenie by¢ moze odzwierciedla poglad samego autora
Kroniki na wyprawe przeciwko Prusom jako na sad Bozy nad Polakami, ktorzy nie
byli wystarczajaco gorliwi w zapewnieniu przestrzegania prawd wiary. Poglad ten
byl zgodny z éwczesnym rozumieniem rezultatow swietych wojen przedstawianych
w Starym Testamencie*. Chronica Polonorum réwniez wspomina o wyprawie z roku
1192. Mistrz Wincenty poréwnuje poganskich Pruséw jako ,wrogdw wiary $wigtej”
do ,Saladynistow”, poplecznikéw muzutmanskiego wodza Saladyna (ok. 1138-1193),
»hajzacietszego wroga Grobu Panskiego™. Takie bezposrednie polaczenie mozna by
potraktowac¢ tylko jako zabieg literacki uczonego biskupa Wincentego, cho¢ moze
ono by¢ tez interpretowane jako poréwnanie zastosowane po to, by ukaza¢ warto$§¢
wyprawy pruskiej jako wojny $wigtej i sprawiedliwej. Czy moze to réwniez wskazy-
wad, iz Piastowie oraz uczestnicy tych wypraw uwazali, Ze zapisy Divini dispensatione
zezwalajgce na krucjate ,,przeciwko Stowianom i innym poganom z péinocy™* do-
tyczyly rowniez ich, skoro papiez nie postanowit inaczej? Na pewno wyprawa prze-
ciwko Prusom z 1147 roku oraz wyprawy z lat 1166 i 1192 poréwnywalne byly do
innych przyktadow krucjat poinocnych®.

Krucjaty baltyckie

W drugiej polowie XII wieku préby chrystianizacji pogan mieszkajacych we
wschodniej cze$ci regionu baltyckiego zbiegty sie w czasie z dziataniami wojennymi -
lub tez byly ich produktem ubocznym - ktdrych celem byta eliminacja poganskiego
zagrozenia dla posiadiosci chrzescijanskich®®. Dania walczyla na Baltyku przeciw-
ko poganskim piratom wendyjskim i estonskim za pomocg strategicznych najaz-
dow wykorzystujacych dunska flote. Pierwszym celem Dunczykéw byta Rugia, kto-
rej poganscy mieszkancy stale atakowali wybrzeze Danii. W 1168 roku Waldemar I
(1157-1182) zniszczyt poganska swigtynie w Arkonie, zmusil Wendéw do przyjecia
chrzescijanstwa i zapoczatkowal chrystianizacje ludnosci, zakladajac sie¢ klasztoréw
cysterskich. Po dunskim podboju poludniowego brzegu Baltyku nastapily zwycie-

3 Quorum nomina, personas, generositatem, prosapiam, dignitates, strennuitatem, industriam, fortu-
nas nec superficietenus quidem cursu attingere, nedum disserendo exequi omnis dissertissimorum sufficeret
facundia, quos lamentationum varietates, a diversis diverso modo deplorate, usque hodie lugubriter deplan-
gunt — Chronica Polonorum, lib. IV, 30.

> Por. Neque illos spes opinioque fefellit, sed callido vafroque eorum ingenio, Polonos pro suis transgres-
sionibus iusto puniente Deo, effectus brevi respondit — Joannis Dlugossii Annales seu Cronicae incliti Regni
Poloniae, lib. 5-6, wyd. K. Pieradzka, Z. Koztowska-Budkowa, D. Turkowska, Warszawa 1973, s. 83.

 Atrocissimum Dominici sepulcri hostem Saladinum — Chronica Polonorum, lib. IV, 16.

% Contra Sclavos ceterosque paganos, habitantes versus aquilones — PL 180, col. 1203-1204.

D. von Giittner-Sporzynski, Poland, Holy War, s. 165-186; tenze, Constructing memory, s. 276-291.
Zob. na przyklad E. Andreson, Early Danish Missionaries in the Baltic Countries, [w:] Gli inizi del
Cristianesimo in Livonia-Lettonia: Colloquio internazionale di storia ecclesiastica, red. M. Maccarrone, Citta
del Vaticano 1989, s. 245-275.
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stwa nad Pomorzanami, ktorzy juz byli nominalnie chrzescijanami w wyniku misji
Ottona z Bambergu.

W latach siedemdziesigtych XII wieku rozpoczeta sie dziatalno$¢ misyjna wsrod
Estoniczykow i Liwdw, ktorzy zamieszkiwali tereny polozone miedzy Dzwing a Zato-
ka Finska. Misjom czgsto towarzyszyta ochrona wojskowa z Danii, Szwecji i Niemiec.
Misjonarze, ktorzy chcieli ,pomaga¢ w propagowaniu wiary katolickiej” i zapewnieniu

»zbawienia niewiernym™’ zdofali na krotka met¢ odnies¢ pewien sukees, spotykajac
sie jednakze ze zdecydowanym i nieustannym oporem ze strony miejscowej ludnosci.
Obrona nowych chrzescijanskich przyczotkéw w regionie baltyckim stala si¢ kolej-
nym, cho¢ niechetnie uznawanym problemem dla papiestwa, wciaz zajetego krucja-
tami lewantynskimi®. Bulla Non parum animus, wystawiona we wrzesniu 1171 lub
1172 roku, udzielata odpustu wszystkim w Danii, Szwecji i Norwegii, ktorzy popierali
misje wojskowe w Estonii bedace odpowiedzig na brutalne dzialania odwetowe po-
gan®. W Liwonii misja zapoczatkowana przez Meinarda okolo 1180 roku utworzy-
ta swojg baze w Uxkiill nad Dzwing. Ten chrzescijariski przyczétek uzyskat poparcie
arcybiskupa Hamburga-Bremy, w wyniku czego Meinard zostal biskupem Uxkiill®.
W roku 1200 Albert z Buxhoévden, ktdry zostal wyswigcony na biskupa misyjnego
w 1199 roku, zorganizowal wyprawe krzyzowcdw i duchownych, kolonizatoréw i kup-
cow, majacy zapewni¢ misji liwonskiej przetrwanie. Jako biskup Liwonii Albert uczynit
swoja siedzibg nowe miasto, Ryge, i z powodzeniem odpieral liczne ataki poganskich
Liwéw. Nowa placowke krzyzowcow na pograniczu wspieraly sily zbrojne utworzo-
ne jeszcze przed rokiem 1202. Zakon kawaleréw mieczowych, znanych réwniez jako
Fratres Militiae Christi, byt zakonem rycerskim zapewniajacym zbrojne wsparcie dla
dziatalnosci misyjnej biskupa i odgrywal kluczowa role we wszystkich kampaniach
krucjatowych w Liwonii i Estonii. Albert dziatal z wielkg energia na rzecz zapewnie-
nia stabilnosci na terenach znajdujacych si¢ pod jego kontrolg i bezpieczenstwa po-
wierzonej mu ludnosci®®. W 1207 roku ogloszono ustanowienie Liwonii cesarskim
lennem, a w roku 1215 diecezj¢ ryska podporzadkowano bezposrednio papiezowi.
Rozszerzenie jurysdykcji biskupa Rygi na cala Liwonig i Estoni¢ zostalo zatwierdzo-
ne przez papieza w 1219 roku. Niezaleznos¢, ktérg wywalczyt sobie Albert, sklonita
krola Danii Waldemara IT do ponownego wystapienia z roszczeniami do Estonii, co
zmusito Alberta w 1221 roku do uznania wladzy arcybiskupa Lund nad Ryga®. Da-
nia wyszla zwyciesko z proby podboju Estonii i pod koniec panowania Waldemara
w 1241 roku cala ludno$¢ kraju znalazta si¢ pod wtadzg Dunczykdéw. Jednakze w na-
stepnych dziesi¢cioleciach nastgpily znaczace zmiany w sposobie przeprowadzenia

* A. Afzelius i in., Diplomatarium Danicum, Kebenhavn 1938, 1:3, nr 22. Zob. I. Fonnesberg-Schmidt,
The Popes and the Baltic Crusades, s. 56; PL 200, col. 852-853.

€ 1. Fonnesberg-Schmidt, The Popes and the Baltic Crusades, s. 64-65.

Sl Tamze, s. 59.

2 Tamze, s. 65-67.

© Tamze, s. 79-116.

% Tamze, s. 81-83.
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i w celu krucjat poinocnych w wyniku sporéw miedzy biskupami a kawalerami mie-
czowymi i pojawienia si¢ w Prusach zakonu krzyzackiego w 1226 roku. Dania sprzeda-
ta Estoni¢ rosngcemu w site zakonowi krzyzackiemu w 1346 roku, w okresie, w ktdrym
zakon umacnial swoje wlosci w poludniowej i wschodniej czgéci regionu baltyckiego.

Chrystianizacja Prus

W tym samym czasie, gdy we wschodniej czesci regionu battyckiego trwata dziatal-
nos$¢ misyjna, cystersi z Polski i Pomorza Gdanskiego podjeli si¢ zadania ewangeliza-
cji poganskich Pruséw. W ciagu dekady od zapoczatkowania misji wérdd poganskich
Liwéw wspolnota cysterska z Oliwy na Pomorzu Gdanskim i z siostrzanego domu
w Leknie w Wielkopolsce wystata mnichéw na misje do Prus. Dla cysterséw z Lekna
misja byt kontynuacjg tradycji $w. Wojciecha, ktory zginal $§miercig meczenska w Pru-
sach w 997 roku®. W 1206 roku Innocenty III, w uznaniu dla wysitkéw opata z Lekna,
zatwierdzil misje®, a w 1210 roku oddat ja pod opieke arcybiskupa gnieznienskiego®.
Powodzenie misji wyrazalo si¢ w utworzeniu w pruskim grodzie Zantyr cysterskiego
klasztoru, ktérego przetozonym zostal mnich Chrystian®.

Misja wzbudzila pewne zainteresowanie papiestwa. W 1212 roku papiez Inno-
centy III zabronil polskim i pomorskim ksigzetom naktadania wyzszych danin na
konwertytdéw, by¢ moze realizujgc oswiecong polityke, ktdrej celem byto zmniejsze-
nie odsetka apostazji w nowych wspolnotach chrzedcijaniskich, a ktéra opierata sie
na wnioskach z polskiej wyprawy przeciw Prusom w 1147 roku®. Postepy misji oso-
biscie relacjonowat Innocentemu III jej przywddca, opat Chrystian, ktéry w 1216
udat sie¢ do Rzymu z grupag neofitéw. Papiez docenit entuzjazm i zdolnosci Chrystia-
na, mianujac go biskupem pruskim’. Energia Chrystiana w zabieganiu o poparcie
dla swojej misji doréwnywala energii Alberta z Buxhdvden w Liwonii i jego wysitki
zostaly odpowiednio docenione. W roku 1217 Honoriusz III upowaznit Chrystiana
do utworzenia sit zbrojnych do obrony chrzescijanskich neofitow, a w roku 1218 ze-
zwolit biskupowi na erygowanie nowych diecezji w Prusach, jesli i kiedy wymagata
tego ewangelizacja miejscowej ludnosci”. W 1218 roku papiez wezwal réwniez wier-
nych w Polsce i na Pomorzu oraz w diecezji kolonskiej, salzburskiej i mogunckiej do

¢ T. Manteuffel, Préba stworzenia cysterskiego paristwa biskupiego w Prusach, ,,Zapiski Historyczne”
18 (1953), 5. 165-166. Zwigzle o poczatkach misji cystersow teknenskich M. Gladysz, The Forgotten Cru-
saders, s. 177-180.

¢ Preussisches Urkundenbuch, wyd. R. Philippi, K.P. Woelky, t. I, Kénigsberg 1882, nr 4, s. 2-4 [26
pazdziernika 1206] [dalej: PU]J.

7 PU I nr 5, s. 4 [4 wrze$nia 1210].

% PUL nr6,s. 5 [10 sierpnia 1212]. Zob. E. Jamroziak, Centres and peripheries, [w:] The Cambridge
companion to the Cistercian order, red. M.B. Bruun, Cambridge 2013, s. 68.

® PUI nr7,s.6[13 sierpnia 1212].

70 Tamze, nr 9-10, s. 7 [18 lutego 1216].

' Tamze, nr 7, s. 6 [13 sierpnia 1212]. PU 1, nr 19, s. 14 [5 maja 1218].
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wsparcia krucjaty przeciwko Prusom. Honoriusz wyrdznit tych, ktérzy nie mogli
wspiera¢ wysitkéw chrzescijan w Ziemi Swietej, zgadzajac sie na zamiang przysiegi
krzyzowca lewantynskiego na przysiege krzyzowca pruskiego’. Ci, ktorzy nie mogli
osobiscie wzig¢ udzialu w krucjacie, mogli otrzymac¢ pelny odpust krucjatowy, jesli
byli w stanie wyposazy¢ i wspiera¢ finansowo innych, ktorzy udawali si¢ na wyprawe
krzyzowgq zamiast nich”. 6 maja 1218 roku Honoriusz III zezwolil na krucjat¢ w Pru-
sach w obronie $wiezo nawrdconej ludnosci chrzescijanskiej przed poganami’. Przed
uplywem roku papiez powierzyl wytaczng wtadze nad nowo ochrzczonymi Prusami
biskupowi Chrystianowi”. Jednakze wcigz musiata istnie¢ niepewnos¢ co do jurys-
dykeji nad misja, skoro w 1221 roku papiez Honoriusz III ponownie potwierdzil wta-
dze Chrystiana nad dzialalno$cig misyjng i militarng w Prusach, proszac, by pruscy
jency przekazywani byli biskupowi’®.

W 1222 roku piastowscy ksiazeta Konrad Mazowiecki, Leszek Bialy z Mato-
polski i crucesignatus Henryk Brodaty ze Slaska zorganizowali wspdlng wyprawe
w celu odbicia Chelmna z rgk Pruséw”’. Zaangazowanie biskupa pruskiego Chry-
stiana i innych biskupdéw polskich sugeruje wspolne dziatanie przeciwko Prusom,
chociaz nie ma zadnych innych dowodéw na polska krucjate z 1222 roku. Ziemia
chelminska zostala odebrana Prusom, po czym Konrad Mazowiecki oddal Chel-
mno w lenno biskupowi pruskiemu, by zapewni¢ podstawy ekonomiczne dla misji
wsrdd Prusow’.

Coraz znaczniejsze $rodki bedace do dyspozycji misji oraz przypuszczalnie zlo-
zono$¢ zadania przyciggaly zbrojnych i rycerzy chcacych walczy¢ za sprawe. Stali
sie oni rdzeniem sil zbrojnych biskupa Chrystiana. Z duzg doza prawdopodobien-
stwa mozna przyjaé, ze lokalne sity zbrojne istnialy od samego poczatku cysterskiej
misji w Prusach, cho¢ nie ma dowoddw na istnienie formalnych struktur przed ro-
kiem 1217; dopiero w roku 1228 sily te uznano za zakon rycerski nazwany Rycerzami

72 Tamze, nr 21, s. 15-16 [6 maja 1218].

73 Codex diplomaticus Prussicus, vol. 1, wyd. J. Voigt, Konigsberg 1836, nr 2 [5 maja 1218] [dalej: CDPr].

™ Ad defendum fideles predictos contra barbaras nationes - CDPr 1, nr 3 [6 maja 1218].

7 PUI, nr30-31,s.21-22 [11 i 12 maja 1219].

¢ PUIL nr 38,s. 25 [17 stycznia 1221]. Por. T. Manteuftel, Préba stworzenia cysterskiego paristwa bisku-
piego w Prusach, s. 157-173. Zob. L. Pésan, Prussian missions and the invitation of the Teutonic Order into
Kulmerland, [w:] The Crusades and the Military Orders: Expanding the Frontiers of Medieval Latin Christia-
nity, red. Zs. Hunyadj, J. Laszlovszky, Budapest 2001, s. 429-448.

77 Zob. M. Gladysz, The Forgotten Crusaders, s. 197-198.

8 Ego Conradus, dei gratia dux Mazovie et Cuiavie, notum facio omnibus fidelibus tam futuris quam
presentibus, quod venerabili domino Christiano Episcopo Prutscie primo et suis succesoribus pro eo, quod
H. ducem Slesie, L. Wratzlauiensem, L. Lubusensem episcopos cruce signatos et eorum barones, ceterosque
cruce signatos versus Prusciam, ad peticionem meam baronumque meorum, castrum Colmen, per multos an-
nos a Prutenis destructum et totaliter desolatum, reedificare cum eius bona voluntate permisit, partem pre-
dicti Culmensis territorii, [...] in remissionem peccatorum meorum liberi me donavi - PU 1, nr 41, s. 27-31
[5 sierpnia 1222]. T. Manteuffel, Papiestwo i cystersi: ze szczegélnym uwzglednieniem ich roli w Polsce na
przetomie XII i XIIT wieku, Warszawa 1955, s. 99-105; P. Milliman, ‘The slippery memory of men’: the place
of Pomerania in the medieval Kingdom of Poland, Leiden 2013, s. 38-40.
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Chrystusowymi, Fratres Milites Christi de Prussia”. W tym samym roku piastowski
wladca Mazowsza, Konrad I, nadal zakonowi w posiadanie miasto Dobrzyn. Miasto
oraz otaczajace go tereny znajdowaly si¢ na Mazowszu, graniczacym z Prusami od
potnocy. Konrad chcial, by Rycerze Chrystusowi wspomagali cysterskich misjonarzy
w Prusach i ochraniali chrzescijaniskg ludno$¢ Mazowsza przed najazdami ze strony
poganskich Pruséw. Zakon rycerski Rycerzy Chrystusowych otrzymat regute wzoro-
wang na regule templariuszy. Rycerze nosili na zbrojach biale plaszcze z wzniesionym
czerwonym mieczem i czerwong gwiazda®. Jako jednostka wojskowa zakon liczyl
prawdopodobnie nie wiecej niz 150 rycerzy®'.

Znaczaca zmiana w polityce papieskiej wobec cysterskiej misji w Prusach zaszla
w czasie pontyfikatu nastepcy Honoriusza, Grzegorza IX (1227-1241). Grzegorz sfor-
mulowal nowg strategie taczacy dzialalno$¢ misyjng z opieka duszpasterska nad no-
wymi wspélnotami chrzescijanskimi. Papiez postanowil, iz cystersi nie bedg juz mie-
li monopolu na misje w Prusach; uwazal on, Zze dominikanie i inne zakony zebracze,
takie jak franciszkanie, idealnie nadajg sie do tego zadania, bioragc pod uwage ewan-
gelizacyjny charakter ich powotania i nacisk na duszpasterstwo. Ten zwrot w polity-
ce papieskiej zbiegt sie w czasie z przybyciem do Prus zakonu krzyzackiego, co zapo-
wiadalo fundamentalne zmiany w walce o dusze Pruséw i wladz¢ nad ich ziemiami.

W 1226 roku zakon krzyzacki odpowiedzial, poczatkowo niechetnie, na wcigz po-
nawiane prosby Konrada Mazowieckiego o utworzenie placéwki na pograniczu Polski
i Prus®. Zakon mial osiedli¢ si¢ na terenach przekazanych na ten cel przez Konrada
i prowadzi¢ krucjate przeciwko poganom. Gorliwos$¢ Krzyzakéw w podbijaniu Prus
zaskoczyta wszystkich pretendentéw do wladzy nad regionem, a przybycie zakonu
szybko ograniczyto wplywy i wladze biskupa Chrystiana.

Generalne poparcie papieskie dla misji cystersow zostato wycofane®, a w 1231 roku
papiez zezwolil dominikanom na gloszenie i organizowanie krucjat przeciwko pozo-
stalym poganom w Prusach, jeszcze bardziej ograniczajac wladz¢ biskupa Chrystiana®.

7 Z.H. Nowak, Milites Christi de Prussia, s. 339-352. Zob. W. Polkowska-Markowska, Dzieje Zakonu
Dobrzynskiego, ,Roczniki Historyczne” 2 (1926), s. 145-210; E. Benninghoven, Der Orden der Schwertbriider.
Fratres Milicie Christi de Livonia, K6ln-Graz 1965, s. 265-266, Codex diplomaticus et commemorationum
Masoviae generalis, vol. 1, wyd. ]. K. Kochanowski, Warszawa 1919, nr 258-259, s. 276-277. Zob. M. Star-
nawska, Miedzy Jerozolimg a Lukowem. Zakony krzyzowe na ziemiach polskich w Sredniowieczu, Warszawa
1999, s. 109; taz, Military Orders, s. 417-428, tutaj s. 420.

% Petrus de Dusburg, Chronica terrae Prussiae, [w:] Monumenta Poloniae Historica, s.n., t. XIII, Kra-
kéw 2007, s. 25-26.

81 Z.H. Nowak, Milites Christi de Prussia, s. 339-352, tutaj s. 348.

82 Zob. T. Jasinski, The Golden Bull Allegedly Issued in 1226 by Friedrich II for the Teutonic Order, ,Quae-
stiones Medii Aevi Novae” 3 (1998), s. 221-244. Zob. PU I, nr 58, s. 44 [5 maja 1227].

8 PU I, nr 85, s. 65-66 [18 lipca 1231].

8 Por. D.A. Dekanski, Cystersi i Dominikanie w Prusach - dzialania misyjne zakonéw w latach trzy-
dziestych XIIT wieku. Rywalizacja czy wspdlpraca? [w:] Cystersi w spoleczetistwie Europy Srodkowej. Materialy
z konferencji naukowej odbytej w klasztorze oo. Cysterséw w Krakowie Mogile z okazji 900. rocznicy powsta-
nia Zakonu Ojcoéw Cysterséw, Poznan-Krakéw-Mogita 5-10 paZdziernika 1998, red. J. Dobosz, A.M. Wy-
rwa, Poznan 2000, s. 227-250.
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Miedzy wrzesniem 1230 a styczniem 1232 roku papiez Grzegorz IX wystawil szereg
dokumentéw, ktore oddaty kontrole nad ruchem krucjatowym w Prusach zakono-
wi krzyzackiemu. W pazdzierniku 1233 i ponownie we wrzesniu 1234 roku Grze-
gorz IX powtorzyt swoje zalecenie, zgodnie z ktérym wszyscy krzyzowcy w Prusach
(tym razem réwniez wszyscy nawrdceni) powinni wspiera¢ i stosowa¢ si¢ do naka-
20w Krzyzakow®.

Stanowisko dominikanéw i zakonu krzyzackiego w stosunku do biskupa Chry-
stiana ujawnilo si¢ w 1233 roku, kiedy biskup zostal niespodziewanie wzigty do nie-
woli przez poganskie plemi¢ Sambow. Ani dominikanie, ani Krzyzacy nie probowali
doprowadzi¢ do jego uwolnienia®. Zamiast tego zakon krzyzacki zaczal przejmowaé
majetnosci i posiadlosci misji cysterskiej, co utrudnilo dziatalno§¢ misjonarzom?.
W trakcie piecioletniej niewoli biskupa Chrystiana zakon krzyzacki systematycznie
ostabial i niszczyl struktury stworzone w celu wsparcia misji biskupa i faktycznie wy-
eliminowal wptywy cysterséw w Prusach. Dzialania zakonu krzyzackiego wywotaly
niezadowolenie Piastow, dla ktérych Prusy byly naturalng sferg wpltywow.

Legat papieski Wilhelm z Modeny otrzymal od Grzegorza wyrazne instrukcje, by
zatwierdzi¢ role zakonu krzyzackiego i wesprze¢ jego dziatalno$¢ w Prusach. Nie miat
jednak przejmowac kontroli nad prowadzeniem krucjaty®. Mozna by powiedzie¢, ze
kiedy Wilhelm przybyl do Prus w 1234 roku, prébowal uporac si¢ z préznig, jaka za-
panowala na szczytach wladzy z powodu nieobecnosci Chrystiana. W 1235 roku za-
kon krzyzacki przejat kontrole nad zakonem Rycerzy Chrystusowych, konsolidujac
swoja pozycje w Prusach®. W 1236 roku, nie konsultujac si¢ z biskupem Prus, papiez
Grzegorz IX postanowit podzieli¢ Prusy na trzy diecezje, na ktorych czele mieli stang¢
biskupi dominikanscy. Przed uwolnieniem Chrystiana z niewoli w 1239 roku (po tym
jak jego rodzina zaplacita okup), zakon krzyzacki, za zgoda kurii, usunat go z wszelkich
stanowisk w Prusach®. Usuniecie biskupa Chrystiana i cysterséw umozliwito zakono-
wi krzyzackiemu zajecie dominujacej pozycji i przejecie kontroli nad pruska krucjata.

Krzyzacy stworzyli §cisle kontrolowane terytorialne dominium, ktére stalo si¢
bazg ciagtej krucjaty przeciwko poganom. Pod koniec XIII stulecia zakonowi krzy-
zackiemu udalo si¢, nawet, jeli tylko nominalnie, schrystianizowa¢ Pruséw, wobec
czego zwrdcit sie on przeciwko wcigz poganskim Litwinom w serii corocznych bru-
talnych Reisen®'. Ostatnie poganskie plemie w Europie wyprowadzilo jednak Krzyza-
kéw w pole, kiedy to krélowa Polski, Jadwiga (1373/4-99) zgodzila si¢ na matzenstwo

% PU I, nr 102, s. 76 [7 pazdziernika 1233]; nr 115-16, s. 88-89 [9 wrzeénia 1234].

8 PU I, nr 133, s. 100 [23 marca 1240]; nr 135, s. 102 [28 kwietnia 1240]. PU I, nr 100, s. 74-75 [7
pazdziernika 1233]. PU I, nr 134, s. 100-102 [11 kwietnia 1240].

8 PUI, nr 134, s. 100-102 [11 kwietnia 1240].

8 PUIL nr1l1l,s. 86 [9 wrzesnia 1234].

8 PUL nr 119, s. 90 [19 pazdziernika 1235].

% PUI, nr 134, s. 100 [11 kwietnia 1240]. Zob. I. Fonnesberg-Schmidt, The Popes and the Baltic Cru-
sades, s. 200-202.

o1 A. Pluskowski, The archaeology of the Prussian Crusade, s. 18-20.
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z wielkim ksieciem litewskim Jagiella pod warunkiem, ze ksiaze¢ i jego lud nawrdca
sie na chrzescijanstwo. Jagietto szybko zlikwidowat pretekst do krzyzackich najazdéw
i stal si¢ krolem Polski, jako Wladystaw II Jagielto (ok. 1351/1362-1434), a Jadwiga
zdobyta wielkie nowe terytoria, ktore uczynity z Kroélestwa Polskiego najwiekszy twor
polityczny w Europie. W XV wieku nie byto juz zadnych poganskich bastionéw na
baltyckich ziemiach zakonu krzyzackiego czy tez w jego zasiegu, jednak mimo usil-
nych nalegan sasiadow i oczywistego zakonczenia swojej misji Krzyzacy pozostali na
miejscu. Panistwo krucjatowe zakonu w Prusach istniato do roku 1525, kiedy to wiel-
ki mistrz przeprowadzil zamach stanu i, famiac regule, przeszed! na protestantyzm,
zaakceptowal zwierzchnictwo Polski i zapewnil swojej rodzinie dziedziczng wladze
nad Prusami.

Zakonczenie

Krucjaty péinocne doprowadzily do wlgczenia rozleglych i waznych ziem do swia-
ta chrzescijanstwa tacinskiego. Korzenie krucjat pétnocnych znajdowaly sie w pokojo-
wej dzialalnosci misyjnej oraz ekspansjonistycznych wojnach, ktdre ,,tworzyly Euro-
p¢” Dzialalnos¢ misji wérod poganskiej ludnosci, nawrdcenie sie czesci pogan i czesto
brutalne dziatania odwetowe podejmowane wobec chrzescijanskich misjonarzy staty
sie pdzniej uzasadnieniem dla $wietej wojny, wojny misyjnej i krucjat. Przemoc w sto-
sunku do tych, ktdrych uwazano za wrogéw chrzescijanstwa, uzasadniano, powotu-
jac sie na konieczno$¢ ,,odzyskania chrzescijanskiej wtasnosci” i ,,obrony Kos$ciota
lub chrzescijanskiego ludu” Doswiadczenie krucjat potnocnych uksztattowato caty
region. Wobec faktycznej niemoznosci powotania sie na autorytet szczesliwie znaj-
dujacego sie daleko papieza, krucjaty poélnocne czesto rozpoczynaly sie jako lokalne
inicjatywy misyjne, najczesciej wspierane i zdominowane przez wladcow swieckich,
ktérych motywowat religijny zapal i ktorzy przyjmowali oraz aktywnie modyfikowali
ideologie chrzescijanskiej $wietej wojny w celu zapewnienia sobie zbawienia i zaspo-
kojenia ambicji oraz potrzeb dynastycznych.

FROM MISSION TO HOLY WAR AND CRUSADE.
THE BAPTISM OF PAGANS
IN CENTRAL EUROPE
AND THE IDEOLOGY OF CRUSADE

Summary

Medieval holy wars and crusades exerted a lasting influence on Central and East-Central Europe,
bringing about a spiritual, cultural and geographical expansion of the Christian world. Nonviolent
missionary activities were a precursor to military expeditions. Starting with the baptism of the Slavic
pagan nations, the missions preceded holy wars in many areas even by a hundred years. Frequently re-
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ferred to as the Northern Crusades, the crusades in Central Europe and East-Central Europe are rarely
examined on a par with the Crusades to the Holy Land in the historiography of the crusades. This is
partly due to their character: the Northern Crusades were distinguished by combined forced conver-
sion to Christianity and territorial conquest unparalleled in the Levantine crusades. In addition, there
is some doubt as to the papal authorisation of the Crusades, since many of the campaigns were not
explicitly endorsed by the pope. The Northern Crusades, just like ‘real Crusades, were wagged ‘against
those who were thought to be external or internal enemies of Christianity} yet because the Levantine
crusades were directed at the Holy Land, they were considered superior to the Northern Crusades.

The Northern Crusades resulted in the inclusion of extensive territories into Latin Christendom.
At their roots lay peaceful missionary activities and expansionist wars that ‘created Europe’. Mission-
ary activities among the pagan population, the conversion of a number of pagans and often violent
retaliation against Christian missionaries later justified the holy war, the missionary war and crusades.
Violence against those who were thought to be the enemies of Christianity was justified on the grounds
of the imperative ‘to recover the Christian property’ and ‘defend the Church or the Christian people.
The experience of the Northern Crusades affected the whole region. Since the authority of the pope -
conveniently located far away - could not have been invoked, the Northern Crusades started regu-
larly as local missionary initiatives, mostly supported and dominated by secular rulers, motivated by
religious fervour. They received and actively modified the ideology of the Christian holy war in order
to secure their own salvation, satisfy their ambitions and dynastic needs.
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STRATEGIA MISYJNA AD GENTES
NA LACINSKIM ZACHODZIE -
DYLEMATY I ROZWIAZANIA*

Zastrzezenia zamiast wstepu

Ponizszy tekst, probujac krotko opisaé zjawisko bardzo réznorodne i szerokie, obar-
czony jest szeregiem ograniczen. W ramach rozrdznien typologicznych dziatalnosci
ewangelizacyjnej interesuje si¢ przede wszystkim misjg ad gentes. Po czesci tylko ze
wzgledu na docelowg objetos¢ artykulu, ale réwniez przez wzglad na zainteresowania
badawcze piszacego, zawezenie takie pozwala skupi¢ si¢ na zmaganiach intelektual-
nych ludzi planujgcych i proponujacych, czesto nie do konca $wiadomie, olbrzymia
zmiang kulturows, na dotyczacych tej zmiany wyobrazeniach, ich reprezentacjach
literackich i - niekiedy — wcielaniu rozmaitych pomystéw w praktyke. Nieposled-
nie znaczenie odgrywa tez zawezenie obszaru dociekan do pewnej tylko kategorii
aktordw teatru ewangelizacyjnego. Ten ostatni, jezeli traktowaé go szeroko, obejmu-
je rowniez biskupow diecezjalnych prowadzacych misje wewnetrzng, a przy braku
okreslonych granic diecezji réwniez ad gentes. Czesto pojawiajg sie¢ w nim wiladcy?,
wsrod powinnosci ktorych nieposlednie znaczenie, na wzdr Karola Wielkiego, odgry-
wajg rozszerzanie oraz obrona religii chrzescijanskiej, identyfikowanej z Kosciotem?.

* Artykul niniejszy powstal w ramach stazu podoktorskiego NCN FUGA 2013/08/S/HS3/00188. Dzie-
kuje uczestnikom seminarium mediewistycznego Profesora Romana Michatowskiego (IH UW) za cenne
uwagi, ktore pozwolity mi nie tylko rozjasni¢, ale i wzbogaci¢ prezentowang tu argumentacje.

! Na ten temat zob. R. Michalowski: Misjonarz i pan misji we wczesnym sredniowieczu, [w:] Lustro.
Teksty o kulturze sredniowiecza ofiarowane Halinie Manikowskiej, red. W. Brojer, Warszawa 2013, s. 29-57.

? Wylozone w licznych tekstach. Defensor ac propagator christianae religionis — tak tytutuje Karola
w swym licie opat Theodmar z Monte Cassino juz w 787/797 roku (nr 13: MGH, Epistolarum, Karolini aevi,
t. 2, wyd. E. Diimmler, Berlin 1895, s. 509); por. w trzeciej dekadzie IX wieku w przedstowiu do kolekcji
Ansegiza z Fontenelle (Collectio Capitularium Ansegisi, [w:] MGH, Capitularia regum Francorum, NS, t. 1,
wyd. G. Schmitz, Hannover 1996, s. 431). Dla dynastii dynastii salickiej por. Widukinda opis koronacji Ot-
tona I (Widukindi Rerum Gestarum Saxonicarum libri tres, [w:] MGH, Scriptores rerum Germanicarum in
usum scholarum, NS, t. 60, wyd. P. Hirsch, H.-E. Lohmann, Berlin 1935, lib. II, 1, s. 6), czy aktualne wow-
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Najbardziej niedocenianym za$, i czgsto pomijanym tak w narracjach wspolczesnym
wydarzeniom, jak i w historiografii, czynnikiem chrystianizacji sg lokalni chrzesci-
janie, sprzymierzency misjonarzy, nierzadko ich informatorzy i ttumacze, a pewnie
takze aranzerzy niektorych sposréd dokonywanych przez nich cudéw. Aktorami na
scenie misyjnego teatru s takze papieze. Teksty apostolskie rozpatrujace kwestie
misyjne nie sg wykladnig teorii czy doktryny, lecz przewaznie reakcjg na zapytania
plynace z teatru misyjnego, czyli proba znalezienia remedium na problemy trapia-
ce misjonarzy w czasach karolinskich i pézniejszych. Drugg strong tej samej monety,
zardwno wyrazem niepokoju, jak i probg jego zazegnania, jest nacisk w niektérych
zrédtach narracyjnych na to, ze wszystko dzieje sie apostolica auctoritate’. Kilkukrot-
nie nadawany jest przez papiezy paliusz ad gentes. Dajg oni sankcje dla tworzenia na
nowo albo niejako otwierania granic juz istniejacych archidiecezji. Ebo z Reims i Ans-
gar w Hamburgu dla Dunczykéw — w pewnym okresie s3 wspdlnie delegowani, za
zgoda papieza albo nawet przez niego do Szwedéw i Stowian. Brunon-Bonifacy jako
archiepiscopus gentium, podrozujacy z paliuszem do Stowian, Pruséw, Pieczyngow.
Otwarcie granic Magdeburga itd. Czy owe licentiae predicandi nalezy rozmie¢ tylko
w ramach pojedynczej legacji, czy domyslnie permanentnie? Réznie s3 one nazywa-
ne, ale trudno spodziewac si¢ po hagiografach doskonalej znajomosci terminologii,
ktéra zapewne potrafila by¢ ptynna. Zaréwno Ebo z Ansgarem*, jak i Brunon® - jako
arcybiskupi — wyswiecali biskupéw pomocniczych. To wszystko jednak méwi nam
o sytuacjach, w ktorych juz istnialy formalne, usankcjonowane przez wtadze punkty
zaczepienia dla chrzescijanstwa.

Jezeli chodzi o wyprawy misyjne ad gentes, to ich podmiotem byli przede wszyst-
kim mnisi. Sktad ekspedycji byt zdominowany przez zakonnikéw do tego stopnia, ze
poczatkowy brak zainteresowania ewangelizacja ze strony wczesnych protestantow
to nie tylko poczatkowe uznanie, ze nakaz misyjny Jezusa® zostal wypelniony przez
dwunastu apostotéw i obecnie nie obowigzuje’, ale réwniez — w wyniku zniesienia za-
konoéw - praktycznie brak srodowisk, z ktorych tradycyjnie wywodzili si¢ misjonarze.

czas ordo koronacyjne (Le pontifical Romano-germanique du dixieme siecle, wyd. C. Vogel, R. Elze, t. 1: Le
texte, Citta del Vaticano 1963, nr 72, par. 19, s. 255-256).

> W Vita Ansgarii az 11 razy.

* Vita Ansgari 14, [w:] MGH, SRG, t. 55, wyd. G. Waitz, Hannover 1884, s. 36.

> W liscie do Henryka II (MPH, s.n., t. IV, cz. 3, 5. 105) mowa o ,,naszym arcybiskupie’, ktéry wraz z bli-
zej nieznanym mnichem Rodbertem zostal wystany ,,za morze” do ewangelizacji ludu Suigii. Jedni 6w lud
identyfikujg ze Svear - Szwecja Olafa Skotkonunga (wéwczas morzem tym bylby Baltyk), inni za$ chca w tej
nazwie widzie¢ jeden z ludéw stepowych nad Morzem Czarnym. W tym samym utworze Brunon wspomina
tez o wy$wieceniu jednego ze swoich towarzyszy na biskupa dla Pieczyngéw (MPH, s.n., t. IV, cz. 3, s. 101).

¢ Mt 28:19-20: euntes ergo docete omnes gentes: baptizantes eos in nomine Patris, et Filii, et Spiritus
Sancti: docentes eos servare omnia quaecumque mandavi vobis: et ecce ego vobiscum sum omnibus diebus,
usque ad consummationem saeculi.

7 R.E. Davies The Great Commission From Calvin to Carey, ,Evangel” 14 (1996), 2, s. 44-49. Na przy-
ktad Mk 16:20: Illi autem profecti praedicaverunt ubique, Domino cooperante, et sermonem confirmante, se-
quentibus signis.
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Konwersja, chrystianizacja

Konwersja i chrystianizacja to pojecia, ktorych znaczenie i historie rozpatry-
waé mozna na wielu plaszczyznach. Cho¢ czesto rozumie si¢ te terminy intuicyj-
nie®, to jednak celem ograniczenia dryfu kategorialnego ograniczmy znaczenie
pojecia konwersji do indywidualnej przemiany duchowej, misji z kolei (bez kwa-
lifikatoréw) li tylko do tej prowadzonej ad gentes, chrystianizacji za$ do stopnio-
wego osiggania przez to-co-chrzescijanskie coraz to wigkszej przewagi nad tym-
-co-poganskie w kolejnych aspektach funkcjonowania spotecznosci juz (chocby
nominalnie) chrzescijanskich’.

Wazne, ze za tymi terminami kryje si¢ bardzo duza zmiana, jednostkowa-psycholo-
giczna - w wypadku konwersji, i spoleczna — gdy mowimy o chrystianizacji. Warunki
mozliwosci zaistnienia tej zmiany, gdyby potraktowac ja serio, sa tak restrykcyjne, ze
mozna by powiedzie¢, iz chrystianizacja Europy trwa nadal (obecnie jest zas w odwro-
cie), za$ pelna konwersja jednostkowa jest niemozliwa w sposéb kontrolowany, a moz-
liwa w ogéle w zasadzie tylko dzigki potedze nieodgadnionej faski Bozej (Augustyn).
A jednak: Sredniowiecznym misjonarzom — wespdl z poprzednikami i nowozytnymi na-
stepcami — udalo si¢ doprowadzi¢ do konwersji jednostkowych, podobnie jak - w diuz-
szej perspektywie — przeksztalci¢ spoteczenstwa, ich formy, krajobraz kulturowy czy
wladze na modle chrzescijaniska. Skala potrzebnych przeksztalcen byta zapewne przez
misjonarzy nieuswiadamiana w sensie socjologicznym i psychologicznym (w rozumie-
niu wspolczesnym), ale rozpracowana dobrze w ramach teologii i ekonomii zbawienia.
Jednoczesnie jednak eschatologiczne cele wymagaty zaplanowania dzialan w istocie
bardzo przyziemnych, od pedagogicznych po logistyczne. Zaja¢ wigc chcialbym sig
nie tylko strategia, ale rOwniez misyjng taktyka misjonarzy na facinskim Zachodzie.

Najpierw jednak podkreslmy, ze trudno odmoéwi¢ misjonarzom sukcesu. Krajobraz -
wizualny, prawny, dzwigkowy - ktéry w momencie wyjécia rozpoznajemy jako juz to
rzymski, juz to barbarzynski, w schytkowym okresie Sredniowiecza jest schrystianizowa-
ny. W momencie zniesienia zakonéw w Anglii niemal kazdy ich mieszkaniec byl w za-
siegu dzwondw jakiego$ klasztoru czy kosciota parafialnego'. Jednocze$nie chrystiani-
zacja ta ma swoja odwrotna strone w postaci zmiany samego chrzescijanstwa'', z czego

8 Z podobng sytuacja mamy do czynienia z terminami, takimi jak: plemie, lud, pafistwo. Zob. M. Ty-
mowski, State and Tribe in the History of Medieval Europe and Black Africa — a Comparative Approach, ,,So-
cial Evolution & History” 7 (2008), 1, s. 171-196.

° Rozréznienia powyzsze sa nieco zmodyfikowang propozycja lana Wooda: The Missionary Life. Saints
and the Evangelisation of Europe. 400-1050, Harlow 2001, s. 3.

10 Zob. R.A. Hill, The Reformation of the Bells in Early Modern England, Burnaby (BC) 2012, [ma-
szyn. dysertacji] <http://summit.sfu.ca/item/12142> [dostep: 10.09.2015].

11 Zwt. J.C. Russell, The Germanization of Early Medieval Christianity, Oxford 1994, s. 33 nn. W sensie
przejmowania w pozniejszym okresie przez religie/kulture wysoka elementéw kultury ludowej zob. J. Van
Engen, The Christian Middle Ages as an Historiographical Problem, ,,The American Historical Review” 91
(1986), 3, s. 549 nn.
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zdawano sobie sprawe juz wowczas, a czego $wiadectwem sg rozbrzmiewajace co jaki$
czas nawolywania do reformy, do powrotu do czystosci pierwotnego, pozbawionego za-
nieczyszczen chrzescijanstwa. Uznanie przez Kosciol faktu, ze chrzescijanstwo mutatis
mutandis wchiania wiele z kultur lokalnych, przyj$¢ miato dopiero wraz z Vaticanum II.

Préba opisu sukcesu zachodniego chrzescijanstwa musi nieustannie zmagac si¢
z ujeciem teleologicznym i przedmiotowo celowym. Wygrana chrzescijanistwa zachod-
niego bytaby wtedy realizacja pewnego pierwotnie zatozonego planu (tak widzi to samo
chrze$cijanstwo w ujeciu eschatologiczno-teleologicznym, wypelnienia planu Bozego).
Stad tylko krok do zalozenia, ze tak formy, jak i treSci nawracania byly efektem faski.
Historyk misji stalby sie w tej sposob kronikarzem dzialania taski Bozej w dziejach.
Do pewnego stopnia mozna bytoby uznac to za ukton w strone naszych zrédet z epoki,
ktére znajdowaly glebokie pokrzepienie w rozpoznawaniu operujacej taski za pomo-
ca opowiadania, narratywizowania rzeczywisto$ci. Bylby to jednak uklon w stroni¢
zrédel zdecydowanie nie wszystkich, przede wszystkim hagiograficznych i kroni-
karskich (poczawszy od Bedy, ktéry w Historia Ecclesiastica Gentis Anglorum jako
pierwszy snuje swa opowies¢ wokot chrystianizacji'?), mniej za$ epistolograficznych,
egzegetycznych czy tych, ktére rozpoznajemy jako prawne. O nielinearnym, sprzecz-
nym i chaotycznym materiale archeologicznym, w ktérym oczywiscie nie ma mowy
o dzialaniu celowym na dluzsza mete (dtugie trwanie), oczywiscie nie wspominajac.

Punkt wyjscia

Zachod w tytule niniejszego artykulu oznacza Europe, ktorg rozpoznajemy jako
tacinska, jako zaréwno przedmiot i podmiot ewangelizacji. Chodzi o okres po upad-
ku Cesarstwa na Zachodzie, o sredniowiecze czy szerzej czasy sprzed rewolucji prze-
mystowej i komunikacyjnej. Wczesniej szybkiemu rozprzestrzenianiu chrzescijanstwa
sprzyjaly warunki zewnetrzne i wewnetrzne, ktorych w omawianym tu okresie nie ma:

1) system drog cesarstwa utrzymywany w dobrym stanie technicznym i przede
wszystkim, relatywnie bezpieczny*?;

2) pax romana - tereny, na ktorych prowadzona byla ewangelizacja, byly spacy-
fikowane, piraci morscy nie zagrazali statkom';

3) ekumena greckiego koine powszechnie uzywanego na Wschodzie (pierwsza
wieksza wspodlnota, w ktorej powszechnie uzywano taciny, to Aleksandria, a nie Rzym,
w ktorym z poczatku dominowala réwniez greka'®);

12 1. Wood, The Missionary Life, s. 25-26.

13 Zob. E. Ferguson, Backgrounds of Early Christianity, Grand Rapids 2003, s. 87-90.

'* Tamze np. Dz. 27-28.

15 Th. Klauser, Der Ubergang der romischen Kirche von der griechischen zur lateinischen Liturgiesprache,
[w:] Miscellanea Giovanni Mercati, t. 1, Citta del Vaticano 1946, s. 467-482, dostepne réwniez w dzietach
zebranych tegoz, Gesammelte Arbeiten zur Liturgiegeschichte, Kirchengeschichte und christlichen Archdologie,
red. E. Dassmann, Miinster 1974, s. 184-194.
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4) dos¢ jednolita w swej réznorodnosci kultura cesarstwa, ze stosunkowo wyso-
kim zasiegiem pismiennos$ci'®;

5) wpisanie chrze$cijafistwa i wpisanie si¢ chrzescijanstwa w panstwo, czyli Ce-
sarstwo Rzymskie — pierwsza wielka akomodacja, ktéra odniosta sukces, a ktora jed-
noczesnie data pézniejszym misjonarzom wzoér dziatania wertykalnego z Konstanty-
nem, jako wltadcg modelowym i nastepujacg wraz z nim ewangelizacja sankcjonowang
przez wladze doczesne.

We wczesnym $redniowieczu chrzescijanstwo utracito wiele spos$rod osiagniec
uprzednich wiekéw. Odnosilo ,,zwyciestwa” na pdinocy, ale stracilo swoj dotychcza-
sowy bastion w postaci Afryki Pétnocnej, prawie calg Doline Nilu, cz¢sci Europy, Bli-
ski Wschod. W polowie pierwszego tysiaclecia wiekszos¢ mieszkancow Cesarstwa to
chrzescijanie, a osiedlajacy si¢ w jego granicach poganie przyjmuja chrzescijanstwo
en masse (Wizygoci, Burgundowie, Frankowie, Wandalowie czy na Wschodzie - nie-
ktore z plemion arabskich), przy czym jak zauwazono, z wyjatkiem Rugidw, na orto-
doksje nawracali si¢ tylko Germanie osiedli na terenie Cesarstwa'’.

Doktryna i praktyka, strategia i taktyka

Pierwotny tytut tego artykutu zawieral sformutowanie ,,ewolucja doktryn i prak-
tyk”. Zaktadal wiec, ze owe doktryny i praktyki — o problemach z tymi terminami
dalej - pod presjg warunkéw zewnetrznych, cech $rodowiska, teatru ewangelizacji,
idiosynkrazji spotecznosci napotkanych, ewoluujg. Innymi stowy, doktryna i prak-
tyka adaptujg sie lub raczej — bo uznamy tu sprawstwo ludzkie - s3 adaptowane do
zmiennych wyzwan. Zastrzezenie: adaptowane s nie od razu, nie bez sprzeciwu, nie
bez krokdéw wstecz. Nie jest bowiem w dzialalnosci kulturowej tak, jak glosza pra-
wa teorii ewolucji, ze sukces rozrodczy (tu: kulturowy, spoleczny, czyli powodzenie
ewangelizacji itd.) jednych daje im takg przewage nad innymi, ze, nazwijmy to, $lepe
uliczki zostajg wyeliminowane. Otdz nie. Historia nauczania prowadzonego przez
tacinskich misjonarzy pokazuje, ze sama adaptacja czasami postrzegana bywala jako
co$ gorszacego, co$ co zmienialo gtoszone chrzescijanstwo na tyle, ze przestawalo
ono nim by¢. Jedni w adaptacji widzieli klucz do sukceséw w nawracaniu pogan, inni
za$ upatrywali w niej niedopuszczalne ustepstwo i otwarcie drogi do synkretyzmu.
Trzeba tylko przypomnieé, ze — wbrew temu, co popularnie sie sadzi — niemozliwe
jest wskazanie na ,,czyste chrzescijanstwo’, od ktérego odstepstwem bylyby poszcze-

' Wedtug minimalistycznych szacunkéw 10 procent populacji, wlaczajac w to niewolnikéw zob. Li-
teracy and Power in the Ancient World, red. A.K. Bowman, G. Woolf, Cambridge 1994; W.V. Harris, An-
cient Literacy, Harvard (MA) 1989; W.A. Johnson, H.N. Parker, Ancient Literacies: The Culture of Reading
in Greece and Rome, Oxford 2009.

7 E.A. Thompson: Romans and Barbarians: The Decline of the Western Empire, Madison (WT) 1982
(za wyd. 2002), s. 125 nn.
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golne jego realizacje lub wariacje'®. Teksty z pierwszych wiekéw po Chrystusie uka-
zujg obecno$¢ wieloglosu i spordw, chocby w kwestii konieczno$ci obrzezania, ktore
mialoby poprzedza¢ chrzest. Chrzescijanstwo od poczatku istnialo jako zakorzenione
w kulturach lokalnych®. Trudno udzieli¢ jednoznacznej odpowiedzi na pytanie, czy
w interesujgcym nas okresie powinnismy méwi¢ o ewolucyjnych zmianach pod pre-
sja sSrodowiska, czy raczej o prébach zastosowania w miare jednolitych metod, strate-
gii rozrodczych ewangelizacji. Na marginesie — czasowniki takie jak generare, gignere
iim podobne dos¢ czesto pojawiajg sie w metaforyce utworéw dotyczacych $rednio-
wiecznej misji, wiec mowienie o strategii rozrodczej ewangelizacji nie jest calkowicie
od rzeczy. Do tych metod jeszcze si¢ odniose w dalszej czesci wywodu.

Wréémy jednak do doktryn i praktyk. O ile z rozpoznaniem tych drugich nie
mamy, pozornie, szczegdlnego problemu, o tyle termin doktryna jest problematycz-
ny od razu. Jezeli przyjrzymy si¢ temu, co badacze opisuja jako ,,doktryne¢ misyjng”
w $redniowieczu, to skonstatujemy, Ze jest ona przewaznie rekonstruowana na pod-
stawie praktyk misjonarzy, czy to zastosowanych w konkretnych momentach chry-
stianizacji, czy to rozwazanych uprzednio wobec ewangelizacji, a takze w jej trakcie.
Doktryna budzi jednak przede wszystkich skojarzenia ze stabilnym i teologicznie spoj-
nym zespolem twierdzen, ktore zostaty w jakis systematyczny sposob wyartykulowane.
O takiej doktrynie przynajmniej do czaséw Rajmunda Llulla (zm. 1316) nie moze by¢
mowy. Byl on pierwszym misjonarzem, w ktérym misjolodzy upatruja swego realnego
poprzednika. Innymi stowy, opracowat spdjna strategie misyjna, teori¢ misji, tj. do$¢
szczegdlowy plan tego, jak zosta¢ przyjetym i jak nawracad, z naciskiem na nauke je-
zyka nauczanych, na publiczne i przez wladze organizowane dysputacje rozumowe
(platforma porozumienia z muzulmanami miata by¢ logika). Jego Ars Magna pomy-
$lana zostala - dla celéw poznawczych, dydaktycznych i wlasnie misjonarskich - jako
kompletny zestaw potencjalnych pytan i watpliwosci nawracanych wraz z odpowie-
dziami na nie, swoisty algorytm, w ktérym chrzescijanstwo zawsze jest zwycieskie®.
Ten optymistyczny program nie przetrwal zderzenia z rzeczywistoscig. Jego autorowi
zarzucano nierealistyczne pomysty, redukcje wiary do rozumu, i w konsekwencji dzieta
Llulla nie raz formalnie potepiono*. Projekt teoretyczny, korespondujacy do pewne-
go stopnia ze wspdtczesnymi Llullowi misjonarzami franciszkanskimi®?, nie stanowit

'8 Tak juz E. Troeltsch, What Does ‘Essence of Christianity’ Mean? [w:] tegoz, Writings on Theology and
Religion. przet. R. Morgan, M. Pye, Atlanta 1977 (pierwodruk niem. Was heifst ,Wesen des Christentums”?
w 1903 r.), s. 132 nn. w polemice z esencjalizujacym ujeciem A. von Harnacka (Das Wesen des Christen-
tums. Sechzehn Vorlesungen vor Studierenden aller Fakultditen im Wintersemester 1899/1900 an der Univer-
sitdt Berlin, red. C.-D. Osthovener, wyd. 3, Tiibingen 2012).

' Por. P. Brown, The Rise of Western Christendom. Triumph and Diversity, (A.D. 200-1000), wyd. 3,
Oxford 2013.

% A. Bonner, The Art and Logic of Ramon Llull: A User’s Guide, Leiden-Boston 2007, s. 1-26.

2L Tenze, Doctor Illuminatus. A Ramon Llull Rader, Princeton (NJ) 1995, s. 57-59.

2 R.I. Burns, Christian-Islamic Confrontation in the West: The Thirteenth-Century Dream of Conver-
sion, ,,American Historical Review” 76 (1971), 5, s. 1386-1434.



Strategia misyjna ad gentes na taciriskim Zachodzie - dylematy i rozwigzania 227

poczatku pewnej intelektualnej ciggtosci, a byt zaledwie zapowiedzia okresu, ktory
mial nastapi¢ dwa-trzy stulecia potem, wraz z wielkimi odkryciami geograficznymi,
i wkraczajacymi na tereny odkrywanego $wiata jezuitami, franciszkanami, domini-
kanami czy Swieta Kongregacja Propagandy Wiary. Pamietajmy zresztg, Ze réwniez
instytucje przed chwilg wymienione proponowaly nierzadko odmienne rozumienie
ewangelizacji, odmienne sposoby osiggania celéw misyjnych i nieraz powaznie $cie-
raly si¢ ze sobg, oskarzajac si¢ wzajemnie o odstepstwa od chrzescijanstwa®. Od Raj-
munda Llulla podejmowano proby centralizacji wysitku misyjnego, ale w praktyce
doszto do tego dopiero poprzez powotanie Swietej Kongregacji Propagandy Wiary,
przez Grzegorza XV w 1622 roku, z obowigzkiem regularnego raportowania postepow
nauczania, naciskiem na ujednolicenie metod nawracania, facinska liturgie i zacho-
wanie niezbednego trzonu religii rzymskiej (réznie definiowanego), ale jednoczesnie
z presja na jak najszybsze wyksztalcenie rodzimego kleru, co mialo uwolni¢ Kosciét
od niewygodnego brzemienia skojarzen ,,kolonialnych”*.

Dla sredniowiecza doktryna, czy raczej strategia misyjna, rekonstruowana jest na
podstawie praktyk i moze dotyczy¢ problemu chrystianizacji na wielu poziomach. Roz-
norodnos$¢ te dobrze obrazuje tom Christianizing Peoples and Converting Individuals®.
Oto Thomas Noonan pyta, dlaczego Bizancjum nawracato Bulgaréw naddunajskich
oraz Rus, a nie podjeto analogicznych krokéw wzgledem Bulgaréw krymskich??® Autor
wskazuje na niezalezno$¢ polityczng Rusi i Bulgaréw nad Dunajem oraz zalezno$¢ Bul-
gar6w na Krymie od Chazaréw. Drugim powodem miataby by¢ konkurencja ze strony
chrzescijanstwa tacinskiego. Jako wczesnobizantynski model chrystianizacji Noonan
opisuje zagadnienia geopolityczne wplywajace jego zdaniem na to, czy Cesarstwo de-
cydowalo si¢ jaki$ lud chrystianizowa¢, czy nie przejmowalo si¢ jego poganstwem. Jest
to strategia misyjna odtwarzana na podstawie wydarzen w skali makro. W tym samym
tomie Ian Wood jako strategie misyjng opisuje czesto powolywang w tym kontekscie
korespondencje Grzegorza Wielkiego z Augustynem zwanej zbiorczo Libellus respon-
sionum, w ktdrej pojawia si¢ problem cigglosci miejsc kultu, sanktuariéw poganskich
adaptowanych na $wiatynie chrzescijanskie”. Chodzi o dwa listy, w pierwszym - papiez,

» K. Schatz, Jesuiten und Propaganda-Missionare. Zwei unterschiedliche Wege der Akkomodation, [w:]
Martino Martini S] (1614-1661) und die Chinamission im 17. Jahrhundert, red. R. Malek, A. Zingerle, Net-
tetal 2000, s. 51-64.

# J. Metzler, The Foundation of the Congregation ‘de Propaganda Fide’ by Gregory XV, [w:] Sacrae Con-
gregationis de Propaganda Fidei memoria rerum. 350 anni a servizio delle missioni. 1622-1972, red. ]. Metz-
ler, t. 1, Freiburg 1972, s. 79-111.

» Christianizing Peoples and Converting Individuals, red. I. Wood, G. Armstrong, Turnhout 2000.

% T.S. Noonan, Why Orthodoxy Did Not Spread among the Bulgars of the Crimea during the Early
Medieval Era: An Early Byzantine Conversion Model, [w:] Christianizing Peoples and Converting Individu-
als, s. 15-24.

7 1. Wood, Some Historical Re-identifications and the Christianization of Kent, [w:] Christianizing Peo-
ples and Converting Individuals, s. 27-35. Ostatnio, pozytywnie, na temat podawanej niegdys w watpliwos¢
autentycznodci tej korespondencji zob. P. Meyvaert, Le libellus responsionum a Augustin de Cantobéry. Une
oeuvre authentique de saint Grégoire le Grand, [w:] Grégoire le Grand, Colloques internationaux du CNRS
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ktory sam chciat by¢ misjonarzem, zalecal niszczenie miejsc kultu, w drugim za$, bar-
dzo bliskim czasowo, zmienit zdanie i sugerowal utrzymanie ich, pozbywszy sie idoli.
W tym przypadku doktryna misyjna - rekonstruowana na podstawie odpowiedzi pa-
pieza na trapigce misjonarzy problemy, w skali mikro — mialaby zosta¢ wypracowana
w trakcie kilku tygodni dzielacych oba listy. W innych opracowaniach w tomie do za-
gadnienia strategii misyjnej zaliczany jest percypowany na podstawie zrodel pisanych
i archeologii, a prawdopodobnie obowiazujacy w VII-VIII wieku nakaz budowania
stalych oltarzy i $wigtyn. Trudno wymienione zagadnienia nazwa¢ doktryng — to raczej
szereg pomystow, mniej lub bardziej przestrzeganych zasad widocznych w praktyce
Kosciola. Dlaczego rekonstrukcja doktryny z praktyki jest problematyczna, postaram
sie odpowiedzie¢, przechodzac do trzeciego z wymienionych pojec.

Praktyka, jak wspomnialem wyzej, jest zagadnieniem nieskomplikowanym tylko
na pierwszy rzut oka. Opisy, z ktérymi mamy do czynienia, nie pochodzg z tekstow,
ktérych autorzy zamierzali opisa¢ te praktyki dla celéw poznawczych. Sa to teksty
przewaznie hagiograficzne, bedace jedna z form wyrazu kultu, ktoérych celem jest
wykazanie lub wskazanie wielkoéci $wigtego. W interesie piszacego jest takie wply-
niecie na czytelnikow, by rozpoznali §wietos¢, podobienstwo praktyk swietego do
innych praktyk rozpoznawanych przez piszacego i czytelnikow jako $wiete, przy
czym punktem odniesienia byla ,,misja apostolska”. Kosciél w okresie apostolskim
nazywany jest tak nie bez kozery. Jest $cisle apostolski, tzn. jednostki, wystannicy
Chrystusa, konkretne osoby zanoszg niejako wiare do kolejnych miast i regionow.
I tak zdaniem Euzebiusza z Cezarei: Tomasz otrzymal Persje, Andrzej Scytie, Jan Azje,
gdzie zmart w Efezie. Piotr nauczal w Poncie, Galacji, Bitynii, Kapadocjii Azji, zwra-
cal sie do zydow, az wreszcie dotart do Rzymu. Dwunastu apostotéw, a za nimi takze
siedemdziesieciu uczniéw Chrystusa, jednostki wigc, podjeto, zdaniem Euzebiusza,
$wiadome kroki nakierowane na ewangelizacje znanego im $wiata?. Metody stoso-
wane przez nich i ich nastepcow to cudotworstwo i publiczne nauczanie. Ponownie
Euzebiusz o Tadeuszu w Edessie pisze, ze poprosil o albo raczej nakazal wladcy kra-
ju Osroene Abgarowi zebranie tlumoéw, ktorym chcialby przekazaé swoje postanni-
ctwo®. Wiadcze gesty tego typu powtarzajg sie¢ w hagiografii misyjnej $redniowie-
cza, ale albo sg one - o czym nasze zrédia nie wspominajg — aranzowane uprzednio
i ochraniane przez pobliska chrzescijaniska wladze (Bonifacy $cinajacy dab Thora
consultu atque consilio lokalnych chrzescijan®), albo - bez uprzedniej inscenizacji -

Chantilly, Centre culturel Les Fontaines (15-19 septembre 1982), red. J. Fontaine, R. Gillet, S. Pellistrandi,
Paris 1986, s. 534-550 oraz B. Friesen, Answers and echoes. The Libellus responsionum and the hagiography
of north-western European mission, ,Early Medieval Europe” 14 (2006), 2, s. 153-172.

O epoce apostolskiej u Euzebiusza zob. Adelbert Davids: The Era of the Apostles According to Eu-
sebius’ ,History of the Church” [w:] The Apostolic Age in Patristic Thought, red. A. Hilhorst, Leiden-Boston
2004, s. 194-203.

# Eusebius, Historia Ecclesiastica 1. 13, 19. Przeklad polski zob. Euzebiusz z Cezarei, Historia Kosciel-
na, przet. A. Caba, A. Lisiecki, oprac. H. Pietras, Krakéw 2013, s. 67 nn.

" Vita Bonifatii auctore Willibaldo, rozdz. 6, wyd. W. Levison, [w:] MGH SRG, t. 57, s. 30-32.



Strategia misyjna ad gentes na taciriskim Zachodzie - dylematy i rozwigzania 229

konczg si¢ absolutnym niepowodzeniem?, ktére dopiero pdzniej przekuwane jest
przez hagiograféw w sukces. Metoda proby sil stosowana jest do dzisiaj wsrod tzw.
ludéw pierwotnych. Misjolog i misjonarz metodystyczny w jednym, Alan Tippett
(zm. 1988) proponowal probe sil po rozpoznaniu potrzeb ludzi ewangelizowanych,
a nastepnie zastgpienie chrzescijanstwem tych elementéw starego, ktdre spelniajg
rozpoznane wczesniej potrzeby ludzkie. Dzieki temu zachowana zostaje kohezja
spoteczna i zmiana odbywac¢ sie¢ moze bez chaosu i utraty tozsamosci*>. Na wscho-
dzie réwniez, na przyklad Stefan z Permu oprdcz nauki jezyka Zyrian, opracowania
dla nich pisma itp.**, wedle p6znych co prawda utworéw hagiograficznych, réwniez
niszczyt ich idole - $cigl $wigtg brzoze*. Ale sredniowieczna préba sil, podobnie
jak u Tippetta, moze by¢ rozpatrywana jako akomodacyjna z dwdch wzgledow. Za-
uwazmy, ze Bonifacy nie palil $wietego debu, lecz zbudowal z niego chrzescijanska
$wiatynie, Stefan za$ oltarz ze $wigtej brzozy. Proba sit bogéw czasami przybierala
postac proby sit misjonarza, co juz zdecydowanie trudniejsze w realizacji praktycznej
i prowadzilo zwykle do meczenstwa. Strategia ukazywania niemocy bozkéw moze
by¢ rozpatrywana jako akomodacyjna réwniez dlatego, ze wpisywala sie w (uzyj-
my tego niewygodnego stowa) poganski §wiat wyobrazony, w ktérym liczni bogo-
wie cechowali sie rozmaitym poziomem sily. Bez odpowiedzi chyba pozostaje pyta-
nie, czy misjonarze zdawali sobie sprawe, ze udowadnianie stabosci bogdéw poprzez
niszczenie ich wizerunkdéw moze dziala¢ réwniez w stosunku do Boga chrzescijan?

W misjach karolinskich przekonywanie pogan byto wyjatkiem, cho¢ majacym
swoje precedensy w postaci Listow Bonifacego, Vita Ansgari, czy wybranych listow
apostolskich. Ogdlnie rzecz biorac, ,,proba sil” juz si¢ odbyta, zapewne poprzedzona
pos$wigceniem oreza, wstawiennictwem $wietych i modlitwami za zwyciestwo™; mi-
sjonarz stawal naprzeciw ludzi, ktérzy nie mieli wyjscia. W czasach karolinskich (Awa-
rowie, Sasi, Stowianie) to kto$ inny przygotowywat dla misjonarza widownig, ktora
w momencie nawracania byla juz zmuszona do przyjecia chrztu. W skomponowane;j
pod koniec IX wieku Translacji sw. Liboriusza z Le Mans do Paderborn cesarz Karol,
aby otworzy¢ dla Saséw wrota wiary, ,nauczal zelaznym jezykiem™?¢, za§ w promulgo-

31 Wojciech u Pruséw w wersji Zywota I jako apostol, za§ w wersji Zywota II wysuwajacy zawoalo-
wane pogrozki. Zob. Vita Adalberti prior, 28, s. 41 (red. imp.), 65 (red. av. altera), 82 (red. cass.). oraz Vita
Adalberti altera, XXIV, s. 30-31 (red. long.), s. 63 (red. br.).

2 AR. Tippett, Introduction to Missiology, Pasadena (CA) 1987, s. 183 nn.

¥ O Stefanie zob. A. Kuznetsova, St. Stephen of Perm: Missionary and Popular Saint, [w:] The Man of
Many Devices, Who Wandered Full Many Ways: Festschrift in Honor of Janos M. Bak, Budapest 1999, s. 222—
229 oraz J. Strzelczyk, Apostofowie Europy, Warszawa 1997, s. 304-318.

* O kulcie brzdz u Zyrian zob. A. Chuvyurov, Trees in Komi (Zyrian) Rituals and Beliefs, ,,Pro Eth-
nologia” 18 (2004), s. 69-86.

* M. McCormick, Eternal Victory: Triumphal Rulership in Late Antiquity, Byzantium, and the Ear-
ly Medieval West, Cambridge 1986, s. 349-352 oraz D. Bachrach, Religion and the Conduct of War, c. 300 -
c. 1215, Woodbridge 2003, s. 32-106.

3 [...] ut ianuam fidei aperiret [Sasom - M.S.], ferrea quodammodo lingua praedicavit; zob. Translatio
sancti Liborii 5, [w:] MGH, Scriptores, wyd. H. Pertz, t. 4, Hannover 1841, s. 151.
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wanym wiek wezesniej ,,Kapitularzu dla Saksonii” wprowadzit kare $mierci za odmowe
chrztu, zas zwlekanie powyzej roku z chrztem dzieci bylo karane wysoka grzywna®.
Spotkala go za to pochwata nie tylko ze strony papieza Hadriana I, ktory z tej okazji
zarzadzil trzydniowe modty dzigkczynne®, ale réwniez ze strony pdzniejszych mi-
sjonarzy, dla ktorych stal si¢ wzorem uczestnictwa wladzy swieckiej w procesie pro-
wadzacym do przepowiadania i chrztu. Réwnie brutalng chrystianizacj¢ prowadzona
pod opieka, a raczej przewodnictwem Bolestawa Chrobrego stawil skadinad oszczed-
ny w pochwalach dla tego wladcy Thietmar z Merseburga®. Brunon-Bonifacy zas jak
zwykle wydaje si¢ niezdecydowany™: z jednej strony domagat si¢ podobnego postepo-
wania od otaczajacych go wladcow*, z drugiej za$ jakby nie byl pewien, jak ocenia¢
ekscesy krwawego mariazu misjonarzy i wladzy doczesnej, do jakich dochodzito na
Wegrzech. W ostatecznym rozrachunku najwazniejsze dla niego byly jednak nawro-
cenia, do jakich doprowadzila misja i widzial w tym zwycigstwo Boga i $w. Piotra*.
Dopuszczenie tymczasowego stosowania przymusu ma tradycje siggajaca miedzy inny-
mi Grzegorza Wielkiego®, ktorego mysl niejednokrotnie byta dla Brunona inspiracja.

Bez wzgledu na inscenizowane powodzenie ,,proby sit’, ta forma apostolska utrzy-
mywana jest w narracjach o misjonarzach w okresie p6zniejszym. Postepujac droga
apostolow wraz z towarzyszami*, kilkoma (Wojciech), kilkunastoma (Willibrord)
czy kilkudziesigcioma (Augustyn), wybieraja sie oni ad gentes. Wizja ta, jak mogla
by¢ mylaca dla historiografii przedkrytycznej — nas dzisiaj wprawia w konfuzje - tak
i dla misjonarzy w $redniowieczu tworzyla pozytywny obraz ewangelizacji apostol-
skiej, w ktdrej role gléwna odgrywaja jednostki. Nie trzeba dtugo rozwodzi¢ sie¢ nad
tym, do czego moze to prowadzi¢. Oto lektura pochodzacego z VII wieku Zywota sw.

7 W wysokosci miedzy 120 a 30 solidow uzaleznionej od statusu dopuszczajacego si¢ przewiny, zob.
Capitulatio de partibus Saxoniae par. 19: Similiter placuit his decretis inserere, quod omnes infantes infra an-
num baptizantur; et hoc statuimus, ut si quis infantem intra circulum anni ad baptismum offerre contempserit
sine consilio vel licentia sacerdotis, si de nobile generi fuerit centum viginti solidos fisco conponant, si ingenuus
sexaginta, si litus triginta; zob. MGH, Capitularia regum Francorum, t. 1, wyd. A. Boretius, Hannover 1883,
s. 69 (réwniez w MGH, Fontes iuris germanici antiqui, t. 4, Hannover —Lepzig 1918, s. 40).

* Ep. 76, [w:] MGH, Epistolarum, Merovingici et Carolini Aevi, t. 1, Berlin 1892, s. 607-608.

¥ Thietmar VIII, 2, [w:] MGH, Scriptores rerum Germanicarum, NS, t. 9, wyd. R. Holtzmann, Berlin
1935, 5. 494-495. Chwile dalej biskup nostalgicznie wspomina wieksza skutecznos¢ przedchrzedcijaniskich,
tak slowianskich jak germanskich, kar za przestepstwa seksualne, w poréwnaniu z sankcjami w krajach
schrystianizowanych.

“ Wiecej na ten temat zob. H.-D. Kahl, Compellere intrare. Die Wendenpolitik Bruns von Querfurt
im Lichte hochmittelalterlichen Mission- und Volkerrechts, ,Zeitschrift fir Ostforschung” 4 (1955), Heft 2,
s. 161-193, Heft 3, s. 360-401.

1 Epistola ad Henricum regem, [w:] MPH, s.n., t. 4, cz. 3, wyd. J. Karwasinska, s. 104.

4 Tamze, s. 100-101.

+ Na ten temat zob. A. Bouluis, Références pour la conversion du monde paien aux VIle et VIIIe siécles:
Augustin d’Hippone, Césaire d'Arles, Grégoire le Grand, ,Revue des Etudes Augustiniennes” 33 (1987), s. 90—
112 [dla Grzegorza Wielkiego, s. 92, 105 nn.].

# Zob. ostatnio M. Derwich, Dwunastu czy trzynastu mnichéw-apostotéw? Z badati nad liczebnoscig
weczesnosredniowiecznych wypraw misyjnych, [w:] Galicja - Polska — Europa. Pamigci Zbigniewa Frasa, red.
S. Ciesielski, K. Ruchniewicz, Torun 2008, s. 13-18.
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Patryka autorstwa Muirchu (Yac. Maccutinus) pokazuje swietego, w ktérym rozpozna-
jemy herosa, rzucajacego druidami, roztrzaskujacego czaszki, msciwego, wywolujace-
go trzesienia ziemi maga®. To przyktad skrajnych praktyk misyjnych i zapewne nikt
nie probowal, zainspirowany Zywotem Patryka, wciela¢ ich w zycie ani budowac¢ na
ich podstawie doktryny misyjnej. Chrystianizacja Irlandii byta procesem powolnym,
ktory zaczal sie przed Patrykiem, a skonczyl — w sensie rozpoznawania przez nas kra-
ju jako zdominowanego przez chrzescijanstwo — dtugo po nim*. Z podobna sytuacja
mamy jednak do czynienia w przypadku tak fundamentalnego tekstu, jakim jest Vita
s. Martini Sulpicjusza Sewera, ktéry w kilku rozdziatach przedstawia konfrontacje
$wietego z poganami®’. W przypadku tego utworu i podobnych, z przykladami cu-
dotworstwa bardziej subtelnymi, hagiografia mogta stanowi¢ i stanowita inspiracje*®
zaréwno dla misjonarzy, jak i dla piszacych o nich autoréw. I tak mozna zastanawia¢
sie nad hagiograficznymi lekturami §w. Ansgara, $w. Wojciecha czy §w. Brunona. Jak
wyobrazano sobie zetkniecie z poganstwem, prawdziwa misje ad gentes? Mozna po-
kusi¢ sie o twierdzenie, ze lektura relacji z innych wypraw misyjnych mogta mie¢ ne-
gatywny wplyw na powodzenie misji. Ten kto na hagiografii opieral swoja wiedz¢ na
temat pogan i sposobow postepowania z nimi, byt skazany na powtarzanie wielkich
gestow, wielkich konfliktow, wielkich przemoéw, ktore prowadzily donikad.
Zrozumial to $w. Wojciech, jezeli da¢ wiare jego wezesnym biografom, ktéry ze
stanowiska réwnie rygorystycznego® i ,karolinskiego” co uprzednio w Pradze (cho-
ciaz w Prusach w wersji minimalnej) podjal probe nawrdcenia Pruséw. Catkowite
niepowodzenie skierowato Wojciecha na tory myslenia akomodacyjnego, na zmia-
ne taktyki misyjnej, ktdrg mial zamiar wyprobowac juz gdzie indziej. To, Ze nie zo-
stala ona przetestowana, wyniklo z faktu, ze misjonarz zginat, zanim zdazyt wréci¢
i przegrupowac sity™. Z wnioskéw Wojciecha chcieli czerpaé Benedykt z Benewentu
oraz jego towarzysz Jan, ktorzy wraz z Brunonem z Kwerfurtu planowali ewange-
lizacj¢ z wnetrza spoleczno$ci nawracanej. Jednak réwniez ta proba nie doszta do
skutku ze wzgledu nad gwaltowng $mier¢ niedosztych misjonarzy. W przypadku
tej grupy, w przeciwienstwie na przyklad do pézniejszych jezuitéw, mozemy mo-
wi¢ jedynie o pewnym zamysle teoretycznym. Ci, ktérym si¢ nie powiodto, mogli

* Vita Patricii 1.17-18, 1.20, [w:] The Tripartite Life of Patrick: With Other Documents Relating to that
Saint, red. W. Stokes, London 1887 (reprint 2012), s. 280 nn.

6 Zob. np. K. Hughes: The Church in Irish Society: 400-800, [w:] A New History of Ireland, t. 1: Prehi-
storic and early Ireland, red. D. O Créinin, Oxford 2005, s. 301-320.

¥ Vita Martini 12-15, [w:] Sulpicii Severi libri qui supersunt, wyd. K. Halm, Wien 1866, s. 121-125.

* R.M. Price, The holy man and Chrisianization from the apocryphal apostles to St. Stephen of Perm,
[w:] The Cult of Saints in Late Antiquity and the Early Middle Ages, red. ]. Howard-Johnston, P.A. Hayward,
Oxford 1999, s. 219-224; krétko I. Wood: The Missionary Life, s 28-29.

# W innym kontekscie rygoryzm Wojciecha stawia Roman Michatowski, ktadac raczej nacisk na in-
nowacje, niz wpisanie sie tradycje wcze$niejsze; zob. Swigty Wojciech - biskup reformator w Europie X wieku,
[w:] Granica wschodnia cywilizacji zachodniej w Sredniowieczu, red. Z. Dalewski, Warszawa 2015, s. 169-210.

*0 Szerzej zob. M. Sosnowski, Studia nad wczesnymi zywotami $w. Wojciecha - tradycja rekopismienna
i polemika srodowisk, Poznan 2013, s. 107-114.
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zosta¢ meczennikami, co korzystne byto zaréwno dla ich duszy, jak i posrednio dla
dusz im wspdlczesnych. W ogoéle epoka najazdow poganskich oraz misji ad gentes
to czas, gdy - ku uciesze wielu — droga do meczenstwa krwawego stala sie na po-
wrot szeroko otwarta®.

Misje przyciagaly nierzadko ludzi bardzo zdeterminowanych, by zagwaranto-
wac sobie zbawienie. Z perspektywy dzisiejszej, czyz nie jest szalenstwem postawa
Ansgara, ktory tak spieszyt sie¢ do Ludwika Poboznego, chcacego wysta¢ go do Szwe-
cji, ze nie zdazyl si¢ ogoli¢?** Ansgar, ktory w wizjach, jakie otrzymywatl od dziecin-
stwa, zachecany byl przez samego Boga do meczeristwa, nie jest wyjatkiem. Swieci
Wojciech, Brunon, wczesniej za$ $w. Amand - lista takich misjonarzy nie jest krotka.
Biograf Ansgara, Rimbert, piszacy w czasach, gdy towarzysze Ansgara jeszcze byli
na tym $wiecie, kfadzie na 6w aspekt dziatalnosci swego bohatera duzy nacisk. Wia-
domo byto jednak powszechnie, ze Ansgar, mimo kilkudziesig¢cioletniej dziatalno-
$ci w Skandynawii, krwawego meczenstwa nie dostapil, cho¢ kilka razy o malo nie
zginal. Rimbert dokonuje sprytnego zabiegu interpretacyjnego. Cho¢ nigdzie nie
twierdzi wprost o tym, ze Ansgar zostal zabity za wiare, konstruuje taki obraz wa-
runkow uzyskania meczenstwa, ze czytelnik nie ma watpliwosci, Ze réwniez Ansgara
nalezy uzna¢ za meczennika. Ot6z w jednym ze snéw $wigtego (czyz to nie najlepsze,
autorytatywne zrdédlo interpretacji?) jeden z jego uczniéw w Korbei zostat uderzo-
ny polanem tak silnie, Ze znalaz! si¢ na fozu $mierci*. Strapiony Ansgar, pod ktore-
go pieczg sie to stalo, towarzyszyt mu w ostatnich chwilach. Jako ze chlopiec umart
w nocy, Ansgar doswiadczyl sennej wizji, w ktorej towarzyszy uchodzacej z ciala du-
szy chlopca. Jasno wiec wynika, ze jezeli uderzony chtopiec zniost atak z cierpliwos-
cig (patientia), jezeli kochal dusze swego oprawcy i modlil si¢ za nig, to zostat zali-
czony w poczet meczennikéow. Pominmy tu klimat, jaki musial panowa¢ w szkotach
klasztornych w tym okresie. Wazniejsze, ze zarowno Ansgara w obliczu misji, jak
i Rimberta oraz jego czytelnikow niepokoil problem meczenstwa, ktory rozwigzany
zostal dos¢ jasno. Pojawia si¢ w tym zywocie rowniez watek predestynacji (to Bég
zapowiada kilkakrotnie meczenstwo Ansgara), wolnej woli (Ansgar jednak szykowat
sie do meczenstwa, ale oczyszczajac swoje postepowanie ze wszelkich bledéw i grze-
chéw) i niespelnienia oczekiwan. Bohater mial bowiem nadzieje, ze bez wzgledu na
objeta przez siebie droge (a wystawial si¢ na niebezpieczenstwa przez kilka dekad)
zostanie meczennikiem. Przepowiedz si¢ nie spetnila, co niestychanie trapilo boha-
tera. Poprzez wizje zaliczenia w poczet meczennikéw uderzonego polanem chiop-
ca, Rimbert i jego czytelnicy mogli zaliczy¢ w ich poczet réwniez Ansgara. Historia
ta stanowi zapowiedz wieloelementowego uzasadnienia na koncu utworu, gdzie juz
expressis verbis Ansgar okreslony jest jako meczennik. W nawigzaniu do Grzego-

°! Por. Grzegorza Wielkiego Dialogi 111, rozdz. 26, [w:] Gregoire le Grand, Dialogues, t. 2: Livre I-III.
Texte critique et notes, wyd. A. de Vogiié, Paris 1979, s. 366-370.

%2 Vita Ansgari 9, [w:] MGH SRG, t. 55, ed. G. Waitz, Hannover 1884, s. 30.

3 Vita Ansgari 5, [w:] tamze, s. 25.
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rza I pojawia si¢ motyw meczenstwa czasu pokoju i meczenstwa krwawego, ale pi-
szacy nie moze si¢ zdecydowac. W koncu jednak Rimbert przyznaje obydwu typom
jednakie miejsce w hierarchii. Ten motyw (nie)watpliwego meczenstwa pojawia sie
w hagiografii niejednokrotnie, a na mysl przywodzi zwlaszcza $w. Wojciecha i tzw.
Pieciu Braci Meczennikdw, zabitych nie w trakcie gloszenia stowa Bozego, ale za co$
zupelnie innego®. Droga do meczenstwa przy kontaktach z poganami byla otwarta
szeroko. A jednak wigkszo$¢ misjonarzy nie chciata zgina¢. Dobry biskup to zywy
biskup, jak Otton z Bambergu. Misja sukcesu to przede wszystkim misja osiggajaca
swoj cel — ochrzczenia (baptizare, nie za$ convertere) jak najwigkszej liczby pogan
w jak najkrotszym czasie. Jak sobie to wyobrazano?

Akomodacja w misji ad gentes: Radbod i Chinczycy -
Waulfram a Matteo Ricci

Opracowania encyklopedyczne o akomodacyjnych tendencjach chrzescijanstwa
w $redniowiecznym Zachodzie nie majg wiele do powiedzenia. Wspominaja co praw-
da o rozmaito$ci obrzadkow, ale to tyle. Problem akomodacji mial zosta¢ dostrzezo-
ny przez misjonarzy dopiero w zwigzku z wielkimi odkryciami geograficznymi. Zde-
rzenie Kosciola, ,,ztaczonego silnie z kulturg Zachodu, z nowymi ludami, zwlaszcza
z kulturami i religiami Wschodu™.

Zwroémy wiec uwage na wykorzystanie przez jezuitow, poczawszy od XVII wie-
ku, calego wachlarza kontrowersyjnych narzedzi akomodacyjnych, ktére po pew-
nym czasie odrzucane byly przez papiezy jako fundamentalnie niezgodne z chrzes-
cijanstwem. Chodzi o strategiczne wykorzystanie, a wiec i jednoczesne wpisanie si¢
w system kastowy w Indiach® (tj. nawracanie grup spotecznych i uzywanie ich jako
narzedzia kontroli), wigcznie z dyskryminacjg pariaséw czy tzw. ryty malabarskie®
albo, szerzej, seria rytéow wschodnich®®. Te praktyki ewangelizacji oraz wspierajaca
je teoria byly efektem wypracowywanej przez jezuitow lokalnej wiedzy, czesto pozo-
stajacej w sprzecznosci z wiedzg centralng, a wiec stanowiskiem reprezentujacym re-
latywnie stabilng doktryne triumfujacego katolicyzmu. Jezeli uzy¢ terminologii woj-
skowej, byly to ustepstwa taktyczne, czynione przez wzglad na cel - o czym warto

> Zob. M. Sosnowski, Czy Otton zostat zbawiony? (Passio Benedicti et Iohannis sociorumgue suorum,
cap. VII), [w:] Pierwsze polsko-czeskie forum mtodych mediewistow. Materiaty z konferencji naukowej. Gnie-
zno, 27-29 wrzesnia 2005 roku, red. J. Dobosz, J. Kujawinski, M. Matla-Koztowska, Poznan 2007, s. 47-56.
Por. takze M. Miladinov, Hermits Murdered by Robbers: The Construction of Martyrdom in Ottonian Hagio-
graphy, ,Annual of the Department of Medieval Studies at Central European University” 6 (2000), s. 9-21.

* F. Zaplata, Akomodacja misyjna, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 1, Lublin 1973, kol. 249-250.

%6 Zob. D. Forrester, Caste and Christianity: Attitudes and Policies on Caste of Anglo-Saxon Protestant
Missions in India, London 1980, s. 14 nn.

57 PR. Bachmann: Roerto Nobili 1577-1656, Roma 1972, s. 106-111.

*8 K. Schatz, Inkulturation und Kontextualitit in der Missionsgeschichte am Beispiel des Ritenstreits, [w:]
Inkulturation und Kontextualitit. Theologien im weltweiten Austausch, Frankfurt 1994, s. 17-36.
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pamietaé — nie poznawczy, lecz zawsze ewangelizacyjny i soteriologiczny®. Z punktu
widzenia papiezy iich zausznikéw jednak byly to nierzadko odstepstwa zbyt dale-
ko idgce. Grzegorz XV wyrazil na przyklad na ryty malabarskie zgode az dwukrot-
nie (1621, 1623), ale oponenci, franciszkanie i dominikanie, nie dawali za wygrana.
Trwajacy poltora wieku spor zakonczyl nie tylko stosowanie rytéw malabarskich, ale
jednoczesnie, a moze z punktu widzenia celu ich zachowania przede wszystkim, przy-
nidst porazke chrzescijanstwa w Indiach. Uniemozliwila to wladza centralna w imie
tak czy inaczej zadekretowanej ortodoksji.

Analogiczne sytuacje, konfliktu wiedzy lokalnej, akomodacji z jednej strony, a ry-
gorow doktryny z drugiej, wystepowaly oczywiscie rowniez wczesniej i pdzniej. Tak
zinterpretowa¢ mozna bedace czgsto przedmiotem zartow wspolczesnych badaczy
pytania i sugestie pasterzy $wiezo nawrdconej pdinocy, proszacych o zgode na wy-
korzystanie piwa zamiast wina w liturgii, do czego zresztg w praktyce - mimo zaka-
zu - regularnie dochodzito®, czy sugerujacych umozliwienie owieczkom pracy row-
niez w niedziele. Zwycigstwo rygoryzmu, jak w tym pierwszym przypadku, miato
oznacza¢ trwajace az do czaséw rewolucji komunikacyjnej problemy z uzyskaniem,
na przyklad na Islandii, wystarczajacych ilosci wina i w konsekwencji rozcienczanie
kropel ad infinitum. W roku 1241 papiez Grzegorz IX w odpowiedzi na pytanie Si-
gurda, arcybiskupa Nidaros, byl zmuszony wyda¢ brewe, w ktéorym uznawat za nie-
wazne chrzczenie dzieci piwem®. Podobne problemy - z tym, ze materig chrztu byto
tym razem wino - trapigce Ko$ciot frankijski pie¢ stuleci wezeéniej doczekaly sig roz-
wigzan ze strony Stefana 1%

Nurt akomodacyjny mial jednak w chrzescijanstwie dlugg historie i licznych waz-
nych rzecznikéw, zas swoje precedensy ewangeliczne juz w postaci listow paulinskich®.
Tak oto w pierwszym liscie do Koryntian Pawet, ktorego dwa imiona (dwa imiona to
cecha apostotéw, uczniéw Chrystusa i ich $redniowiecznych nastepcoéw) sa wyrazem
gotowosci dostosowania swojego postannictwa do kontekstu odbiorcy, deklarowal,
ze stal sie ,wszystkim dla wszystkich, zeby ocali¢ przynajmniej niektérych™*. Pawet

* J. Chaves, Inculturation versus Evangelization: Are Contemporary Values Causing Us to Misinterpret
the 16-18th Century Jesuit Missionaries?, ,,Sino-Western Cultural Relations Journal” 22 (2000), s. 56-60.

© L. Bisgaard, Wine and Beer in Medieval Scandinavia, [w:] Medieval Christianity in the North: New
Studies, red. K. Salonen, K.V. Jensen, T. Jorgensen, Turnhout 2013, s. 67-88.

' Diplomatarium Norvegicum, t. 1, nr 20, Christiania 1847, s. 21 [nr 26]: Cum, sicut ex tua relatione
didicimus, nonnunquam propter aque penuriam infantes terre tue contingat in cervisia baptizari, tibi tenore
presentium respondemus, quod cum secundum doctrinam evangelicam oporteat eos ex aqua et spiritu sancto
renasci, non debent reputari rite baptizati, qui in cervisia baptizantur.

¢ K. Ubl, Der lange Schatten des Bonifatius. Die Responsa Stephans II aus dem Jahr 754 und das
frinkische Kirche, ,Deutsches Archiv” 63 (2007), 2, s. 403-449, tu s. 443-444.

¢ M. Mitchell, Pauline Accommodation and ‘Condescension’ (cvykatapaoig): 1 Cor 9:19-23 and the
History of Influence, [w:] Paul Beyond the Judaism-Hellenism Divide, red. T. Engberg-Pedersen, Louisville
2001, s. 197-214.

¢ 1 Kor 9.19-23: ,Tak wiec nie zalezac od nikogo, statem si¢ niewolnikiem wszystkich, aby tym licz-
niejsi byli ci, ktérych pozyskam. Dla Zydéw statem sie jak Zyd, aby pozyska¢ Zydéw. Dla tych, co sa pod
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wyjawil jednocze$nie motywacje: nawracanie przynosi uczestnictwo w dobrej nowi-
nie, kontynuacje dzieta Chrystusa i udzial w nim. Chwile pdzniej gloszenie Ewangelii
poréwnal Pawet do biegu na stadionie, w ktérym uczestniczy wielu, jednak na nagro-
de zastuguje jedynie zwyciezca®. To poréwnanie, jako motyw teologiczny i literacki,
powraca w narracjach dotyczacych ewangelizacji oraz meczenstwa.

Dlaczego doskonale przygotowani teoretycznie jezuici nie odniesli sukcesu w No-
wym Swiecie, a misjonarze wczesnoéredniowieczni schrystianizowali Europe? Przede
wszystkim przez wzglad na nagg sile, jaka w ostatecznym rozrachunku dysponowali
ci ostatni. Ale nie tylko. Wedle Vita Vulframi spotkanie misjonarza z wladcg Fryzow,
Radbodem moglo zakonczy¢ si¢ powodzeniem. Wezedniejsze cuda dokonane przez
misjonarza pokazaly Fryzom wyzszos$¢ chrzescijanskiego Boga nad ich wlasnymi.
Otoz poganie zgodzili si¢ na probe sit, polegajaca na tym, ze Bég Wulframa sprébo-
wal uratowa¢ cztowieka ztozonego bostwom w ofierze. Ovon, bo tak miat na imi¢ 6w
szczgsliwiec, pdzniejszy prezbiter i informator hagiografa, zostal powieszony, ale gdy
po kilku godzinach pekla lina, na ktorej wisial, Wulfram, chwyciwszy go za r¢ke, na-
kazal mu wstaé: In nomine Iesu Christi domini exsurge concite sanus!®® Wladcze gesty
Waulframa i cudowna proba sil, zapewne aranzowana uprzednio, sprawily, ze wszyst-
ko szto dobrze, az do momentu, gdy krol zapytal, czy w niebie, miejscu, ktdre si¢ mu
obiecuje, dotgczy do swoich przodkéw®. Bynajmniej — odpowiedzial Wulfram - i ttu-
maczyl, ze przodkowie wladcy byli skazani na wieczne potepienie, za$ w niebie spot-
ka krol raczej swoich dotychczasowych wrogéw, Frankow. Postawiony przed takim
wyborem Radbod pedem a fonte retraxit, wolal pieklo. W peknieciach narracji, takich
jak to, nieczestych w relacjach o misjonarzach, ujawnia si¢ gleboka, niemal absolutna,
réznica miedzy $wiatem germanskiego (czy stowianskiego) poganina a $wiatem misjo-
narza. Momentdw takich nie spotykamy w hagiografii zbyt cze¢sto, i to nie bez powodu.
Waulfram odnidst bowiem porazke jako misjonarz, gdyz nie potrafil zrecznie unikna¢

Prawem, bytem jak ten, ktéry jest pod Prawem - cho¢ w rzeczywistosci nie bylem pod Prawem - by pozy-
skaé tych, co pozostawali pod Prawem. Dla nie podlegajacych Prawu bylem jak nie podlegajacy Prawu [...]

by pozyska¢ tych, ktorzy nie sa pod Prawem. Dla stabych statem sie jak staby, by pozyska¢ stabych. Statem

sie wszystkim dla wszystkich, zeby w ogéle ocali¢ przynajmniej niektorych”.

¢ 1 Kor 9.24 nn.

 Vita Vulframi 6, ed. W. Levison, MGH SRM 5, s. 665-666.

7 Vita Vulframi 9, s. 668: Praefatus autem princeps Rathbodus, cum ad percipiendum baptisma inbue-
retur, percunctabatur a sancto episcopo Vulframno, iuramentis eum per nomen Domini astringens, ubi maior
esset numerus regum et principum seu nobilium gentis Fresionum, in illa videlicet caelesti regione, quam, si
crederet et baptizaretur, percepturum se promittebat, an in ea, quam dicebat tartaream dampnationem. Tunc
beatus Vulframnus: ‘Noli errare, inclite princeps, apud Deum certus est suorum e numerus electorum. Nam
praedecessores tui principes gentis Fresionum, qui sine baptismi sacramento recesserunt, certum est dampna-
tionis suscepisse sententiam; qui vero abhinc crediderit et baptizatus fuerit, cum Christo gaudebit in aeternum’.
Haec audiens dux incredulus — nam ad fontem processerat, - et, ut fertur, pedem a fonte retraxit, dicens, non
se carere posse consortio praedecessorum suorum principum Fresionum et cum parvo pauperum i numero re-
sidere in illo caelesti regno ; quin potius non facile posse novis dictis adsensum praebere, sed potius permansu-
rum se in his, quae multo tempore cum omni Fresionum gente servaverat.
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takich pytan. Wulframa na polu bitwy o Fryzéw zmienit Willibrord, ktéry po pierw-
sze potrafit si¢ od takiej konfrontacji powstrzyma¢, po drugie za$ dziatal w zmienio-
nych okolicznosciach, gdy kraj Fryzow znajdowat si¢ pod panowaniem Pepina Gru-
bego. Zbytnie podkreslanie daleko idacych kulturowych konsekwencji chrystianizacji
nie tylko jest zlym materiatem na utwor hagiograficzny, ale takze, jak zobaczymy za
chwile, przed chrztem nie byto zalecane. W przypadku zas mas - bo przeciez do sa-
mych elit nie nalezy si¢ ogranicza¢ — niemozliwe ani przed chrztem, ani po chrzcie,
az do czasow budowy sieci parafii, czyli wiele wiekow pdzniej.

Skontrastujmy postawe Wulframa z Matteo Riccim, ktory ewangelizowal w Chi-
nach w przebraniu konfucjaniskiego medrca i na kolejnych dworach prezentowal me-
chaniczne zegary, sztuczke majaca zainteresowaé potencjalnych konwertytow. Jezuita
akceptowal zastany kult przodkow i w swojej korespondencji przedstawil go nie jako
idolatrie, lecz wyraz zwyklego — $wieckiego — szacunku dla protoplastow®. Budzilo
to sprzeciw Rzymu, co w polaczeniu z odrzuceniem calej serii tzw. rytéw chinskich,
skazalo chrzescijanstwo w Chinach na niepowodzenie®. Podobnie postepowal Ro-
bert de Nobili, ktory najpierw dziatal na terytorium Goa, gdzie dos¢ szybko zdat sobie
sprawe z ogromnej bariery kulturowej, jaka dzielita go od ewangelizowanych. Wyste-
powal wiec jako ,,rzymski bramin’, przyjat hinduski sposéb zycia, wlacznie z ubraniem
i pozywieniem, przekonujac swych zwierzchnikéw i oponentéw, ze hinduistyczne
praktyki religijne w istocie nie sg religia, a zespolem lokalnych procedur $wieckich™.
Nobili pracowal blisko czterdziesci lat i osiagnal pewne sukcesy, ale Rzym, za namo-
wa obroncow ,,czystosci chrzescijanstwa’, odrzucil jego pomysly.

Akomodacja pod wzgledem teorii o wiele lepiej rozpracowana w epoce nowo-
zytnej, zwlaszcza przez jezuitow, w zycie zostala wprowadzona, jakby instynktownie,
na podstawie wiedzy lokalnej, i bez ingerencji scentralizowanego Ko$ciota, w bar-
barzynskiej Fryzji i w ogéle w Europie. Sukcesy jezuitéw byly jednak nikte nie tyl-
ko dlatego, ze niektore sposrod ich pomystéw zostaly potepione przez papiestwo.
Przede wszystkim nie posiadali oni zupelnie aparatu przymusu, w jaki wyposazeni
byli misjonarze wczesnego sredniowiecza. Dodatkowo za$, zbudowane na lekturach
i tradycji oczekiwanie mozliwosci dziatania wertykalnego (tj. od wladcy do podda-
nych) okazywalo si¢ mrzonka tam, gdzie istnial uprzednio aparat panstwowy. Idea
wertykalnego porzadkowania $wiata spolecznego, ktora potencjalnie mogta prze-
kona¢ Radboda, a przekonata wielu innych poganskich wtadcow, nie byla atrakeyj-
ng nowosciag w Chinach, gdzie funkcjonowal liczacy dziesigtki tysiecy urzednikow
aparat biurokratyczny.

 Na temat stanowiska Ricciego zob. G. Minamiki, The Chinese rites controversy: from its beginning
to modern times, Chicago 1985, s. 15-25.

% N. Standaert, Christianity shaped by the Chinese, [w:] The Cambridge History of Christianity, t. 6:
Reform and Expansion (1500-1660), red. R. Po-Chia Hsia, Cambridge 2008, s. 558-598.

% 1.G. Zupanov, R. Po-Chia Hsia, Reception of Hinduism and Buddhism, [w:] The Cambridge History
of Christianity, t. 6: Reform and Expansion (1500-1660), red. R. Po-Chia Hsia, Cambridge 2008, s. 582-584.
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Misjonarze w epoce karolinskiej i postkarolinskiej raczej nie podkreslali gtebokich
réznic kulturowych dzielacych chrzescijanstwo od religii nawracanych ludzi. Przeciw-
nie, o osobie Chrystusa opowiada si¢ jezykiem pasujacym do bogéw pogan. Nie ozna-
cza to bynajmniej zestawienia go z idolami na tym samym poziomie - absolutna odreb-
nos$¢ miedzy nimi podkreslana jest czesto jako roznica migdzy Stworcg a stworzeniem.
W praktyce nie przeszkadzalo to wielu nawracanym wladcom czci¢ chrzescijaniskiego
Boga jako jeszcze jednego, nawet jezeli najwazniejszego, w panteonie wielu bostw”!. Mi-
sjonarze, by¢ moze wbrew intencjom, mogli doprowadza¢ do tego sami, podkreslajac
dzialanie Boga tu i teraz, jego zanurzenie w $wiecie, jego dominacje — za pomoca proé-
by sit - nad innymi rodzajami bostw. Z swoich rodzinnych stron przyprowadzali wszak
Boga, ktory tu, na ziemi, daje i odbiera, i na ktdrego mozna wplyna¢ réznymi - magiczno-
-rytualnymi jak dotad - zabiegami, ale pod warunkiem, ze sa one poprawnie wykonane.

Ortopraksja

To ostatnie, poprawnos$¢ przenosi nas ku zagadnieniu szczegélnie widocznemu
w tekstach poswieconych ewangelizacji, zardwno narracyjnych, jak i pragmatycz-
nych oraz performatywnych. Sceny przewodzenia synodom, omawiajacym sprawy
doktrynalne, przez Konstantyna i Karola Wielkiego sa podobne jedynie zewnetrz-
nie. W pierwszym przypadku - to oczywiscie wielkie uogélnienie — chodzi o orto-
doksje, w drugim o ortopraksje. Konstantyn u Euzebiusza przedstawiony jest jako
wladca majgcy powinno$¢ nawracania pogan wewnatrz swego krélestwa. Wydawszy
serie edyktow przeciw poganom, a takze przeciw heretykom, tlumaczyl otaczajgcym
go hierarchom: ,jestescie biskupami tych, ktdrzy sa wewnatrz kosciota. Ja - z nakazu
Boga - tych, ktdrzy sg poza nim™ Karol réwniez odczuwal, co najmniej na réwni
z biskupami, powinno$¢ korygowania praktyki chrzescijan w swoim panstwie. Taka
troska ewangelizacyjnej poprawnosci widoczna byta u Karolingéw, ich nastepcdw
Ottonow, ale takze u Piastow.

Karolinskie powinno$ci”, ministerium krdla to correctio/admonitio, przy czym
chodzi tu przede wszystkim o praktyke, ktora zbliza do zbawienia, tylko jezeli jest
poprawna. W kwestii ewangelizacji Admonitio Generalis z 789 roku nawoluje do uzy-
wania jezykow wernakularnych przy wyktadaniu takich spraw, jak: chrzest, modlitwy,
msza, kazania. Czy chodzi o aspekt perfomatywny, czy np. msza miata odbywac si¢ po
germansku, czy chodzi moze o wtoérne wzgledem liturgii objasnianie tego, co wlasnie

1O Gejzie zob. Thietmar VIII, lib. 4, s. 496-499.

72 Vita Constantini V1.24, [w:] Eusebius Werke, wyd. I.A. Heikel, t. I, Leipzig 1902, s. 126, 9; przekiad
facinski, zob. Patrologia Graeca, t. 20, kol. 1171: vos quidem, inquit, in iis quae intra Ecclesiam episcopi estis,
ego vero in iis quae extra geruntur a Deo sum constitutus. Szerzej zob. W. Seston: Constantine as a ,,Bishop”,

»~The Journal of Roman Studies” 37 (1947), 1-2,s. 127-131.

7 M. de Jong, Charlemagne’s Church, [w:] Charlemagne. Empire and Society, red. J. Story, Manche-

ster 2005, s. 103-135.
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zaszlo — nie wiemy. W kazdym razie z czaséw sprzed Admonitio mamy nieporéwna-
nie mniej rekopismiennych $§wiadectw w jezykach germanskich niz po nim™. Cho¢
i wezesniej zdarzaly sie takie glosariusze, jak Codex Abrogans™ czy Vocabularius san-
cti Galli’®, pierwszy zawierajacy kilka tysiecy termindw, drugi kilkaset. Vocabularius
ma rozmiary tak mate i sporzadzony jest tak nieprofesjonalnie, ze Bernhard Bischoff
okreslit go jako prywatnie przygotowany”’, tzn. nie jest on produktem ,,profesjonal-
nego’ skryptorium. Szerzej z tym ogoélnym trendem nalezy faczy¢ tez Indiculus super-
stitionum et paganiarum’® (z Fuldy?), zawierajacy poprzedzony formula wyrzeczenia
sie diabta wykaz niedozwolonych praktyk, zestawiajacy na plaszczyznie herezji i po-
ganstwa przewiny, ktore dzi$ okreslilibysmy jako juz to jako magie, juz to przesad, juz
tez zachowania religijne”.

Echa takiego sposobu myslenia, korygujacego zewnetrzne nieprawidtowosci, znaj-
dujemy u opisywanego przez Thietmara Bolestawa Chrobrego®, troske o to widzimy
w tworczo$ci Brunona z Kwerfurtu®!. To réwniez, do pewnego stopnia, zapewne ca-
sus strachu o zbawienie §w. Wojciecha w Pradze, jego napominan réwniez wzgledem
podleglego kleru, i pdzniejszego odejscia z biskupstwa®. Osobista odpowiedzialno$¢
nadzorcy (gr. episkopos) za praxis chrzescijaniskiego lud. Ale co to znaczy chrzesci-
janski lud?

Jezeli zapytamy: kiedy poganin zostaje chrzescijaninem?

... to przede wszystkim dostrzezemy nacisk na wlasciwe praktyki, a nie na we-
wnetrzng przemiane. Ta ostatnia byla domeng elit, gléwnie monastycznych, rzadziej
$wieckich i kleru, i w przypadku tych ostatnich czesto do monastycyzmu dazacych.
Przedmiot nauczania, tre$¢ wykltadu wiary, byl przedstawiany bardzo rzadko i zwy-
kle stanowit element szerszej inscenizacji, majacej pokaza¢ heroizm danego $wietego.

7 R. Bergmann, Die Althochdeutsche Glosseniiberlieferung Des 8. Jahrhunderts, Gottingen 1983, s. 40.

7> St. Gallen, Stiftsbibliothek, Cod. Sang. 911. Faksymile online: <http://www.e-codices.unifr.ch/en/
csg/0911/4> [dostep: 30.06.2015]. Edycja zob. B. Bischoff, Die ,, Abrogans“-Handschrift der Stiftsbibliothek
St. Gallen. Das dlteste deutsche Buch, St. Gallen 1977.

76 St. Gallen, Stiftsbibliothek, Cod. Sang. 913, online: <http://www.e-codices.unifr.ch/de/list/one/
csg/0913> [dostep: 25.06.2015]. Edycja zob. Die althochdeutschen Glossen, t. 3: Sachlich geordnete Glossare,
red. E. Steinmeyer, Berlin 1895, s. 1-8.

77 B. Bischoft, Paldographische Fragen deutscher Denkmdler der Karolingerzeit, ,Frithmittelalterliche
Studien” 5 (1971), s. 101-134, tu s. 118 n.

8 Forma abrenuntiationis diaboli. Indiculus superstitionum et paganiarum, MGH LL 1: Capitularia
regum Francorum, ed. H. Pertz, Hannover 1835, s. 19-20.

7 M. Costambeys, M. Innes, S. Maclean, The Carolingian World, Cambridge 2011, s. 87-89.

8 Thietmar VIII, 2, MGH SRG NS 9, wyd. R. Holtzmann, Berlin 1935, s. 494 n.

81 VQF 11, [w:] MPH, s.n., t. IV, cz. 3, s. 56 oraz sv. lex.

8 Zob. lektury i inspiracje kanonistyczne tego ostatniego stara si¢ uchwyci¢ M. Pauk, Ergo meum ma-
ximum et primum sit decretum - Prawo kanoniczne i sgdownictwo koscielne w tzw. Dekretach ksigcia Brzety-
stawa I, [w:] Pravni kultura stfedovéku, red. M. Nodl, P. Wecowski, Praha 2016, s. 29-31.
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Nierzadko w okresie karolinskim misjonarze wkraczali dopiero w momencie,
w ktorym poganie zmuszeni zostali do przyjecia wiary. Absolutne rudymenty wiary
byly przekazane w dos¢ krétkim okresie, przed chrztem. Po klesce chrystianizacji Sa-
s6w Alkuin, obawiajac si¢ podobnych probleméw z Awarami®, zastanawial si¢ nad
takim elementarnym zestawem wiedzy odpowiedniej dla pogan, poréwnujac go (za
1 Kor 3.2) do mleka dla niemowlaka, ktéry bardziej skomplikowany pokarm zwré-
ci**. W przyblizeniu, ale nie pomijajac niczego: nie$miertelnos¢ duszy oznacza, ze czy-
nigcy dobro radowac si¢ beda wieczng chwalg, a czynigcy zlo bedg cierpie¢ na wieki.
Nastepnie nalezy wymieni¢ grzechy, ktére moga do tego doprowadzi¢. Potem opisac
Tréjce Swietg, przyjscie na $wiat Jezusa i zbawienie przez niego ludzkosci. Utwierdzi¢
w wierze w tajemnice meki, prawde zmartwychwstania, chwale wniebowstapienia.
Upewnic¢ sig, ze rozumiejg, iz Chrystus wroci i ukarze czynigcych zto i nagrodzi czy-
nigcych dobro. Potem chrzest. Zainteresowanych glebszym wywodem odsytal Alku-
in do Augustyna De catechizandis rudibus, gdzie jednak - jak zwrécil uwage Richard
Sullivan - te sprawy stanowily jedynie jeden z wielu krokéw na dlugiej drodze ka-
techumenatu®, o ktérym wigcej nizej. W pochodzacym w przetomu VIII i IX wieku
z Bawarii, a wi¢c pogranicza z Awarami, anonimowym traktacie Ratio de catechizandis
rudibus wywod, podobny w duchu, przeprowadzony zostal na podstawie dekalogu®.

Listy, jaki Alkuin z Yorku kierowal do swego przyjaciela Arnona, byly wielkim
ostrzezeniem przed maksymalizmem, przed stawianiem sobie oraz nauczanym trud-
nych celéw. Do przestrogi swej Alkuin zaprzegal teksty wcale nie poboczne, lecz cen-
tralne, na przyklad przypowies¢ Mt 9.17: ,Nie wlewa sie¢ tez mtodego wina do starych
buktakéw. W przeciwnym razie buklaki pe¢kaja, wino wycieka, a buktaki sie psujg”
Wszystko to okraszone odniesieniami do autoprezentacji Pawla w Liscie do Koryntian
(1 Kor 2-3), gdzie apostol ttumaczy mieszkancom miasta, ze uczy ich spraw prostych,
uzywajac metafory mleka niemowlecego. Przypomina tez, ze zastuga nawrécenia po-
gan nalezy do Boga, nie za$ apostola jako jednostki. Alkuin korzystal obficie z listu
Augustyna (Ep. 217) i za nim glosil, ze wiara bierze si¢ z checi (i oczywiscie faski), nie

% Ep. 110, MGH, Epp. IV, wyd. E. Diimmler, Berlin 1895, s. 157-159.

& Najobszerniejszym $wiadectwem proby zaplanowania konwersji Awaréw jest tzw. Conventus epi-
scoporum ad ripas Danubii (MGH Concilia 2, Aevi Karolini I/1, wyd. A. Werminghoff, Hanower i Lipsk
1906, s 172-176). Uwage przykuwa w nim okreslenie przysztych ewangelizowanych bruta gens inrationabilis
idiotae litteris. Nie nalezy przechodzi¢ nad nim do porzadku dziennego. Wyraza ono frustracje, ze ewange-
lizowani nie nalezg do kregu kulturowego rozpoznawalnego przez zgromadzonych biskupéw, do elit. Eg-
zegetyczny dyskurs, jakim oplatajg biskupi roztrzasane przez siebie problemy, nie bedzie, sitg rzeczy, zrozu-
mialy dla ewangelizowanych. Jednoczeénie trudno nie zauwazy¢, ze idiotae litteris dotyczy przeciez tak samo
6wczesnych Bawaréw, Alemanéw, Sasow, a nawet mieszkancow Italii. Conventus jest nie tyle o misjologii,
ile o terminach, w jakich recte udziela¢ mozna chrztu oraz kilku sytuacjach, w jakich chrzest jest niewazny
i powinien by¢ powtérzony. Czytaé nalezy go wraz z omawianym listem Alkuina (110).

8 R.E. Sullivan, Carolingian missionary theories, ,The Catholic Historical Review” 42 (1956), 3,
s. 282-283.

% Edycja zob. Ratio de catechizandis rudibus, wyd. .M. Heer, [w:] Ein karolingischer Missions-Kate-
chismus, Freiburg am Breisgau 1911, s. 77-88.
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z konieczno$ci. Mozna czlowieka przymusi¢ do chrztu, nie za$ do wiary. Nie moz-
na zmusi¢ cztowieka do wiary w co$, w co nie wierzy. Te i podobne im aforystycznie
sformutowania prowadzi¢ miaty Arnona - i prowadza czytelnika dzi§ - do wniosku,
ze nauczanie nalezy dostosowaé do odbiorcy, a nie odbiorce do nauczania. Podobne
w wymowie s3 stowa, jakie skierowal w czesto przywolywanym liscie do Mellitusa
Grzegorz Wielki: Nam duris mentibus simul omnia abscidere impossibile esse non du-
bium est, quia is qui locum summum ascendere nititur necesse est ut gradibus vel passibus,
non autem saltibus elevetur. Zdawano wiec sobie sprawe, Ze chrzest to dopiero pocza-
tek, ale nie opisywano specjalnie, czego dotyczy¢ ma dalsza nauka. Przyklady takiego
stanowiska mozna mnozy¢. Oto przekazany przez Bedg list Bonifacego V do Edwina?,
krola Nortumbrii, gdzie okolo 625 roku wyktadal tresci zgodne z tym, co przedstawit
potem Alkuin, czyli plan minimum. Zacheta do odrzucenia kultu tego, co stworzone
i propozycja czczenia Stworcy, instruktaz dotyczacy historii zbawienia i Tréjcy Swie-
tej. Papiez kladl nacisk na to, ze sukcesy Edwina pochodzily od Boga. Dopowiedziat,
ze $w. Piotr jest obroncg Edwina. Beda zamiescil réwniez list tego samego papieza do
Ethelburgi®®. Malzonkéw papiez traktuje w nim jak jedno ciato. W ten sposéb czast-
ka Edwina, w postaci zony, jest zbawiona. Ethelburge zas - glosil papiez — zapewne
boli, Ze jej czastka zbawiona nie zostanie. Papiez namawial krélowa, aby sklonita meza
do zerwania z wrézbami i przepowiedniami, ale jednoczesnie Beda dat pozna, ze to
wladnie wiare kréla w przepowiednie wykorzystano do przyspieszenia jego nawroce-
nia (przysnita mu si¢ postaé, ktorej obiecal co$ uczyni¢ — Beda nie méwil wprost, ze
chodzi o chrzest). Potem, gdy Edwin sie naradzal, najpierw kaptan Coifi przyznat, ze
bogowie dotychczasowi nie mieli mocy sprawczej, a potem jeden z bliskich ludzi krdla
wyglosit bardzo chrzescijanisko brzmigcy traktacik o przemijaniu. Podobnie mieli wy-
powiada¢ sie pozostali doradcy, wszystko to inspiratione divina. Nastepnie sam Coi-
fi przystapil do niszczenia idoli i $wigtyn. Edwin przyjat wiare i chrzest cum cunctis
gentis suae nobilibus ac plebe perplurima. Opowies¢ Bedy miala pokaza¢ potege Boga,
ktéry swym narzedziem potrafi uczyni¢ nawet poganskiego kaptana.

Poszukujac bardziej praktycznej argumentacji, trzeba zwréci¢ si¢ do listow, za-
wierajacych rady wysytane na pole walki o dusze nawracanych. Oto Daniel, biskup
Winchesteru, w liscie do Bonifacego (z 723/724 roku) rozpoczal od pochwal misjo-
narza — do niego odniost stowa o ,,glosie wolajacego na puszczy”, poréwnujac go do
Jana Chrzciciela®. Wedle wykladni biskupa proroctwo Izajasza odnosito si¢ do nich
obydwu! Kiedy Daniel przeszed! jednak do meritum swojego pisma, od razu ostrzegt
przed postawa wyzszosci i ataku. W miejsce deklaracji dotyczacych czczenia stwo-
rzenia zamiast Stworcy proponowal przeprowadzenie nawracanych przez tok rozu-
mowania, ktéry wiodl ich do uznania nieistotnos$ci bozkéw. Mialo sie to odbywac za

¥ Historia Ecclesiastica Gentis Anglorum (dalej: HEGA) II, 10. Za wyd. Bede’s Ecclesiastical History of
the English People, wyd. i przet. B. Colgrave, R.A.B. Mynors, Oxford 1969.

8% HEGAIL, 11.

8 Nr 24, [w:] MGH, Epp. sel. 1: S. Bonifatii et Lulli epistolae, wyd. M. Tangl, Berlin 1916, s. 38.



Strategia misyjna ad gentes na faciriskim Zachodzie - dylematy i rozwigzania 241

pomoca pytan, stawianych nie agresywnie, lecz z umiarem. Rozmowa nie miata po-
gan zirytowac, tylko zaciekawi¢. Co wazne, poréwnania z chrzescijanstwem nalezato
czyni¢ nie bezposrednio i nie w sposdb konfrontacyjny, lecz posrednio i za pomoca
pytan. Argumentacja miata by¢ prowadzona, dostosowujac sie do sposobu myslenia
nawracanych, na poziomie doczesnym. Poganie byli mniejszo$cig - nalezato wigc im
to uswiadomi¢ — w $wiecie zdominowanym przez chrzescijan, zepchnieta do lodo-
watego $wiata pdinocy. Jakkolwiek delikatna bylaby ta argumentacja, byla to wcigz
demonstracja i dowdd wywiedziony z sity doczesnej. Sa jednak przyklady, gdy iden-
tyczne rozumowanie proponowano nie wzgledem nieprzygotowanych do teologicz-
nych dysput pogan, lecz wzgledem chrzescijan-heretykéw namawianych do nawré-
cenia sie na katolicyzm. Ponad stulecie wcze$niej biskup Trewiru Nicetius napisat list
do Klotsyndy, corki Chlotara Iikatolickiej zony arianskiego wladcy Longobardoéw,
Alboina®. Biskup zawarl w swoim pi$mie calg game argumentdw tekstowych i teolo-
gicznych na rzecz wyzszosci katolicyzmu nad arianizmem, ale najwazniejszy z nich -
innej zupelnie natury - zostawil na koniec. W swym last but not least Nicetius pro-
sit krélows, by przypomniala sobie i przekazala mezowi, jak wielkie dary in saeculo
possiderunt Chlodwig i jego potomkowie, gdy nawrdceni zostali na katolicyzm i jak
wielkg przewage mieli nad heretykami Alarykiem i Gundobadem.

Opowies¢ o dorocznym chrzcie Normanéw na dworze w Akwizgranie dobrze,
jak sadze, pokazuje t¢ strone nawracanych, do ktorej chcieli sie odwolac ci, ktorzy
zalecali ol$nienie pogan przewaga doczesng chrzescijan. Otdz, jesli da¢ wiare Gesta
Karoli Magni piéra Notkera Jakaty®!, Ludwik Pobozny cieszyt si¢ wielkim uznaniem
ze strony Normanow, ktdrzy nierzadko przysylali do niego poselstwa. Pewnego
razu zapytal wiec przybytych, czy nie chcieliby przyja¢ Chrystusa i da¢ si¢ ochrzci¢.
W zwiazku z tym, ze odpowiedz byla twierdzaca, zorganizowano napredce dla nich
chrzest - rodzicami chrzestnymi byl sam Ludwik oraz jego mozni - i obdarowano
ich drogocennymi szatami oraz bronig. Stalo sie to zwyczajem i juz rokrocznie coraz
liczniejsze poselstwa normanskie byly chrzczone i obdarowywane na karolinskim
dworze. Wreszcie, gdy przybyszow bylo az pigédziesieciu i byli réwnie co ich po-
przednicy chetni do przyjecia Chrystusa, okazalo sie, ze zabraklo dla nich zdobnych
szat. Pocieto wiec koszule i zszyto je tak, by mozna bylo odzia¢ nagich Normanow.
Wrtedy najstarszy z nich cum indignatione non modica odparl, ze juz ze dwadziescia
razy byl tutaj chrzczony i pierwszy raz dostaje ubranie dobre dla §winiopasa, nie
za$ wojownika. Wedltug Ordo Romanus XI niemowleta po chrzcie mialy otrzymy-
wacé dary w postaci szat i monet, a wigc majace wartos¢ nie tylko symboliczng®. Ale
takze owe stola, casula, crismale i siclos byly niezwykle wazne, wcale nie tylko jako

% Epistolae Austrasiacae nr 8, wyd. W. Gundlach, [w:] MGH, Epp. 3, Berlin 1892, s. 119-122. Dziekuje
dr. Grzegorzowi Pacowi za zwrécenie mojej uwagi na ten list.

! Gesta Karoli Magni, cap. 19, [w:] MGH, SRG NS, t. 12, wyd. H. E. Hafele, Berlin 1959, s. 89-90.

2 Nr. 99-103, [w:] Les Ordines Romani Du Haut Moyen Age, red. M. Andrieu, t. 2: Les Textes Ordi-
nes [-XIII, Louvain 1960, s. 446.
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symbol zbawienia, lecz réwniez ze wzgledu na warto$¢ materialng podczas chrztu
na dworze Ludwika Poboznego.

Podobnie w Zywocie Alfreda piéra Assera doszczetnie pokonany krol Guthrum
(IX wiek), wladca Danelaw, przybyt na dwoch kréla Wessexu®. W ramach uktadow
pokojowych zgodzit si¢ na chrzest, wraz z trzydziestoma swymi moznymi, ktory
odbyt sie po trzech tygodniach. Swiezo upieczony chrzescijanin zostal z Alfredem
jeszcze dwanascie dni, przyjmujac multa et optima beneficia, ale Guthrum w przy-
jeciu chrztu mial zywotny interes, wigkszy niz prezenty, jako ze zyskat dzigki niemu
legitymizacje wladania nad w duzej mierze chrzescijaiskimi mieszkanicami Dane-
law. Podobna motywacja, wyrazona expressis verbis, kierowala dwa wieki pozniej
po drugiej stronie Europy dostojnikami pieczyfiskimi. Wedle stéw Brunona z Kwer-
furtu, ktory spedzit wsrdd nich pie¢ miesiecy, swe pozostanie w chrzescijanstwie
uzalezniali od utrzymania pokoju przez wtadce Rusi. ,Ten pokdj — méwig — przez
ciebie zostal uczyniony. Jezeli bedzie trwaly — jak glosisz — wszyscy chetnie bedzie-
my chrzescijanami. Jesli 6w wladca Rusow bedzie si¢ chwia¢ w wiernosci, bedzie-
my sklania¢ si¢ jedynie ku wojnie, nie ku chrzescijanstwu™*. Zauwazmy, ze Brunon
réwniez nie przedstawia zadnych tresci swego nauczania w kraju pogan, cho¢ spedzit
w nim blisko pét roku i objechal trzy jego prowincje. Méwi tylko o tym, ze zostato
tam zaprowadzone ,,chrzescijanskie prawo”. Podobnie jak w przypadku Guthruma
dotyczylo to jedynie elit, o tym upewnia sam Brunon, piszac, ze w sumie chodzito
o okoto trzydziesci osob.

Problem katechumenatu

Wobec powszechnej praktyki chrztu dzieci w krajach chrze$cijafiskich, misjona-
rze ad gentes stawali wobec problemu czasu, jaki musieli przeznaczy¢ na nauczanie
przed chrztem. Instytucja katechumenatu, poprzedzajacego chrzest kilkuletniego
przygotowania don wypracowana zostala w II-IV wieku®. Wedle postanowien na
przyklad synod w Elwirze trwa¢ miat od 2 do 5 lat*. Ograniczenia, jakie naktadano
na katechumenoéw w okresie proby, nie byly zwigzane tylko i wylacznie z niepelnym
uczestnictwem w liturgii, ale réwniez z kontekstem kulturowym, ktéry czasem po-
zostaje niejasny. Wspomniany synod w Elwirze, dobry przyktad kontynuacji miedzy
poganska péznoantyczng kulturg lokalng a chrzescijaistwem?, postanowil na przy-

% De rebus gestis Zlfredi 56 [w:] Asser’s Life of King Alfred. Together with the Annals of Saint Neots er-
roneously ascribed to Asser, red. W.H. Stevenson, Oxford 1904, s. 46-47.

¢ Epistola ad Henricum regem, [w:] MPH, s.n., t. IV, cz. 3, wyd. J. Karwasinska, Warszawa 1973, s. 100.

% Zob. E. Stanula, Cz. Krakowiak, Katechumenat, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 8, Lublin 2000, kol.
1055 nn.

% Kanon 42, [w:] C.J. von Hafele, Conciliengeschichte, t. 1, Freiburg im Breisgau 1873, s. 174.

%7 Jak przekonuje J.E. Ubifia, Le concile d’Elvire et lesprit du paganisme, ,Dialogues d’histoire ancien-
ne” 19 (1993), 1, s. 313 nn.
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ktad, ze katechumenkom nie wolno wigzac¢ si¢ z fryzjerami i mezczyznami kudtatymi®.
W okresie karolinskim i postkarolinskim katechumenat znalazt si¢ w zaniku. Sam ter-
min oraz pochodne od niego zaczerpnigte zostalty w interesujacym nas okresie z pis-
miennictwa i watlej praktyki z wezesniejszych wiekdéw. Oznaczaly one etap poprze-
dzajacy sam chrzest, ale byt on w poréwnaniu z wieloletnimi sankcjami uprzednich
wiekow bardzo zredukowany przez wzglad na dominacje chrztu dzieci.

Juz tzw. sakramentarz gelazjanski dawny (Cod. Vat. Regin. Lat. 316) skupia sie na
chrzcie niemowlat. Skrutynia, czyli badanie moralnej i doktrynalnej gotowosci kan-
dydata byty dokonywane nie w postaci katechezy, lecz rytualnego egzorcyzmowania.
Rekopis pochodzi z polowy VIII wieku, ale spisanie pierwotnej wersji datowane jest
na lata 628-715%. Jako ze mozna spodziewac si¢ pewnej przerwy mi¢dzy nastaniem
powszechnej praktyki a uwzglednieniem jej w tekscie preskryptywnym, to domina-
cje chrztu niemowlat i zachowanie katechumenatu jedynie w postaci symboliczne;j
mozna uzna¢ za jeszcze wczesniejsze niz z VII wieku. Zalozenie, i to poczynione
explicite, ze kandydat to niemowle dotyczyto réwniez innych rytéw chrzcielnych,
na przyklad z Mediolanu z X wieku manuale Ambrosianum, za$ z XII wieku ordo
Beroldusa'®. Tak zwany Mszal ze Stowe w VIII wieku wspomina co prawda o doro-
stych, ale zaktada chrzest dzieci'”. Etap katechumena poprzedzal w nim tylko o kil-
ka chwil sam chrzest - z punktu widzenia przekazywania tre$ci wiary byl narzadem
szczatkowym. Jako taki mogl by¢ wigc wykorzystywany niezgodnie z pierwotnym
przeznaczeniem. W zwigzku z tym, ze chrzest znosi grzechy dotychczasowe ,kate-
chumeni” na kartach Vita Ansgarii czekali z nim do ostatniej chwili, bo chcieli mie¢
gwarancje zbawienia'®. Interpretacja ta jest optymistyczna i nastawiona na pokaza-
nie wielkosci Ansgara. Piszacy zywot swego mistrza Rimbert, sam wowczas bedacy
arcybiskupem Hamburga-Bremy, zaangazowany byl w ukazanie skuteczno$ci mi-
sji w Skandynawii, a opowies¢ ta wszak implikuje, ze nawracani zrozumieli i uwe-
wnetrznili podstawowe prawdy wiary. Rowniez ze Skandynawii pochodzi jednak,
o wiele bardziej cierpka, interpretacja tego samego zjawiska. Oto tytulowy bohater
Sagi o Egilu wraz ze swoim bratem Thorolfem (i chyba trzystoma wojami, ktérzy im
towarzyszyli) namowieni zostali przez krola Athelstana, w ktorego stuzbe weszli, do
przyjecia prima signatio. Utwor ttumaczy, ze pozostawanie w katechumenacie bylo

* Kanon 67, [w:] C.J. von Hafele, Conciliengechichte, s. 185.

% B. Spinks, Early Medieval Rituals and Theologies of Baptism. From the New Testament to the Council
of Trent, Aldershot 2005, s. 110-111.

100 Tamze, s. 115-17.

11 Tamze, s. 125-127.

192 Vita Ansgarii 24, [w:] MGH, SRG, t. 55, s. 53. Jakby odwrdceniem tego zabiegu jest chrzest w mo-
mentach zagrozenia (jako taki zawsze dopuszczalny, zdaniem egzegetéw) — to dlatego Willibrod decyduje
sie ochrzci¢ chlopcow, ktérych naucza w trakcie podrézy morskiej. Zob. Vita Willibrordi 9, wyd. W. Levi-
son, [w:] MGH SRM 7, s. 124: Sed in eo ipso itinere catecizatos eosdem pueros vitae fonte abluit, ne aliquod
propter pericula longissimi navigii vel ex insidiis ferocissimorum terrae illius habitatorum damnum pateretur
in illis, volens antiqui hostis praevenire astutias, et Domini sacramentis animas munire adquisitas.
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wowczas powszechnym zwyczajem poganskich kupcéw oraz wojownikéw wstepu-
jacych na chrzescijanska stuzbe, gdyz dzigki temu mogli, zachowujac swoja wiare,
swobodnie obcowa¢ zaréwno z poganami, jak i chrzescijanami'®. Ktéra z interpre-
tacji jest blizsza rzeczywistosci, trudno orzec, ale nieporozumienia zwigzane z ka-
techumenatem dotyczyly nie tylko Skandynawoéw, ktérzy dopiero co zetkneli si¢
z chrze$cijanstwem.

W 811 lub 812 roku Karol Wielki rozestat do metropolitéw majacych swe siedzi-
by na terenie jego cesarstwa list zawierajacy szereg pytan zwigzanych z udzielaniem
chrztu oraz wlasciwym w tej kwestii procedowaniem'*. ,,Chcemy wigc si¢ dowie-
dzie¢, za posrednictwem pisma albo od ciebie osobiscie, jak ty wraz z sufraganami
pouczacie i instruujecie kaptanéw Bozych, a takze powierzony wam lud o sakramen-
cie chrztu. To jest: dlaczego dziecko najpierw staje si¢ katechumenem oraz kim jest
katechumen?” Na rzecz wagi, jaka do problemdéw tam poruszanych przywigzywa-
no, $wiadczy do$¢ spora liczba rekopisow z X wieku, spisanych w bardzo odleglych
czg$ciach wladztwa, zawierajacych nie tylko list Karola, ale réwniez towarzyszace
mu odpowiedzi. Zachowalo si¢ ich wiele. Pytania wladcy, sformulowane wprost,
musialy spowodowa¢ sporg konsternacje niektérych indagowanych i arcybiskupi
konferowali miedzy sobg. Oto Teodulf z Orleanu, poproszony przez Magnusa z Sens
o piSmiennictwo dotyczace chrztu, posyla wraz z kopig traktatu swoje utrzymane
w uspokajajacym tonie uwagi'®. Niektore z odpowiedzi sg calkowicie nie na temat,
z czego dobrze zdawali sobie sprawe piszacy. Magnus z Sens dzigkowat cesarzowi za
otrzas$nigcie go swoimi pytaniami z de somno stultitiae vel insipientie, ale na pytania
nie odpowiedzial, zastaniajac si¢ tym, ze starat si¢ postepowac za przykladami zosta-
wionymi przez ,,§wietych ojcow”'%. Arcybiskup Lyonu Leidrad'”” odpowiadat z kolei
rozbudowanym poetyckim traktatem De sacramento baptismi, we wstepie dziekujac
wladcy za wybicie go z torpore mentis'®. Traktat Leidrada opisuje biblijne epizody
zwigzane z woda, od stworzenia $wiata miedzy innymi poprzez potop, przechodzac
na koncu do chrztu. Nastepujace rozdzialy poswigcone sg kolejnym rytuatom, na-
wiazujac czasem do symboliki zwigzanej z nauczaniem, ale nie do jego tresci'®. Cie-
szy¢ bedzie si¢ historyk szukajacy réznorodnosci plynéw, ktérymi namaszczano uszy
i nos katechumena (dla jednych tylko olej, dla innych olej i §lina, dla innych tylko

103 Zob. Saga o Egilu 50, ttum. A. Zaluska-Stromberg, Poznan 1974, s. 43-44.

1% Na temat pytan Karola i odpowiedzi mu udzielonych zob. G.C.]. Byer, Charlemagne and Baptism:
A Study of Responses to the Circular Letter of 811/812, San Francisco-London-Bethesda 1999 oraz O.M. Phe-
lan, The Carolingian Machinery of Christian Formation: Charlemagne’s Encyclical Letter on Baptism from
811/812 and Its Implications, [w:] The Formation of Christian Europe: The Carolingians, Baptism, and the
Imperium Christianum, Oxford 2014, s. 147-206.

195 Ep. 24, [w:] MGH, Epp., wyd. E. Diimmler, s. 533-534.

1% Ep. 25, tamze, s. 534-535.

107 Krétko zob. H. Mordek, Leidrad, Bischof von Lyon (797-814/6), LMA, t. 5, szp. 1855.

108 Ep. 28. tamze, s. 539-540. Traktat zob. PL 99, kol. 853-872.

19 Tamze, s. 857: Introitus fidei et totius sanctae doctrinae ad animum per aures admittitur, et de au-
ditu intellectus exoritur. Neque enim potest aliquis fidei sacramenta cognoscere, nisi audiat praedicantem.
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plwocina''?), ale szukajacy tresci nauczania zawiedzie si¢. Leidrad dopiero pod ko-
niec traktatu (w czesci De infantibus vel his qui pro se respondere non possunti) przy-
znal, ze poprzednie rozdzialy byty wykladem wiedzy uczonej, zaczerpnigtej gtéwnie

z De Baptismo Tertuliana — w otaczajacym go $wiecie chrzcilo si¢ dzieci'"'. O wyrze-
czeniu diabta napisat Leidrad obszerniejszy traktat''?, majacy zaspokoi¢ ciekawo$¢ -
amoze i niepokdj — cesarza w kwestii tego, czym jest owa pompa diabta, ktorej na-
lezy sie wyrzec. Nawet te bardziej rozbudowane i dotykajace tematu odpowiedzi nie

odnosity sie wcale do tresci nauczania, jakim nalezalo otoczy¢ poganina. Nic w tym

dziwnego, Karol pytal o rytualy i ich sens, a nie o tre$ci nauczania. Biskupi karolin-
scy czuli si¢ natomiast (a przynajmniej bardzo si¢ starali, by czytelnik odniost takie

wrazenie) nastepcami apostolow.

Odpowiedzi niektorych z biskupow nawiazywaly wyraznie do instrukcji, jaka
zachowata sie w listach Alkuina z 798 roku (albo 804) do Oduina (Ep. 134) i do
mnichow z Septymanii (Ep. 137), gdzie zawarty zostal bardzo krotki — prezenty-
styczny — wyklad przejscia od poganina do chrzescijanina, znany od incipitu jako
Primo paganus'*: ,,Najpierw poganin robiony jest katechumenem. Przystepujac do
chrztu, wyrzeka sie ztego ducha i wszystkich jego szkodliwosci i marnosci. Dmu-
cha si¢ nan, aby po wypedzeniu diabta, przygotowa¢ wejscie dla Chrystusa Pana.
Egzorcyzmuje sig, to znaczy przeklina, zlego ducha, aby wyszed! i odszedl, dajac
miejsce prawdziwemu Bogu. Przyjmuje sol katechumendw, by gnijace i ptynne
jego grzechy zostaly oczyszczone solg madrosci, boskim darem. Nastepnie prze-
kazuje si¢ mu wiare symbolu apostolskiego, aby pusty dom - opuszczony przez
poprzedniego mieszkanca — zostal ozdobiony wiarg i aby przygotowaé mieszka-
nie Bogu. Wtedy robi si¢ skrutynia, aby sprawdzi¢ stuge, czy po wyrzeczeniu sie
Szatana utwierdzil w sercu po korzenie §wiete stowa danej wiary. Dotyka sie row-
niez nozdrzy, aby wytrwal w przyjetej wierze tak dlugo, jak wcigga ducha nozdrza-
mi. Takze pier$ jego namaszcza si¢ olejem, aby znakiem $wietego krzyza zamkna¢
wstep dla diabla. Naznacza sie tez topatki, aby zabezpieczy¢ [go] z kazdej strony.
Podobnie po namaszczeniu piersi i lopatek rozumie si¢ stalo§¢ wiary i wytrwalos¢
w dobrych uczynkach. I tak w imie $wietej Trojcy zostaje ochrzczony za pomoca

trzykrotnego zanurzenia”*.

110 Tamze, kol. 857-858.

11 Tamze, kol. 868 n.

12 De abrenuntiatione diaboli, PL 99, kol. 873-884.

13 Problem autorstwa omawia O.M. Phelan, Textual Transmission and Authorship in Carolingian Eu-
rope: ,,Primo Paganus”, Baptism, and Alcuin of York, ,Revue bénédictine” 118 (2008), s. 262-288.

"4 Primo paganus catechumenus fit; accedens ad baptismum maligno renuntiat spiritui et omnibus
damnosis ejus et pompis. Exsufflatur etiam ut, fugato diabolo, Christo Domino paretur introitus. Exorcizatur,
id est, conjuratur malignus spiritus, ut exeat et recedat, dans locum Deo vero. Accipit catechumenorum salem,
ut putrida et fluxa ejus peccata sapientiae sale, divino munere, mundentur. Deinde symboli apostolici traditur
ei fides, ut vacua domus, et a prisco habitatore derelicta, fide ornetur, et ut praeparetur habitatio Deo. Tunc
fiunt scrutinia, ut exploretur servus, an post renuntiationem Satanae sacra verba datae fidei radicitus corde
defixerit. Tanguntur et nares, ut quandiu spiritum naribus trahat, in fide accepta perduret. Pectus quoque ei-
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Jest to opis kilku rytuatéw i ich symbolicznego znaczenia. Niewiele tu znajdziemy
na temat tresci, jakie przyswoi¢ musial sobie (nie méwigc juz o internalizacji) przy-
szly chrzescijanin. Dowiadujemy sig, ze katechumen mial zna¢ zarys wiary w postaci
symbolu apostolskiego — metaforycznie jest to moment, w ktérych opréznione z dia-
bla mieszkanie duszy, zostaje ozdobione wiara. Dopiero do tego ozdobionego miesz-
kania moze wprowadzi¢ si¢ Bog. To co interesuje nas najbardziej, czyli wykltad wiary,
jaki towarzyszyl chyba poznawaniu credo, jest calkowicie pominigte. Co réwnie waz-
ne, instrukcja Primo paganus opisuje kroki, jakie mial podja¢ poganin chcacy zostaé
chrzescijaninem. Problem naklaniania nie jest w ogdle poruszony.

Decyzja o powrocie do wlasciwego katechumenatu zapadta dopiero podczas po-
nownego rozkwitu misji ad gentes zwigzanego z wielkimi odkryciami geograficznymi.
Domagano si¢ ustalenia mozliwie jasnych warunkéw mozliwosci udzielenia chrztu,
kanonu nauk i formul poprzedzajacych sakrament. Skomplikowany, a przede wszyst-
kim dtugotrwaly, cursus na drodze do chrztu w nastepnych wiekach wydtuzano do
tego stopnia, ze w Algierii etap pierwszy, postulanta mial trwa¢ cztery lata, drugi (ka-
techumenat wlasciwy) dwa lata, za$ trzeci (elekci) rok'".

Zakonczenie

Z punktu widzenia kognitywistyki przepowiadanie nie jest tym samym, co naucza-
nie w sensie wlasciwym, za$ wiara w prawdziwos¢ tresci religijnych nie przypomina
wiary w prawdziwo$¢ twierdzen sprawdzalnych'. Tresci religijne przekazywane sa
zwykle przez figury obdarzone silnym autorytetem, od rodzicéw poczawszy, i zysku-
ja akceptacje z tego samego powodu'"’. Przekazywane przez nich tresci przyjmowane
s »ha wiar¢” i, co wiecej, bez szczegdlnej potrzebny doglebnego zrozumienia. Klu-
czem do takiego autorytetu — w momentach przelomowych, ktére pozwalajg uchwy-
ci¢ te wielkg zmiane we wczesnym Sredniowieczu — jest przewaznie albo aranzowane
cudotworstwo, inscenizowane proby sily albo (a czesciej: oraz) cien chrzescijanskiej
wladzy doczesnej, czyli przemoc'.

dem perungitur oleo, ut signo sanctae crucis diabolo claudatur ingressus. Signantur et scapulae, ut undique
muniatur. Item in pectoris et scapulae unctione signatur fidei firmitas, et operum bonorum perseverantia. Et
sic in nomine sanctae Trinitatis trina submersione baptizatur.

11> W. Kowalak, Katechumenat na misjach, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 8, Lublin 2000, kol. 1061-1062.

116 N. Van Leeuwen, Religious creedence in not factual belief, ,Cognition” 133 (2014), s. 698-715, re-
zerwuje dla wierzen religijnych kategori¢ creedence, w odrdznieniu od ugruntowanego o ostatecznym roz-
rachunku scjentystycznie belief

7 Produktywng dla zrozumienia chrystianizacji kategorie badawczg ,autorytetu epistemicznego”
wprowadza A. Kruglanski (Lay Epistemics and Human Knowledge. Cognitive and Motivational Bases, New
York 1989).

18 Por. L. von Padberg, Die Verwendung von Wundern in der friithmittelalterlichen Predigtsituation, [w:]
Mirakel im Mittelalter. Konzeptionen — Erscheinungsformen — Deutungen, red. M. Heinzelmann, K. Herbers,
D. R. Bauer, Stuttgart 2002, zwl. s. 93 n.; oraz tegoz, Topos und Realitt in der frithmittelalterlichen Mission-
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Jezeli przyjrzymy si¢ tresci nauczania misjonarzy, to bez trudu dostrzezemy w tym
skrot epistemologiczny, czesto stosowany $wiadomie (,mleczny pokarm niemowla-
ka” u Alkuina i innych). Nauczanie to wi¢c niczego nie udowadnia (nie tylko w sensie
nowozytnym-naukowym), ale nawet nie stara si¢ przeprowadzi¢ rozumowania (wy-
jatkiem do pewnego stopnia jest na np. omawiany wczesniej List Daniela do Bonifa-
cego), tylko daje pewien zestaw prawd oraz nakazoéw i zakazow.

We wezesnym okresie chrzescijanstwa najwicksze owoce przynosito rozprzestrze-
nianie chrzescijanstwa przez §wieckich. Sasiedzi, handel, legiony, armia czy kobiety
(Gal 3.28). To jest model nawracania obecny réwniez, mamy tego $lady w peknieciach
narracji z epoki, w §redniowieczu, tak wczesniejszym, jak i pézniejszym. Wbrew temu,
do czego usilnie starali si¢ przekona¢ swych czytelnikow karolinscy i postkarolinscy
hagiografowie i kronikarze, a zgodnie z tym, na co zdaja si¢ wskazywac¢ niektdre zna-
leziska archeologiczne, chrzescijanstwo bylo przewaznie obecne na terenach barba-
rzynskich na dlugo przed pojawieniem si¢ tam $wietych bohateréw. Widzimy jego
$§lady u Awaréw, w Skandynawii, na Stowianszczyznie. Podobnie jak widzimy $lady
religii pierwotnych na dlugo po wizytach ,,apostotéw” i masowych chrztach, a nawet
po rozbudowaniu sieci parafialnej. Misjonarzy poszukiwali nie tylko chrzescijanie
zyjacy w krajach dominujaco poganskich. Tak czynili ich wladcy §wiezo schrystiani-
zowanych terendw, jak Bolestaw Chrobry, czy organizatorzy kosciota, jak Winfryd-
-Bonifacy. W krajach poganskich stuzylo temu réwniez, byt to powtarzalny motyw,
przygotowywanie chlopcéw, czasami wykupionych niewolnikéw, do postugi duszpa-
sterskiej w pdzniejszym okresie. Chrystianizacja nie jest wigc ani wydarzeniem jed-
nostkowym, ani linearnym, ani nawet zjawiskiem o okreslonym wektorze kierunku.

Dlaczego chrzescijanstwo lacinskie nie odniosto sukcesu? Wzajemne wsparcie
wladzy $wieckiej i Kosciola, z sakralizacja wladzy i wojny. Pospiech eschatologicz-
ny — che¢ zbawienia jak najwigkszej liczby ludzi zanim nadejdzie ,,chrzest ognia”
(Mt 3.11) - i w efekcie nacisk na ilo§¢ nawrdcen, na masowe chrzty. Skréty episte-
mologiczne i wynikajace z nich powierzchowne traktowanie kwestii doktrynalnych
oraz zagadnien glebokiej roznicy kulturowej, internalizacji zasad nowej wiary - od-
Yozenie ich na pdzniej, w praktyce nie zrealizowane nigdy — wszystko to, wraz ze
sprowadzeniem katechumenatu do zestawu rytualéw - oto klucz to sukcesu za-
chodniego chrzescijanistwa w §redniowieczu. W legislacji synodalnej, ktorej wybor
znajdujemy w tzw. podrecznikach misjonarzy, rozpoznajemy nacisk na ortopraksje
liturgiczna oraz dyscypliny koscielnej i etyczne implikacje spraw doktrynalnych. Jak
sie ubra¢ do mszy, jak si¢ modli¢, kiedy klekad, jak i kiedy przyjmowacé sakramenty,
ze trzeba szanowac¢ kosécidt jako azyl, z kim mozna wzig¢ $lub a z kim nie (stopnie
pokrewienstwa). Akcent ktadzie si¢ na grzech i poprawe, sprawy formalne zaréw-
no w przykladach negatywnych, jak i pozytywnych. Wazne jest wlasciwe zachowa-
nie i zewnetrzna postawa, nigdy za$ rozumienie teologicznych implikacji zawilosci

spredigt, ,Hagiographica” 4 (1997), s. 35-70. Przede wszystkim za$ tegoz, Die Inszenierung religioser Kon-
frontationen. Theorie und Praxis der Missionspredigt im frithen Mittelalter, Stuttgart 2003.
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doktryny. Grzech i zbawienie to problem nieznany nauczanym we wczesnosrednio-
wiecznej Europie. Jezeli juz trafia wraz z implikacjami eschatologicznymi do $wie-
zo nawrdconych elit intelektualnych, to potrafi poczyni¢, z punktu widzenia zycia
spotecznego, duze spustoszenie ($.§. Romuald, Benedykt z Benewentu, Wojciech,
Brunon). To jednak wyjatki, na szczescie biorgc pod uwage skuteczno$¢ zachodnie-
go chrzescijanistwa jako cel. Dobrze wspolgra pobieznos¢ chrystianizacji z przewi-
jajacymi sie tu i 6wdzie narzekaniami na oraz pytaniami o poziom wyksztalcenia
i poziom moralny kleru, na tatwos¢ oskarzania catych spolecznosci o bycie ,,ztymi
chrze$cijanami; wspolgra z calym inwentarzem praktyk i wierzen rozpoznawanych
przez nas jako schrystianizowane relikty poganstwa. Nie po raz pierwszy i nie ostat-
ni. Caly skomplikowany proces spoteczno-religijny, ktéry nazywamy chrystianizacja,
zmienil nie tylko ewangelizowanych, ale réwniez ewangelizujacych'*.

THE MISSIONARY STRATEGY AD GENTES IN THE LATIN WEST -
DILEMMAS AND SOLUTIONS

Summary

According to cognitivists (e.g. Van Leeuwen) praching is the the same a teaching in proper sense
and the acceptance of the veracity of religious truths is not the same as the acceptance of the veracity
of verifiable claims. Those religious truths are usually transmitted by strong authority figures (cf. Krug-
lanski’s epistemic authorities), and gain acceptance for this very reason. The key to it in the Early Me-
dieval missionary setting lies usually either in prearranged miracle working, the test of deities’ rela-
tive strenght — all in the shadow of the earthly Christian power threatening violence. When we look
at the content of missionaries’ preaching we find epistemological shortcuts, often used deliberately
(Alcuin’s ‘infant milk’) — and as such it ‘proves’ nothing (not only in the modern, scientific sense), but
does not even aim at reasoning (with certain exceptions such as Daniel’s letter to Boniface); it simply
provides a certain set of ‘truths’ and related set of mandates and prohibitions.

Epistemological shortcuts and the resultant superficial treatment of doctrinal matters, issues of
deep cultural difference and the internalisation of the principles of the new religion, leaving them
aside for later, in practice — postponing them ad infinitum, and the reduction of the catechumenate
to a set of rituals were all the key to Western Christianity’s success in the Middle Ages. In the synod
legislation, the selection of which is found in the so-called missionaries” textbooks, we recognise the
emphasis, again, on the orthopraxis of liturgy and ecclesiastical discipline and ethical implications of
doctrinal matters. The manuals discuss how to dress for a mass, how to pray, when to kneel, how and
when to receive the sacraments, the need to respect the church as a sanctuary; they regulate whom
you are allowed to marry and whom you are not (degrees of kinship). The emphasis was on the sin
and rectification of externel behaviour, focusing on formal issues shown on the basis of both negative
and positive examples. What mattered was proper behaviour and external attitude, never the under-

190 ,,germanizacji” chrzescijanstwa w Europie wczesnosredniowiecznej, ktéra w czasach ottonskich
miala sta¢ si¢ norma na Zachodzie zob. J.R. Russell, The Germanization of Early Medieval Christianity, Ox-
ford 1994, zwl. s. 209 nn. Brak podkreslenia tej wzajemno$ci w definicjach akomodacji, ktére przyznajac
tylko chrzescijanistwu moc sprawczg, nacisk ktada na jednostronng relacje podmiot-przedmiot. Na przy-
ktad F. Zaplata (EK, t. 1, kol. 249-250): ,,przystosowanie sposoboéw przepowiadania form liturgii i struktur
do warunkéw i specyfiki kultury chrystianizowanych narodéw i plemion”.
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standing of theological implications or the intricacies of the doctrine. The issues of sin and salvation,
probably alien to pre-Christian mindsets, were not theologically delved into with converts. If, how-
ever, those issues did find their way, together with eschatological implications, to the newly convert-
ed intellectual elites, they could wreak havoc on social life: St. St. Romuald, Benedict of Benevento,
Adalbert, Bruno. These are nevertheless exceptions, which is quite fortunate, given the effectiveness
of Western Christianity as a target. The cursoriness of Christianisation goes well with the complaints
and questions asked here and there about the level of education and morality of the clergy; the ease
of accusing entire communities of being ‘bad Christians’ This goes in line with the entire inventory
of practices and beliefs that are now considered to have been Christianised relics of paganism. Not
for the first time and not for the last. The entire complicated socio-religious process, referred to as
Christianisation, transformed not only those subject to evangelisation, but also those evangelising.
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DOKTRYNA I PRAKTYKA MISYJNA KOSCIOLA
NA WSCHODZIE W IV-XII WIEKU

»IdZcie wiec i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imie Ojca i Syna,
i Ducha Sw”” (Mat. 28, 19-20) - te stowa Chrystusa zamykajace Jego dziatalno$¢ na zie-
mi stanowily motto dla misji chrzescijanskiej zaréwno na Wschodzie, jak i na Zacho-
dzie, jednak realny zasieg misji nie objal natychmiast ludno$ci catego $wiata. W dzien
Piec¢dziesiatnicy $w. Piotr zwracal sie¢ do mieszkancow Jerozolimy i do przybyszow
pochodzacych z wielu krajéw!, jednak zasadniczo byli to przede wszystkim wyznaw-
cy judaizmu, i to nie na calym $wiecie, lecz na rzymskim Wschodzie. Co prawda nie
brakowalo w tym gronie takze mieszkancow krain potozonych daleko, poza granicami
cesarstwa, jednak i oni byli w blizszy lub dalszy sposéb powigzani z regionem, w kto-
rym przewazala kultura Zydowska, hellenistyczna i rzymska. Obrazuje to zaréwno
lista wyznawcow Chrystusa zgromadzonych w dzien Pigcdziesigtnicy wedtug Dzie-
jow Apostolskich, jak tez Swiadectwa pdzniejszych zrodel, zwlaszcza Historii Kosciota
Euzebiusza z Cezarei, ukazujacej zasieg misji chrzescijanskiej®. Jakkolwiek zatem nie
bez racji autor klasycznej pracy na temat rozwoju chrzescijanstwa A. Harnack cha-
rakterystyke osrodkéw chrzescijanskich rozpoczyna od Kosciota w Jerozolimie i od
Palestyny?, to podkresla, ze prawdziwie uniwersalnego charakteru nabierala misja
Ko$ciola w miare wzrastania liczby wiernych spoza spolecznosci zydowskiej, a takze
spoza rzymskich prowincji. Ko$ciot rozwijal sie w pierwszych wiekach, zaréwno przed
tzw. przefomem konstantynskim, jak tez po nim, bardzo intensywnie w krainach na-
lezacych do cesarstwa, zwlaszcza jednak na pograniczu $wiata rzymskiego i Bliskie-
go Wschodu, przy czym intensywno$¢ chrystianizacji nasilata sie i stabta zaréwno po
rzymskiej stronie granicy, jak i po stronie jego wschodnich sasiadéw*. Sukcesy misji

! Acta Apostolorum, 2, 5-14.
* Eusebius, Historia ecclesiastica, Leipzig 1903, 3, 1, 1-3 i passim.
* A. von Harnack, Die Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten drei Jahrhunderten,

Lepizig 1924, t. 2, s. 530.
* Tamze, s. 618-630 i passim.
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wschodniej przeplataly si¢ lokalnie z okresami jej ostabienia. Znaczenie misji wschod-
niej oddaje symbolicznie fakt, ze ostatnim przedsigwzigciem tworcy chrzescijanskiego
cesarstwa — Konstantyna Wielkiego (zm. 337) bylo przygotowanie interwencji w Ar-
menii, jednym z pierwszych panstw chrzescijanskich, w ktérym okresowo nasilaty
sie wplywy zoroastryjskie pod naciskiem sprawujacych tu zwierzchno$¢ wladz Per-
sji. Tak przynajmniej sytuacje okoto 337 roku przedstawial Zywot Konstantyna piora
Euzebiusza z Cezarei tworcy chrzescijanskiej historiografii.

Kolejni wladcy rzymscy poczuwali si¢ do obowiazku sprawowania opieki nad
chrzescijanami mieszkajacymi poza granicami imperium, uznajac za swdj obowiazek
opieke nie tylko nad wyznawcami Chrystusa w stosunkowo nieodlegtej Armenii czy
Persji, lecz takze w polozonych dalej krajach Orientu, gdzie ksztaltowaly si¢ nowe spo-
tecznosci chrzescijanskie. W IV-V wieku istotng role w rozwoju misji na Wschodzie
zaczelo odgrywaé nowo powstate centrum polityczne na styku Europy i Azji, gdzie -
w niewielkim poczatkowo miescie Bizancjum, na styku Europy i Azji wzniesiono nowa
stolice cesarstwa. Relatywnie szybko w cieniu tego centrum, u zarania politycznego,
ale wkrotce tez koscielnego znalazly si¢ inne osrodki lokalnych koscioléw Wscho-
du, z ktérych nie wszystkie zreszta podlegaly wladzy cesarza. Na tym pogranicznym
terenie, odmiennie niz w §rodowisku chrzescijanskich spotecznosci Zachodu, gdzie
umocnil si¢ z czasem nadrzedny autorytet biskupa Rzymu, nie wytworzyl si¢ w petni
jednolity systemu hierarchii wladz koscielnych. Pozycja Konstantynopola pierwotnie
nie doréwnywata wysokiemu prestizowi kilku osrodkéw o bardzo starej metryce, sie-
gajacej poczatkow Kosciola. Ranga stotecznego Konstantynopola w IV/V wieku miata
przede wszystkim podstawy polityczne i administracyjne®. Z czasem tutejsze biskup-
stwo zdobywalo autorytet, korzystajac ze wzorcow stworzonych przez przywodcow
miejscowego Kosciota i sukcesach wychodzacej stad misji chrzescijanskie;.

Na Wschodzie najwazniejsze stolice koécielne, ponadmetropolitalne, zwane od VI
wieku patriarchatami, miaty zastugi w rozszerzaniu misji Kosciota, jednak ich ranga
i osiaggniecia na rzecz Kosciota byly niejednakowej wagi. Z trzech patriarchatéw naj-
wigkszy autorytet posiadala egipska Aleksandria, mniejszy Antiochia, niezbyt wyso-
ki poczatkowo Jerozolima’. Znaczenie tej ostatniej wigzalo si¢ wprawdzie z tradycja
poczatkéw chrzescijanstwa, z prestizem miejsca czczonego przez wszystkich wyznaw-
cow tej religii, ale juz z niezbyt wielkim udzialem w nawracaniu sasiednich ludow.

> Eusebius, Vita Constantini [dalej: V.C.], Berlin 1975, IV, 56. Tekst ten, ktérego pewne warianty wy-
magaja korekty, znieksztalca co prawda rzeczywisty bieg wypadkow, jednak w 337 pogorszenie stosunkéw
miedzy cesarstwem, Persja i chrzescijariska Armenig bylo faktem. W sprawie tych wydarzen por. E. Stein,
Le Bas-Empire, t. 1 (284-476), Bruxelles 1959, s. 130, 483; A. Ter-Sarkisjanc, Itorija i kultura armjanskogo
naroda z drevnejsich vremen do nacala XIX v., Moskva 2005, s. 139-142.

¢ G. Dagron, Naissance dune capitale, Constantinople et ses institutions de 330 a 451, Paris 1974,
s. 410-517.

7 W. de Vries, Rom und die Patriarchate des Ostens, Freiburg-Miinchen 1963, s. 15-16; A. Papadakis,
A.P. Kazhdan, Patriarchates, [w:] The Oxford Dictionary of Byzantium, red. A.P. Kazhdan, t. 3, New York-
Oxford 1991, s. 1599-1600.
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Antiochia odgrywala dos¢ istotng role w poczatkach Kosciola, patronowala pdzniej
misji chrze$cijaniskiej w sasiedniej Gruzji, ale byl to fakt o znaczeniu lokalnym?®. Jed-
nak bardziej istotne byly w praktyce kontakty chrzescijan rzymskiej Syrii z chrzesci-
janami zamieszkujacymi na ziemiach podlegtych panstwu perskiemu. Oznaczalo to
forme uczestniczenia w misji zewnetrznej, poza granicami cesarstwa.

Aleksandria odgrywata do$¢ samodzielng role, posiadajac znaczny prestiz jako
druga lub trzecia stolica biskupia w cesarstwie, wazny osrodek teologiczny, patriar-
chat o scentralizowanej strukturze wladzy, sprawiajac co prawda zarazem wladzom
centralnym chrzescijanskiego juz imperium niemato ktopotéw®. Przyczynialy si¢ do
tego w IV wieku spory arianskie, pozniej za$ sita rozwijajacego si¢ w V-VI wieku mo-
nofizytyzmu, z ktérym trudno bylo sie upora¢ wltadzom koscielnym i panstwowym.
Aleksandria miala podstawowe znaczenie dla misji w krajach potozonych na styku
Afryki i Azji: Nubii i Etiopii (Aksum). Ta misja miata znaczenie takze dla daleko-
sieznych kontaktéw z waznym dla cesarstwa szlaku wschodnim. Byt to teren, gdzie
konkurowaly ze sobg juz od IV wieku misje wywodzace z réznych osrodkow'®. W VI
wieku doszto nawet do wspolzawodnictwa dwojga osob stojacych na czele panstwa,
pary cesarskiej — Justyniana i Teodory, ktérzy poparli dwie konkurujace misje, chal-
cedonska (tj. ortodoksyjna) i monofizycka''. Zwigzek polityki i misji religijnej nie
przeszkodzil w uksztattowaniu si¢ dwodch bardzo zywotnych kosciotéw afrykanskich,
z ktorych jeden istnieje po dzi$ dzien, drugi zanikt wprawdzie, ale trwal przez wiele
wiekéw w §redniowieczu'.

Calkowicie poza zasiggiem wplywow bizantynskich znajdowat sie inny Kosciot
wschodni, w okresie péznoantycznym nazywany perskim, zlokalizowany gléwnie
w Mezopotamii. Istniata tam juz od dawna liczna diaspora zydowska, z ktorej wywo-
dzila si¢ duza czg$¢ chrzedcijan na Bliskim Wschodzie. Pod rzadami dynastii partyj-
skich Arsacyddw, a pdzniej perskich Sasanidow zyli na tym obszarze chrze$cijanie
réznych narodowosci: Syryjczycy, Ormianie, Grecy . Chrzescijanstwo mialo tu juz
wielu wyznawcéw co najmniej w II wieku®. Wérdd miejscowej ludnosci chrzescijan-
skiej stawna byta tradycja mezopotamskiej Edessy (Urfy), miasta w poblizu granicy
z imperium, ktérego wladca mial pono¢ nawigza¢ kontakt z Chrystusem'*. Stosunek
wladz perskich do miejscowych chrzescijan ulegal jednak zmianom, w czym niemata

8 W. de Vries, Rom und die Patriarchate, s. 12.

° E. Wipszycka, The Alexandrian Church. People and and Institutions, Warsaw 2015, s. 43-74, 107-125.

1 1. Engelhardt, Mission und Politik in Byzanz. Ein Beitrag zur Strukturanalyse byzantinischer Mission
zur Zeit Justins und Justinians, Miinchen 1974, s. 104-115.

! 1. Engelhardt, Mission und Politik, s. 74-79, pozyteczne zestawienie metod dzialania misji tamze,
s. 184-186.

12 P. Siniscalco, Starozytne koscioly wschodnie, Krakow 2013, s. 119-132; S. Jakobielski, Nubia w okresie
chrzescijanskim, [w:] Historia Afryki do poczgtku XIX wieku, red. M. Tymowski, Wroclaw 1996, s. 454-569.

13 Eusebius, Historia Ecclesistica, 1, 3, 2—-6 i nn.

4 A. Cameron, The History of the Image of Edessa: The Telling of a Story, ,Harvard Ukrainian Studies” 7
(1983), s. 80-94; M. Guscin, The Image of Edessa, Leiden-Boston 200; M. Tycner-Wolicka, Opowies¢ o wi-
zerunku z Edessy. Cesarz Konstantyn Porfirogeneta i nieuczyniony rekg wizerunek Chrystusa, Krakéw 2009;
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role odgrywaly konflikty rzymsko-perskie. Na wzrost konfliktéw wptyneto uksztal-
towanie sie w IV wieku, w sasiedztwie granicy perskiej wschodniego centrum impe-
rium, nowej stolicy w Bizancjum - Konstatynopolu, ktdre to miasto nabierato coraz
bardziej chrzescijanskiego oblicza'®. Persja zmierzata do $cislejszego poddania Kos-
ciola w Mezopotamii swojej kontroli, co przyczynilo si¢ do powolania w sasiedztwie
granicy z imperium odrebnej struktury ko$cielnej, okreslanej mianem katolikosatu
»perskiego”. Siedziba zwierzchnika znajdowala si¢ w poblizu rezydencji krélow sasa-
nidzkich w Seleucji-Ktezyfoncie (rok 424)'.

W okresie sporéw dogmatycznych w cesarstwie w V-VI wieku wtadze perskie
przychylnie traktowaly osiedlajacych si¢ w ich panstwie chrzescijan, przyjmujacych
nieakceptowane w Bizancjum poglady dogmatyczne. W efekcie w panstwie szachow
oparcie znalazly silne spolecznosci kontestujace bizantyniska ortodoksje — monofizy-
cka (miafizyci) i nestorianska. Istnialy tez na tym terenie szkoly ksztalcace duchow-
nych dla tych grup wyznaniowych, w ktérych nauczano w jezyku syryjskim'’. Z dru-
giej jednak strony mozliwosci rozwoju misji chrzescijanskiej w Persji ograniczaly
wplywy zoroastryjskiej religii popieranej przez wladze, a takze wyznawanej w kregach
iranskiej elity’®. Mimo okresowych kryzyséw nieortodoksyjne (w oczach wtadz Bi-
zancjum) koscioly syryjskie znalazly mozliwo$¢ dziatania w panstwie Sasanidéw. Nie
przeszkadzalo to istnieniu kontaktéw chrzescijan z terenu Persji z Ko$ciotami sgsied-
nich spolecznosci chrzescijanskich z terendéw bizantynskich®.

Mozna zastanawiac sie, jak dalece Ko$ciot perski zastugiwal na miano kosciota
misyjnego. Za tym przemawia nie tylko funkcjonowanie w srodowisku niechrzesci-
janskim, lecz, moze przede wszystkim, zaangazowanie w szerzenie religii Chrystusa
nie tylko w sasiednich, ale takze odlegtych krajach orientalnych. Staly kontakt ze swia-
tem $rédziemnomorskim i krajami, gdzie chrzescijanstwo stopniowo si¢ rozwijalo,
spowodowal powstanie bardzo dynamicznej i obejmujacej niematg czes¢ d6wezesnego
$wiata misji wschodniej. W bizantynskiej Syrii i perskiej Mezopotamii rozpoczynal si¢

E.N. Mescerskaja, Legenda ob Avgare v literaturach vizantijskogo literaturnogo kruga, ,Kavkaz i Vizantija”
3(1982),s.97-107.

'* G. Dagron, Naiassance, s. 388-453; M.B. Leszka, Koscidt i jego wplyw na zycie mieszkaricéw Konstan-
tynopola, [w:] Konstantynopol Nowy Rzym. Miasto i ludzie w okresie wezesnobizantyjskim, red. M.]. Leszka,
T. Woliniska, Warszawa 2011, s. 350-400; S. Bralewski, Zycie religijne mieszkaricow Konstantynopola, [w:]
Konstantynopol Nowy Rzym, s. 401-470.

' W. de Vries, Rom und die Patriarchate, s. 9-10; P. Siniscalco, Starozytne koscioty, s. 200-202.

17 N.W. Pigulewska, Kultura syryjska we wczsenym sredniowieczu, Warszawa 1989, s. 42-120; A. Izdeb-
ski, Cultural Contacts between the Superpowers of Late Antiquity: The Syriac School of Nisibis and the Trans-
mission of Greek Educational Experience of the Persian Empire, Cultures in Motion, ,,Studies in the Medieval
and Early Modern Periods, Byzantina et Slavica Cracoviensia” 8 (2014), s. 185-234.

'8 LL. Krupnik, Zurvanizm v drevnem i srednevekovom Irane, Moskva 2013, s. 122-140.

' N.W. Pigulewska, Kultura syryjska, s. 213-263, P. Siniscalco, Starozytne koscioly, s. 204-206. Mimo
odrebnosci katolikosatu perskiego we wczesnym okresie chrzedcijanie perscy zwracali si¢ do biskupstw sy-
ryjskich w cesarstwie (biskupéw zachodnich) jako instancji odwotawczej, por. W. de Vries, Rom und die
Patriarchate, s. 9-10.
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dalekosiezny szlak przechodzacy przez wielkie obszary Azji az do samych Chin, In-
dii oraz innych krajow wschodnich. Powstala na tym terenie chrzescijanska diaspora

siegajaca zreszta nie tylko do krajow wschodnich, ale i na potudniowy zachdéd - na

Potwysep Arabski”. Nowe gminy powstawaly na Wschodzie spontanicznie, a na zy-
wiolowy charakter ich rozwoju wskazuje istnienie, czasem w bliskim sasiedztwie, grup

o réznych tradycjach i orientacjach wyznaniowych - istniaty obok siebie konkuruja-
ce gminy uznajace zwierzchnos¢ réznych koscioléw chrzescijanskich. Na Wschodzie

przewazato wyznanie nestorianskie, nie nalezy jednak kojarzy¢ wschodniej misji wy-
lacznie z nestorianizmem, wystepowaly tu bowiem takze grupy monofizyckie (popie-
rane notabene w VI/VII wieku przez perska krolowg Szirin), a nawet ,,chalcedonickie -
melkickie” (wyznajgce bizantynska ortodoksje*'), czy grupy ormianskie. Nestorianie

i monofizyci podlegali swoim zwierzchnikom ko$cielnym uznawanym z reguly przez

wladze Persji i krajow, w ktdrych si¢ osiedlali wierni. Ich biskupi i katolikosi przyby-
wali z Persji, Mezopotamii, ale tez z Antiochii*. Jezykiem dominujacym w kosciotach

powstalych w ramach misji wschodniej byt przede wszystkim jezyk syryjski (domi-
nujacy u chrzescijan Syrii i Mezopotamii)*. Na dalszych terenach zamieszkujacy je

chrzescijanie postugiwali sie takze innymi jezykami lokalnymi - grupy iranskiej (sog-
dyjski), a takze tureckiej, czego przykladem ,,narodowy” ko$ciét Ujgurdéw. Z drugiej

za$ strony, pojawial sie, cho¢ rzadko, jezyk grecki - zapewne $wiadectwo przywigza-
nia niektérych grup do bizantynskich poczatkdéw™.

Slady zwigzkéw misji z kregiem $rédziemnomorskim przetrwaly wiele wiekéw
mimo zmian etnicznych i politycznych na Wschodzie. Jakkolwiek owe grupy chrzesci-
janskie w odleglych krajach skladaly si¢ najczesciej z niewielkiego grona wiernych, na
pewnych terenach wystepowaly tez wieksze, a nawet calkiem duze spolecznosci. Nie
jest pewna chronologia powstania kosciota malabarskiego w Indiach, bardzo liczne-
go 1 uznajacego za swego zalozyciela $w. Tomasza Apostola, koscidl ten przetrwatl do
naszych czaséw”. Duzg popularno$¢ zyskato wreszcie od VII wieku chrzescijanstwo

2 A.S. Atiya, Historia kosciotow wschodnich, Warszawa 1978, s. 222-229; 1. Shahid, Byzantium in South
Arabia, ,Dumbarton Oaks Papers” [dalej: DOP] 33 (1979), s. 25-29; W. Hage, Der Weg nach Asien. Die ost-
syrische Missionskirche, Miinchen 1978, s. 360, M.B. Piotrovskij, Juznaja Aravija v rannee srednevekove. Sta-
novlenie srednevekovogo obscestva, Moskva 1985, s. 106-108.

2! . Dauvillier, Byzantins dAsie Centrale et d’Extréme Orient, ,Revue des Ftudes Byzantines” 11 (1953),
s. 62, 67-68, 70-71.

2 F Altheim, Geschichte der Hunnen, t. 2, Berlin 1969, s. 99-106; J. Dauvillier, Byzantins, s. 63-65, 67;
W. Hage, Der Weg nach Asien, s. 360, 367, 384.

» 'W. Hage, Der Weg nach Asien, s. 375-376, 384; . Dauvillier, Byzantins, s. 65; 67, J.W. Zelazny, Za-
rys literatury patrystycznej kregu jezyka syryjskiego, Krakow 2011, s. 39-72; A. Izdebski, Cultural Contacts,
s. 187-193, 203-204.

¢ . Dauvillier, Byzantins, s. 76, 80; W. Hage, Der Weg nach Asien, s. 368-369, 372, 375,378; A.S. Atiya,
Historia kosciotéow wschodnich, s. 157-160. 168-173, 190-191; A. Izdebski, Cultural Contacts, s. 187-193,
203-204.

» 'W. Hage, Der Weg nach Asien, s. 361; A.S. Atiya, Historia kosciotéw wschodnich, s. 307-333; P. Sini-
scalco, Starozytne koscioly, 215-233.
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wschodnie w Chinach. Jakkolwiek nie zyskato nigdy pozycji dominujacej wsrdd reli-
gii wyznawanych w tym wielkim kraju, liczylo wielu wiernych i przezyto jednak kilka
okreséw relatywnie duzej popularnosci®.

Egipt, Palestyna i Syria nalezgce w pdznej starozytnosci do najwazniejszych tere-
néw bizantynskiego kosciola na Wschodzie, staly si¢ po najazdach arabskich obszara-
mi w znacznej czgsci utraconymi dla Ko$ciofa bizantynskiego. Chrzescijanska ludnos¢,
cho¢ pozostawala w swej ojczyznie z poczatku grupa najbardziej liczebna, stopniowo
tracita na znaczeniu, a pdzniej zmniejszala si¢ tez jej liczba. Jakkolwiek najpierw wia-
dze arabskie traktowaly chrzescijan do$¢ tolerancyjnie, z czasem stosunek do nich byt
coraz mniej przychylny. Dotyczylo to zwlaszcza chalcedonitéw, zwanych melkitami,
tj. »cesarskimi’, do niedawna ludnosci uprzywilejowanej w poréwnaniu z gorzej wi-
dzianymi w Bizancjum grupami ,innowierczymi” — monofizytéw (jakobici) i nesto-
rian. Ci ostatni odczuli nawet relatywng poprawe sytuacji, lecz zasadniczo takze i oni
musieli pogodzi¢ si¢ ze statusem mniej korzystnym w poréwnaniu z muzulmanami.
Przede wszystkim za$ sytuacja chrzescijan nie byta stabilna®. Na terenie wschodniej
misji ekspansja arabska przynosila poczatkowo zanikanie ko$cioléw melkickich, zas
umacniala si¢ sytuacja nestorian®.

Cesarstwo bizantynskie, mimo trudno$ci, nie rezygnowato z kontaktéw z chrzes-
cijanami, ktérzy pozostawali na dalekich terenach misji wschodniej, i to niezaleznie
od stosunku do wyznania, ktore kultywowali, a ktdre szczegélnie na odleglych te-
renach wschodnich najczesciej nie bylo zgodne z bizantyniska ortodoksjg. Kontakty
z »innowiercami” utrzymywano w pewnym stopniu zaréwno w czasach perskich, jak
i w okresie dominacji arabskiej. Jako przyklad przytoczy¢ mozna korzystanie z pomo-
cy mnichéw (zapewne nestorianiskich) w celu uzyskania dla cesarza Justyniana ko-
konéw jedwabnika z Chin®. Innym dobrze po$wiadczonym epizodem ukazujacym
zaangazowanie bizantynskich wladcéw w sprawy misji na Wschodzie jest w epoce
Abbasydow wizyta stawnego pdzniej misjonarza Stowian Konstantyna (Cyryla). Wy-
stany z poselstwem cesarskim okolo 855 roku przybyl na dwor kalifa (w Samarze) i tu
wystepowal pono¢ wobec wladz muzulmanskich w obronie przesladowanej ludnosci
chrzescijanskiej”, bez watpienia raczej nestorianskiej niz ortodoksyjnej. Jakkolwiek
odmienno$¢ wiary, zwlaszcza od czaséw Justyniana, jak twierdzi Angenendt, byla

% 'W. Hage, Der Weg nach Asien, s. 361-369, 372-375, F. Altheim, Geschichte der Hunnen, s. 105-109;
A.S. Atiya, Historia kosciotéw wschodnich, s. 222-229.

¥ 1. Dick, Retombées de la conquéte arabe sur la chrétienté de Syrie, [w:] La Syrie de Byzance a I'Islam
VII-VIIF siécles. Actes du Colloque international Lyon-Maison de I'Orient Méditerranée, Paris — Institut du
Monde Arabe, 11-15 septembre 1990, red. P. Canivet, J.-P. Rey-Coquais, Damas 1992, s. 89-95; K. Ko$ciel-
niak, Grecy i Arabowie, Krakéw 2004, s. 65-74.

» FE Altheim, Geschichte der Hunnen, s. 106-108.

# Procopius, De bello Gothico, Lipsiae 1963, IV, 17; por. N. Oikonomides, Silk Trade and Production
in Byzantium, DOP 40 (1986), s. 34.

% V.C., 6; A. Parzymies, Cyryl i Metody a kultura arabska, ,,Afryka, Azja, Ameryka Lacinska” 68 (1990),
s.99-105; V. Vaviinek, Cyril a Metodéj mezi Konstantinopoli a Rimem, Vysehrad 2013, s. 61-63.
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zwalczana w Bizancjum w sposéb zdecydowany?, nie stanowilo to, jak wida¢, reguly
$cidle przestrzeganej, a stosunek do innych wyznan chrzescijanskich bywat pragma-
tyczny. Zaangazowanie wladz cesarstwa w sprawy niewielkich nawet spotecznosci
chrzescijanskich, zyjacych daleko od granic imperium i niekoniecznie utrzymuja-
cych z nim regularne kontakty, stanowilo trwalg tradycje, a raczej obowiazek, wladz
Bizancjum™®. Dzialanie cesarza, realizowane przez jego wystannika, umacniato auto-
rytet imperium i mialo niemate szanse na powodzenie, poniewaz wladca wystepowat
jako czynnik zewnetrzny, niezalezny od istniejacych lokalnie konfliktéw. W przypad-
ku krzyzowania si¢ wplywéw réznych instancji koécielnych i grup wyznaniowych lub
etnicznych przydatne bylo korzystanie z autorytetu poteznego, uznawanego w $wie-
cie, panstwa. Dwor cesarski dysponowal aparatem dyplomatycznym i siecig powia-
zan pozwalajacych wywiera¢ wplyw na obce wladze. Przykladem epizod dotyczacy
zabiegdw o uznanie wyzszo$ci pozycji cesarza nad krélem perskim na dworze kréla
Taprobany (Sri Lanki), ktéry to epizod opisuje w VI wieku Kosmas Indikopleustes™.
Skomplikowany stosunek Bizancjum do odmiennych wyznaniowo spoteczno-
$ci religijnych istniejacych poza granicami cesarstwa mozna obserwowaé w stosun-
kowo dlugim okresie w przypadku kosciotéw wschodnich istniejacych blisko granic
bizantynskiego imperium na terenie zakaukaskim. Przyktadem najlepiej znanym jest
kosciét Ormian. Nawrdcenie Ormian bylo aktem spontanicznie rozwijajacej si¢ misji,
nieinspirowanej przez 6wczesne wladze armenskie, nie mowiac o cesarskich, zapewne
jeszcze wowczas poganskich. Zasadnicze znaczenie w inicjowaniu misji wéréd Ormian
odegral grecki o$rodek koscielny niezbyt wysokiej rangi, a mianowicie metropolia
Cezarei Kapadockiej. Tutaj emigrant z Armenii imieniem Grzegorz (zwany pdzniej
Oswiecicielem) uzyskal wyksztalcenie religijne, przyjal nowa religi¢ i dopiero potem
powrdcit do ojczyzny. Z cesarstwa rzymskiego przybyla tez do Armenii grupa mniszek
chrzescijanskich z Gajane i Ripsime na czele. Wpltywowi powstajacej grupy chrzesci-
jan na wychowanego w Rzymie, poganskiego krdla Armenii Tiridatesa III przypisuja
teksty hagiograficzne do$¢ nieoczekiwany zwrot religijny w Armenii w roku 301 (lub
314/315)*. Cezarea Kapadocka, w ktorej Grzegorz uzyskal konsekracje, ustgpita poz-
niej w kontaktach z Ormianami miejsca Konstantynopolowi, ktory tymczasem stat
sie gtéwnym o$rodkiem chrzescijaniskim w tym rejonie®. Armenia juz w pierwszym

' A. Angenendt, Toleranz und Gewalt. Das Christentum zwischen Bibel und Schwert, Miinster 2009,
s. 379-380.

32 P. Christou, The Missionary Task of the Byzantine Emperor, ,,Byzantina” 3 (1971), s. 277-286.

# Cosmas Indicopleustes, Topographie chrétienne, t. 3, ed. W. Wolska-Conus, Paris 1973, XI, 17-18.

** La version grecque ancienne du livre arménien d’Agathange, red. G. Lafontaine, Louvain la Neuve
1973, s. 184-342, por. A. Ter-Sarkisjan, Istorija i kultura armjanskogo naroda, Moskva 2005, s. 136-140.
Chronologia wydarzen zwigzanych z chrystianizacja Armenii nie jest pewna. W kazdym razie przelom re-
ligijny w Armenii i Rzymie nastapil w zblizonym czasie.

# Znaczenie Cezarei zmniejsza si¢ pod koniec IV wieku, co znajduje wyraz w rozciagnieciu zwierzch-
nosci Konstantynopola na diecezje Azji Mniejszej. Po roku 374 konsekracja zwierzchnika kosciota armen-
skiego nie odbywata sie juz w Cezarei - W. de Vries, Rom und die Patriarchate, s. 11.
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wieku swej egzystencji jako kraju chrzescijanskiego dopracowata si¢ wlasnego pisma

i stworzyla bogata literatur¢®. W drugiej potowie IV wieku doszto jednak do podzia-
tu terytorium kraju miedzy imperium bizantynskie i Persje. W 428 roku samodziel-
no$¢ koscielna Armenii znalazta wyraz w powotaniu osobnego katolikosatu, nieza-
leznego od kosciota bizantynskiego®”. Funkcjonowal on samodzielnie, nie angazujac

sie w toczone w drugiej potowie V wieku w cesarstwie spory chrystologiczne. Ko$ciét

Armenii, podlegajacej wowczas Persom, nie przyjat zatem ustalonego w 451 roku na

soborze w Chalcedonie wyznania, a w 555 ormianski synod w Dwinie odzegnal si¢ od

rozstrzygniec teologdéw greckich na temat natury Chrystusa®**. Mniejsza cze$¢ Ormian,
ktéra pozostala na terenie rzymskim, akceptowata wyznanie obowiazujgce w cesar-
stwie (tj. chalcedonskie). W efekcie powstata grupa tzw. Ormian - ,,chalcedonitow”,
uznajacych zwierzchno$¢ cesarza i patriarchy Konstantynopola, coraz blizej wigzaca

sie kulturowo i religijnie z Bizancjum. Odchodzenie ,,chalcedonitéw” od armenskiej

narodowosci i przyjmowanie tozsamosci rzymskiej (bizantynskiej) byto jednak pro-
cesem stopniowym®, a pamie¢ o armenskim pochodzeniu nie zanikta wsréd nich,
mimo iz stali sie czescig elity greckiego panstwa.

Odmiennie przebiegaly losy chrzescijanstwa w sasiedniej, a calkowicie odrebnej
etnicznie, Gruzji. Jak wynika z — nie do konca wprawdzie pewnych - danych Zrdédet,
misja chrzescijanska pojawila si¢ tu w okresie zblizonym jak w Armenii, za$ narodo-
wa literatura rozwinela sie najpézniej w V wieku*!. Sledzenie historii politycznej po
rozpadzie krolestwa utrudnia niejasna sytuacja polityczna. Arabowie rozszerzajacy od
drugiej polowy VII wieku podboje w Azji nie byli w stanie w pelni kontrolowaé wy-
darzen w kraju, za$ wplywy Bizancjum utrzymywaly sie, co miato znaczenie dla przy-
jecia przez Gruzinéw wyznania chalcedonskiego (607/608 rok), odrzucanego przez
wigkszo$¢ Ormian. W efekcie Gruzja zwigzala si¢ religijnie i kulturowo blizej z Bizan-
cjum, jakkolwiek odrebnos¢ etniczna i panstwowa trwala tutaj, a nawet umocnita si¢*>.

Mimo dazenia Bizancjum do podporzadkowania sobie dwdch najwigkszych kra-
jow kaukaskich pozostawaly one przez wigksza czes¢ swych dziejow sredniowiecznych
w duzej mierze politycznie niezalezne od cesarstwa. Jednak cesarstwo nie rezygnowa-

* A. Martirosjan, Mastoc, Erevan 1988, s. 15-107.

7 'W. de Vries, Rom und die Patriarchate, s. 11.

*# N. Garsoian, The Marzpanate (428-652), [w:] The Armenian People from Ancient to Modern Times,
red. R.G. Hovannisian, t. 1, New York 1997,s. 111-113.

* N. Garsoian, The Marzapanate, [w:] The Armenian People from Ancient to Modern Times, s. 111-112;
V.A. Arutjunova-Fidanjan, K voprosu o suscestvovanii chalkidonitskoj Cerkvi v Armenii, ,Vestnik Pravoslavno-
go Svjato-Tichonovskogo Gumanitarnogo Universiteta”, ITI, Filologija 2010, z. 4 (22), s. 7-22.

* V.A. Arutjunova-Fidanjan, Armjane - chalkidonity na vostocnych granicach vizantijskoj imperii
(XIv.), Erevan 1980, s. 46-105.

1 H. Fahnrich, Die georgische Literatur, Tbilisi 1981, s. 35-38; Ocerki istorii Gruzii, red. M.D. Lordki-
panidze, D.L. Muschelisvili, t. IT, Tbilisi 1988, s. 41-74, 467-477.

# ]. Dauvillier, Byzantins, s. 81, 87; A.A. Bogveradze, Rannefeodalnye gruzinskie gosudarstva v VI-
VIII v.v., [w:] Ocerki istorii Gruzii, t. 2, Tbilisi 1988, s. 141-188; V. Celidze, Istoriceskie chroniki Gruzii, Tbi-
lisi 1980, s. 181-182.
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to z wywierania wptywu na sasiadéw, traktujac oba kraje, jako teren swego dziatania
misyjnego. Réznice wyznaniowe zeszly zreszta na poczatku sredniowiecza na dalszy
plan w obliczu zagrozenia przez potege muzulmanska, ktorg stal si¢ na tym terenie

w VIII - polowie IX wieku kalifat”’. Po zakonczeniu okresu niewoli arabskiej Gruzja
wrocila stopniowo do zwigzkow z cesarstwem. Armenia, mimo réznic wyznaniowych,
nie byla traktowana jako kraj calkiem obcy, za§ suwerennos¢ polityczna oswobodzo-
nego kraju zostala niezwlocznie uznana przez cesarstwo. Zarazem jednak konstanty-
nopolitanski patriarcha, ktérym byt w tym okresie stawny Focjusz (838-867, 877-886),
zaczal wywiera¢ nacisk na przyjecie przez Ormian obowigzujacego w Bizancjum wy-
znania chalcedonskiego. Opieka nad chrzescijanskim krajem, bedacym niegdys obiek-
tem misji bizantynskiej, uzasadniala w oczach patriarchy Zadanie jego ,,powrotu do

ortodoksji™*. Nie oznaczalo to jednak organizowania przez Bizantynczykéw masowej

akcji nawracania czltonkéw kosciota narodowego na wyznanie obowiazujace w cesar-
stwie, jakkolwiek nie wykluczato tez naklaniania pojedynczych 0séb do zmiany credo.

Nadrze¢dna rola cesarza w sprawach misji jako uznanego powszechnie autorytetu

akceptowana byla w Bizancjum, bez zastrzezen®. To nie wykluczalo udziatu duchow-
nych jako wykonawcow zadan, przeciwnie, to oni w praktyce byli wykonawcami zadan
wskazanych przez wladze. Patriarcha sprawujacy nadzoér nad duchownymi kontrolo-
wal ich przygotowanie do pelnienia postawionych zadan. Nie wszyscy wladcy byliby
zresztg kompetentni w sprawach wiary. Za przyklad wyjatkowo malo kompetentne-
go w takiej sferze wladcy moze uchodzi¢ Michal III (842-867), jeden z najbardziej

krytycznie ocenianych wtadcow cesarstwa®, ktdremu, paradoksalnie, przypadl udziat
w podejmowaniu decyzji o najistotniejszym znaczeniu dla dalszych loséw misji bizan-
tynskiej, a mianowicie skierowanie na Morawy Konstantyna i Metodego w celu zor-
ganizowania wérdd tamtejszych Stowian misji nowego typu. Mimo ze to z pewnoscig
doradcy odgrywali wazng rol¢ w podejmowaniu takich decyzji, z punktu widzenia

obowigzujacej doktryny kluczowe znaczenie przypadalo, przynajmniej w sensie for-
malnym, wladcy. Zrédta relacjonujace te wydarzenia wymieniajg przede wszystkim

osobe cesarza, w rozmowach na temat misji osoba patriarchy jest wspomniana, lecz

na dalszym planie®”. O trafnosci doboru realizatoréw misji $wiadczy nie tylko po6z-
niejszy efekt dzialan, ale tez informacje jednego ze zrédel w sprawie wiedzy Konstan-

# A.N. Ter-Gevondjan, Armenija i arabskij chalifat, Erevan 1977, s. 73-150.

* Photius, Epistulae et Amphilochia, t. 1, Leipzig 1989, Ep. 2. Z punktu widzenia Focjusza nie bylo to
zaprzeczenie idei misyjnej wedlug S.A. Ivanov, Vizantijskoe missionerstvo. Mozno li sdelat’ iz ,varvara” chri-
stianina?, Moskva 2003, s. 144-146. Rosyjski badacz zwraca uwage na intencj¢ nawrdcenia ,,heretyka’, kto-
remu nalezy wyja$ni¢ kwestie. Por. M. Hurbani¢, The Byzantine Missionary Concept and Its Revitalisation
in the 9th Century. Some Remarks on the Content of Photius’ Encyclical Letters Ad archiepiscopales thronos
per Orientem obtinentes, ,,Byzantinoslavica” 63 (2005), s. 106-110.

* Zob. wyzej przyp. 32.

* A. Velicko, Istorija vizantijskich imperatorov, t. 3, Moskva 2010, s. 379-415.

¥ V.C,, 14, por. V.M. (=Vita Methodii), 13; V. Vavtinek, Cyril a Metodéj, s. 75-83, 258-260; M. Hur-
bani¢, The Byzantine Missionary Concept, s. 113-115.
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tyna-Cyryla dotyczacej sytuacji bizantynskiej misji w odlegtych krajach. W Zywocie
Konstantyna znajduje sie dluga lista egzotycznych liturgii wschodnich, o ktorych ist-
nieniu misjonarz wiedzial i na istnienie ktérych powotywat si¢ w czasie dyskusji z ta-
cinskimi biskupami w Wenecji w 867 roku na temat dopuszczalnosci lokalnych jezy-
kow liturgii*®. Ten tekst zawiera unikatowe, a potwierdzone dopiero przez nowozytne
badania, informacje na temat jezykow stosowanych w misji wschodniej, co jest dowo-
dem, jak bogata byla w drugiej potowie IX wieku wcigz w Konstantynopolu wiedza
na ten temat*. Poliglota, ktérym niewatpliwie byt Konstantyn, zyskat z pewnoscig juz
w trakcie wezesniejszej praktyki dane na ten temat najpierw na Bliskim Wschodzie
(w kalifacie), a nastgpnie stykajac si¢ z wieloma ludami w rejonie Morza Czarnego™.

Dwor cesarski interesowal si¢ misjami w dalekich krajach, ale zapewne jeszcze bar-
dziej na terenach bliskich bizantynskiej stolicy. Wydaje sig, ze miato to znaczenie nie
tylko dla szerzenia wiary, ale tez dla podwyzszenia bezpieczenstwa centrum imperium.
Nawracano lub prébowano nawraca¢ juz w czasach Justyniana ludy w rejonie Morza
Czarnego, jak na przykiad kaukaskich Tzandw i Lazéw czy ,,Hunow’, tj. Protobulgaréw
w rejonie Morza Azowskiego. W pézniejszych wiekach prowadzona byla misja maja-
ca nawroci¢ w rejonie kaukaskim Alanow (Osetyficdw), a na wschodnioeuropejskim
stepie takze Wegréow®'. Takie misje skierowane do nomadéw lub mieszkancow trudno
dostepnych terendw (na przyklad goérskich) nie zawsze przynosity oczekiwane efekty.
Nie bez racji zatem Michael Maas, badacz historiografii czaséw Justyniana, zwraca
uwage na to, ze w dzietach tych zmniejsza si¢ zywe poprzednio zainteresowanie Bi-
zantynczykow dla ludéw poganskich mieszkajacych na sasiednich terenach i wyciaga
stad wniosek, ze od V wieku malala zapewne nadzieja na wciggniecie ,,barbarzynskich”
sasiadow w krag kultury cesarstwa®’. Imperium przezywalo faktycznie okres zaweze-
nia horyzontéw i utraty wplywow, tak bylo zwlaszcza, nieco pozniej, w okresie eks-
pansji arabskiej. Jednak ograniczenia na jednym obszarze lub w jednym okresie nie
wykluczaly pojawienia si¢ nowych skutecznych dzialan w innym okresie. Ludy dotad
nie nawracane lub nawracane, lecz bez wigkszego powodzenia, przyciggaly uwage bi-
zantynskich wladz w kolejnych wiekach, gdy zmieniala si¢ sytuacja.

Przyklad zmiennych loséw misji, ktora w ciagu kilku wiekdéw przynosita okresy
sukcesow, to zndw niepowodzen, a uwienczona zostala powstaniem jednego z koscio-

® V.C, 16.

¥ Por. L. Rehéeek, Sugdové v stsl. Zivoté Konstantinové. Pozndmbky ke Konstantinové bendtské polemice
proti trojjazycnikiim, ,,Acta Universitatis Carolinae”, Philologica 2-3, Slavica Pragensia 13 (1971), s. 53-70.

% V.C,6,8-12. V.M., 4; A. Parzymies, Cyryl i Metody a kultura arabska, s. 99-105; A. Parzymies, Cyryl
i Metody, s. 100-104; M. Salamon, Konstantyn i Metody - typowi czy nietypowi misjonarze bizantyriscy? [w:]
Srodkowoeuropejskie dziedzictwo cyrylo-metodiasiskie, red. A. Barciak, Katowice 1999, s. 74-91.

' V.C,, 9-12; I. Engelhardt, Mission und Politik, s. 2225, 80-90, 162-167; Ch. Hannick, Die byzanti-
nische Missionen, [w:] Die Kirchengeschichte als Missionsgeschichte, red. G. Kretschmar K. Schiferdiek, t. 2,
Miinchen 1978, s. 317-323; G. Moravcsik, Byzantium and the Magyars, Budapest 1970, s. 104-110.

2 M. Maas, Delivered from Their Ancient Customs. Christianity and the Question of Cultural Change
in Early Byzantine Ethnography, [w:] Conversion in Late Antiquity and the Early Middle Ages. Seeing and
Believing, red. K. Mills, A. Grafton, New York 2003, s. 152-178.
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téw najbardziej zastuzonych dla chrystianizacji duzej czesci Europy, stanowi Bulgaria.
W 705 roku ochrzczony zostal w Konstantynopolu bulgarski chan Terwel, ktory swoj
chrzest potraktowal chyba raczej jako gest indywidualny, brak bowiem sladow szerze-
nia wowczas chrzescijanstwa wsrod Bulgaréw. Przez kilka lat utrzymywat kontakty
z cesarstwem, nie zawsze co prawda dla strony greckiej korzystne. Nie wydaje si¢ jednak
pozbawione znaczenia, ze wyrdzniony wysokim tytulem ,,cezara” przywddca umiescit
na pieczeciach (zawierajacych napisy greckie) symbole chrzescijanskie, co wprawdzie
wynikalo zapewne z przyjecia obowigzujacego wzoru, jednak mimo wszystko stano-
wito symbol mogacy narazi¢ koczowniczego kagana na opozycje poddanych®. Mimo
wszystko byl to jedynak tylko epizod. Brak w tym okresie dowodow glebszej infiltracji
nowej religii w rejonie Dolnego Dunaju, zaczynal si¢ dopiero stopniowy proces wio-
dacy ostatecznie do przyjecia chrzescijafistwa. Proces zblizenia do nowe;j religii trwat
diugo, bo okolo 150 lat i zakonczyt si¢ po polowie IX wieku chrztem wiekszej czesci
ludu oraz nadaniem panstwu cech wzorowanych w niematym stopniu na wschod-
nim cesarstwie. Nie oznaczalo to jeszcze zakonczenia ryzykownego przedsiewzigcia,
pojawit si¢ opdr, ale ostatecznie nawracanie ludu poczatkowo nieprzychylnego wo-
bec religii bizantynskich sgsiadéw okazalo si¢ skuteczne. Przyjmowanie nowej wiary
przebiegalo rownolegle z przeksztatcaniem kultury calego spofeczenstwa, w ktorym
potomkowie bulgarskich koczownikéw laczyli si¢ stopniowo z podporzadkowanymi
im dotad osiadlymi rolnikami — Sfowianami. Ten proces trwat do X wieku. Obie grupy
zmienialy stopniowo swe obyczaje, a takze jezyk. Konsolidacja obydwu grup etnicz-
nych nastapita wowczas, gdy chrzescijanstwo zaczgto glosi¢ w Bulgarii nie w jezyku
obcym dla tutejszej ludnosci, tj. greckim, lecz w stowianskim. Nowa religia i zwigza-
ny z nig jezyk sprzyjaly dowartosciowaniu wspoélnego panstwa®’. Jednak koncepcja
umozliwiajaca zblizenie Grekow i Bulgaréw narodzita sie poza Bulgaria.
Chrystianizacja ludnosci stowianskiej zamieszkalej na nieodleglych od Bulgarii
ziemiach Grecji rozpoczela sie w zblizonym okresie, lecz przebiegata catkowicie od-
miennie. Rozpoczela si¢ ona z duzym opdznieniem, jesli wzia¢ pod uwage fakt, ze
chodzito o ziemie, na ktérych juz kiedy$ panowalo chrzescijanstwo. Nie wiadomo
nawet, czy mozna tu mowic¢ o prowadzeniu misji. Wérdd przybytych okoto dwa wie-
ki wczes$niej na ziemie greckie Stowian nie podejmowano raczej prob nawracania na
nowa wiare. Zaczeto natomiast podporzadkowywac ludnos¢ stowianska wladzom,
sprowadzajac zarazem na dawne tereny osadnicze cze$¢ mieszkajacej tu poprzednio
ludnosci greckiej. Grecy byli chrzescijanami, wiec dla nich przede wszystkim wzna-
wiano funkcjonowanie istniejacych tu poprzednio instytucji koscielnych. Nawraca-

%3 J. Jurukova, V. Pencev, Balgarski srednovekovni pecati i moneti, Sofia 1990, s. 14-19; I. Jordanov,
Korpus na pecatite na srednovekovna Balgarija, Sofia 2001, s. 18-19; por. L. Bozilov, V. Gjuzelev, Istorija na
srednovekovna Balgarija VII-XIV vek, Sofija 1999, s. 105-111; M.]. Leszka, Wizerunek wtadcéw pierwsze-
go panstwa butgarskiego bizantytiskich Zrodtach pisanych (VIII - 1 potowa XII wieku), £.6dz 2003, s. 14-15.

> O przeksztalceniach Bulgarii zob. I. Bozilov, V. Gjuzelev, Istorija na srednovekovna Balgarija, s. 169-
228; ML1. Leszka, Wizerunek wtadcow, s. 74-88; tenze, Symeon I Wielki a Bizancjum, 1.6d% 2013, s. 236-258,
276-277.



262 Maciej Salamon

nie Stowian na terenach bizantynskich w Europie odbywalo si¢ zatem w warunkach
diugotrwatej (by¢ moze trwajacej nawet kilka wiekéw) kohabitacji dwdch osobnych
grup ludnosci - dawnej i nowej, przy czym nie obywalo si¢ to bez konfliktow, jak-
kolwiek dysponujemy niewieloma na ten temat precyzyjnymi danymi zZrédlowymi.
Zblizenie Stowian i Grekéw mialo natomiast z pewnoscia tagodniejszy i bardziej sku-
teczny przebieg w Azji Mniejszej, gdzie Stowian osiedlano juz wczesniej jako sgsiadow
chrzescijanskiej ludnosci autochtonicznej, przy czym obie grupy wystawione byty na
to samo zagrozenie ze strony muzulmanskich sasiadow™.

Wspdlne zamieszkanie na dawnych terenach bizantynskich w Grecji lub w bardziej
na péinoc polozonych krainach batkanskich, gdzie Stowianie, osiedlili si¢ juz na sta-
te, zagrazaty raczej pomnozeniem konfliktow niz sprzyjaty zblizeniu w sferze kultury
i religii. Rozwiazanie tego problemu przyblizyta misja zorganizowana z udzialem Bi-
zantynczykow jednak nie na dawnych terenach cesarstwa, lecz na odleglych ziemiach
srodkowoeuropejskich Moraw. Koncepcje¢ te opracowali zaprawieni w pracy misyjnej
na innych terenach bizantynscy duchowni: bracia z Tessaloniki — Konstantyn-Cyryl
i Metody. Misjonarze pochodzili z Macedonii, a wiec z kraju, gdzie mieszkata obok
siebie roznojezyczna ludno$¢, grecka i stowianska. Zaangazowani poprzednio w misji
wschodniej, dzigki swej wiedzy jezykowej i teologicznej byli przygotowani do stwo-
rzenia nowych tekstow liturgicznych dla ludu obcego kulturowo i jezykowo®. Za-
pewne mial swéj udzial w tworzeniu nowej koncepcji misyjnej zwierzchnik Kosciola
bizantynskiego, patriarcha Focjusza, ktdry jezyka stowianskiego raczej nie znal, ale
z pewnoscig zapoznal si¢ w kregu dworu i patriarchatu z zasadami prowadzenia mi-
sji*. Sam byl zaangazowany w sprawy misji wschodniej*, a takze w nawracanie od-
legtych ziem péinocnej Rusi®.

% Por. S. Turlej, The Chronicle of Monemvasia. The Migration of the Slavs and Church Conflicts in the
Byzantine Sources from the Beginning of the 9th Century, Cracow 2001, s. 149-158. Autor zwraca uwage na
zagrozenia wynikajace z osiedlania nieprzychylnie nastawionych do siebie grup ludnosci.

% O akgji przywracania chrzescijanstwa na terenach zamieszkalych poprzednio przez Grekéw zob.
O.V. Ivanova, Rasprostranenie christianstva u slavjan v Vizantii (VII-X vv.) [w:] Priniatie chritianstva na-
rodami Centralnoj i Jugo-Vostocnoj Evropy i krescenie Rusi, Moskva 1988, s. 9-19; M. Salamon, Jak pozy-
skac¢ nowych wyznawcéw chrzescijaristwa? Poczgtki wschodniej i zachodniej misji we wczesnosredniowiecz-
nej ,Mtodszej Europie”, [w:] Chrystianizacja Europy. Kosciét na przetomie 1iII tysigclecia, red. J. Dobosz,
J. Strzelczyk, Poznan 2014, s. 248-250; tenze, Einige Bemerkungen zur Notitia episcopatuum des Codex Pa-
risinus 1555A, [w:] Byzantium, New Peoples, New Powers: The Byzantino-Slav Contact Zone, from the Ninth
to the Fifteenth Century, red. M. Kaimakamova, M. Salamon, M. Smorag-Rézycka, Cracow 2007, s. 89-102.

7 Dotyczy to zwlaszcza Konstantyna-Cyryla. Metody towarzyszyl swemu bratu w misji do ludéw za-
mieszkatych nad Morze Czarnym.

% O istnieniu utartych metod dziatania misji bizantynskiej zob. M. Salamon, Byzantine Missionary
Policy. Did it Exist? [w:] Rome, Constantinople and Newly-Converted Europe: Archaeological and Histori-
cal Evidence, t. 1, red. M. Salamon, M. Woloszyn, A. Musin [i in.], Krakéw-Leipzig-Rzeszé6w—Warszawa
2012, s. 45-48.

O jego kontakcie z Armenig por. wyzej przyp. 44.

% O prébach nawrdcenia Rusi z polecenie Focjusza zob. W. Duczko, Rus wikingéw, Warszawa 2006,
s. 73-75; C. Zuckermann, Deux étapes de la formation de lancien Etat russe, [w:] Les centres proto-urbaines
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W kregu Konstantyna-Cyryla iich uczniéw dziatajagcych na Morawach powstal
obszerny zespot tekstow pisanych dostosowanym do jezyka stowianskiego alfabetem,
a niezbednych dla funkcjonowania kosciota w srodowisku stowianskojezycznym. Teks-
ty sprawdzone w praktyce w ciggu niecatych 20 lat istnienia misji w Europie Srodko-
wej przywiezione zostaly do Konstantynopola przez biskupa Metodego i jego uczniow.
Nie wydaje si¢, by w samym Bizancjum wzbudzily one jednak w tym czasie wigksze
zainteresowanie®. Podstawowe byto jednak zatwierdzenie dotychczasowych rezulta-
tow misji przez cesarza Bazylego I, a takze przychylnie nastawionego przywddce Kos-
ciola - patriarche Focjusza®. Zatwierdzenie uzyskal Metody w czasie wizyty w stolicy
w 881/882 roku®. Odejscie tworcow misji ostabilo na pewien czas jej rozwdj: Konstan-
tyn-Cyryl zmarl w juz w 869 roku, Metody w 885, ich protektor — patriarcha Focjusz
opuscil $wiat w 886 roku. W cesarstwie ich innowacje nie budzily na pewno zbytniego
zainteresowania Grekow®. Podtrzymanie i upowszechnienie uzycia jezyka stowian-
skiego w praktyce misyjnej w Europie Wschodniej i Srodkowej jest przede wszystkim
zastuga Bulgaréw, gdyz to w ich panstwie rozwinglo sie najpierw szerokie stosowa-
nie tego jezyka w cerkwi. Nie bez znaczenia bylo tez, jak mozna sadzi¢, stanowisko
zajete w tej sprawie przez wladze bizantynskie, takze papiezy rzymskich (Hadriana II
i Jana VIII), a na dluzsza mete wladcow kilku, poza Bulgaria, panstw stowianskich®.

Rozwdj i poszerzenie zasiegu oddziatywania misji stowianskiej stalo si¢ mozliwe,
za sprawg jej przyjecia pod koniec X wieku przez Rus, najwazniejsze panistwo Europy
Wschodniej. Nie mialo to raczej zwigzku ze wspomnianymi wyzej planami misyjnymi
patriarchy Focjusza w IX wieku. Miedzy pdéinocng czeécig Rusi, gdzie probowano zai-
nicjowa¢ misj¢, a Morawami nie bylo wowczas, jak si¢ wydaje, kontaktéw®. Pierwsza

russes entre Scandinavie et Orient, red. M. Kazanski, A. Nercessian, C. Zuckerman, Paris 2000, s. 102-106;
M. Hurbani¢, The Byzantine Missionary Concept, s. 111-112.

¢! Zatrzymanie dwoch uczniéw Cyryla i Metodego u cesarza w Bizancjum (V.M., 13) mialo zapew-
ne umozliwi¢ blizsze zapoznanie si¢ z dokonaniami Braci. Nie mozna tez wykluczy¢ skierowania duchow-
nych do innego kraju stowianskiego (J. Le$ny, Konstantyn i Metody - apostotowie Stowian. Dzielo i jego losy,
Poznan 1987, s. 68). Moze jednak zatrzymano ich jako ekspertéw przy cesarzu (M. Salamon, Jak pozyskac
nowych wyznawcow, s. 259-260).

2 P. Christou, Who Sent Cyril and Methodius into Central Europe: The Emperor or the Patriarch? [w:]
The Legacy of Saints Cyril and Methodius to Kiev and Moscow, Thessaloniki 1992, s. 109-115.

¢ C.M., 13 - na pierwszym planie byt przy tym wspomniany cesarz, ktéremu patriarcha jedynie to-
warzyszyl.

 Przeciw tezie o rzekomej bizantynskiej niecheci do jezykéw nawracanych ludéw stusznie wyste-
puje G. Dagron, Formes et fonctions du pluralisme linguistique a Byzance (IX*-XII* siécle), ,,Travaux et Mé-
moires” 12 (1994), s. 219-234. Jednak obrona pisma stowianskiego dowodzi, ze potrzeba jego istnienia wobec
istnienia pisma greckiego i innych stosowanych przez chrzescijan byla kwestionowana. Oznaczato to che¢
usuniecia lub ograniczenia uzycia jezyka stowianskiego w sferze religijnej, por. O pismeniech Cranorizca
Chrabra, [w:] Monumenta Bulgarica, red. T. Butler, Sofia 2005, s. 146-150. O autorze zob. L. Graseva, Cer-
norizec Chrabar, [w:] Kirilo-metodiebska enciklopedija, t. 4, Sofia 2003, s. 497-501.

V. Vavtinek, Cyril a Metodéj, s. 160-167, 171-187, 241-249, 323-349; J. Le$ny, Konstantyn i Meto-
dy, s. 51-53, 66-67, 75-76, 82-87.

% Por. przyp. 60. Nawracanie skandynawskich Ruséw w rejonie Nowogrodu nie odbywato sie raczej
w czasach Focjusza w jezyku stowianskim.
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misja ruska zakonczyla si¢ niepowodzeniem, a Bizancjum zaprzestalo na pewien czas
kierowania misjonarzy na ten teren. Wspodtpraca z Bizancjum stata sie realna w polo-
wie X wieku dzigki zaangazowaniu ksieznej Olgi, co zaowocowalo chrztem tej wlad-
czyni w Konstantynopolu w 957 roku®. Tymczasem nadal trwal jednak op6r wobec
nowej religii w kregu druzyny ksigzecej, a Bizantynczycy, znajac sytuacje, nie spieszyli
sie zapewne z podejmowaniem kolejnej misji, poki nie mogta ona zyska¢ zdecydowa-
nego wsparcia na miejscu. Dopiero wnuki ksieznej Olgi: Jaropelk®, a pézniej Wlodzi-
mierz zmienili stanowisko wobec chrzescijanistwa. Na rzecz zblizenia spoleczenstwa
do tej religii dzialaty coraz bardziej intensywne kontakty Rusi z Bizancjum, w czym
duza rola przypadala skandynawskim kupcom i najemnikom wojskowym, wedruja-
cym miedzy poinocg i potudniem®.

Przetomowym wydarzeniem dla sytuacji religijnej Rusi bylo przyjecie w 988 roku
chrztu przez ksigcia Wtodzimierza, ktory zarazem, poprzez malzenstwo z siostrg ce-
sarza Bazylego II, stal si¢ szwagrem wiladcy Bizancjum. W efekcie patronem budowa-
nia ruskiego kosciola misyjnego byt juz nie tylko stowianski ksigze, ale takze cesarz
i dwor bizantynski. Szczegdélowej rekonstrukeji ,,porozumienia” politycznego Rusi
z Bizancjum dokonat A. Poppe, odtwarzajac warunki uzgodnione miedzy ksieciem
Rusii cesarzem. Zagwarantowano kontrole wladz konstantynopolitanskich nad nowo
powstalym ko$ciotem lokalnym, przyznajac mu zarazem pewna autonomi¢”. Moty-
wy polityczne i religijne, a takze jezykowe splataly si¢ w przygotowaniu tej misji. Rus
korzystala z osiggni¢¢ misji stowianskiej, popieranej przez grecki dwor cesarski, kto-
ry nie odmoéwit w poprzednim wieku akceptacji dla pisma i tekstow religijnych przy-
gotowanych w kregu Cyryla i Metodego, jakkolwiek zgoda dotyczyla wtedy Stowian
potudniowych, a nie wschodnich. Nie znamy niemal imion i zycioryséw przysylanych
na Ru$ misjonarzy, ale ich podchodzenie (gléwnie bulgarskie, cho¢ nie tylko) ujaw-
niajg analizy jezyka tekstow przysylanych na Rus lub ttumaczonych na jezyk staroru-
ski 7!, Zasilano wigc powstajacy Kosciot kadra misjonarzy przygotowanych do pracy
w srodowisku stowianskim.

Nietatwo jest okresli¢, w jakich okoliczno$ciach stowianiscy misjonarze i uczeni -
pisarze trafiali na Rus. Tradycyjnie podkreslano role osob z otoczenia ksi¢znej Anny,
siostry cesarza i zony Wlodzimierza, ktdre to osoby dobierano, zapewne biorac pod

¢ A. Poppe, Once Again Concerning the Baptism of Olga, Archontissa of Rus’ [w:] tegoz, Christian Rus-
sia in the Making, Aldershot 2007, II, s. 271-279a.

% Pamjat’ i pochvala knjazju russkomu Vladimiru Jakova Mnicha, [w:] Drevnerusskie knjaZeskie Ziti-
ja, Moskva 2001, s. 24, 30 n.

® E. Melnikova, Varangians and the Advance of Christianity to Rus’ in the Ninth and Tenth Centuries,
[w:] tejze, Drevniaja Rus’ i Skandinavija. Izbrannye trudy, red. G.V. Glazyrina, T.N. Dzakson, Moskva 2011,
s.396-417.

" A. Poppe, Rus i Bizancjum w latach 986-989, ,Kwartalnik Historyczny” 85 (1978), s. 3-23.

I Nie chodzi jedynie o ksiegi przywozone z krajow potudniowostowianskeh, ale takze teksty (thuma-
czenia) powstajace na Rusi, por. A.A. Pi¢hadze, Perevodceskaja dejatelnost’ v domongolskoj Rusi. Lingvistice-
skij aspekt, Moskva 2011, s. 51, 54-57, 60-69, 82-83 nn., 155, 350-356.
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uwage potrzeby jej nowego, stowianskiego otoczenia. Sama ksiezna zapewne znata na-
wet jezyk bulgarski, co moze ttumaczy¢, dlaczego w jednym z tekstow ruskich wystepuje
pod mianem Bulgarki™. Jednak wspotpracownikéw rekrutowano nie tylko z otoczenia
ksigznej Anny. Ostatnio A. Poppe wystapil z teza o szczegdlnym zaangazowaniu jed-
nego z czolowych klasztoréw bizantynskich - konstantynopolitanskiego Studios - dla
misji bulgarskiej, a nastepnie misji ruskiej. Znane sg zwigzki wezesnego monastycyzmu
ruskiego (Lawry Pieczerskiej w Kijowie) z tym klasztorem. Faktycznie Studios, czolowy
os$rodek monastyczny w Konstantynopolu moégt odgrywac role ogniwa faczacego klasz-
tory i misje w réznych krajach zwigzanych z kulturg bizantynska i misja stowianska”.

Przygotowywanie tekstow religijnych nie wyczerpywalo listy stosowanych dzia-
tan misyjnych. Ulatwialo misje z pewnos$cia dysponowanie kadrg duszpasterzy mo-
gacych bezposrednio naucza¢ katechumendw w ruskim lub w pokrewnych jezykach
stowianskich. Kontrowersyjne, co prawda, dzieto historyczne V.N. Tatiszczewa po-
wstate w XVIII wieku zawiera informacj¢ o gloszeniu przez metropolite i kaptanow
przemoéwien (kazan?) do rzesz ludnosci Kijowa bezposrednio po obalaniu poganskich
figur kultowych”. Mozna co prawda zastanawiac sie, czy wystapienia wyksztatconych
duchownych byly zrozumiate dla §wiezo ochrzczonych stuchaczy, ale w waznym osrod-
ku politycznym i handlowym pewna orientacja w stownictwie nowej religii byta na
pewno realna, tym bardziej ze chrzescijanie byli obecni na Rusi juz przed 988 roku,
mieli oni, zwlaszcza w Kijowie, swoje $wiatynie”.

Powies¢ lat minionych najwybitniejsze dzielo ruskiej historiografii weczesnoéred-
niowiecznej, zastugujace z pewnoscig na wieksze zaufanie niz historia Tatiszczewa,
wspomina o nawracaniu za pomocg metod niewymagajacych duzej biegtosci w ter-
minologii religijnej. Jest w tym zrédle mowa o inscenizowaniu publicznych scen ma-
jacych dowodzi¢ stabosci czczonych dotychczas bostw. Obejmowaly one chlostanie,
niszczenie i topienie w rzece idoli z udziatem ludnosci do niedawna jeszcze czczacej
te posagi poganskie. Relacjonuje tez to samo zrédlo takze zbiorowy obrzed chrztu
w rzece na wezwanie ze strony wladcy’®. Nawrdcenie na pewno nie moglo sie spro-

72 Povest vremennych let [dalej: PVL], Sankt-Peterburg 2007, s. 37; por. A. Poppe, ,,A ot Bolgaryne Bo-
risa i Gleba” [w:] Ot drevnej Rusi k Rossii novogo vremeni. Sbornik statej k 70-letiju A.L. Choroskevi¢, Mo-
skva 2003, s. 72-75.

7 A. Poppe, Studity prosvetiteli Rusi, [w:] Proceedings of the 22nd International Congress of Byzantine
Studies. Sofia, 22-27 Augustus 2011, t. 1, s. 131-141; tenze, Studity na Rusi. Istoki i nacalnaja istorija Kievo-

-Pecerskogo Monastyrja, Kyiv 2011, s. 85-90.

7 V.N. Tatiscev, Istorija rossijskaja v semi tomach, t. 2, Moskva 1963, s. 62-63. Informacji nie podaja
inne zrédta. To prawda, ze autor ten przywiazujacy szczegolna wage do spraw oswiaty (A. Tolocko, ,,Istori-
ja rossijskaja” Vasilija Tatis¢eva: isto¢niki i izvestija, Kiev 2005, s. 387-389) mogt opierac sie tylko na swoim
domysle, jednak bez komunikowania si¢ misjonarzy z ludnoscig ruskg misja byltaby nierealna.

7> M.Ju. Brajéevskij, Utverzdenie christianstva na Rusi, Kiev 1989, s. 98-128. Brak znajomosci jezyka
slowianskiego mogt oczywiscie wystepowac, ale w kregu najwyzszych wladz metropolii (A. Kijas, Rus, Po-
znan 2014, s. 189-190).

¢ PVL,s. 189-190; M.A. Vasliev, Velikij knjaz’ Vladimir Svjatoslavic: ot jazyceskoj reformy k kresceniju
Rusi, ,Slavjanovedenie” 1994, z. 2, 45-53.
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wadza¢ do jednorazowego obrzedu. Na dluzszg mete¢ konieczna byta stala praca licz-
niejszego grona misjonarzy dzialajacych w ramach struktur Kosciota.

Mimo optymistycznych ocen éwczesnych zrodel na temat wznoszenia $wigtyn
trudno przyjaé, ze mozliwe bylo szybkie rozbudowanie lokalnych struktur kosciel-
nych, tj. parafii (prichody)”. Powstawaty one dopiero stopniowo pod zwierzchnoscig
struktur podstawowych, jakimi byly biskupstwa (eparchie), ktérych sie¢ uksztaltowata
sie w zasadniczej czesci do konca XI wieku, jakkolwiek pozniej, w wieku XII, posta-
waly jeszcze niektore stolice’®. W powigzaniu z siecig koscioléw rozwijalo si¢ zycie
religijne i zarazem ksztalcenie zaréwno osdb duchownych, jak i wiernych w zakresie
wiary, uczestniczenia w liturgii (chdry) i poznawania pisma. Wiadomo z Powiesci lat
minionych, ze kierowano do nauki pisania mlodych ludzi, sposréd ktérych rekruto-
wac sie mialy w przyszlosci szeregi kleru, przy czym liczba ksztalconych byta z pew-
noscia wigksza niz liczba wstepujacych ostatecznie do stanu duchownego”. Zasieg
akcji nawracania i nauczania wiary prowadzonej pod opieka i ze wsparciem wladz
wyjasnia przyczyne stosunkowo szerokiego upowszechniania pisma (w jezyku sto-
wianskim) na Rusi sredniowiecznej. Narzucana odgérnie rekrutacja kandydatow na
duchownych budzila pono¢ opdr ludnosci, zwlaszcza elity rodowej tracacej w tej sytu-
acji cze$¢ utalentowanej mlodziezy®. Z tradycji misji cyrylo-metodianskiej wywodzi
sie wzmianka o przekazaniu pod opieke Cyryla i Metodego 50 mlodzienncéw w Pano-
nii, zgodnie z wola ksigcia Kocelja®. Wiecej przyszlych misjonarzy brali pézniej pod
opieke sw. Klemens i Naum w rejonie Ochrydy®>. Wedlug latopiséw nowogrodzkich
taka samg liczbe — 300 uczniéw kierowal do nauki w Nowogrodzie ksigze Jarostaw
Madry w 1029/1030 roku®. Taki poczatek ksztalcenia w klasztorach przyszlych kadr
duchownych wywodzacych si¢ z grona chrze$cijaniskiej elity nie ograniczat si¢ tylko
do Kosciota wschodniego. Ksztatcenie duzych grup kandydatéw do kaplanstwa bylo
zjawiskiem charakterystycznym dla poczatkéw misji. Kontynuowaly dzialania misyj-
ne, w szerokim sensie, coraz liczniejsze klasztory, z ktérych wywodzila si¢ wiekszos¢

77 Pamjat’ i pochvala kniazju russkomu Vladimiru Jakova mnicha, [w:] Drevnerusskie knjazskie Zitija,
Moskva 2001, s. 25-27; por. A.V. Karpov, Jazycestvo, christianstvo, dvoevere. Religioznaja Zizn’ Drevenj Rusi
v IX-XT vekach, Sankt-Peterburg 2008, s. 78-80.

8 G. Podskalsky, Chrzescijatistwo i literatura teologiczna na Rusi Kijowskiej (988-1237), Krakéw 2000,
s. 43-59; A. Kijas, Rus, s. 192.

7 PVL,s. 33. O zasiggu akcji misyjnej i oporze poganskiej ludnosci zob. PI. Malickij, Rukovodstvo po
istorii Russkoj Cerkvi, Moskva 2000, s. 21-22.

8 PVL,s. 33.

8 V.C, 15.

8 W podleglych im o$rodkach miato uzyskiwac¢ wiedze okolo 3500 uczniéw. Jednak jest to liczba usta-
lona jedynie hipotetycznie, V.N. Zlatarski, Istorija na balgarskata darZava, t. 1/2, Sofija 1927, s. 235 (z powo-
faniem na N. Tunickiego). Bardziej konkretnie brzmi informacja, Ze w jednym okregu (enorii) ksztalcono
tam po 300 uczniéw - przyszlych duchownych, Teofilakt Ochridski, Zitie na Kliment Ochridski, [w:] Izvori
za Balgarskata istorija, t. 30, Sofia 1994, s. 33 (v. 59).

% Novgorodskaja Cetvertaja letopis’, [w:] Polnoe sobranie russkix letopisej [dalej: PSRL], 4/1, Moskva
2000, s. 113; Sofijskaja pervaja letopis’ starsego izvoda, PSRL 6/1, Moskva 2000, szp. 176.
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biskupow®. Najwazniejsze z nich, zwlaszcza Lawra Pieczerska w Kijowie, odgrywaly
role o$rodkéw ksztattujacych oblicze nowego kosciola, jakkolwiek skutecznos¢ dzia-
tan misyjnych w poszczegolnych ziemiach Rusi byt zréznicowany®.

Misja na Rusi, podobnie jak w innych krajach, nie zawsze i nie natychmiast przy-
nosita zadowalajace efekty duszpasterskie. Informacje o szczegélnie dramatycznym
sprzeciwie i oporze wobec wprowadzania nowej wiary pojawiaja sie w szeregu zrodet
dotyczacych Nowogrodu w koncu X wieku. Jakkolwiek uzgodnienie relacji latopisar-
skich nastrecza wiele trudnosci, jednak ustalenia historykéw i archeologéw dowodza,
ze zawziete walki faktycznie sie toczyly®. Trwaly relikty dawnych wierzen, zwlaszcza
na terenach peryferyjnych, przybierajac posta¢ swoistego synkretyzmu religijnego -

»dwojewieria’, ktoremu sprzyjal wptyw ludéw niestowianskich®. Stopniowo wzrastata

jednak na Rusi liczba wiernych. W praktyce wschodnie granice Rusi do XII/XIII wie-
ku staly sie granicami zasiggu chrzescijanstwa na wschodzie Europy®. Najazd mon-
golski w XTIT wieku wystawil Ko$cié! ruski na cigzkg probe, jednak z czasem wlasnie

na wschodzie otworzyl dalsze perspektywy ekspansji i zarazem nowe cele misyjne.

Nawrocenie Rusi i dalszg ekspansje ruskiego Kosciota mozna uzna¢ za posredni
sukces misji wschodniej zapoczatkowanej przez Bizancjum. Tak rzecz si¢ miala w sfe-
rze faktéw w X-XI wieku. Zarazem nawrdcona Rus$ zaczeta dos¢ wezeénie zauwazad
swa wlasng, samodzielng role w historii powszechnej. Mozna to dostrzec, poréwnujac
pewne cechy wczesnej historiografii ruskiej z ujeciami obecnymi w dzietach innych
historiografii stowianskich kregu bizantynskiego. Bulgarzy wlaczyli opis powstania
i nawrdcenia swego kraju do dziet historycznych tlumaczonych z jezyka greckiego,
gdzie dominujace miejsce zajmowalo Bizancjum, a historia bulgarska uwzgledniana
byla w uzupetnieniach do dziejéow powszechnych®. Ruskie latopisy wzorem pierw-
szego wybitnego dziela, jakim byla Powies¢ lat minionych, nawiazuja tez do historio-
grafii greckiej, jednak zaledwie w poczatku narracji. W Powiesci. .. historia powszech-
na lacznie z bizantyniska pojawia si¢ rzadko, niemal cata uwaga poswiecona jest Rusi.
Oczywiscie wynikato to ze skorzystania z innego zrédla, jednak takze odmiennej
koncepcji historiograficznej, w ktorej dzieje Rusi odgrywaly istotniejsza role®, jako
historia panstwa zajmujgcego wazniejsze miejsce w dziejach $wiata i chrzescijanstwa.

8 A. Kijas, Rus, s. 193. Stanowilo to i stanowi zjawisko rozpowszechnione w kosciolach wschodnich.

8 Kievo-Pecerskij paterki, [w:] Biblioteka literatury Drevnej Rusi, t. 4, Sankt-Peterburg 2004, s. 368-373
(Nikon nawracajacy Pieczyngéw, Kuksza — Wiatyczéw), por. Monasestvo i monastyri v Rossii XI-XII veka,
red. N.V. Sinicina, Moskva 2002, s. 13-36.

8 Q.M. Rapov, Russkaja cerkov’ v pervoj treti XII. Priniatie christianstva, Moskva 1988, s. 265-276;
V.L. Janin, Srednevekovyj Novgorod. Ocerki archeologii istorii, Moskva 2004, s. 130-143.

8 A.V. Karpov, Jazycestvo, s. 65-120.

8 Por. O.M. Rapov, Russkaja cerkov’, s. 277-348.

% Por. Srednebolgarskij perevod Chroniki Konstantina Manassii v slavjanskich literaturach, wyd. D.S. Li-
chacev i in., Sofija 1988 — uzupelnienia dotyczace Bulgaréw, wystepuja na stronach 230-234.

% Na Rusi powstawaly tez ttumaczenia bizantyniskich kronik $wiata. Przyktadem ttumaczenie popu-
larnej kroniki greckiej (Viemennik Georgija Monacha [Chronika Georgja Amartola], wyd. V. Matveenko,
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Przykladem sposobu pojmowania znaczenia Rusi w poczatkach chrzescijanstwa
w Europie Wschodniej jest zapisana w Powiesci lat minionych legenda $w. Andrzeja
Apostola jako duchowego zalozyciela Rusi. Znad Morza Czarnego (Bizancjum nie
zostaje tu wspomniane!) ptynie on Dnieprem i na wzgérzach Kijowa wznosi krzyz
w miejscu, gdzie w przysztosci pojawi si¢ centrum Rusi. Dalej wedruje wokot Europy,
dociera do Rzymu, by dopiero stad wréci¢ na Wschdd. A. Poppe nie bez racji widzi
w tej opowiesci zarys koncepcji apostolstwa ruskiego. Nawigzuje do tej idei wypowiedz
latopisarza na temat Wtodzimierza Wielkiego jako krzewiciela chrze$cijaniskiego po-
rzadku na Wschodzie: ,On jest nowy Konstantyn Wielkiego Rzymu, ktory ochrzcit
sie sam i ludzi swych ochrzcit™'. Wyjatkowa role Rusi w $wiatowej misji chrzescijan-
skiej ukazuje tez piszacy okolo potowy XI wieku metropolita Ilarion, autor ,,Stowa
o prawie i fasce”, wygloszonego z okazji konsekracji gtéwnej cerkwi Kijowa - $w. So-
fii (1051)°2. Autor, pierwszy metropolita kijowski ruskiego pochodzenia, powotany
w sposdb niezalezny od prerogatyw Konstantynopola, ukazuje Rus jako lud ,,mlody”
cywilizacyjnie, a zatem zdolny dokona¢ waznych dziel w historii $wiata. Jego chry-
stianizacja awansuje do dziel réwnorzednych z nawrdceniem wielu stawnych kra-
jow”, co nie jest pozbawione uzasadnienia, jako ze faktycznie chrystianizacja Rusi
byla przedsigwzigciem na wielkg skale, poréwnywalng, a moze nawet przerastajacg
osiggniecia innych krajéw chrzescijanistwa wschodniego. Swieta Sofia kijowska u Ila-
riona zostaje ukazana jako gmach o znaczeniu symbolicznym, niemal najwazniejsza
$wigtynia chrze$cijaniska w $wiecie (jej bizantynska imienniczka zostaje ,taktownie”
przemilczana)®. To Ru$ jawi si¢ jako gtéwna sita chrystianizacyjna poétnocy, za$ Bi-
zancjum zostaje w tej opowiesci ledwie wspomniane. Taki sposob postrzegania wlas-
nych osiagni¢¢ w promowaniu chrzescijanstwa we wczesnym $redniowieczu zblizal
Rus do dalej idgcych aspiracji w ramach misji chrze$cijanskiej®.

Kolejny okres w dziejach Rusi, zapoczatkowany najazdem mongolskim, przy-
niost co prawda powazne ciosy dla kraju, ale tym bardziej doceniono sukces odzy-
skania wolnosci jako osiagnigcie na miare¢ $wiatowa. Sukcesem byto zreszta faktyczne
umocnienie, a nie tylko ocalenie chrzescijanstwa wschodniego na jego azjatyckich
rubiezach. Juz wkrétce Rosja Moskiewska podjela misje¢ szerzenia chrzescijanstwa
u swych mongolskich i tureckich sgsiadow, nastepnie za$ kontynuowala jg na Dale-

L. S¢egolova, Moskva 2000), w ktérej historia powszechna zajmuje calo$¢ dziela, Ru§ wspomniana jest za-
ledwie dwa razy we wstepie.

' A. Poppe, Two Concepts of the comversion of Rus’ in Kieva writings, ,Harvard Ukrainian Studies” 12/13
(1988/1989), s. 488-504. Chodzi o miejsce Rusi w ,,powszechnej historii chrze$cijanskiego zbawienia”.

2 AM. Moldovan, Slovo o zakone i blagodati Ilariona, Kiev 1984, s. 4-5.

% Osobliwie brzmi nacisk polozony na utrate pozycji ,Narodu Wybranego” (,,mlodego wina — nauki
o fasce - nie wlewa sie w stare buktaki” (Ilarion, s. 88, 180a-180b), autor nie przejawia w tym niecheci wo-
bec Zydéw. Chodzi mu jedynie o docenieni zastugi ludéw ,,mtodych”, nawréconych w nieodlegtych czasach.
Jest to zatem pochwata Rusi, jako ludu ,,mlodego”

% A.M. Moldovan, Slovo o zakone, s. 97.

% Por. T. Sumejko, Translatio imperii u Ilariona Kievskogo. Simvoliceskie implikacii Slova o zakone i bla-
godati, ,,Byzantna et Slavica Cracoviensia” 3 (2001), s. 61-69.
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kim Wschodzie. Niedawno ukazalo si¢, pierwsze bodajze, catosciowe ujecie dziejow
misji ruskiej/rosyjskiej od $redniowiecznych poczatkéw do XX wieku piora A. Efi-
mowa*®. Okolo 2/3 tresci tej ksigzki stanowi opis dziatan kosciota rosyjskiego na Sy-
berii, w krajach Azji, zwlaszcza Dalekiego Wschodu. Autor ukazuje §wiatowa role
Rosji w nawracaniu catych ludéw i krain na obszarach Eurazji. Nasuwa sie tu analo-
gia do wezesnosredniowiecznej misji wschodniej siegajacej od granic Bizancjum do
Chin. Po burzliwych wydarzeniach XX wieku pozostaly co prawda jedynie skrom-
ne resztki spotecznoséci misyjnych w Azji z trudem chronione przez wladze rosyj-
skie”, ale tym bardziej nasuwa si¢ analogia do ,,transkontynentalnej” misji wschod-
niej zapoczatkowanej niegdys$ przez chrzescijan wschodnich a Iaczacej chrzescijan
na dwoéch kontynentach.

*

W tytule niniejszego tekstu poswieconego misji Kosciola wschodniego na pierw-
szym miejscu zalazlo sie pojecie ,,doktryny misyjne;j”. Nie pozostaje to bez zwigzku
z dyskusja, ktora zapoczatkowal w 2003 roku swa wazng ksigzka rosyjski uczony Sier-
giej Iwanow®, dotyczyla za$ ona kwestii istnienia bizantynskiej polityki misyjnej opar-
tej na konsekwentnie stosowanej przez Bizancjum doktrynie. W pracach naukowych
podejmowano co pewien czas t¢ kwestie (cho¢ niezbyt czesto), utrzymujac, ze cesar-
stwo wschodnie wypracowato sprzyjajaca innym ludom koncepcje, ktéra pozwolita
odnie$¢ wielkie sukcesy w nawracaniu obcych ludéw®. S. Iwanow dochodzi do wnio-
skow raczej pesymistycznych, uznajac, ze Bizantynczycy stawiali przed ,,barbarzynca-
mi” aspirujagcymi do miana ,,chrzescijan” trudny do zrealizowania warunek wstepny,
tzn. przyswojenie przez nawracanych kultury bizantynskiej i uznanie zwierzchnictwa
politycznego cesarstwa, co hamowa¢ miato skutecznie rozwoéj misji, zwlaszcza w okre-
sie §redniobizantynskim. Poniewaz aktywno$¢ misyjna wschodniego Kosciola nie
spowodowala powstania zbyt bogatej spuscizny teoretycznej w postaci tekstow teo-
logicznych poswieconych temu tematowi, trudno jest rozstrzygnaé w pelni te kwestie.
Jednak rozpatrujac wzmianki na temat dziatan bizantynskich misjonarzy, mozna trafi¢
na stwierdzenia $wiadczace o istnieniu pewnych racjonalnych, ogélnych zasad pro-
wadzenia misji. Wynika z nich, ze nawracanie bylo prowadzone nie za wszelkg cene,
lecz w sposob przemyslany i dajacy nadzieje na odniesienie sukcesu nawet w przy-
padkach trudnych. Przyktadem ustep w Zywocie sw. Cyryla-Konstantyna, w ktérym
cesarz zakazuje misjonarzowi podejmowania dzialann wobec pogan w sposob skrom-
ny, odpowiedni dla osoby prywatnej. Wedlug tego tekstu pelen entuzjazmu $w. Cy-
ryl powiadal: ,,jezeli kazesz, wladco, z rado$cig pdjde w takiej sprawie [tj. na wyprawe
misyjna] pieszo iboso [...]. Cesarz za$ odrzekl: Gdyby$ mial to uczyni¢ sam tylko

% A.B. Efimov, Ocerki po istorii missionerstva Russkoj Pravoslavnoj Cerkvi, Moskva 2007.

97 Tamze, s. 62-264.

% S.A. Ivanov, Vizantijskoe missionerstvo. Mozno li sdelat’ iz ,varvara” christianina?, Moskva 2003.
9 M. Salamon, Byzantine Missionary Policy, s. 45-48.
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od siebie, to stusznie mowisz, ale znajac potege i godno$¢ cesarska musisz wyruszyé¢

godnie i z cesarskim zaopatrzeniem™ . W innym miejscu ten sam misjonarz wyraza

przekonanie, ze pozycj¢ gloszonej przez niego nauki umacnia wielki autorytet kultu-
ry bizantynskiej. Dyskutujac z uczonymi arabskimi pelnymi podziwu dla jego wie-
dzy, na pochlebne pytanie Arabow: ,,Jakim sposobem wszystko umiesz?” Odpowiada,
niezbyt skromnie: ,,[...] od nas przecie wyszly wszystkie nauki”'®'. Nie ma, jak widac¢,
skrupuléw, by rozméwcom przypomnie¢ prawo Bizantynczykéw do pouczania in-
nych z pozycji Grekow — ,,tworcow madrosci”. Zna zarazem ryzyko zwigzane z naucza-
niem dyskusyjnych nieraz doktryn, zwlaszcza obecne w przypadku nauczania wiary
w Bizancjum. Dlatego rozpoczynajac misj¢, stawia warunek, by jego nauki utrwalone

zostaly na pismie: ,,p6jde tam (do Stowian morawskich) z radoscia, jesli maja litery
ijezyk swdj [...] Ktéz moze na wodzie pisa¢ mowe i zyska¢ imie heretyka?”'%2, Zgo-
da na stosowanie pisma, ktdre pozwala na precyzyjne nauczanie, odwolanie si¢ do

autorytetu greckiej madrosci, ale tez poparcie ze strony wladzy cesarskiej sa podsta-
wowymi warunkami podjecia nowej misji. Nie oznacza to jednak ograniczenia dok-
tryny misyjnej do kilku utartych regul. O praktycznych zaletach misji wschodniego

Ko$ciola najwigcej mowi obserwacja praktyki opisanej w licznych zrédfach, dzietach

historycznych i hagiograficznych. Obrazuja one zaréwno trzymanie sie stalych zasad,
takze jednak czerpanie nauk z do§wiadczenia stosowanej w réznych miejscach prak-
tyki — unikanie nadmiernego ryzyka, poszukiwania wsparcia ze strony pozyskanych

we wczesniejszych misjach zwolennikow i utrzymywanie z nimi kontaktéw. Bizan-
tynska misja tracila zwykle skuteczno$¢ w okresie ostabienia obecnosci cesarstwa na

pewnych terenach, potrafifa jednak na nie powraca¢. Wkraczanie na tereny stowian-
skie lub koczownicze w IX-XI wieku wymagato metod nie od razu akceptowanych
w cesarstwie, jednak po pewnym czasie metody te dostosowano do potrzeb. Zwigzane

z rozwojem stowianskiego pisémiennictwa podzialy narodowe w prawostawiu nasili-
ly si¢ w pdznym $redniowieczu, jednak chrzescijanstwo stowianskie ujawnito swoje

mozliwo$ci integracyjne z czasem w ramach ruchu hezychastycznego'®.

Dzialalnos$¢ misyjna towarzyszyla dziejom Kosciota chrzescijanskiego od samego
poczatku, ksztaltujac swa specyfike w duzej mierze na terenach pogranicza cesarstwa
i krajow orientalnych. Obok duzych stabilnych spolecznosci wiernych, tworzacych
najwazniejsze struktury koscielne na terenach rzymskich, rozwijaly sie zywo nowe
gminy chrzesdcijaiiskie poza granicami schrystianizowanego panstwa. Szeroki zasieg
misji docierajgcej do odleglych krajow Afryki i Azji zostal osiagniety przy dos¢ daleko
idacej samodzielnosci gmin chrzescijaniskich zdolnych prosperowaé nawet na obcym

1 V.C,7.

" V.C, 6.

12 V.C, 14.

193 J. Meyendorff, Society and Culture in the Fourteenth Century, [w:] tegoz, Byzantine Hesychasm: Hi-
storical, theological and social problems. Collected Studies, London 1974, VIII, s. 51-65, por. S.S. Choruzij,
Predislovie. Foreword, [w:] Isichasm, annotirovannaja bibliografija, Moskva 2004, s. 14-19.
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terenie i zachowa¢ samodzielno$¢, korzystajac jednak zarazem ze wsparcia wladzy
cesarskiej. Imperium uznawalo za swoj obowigzek czuwanie nad prawowiernoscia
doktryny chrzescijan zyjacych poza granicami, jednak byto tez sklonne wspoétpraco-
wa¢ z nimi nawet w przypadku rozbieznosci wyznaniowych. Stabniecie Kosciota na
Wschodzie, zwlaszcza w Azji, zostalo zréwnowazone przez rozwoj misji stowianskiej
w Europie Srodkowej, nawigzujacej (zwlaszcza w kwestii jezyka liturgii) do tradycji
starozytnej misji wschodniej. Pod koniec X wieku rozwinela szeroko dziatalnos¢ mi-
sja na Rusi, ktéra zwiekszyta w znacznym stopniu zasieg chrzescijanstwa, korzystajac
z tradycji i z nowych doswiadczen Ko$ciota bizantynskiego. Dotarta ona w czasach
nowozytnych nawet do krajéow Dalekiego Wschodu, by jednak w XX wieku utraci¢
tam swoje wplywy.

Funkcjonowanie misji byto w Bizancjum tradycyjnie podporzadkowane wladzy
cesarskiej, co ulatwiato utrzymywanie jednosci, mimo zréznicowania spotecznosci mi-
syjnych. Opiekunem misji byt cesarz, wspierat go jednak patriarcha Konstantynopola,
zwigzany z dworem i cieszacy si¢ autorytetem wyzszym od pozostatych cztonkéw hie-
rarchii prawostawnej koscielnej. Duzg wage przywigzywano w kosciotach wschodnich
do wyksztalcenia misjonarzy, dzigki czemu wielu z nich mogto, docierajac do nawra-
canych ludéw, imponowac wiedzg i kulturg oparta na wielowiekowym dorobku mysli
bizantynskiej. Stosowanie jezyka nawracanych ludéw sprzyjalo pracy misyjnej i jak-
kolwiek nie bylo zawsze i wszedzie akceptowane, na dluzszg mete ulatwialo kontakty.

THE DOCTRINE AND MISSIONARY PRACTICE
OF THE CHURCH IN THE EAST
BETWEEN THE FOURTH AND TWELFTH CENTURIES

Summary

Missionary activities accompanied the history of the Christian Church from the very first, having
been largely shaped in the borderland between the Empire and the oriental countries. In addition to
large, stable communities of worshippers forming the most important church structures throughout
the Roman Empire, new Christian communities were developing dynamically outside the Christian-
ised state. A wide range of missions reaching remote countries in Africa and Asia was accomplished
with the Christian communities’ relative independence; they were able to thrive even on foreign soil
and retain their independence while using the support of imperial power. The Empire felt it its duty
to watch over the orthodoxy of the doctrine of the Christians living abroad, yet was also disposed to
cooperate with them despite some religious discrepancies. The weakening of the Church in the East,
particularly in Asia, was balanced by the development of the Slavic mission in Central Europe, which
referred (especially in the language of the liturgy) to the tradition of the ancient eastern mission. The
end of the tenth century saw a flourishing mission in Rus. Having significantly increased the range
of Christianity using the tradition and new experience of the Byzantine Church, it arrived in modern
times as far as to the Far East, losing its influence only in the twentieth century.

The functioning of the mission in Byzantium was traditionally subordinated to the imperial
power, which made it easier to preserve unity despite the diversity of missionary communities. The
guardian of the mission, the emperor was nevertheless supported by the patriarch of Constantinople,
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related with the court and enjoying a higher authority than other members of the Orthodox Church
hierarchy. In Eastern churches, of utmost importance was the missionaries’ education. It was for this
reason that once missionaries approached Christianised peoples, they could have impressed them
with their knowledge and culture based on the centuries-old heritage of the Byzantine thought. The
use of local language facilitated the missionary work and although it was not accepted anytime and
everywhere, it eased the contacts in the long run.



Adam Krawiec

Poznan

KONSEKWENCJE CHRYSTIANIZACJI
DLA SPOLECZNOSCI I SPOLECZENSTW
,MELODSZEJ EUROPY”

Wydaje sie, ze niewiele przesady bytoby w stwierdzeniu, iz wla$ciwie wszystkie prze-
miany spoleczne, polityczne, ekonomiczne i kulturowe zachodzgce w pelnym i p6z-
nym $redniowieczu na obszarze, ktory J. Ktoczowski nazwat ,,Mtodsza Europq’, czyli
w Europie Srodkowo-Wschodniej!, a takze pdzniej, stanowily w jakiej$ mierze kon-
sekwencje chrystianizacji, skutek pierwotnej decyzji o dotaczeniu do $wiata chrzesci-
janskiego. W ponizszych rozwazaniach skupiam sie z oczywistych wzgledéw na tych
przemianach w zyciu spoleczenstw omawianego obszaru, ktére mozna uznac za bezpo-
$rednio wynikajgce z przyjecia chrze$cijafistwa, z racji obszernosci tematu ogranicza-
jac sie do niejako hastowego wskazania najwazniejszych dziedzin tych wptywoéw i ich
przejawow. Trzeba jednak zarazem stwierdzi¢, ze w wigkszosci przypadkéw trudno
mowic o szczegdlnych konsekwencjach chrystianizacji wlasciwych tylko dla ,,Mlod-
szej Europy”. Uniwersalny charakter chrzescijanstwa sprawial, ze wiekszos¢, o ile nie
wszystkie skutki jego przyjecia, wystapily takze na obszarze ,starej” Europy zachod-
niej, z tym, ze niekiedy wczesniej, w innym rytmie lub w nieco innych formach, wy-
nikajacych z odmiennej dynamiki proceséw chrystianizacyjnych oraz odmiennego
podtoza spotecznego, kulturowego i ekonomicznego®.

Sadze, ze w odniesieniu do spolecznosci Europy $redniowiecznej proces chrystiani-
zacji powinien by¢ postrzegany przede wszystkim jako przejmowanie przez chrzescijan-
stwo roli tego, co okre$lano umownie jako ,,dawny zwyczaj” (staroskandynawskie forn
sidr) czy ,,obyczaj przodkéw” (Yac. mos maiorum). Byt to zbiér norm regulujacych po-
stepowanie we wszystkich istotnych dziedzinach zycia, ktére uwazano za zgodne z wolg
bogdéw i/lub przodkdw, a zatem istniejace ,,od zawsze” i ,naturalne” Ow »dawny zwy-

! Por. J. Kloczowski, Mlodsza Europa. Europa Srodkowo-Wschodnia w krggu cywilizacji chrzescijari-
skiej sredniowiecza, Warszawa 1998, s. 11.

* Literatura na temat chrystianizacji ,,starej” Europy jest bardzo obszerna. Por. ostatnio publikacje
zebrane w tomie: Chrystianizacja Europy. Kosciét na przetomie 1iII tysigclecia, red. ]. Dobosz, J. Strzel-
czyk, Poznan 2014.
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czaj” mogl regulowaé sprawy kultu bogéw i innych istot nadprzyrodzonych, na pewno
natomiast ustalal zasady postepowania w stosunkach miedzyludzkich (etyka i prawo),
struktury spoteczne i stosunki wtadzy w danej spolecznosci, znajdowal takze odbicie
w obowigzujacej wizji $wiata jako przestrzeni (zaréwno $wiata fizycznego, jak i zaswia-
tow, przy czym obie te kategorie takze stanowily kontinuum)®. Uzyte przeze mnie okres-
lenie wywodzi si¢ ze zrodet skandynawskich, w dodatku powstatych juz w okresie po
chrystianizacji. Badania etnologéw zdajg si¢ jednak wskazywa¢ na bardziej uniwersal-
ny charakter opisanego modelu. Twierdzg oni, ze w wiekszosci, o ile nie we wszystkich
spotecznosciach tradycyjnych - do ktérych nalezaly takze spofecznosci ,Mlodszej Euro-
py” we wczesniejszym Sredniowieczu - teologia i ontologia splataja si¢ w jedno, tworzac
»ontoteologi¢”: ,,kulturowo wytwarzany model §wiata wyrazany w indywidualnych kon-
struktach $wiatopogladowych. [...] Kazda wypowiedz i manifestacja spoteczna wyrasta
z tego zorganizowanego systemu i w jaki$ sposob go objawia™. Nie ulega tez watpliwosci,
ze rola chrzesdcijanstwa w zyciu mieszkancow sredniowiecznej Europy wykraczata dale-
ce poza dziedzing osobistych relacji cztowieka z Bogiem i norm etycznych.

Pojawienie si¢ w Zyciu spofecznosci wezesnos$redniowiecznych chrzescijanstwa
oznaczalo konfrontacje¢ z jakosciowo odmienng koncepcja relacji cztowieka z sacrum.
Prowadzito takze do rozdzialu sfer sacrum i profanum w procesie, ktory K. Modze-
lewski okreslit jako ,,laicyzacja przez chrzest™. Przyjecie tej nowej koncepcji nie do-
prowadzilo jednak do natychmiastowej rezygnacji z myslenia o $wiecie w kategoriach
»dawnego zwyczaju” i rozpadu pierwotnej ,ontoteologii” — dotyczy to zreszty takze
»Starszej Europy” wczesniejszego sredniowiecza. ,,Laicyzacja” instytucji politycznych
i obrazu $wiata byta w obu cze¢sciach Europy procesem zachodzacym stopniowo przez
stulecia. Struktury mentalne pozostawaly poczatkowo niezmienione, a jedynie nowa
religia weszta w role starej’. Chrzescijanstwo zaczg¢lo odgrywac role ,,nowego zwy-
czaju” (hinn nyi si0r) w calej gamie jego znaczen. Tak wigc ostateczng konsekwencja
chrystianizacji, a zarazem jej istotg, byla ,,zmiana zwyczaju” (sidaskipti) - jak to do-
stownie wyrazali niektorzy autorzy skandynawscy’.

* Pojecie forn sidr w omawianym znaczeniu wystepuje np. u Snorriego Sturlussona i w sagach. Na temat
por. O. Sundquist, Sidr, [w:] Reallexikon der Germanischen Altertumskunde, t. 28, Berlin-New York 2005,
s. 273-276, gdzie przyklady jego uzycia odnoszace si¢ do wiary w bogow, rytualéw i zabiegéw magicznych,
moralnoéci i prawa. Por. tez L.P. Stupecki, Germanowie i ich pogatiska religia wobec wpltywow obcych, [w:]
Chrystianizacja Europy, s. 131 i H. Lowmianski, Religia Stowian i jej upadek, Warszawa 1979, s. 242-244,
gdzie zestawione wzmianki Zrodfowe z terenu Stowianszczyzny, odnoszace si¢ do postrzegania starej i no-
wej religii w kategoriach prawa/zwyczaju. Wydaje si¢ jednak, ze Lowmianski mylil ze sobg dwa podejscia.
W niektorych przytoczonych przez niego przypadkach chrzescijaniski autor przeciwstawial poganski ,,oby-
czaj” jako co$ gorszego, jako$ciowo odmiennego od chrzescijaniskiego ,,prawa”. W innych natomiast autor
zdaje sie uznawacé swego rodzaju komplementarno$¢ obu form tadu.

* A. Szyjewski, Religia Stowian, Krakow 2003, s. 23.

* K. Modzelewski, Laicyzacja przez chrzest, [w:] Sacrum. Obraz i funkcja w spoleczeristwie Srednio-
wiecznym, red. A. Pienigdz-Skrzypczak, J. Pysiak, Warszawa 2005, s. 112-113.

¢ M.R. Pauk, Swigci patroni, [w:] Sacrum. Obraz i funkcja, s. 259.

7 O. Sundquist, Sidr, s. 275.
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O pelnym zakonczeniu procesu chrystianizacji mozna méwié¢ wtedy, kiedy ele-
menty chrzescijanstwa otrzymaly w danej spolecznosci range spotecznego dowodu
stuszno$ci. Znaczy to, ze jesli cztowiek mial watpliwosci, jakie zachowania lub poglady
sg wlasciwe, postepowal w sposéb zgodny z nauczaniem chrzescijanskim nie tylko ze
wzgledu na osobiste przekonania (lub w ogdle nie dlatego), ale dlatego, ze ,,inni tez tak
robig/myslg’, a wiec dlatego, ze chrzescijanstwo stanowito ,,naturalny” element w zyciu
spolecznosci. Obecnos¢ odwolan do chrzescijafistwa stala sie gtéwnym elementem
legitymizujgcym wyobrazenia i zachowania nawet, jesli miaty one geneze niechrzesci-
janska. Uzywajac pojec chrzescijanskich, zaczgto wyraza¢ emocje niezwigzane bezpo-
$rednio z religig, na przyklad spofeczne czy polityczne. W tym miejscu nalezy jednak
zauwazyc, ze pOwWyZsze rozwazania nie oznaczaja, ze nalezy wyeliminowac okreslenie

»religia” z analiz poswigconych wczesno$redniowiecznym spoleczenstwom, bedzie tez

ono stosowane w dalszym ciggu rozwazan. Mamy bowiem do czynienia z jednym
z tych fenomenow, ktore chociaz nie byly konceptualizowane wowczas w taki sposob,
jak obecnie (jest to podobna sytuacja, jak na przyktad w przypadku ciekawosci), to
jednak realnie funkcjonowaly w zZyciu spoleczenstw, spotecznosci i jednostek.

Na pierwszy plan wéréd konsekwencji chrystianizacji, jako rzecz najbardziej oczy-
wista i naturalna, wysuwajg sie przemiany w zakresie wierzen i praktyk religijnych:
z jednej strony rezygnacja z wiary w rodzimych bogéw i oddawania im czci, a z drugiej
uznanie istnienia Boga chrzescijanskiego i akceptacja nauczania Kosciota czy Cerkwi
w sprawach wiary, a w §lad za tym rozwdj duchowosci chrze$cijanskiej. Nie byly to pro-
cesy zachodzace szybko i bezproblemowo. Z jednej strony, w stosunkowo niedlugim
czasie w chrystianizowanych spolecznosciach pojawialy si¢ osoby, w pelni akceptuja-
ce i przezywajace nowq wiare, a nawet gotowe oddac za nia zycie. Z czasem ich ilos¢
rosta, ale stopien faktycznej znajomosci teologii chrzescijanskiej i akceptacji dla niej
wsrod spotecznosci ,,Mlodszej Europy” jest trudny do jednoznacznego oszacowania.
Z dostepnych zrodet (kazania, sprawozdania z wizytacji, akta sadow koscielnych itp.)
zdaje sie wynika¢, ze jeszcze w pdznym $redniowieczu poza relatywnie waskimi gru-
pami 0sob szczegdlnie gleboko zaangazowanych w zycie religijne byt on niewielki i nie
wykraczal poza podstawowe prawdy wiary, tez czasem rozumiane w sposdb niezgodny
z oficjalng doktryng. Dotyczy to zresztg nie tylko oséb swieckich, ale tez duchowien-
stwa. Z czasem, w miare rozwoju duszpasterstwa ilo$¢ takich ,,mimowolnych herety-
kow” zapewne si¢ zmniejszala, ale nigdy - zreszta do dzisiaj - catkowicie nie zanikla®.

Z drugiej jednak strony, zwlaszcza na obszarach bardziej oddalonych od centréw
zycia religijnego, dawne kulty przetrwaty niekiedy jeszcze wiele wiekéw po formalnym
akcie chrystianizacji danego terytorium, niekiedy przyjmujac forme ,,dwuwiary” (cza-
sem spotykana jest tez forma ,,dwojwiara”)’. Mozna wrecz zaryzykowac stwierdzenie,

# S. Bylina, Religijnos¢ péznego sredniowiecza. Chrzescijaristwo a kultura tradycyjna w Europie srodko-
wo-wschodniej w XIV-XV w., Warszawa 2009, s. 35-38.

° Na temat pojecia ,,dwuwiary” (w kontekscie etnograficznym) por. G. Minczew, Swigta ksigga - iko-
na - obrzed. Teksty kanoniczne i pseudokanoniczne a ich funkcjonowanie w sztuce sakralnej i folklorze Stowian
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ze ta ,dwuwiara” stanowita we wczesnym okresie bardziej norme niz wyjatek. Wia-
zalo si¢ to z mentalnoscig politeistyczna ludéw tej czesci Europy, dla ktdrych tatwiej-
sze bylo zaakceptowanie istnienia Boga chrzescijaniskiego i koniecznosci oddawaniu
mu czci niz zrozumienie, ze chrzescijanstwa nie da sie pogodzi¢ z kultem starych bo-
gow'’. Z czasem dwuwiara mogla ewoluowa¢ w pewne formy synkretyzmu z wyrazna
dominacjg elementdw religii chrzescijanskiej''. Ogdlnie wydaje si¢ przy tym, ze trud-
nosci z wprowadzaniem w spolecznosciach stowianskich nowej religii we wszystkich
jej wymiarach polegaly w mniejszym stopniu na otwartym, aktywnym oporze i wal-
ce w obronie starego porzadku, a bardziej na swoistym ,,biernym oporze™'?. Pojedyn-
cze elementy dawnych wierzen funkcjonowaly jeszcze dluzej, ale wpisane w kontekst
wyobrazen nowej religii i opisywane za pomoca poj¢¢ i wyobrazen z niej si¢ wywo-
dzacych, albo w ogodle relegowane ze sfery religijnej. Zdaniem cz¢sci badaczy docho-
dzilo na przyklad do przypisania cech i atrybutéw dawnych bdstw swietym chrzes-
cijaniskim, niekiedy na podstawie przypadkowych zbieznosci®. Wydaje sie¢, ze mamy
tu do czynienia ze znang w etnologii tzw. zasadg bricolage’u: przetwarzano stare mity
i tworzono nowe na ich wzdr, zastepujac odrzucone elementy (na przyktad dawnych
bogéw) innymi (w tym przypadku postaciami o rodowodzie chrzedcijaniskim), ale
pelnigcymi ,,podobne funkcje w calosci kosmicznej” i obdarzone analogicznymi ce-
chami funkcjonalnymi. Z czasem nastgpowata desemantyzacja mitéw, czyli proces
zapominania o pierwotnych sensach i zastepowania ich innymi'.

Niektore rytualy, ktére pierwotnie mogly wiazaé si¢ z kultami przedchrzesci-
janskimi, byly ciggle praktykowane, ale obudowane elementami nawigzujacymi do
chrzescijanstwa i poddane interpretatio christiana (na przyklad topienie marzan-

na Batkanach, £6dz 2003, s. 13-18. Etnologia wykazuje zreszta tendencj¢ do nadmiernie rozszerzajacego
rozumienia pojecia ,dwuwiary”, podciagajac pod nie elementy synkretyzmu o réznym stopniu zawanso-
wania, a nie tylko dwuwiare w $cistym tego stowa znaczeniu.

10 Por. C. Deptuta, Modele badawcze procesu chrystianizacji spoteczeristwa polskiego w wiekach X-XIII,

»Summarium” 1972, nr 1, s. 12.

I Tamze, s. 16.

12 Odrebny problem stanowig tzw. reakcje poganskie, jakie wystepowaly na terenie wiekszosci nowo
schrystianizowanych obszaréw po pewnym czasie od wprowadzenia chrze$cijanstwa. Ich geneza wydaje sie
zlozona, wykraczajaca poza prosty bunt przeciw nowej wierze. Wydaje si¢ raczej, ze na pierwszym planie
staly szeroko rozumiane wzgledy polityczne (np. konflikt dynastyczny, zmiany w obrebie elity wtadzy, sprze-
ciw wobec podporzadkowania obcej wtadzy) i/lub spoteczno-ekonomiczne, a aspekt religijny byt niejako
wtérny, stanowiac odpowiedz na okreslone dzialania (np. zwigkszanie obciazen ludnosci, wsparcie ducho-
wienstwa dla panujacego wiadcy, podbdj powiazany z chrystianizacja) albo wynikajac ze wspomnianego
sposobu myslenia o kulcie bogéw/Boga jako elemencie szerszego ,,zwyczaju”

1 Jako przykiad tego zjawiska przytacza si¢ domniemane przeniesienie elementéw kultu Peruna na
proroka Eliasza u Stowian potudniowych i na Rusi, por. S. Zeéevi¢, Heidnisch-christliche Symbiose einiger
mythischen Wesen der serbischen Volkstradition, [w:] Das heidnische und christliche Slaventum. Acta II Con-
gressus internationalis historiae Slavicae Salisburgo-Ratisbonensis anno 1967 celebrati, t. 11/1, red. F. Zagiba,
Wiesbaden 1969, s. 120-125.

4" A. Szyjewski, Religia Stowian, s. 17.
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ny'®). Czasem proces ten dokonywat si¢ za aprobatg kleru albo wrecz z jego inicja-
tywy - na przyktad znane w Polsce wiosenne procesje rogacyjne po polach, potaczo-
ne z ich blogostawieniem przez ksi¢gdza i modlitwa o dobre plony, albo celebrowane
na Balkanach uczty na czes¢ zmarlych, odbywajace sie czesto przy cerkwi, z udzia-
fem duchownego'®. Sytuacja taka jednak wystepowatla znacznie czesciej na terenach
prawostawnych niz katolickich - rozpowszechnienie wspomnianych uczt jest tego
przyktadem. Scentralizowany (od pelnego sredniowiecza) Ko$ciét katolicki sprawo-
wal w tym przypadku $cislejsza i skuteczniej egzekwowang kontrole. Na obszarach
zdominowanych przez katolicyzm czgsciej wspomniane zjawisko zachodzito spon-
tanicznie, spotykajac si¢ z mniej lub bardziej zdecydowang dezaprobata i przeciw-
dziataniem duchowienstwa'’.

Internalizacja chrzescijanstwa w szerokich warstwach ludnosci sprawila, ze w jego
jezyku zaczeto wyrazaé rowniez zbiorowe aspiracje i frustracje o charakterze spotecz-
no-ekonomicznym, politycznym czy etniczno-tozsamos$ciowym, podobnie jak na 6w-
czesnym Zachodzie. Wérdd wielu przykltadéw mozna wskaza¢ tu cho¢by obecno$é
hasel spolecznych i narodowosciowych w réznych odtamach bogomilizmu'® i husy-
tyzmu albo zwigzek kultu $§w. Stanistawa z ideologia zjednoczeniowg w trzynasto-
wiecznej Polsce.

Nie ma tu miejsca, aby omawia¢ rozwoj chrzescijanskiej duchowosci mieszkan-
cow ,Mlodszej Europy” na przestrzeni siedmiu wiekow, dzielgcych poczatki chrystia-
nizacji Stowian od konca $redniowiecza, tym bardziej ze byl to czas glebokich prze-
mian w calym chrzedcijanistwie, tak zachodnim, jak i wschodnim'. W kazdym razie
do konca $redniowiecza zycie religijne niemal wszystkich spoteczno$ci naszej czesci
kontynentu - z wyjatkiem Zyddéw, a na opanowanym przez Osmanéw poludniu wy-
znawcow islamu - zostato calkowicie wpisane w ramy stworzone przez Kosciot ka-
tolicki i Cerkiew prawostawna. Wydaje sie, ze bogata — stopniowo coraz bardziej si¢
rozszerzajaca — oferta roznych form religijnosci proponowanych przez chrzescijanstwo
ludziom $wieckim i szukajacym swego miejsca we wspdlnotach zycia konsekrowane-
go, w dominujgcym stopniu zaspokajata ich duchowe potrzeby. Popularnos¢ ruchéw
heterodoksyjnych byta ograniczona do wybranych terenéw (bogomilizm w Bulgarii
i Bo$ni, husytyzm w Czechach). Symptomatyczne, ze w obu przypadkach zyskiwaly

1> J. Diugosz tltumaczyl ten obrzed jako pamiatke niszczenia posagdéw poganskich bogdéw przez Miesz-
ka I, Ioannis Dlugossii Annales seu Cronicae incliti Regni Poloniae, 11, 965, lib. 1-2, rec. V. Semkowicz-Za-
remba, Varsaviae 1964, s. 150.

16 Por. S. Bylina, Religijnos¢, s. 101.

17 Wiele przyktadéw takich zachowan przynosza pdznosredniowieczne kazania, a takze podreczni-
ki dla kaznodziejow i instrukcje synodalne - w zdecydowanej wigkszosci sa to opisy utrzymane w tonie
potepiajacym. Por. S. Bylina, Chrystianizacja wsi, s. 172-178; tenze, Religijnos¢, s. 101 nn.; M. Kowalczyk,
Wrozby, czary i zabobony w Sredniowiecznych rekopisach Biblioteki Jagiellotiskiej, ,,Biuletyn Biblioteki Jagiel-
lonskiej” 30 (1979), s. 12-15.

'8 D. Obolensky, The Byzantine Commenwealth: Eastern Europe 500-1453, London 1974, s. 125; S. By-
lina, Ruchy heretyckie w sredniowieczu. Studia, Wroctaw 1991, s. 95-105, zwt. s. 98-99.

' Por. S. Bylina, Religijnos¢, s. 67-90 (na podstawie zrodel polskich i czeskich z XIV-XV wieku).
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one popularno$¢ tam, gdzie taczyly si¢ z hastami spolecznymi i tozsamosciowymi.
Fakt ten zdaje si¢ potwierdza¢ powyzsza opinie o zaspokojeniu religijnych potrzeb
szerokich warstw ludno$ci przez ortodoksyjne formy religijnosci.

W $lad za zmiang wyznawanej wiary szla, a przynajmniej powinna byta i$¢, zmiana
postepowania wiernych. Dalszg konsekwencja chrystianizacji byly przemiany w sfe-
rze etycznej, chociaz ich faktyczny zakres jest wyjatkowo trudny do jednoznacznego
ustalenia z powodu ograniczen naszej znajomosci etyki przedchrzescijanskich Stowian,
Wegréw i Baltow. Elementy niechrzescijanskie obecne w poswiadczonych zrédiowo
zachowaniach i wyobrazeniach mieszkancéw ,Mlodszej Europy” w $redniowieczu
i okresie pozniejszym moga by¢ zaréwno reliktami sprzed chrystianizacji, jak i efek-
tem swego rodzaju obojetnosci wobec chrzescijanstwa albo jego wybranych elemen-
tow. Mozliwe z pewnym prawdopodobienstwem do stwierdzenia zmiany w sferze
etycznej obejmujg na przyklad kwestie etyki seksualnej. Tutaj chrzescijanstwo przy-
niosto takie zmiany, jak wprowadzenie zasady nierozerwalno$ci matzenstwa (akcen-
towanej w zachodnim chrzescijanstwie szczegélnie od czasu reform gregorianskich)
czy zakazu stosunkow przedmalzenskich®. Wydaje sie, Ze w obu przypadkach byly to
poglady obce stowianskim zwyczajom, a w efekcie ich egzekwowanie napotykalo na
znaczny sprzeciw. Problemem misjonarzy chrzescijanskich, i to od samego poczat-
ku misji wéréd Stowian, byl, jak wspomnialem, swego rodzaju ,,bierny opér”: obo-
jetno$¢ wobec nowej wiary i gloszonych przez nig wartosci®'. Czasem przybieral on
forme pozornej akceptacji nauczania misjonarzy i bltyskawicznego powrotu do daw-
nych kultéw po ich wyjezdzie, zwlaszcza pod nieobecnosé¢ ostaniajgcych ich zbrojnych
przedstawicieli o$ciennego wladcy chrzescijanskiego. Takze potem duszpasterze mieli
do czynienia raczej z mniej lub bardziej ostentacyjnym lekcewazeniem norm i zaka-
z6w albo traktowaniem ich w sposdb wybidrczy. Z czasem takie postawy mogly ule-
gac ograniczeniu w miare utrwalania sie wplywoéw chrzescijanstwa w spoleczenstwie,
a w konsekwencji nasilania si¢ tendencji do traktowania jego zasad jako elementow
naturalnego, odwiecznego porzadku $wiata.

Istotny wplyw na funkcjonowanie mieszkancéw srodkowo-wschodniej Europy
jako jednostek, jak i catych zbiorowosci, wywarly spowodowane chrystianizacjg prze-
miany w sposobie postrzegania czasu. Ich pierwotny czas byt czasem naturalnym, $cisle
podporzadkowanym rytmowi przyrody. Wszystkie elementy rocznego cyklu obrze-
dowego byly, jak si¢ wydaje, powigzane wylacznie z cyklem wegetacyjnym i solarnym.
Wraz z chrystianizacjg pojawil si¢ nowy model konceptualizacji i porzadkowania cza-

% Na temat postaw wobec seksualnosci w sredniowieczu por. R.M. Karras, Seksualnos¢ w sredniowiecz-
nej Europie, ttum. A. Bugaj, Warszawa 2012, passim. Zagadnienie relacji miedzy chrzescijanska i przed-
chrzescijanska etyka seksualng na Stowianszczyznie nie jest dotad calosciowo i zadowalajaco opracowane,
co niewatpliwie nie jest bez zwigzku z trudnoéciami zrédlowymi. Dotychczasowe studia nad seksualnos-
cig w $wiecie Stowian prawostawnych ograniczaly si¢ zasadniczo do warstwy normatywnej, por. zwl. E. Le-
vine, Sex and Society in the World of the Orthodox Slavs, 900-1700, Ithaca-London 1989, passim. Por. takze
A. Krawiec, Seksualnosé w sredniowiecznej Polsce, Poznan 2000, s. 46 nn. i 70 nn.

21 Por. J. Strzelczyk, Apostotowie Europy, Warszawa 1997, s. 144.



Konsekwencje chrystianizacji dla spolecznosci i spoteczetistw ,, Mlodszej Europy” 279

su, ktory za J. Le Goffem mozna nazwa¢ umownie ,,czasem Kosciola”. Oczywiscie nie
oznaczalo to calkowitego zerwania z czasem przyrodniczym, ktdry byt obecny takze
w chrzescijanskim postrzeganiu czasu. Nowy typ percepcji czasu nie wyparl dawne-
go, ale niejako nalozyl si¢ na niego, jako swego rodzaju kolejna, dodatkowa warstwa
wyobrazen temporalnych. Sam ,,czas Kosciota” tez ewoluowal, zwlaszcza w zachod-
nim chrzescijanstwie, zmierzajac w kierunku pelniejszej konceptualizacji i uscislenia.
Moéwiac w skrdcie, jego gléwnym zalozeniem teoretycznym byt poglad, ze caly czas
nalezy do jego stwdrcy — Boga. Czlowiek jest tylko ,,uzytkownikiem” czasu, ktory
powinien jak najlepiej go wykorzystywa¢, aby zrealizowa¢ cel postawiony mu przez
Boga, to znaczy doj$¢ do zbawienia®.

Waznym nowym elementem, wniesionym przez ten ,,czas Koéciola” w Zycie spo-
tecznosci ,,Mlodszej Europy”, byt podzial roku na tygodnie i miesiace. O tym, ze taka
organizacja czasu byla wczesniej nieznana Stowianom i utrwalata si¢ powoli w zbioro-
wej $wiadomosci, zdaje si¢ $wiadczy¢ znaczna niestabilno$¢ nazw miesiecy, poswiad-
czona w zrodlach z terenu catej Stowianszczyzny jeszcze na przetomie $redniowiecza
i nowozytnosci®, a takze chrzescijaniskie nazewnictwo dni tygodnia: ogélnostowianska,
wystepujaca w roznych odmianach nazwa ,,niedziela’, nawiazujgca do zakazu pracy
w tym dniu i rosyjskie ,woskresienie”, pochodzace od Zmartwychwstania, a takze wy-
wodzaca sie od biblijnego szabatu ,,sobota™, przy jednoczesnym braku odwotan do
wierzen przedchrzescijanskich, jakie wystepuja na przyklad w jezykach germanskich®.

Wplyw ,,czasu Kosciola” na zycie ludzi nie ograniczal si¢ tylko do wskazania celu
jego biegu, jakim byla perspektywa wiecznosci oraz dostarczenia narzedzi, pozwalaja-
cych na jego dokladniejsza konceptualizacje. Cykl tygodniowy z biegiem czasu coraz
bardziej organizowal codzienne zycie ludzi w miare, jak dzigki rozwojowi sieci $wigtyn
cala lub prawie cala ludno$¢ zyskiwala mozliwos¢ uczestnictwa w niedzielnej litur-
gii eucharystycznej. Kalendarz liturgiczny porzadkowal zycie, toczace si¢ w rocznym
rytmie wyznaczanym przez kolejne swieta koscielne i posty. Proces ich akceptacji nie
zawsze przebiegal bezbolesnie - szczegélnie gdy wladza probowala wyegzekwowac
silg ich przestrzeganie, na przyklad w Polsce Bolestawa Chrobrego. Odniesienie do
$wiat ko$cielnych stalo si¢ normalnym sposobem okreslania daty dziennej. Dopiero

2 . Le Goft, Czas Kosciola i czas kupca, thum. A. Frybes, [w:] Czas w kulturze, red. A. Zajaczkowski,
Warszawa 1988, s. 331-355, zwl. s. 342 nn.

# F von Miklosich, Die slavischen Monatsnamen, Wien 1867, passim; J. Lo$, Poczgtki pismiennictwa
polskiego. Przeglgd zabytkow jezykowych, Lwow 1922, s. 136-138. Por. M. Wilczak-Mikotajczykowa, Ka-
lendarz pogatiskich Stowian na tle ludowej kultury Bulgaréw, [w:] Czas i kalendarz, red. Z.J. Kijas, Krakow
2001, s. 225-235. By¢ moze znana byla Stowianom jakas forma rachuby czasu oparta na cyklach lunarnych,
wykorzystywana np. do wyznaczania termindéw zgromadzen wiecowych, K. Modzelewski, Omni secunda
feria. Ksigzycowe roki i nieporozumienia wokot Helmolda, [w:] Stowiatiszczyzna w Europie Sredniowiecznej,
red. Z. Kurnatowska, t. 1, Wroctaw 1996, s. 87.

2 J. Matuszewski, Stowiatiski tydzieni. Geneza, struktura i nomenklatura, £6dz 1978, s. 80 nn i 116.

» Za wyjatek mozna by ewentualnie uzna¢ dolnotuzycka nazwe ,,perunden” (czwartek), jednak jest
ona najprawdopodobniej tylko kalka jezykows z niemieckiego ,Donnerstag’, por. A. Briickner, Mitologia
stowiatiska i polska, oprac. S. Urbanczyk, Warszawa 1980, s. 101.



280 Adam Krawiec

w pdéznym $redniowieczu zacz¢lo je uzupelnia¢ (ale nie wyparto catkowicie) stosowa-
nie dat dziennych w formacie typu ,,18 wrzesnia™*. Chrzescijanski charakter zyska-
ty rytualy towarzyszace wszystkim etapom zycia cztowieka, od urodzenia do $mierci.
Elementy dawnego roku obrzedowego zostaly albo calkowicie zarzucone, albo - cz¢s-
ciej — powiazane ze zblizonymi czasowo $wigtami koscielnymi oraz zreinterpretowa-
ne w duchu chrzescijanskim?®. Byl to proces bardzo dlugotrwaly, rozciagajacy sie na
wiele stuleci, a jednocze$nie niemal nieuchwytny zrédltowo.

Chrzescijanski kalendarz liturgiczny wywart wplyw nawet na odzywianie, regu-
lujac konsumpcje okreslonych kategorii produktow poprzez powtarzajacy sie w cyklu
rocznym system postow. Wymuszal on ograniczenie spozycia Zywnosci, zwlaszcza
miesa, w Kosciele zachodnim lacznie przez ponad trzy miesiace rocznie (jako dwa
diuzsze, co najmniej miesi¢gczne okresy — Wielki Post i Adwent oraz pojedyncze dni
w pozostatym okresie — pigtki przez caly rok oraz poniedzialki i soboty w tzw. suche
dni), a we wschodnim jeszcze diuze;.

Konsekwencje chrystianizacji dla spoteczenstw ,,Mtodszej Europy” dotknety row-
niez struktur zycia spotecznego. W starszej historiografii podkreslano majacy panowa¢
we wczesnosredniowiecznych spoteczenstwach stowianskich (i nie tylko) poglad, ze
wybor religii nie jest prywatng sprawa poszczegolnych osob, ale nalezy do catej zbio-
rowosci. Wigzaca dla wszystkich decyzje w tej kwestii podejmowal wiec albo ksigze
iistnial przymus podporzadkowania si¢ takiemu postanowieniu®. W takim ujeciu
uznanie wiary za sprawe indywidualnego, wolnego wyboru nalezatoby uznac¢ za ko-
lejny skutek chrystianizacji. Mozna jednak wskaza¢ takze przyktady, pochodzace na
przykltad z Pomorza, ktére dowodza, ze takze w realiach spotecznosci plemiennych
wczesniejszego $redniowiecza mozliwe byly indywidualne konwersje i Ze nie pocig-
galy one za sobg powazniejszych negatywnych konsekwencji w rodzaju wydalenia
z lokalnej spotecznosci®.

Symptomatyczna jest, raczej nieprzypadkowa, zbiezno$¢ proceséw chrystianizacji
i formowania wczesnych struktur panstwowych na interesujacym nas obszarze. Przy-
jecie chrzedcijanistwa ulatwiato ksiazetom umacnianie ich wladzy, poniewaz pozwa-
lalo ograniczy¢ wplyw ,,sakralnych struktur wspdlnoty plemiennej” w postaci wiecu.
»Droga do $redniowiecznej monarchii prowadzita przez chrystianizacj¢™. Motywy
odwolujace si¢ do chrzescijanstwa odgrywaly dominujacg role w ideologii i sym-
bolice wladzy $redniowiecznych wladcéw calej srodkowo-wschodniej Europy. Byla

% Chronologia polska, red. B. Wlodarski, Warszawa 1957, s. 83.

7 Por. S. Bylina, Chrystianizacja wsi polskiej u schytku sredniowiecza, Warszawa 2002, s. 135-136.

* F Graus, Volk, Herrscher und Heilige im Reich der Merowinger, Praha 1965, s. 142 nn.; A. Gieysztor,
Ideowe wartosci kultury polskiej w wieku X-XI, ,,Kwartalnik Historyczny” 67 (1960), s. 926; H. Lowmianski,
Religia Stowian i jej upadek (w. VI-XII), Warszawa 1979, s. 245 nn.

» Por. D.A. Sikorski, Kosciét w Polsce za Mieszka I i Bolestawa Chrobrego. Rozwazania nad granicami
poznania historycznego, Poznan 2011, s. 87, przyp. 85.

% K. Modzelewski, Pogariskie sacrum, s. 161. Na temat sakralnego charakteru wiecu stowianskiego:
tenze, Barbarzyriska Europa, Warszawa 2004, s. 384.
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to zresztg sytuacja zrozumiala i nierézniaca si¢ od tego, z czym mamy do czynienia
w Owczesnej zachodniej Europie. Najczesciej zresztg wzorce ideowe i konkretne roz-
wigzania w zakresie symboliki i praktyki wladzy byly czerpane wlasnie z Zachodu albo
z Bizancjum - w kazdym razie ze $wiata ,,starego” chrze$cijanstwa®. Przyjecie chrztu
przez wladcg poprawiato tez jego pozycje w relacjach ze swiatem chrzescijanskim,
a zarazem zmniejszalo ryzyko podboju jego kraju pod pretekstem nawracania pogan.

Efektem byl $cisty zwigzek migdzy wladzg swiecka i duchowna, z tendencjg do
podporzadkowania Kosciota panstwu. W pdzniejszym okresie losy tego zwigzku po-
toczyly sie odmiennie w krajach z kregu chrzescijanstwa zachodniego i wschodniego.
W pierwszych doszto w pozniejszym sredniowieczu do rozluznienia wigzéw migdzy
oboma wladzami pod wplywem tzw. reformy gregorianskiej. W drugich natomiast
model $cistego zwiazku tronu z oltarzem, na gruncie stowianskim rozwiniety po raz
pierwszy w X wieku w Bulgarii wedle imperialnych wzorcow bizantynskich, przetrwat
dalej i byt rozwijany, znajdujac swoje apogeum we wczesnonowozytnej Rosji*.. We
wszystkich wariantach jednak, na przestrzeni catego $redniowiecza, Koscioty wspol-
pracowaly z wladza $wiecka, dostarczajac jej podstaw ideowych, kadr - na przyklad
dominujgca przez cate $redniowiecze rola duchownych w kancelariach monarszych,
a czesto takze wspierajac materialnie. Oczywiscie nie zawsze relacje wladzy swieckiej
z ludzmi Kosciota byly bezproblemowe. Niekiedy dochodzito tez do sytuacji konflik-
towych na réznym tle, ale mimo wszystko byly one relatywnie rzadkie.

Powyzsze spostrzezenia kieruja nasza uwage w strong¢ kolejnej waznej konse-
kwencji chrystianizacji, a mianowicie zmiany w strukturze spoleczenstwa, jaka byto
pojawienie si¢ i rozwoj nowej grupy spolecznej - duchowienstwa. Byla to grupa po-
czatkowo nieliczna, ale szybko zwigkszajaca swojg liczebno$¢, a od poczatku — wply-
wowa. Na temat pozycji kaptanéw w pierwotnej religii Sfowian i w 6wczesnych spo-
teczenstwach wiadomo niewiele. Wydaje sie, ze stanowili oni - o ile istnieli - grupe
stabo wyodrebniong z ogétu spoleczenstwa, a szeroko rozumianymi sprawami kultu
zajmowala si¢ rozlegta grupa ,funkcjonariuszy kultu”, obejmujaca oprdcz ,,zawodo-
wych” kaptanéw takze czarownikéw i szamandw obojga plci, a takze ojcowie rodzi-
ny**. Nawet cieszacy sie bodaj najsilniejsza pozycja kaptani potabscy byli raczej tylko
»funkcjonariuszami plemiennymi™*. W przeciwienstwie do nich duchowni chrzesci-
janscy - zaréwno katoliccy, jak i prawostawni — tworzyli grupe bardzo zréznicowang
i czasem skonfliktowang wewnetrznie, ale zdecydowanie wyrézniajaca sie od reszty
spoleczenstwa i wygladem (stroj, fryzura), i zachowaniem (na przyktad obowiazek
zachowywania abstynencji seksualnej). W krajach pozostajacych w kregu chrzesci-

*! Por. R. Michatowski, Princeps fundator. Studium z dziejéw kultury politycznej w Polsce X-XIII wieku,
Warszawa 1993, s. 110 (recepcja ottonskiej ideologii wladcy chrzescijanskiego przez Piastow); A. Poppe, Paii-
stwo i Kosciét na Rusi w XI wieku, Warszawa 1968, s. 223 nn. (recepcja bizantyjskiej ideologii wladzy na Rusi).

2 J. Ktoczowski, Europa stowiarnska w XIV-XV wieku, Warszawa 1984, s. 127 nn.

3 Por. L.P. Stupecki, Germanowie, s. 133.

* H. Lowmianski, Religia Stowian, s. 234.
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janstwa zachodniego od czasu reform koscielnych pelnego sredniowiecza kler zajat
szczegblna pozycje w spoleczenstwie jako stan, czyli grupa wyodrebniona pod wzgle-
dem prawnym. Wyzsze duchowienstwo od poczatku odgrywalo szczegdlnie istotna
role jako integralna cze$¢ elit wladzy®. Dysponujacy lepszym lub gorszym wyksztal-
ceniem duchowni stanowili tez przez dlugi czas gtéwng elite intelektualng ,,Mtodszej
Europy”. Byly tez skutki posrednie dla struktury spotecznej, zwigzane z przeksztalce-
niami elit niejako przy okazji zmiany religii, ale to jest odrebne zagadnienie, w dodat-
ku stabo oswietlone zrédtowo. Inng spoteczno-ekonomiczng konsekwencjg przyjecia
chrzescijanstwa przez spoteczenstwa ,,Mlodszej Europy” bylo - jak wskazal S. Rosik -
odchodzenie od niewolnictwa, jako elementu struktury spolecznej i handlu ludzmi
jako formy zarobkowania®.

Chrystianizacja miafa tez skutki ekonomiczne. Byly one dwojakie. Z jednej strony,
rozwdj struktur ko$cielnych wigzal si¢ z dodatkowymi, niekiedy bardzo dokuczliwy-
mi, obcigzeniami dla ludno$ci w postaci postug i danin. Z drugiej strony, instytucje
koscielne wplywaly ozywczo na rozwoj gospodarki w skali lokalnej, regionalnej i po-
nadregionalnej. Wymogi kultu i dazenie do zapewnienia duchowienstwu utrzymania
na odpowiednim poziomie powodowaly konieczno$¢ regularnych dostaw produktow
z réznych dziedzin, powodowaly rozwéj osrodkéw rzemiosta i handlu przy siedzibach
biskupstw i klasztorach, a pdzniej takze przy innych znaczacych kosciotach. Czynni-
kiem korzystnie wplywajacym na rozwdj gospodarczy byl tez ruch pielgrzymkowy.
Klasztory, na przyklad cysterskie, odegraly réwniez wazng role w rozwoju gospodar-
ki rolnej na terenach srodkowej Europy, wprowadzajgc na tym obszarze nowatorskie
rozwigzania, takie jak tréjpolowka, plug czy mlyn wodny, a takze wspierajac zago-
spodarowywanie nieuzytkéw?*. Przepisy postne z kolei przyczynily sie znaczaco do
rozwoju hodowli ryb.

Chrystianizacja miala dla mieszkancéw srodkowo-wschodniej Europy takze dale-
ko idace konsekwencje kulturowe. Jak wykazal J. Kloczowski, stanowita jeden z pod-
stawowych elementéw okcydentalizacji i bizantynizacji spoteczenstw ,,Mtodszej Eu-
ropy’, czyli ich wlgczania do europejskiego kregu cywilizacyjnego w jego zachodniej
lub wschodniej odmianie®. Nowa religia umozliwila Stowianom, Wegrom i Baltom

* Por. na temat roli duchowienstwa w zyciu politycznym Rusi: A. Poppe, Paristwo i Koscidt, s. 218-223.

% S. Rosik, Slavi-sclavi? Chrystianizacja a zmierzch niewolnictwa na Stowianszczyznie (w kregu zZywo-
téw $w. Ottona z Bambergu), [w:] Swiat Sredniowiecza. Studia ofiarowane Profesorowi Henrykowi Samsono-
wiczowi, red. A. Bartoszewicz i in., Warszawa 2010, s. 98-106, zwl. s. 105-106.

7 Rola cystersow jako pionieréw rozwoju gospodarczego byla szczegolnie eksponowana w dawnej hi-
storiografii niemieckiej, faczac si¢ z przekonaniem o cywilizatorskiej misji zachodnich - a konkretnie nie-
mieckich - mnichéw na ,,dzikich” ziemiach stowianskich — przyklad takiego ujecia to zwt. E. Winter, Die
Cisterzienser des nordostlichen Deutschlands, t. 1-3, Gotha 1868-1871. Pozniejsza historiografia, zwt. polska,
polemizowata z tym pogladem, zreszta tez poniekad z przyczyn ideowych. Por. przeglad literatury przed-
miotu w: T. Dunin-Wasowicz, Rola cysterséw w rozwoju kultury materialnej w Polsce wczesnosredniowiecz-
nej, [w:] Cystersi w kulturze sredniowiecznej Europy, red. ]. Strzelczyk, Poznan 1992, s. 10-15.

* J. Kloczowski, Europa stowiariska, s. 196-197. L. Leciejewicz zauwazyl, Ze oba procesy — okceden-
talizacji i bizantynizacji - powinny by¢ traktowane facznie, jako elementy wspolnego procesu europeizacji,
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wejscie w $wiat cywilizacji post-rzymskiej, wraz z mozliwoscig korzystania z catego
jej dorobku w dziedzinie nauki, literatury, sztuki, architektury, prawa itd. ,Mlodsza
Europa” dofgczata jednak do $wiata, ktéry ulegal juz kulturowemu i religijnemu roz-
tamowi na wschdd i zachdd, a ten podzial stopniowo poglebial sie na przestrzeni ko-
lejnych wiekéw. Do skutkdw chrystianizacji nalezy tez zaliczy¢ definitywng dezinte-
gracje kulturowej jednos$ci Stowianszczyzny lub raczej uniemozliwienie zaistnienia
takiej jednosci, a takze trwaty podzial srodkowo-wschodniej Europy na dwie czesci:
wschodnig-prawostawng oraz zachodnig-katolickg. Obie cze$ci paradoksalnie pelni-
ly jednak funkcje zarazem przedmurza swojego odlamu chrzescijanistwa i laczacego
je pomostu. Obecne w niektdérych srodowiskach katolickich i prawostawnych poczu-
cie obco$ci wobec schizmatykow iich ,innego $wiata” (jak to okreslit w znanym li-
$cie do Bernarda z Clairvaux biskup krakowski Mateusz*) co najmniej do konca XII
wieku nie przeszkadzato w utrzymywaniu czestych i przyjaznych kontaktéw miedzy
przedstawicielami obu stron, powigzanych z obustronnym transferem kulturowym®.
Pézniej, w miare narastajacej wrogo$ci miedzy katolikami i prawoslawnymi transfer
ten ostabl, ale nigdy calkowicie nie zaniknat*!.

Gléwnym narzedziem okcydentalizacji i bizantynizacji stala si¢ kolejna przeto-
mowa nowo$¢, jaka pojawila si¢ w zyciu spolecznosci srodkowo-wschodniej Europy
w nastepstwie przyjecia chrzescijanstwa — pismo. O ile wiadomo, Stowianie nie po-
siadali wlasnego, przedchrzescijanskiego pisma. Jedynie Madziarzy mieli wlasny alfa-
bet — rowasz, zblizony do runéw, ale prawdopodobnie i tak nie uzywali go do zapisu
tekstow literackich®?. Dlugi i ztozony proces przechodzenia spolecznosci ,, Mlodszej
Europy” od kultury oralnej do kultury pisma rozpoczat si¢ zatem dopiero wraz z po-
jawieniem nowej religii. Z powodu znacznych zmian w skltadzie etnicznym ludnosci
i zwigzanego z tym zatamania ciagglosci kulturowej bylo tak réwniez na terenach po-
tudniowej Stowianszczyzny, ktore wezesniej znajdowaly sie w kregu rzymskiej cywi-
lizacji opartej na pismie.

Kwestia pisma wyjatkowo silnie uwidocznia religijno-kulturowy podziat Europy
srodkowo-wschodniej miedzy Wschodem i Zachodem. W krajach, ktdre znalazly si¢
w kregu chrzescijanstwa zachodniego, jezykiem pisma byla acina, w zwigzku z czym
przejeto tez bez zmian alfabet facinski. Taka sytuacja sprzyjala integracji z catoscia za-
chodniej christianitatis i ulatwiata transfer kulturowy z krajow ,,starej” do ,,mlodszej”

rozumianej jako wigczanie w krag chrzescijanskiej cywilizacji opartej na dziedzictwie hellenistyczno-rzym-
skim, tenze, Przetom cywilizacyjny w Swiecie stowiatiskim w we wczesnym Sredniowieczu, [w:] Stowianszczy-
zna w tworzeniu Europy (X-XIII/XIV w.). Pytania o strategie badan: europeizacja a przetom cywilizacyjny,
red. S. Rosik, Wroctaw 2008, s. 25.

¥ M. Plezia, List biskupa Mateusza do $w. Bernarda, [w:] Prace z dziejéw Polski feudalnej, red. Z. Bud-
kowa i in., Warszawa 1960, s. 123-140.

“ B.N. Florja, Cirkevni rozkol a slovansky svét, prel. M. Téra, [Cerven)'f Kostelec] 2014, s. 11-32.

41 Tamze, s. 121 nn.

2 Na temat rowaszu, jego odmian i rozwoju: G. Hosszu, Heritage of Scribes. The Relation of Rovas
Scripts to Eurasian Writing Systems, Budapest 2013, passim.
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Europy. Postugiwanie si¢ innym jezykiem w mowie niz na pi$mie nieuchronnie spowal-
nialo jednak rozpowszechnianie kultury pisma w spoleczenistwach, poniewaz postugiwa-
nie si¢ nim wymagato opanowania dodatkowej umiejetnosci oprocz samych czynnosci
pisania i czytania, to znaczy nauczenia si¢ taciny. Dlatego przez dlugi czas umiejetnos¢
czytania i pisania pozostawata przywilejem waskiej grupy, ztozonej w srodkowej Eu-
ropie niemal wylacznie z duchownych oraz nielicznych przedstawicieli dynastii i elit
moznowladczych. Ta sytuacja zaczela si¢ zmienia¢ dopiero w poznym Sredniowieczu®.

Inaczej potoczyly si¢ dzieje piSmiennos$ci w krajach chrze$cijanistwa wschodnie-
go. Ich mieszkancy od lat sze$¢dziesiatych IX wieku posiadali wlasny alfabet stowian-
ski — glagolice — opracowany wedlug tradycji przez sw. Konstantyna-Cyryla na uzytek
chrystianizacji Moraw*.. Uzupetlnilo ja, a potem zastgpito, pismo okreslane jako cy-
rylica, opracowane prawdopodobnie w Bulgarii i wywodzace si¢ z alfabetu greckie-
go z wykorzystaniem elementdw gtagolickich, po kolejnych modyfikacjach uzywane
w niektdrych krajach do dzisiaj**. Jednocze$nie jezyk stowianski w dialekcie mace-
donskim (sotunskim), nazywany obecnie staro-cerkiewno-stowianskim, statl sie je-
zykiem liturgicznym. Sytuacja ta sprawila, Ze nie istniala bariera jezykowa, utrudnia-
jaca rozpowszechnienie kultury pisma w szerszych kregach spofeczenstwa. Przyktad
mozliwych konsekwencji tego stanu rzeczy stanowi Ru$ Kijowska, gdzie na szeroka
skale rozwinelo sie $wieckie, uzytkowe pismiennictwo - niestety stabo zachowane ze
wzgledu na nietrwaly material piémienniczy, jakim byta kora brzozowa. Nawet jed-
nak zachowane fragmenty gramot brzozowych (znanych jest ponad 1000 fragmentdw
datowanych na XI-XV wiek) dzieki swojej réznorodnosci dowodza wyjatkowej roli,
jaka odgrywalo pismo w zyciu tamtejszego spoteczenstwa, bedacego pod tym wzgle-
dem fenomenem na skale catej dwczesnej Europy*.

Z terenu Stowianszczyzny katolickiej sg znane przypadki koegzystencji liturgii
i pismiennictwa facinskiego i stowianskiego. Przyktadem moga by¢ Czechy, gdzie az
do konca XI wieku — wypedzenia mnichéw stowianskich z klasztoru w Sazawie — obok
dominujacej kultury jezyka facinskiego funkcjonowalo tez pismiennictwo w jezyku
stowianskim®. Szczegdlna sytuacja jednak istniala na terenie wschodniego wybrzeza
Adriatyku. Byt to obszar, na ktorym szczatkowo zachowaly si¢ tradycje post-rzymskiej
kultury pisma, przechowywane gléwnie w srodowiskach koscielnych. Poza tym juz

# E. Potkowski, Ksigzka rekopismienna w kulturze Polski sredniowiecznej, Warszawa 1984, s. 24, 30
nn., 36 nn., 45 nn.

* M. Wojtowicz, Poczgtki pisma stowiariskiego, Poznan 2000, s. 78 nn.

# Tamze, s. 102 nn. Kwestie zwigzane z powstaniem obu wersji pisma stowianskiego budza szereg
niejasnosci. Przeglad starszych hipotez: tamze, s. 52 nn.

% Zbiér znanych gramot brzozowych: <www.gramota.ru> [dostep: 31.01.2016. Na temat znaczenia
gramot w kulturze dawnej Rusi i jako zrédta historycznego: A.L. Anin, Berestanye gramoty kak istoriceskij
isto¢nik, <http://gramoty.ru/library/janin01.pdf> [dostep 31.01.2016]; A.A. Zaliznak, Obcsie svedenid o be-
restanyh gramotah, <http://gramoty.ru/index.php?id=general_info> [dostep: 31.01.2016].

¥ Por. O. Kralik, Sdzavské pismenictvi 11. stoleti, Praha 1961. Zwiezle omdéwienie czeskiego pismien-
nictwa w jezyku stowianiskim (czg$ciowo domniemanego...): M. Matla, Czechy, Poznan 2014, s. 279 nn.
1286-287.



Konsekwencje chrystianizacji dla spolecznosci i spoteczetistw ,, Mlodszej Europy” 285

od czaséw antyku tereny te stanowily obszar zetknigcia i rywalizacji obu odlamoéw
cywilizacji chrzescijanskiej — wschodniego i zachodniego. W efekcie sredniowieczne
pis$miennictwo chorwackie, jako jedyne w skali catej Stowianszczyzny, funkcjonowato
réwnoczesnie w dwdch alfabetach (ten drugi w kilku wariantach glagolicy i cyrylicy)
i jezykach: tacinskim i stowianskim (poczatkowo staro-cerkiewno-stowianskim, po-
tem takze chorwackim), przy czym teksty tacinskie i stowianskie wzajemnie na siebie
oddzialywaly, a przekltadéw dokonywano w obie strony*.

Nie ma tu miejsca, aby szczegélowo omawia¢ dalsze skutki przyjecia pisma dla
mieszkancow ,,Mtodszej Europy”®. Nalezy jedynie zasygnalizowa¢ rol¢ srodowisk
koscielnych i cerkiewnych w podtrzymywaniu i rozwijaniu kultury pisma w spote-
czenstwach tego obszaru. Przy klasztorach i dworach biskupich powstawaly szkoly,
skryptoria i biblioteki. Duchowni kopiowali istniejace juz teksty, przektadali je na
miejscowe jezyki, tworzyli nowe utwory i zapisywali je. Takze w sferze zycia prawnego
ludzie Kosciola byli prekursorami wykorzystania pisma, zardwno w kwestii kierowa-
nia si¢ normami prawa pisanego, jak i pisemnego dokumentowania aktéw prawnych®.

Trudna do przecenienia jest rola chrzescijanstwa dla budowania tozsamosci miesz-
kancow ,,Mlodszej Europy” na réznych poziomach. Lokalne $wigtynie czy klaszto-
ry, w pozniejszym $redniowieczu najczesciej koscioly parafialne stawaly sie wazny-
mi centrami, wokot ktorych gromadzila si¢ ludnos¢, zbierajac sie w nich w niedziele
i $wieta. Mieszkancoéw miasta czy wsi integrowato wspdlne uczestnictwo w budowie,
przebudowie czy upiekszaniu swojego kosciota czy cerkwi, a takze duma ze zwigza-
nych z nimi waznych wydarzen i postaci — prawdziwych lub fikcyjnych - albo cuddéw,
dokonujacych sie za sprawg znajdujacych si¢ w nim relikwii, obrazéw czy figur. Spo-
teczno$¢ integrowala takze wspdlna droga prowadzaca do kosciota — w dawnej Pol-
sce zwana ,,meszng drogg™'.

Chrzescijanstwo ijego bezposrednie konsekwencje odgrywaly tez istotna role
w ksztaltowaniu i podtrzymywaniu tozsamos$ci wczesnonarodowych. Zdaniem
E Grausa kluczowe znaczenie miala znajomos¢ pisma oraz rozwdj duchowienstwa
jako wyksztalconej elity, postugujacej sie tym pismem®>. Powstala bowiem grupa po-
siadajaca narzedzia i przygotowanie intelektualne potrzebne do tego, aby spisywac,

* ]. Rapacka, Dawna literatura serbska i dawna literatura chorwacka. Zarys dziejow, Warszawa 1993,
s. 63-67, szersza literatura przedmiotu: tamze, s. 140.

* Kwestie zwigzane z poczatkami i rozwojem kultury pisma na ziemiach stowianskich byly wielokrot-
nie omawiane. Zwiezle podsumowanie, wraz z podstawowg dotychczasowq literaturg: W. Mrozowicz, Po-
czqgtki kultury pisma na Stowianszczyznie Zachodniej, [w:] Stowiatiszczyzna w tworzeniu Europy, s. 29-42,
por. zwl. s. 41 (zwiazek rozwoju kultury pisma z chrystianizacja).

% Por. J. Dowiat, Krgg uczony i jego instytucje, [w:] Kultura Polski sredniowiecznej X-XIII w., red.
J. Dowiat, Warszawa 1985, s. 252-300 (gléwnie sytuacja w Polsce, ale z odniesieniami do innych krajow
stowianskich).

°! Por. S. Bylina, Przestrzenie sakralne mieszkancéw wsi u schytku sredniowiecza, [w:] Animarum cul-
tura. Studia nad kulturg religijng na ziemiach polskich w sredniowieczu, t. 1, red. H. Manikowska, W. Brojer,
Warszawa 2008, s. 1551 171 nn.

52 F. Graus, Die Nationenbildung der Westslaven im Mittelalter, Sigmaringen 1980, s. 141.
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a tym samym utrwalac¢ i konceptualizowac¢ tradycje, stuzace jako ,,miejsca pamieci”
(w rozumieniu Pierre’a Nory), wokot ktorych mozna bylo budowaé ponadplemienne
tozsamos$ci. W ten sposob nastgpowalo przejscie od podatnych na zmiany plemien-
nych i dynastycznych tradycji, przekazywanych oralnie, do trwatych i relatywnie nie-
zmiennych tradycji, ktore nastepnie byly rozpowszechniane na wigkszym obszarze
i przez diuzszy czas. To za$ przyczynialo si¢ do utrwalania opartych na nich tozsamo-
$ci zbiorowych, z ktdrych w dlugiej perspektywie rozwinely sie nowoczesne narody.
Poniewaz te ,,miejsca pamieci” byly tworzone przez duchownych i z przeznaczeniem
dla spotecznosci coraz bardziej schrystianizowanych, odwolywaly sie gtéwnie do po-
je¢ i wyobrazen chrzedcijanskich. Nawet tam, gdzie nawigzywaly one do mitéw dyna-
stycznych lub plemiennych o korzeniach przedchrzescijanskich, na przyklad w Pol-
sce czy w Czechach, poddano je gruntownej chrystianizacji poprzez uwzglednienie
i wyeksponowanie roli sacrum chrzescijanskiego oraz euhemerystyczng reinterpre-
tacje zawartych w nich elementéw dawnych wierzen®.

Z czasem coraz wigkszg role w budowaniu tozsamosci wspdlnot politycznych od-
grywal kult §wietych patrondéw kraju, narodu. Najczesciej byli nimi cztonkowie dyna-
stii panujacej — zwlaszcza chrystianizatorzy i meczennicy™. Wyjatek stanowity Polska
i Bulgaria, gdzie szczegolng tozsamosciowa role odegrat kult §wigtych duchownych -
w Polsce biskupoéw-meczennikéw Wojciecha i Stanistawa, w Bulgarii mnichéw Jana
Rylskiego i Filoteja, a takze Cyryla i Metodego®™. W dyskursach tozsamos$ciowych
pozniejszego sredniowiecza w srodkowo-wschodniej Europie obecne byly réwniez
odwolania do chrzescijanskiej historii zbawienia, takie jak wywodzenie wlasnego et-
nosu od postaci biblijnych albo wigzane poczatkéw jego chrystianizacji z wielkimi
$wietymi: $w. Pawlem w Ilirii badz $w. Konstantynem-Cyrylem i Metodym®. W tra-
dycji chorwackiej wazna role odgrywal mit o stowianskim, a konkretnie chorwackim
pochodzeniu $w. Hieronima, uwazanego zarazem za tworce glagolicy”. Istotng role

»zwornikow ideowych” wspdlnot réznego szczebla, w tym panstwowych i narodowych,
odgrywala nie tylko pamig¢ i wstawiennictwo §wigtych, ale tez ich materialna obec-
no$¢ w postaci relikwii, przy czym nie chodzilo wylgcznie o relikwie ,,oficjalnych” pa-
tronow krolestwa i narodu®. Oczywiscie byly tez inne ,,miejsca pamieci’, na przykltad
zwigzki wlasnego etnosu z historig poganskiego antyku albo zwyciestwa militarne,

% Por. Cz. Deptula, Galla Anonima mit genezy Polski. Studium z historiozofii i hermeneutyki symboli
dziejopisarstwa Sredniowiecznego, Lublin 2000, passim (praca wskazujgca trafnie na szereg elementéw pro-
cesu przeksztalcania piastowskiej tradycji poganskiej w chrzescijaniskg, mimo pewnej jednostronnosci).

5 ML.R. Pauk, Swigci patroni a sredniowieczne wspélnoty polityczne w Europie srodkowej, [w:] Sacrum.
Obraz i funkcja, s. 240 nn.

5 Por. G. Minczew, Swigci bulgarscy, [w:] Leksykon tradycji bulgarskiej, red. G. Szwat-Gylybowa, War-
szawa 2011, s. 307-309.

% G. Szwat-Gylybowa, S. Barliewa, L. Moroz-Grzelak, Cyryl i Metody, [w:] Leksykon tradycji bulgar-
skiej, s. 71-72.

°7 ]. Rapacka, Hieronim sw., [w:] taz, Leksykon tradycji chorwackich, Warszawa 1997, s. 68-69.

*8 Na przykladzie Polski $redniowiecznej: M. Starnawska, Relikwie jako fundament ideowy wspdlnoty
w tradycji polskich przekazow sredniowiecznych, [w:] Sacrum. Obraz i funkcja, s. 261-279.
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chociaz z drugiej strony takze je wpisywano czgsto w kontekst religijny, dowodzac na
przyklad, Ze wygrana bitwa byta wynikiem szczegdlnego wsparcia ze strony Boga lub
$wietych®. Nalezy tez zwrdci¢ uwage, ze w pewnych szczegdlnych sytuacjach chrystia-
nizacja prowadzita docelowo do zaniku istniejacej juz tozsamosci, jak w przypadku
stopniowej germanizacji Stowian potabskich w nastepstwie politycznego podporzad-
kowania moznym niemieckim i zwigzanej z tym chrystianizacji®.

Ostatnim obszarem wplywow przyjecia chrzescijanistwa na zycie spotecznosci
srodkowo-wschodniej Europy, o jakim nalezatoby wspomnie(, sg przeksztalcenia prze-
strzeni. Realizowaly si¢ one na dwoch plaszczyznach. Pierwsza byly zmiany w realnym,
fizycznym krajobrazie, drugim natomiast przemiany wyobrazen o $wiecie. Chrystiani-
zacja doprowadzila do przeksztalcenia topografii sakralnej ,,Mtodszej Europy”. O ile
wiadomo, przedchrzescijaiiska topografia sakralna Stowian, Wegréow i Baltow byla
konstruowana gléwnie na podstawie elementéw krajobrazu naturalnego, takich jak
gory, wzgdrza i gaje, czeSciowo tez rzeki i jeziora. To natura byla niejako podmiotem
topografii sakralnej, a rola cztowieka ograniczata si¢ do wybierania i ewentualnie mo-
dyfikowania tych jej elementdw, ktére uwazano za manifestacje sacrum. Jak twierdzi
Andrzej Szyjewski, stowianskie miejsce kultu musiato bowiem zawieraé przynajmniej
niektore elementy odzwierciedlajace idealny model $wiata, takie jak gora, kamien, wiel-
kie drzewo i woda®'. Nie oznacza to oczywiscie, ze Stowianie nie znali form sakralizacji
przestrzeni kulturowej. Mimo wszystkich zwigzanych z tym kontrowersji badawczych
nie ulega watpliwosci istnienie §wigtyn stowianskich, chociaz by¢ moze w niektérych
przypadkach byly to budynki ,wielofunkcyjne”, stuzace zaréwno kultowi bogow, jak
i zgromadzeniom publicznym®. Obecnos¢ posagdw kultowych sakralizowata tez place
targowe i pola wiecowe. Wiazalo si¢ to ze wspomniang wyzej holistyczna wizjg swia-
ta, w ktdrej spoleczno-polityczna instytucja wiecu miala charakter quasi-sakralny®.

Chrzescijanstwo przynioslo tu zmiane perspektywy. W przestrzeni nowe;j religii
natura stracita autonomie, a aktywna role przejat czlowiek, starajacy sie w jak naj-
wigkszym stopniu nasyci¢ $wiat fizyczny znakami obecnosci jego stworcy, czyli Boga.
Schrystianizowane mialy zosta¢ nie tylko spoteczenstwa i czas, ale tez przestrzen.
Dawne miejsca $wigte stracily swoj uprzywilejowany status albo wrecz — zwlaszcza
w przypadku $wigtych gajow i drzew oraz posagdw kultowych - zostaly fizycznie
zniszczone. W miejscach kultu zostala utrzymana ich cigglos¢, na przyklad poprzez

% Por. M.R. Pauk, Swigci patroni, s. 255 nn.

® Ch. Liibke, ,,Germania slavica” und ,, Polonia ruthenica’: religiose Divergenz in ethno-kulturellen Grenz-
und Kontaktzonen des mittelalterlichen Osteuropa, [w:] Grenzraum und Grenziiberschreitungen im Vergleich.
Der Osten und der Westen des mittelalterlichen Lateineuropa, red. K. Herbers, N. Jaspers, Berlin 2007, s. 180 nn.
Podobny skutek mogly mie¢ takze zmiany konfesyjne w ramach samego chrzeécijaristwa, np. daje sie wska-
za¢ zwigzek miedzy katolicyzacja i polonizacjg ludnosci rusinskiej w péznym sredniowieczu, tamze, s. 189.

1 A. Szyjewski, Religia Stowian, s. 149.

2 Por. K. Modzelewski, Pogariskie sacrum w ustroju i topografii najstarszych miast stowiarskich, [w:]
Swiat sredniowiecza, s. 153.

© Tamze, s. 154 nn.
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budowe kosciota w miejscu dawnej $wigtyni albo na §wigtej gérze, chociaz jest to kwe-
stia dyskusyjna i trudna do jednoznacznej weryfikacji®. Na szersza skale. Tak moglo
dzia¢ si¢, gdy dochodzilo do sakralizacji przestrzeni kulturowej na terenie jednostek
osadniczych®. Wydaje si¢ jednak, ze nie bylo to jednak zjawisko tak powszechne, jak
niekiedy przyjmowano w nauce. Poza tym w wielu poswiadczonych zrédlowo przy-
padkach funkcjonujacego spontanicznie, oddolnego kultu rozwijajacego sie¢ wokot
elementow krajobrazu naturalnego w rodzaju cudownych zrédel trudno stwierdzi¢,
czy mamy do czynienia z ciaggloscig od czaséw przedchrzescijaniskich, czy procesami
zachodzacymi juz po chrystianizacji i depoganizacji, ale niejako réwnolegle do glow-
nego nurtu religijnosci. Symptomatyczne, Ze znane narracje tworzone wokot takich
miejsc odwolywaly si¢ zawsze do imaginarium chrzescijanskiego.

Chrystianizacja przestrzeni bylta procesem dlugotrwatym i dokonujacym si¢ wie-
lopoziomowo. Najbardziej charakterystycznym, a zarazem najwazniejszym elemen-
tem byly $wigtynie chrzescijanskie, powstajace poczatkowo tylko w gtéwnych grodach,
potem stopniowo takze w mniejszych o$rodkach®. Wigkszo$¢ kosciotow, kaplic i za-
budowan klasztornych, zwlaszcza tych mniejszych, poczatkowo byla drewniana, ale
z uplywem czasu przybywalo murowanych. Wydaje si¢ przy tym, ze o ile na terenie
Balkanow mozna méwi¢ o pewnych formach ciggtosci w zakresie budownictwa mu-
rowanego, o tyle na terenach poza dawnym limesem rzymskim pojawienie si¢ budow-
nictwa murowanego stanowilo kolejna nowos¢, zwigzang z chrzescijanstwem®. Przez
diugi czas obiekty sakralne byly jedynymi, oprocz rezydencji monarszych, budynkami
murowanymi na ziemiach pdétnocnej i wschodniej czesci Stowianszczyzny. Sakraliza-
cja przestrzeni nie ograniczata sie¢ do budowli. Poza nia byla realizowana za pomoca
symboli religijnych, takich jak krzyze przydrozne, figury czy kapliczki®®. Narzedziami
chrzescijanskiej sakralizacji przestrzeni $redniowiecznej ,, Mlodszej Europy” byly nie
tylko statyczne obiekty, ale takze rytualy — na przykfad procesje i pielgrzymki, a tak-
ze dzwigki — zwlaszcza dzwigk dzwonow koscielnych®.

Co najmniej rownie glebokie byly przemiany, jakim ulegly pod wplywem przy-
jecia chrzescijanstwa wyobrazenia o $wiecie. Z braku Zrodel nie ma pewnosci, jak

¢ W starszej historiografii zaktadano powszechny charakter takiej sytuacji, obecnie pojawiajg sie tez
glosy, podajace to w watpliwos¢, por. D.A. Sikorski, Kosciét w Polsce, s. 78-83.

¢ K. Modzelewski, Pogariskie sacrum, s. 154-155: autor przytacza przyktad kosciolow, wedlug Ebona
zakladanych w Wolinie i Szczecinie przez Ottona z Bambergu.

% Rozwdj architektury sakralnej na ziemiach ,,Mlodszej Europy” ma olbrzymig literature, w niewiel-
kim jednak stopniu omawiajaca zagadnienie z interesujacego tutaj punktu widzenia, tzn. jako formy sakra-
lizacji przestrzeni. Omowienie stanu badan pod tym katem i préba charakterystyki zjawiska w odniesieniu
do ziem polskich: H. Manikowska, Geografia sakralna miasta, [w:] Animarum cultura, s. 95-131.

& T. Zurowski, Budownictwo, [w:] Stownik starozytnosci stowiatiskich, t. 1, Wroclaw 1961, s. 180 (brak
przedchrzescijanskiej architektury murowanej poza limesem); W. Mol¢, Dalmacja - sztuka, [w:] tamze,
s. 317; tenze, Bulgaria - sztuka, [w:] tamze, s. 196 nn. (ciaglo$¢ w architekturze i sztuce sakralnej Dalmacji
i Tracji/Bulgarii migdzy poznym antykiem i okresem stowianskim).

% S. Bylina, Przestrzenie sakralne, s. 183 nn.

® Tamze, s. 155 i 181; H. Manikowska, Geografia sakralna, s. 128 nn.
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wygladal pierwotny, przedchrzescijanski obraz swiata Stowian — wszystkie jego opisy
spotykane w literaturze sg, co trzeba podkresli¢, wylacznie rekonstrukcjami opartymi
na metodzie retrogresywnej i poréwnawczej”. Z prawdopodobienstwem graniczacym
z pewnos$cig mozna jednak stwierdzi¢, ze nie byt to obraz kulistej Ziemi, osadzonej
w centrum kulistego wszechswiata, wypelnionego sferami cial niebieskich i otoczo-
nego od zewnatrz przez siedzib¢ Boga i dusz zbawionych, jaki uznawali za prawdziwy
wyksztalceni ludzie w krajach chrzescijanskich™. Ten obraz stopniowo upowszechnial
sie takze wsrdd mieszkancow ,,Mlodszej Europy”, poczatkowo wsréd duchowienstwa,
a w pdzniejszym $redniowieczu takze ludzi swieckich. W lacinskim kregu kulturo-
wym byl on jedynym obowigzujacym, natomiast w krajach z kregu chrzescijanstwa
wschodniego konkurowat z nim wymyslony obraz plaskiej, prostokatnej Ziemi, za-
mknietej w prostopadlo$ciennym wszech$wiecie, stworzony przez Kosmasa Indiko-
pleustesa w VI wieku. Dzieto Kosmasa zostato przettumaczone z greki migdzy innymi
na jezyk staroruski i bulgarski, bylo tez omawiane przez tamtejszych teologdw, ktorzy
jednak ostatecznie konkludowali, ze bardziej poprawny jest obraz Ziemi kulistej, za
jakim opowiadali si¢ filozofowie starozytni i wiekszo$¢ Ojcdéw Kosciota™.
Chrystianizacja i zwigzana z nig okcydentalizacja/bizantynizacja umozliwita

mieszkancom ,,Mlodszej Europy” zapoznanie si¢ ze stanem 6wczesnej nauki nie tyl-
ko w kwestii wyobrazen kosmologicznych, ale tez geograficznych. Proces ten jest, po
raz kolejny, mozliwy do rekonstrukeji tylko w ogélnym zarysie. Jak zwykle, najpierw
zapoznali si¢ z nimi przedstawiciele elit, gléwnie duchowni, a dopiero z duzym op6z-
nieniem i w ograniczonym zakresie szersze kregi spoleczenstwa. Elementy uczonej
geografii nakladaly sie na wiedze, pozyskiwang z autopsji lub zastyszang od ludzi po-
drozujacych po $wiecie w réznych celach. Niektore z tych podrdzy tez mozna zreszta
uzna¢ za skutki chrystianizacji, na przyklad pielgrzymki albo stuzbowe wizyty du-
chownych u ich zwierzchnikéw - biskupdw, patriarchy czy papieza. Efekty tego pola-
czenia s3 widoczne w tekstach powstajacych na omawianym obszarze, ktdrych autorzy
wpisywali swdj kraj i lud w szeroki kontekst uczonej geo- i etnografii, uzupelnionej
jednak dodatkowymi szczegotami topograficznymi, nieznanymi autorom antycznym
ani wspdlczesnym z Zachodu i Bizancjum”. Uczona geografia kreacyjna wywarla tez

70 Por. np. rekonstrukeja, dokonana niedawno przez A. Szyjewskiego, Religia Stowian, s. 69-91. Sam
Szyjewski dostrzega w niej jednak rowniez elementy o genezie chrzescijanskiej, np. tamze, s. 75. Nie mozna
wigc moéwic o pierwotnym, przedchrzescijanskim obrazie $wiata w czystej postaci, a najwyzej o jego poznej
formie z czaséw juz chrzedcijanskich.

I Ogdlnie na temat uczonego obrazu $wiata fizycznego, obowigzujacego w tacinskim kregu kultu-
rowym por. E. Edson, E. Savage-Smith, A.-D. von den Brincken, Der Mittelalterliche Kosmos. Karten der
christlichen und islamischen Welt, tibers. T. Ganschow, Darmstadt 2005, passim; C.S. Lewis, Odrzucony obraz.
Wprowadzenie do literatury Sredniowiecznej i renesansowej, przel. W. Ostrowski, Warszawa 1986, s. 70-88.

72 S.M. Poljanskij, O naucnych aspektach izucenija kosmologiceskich predstavlenij w Drewniej Rusi, [w:]
Drevnerusskaja kosmologija, red. G.S. Barankova, Sankt Petersburg 2004, s. 29-105 i 144 nn.

73 Pierwsze $lady tego procesu mozna dostrzec juz w najstarszych kronikach powstatych na Stowian-
szczyznie — u Kosmasa z Pragi, tzw. Popa Duklanina i w Powiesci lat minionych, a takze w hagiografii. Za-
gadnienie to wymaga jednak wciaz bardziej szczegétowego i calosciowego opracowania.



290 Adam Krawiec

decydujacy wplyw na obraz odlegtych krain, ktorych wigkszo$¢ ludzi nigdy nie miata
okazji poznac osobiscie. Niektore z tych opowiesci tak trwale weszly do zbiorowej wy-
obrazni, ze $lady ich znajomosci potwierdzajg jeszcze badania etnologow w XX wieku™.

Mimo wszystko jednak, znajomo$¢ uczonego obrazu wszechs$wiata byta w $red-
niowieczu i pézniej udzialem relatywnie niewielkiej czesci spoteczenstw ,,Miodszej
Europy”. Chrzescijanstwo wywarlo jednak wplyw takze na nieuczona, ,,ludowg” wi-
zj¢ powstania i struktury $wiata, funkcjonujacg réwnolegle jako relikt okresu wezes-
niejszego lub rozwijajacy si¢ niezaleznie. Wprawdzie dla wczesniejszego okresu jest
ona praktycznie nieznana, jednak wszystkie ludowe opisy stowianskiej kosmogonii
i kosmologii zanotowane przez dziewietnasto- i dwudziestowiecznych etnologow za-
wierajg, przy wszystkich swoich niezgodnosciach z doktryna katolicyzmu i prawosta-
wia, liczne odwotania do chrzescijanstwa”. Protagonistami stowianskich opowiesci
0 powstaniu §wiata czy poszczegolnych krain, ludéw i obiektéw topograficznych sa
wiec Pan Bog, Szatan, $wieci Piotr i Pawel oraz Matka Boska’. Takze znana ,,ludowa”
kosmologia Stowian stanowi syntez¢ elementéw zapewne przedchrzescijanskich i ewi-
dentnie pochodzacych z uczonej, chrzescijanskiej wizji wszech$wiata. Tak na przyklad
niebo mialoby by¢ kamienng struktura, ktdra, ktora jednak peka, a przez te pekniecia
przebijaja si¢ odblaski $wiatlosci z ,wyzszego nieba’, w ktérym mieszka Bog, anioto-
wie i inne istoty w rodzaju planetnikéw”’. Z tego wzgledu nie da si¢ jednoznacznie
oceni¢, w jakim stopniu sg one reliktami pierwotnej wizji §wiata, ktdrej korzenie sie-
gaja wezesnego Sredniowiecza sprzed chrystianizacji, a w jakim - efektem rozwoju
dokonujacego si¢ juz w czasach chrzescijanskich, ale niejako w cieniu, obok ,,oficjal-
nego’, uczonego obrazu $wiata, nauczanego przez przedstawicieli Kosciota i Cerkwi.

Wymienione postaci, a takze liczni inni $wieci odgrywali istotng role takze w nie-
zliczonych narracjach z terenu calej srodkowo-wschodniej Europy, poswiadczonych
dobrze juz dla $redniowiecza, ktére Jacek Banaszkiewicz okreslit jako ,,fabularyzacje
przestrzeni’, czyli opowiesciach na temat elementdw krajobrazu naturalnego, stuzace
»0swojeniu” i uporzadkowaniu zamieszkiwanej przestrzeni poprzez nadanie jej sensu,
realizowane z kolei poprzez wpisanie w ,,wielka narracj¢” o §wiecie”.

Zakres zmian w przestrzeni wyobrazonej spotecznoéci Europy Srodkowo-
-Wschodniej, spowodowanych przez przyjecie chrzescijanstwa, nie ograniczal si¢

7 Na przykltad wystepujacy w opowiesciach Huculéw Pesijeholowy - psioglowcy i zyjacy daleko na
wschodzie mnisi Rachmani, czyli zapewne znani np. z utworéw o Aleksandrze Wielkim indyjscy Bragma-
ni, P. Zajac, O zaswiatach niedalekich i cudach nienadzwyczajnych. ,Nadprzyrodzone” w kulturze ludowej
na przyktadzie Huculszczyzny, Krakow 2004, s. 47. Por. tez E. Kocoj, Pamigc starych wiekdw. Symbolika
czasu w rumunskim kalendarzu prawostawnym, Krakéw 2013, s. 148 nn, zwl. 152-153 (przyktad Rumunii).

7> A. Mianecki, Stworzenie swiata w folklorze polskim XIX i poczgtku XX wieku, Torun 2010, s. 26-85
oraz 160-163.

76 Tamze, s. 56.

77 A. Szyjewski, Religia Stowian, s. 75.

7 1. Banaszkiewicz, Fabularyzacja przestrzeni. Sredniowieczny przyklad granic, [w:] tenze, Takie sobie
sredniowieczne bajeczki, Krakow 2012, s. 130-132.
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do ziemskiego tu i teraz. Jeszcze dalej szly one w odniesieniu do zaswiatéw i zwia-
zanych z nimi wyobrazen o losie czlowieka po $mierci. Oba obszary byly zreszta
$cisle ze sobg powigzane i stanowily w istocie jedno kontinuum, zaréwno w wy-
obrazeniach $redniowiecznych chrzescijan, jak i wyznawcéw dawnych kultéw. Na
temat wyobrazen o zaswiatach mozna powiedzie¢ to samo, co na temat obrazu
wszechswiata: nie wiadomo, jak wygladat on u dawnych Slowian czy Wegrow, ale
na pewno nie tak, jak wyobrazaja sobie zaswiaty chrzescijanie’. Tak wigc chrystia-
nizacja przyniosla swego rodzaju reorganizacje krainy zmartych, jej wewnetrzne
zrdznicowanie, a przede wszystkim zmienita kryteria decydujace o losie, czekaja-
cym czlowieka po $mierci. Wezesniej decydujace znaczenie mialy prawdopodobnie
okolicznosci $mierci oraz dopelnienie odpowiednich rytualéw, pozwalajacych na
spokojne i nieodwolalne odejscie zmartego ze swiata zywych. By¢ moze, podobnie
jak u Skandynawow i wielu ludéw starozytnych, jakas role odgrywatl status spoteczny
zmarlego®. Chrzescijanstwo uznalo los posmiertny za bezposrednig konsekwencje
zachowania za zycia, bez wzgledu na pozycje spoleczng. Wplyw okolicznosci zgonu
zostal znacznie ograniczony. Zmienit si¢ takze przestrzenny uklad zaswiatow, po-
dzielonych na dwa lub trzy radykalnie roznigce si¢ od siebie obszary - niebo, piekto
i (w katolicyzmie) czySciec, niekiedy uzupelnianych dodatkowymi przestrzeniami®.
Nowy model upowszechniat si¢ jednak powoli. Relikty dawnych wyobrazen i rytua-
t6w zwigzanych ze zmartymi przetrwaly jeszcze dtugo, chociaz w wielu wypadkach
ulegly one daleko idacej desemantyzacji, a ich pierwotny kontekst zostal wyparty
ze spolecznej $wiadomosci®.

THE CONSEQUENCES OF CHRISTIANISATION FOR THE COMMUNITIES
AND SOCIETIES OF ‘THE YOUNGER EUROPF’

Summary

It would not be an exaggeration to say that virtually all social, political, economic and cultural
transformations taking place in the High and Late Middle Ages and later in the area referred to by
Jerzy Kloczowski as ‘the Younger Europe, i.e., Central and Eastern Europe, grew out of Christianisa-
tion, the initial decision to join the Christian world. For obvious reasons, I discuss these changes in
the life of the societies inhabiting that part of Europe that can be recognised as direct consequences
that ensued from embracing Christianity. Given the extent of the issue, I shall briefly identify the ar-
eas where the influences were most apparent and show how they were manifested.

7 Por. dos¢ dobrze uzasadniona Zrédlowo i ostrozna proba rekonstrukgji w: S. Bylina, Czfowiek i za-
Swiaty. Wizje kar posmiertnych w Polsce Sredniowiecznej, Warszawa 1992, s. 7-31.

80 Tamze, s. 20 i 24-25.

81 Na temat struktury przestrzennej $redniowiecznych wyobrazen o zaswiatach por. P. Dinzelbacher,
Vision und Visionsliteratur im Mittelalter, Stuttgart 1981, zwt. s. 90-115.

82 Por. S. Bylina, Sfowiariski Swiat zmartych w chrzescijaristwie polskim schytku sredniowiecza, [w:] Kul-
tura sredniowieczna i staropolska. Studia ofiarowane A. Gieysztorowi w pieédziesigciolecie pracy naukowej,
red. D. Gawinowa i in., Warszawa 1991, s. 395-402.
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Christianisation brought a kind of reorganisation of the land of the dead, its internal diversifica-
tion, and above all changed the criteria for determining the fate awaiting humans after death. It seems
that previously the circumstances of the death and the completion of appropriate rituals were a de-
cisive factor allowing for a calm and irrevocable departure of the deceased from the world of the liv-
ing. Perhaps, as in Scandinavia and among several ancient peoples, the social status of the deceased
played some role in this respect. Yet, Christianity brought a belief that the afterlife was a direct con-
sequence of the behaviour in life, regardless of the social rank. The impact of the circumstances of
death was significantly reduced. There were also fundamental alternations to the spatial arrangement
of the underworld; it was now divided into two or three areas, radically different from one another -
heaven, hell and (in Catholicism) purgatory, sometimes filled with additional spaces. The new model
was, however, slow to disseminate. The relics of past ideas and rituals associated with the dead en-
dured for a long time, although they were in many cases heavily desemanticised, their original con-
text driven out of the social consciousness.
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POSTAWY I DZIALANIA EUROPEJSKICH
SPOLECZENSTW POGANSKICH

W SREDNIOWIECZU

WOBEC MISJI CHRZESCIJANSKICH -
ZARYS PROBLEMU

Temat reakcji spoleczenstw poganskich na podejmowane przez chrzescijan proby ich
konwersji jest rozlegly i zlozony, bo przeciez dzieje misji chrzescijanskich nawet w sa-
mej Europie s dlugie i obejmuja wiele obszaréw, a ich poczatki sa zwiazane z naro-
dzinami wiary, ktora zawsze miala charakter misyjny'. Bardzo réznie tez, w zaleznosci
od czasu, miejsca i innych jeszcze okolicznosci, przebiegal proces ewangelizacji spo-
teczenstw poganskich. Niniejszy szkic, ktdry powinien przedstawi¢ sprawe zwieZle,
musi skupiac si¢ jedynie na zasadniczych cechach zauwazonych fenomendw.

Jesli zatem interesujgca nas kwestia ma by¢ wylozona w sposob mozliwie esencjo-
nalny, to wypada rozpocza¢ od wyodrebnienia pewnych najbardziej ogdlnych typow
reakcji oraz postaw ludzi, ktorych probowano nawracaé. Przy okazji warto pokazac
zarys ewolucji, nawet pewnej konwergencji, jaka zaszta pomiedzy chrystianizmem
a religiami rodzimymi Europy, poniewaz zmiany te daly podstawe do konwersji. Na-
wet jesli szkicowany tu schemat obrazujacy typy reakeji pogan jest w gruncie rzeczy
oczywisty, a takze nieco sztuczny, to pozwoli on nada¢ pewne ramy niniejszym roz-
wazaniom i nastepnie w sposob uporzadkowany je poglebi¢, by poszukac juz prob-
lemdw nieoczywistych, starac sie je opisac i zrozumiec ich geneze oraz znaczenie.

! ,Idzcie wiec i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu...” Mt 28,19 - Norbert Brox, Zur
christlichen Mission in der Spdtantike, [w:] Mission im Neuen Testament, red. K. Kertelge, Freiburg i in. 1982,
s. 190-237; M. Eliade, Historia wierzer i idei religijnych, t. 2: Od Gautamy Buddy do poczgtkéw chrzescijan-
stwa, Warszawa 1994, s. 227 nn.; ogélnie o interesujacym nas problemie: A. Mulders, Missionsgeschichte.
Die Ausbreitung des katholischen Glaubens, Regensburg 1960, s. 28155 (do péznego $redniowiecza) — po-
dobnie: D.L. Robert, Christian Mission. How Christianity Became a World Religion, Oxford 2009, s. 5-30;
R. Fletcher, The Conversion of Europe. From Paganism to Christianity 371-1386 AD., London 1997; L. von
Padberg, Die Christianisierung Europas im Mittelalter, Stuttgart 1998; wiecej: tenze, Mission und Christia-
nisierung. Formen und Folgen bei Angelsachsen und Franken im 7. und 8. Jahrhundert, Stuttgart 1995; takze:
I. Wood, The Missionary Life. Saints and the Evangelisation of Europe, 400-1050, London 2001; szkicowo:
A. Angenendt, Mission-christlich und friihmitteleltarlich, [w:] Die Vita Sancti Liutgeri. Text, Ubersetzung und
Kommentar, Forschungsbeitrdge, red. E. Friese, Graz i in. 1999, s. 127-149.
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Najbardziej zatem znang, glo$na dzieki opowie$ciom hagiograficznym, cho¢ prze-
ciez niekoniecznie najbardziej czgsto wystepujaca, postawa wobec misji byta wro-
go$¢, w skrajnym wypadku prowadzaca do zabijania misjonarzy. Zdarzalo si¢ tez, ze
misje otaczala atmosfera nieufnosci, ale chrzescijanie otrzymywali zgode¢ odpowied-
nich wladz na swa dziatalno$¢, ktéra jednak nie konczyla sie sukcesem. No i w koncu
ostatnia ewentualno$¢, ktdra zaistniata w przypadku calej Europy i znacznych czesci
innych kontynentdw, to sytuacja, gdy dochodzilo do przyjecia Ewangelii i akceptacji
nauk misjonarzy?.

Wszystkie trzy przypadki tego rodzaju postaw i reakeji znajdziemy juz w pdzno-
antycznym Rzymie. Tam - nieprzypadkowo - najpierw, zanim chrzescijanstwo sta-
to si¢ religia istotng, skupiajaca rzesze wyznawcdw, nie sprzeciwiano sie gtoszeniu jej
zasad i pozyskiwaniu cztonkéw dla gmin wyznawcéw Chrystusa. Tego rodzaju po-
stawa wladz imperium trwalaby pewnie nadal, gdyby nie fakt, ze chrzescijanie nie
zgadzali si¢ na przestrzeganie pewnych kardynalnych praw obowigzujacych na tere-
nie tego panstwa, a zwlaszcza nie uznawali kultu osoby cesarza’. Wazne bylo tez, ze
chrzescijanie odmawiali udzialu w publicznych, cyklicznych $wietach podtrzymuja-
cych porzadek spoteczny imperium rzymskiego, ktére taczyly sie z oddawaniem czci
béstwom panstwowym i wladcy’. Wszystko to bowiem bylo w mniemaniu chrzesci-
jan balwochwalstwem?®.

Lamanie przez wyznawcow Chrystusa zwyczajow, czy nawet wiecej: tadu prawne-
go spolecznos$ci ewangelizowanych, ktory przeciez mial charakter sakralny, bylo za-
wsze gléwna i najczestszg przyczyng przesladowan misjonarzy, a czasami i ich $mierci.
Warto tu zaznaczy¢, ze w istocie nie tylko prawo, ale i calo$¢ zycia spolecznego kazdej
formacji poganskiej, przynajmniej na terenie naszego kontynentu, miala charakter sa-
kralny®. Brak podziatu na sfere sacrum i profanum i tendencja do sakralizacji wszyst-
kich segmentdw zycia ludzkiego bylo najwazniejszymi cechami réznigcymi religie sta-
rej Europy od pierwotnej wiary wylamujacych si¢ z judaizmu wyznawcéw Jezusa. Ci
bowiem poczatkowo nie uznawali w ogole obecnosci sacrum w doczesnosci, upatrujac
jego istnienia jedynie w Panstwie Bozym, ktére mialo nasta¢ po rychlym, jak wierzo-
no, powtoérnym przyjéciu Chrystusa, paruzji’. Chrzescijanie tez poczatkowo nie mieli
zadnych kaptanéw - maégl by¢ nim, po spelnieniu pewnych warunkéw, kazdy meski
wierny; nie istnialy tez - jak przystalo na religie spirytualistyczna — w ogdle swigtynie.
Byly tez i inne zasadnicze odmiennosci pomi¢dzy wiarg wyznawcow Jezusa Chrystu-

* Rozwiniecie kwestii w: L. von Padberg, Inszenierung religioser Konfrontationen. Theorie und Praxis
der Missionpredigt im friihen Mittelalter, Stuttgart 2003, zwt. s. 105-143.

* M. Simon, Cywilizacja wczesnego chrzescijaristwa, Warszawa 1979, s. 90, 115 nn.

* J.N.D. Kelly, Poczqgtki doktryny chrzescijatiskiej, Warszawa 1988, s. 21.

5 A.G. Haman, Zycie codzienne pierwszych chrzescijan, Warszawa 1990, s. 119 nn.

¢ M. Eliade, Traktat o historii religii, L6dz 1993, s. 7 nn.; o konsekwencjach sprawy: G. van der Leeuw,
Fenomenologia religii, Warszawa 1997, s. 526-529.

7 M. Eliade, Historia wierzeri i idei, t. 2, s. 221 nn.; J.C. Russell, The Germanization of Early Medieval
Christianity. A Sociohistorical Approach to Religious Transformation, New York-Oxford 1994, s. 11 nn.
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sa a religiami poganskimi. Te drugie nie mialy charakteru totalnego, zatem obowig-
zywaly jedynie ludzi - wspdtplemiencéw zwigzanych z jakims$ bogiem czy zespotem
bostw. Procz tego istnialy powazne ograniczenia przestrzenne mocy bogéw pogan-
skich, a moce te faczyly si¢ z konkretnymi miejscami albo obiektami, bez rozciggania
ich sily sprawczej na cate uniwersum®. Podobnie istoty nadprzyrodzone starych reli-
gii wigzano z pewnymi doé¢ $cisle okreslonymi przedziatami rzeczywistosci — bostwa
byly wyspecjalizowane w konkretnych dziataniach, a ich kult mial przede wszystkim
znaczenie utylitarne nakierowane na doczesnos¢. Eschatologia w poganstwie miafa
generalnie mniejsze znaczenie niz w chrystianizmie czy w innych bliskowschodnich
religiach monoteistycznych’.

Przekonanie o ograniczonej mocy bogéw sprawialo, ze pogan cechowata wzgled-
na tolerancja, a raczej obojetnos¢, wobec nie swoich béstw i innych religii - w prze-
ciwienstwie do zwolennikéw monoteizmu, ktdrzy w teorii, i z nielicznymi wyjgtkami
w praktyce, dazyli do wylacznosci swojej wiary i chcieli jg narzuca¢ wszystkim, zda-
rzalo sie tez, ze — wbrew nauce Chrystusa — nawet zbrojnie'’. Zdawac¢ by si¢ moglo
w tej sytuacji, ze kazda wyprawa chrzescijaniskich ewangelizatoréw do spotecznosci
poganskich musiala prowadzi¢ do ostrych i dramatycznych konfliktéw i nie mogla
mie¢ z racji zupelnie odmiennych systeméw szans na powodzenie. Najczgsciej jed-
nak tak nie bylo. Dzialo si¢ tak dlatego, ze juz w trakcie przenikania do spotecznosci
rzymskiej wiara chrystusowa wchloneta wiele z elementdw starych wierzen, stajac sie
juz w IV stuleciu, cho¢ przeciez starano si¢ zachowac¢ istote doktryny, w codziennej
praktyce systemem bardzo zblizonym do poganstwa''. Rodzime religie Europejczy-
kow — wbrew tradycji przejetej od wezesnochrzescijanskich autoréw — nie byty tez
z samej swej zasady wrogo nastawione do misjonarzy.

Generalnie rzecz biorac, przy kazdym spotkaniu emisariuszy chrzescijanstwa z po-
ganami, na terenach tych drugich, ewangelizatorzy chronieni byli silnym w dawnych
spolecznos$ciach prawem goscinnosci — traktowanym quasi-sakralnie. Do tego dota-

8 Cechy te mocno widoczne byly w tradycyjnej religijno$ci rzymskiej ale i inne systemy poganskie
odznaczaly sie nimi zob. np.: R. Hutton, The Pagan Religions of the Ancient British Isles. Their Nature and
Legacy, Oxford 1993, s. 201 i nn.

* M. Goodman, Mission and Conversion. Proselytizing in the Religious History of the Roman Empire,
Oxford 1994, s. 38 i nn.

1 Szukajgc oparcia w doktrynie — zob. w kontekscie niemieckim zbidr studiéw: H. Beumann, Heiden-
mission und Kreuzzugsgedanke in der deutschen Ostpolitik des Mittelalters, Darmstadt 1963; zob. takze:
J. Strzelczyk, Niektore problemy chrystianizacji, s. 77; ale: L.G. Duggan, ,,For Force Is Not of God”? Compul-
sion and Conversion from Yahweh to Charlemagne, [w:] Varieties of Religious Conversion in the Middle Ages,
red. J. Mooldon, Gainesville 1997, s. 49-62.

" A. Angenendt, Volksfrommigkeit (Mittelalter), [w:] Theologische Realenzyklopidie, t. 35, Lfg. 1/2,
Berlin-New York 2003, s. 230-234; oraz tenze: Christentum und Akkulturation, [w:] Tradition und Inno-
vation. DenkanstofSe fiir Kirche und Theologie, red. W. Geerlings i in., Padernborn 2003, s. 9-32; od strony
sztuki efekt ten omawia: T.F. Mathews, The Clash of Gods. A Reinterpretation of Early Christian Art, Prince-
ton 1993; zob. takze: P. Brown, Swiat poznego antyku. Od Marka Aureliusza do Mahometa, Warszawa 1991,
s. 105 nn. albo: Akkulturation. Probleme einer germanisch-romanischen Kultursynthese in Spdtantike und
frithem Mittelalter, red. D. Higermann, W. Haubrichs, J. Jarnut, Berlin-New York 2004.
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czalo si¢ przekonanie, ze nie warto bez wyraznej potrzeby drazni¢ Jezusa Chrystusa
czy naraza¢ mu sig¢, bo przeciez jego moc - podobnie jak wlasnych bogéw, na przy-
ktad Swietowita czy tez Thora - uznawano. Dochodzily tez jeszcze i inne czynniki
zalezne od spoteczenstw i odmiany ich wiary, jak chociazby wazne dla wielu pogan
przekonanie, ze przelewanie krwi jest tabu'?, a zatem bez koniecznos$ci obrony wlas-
nej, w stanie pokoju i bez wyroku wiecu, réwnowaznego ze zgoda boga (bogéw) nie
wolno zabija¢ ani rani¢, poniewaz bylo to uwazane za zlamanie miru®.

Niekoniecznie przeciez pogan — jak uwazano czgsto niegdys, naiwnie interpretu-
jac teksty autoréw wezesnochrzescijanskich — cechowata wyjatkowa krwiozerczo$é
czy jakis szczegdlny prymitywizm religijny, ani tez ich wierzenia nie odznaczaty si¢
spoleczna i psychologiczng siermig¢znoscig". Chrzescijanstwo z pewnoscig gérowato
nad rodzimymi religiami europejskimi pewna glebig egzystencjalng i uniwersalnos-
cig, juz chociazby z tego powodu, ze w punkcie narodzin skierowane bylo do wszyst-
kich ludzi, bez wzgledu na ich etnicznos¢. Nie znaczy to jednak, ze starsze systemy
religijne ustegpowaly nowej wierze we wszystkim. O praktycznych, funkcjonalnych
pozytkach poganstwa dla ogélu, a takze jednostek przekonuje chociazby to, ze wie-
le ze wspolczesnych powszechnych przekonan i zachowan religijnych katolikéw ma
podloze przedchrzescijaniskie'. Stara religijnos¢ miata tez pewne cechy, ktore obec-
nie potocznie zwyklo si¢ taczy¢ tylko z chrzescijanstwem.

Na pewno politeistom znana byta tak wazna dla chrzescijan zasada transcen-
dencji - ciesla germanski czy stowianski, rzezbigc $wiety posag, nie byl bynajmniej
przekonany, ze w ten sposob tworzy boga (a tak kiedys stwierdzono za pisarzami
wezesnochrzescijanskimi)'é. On jedynie wierzyt, ze wykonuje medium, za ktérego
pomoca bdstwo moze pojawic¢ si¢ w spolecznosci, moze jej objawi¢ swa moc. Prak-
tyka ta nie réznila si¢ zasadniczo od dzialan chrzescijanskiego tworcy swietych obra-
z0w czy rzezb".

Idea reprezentacji, emanacji boskosci — wspdlna obu systemom - stala si¢ reszta
$rodkiem, za ktérego pomocg mozna bylo osiaggna¢ kompromis pomiedzy chrzesci-
janami a panstwem rzymskim'®. Akceptacja przez hierarchie rodzacego sie Kosciota

12 1.-P. Roux, Krew, mity, symbole, rzeczywistos¢, Krakow 1994; o kwestii szerzej: ].S. Wasilewski, Tabu,
zakaz magiczny, nieczystos¢, ,Etnografia Polska” 31 (1987), 1,s. 19-41.

! Niezaleznie od dyskusji badaczy, dotyczacych szczegélow, wspolnoty lokalne zawsze mialy obo-
wigzek utrzymywania miru i karane byly za bezzasadne przelewanie krwi na ich terenie - K. Modzelewski,
Organizacja opolna w Polsce piastowskiej, ,Przeglad Historyczny” 77 (1986), s. 177-222; ].S. Matuszewski,
Vicinia id est... Poszukiwania alternatywnej koncepcji staropolskiego opola, £6dz 1991, s. 170 nn.

" A. Angenendt, Geschichte der Religiositit im Mittelalter, Darmstadt 2000, s. 4 nn.

15 Ph. Walter, Mitologia chrzescijariska. Swigta, rytualy i mity Sredniowiecza, Warszawa 2006.

16 Swiety Augustyn, De doctrina christiana - O nauce chrzescijariskiej, Warszawa 1989, s. 128-131.

17" A. Angenendt, Geschichte der Religiositdt, s. 372 n.; M. Eliade, Historia wierzeti i idei religijnych, t. 3:
Od Mahometa do wieku reform, Warszawa 1995, s. 43 nn.

'8 ‘Wazny udzial w tym procesie mial p6zno antyczny kult solarny (sol invictus) — M. Eliade, Historia
wierzeti i idei, t. 2, s. 267-269; obecnos¢ tych kwestii w dwczesnej sztuce: S. Hijmans, Sol. The Sun in the
Art and Religions of Rome, Groningen 2009.



Postawy i dziatania europejskich spoteczetistw pogatiskich w Sredniowieczu 297

$wietosci cesarza jako Chrystusowego wikariusza, przenikanie do chrzescijanstwa po-
liteizmu w postaci kultu $wietych, a pdzniej uznawania kolejnych sktadnikéw obec-
nosci sacrum w $wiecie doczesnym, wraz z rozpowszechnianiem przekonan, ze reli-
gia ma rowniez pozytki doczesne', a nie jedynie eschatologiczne - czyli w gruncie
rzeczy przyswajanie sobie skladnikéw wiary poganskiej, byly ceng, ktdrg zaplacono
za mozliwos¢ konwersji ludéw Europy.

Juz zatem w chwili wychodzenia misji na obszary rdzennie germanskie chrzesci-
janstwo bylo synkretyczna religia posiadajaca wiele z cech poganstwa®. Potem w trak-
cie opanowywania coraz to nowych obszaréw takze pragmatycznie reagowano na
zastane realia, do$¢ elastycznie dostosowujac praktyke chrystianizmu do zastanych
wierzen — co dobrze pokazuja nieliczne zachowane pouczenia, instrukcje dla misjo-
narzy (wlacznie z tg najstynniejsza, poczyniong przez Grzegorza Wielkiego w zwigz-
ku z misjg Augustyna, misjonarza Anglosasoéw)>.

Popularne poglady, wedle ktérych zawsze nawrdcenie wigzalo si¢ z gruntownym
i naglym przeobrazeniem podstaw intelektualnych $wiata konwertytow, sg bardzo
uproszczone. Kazda ewangelizacja wigzala si¢ z jakimi$ kompromisami z obu stron,
a ich ksztalt wynikal z konkretnej sytuacji i ukladu sil. Najczgsciej nawracajacy zda-
wali sobie sprawe z tego, ze nie jest mozliwe zupelne zerwanie ze starym $wiatopo-
gladem nawracanych. Zawsze musieli — niejako taktycznie — co$ z wierzen pogan
uznac i tolerowa¢, przynajmniej czasowo, by stara¢ si¢ wprowadzi¢ najistotniejsze
elementy swojej wiary. Nawracani za$ na ogdt przejawiali silng sklonno$¢ do utrzy-
mywania zasadniczych elementdéw swojego swiatopogladu, wlacznie z pragnieniem
zachowania lacznosci ze §wiatem swoich przodkéw?. Niekoniecznie za$ kazdy mi-
sjonarz moéwil nawracanym, jak podobno Wulfram z Sens wladcy Fryzéw Radbo-
dowi (od roku ok. 680 do 719), ze miejsce wszystkich zmarltych pogan (w tym jego
przodkow) jest w piekle, niezaleznie od tego, jakimi byli ludZzmi®. Przeciez znany
i czytany $w. Augustyn uwazal inaczej*!. Dopiero w dojrzatym $redniowieczu wraz
z okrzepnieciem (i skostnieniem) administracji zwycigzyly w Kosciele poglady od-
mienne od augustianskich.

Zasadniczo trudno w ogodle by¢ pewnym, jak wygladaty realia misji, bo przeciez
zwykle jedyne przekazy o nich pochodza od kreujacych rzeczywistos¢ idealng ha-

' L. von Padberg, Mission und Christianisierung, s. 159 nn.

% Ch. Dawson, Formowanie si¢ chrzescijaristwa, Warszawa 1987, s. 91 nn.; J.C. Russell, The Germani-
zation of Early Medieval, s. 15 nn.

21 T. Strzelezyk, Apostotowie Europy, Warszawa 1997, s. 86 n.; L. von Padberg, Mission und Christia-
nisierung, s. 152 nn.

2 G. van der Leeuw, Fenomenologia religii, s. 117 i n.; P. Brown, Kult $wigtych i jego rola w chrzesci-
jatistwie taciriskim, Krakow 2007.

2 ]. Strzelczyk, Apostolowie Europy, s. 96; 1. Wood, The Missionary Life, s. 92-94; R.L. Sullivan, The
Carolingian Missionary and the Pagan, ,Speculum. A Journal of Medieval Studies” 1953, s. 705-740, 712 n.,
735 — albo: tenze, Christian Missionary Activity in the Early Middle Ages, Adelshot 1994 (II).

* Augustyn, $w., Laska, wiara, przeznaczenie, wyd. W.B. Eborowicz, Poznan 1971; P. Brown, Augustyn
z Hippony, Warszawa 1993, s. 406 nn.
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giografow, opisujacych zreszta wydarzenia z perspektywy wielu lat, czasami dzie-
siecioleci”. Jedynym, ale bardzo trudnym do interpretacji, autentycznym $wiade-
ctwem najstarszego okresu chrystianizacji s3 pewne zachowane zabytki obrazowe,
konkretnie za$ rzezbiarskie wlaczone do zdobien artystycznych $wiatyn chrzes-
cijanskich. Dokumentujg one stan $wiadomosci ludzi i miar¢ swoistej tolerancji -
jesli to stowo rzeczywiscie pasuje do sytuacji — wobec starych wierzen. Pokazu-
ja one takze przenikanie starej, utrwalonej w §wiadomosci spolecznej, symboliki
religijnej do wyposazenia ideowo-obrazowego chrzeécijanstwa. Nie jest ich wiele,
bo - jak si¢ wydaje — wigkszo$¢ z nich zostala zniszczona ze wzgledu na nieodpo-
wiednio$¢ do nowej religijnosci i wrazliwosci, jaka pojawiatla si¢ juz w okresie doj-
rzatego $redniowiecza.

Spojrzmy tym bardziej uwaznie na tresci kilku z tych ocalalych, by¢ moze nieco
szokujacych nas moze dzisiaj obiektow. Obrazuja one pewien drobny wycinek szero-
kiego problemu stabo eksplorowanego przez nauke, poniewaz kwestia kojarzona byta
przede wszystkim z obscenicznoscig, jakims$ rzekomo prymitywnym brakiem taktu,
a generalnie podlegala pewnemu tabu obyczajowego. Zacznijmy od samego potnoc-
nego kranca Pétwyspu Jutlandzkiego. W kosciele w niewielkiej miejscowos$ci Vester
Torslev Kirke mozna zobaczy¢ kamienng romanska chrzcielnice, pochodzaca prawdo-
podobnie z XI wieku, jej $ciany zdobi osobliwa plaskorzezba®. Program dekoracji jest
dos¢ prosty w konstrukeji, bo wyobraza popularng (nie tylko w $redniowieczu) nar-
racje dualistyczng: na jednej stronie znajduje si¢ podobizna stwora zwierzoksztaltne-
go z gtowa ludzka, po przeciwnej zas widzimy czlowieka z rozpostartymi ramionami
dotykajacymi wici roslinnych. Niezwyklos¢ przedstawienia pokaze si¢ nam wtedy, gdy
zwrdcimy uwage na to, ze 6w cztowiek jest rytualnie obnazony, a jego cztonek znajdu-
je si¢ w stanie erekcji. Nago$¢ przyrodzenia nie jest w zadnym wypadku przypadko-
wa — odwrotnie, zostata tu wyeksponowana, bo mezczyzna na reszcie ciala nosi ubra-
nie, a jego trefiona broda i starannie przystrzyzone wlosy zdradzaja wybitnego pana.

Sq jeszcze w Danii podobne obiekty?, ale jesli chodzi o interesujaca nas kwe-
stie, kraj ten nie byl wyjatkiem. Znajdziemy w Europie i inne obszary, gdzie do dzi-
siaj mozna oglada¢ obsceniczne dzi$ dla nas przedstawienia, ktdre zostaly wykonane
w pierwszych wiekach po chrystianizacji. Tym razem znajduja sie¢ one juz przewaz-
nie na zewnetrznych $cianach (zwtaszcza na wspornikach, kapitelach) kosciotow, ale
tez budowli $wieckich®. Nie ma tu potrzeby omawia¢ szczegdtéw problemu, bo jest

» . Strzelczyk, Niektore problemy chrystianizacji Europy wczesnosredniowiecznej, [w:] Nihil superfluum
esse. Prace z dziejow Sredniowiecza ofiarowane Profesor Jadwidze Krzyzaniakowej, red. J. Strzelczyk, J. Do-
bosz, Poznan 2000, s. 61-84, zwt. s. 65.

% <http://www.biopix.dk/vester-toerslev-kirke-vr-toerslev-kirke_photo-9421.aspx> [dostep: 21.01.
2016]; dzigkuje prof. Wladystawowi Duczce za zwrdcenie uwagi na istnienie tych przedstawien.

¥ <http://aalborgstift.dk/kirker/aalborg-nordre/hals-kirke/dobefont/> [dostep: 21.01.2016].

% Zbieraja i tylko intuicyjnie porzadkuja, ale do$¢ powierzchownie traktuja problem: A. Weir, J. Jer-
man, Images of Lust. Sexual Carvings on Medieval Churches, London-New York 1993. Juz samo uzycie sto-
wa ,,seksualny” w wypadku wielu przedstawien jest dyskusyjne.
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on odrebnym zagadnieniem badawczym. Trzeba tylko stanowczo zaznaczy¢, ze po-
strzeganie w tych kompozycjach jedynie seksualnosci czy obscenicznosci - co zda-
rza sie dzisiaj do$¢ czesto® — jest upraszczaniem, jedli nie prymitywizacja, ciekawej
i powaznej sprawy™.

Precyzyjne znaczenie przedstawionych tu obiektéw nie jest tatwe, bo wymaga
odrebnych studidw. Wazne, ze wszystkie dokumentujg wlgczanie elementéw wiary
poganskiej do praktyki funkcjonowania chrzescijanstwa. Latwo tego rodzaju okolicz-
no$¢ wytlumaczy¢ wzgledami spolecznymi. Sprawa jest oczywiscie wysoce ztozona,
ale upraszczajac j3, mozna powiedzie¢, ze za zachowaniem pewnych skladnikow daw-
nej religijnodci przemawiata potrzeba blisko$ci sacrum i jego konkretnosci oraz silne
poczucie trwania pewnej ciagloéci opieki sit nadprzyrodzonych nad spotecznoscia.

Bardzo pouczajaca, jesli chodzi o sile tej tradycji, jest powszechnie znana histo-
ria z poganska swietoscig wloséw kréléw merowinskich. Kwestie mozemy tu przy-
pomnie¢ tylko w anegdocie. Wiemy, ze od pewnego czasu Frankowie utrzymywali
instytucje podwdjnego krolestwa®. Krolami sakralnymi byli zatem Merowingowie,
wladze §wiecka za$ sprawowali majordomowie z rodu Karolingéw. Gdy Pepin Krotki
pragnacy skupi¢ w swoim reku petnie wladzy rozkazal w roku 751 zdesakralizowa¢
merowinskiego Childeryka III poprzez obciecie mu wloséw, to réwnoczesnie sam
przeprowadzit sakralizacje swojej osoby. Podobno zatem wielce powazany Winfryd-
-Bonifacy, pozniejszy swiety, dopelnit specjalnie wymyslony na t¢ okazje rytual po-
mazania nowego kréla. Akt 6w powto6rzyl sam papiez dwa lata pdzniej, kiedy namas-
cit réwniez synéw nowego kréla. Coé ludziom zabrano, ale w zamian co$ dano. Ow
socjotechniczny zabieg mial wprawdzie charakter magiczny (a zatem byl sprzeczny
z pierwotnym chrystianizmem), ale nowy tad nim tworzony odwolywat si¢ do trady-
cji starotestamentowej*, w przeciwienstwie do starego, ktory jawnie nawiazywat do
poganskiego sacrum. Sprowadzona tu do granic uproszczenia zlozona i wazna nar-
racja pokazuje dwie istotne sprawy: po pierwsze site dawnej tradycji Merowingdw —
rodu majacego si¢ wywodzi¢ od bostw morskich®; po drugie historia ta poucza, jak
wazna byla wiara w cztowieka-medium taczacego doczesno$¢ z nadprzyrodzonoscia,

¥ Przyktadem stuzy wyzej cytowana praca, ktérej autorzy rézne przyklady o przypuszczalnie od-
miennych funkcjach opatrzyli jednym mianem ,,sexual carvings” — A. Weir, J. Jerman, Irnages of Lust; zob.
takze: L. Smith, Sex and obscenity in medieval art, ,,Journal of Family Planning and Reproductive Health
Care” 35 (2009), 1, s. 65-66; ale: A. Classen, Naked Men in Medieval German Literature and Art. Anthro-
pological, Cultural-Historical, and Mental-Historical Investigations, [w:] Sexuality in the Middle Ages and
Early Modern Times. New Approaches to a Fundamental Cultural-Historical and Literary-Anthropological
Theme, red. A. Classen, Berlin 2008, s. 143-169 albo: M.R. Kelly, Sex and Fertility in Marie de Frances Lais’,
[w:] tamze, s. 241-256.

% Co dostrzega A. Krawiec, Seksualnosé w sredniowiecznej Polsce, Poznan 2000, s. 224 nn.

! H. Wolfram, Germanie, Krakow 1996, s. 68 nn.; system byt znany i w innych miejscach $wiata.

32 J. Funkenstein, Unction of the Ruler, [w:] Adel und Kirche. Gerd Tellenbach zum 65. Geburtstag dar-
gebracht von Freunden und Schiilern, red. J. Fleckenstein, K. Schmid, Freiburg-Basel-Wien 1968, s. 6-14.

* Legenda w: Chronicarum quae dicuntur Fredegarii scholastici, ed. Bruno Krusch, MGH, Scripto-
res rerum Merovingicarum. 2, Hannover 1888, s, 18-193, 95; komentarz K. Hauck, Lebensnormen und
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majacego opiekowac sie powierzonym sobie ludem i utrzymacé porzadek spoleczny.
Niezaleznie od zmiany wywolanej postepkiem Pepina i tak caly czas sytuacja przy-
pominala te, w ktérych funkcjonowato wiele zbiorowosci poganskie - tych znajacych
i kultywujacych instytucje¢ monarchii.

W wypadku spolecznosci zyjacych w systemach starych religii réwniez odnajdzie-
my $lady przyswajania sobie przez nie elementéw praktyki religijnej chrystianizmu,
o czym piszg na przyklad badacze dziejow Stowian zaodrzanskich*. Oczywiscie nazbyt
ostre byloby stwierdzenie, ze nie istniala zasadnicza opozycja pomiedzy systemami
religijnymi stanowiacymi przedmiot naszych rozwazan. Nie byla ona jednak w Eu-
ropie w $redniowieczu na poziomie zwyktego spotecznego praktykowania religijno-
$ci taka wielka, jak zwyklo si¢ uwazac. Jest tez wiele Swiadectw, ze poganie tolerowali
u siebie obecnos¢ chrzescijan. Zwykle wigzalo sie to z ich dostosowanie si¢ do prawa
oraz funkcjonujgcego systemu spolecznego, a w tym zawierala sie rzecz najtrudniej-
sza, a mianowicie okazywanie respektu miejscowej religijnosci. Zdarzato si¢ jednak,
ze nawet jesli ewangelizatorzy profanowali poganskie sanktuaria, nie spotykata ich za
to kara $mierci, jak mozna by si¢ spodziewac.

W istocie zatem nie tak fatwo bylo zging¢, gloszac Ewangelie poganom - wigkszos¢
przypadkow meczenstwa miala — jak sie zdaje - podloze bardziej polityczne, czasa-
mi obyczajowe, niz religijne. Trudno tu generalizowac, bo w istocie kazdy przypadek
trzeba rozpatrywac osobno, ale zwykle w sytuacji, gdy misjonarzy spotykata §mier¢,
zachodzily jeszcze dodatkowe okolicznosci — procz wzgledow religijnych. Znajdzie-
my zatem w hagiografii wzmianki o jakiej$ zem$cie czynionej na ewangelizatorach,
wynikajacej z nienawisci autochtonéw do ludu, z ktérego misja wychodzita - bylo to
poklosie konfliktow zbrojnych. Tego rodzaju sytuacje poswiadcza zapis zywota $w.
Wojciecha (rok 997), napisany przez Brunona z Kwerfurtu®, by¢ moze tez sam Bru-
non, ktdéry zgingl w roku 1009 prawdopodobnie gdzie§ na krancach Podlasia®, tez
padl - jak sie zdaje - ofiarg jakiego$ dawnego konfliktu politycznego.

Sprawy obyczajowe - a konkretnie sprzeciw wobec zawarcia malzenstwa ksiecia
z zong zmarlego brata — mialy sie zlozy¢ si¢ na powody $mierci $w. Kiliana (i jego to-
warzyszy) w Wiirzburgu (rok 689) i odrzucenie przez miejscowego wladce chrzesci-

Kultmythen in germanischen Stammes- und Herrschergenealogien, ,,Saeculum” 6 (1955), s. 186-223, tu
s. 197-204.

** 1. Gabriel, Imitatio Imperii‘ am slawischen Fiirstenhof zu Starigard/Oldenburg (Holstein), ,, Archeo-
logischer Korrespondenzblatt” 16 (1983), s. 357-367; to samo w: Trudy u mezdunarodnogo kongressa sta-
wianskoj archeologii, t. 1, Moskva 1987, s. 50-66; juz zreszta w okresie rzymskim obie religie (i inne jeszcze
wschodnie spirytualistyczne wierzenia) na siebie wzajemnie wptywaly: I. Simon, Cywilizacja wczesnego
chrzescijaristwa, 131 nn.

3 Sw. Wojciecha biskupa i meczennika Zywot drugi napisany przez Brunona z Kwerfurtu, wyd. J. Kar-
wasinska, MPH, s.n., t. IV, cz. 2, Warszawa 1969, s. 66, cap. 30 - morderca $w. Wojciecha mial by¢ czlowiek,
ktérego brata zabili Polacy.

% QOstatnio podsumowuje stan badan kwestii: K. Kollinger, Polityka ruska Bolestawa Chrobrego (992~
1025), Wroctaw 2014, s. 116-154.
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janstwa”. Podobny motyw - czyli kwestionowanie przez biskupéw matzenstwa kro-
la Kentu Eabdalda (618-640) z macochg sprawilo podobno, ze wladca 6w zerwat
z chrzescijanstwem?®.

Jesli chcemy spojrze¢ na sprawe odrzucania albo zrywania z chrze$cijanstwem
z pewnej perspektywy, to dostrzezemy, ze do tego rodzaju przypadkéw dochodzito
wtedy, gdy poganie nie zywili respektu wobec ludu, ktéry reprezentowali ewangeli-
zatorzy. Chodzilo tu zwlaszcza o zywienie pogardy z powodu braku waloréw militar-
nych spolecznosci chrzescijanskich albo tez szeroko pojetych kulturalnych, zwlaszcza
bogactwa. Pamig¢tamy, jak zostal przyjety asceta Bernard Hiszpan przez Pomorzan,
a jak wystepujacy ze wspanialym orszakiem Otto z Bambergu®. Tego pierwszego, by¢
moze, uratowalo przed $miercig - albo innego rodzaju surowymi represjami - jedy-
nie to, ze miejscowi bali si¢ zemsty Bolestawa Krzywoustego, ktdry przeciez zdolat
weczesniej przed misja pokona¢ zbrojnie Pomorzan i uzalezni¢ ich od siebie politycz-
nie. Drugi, jak wiadomo, zbudowat struktur¢ Kosciota na Pomorzu.

Okoliczno$¢ ochrony politycznej misji nie istniata w przypadku duchownych
niemieckich, przebywajacych na Potabiu po zwycigskim dla poganskich Stowian po-
wstaniu roku 983*. Podobnie ponad dwa wieki pozniej dla chrzescijan ruskich czy
zachodnioeuropejskich, jesli - nie bedac postami, bo ci chronieni byli dodatkowo
zwyczajem — naruszyli jakie$ prawa Mongolow, na przyktad nadepneli prog jurty czy
jak kniaz Michal Czernichowski, nie chcieli podda¢ si¢ miejscowym rytuatom reli-
gijnym, byli zabijani bez wahania®'. Jednak, jesli to nie famato miejscowych zwycza-
jow i praw religijnych, misjonarze mogli przebywac na terenach bedacych pod wtadza
pogan. Zwykle jednak dla prowadzenia swojej dzialalnosci potrzebowali upowaznie-
nia. Ze zrédet wynika, ze z reguly, i to na réznych, czasami kraricowo odmiennych
obszarach poganskiej Europy, by¢ moze zatem jest to pewien topos, ewangelizatorzy
najpierw prosili o zgod¢ na misje jakiego$ miejscowego autorytetu. U ludéw pozba-
wionych wiadzy centralnej byt to wiec. Tam, gdzie istniala wtadza monarsza, w zasa-

7 G. Becht-Jordens, Die Ermordung des Erzbischofs Bonifatius durch die Friesen. Suche und Ausgestal-
tung eines Martyriums aus kirchenpolitischer Notwendigkeit?, ,, Archiv fur mittelrheinische Kirchengeschich-
te” 57 (2005), s. 95-132, tu s. 114 nn.

8 ]. Strzelczyk, Apostotowie Europy, s. 91.

3 Ebbo, Zywot sw. Ottona biskupa bamberskiego, wyd. . Wikarjak, K. Liman, MPH, s.n., t. VII, cz. 2,
Warszawa 1969, 11, 1; S. Rosik, Bolestaw Krzywousty, Wroctaw 2013, s 205 n. oraz szerzej tenze, Conversio
gentis Pomeranorum. Studium swiadectwa o wydarzeniu (XII wiek), Wroclaw 2010, s. 549 nn.

“ 'W.H. Fritze, Der slawische Aufstand von 983 - eine Schicksalwende in der Geschichte Mitteleuropas,
[w:] Festschrift der Landesgeschichtlichen Vereinigung fiir die Mark Brandenburg zu ihrem hundertjihrigen
Bestehen, ed. E. Henning, W. Vogel, Berlin 1984, s. 9-55; L. Weinrich, Der Slawenaufstand von 983 in der
Darstellung des Bischofs Thietmar von Merseburg, [w:] Historiographia medievalis. Studien zur Geschichtsschrei-
bung und Quellenkunde des Mittelalters. Festschrift fiir Franz-Josef Schmale zum 65. Geburtstag, ed. D. Berg,
H.-W. Goetz, Darmstadt 1988, s. 77-102.

" Michat I czernihowski, zabity zostal w Ztotej Ordzie podobno za odmowe ukionu przed mongol-
skimi idolami — Skazanije ob ubieni w Ordie kniazia Michaita Czernigowskogo i jego bojarina Fiedora, [w:]
Powiesti i skazanija Drewniej Rusi, wyd. D.S. Lichaczew, Moskwa 2001, s. 243-247.
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dzie powinno wystarczy¢ przyzwolenie wladcy, ale i tam zwykle panujgcy zwolywal
wiec, by przedstawi¢ misjonarzy wspdlnocie i spytac ja o zdanie, by uzyskac aprobate
dla ich dzialalno$ci. Tak bylo w anglosaskiej Anglii, Saksonii, Skandynawii, Stowian-
szczyznie, kraju Prusow, ale takze i u Pieczyngdw™.

Zgoda na dzialalno$¢ duchownych chrzescijanskich na okreslonym terenie nie
musiata wigza¢ sie z konwersjg wladcy. Czasami tez bywalo tak, na przyklad w Ang-
lii anglosaskiej®, ze wladca si¢ ochrzcil, a jego poddani — przynajmniej w czgsci —
pozostawali przy starej wierze, zdarzala si¢ i sytuacja odwrotna. Nie bylo rzadkoscia
w okresie wczesnego sredniowiecza, ze nawrdcenie monarchy bylo jedynie przejscio-
we, zdarzalo sie tez, iz wladca-chrzescijanin nie chrzcil swojego nastepcy w sytuacji,
gdy wiekszo$¢ poddanych nie akceptowala nowej wiary.

Zasadniczo w Europie barbarzynskiej — bo Rzym to nieco odrebna sprawa — wi-
da¢ wyrazny zwiazek pomiedzy sita administracyjna, militarng i kulturowg panstw
chrze$cijanskich i atrakcyjno$cig nowej wiary. Tak wigc najpierw chrzescijanstwo
wypetnilo niemal caly obszar Imperium Romanum - przyczyny tego sukcesu wy-
znawcow Jezusa Chrystusa sg zlozone i nie ma tu mozliwosci nawet szkicowego ich
wymieniania. W kazdym razie chrze$cijanstwo wiele zawdzig¢cza dyskusjom i sporom
jego wyznawcow z filozofami poganskiego Rzymu™.

Pézniej wzmocnione intelektualnie chrzescijanstwo czerpalo autorytet z upadaja-
cego politycznie, ale wcigz atrakcyjnego kulturalnie, panstwa rzymskiego, rozszerza-
jac swoje wplywy na niektore tereny przylegle: w Europie przede wszystkim chodzi
o Irlandi¢®. Pézniej z kolei takg rol¢ propagatora misji petnito panistwo Frankéw - to
z niego i pod jego opieka polityczng dokonywala sie czesciowo chrystianizacja Ang-
losasow*®, ludéw zamieszkujacych obszary dzisiejszej Holandii, Niemiec, z dzialal-
noscig misjonarzy frankijskich wiaza si¢ ponadto poczatki obecnosci chrystianizmu
w Skandynawii. Kryzys panstwa Frankéw zahamowal postepy chrzescijanstwa, na
niektorych terenach nastapil regres — krotszy w Anglii, o wiele dluzszy w Skandyna-
wii. Konwersja Péinocy, podobnie zachodniej Stowianszczyzny, mogta si¢ dokonaé
dopiero po powstaniu panstwa niemieckiego pod sprawnymi rzadami dynastii saskiej.
Podobnie tez pod presja sily i respektu przed walorami kultury dopelnit si¢ ostatni juz

2 Sw. Wojciecha biskupa i meczennika Zywot pierwszy, ed. J. Karwasifiska, MPH, s.n. t. IV, cz. 1, War-
szawa 1962, s. 41 n., cap. 28; Sw. Wojciecha biskupa i meczennika Zywot drugi, s. 31, c. 25; List Brunona do
kréla Henryka, ed. J. Karwasinska, MPH, s.n., t. IV, cz. 3, Warszawa 1973, s. 99; J. Strzelczyk, Apostotowie
Europy, s. 87 n., 129 nn.; J. Strzelczyk, Niektére problemy chrystianizacji, s. 66; P. Boron, Universa populi mul-
tido. Problem uczestnictwa w stowiariskich wiecach plemiennych, [w:] Sredniowiecze polskie i powszechne, t. 1,
red. I. Panic, Katowice 1999, s. 9-21.

#]. Strzelczyk, Apostotowie Europy, s. 91.

* A. Angenendt, Geschichte der Religiositit, s. 31 n.; ]. Daniélou, H.I. Marrou, Historia Kosciota, t. I: Od
poczgtkéw do roku 600, Warszawa 1986, s. 87 nn.

*]. Strzelczyk, Apostofowie Europy, 62 nn.; K. Ritari, Iinage of conversion in early Irish saints lives, [w:]
Frontiers in the Middle Ages, red. O. Merisalo, P. Pahta, Louvain-Neuve 2006, s. 717-727.

* The Cross Goes North. Processes of Conversion in Northern Europe AD 300-1300, red. M. Carver,
York 2003, s. 227-412 (zbidr esejow o szczegdlach chrystianizacji Anglosasow).
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etap chrystianizacji Europy, wiazacy sie z dojrzalym $redniowieczem i ekspansjg no-
wej, przynoszacej bogactwo materialne cywilizacji wspélnot prawa municypalnego®.

Wydaje sig, Ze na taki wlasnie obrét sprawy — a wiec zwigzek sukcesu konwersji
z atrakcyjnoscig cywilizacyjng — wplyw mialo przyjecie przez chrzescijanstwo u schyl-
ku istnienia Imperium Rzymskiego wielu elementéw religijno$ci poganskiej, dla kto-
rych bardzo wazna byta pomyslnos$¢ doczesna®. Jesli wiec swiat chrzescijanski byt sil-
ny i zwycieski, jego wiara sie rozszerzala. Gdy przezywal kryzys, to chrzescijanstwo
réwniez bylo nim dotykane. Dlatego tez tzw. ewangelizacja od dotu, docieranie misji
do zwyktych ludzi taczy si¢ z najstarszym okresem istnienia chrzescijanstwa, do mniej
wigcej VI wieku — wowczas gdy Kosciol nie byt jeszcze organizacjg zhierarchizowang -
stalo si¢ tak w samym Rzymie, w Irlandii i czeSciowo w anglosaskiej Anglii. Pozniej
juz hierarchia kos$cielna wolata kontaktowa¢ si¢ z hierarchig swiecka®. Pierwszym
przejawem tego rodzaju misji bylo skierowanie przez Grzegorza Wielkiego w roku
597 mnicha Augustyna do krola Kentu Ethelberta®. Sukces przedsiewziecia sprawit,
ze od tej pory elity chrzescijanskie staraty sie go kopiowac, tzn. dociera¢ do wladcow
poganskich, nawraca¢ ich i potem przy ich wsparciu budowa¢ organizacje koscielng,
by za jej pomocg ewangelizowaé poddanych. Dlatego tez misja tatwiejsza byla tam,
gdzie wytworzyta sie w miare chociazby silna wtadza monarchiczna - bo nawet jesli
poczatkowo wladca nie posiadal autorytetu absolutnie decydujacego we wspodlnocie,
to nowa wiara dawala mu narzedzia do jego budowy.

Wisrod ludow, ktére utrzymywaty system wiecowo-oligarchiczno-demokratyczny,
chrystianizacja w zasadzie mozliwa tylko wtedy, gdy spoteczenstwo zostalo zlamane
militarnie®. Powazna kleska w wojnie i zwatpienie w sile bostw (boga) opiekunczych
umozliwialo wprowadzenie nowej wiary pod presja zwycigzcow. Wtedy tez mozna
byto sobie pozwoli¢ na jakies gesty podkreslajace drastyczne zerwanie ze starym sy-
stemem religijnym - $ciecie $wigtego drzewa (Dgb Thora, Irminsul) u Saséw, obale-
nie i biczowanie Peruna w Kijowie, spalenie stowianskiej Arkony, Retry, itp. Cho¢ byt
to w gruncie rzeczy swego rodzaju teatr, a — jak juz zaznaczono wyzej — stary $wiato-
poglad i elementy dawnej religijnosci zyly czgsto dos¢ swobodnie i w nowej rzeczy-
wistosci, poniewaz dawaly one ludziom, to czego nie mogta im zapewnic¢ religia czy-
sto spirytualistyczna, a mianowicie poczucie, ze sacrum towarzyszy im w codziennej
krzataninie i nadaje sens ich organizacji spotecznej, wladzy i rodziny, a nie tylko cze-
ka na nich poza granicami doczesnosci.

47 ]. Strzelczyk, Apostotowie Europy, s. 272 nn.; generalnie problem w: E. Christiansen, The Northern
Crusades. The Baltic and the Catholic Frontier 1100-1525, London-Basinstoke 1980.

* Czego wyrazem sg np. frazy listu biskupa Daniela z Winchester do $w. Winfryda-Bonifacego, pod-
kreglajacego taski doczesne spotykajace chrzescijan - J. Strzelczyk, Niektére problemy chrystianizacji, s. 68.

# L. von Padberg, Mission und Christianisierung, s. 95 nn.

0 1. Wood, The Mission of Augustine of Canterbury to the English, ,,Speculum” 69 (1994), s. 1-17.

51 M.-L. Favreau-Lilie, Znaczenie rycerskich zakonéw duchownych dla misji w Europie Srodkowo-
-Wschodniej w XIII wieku, [w:] Chrzescijariskie korzenie. Misjonarze, swigci, rycerze zakonni, red. S. Sterna-
-Wachowiak, Poznan 1997, s. 65-80.
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Swego rodzaju sekularyzacja i uspolecznienie sakralnosci chrzescijanskiej bylo
ceng, ktéra musieli misjonarze zaplaci¢ za przyjecie ich wiary przez mieszkancow
dawnej Europy - a zatem przywigzanie do tych wartosci bylo najwazniejsza cecha,
z zestawu roznych, charakteryzujaca stosunek i reakcje pogan na zasady religijne glo-
szone przez emisariuszy nauki Jezusa Chrystusa.

APPROACHES AND ACTIONS
OF EUROPEAN MEDIEVAL PAGAN SOCIETIES
TOWARDS CHRISTIAN MISSIONS -
AN OUTLINE OF THE PROBLEM

Summary

The reaction of pagan societies to Christians’ attempts to convert them is very much a complex
issue, since Christian missions have a long and multifaceted history even in Europe. Missions began
as soon as Christianity was born, the religion being missionary in nature. The process of the evan-
gelisation of pagan societies looked different depending on the time, place and other circumstances.
This paper looks briefly at the essential characteristics of the observed phenomena.

The Christianisation of peoples that retained the veche-oligarchic-democratic system was vir-
tually possible only when a society had been militarily broken. A serious defeat in war and doubts
about the power of deities/tutelary deities opened the door to the introduction of a new religion un-
der the pressure of conquerors. Then was the right time to allow gestures that emphasised a drastic
break with the old religious system - cutting down a holy tree (Thor’s oak, an Irminsul) in case of the
Saxons; toppling and whipping Perkiinas in Kiev; the burning of the Slavic Arkona, Rethra, etc. This
was, in fact, a kind of a performance, while old beliefs and elements of a traditional religion frequently
continued without restrictions in a new reality. That was because they offered people something they
could not be given by a purely spiritualistic religion: a feeling that the sacred accompanied the daily
bustle of their everyday life and gave meaning to their social organisation, power and family, instead
of waiting for them only beyond their earthly life.
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POCZATKI CHRZESCIJANSTWA
W PAMIECI HISTORYCZNE]
»MLODSZEJ EUROPY”

W pierwszej ¢wierci XII wieku powstaly trzy kroniki bedace proba ujecia catosci
dotychczasowych dziejow Polski, Rusi i Czech. Zadna z nich nie przetrwata jednak
w oryginale, a znane sg one wylgcznie w formie zachowanej w pdzniejszych przeka-
zach. I tak najkorzystniej przedstawia si¢ Kosmasa Kronika Czechow, ktdra znalazla
sie w sze$ciu kopiach pochodzacych z konca XII lub poczatku XIII stulecia. Polska
kronika Anonima tzw. Galla z kolei znana jest z trzech kopii, z ktorych najstarsza spo-
rzadzona zostata po 1340 roku a przed koncem XIV wieku, dwie pozostate za$ pocho-
dzg z XV stulecia. Jeszcze gorzej przedstawia si¢ ruska Powies¢ minionych lat, ktorej
najstarsza postac znana jest z rekopisu pochodzacego z 1377 roku'.

Poczatki czeskiego chrzescijanistwa szeroko przedstawia Legenda Krystiana datowa-
na - mocno hipotetycznie - na schytek X wieku, ale znana w catosci dopiero z rekopisow
pochodzacych z XIV wieku?. Rozbudowana anegdota o przyjeciu przez czeskiego ksie-
cia chrze$cijanistwa na dworze wladcy wielkomorawskiego goruje objetoscig nad zwie-
zla notatkg Kosmasa. Ani Kosmas, ani Krystian nie podajg jednak, ze juz w 845 roku
czternastu czeskich ksigzat ze swoim otoczeniem przyjeto chrzest na dworze cesarza
Ludwika. Réwniez Powies¢ minionych lat pomija chrzest Ruséw w 867 roku. Zadna ze
$redniowiecznych kronik polskich nie wspomina chrztu ksiecia Wislan odnotowanego
wszak dopiero w Zywocie sw. Metodego, ktérego najstarsze rekopisy pochodza dopiero
z XII wieku®. Niezle przedstawia si¢ spisana okoto 1075 roku kronika hamburskiego

! Podstawowe wiadomoséci o rekopismiennej podstawie edycji Zrodtowych, zob. J. Dabrowski, Dawne
dziejopisarstwo polskie (do roku 1480), Wroctaw 1964 oraz w poszczegdlnych edycjach.

* Legenda Christiani, Vita et passio Sancti Wenceslai et sancte Ludmile ave eius, wyd. J. Ludvikovsky,
Pragae 1978, s. 105-106, jedynie skromne fragmenty (?) pochodza z rekopiséw datowanych najwcze$niej
na wiek XII. Nader burzliwe spory wokoét autentycznosci tego zrédta streszcza: A. Kuzmiuk-Ciekanowska,
Swigty i historia. Dynastia Przemyslidéw i jej bohaterowie w dziele mnicha Krystiana, Krakéw 2007. Ostatnio
szeroko: V. Vanicek, Svaty Viclav. Panovnik a svétec v raném stfedovéku, Praha 2014.

3 Zywoty Konstantyna i Metodego (obszerne), ttum. i przyp. T. Lehr-Splawiriski, Warszawa 2000, s. 114
(oryginal), s. 115 (ttum. polskie).
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Kosciola Adama z Bremy, zachowana w kopii z przetomu XI i XII wieku*. Czerpiaca
z dzieta Adama kronika Helmolda, ukonczona okoto 1172 roku, znana jest z rekopi-
sow z XIV-XV wieku, ktore od oryginatu dzieli przynajmniej jedno zaginione ogniwo’.
Najwiekszy bodaj rozdzwigk miedzy najstarszym zachowanym przekazem a postulo-
wang chronologia zaginionego oryginalu cechuje opowies¢ o chrystianizacji Stowian
potudniowych. Latopis popa Duklanina — bo o nim tu mowa — znany jest w przeka-
zach dopiero z poczatku XVI wieku, ale powsta¢ mial, sgdza badacze, juz w polowie
XII stulecia®. We wszystkich wyzej wymienionych przekazach, nawet przyjmujac po-
stulowane daty ich powstania, czas, jaki dzieli ich opowiesci od znanych skadinad dat
poczatkéw chrystianizacji poszczegdlnych ludow, liczy si¢ w dziesiatkach, a nawet set-
kach lat. Do ich wiarygodno$ci nalezaloby wigc podchodzi¢ z ostroznoscig’. Zwlaszcza
gdy odlegtosci w czasie towarzyszy takze odlegto$¢ w przestrzeni. Wymownie przy-
pomina o tym Saga o Olafie Trygvasonie, ktorej bohater nie tylko chrystianizuje swojg
skandynawskg ojczyzne, ale tez to on skfania wladce Rusi ,,i wszystkich jego ludzi” do
przyjecia chrztu. Taka to opowies¢ mozna byto glosi¢ w XIII wieku na dalekiej Islandii®.
Whiosek wyplywajacy z powyzszego zwiezlego przegladu jest nader banalny - to
zdecydowany rozziew mig¢dzy postulowang, mniej czy bardziej zasadnie, chronologia
tekstow a ich materialng zachowang i dostepng badaniom formga. Kolejne stwierdzenie
tez jest banalne — historycy w swej zdecydowanej wigkszosci korzystaja nie z rekopi-
sOw, lecz wydawnictw zZrédlowych. Niekiedy bedacych jeszcze dzietem uczonych pra-
cujacych w XIX stuleciu. I one jednak opatrzone sg zazwyczaj komentarzami wydaw-
cow pozwalajacymi poznaé podstawe edycji — istniejace realnie rekopisy. Te ostatnie
umieszczone we wlasciwym czasie ich sporzadzenia umozliwiajg dotarcie do tego, co
Ernst Cassirer nazwal ,,dawniejszym stanem $wiata fizycznego™. Podporzadkowane

4+ Adam Brémsky, Ciny biskupii hambursko kostela. Velkd kronika evropského Severu, thum. i oprac.
L. Hrabova, Praha 2009, s. 7 (ze Wstepu).

> J. Strzelczyk, Wstep, [w:] Helmolda Kronika Stowian, thum. J. Matuszewski, wstep i komentarze
J. Strzelczyk, Warszawa 1974, s. 47.

¢ Historia krolestwa Stowian, czyli Latopis popa Duklanina, thum. i oprac. J. Lesny, Warszawa 1998,
s. 8-16 (rekopisy i wydania), s. 37, gdzie czytamy: ,w zasadzie, jesli chodzi o $cista dat¢ powstania Latopisu,
to jedyng przestanke stanowi tutaj jego tres¢. Narracja konczy sie na wydarzeniach z okoto potowy XII w”
i dalej jednak ,,zatem najprawdopodobniejsza datg jego powstania, czy tez ukonczenia, s lata 1143-1154".
Watla argumentacja nie przeszkadza, jak wida¢, stanowczosci w formutowaniu wniosku koncowego.

7 Najblizsza wydarzeniu opowies¢ Thietmara o roli Dabréwki w chrzcie Mieszka I podsumowat
J. Banaszkiewicz, Dgbréwka ,,christianissima” i Mieszko poganin (Thietmar, IV, 55-56; Gall, I, 5-6), [w:]
Nihil superfluum esse, red. J. Strzelczyk, J. Dobosz, Poznan 2000, s. 87: ,nie umiemy w przekazie Thietmara
o Dabréwce i Mieszku odnalez¢ jakichs ziaren prawdy historycznej”. To samo mozna powiedzie¢ o innych
przekazach chrystianizacji autorstwa dziejopisarzy z ,Mlodszej Europy”

& Oddr Snorrason, Saga o Olafie Trygvasonie, ttum. i oprac. A. Wasko, Krakéw 2013, s. 16: ,,»Saga
o Olafie Trygvasonie« zachowala si¢ [...] w trzech rekopisach z XIIT i XIV wieku”. Zaginiony oryginal miat
powsta¢ w latach 1177-1200 (s. 10). Zastanawia wyrazna obecnie tendencja do czesciowej przynajmniej
rehabilitacji sag jako wiarygodnych Zrédel historycznych.

° E. Cassirer, Historia, w: tegoz, Esej o cztowieku. Wstep do filozofii kultury, thum. A. Staniewska, wstep
B. Suchodolski, Warszawa 1971, s. 287.
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chronologii ich sporzadzenia rekopisy stanowia wskazéwke stopnia zainteresowania
przeszlosciag w konkretnej epoce, a takze przemian zachodzacych w fabutach samych
tych opowiesci oraz mozliwych wzajemnych zapozyczen'®.

I tak trzem znanym rekopisom zawierajacym kronike Anonima nalezy przeciw-
stawi¢ 32 zawierajace kronike mistrza Wincentego. Najstarszy z nich takze, jak ten
z przekazem kroniki Anonima, pochodzi z XIV wieku, za$ 28 z nich to dzielo juz XV
wieku''. W poréwnaniu ze stuleciami poprzednimi - a doda¢ trzeba mnogos¢ prze-
kazéw rocznikow, katalogéw i utwordw hagiograficznych - to dowdd istnej goraczki
historiograficznej, jaka opanowatla polskich intelektualistow tej wlasnie epoki'2. Wy-
razny to takze dowdd, ktdra z wersji o przeszlodci cieszyta si¢ wigkszym uznaniem.
Eksplozja zainteresowania przeszloscig przyniosta w efekcie monumentalne dzieto
Jana Dlugosza, ktore nadalo wreszcie historii Polski uporzadkowana i na wiele lat
kanoniczng postac.

Na dtugo przed Diugoszem takze prébowano nadaé¢ pamigci zbiorowej — obo-
wigzujacy w intencji autoréw — zamkniety narracyjnie ksztatt. Cel spisywania kronik
ujal precyzyjnie autor Gesta Hungarorum, najstarszej zachowanej (w przekazie z XIII
wieku) kroniki wegierskiej — pisze on, ze ,,Nie wypada, bowiem i byloby niestosow-
ne, by tak znakomite plemieg, jakimi sg Wegrzy, dowiadywalo si¢ o poczatkach swego
rodu i o swoich walecznych czynach z tego, co styszy jak we $nie z ktamliwych bajek
czy z rozwlektych piesni wesotkow. Niech, wigc na przyszlosé¢ godnie dowiaduje sie
prawdy ze zrédet pisanych i jasnego wykladu historycznych przekazéow”. W podob-
nym duchu wypowiada si¢ tez - w do$¢ zawitym stylu — Kadlubek. I on przeciwstawia
kronike, uczony wyktad dziejow, ,swawolnym plasom” do wtdru ,,piszczatek z bagien-
nej trzciny” i ,lalkom glinianym”**. Wcze$niej jeszcze Anonim tzw. Gall, wspominajac

' R. Hube, Przywilej zydowski Bolestawa 1i jego potwierdzenia, [w:] Romualda Hubego Pisma
poprzedzone zarysem biograficzno-krytycznym przez Karola Dunina, t. 2, Warszawa 1905, s. 172-191, dat
przyktad stosowania takiej metody - utozone w kolejnosci chronologicznej rzekome kopie lub potwierdzenia
zaginionego oryginalu ukazaly ,koleje, jakim ulegt w ciagu istnienia Rzeczypospolitej przywilej Bolestawa,
tak pod wzgledem redakcji, jak tez pod wzgledem zakresu swej mocy obowiazujacej”

1" Zob. M. Plezia, Podstawy do nowego wydania kroniki Kadlubka, [w:] tegoz, Od Arystotelesa do Zlotej
legendy, Warszawa 1958, s. 347-365.

12 Zob. dane zawarte w: J. Wiesiotowski, Kolekcje historyczne w Polsce Sredniowiecznej XIV-XV
wieku, Wroctaw 1967; J. Banaszkiewicz, Historia w popularnych kompilacjach - tzw. Poczet Krolow Polskich,
[w:] Kultura elitarna a kultura masowa w Polsce poznego sredniowiecza, red. B. Geremek, Wroctaw 1978,
s. 211-229.

3 Anonimowego notariusza kréla Beli Gesta Hungarorum, tlum. A.Kulbicka, K.Pawlowski,
G. Wodzinowska-Taklinska, wstep i przypisy R. Grzesik, Krakow 2006 [dalej: Gesta Hungarorum], s. 27,
29, za$ na s. 26, 28 tekst tacinski: Et si tam nobilissima gens Hungarie primordia sue generatione et fortia
quoque facta sua ex falsis fabulis rusticorum vel a garrulo cantu ioculatorum quasi sompniando audiret, valde
indecorum et satis indecens esset. Ergo potius de certa scripturarum explanatione, et aperta hystoriarum
interpretatione rerum veritatem nobiliter pericpiat.

'* Magistri Vincentii dicti Kadlubek, Chronica Polonorum, wyd. M. Plezia, Cracoviae 1994 (MPH, n.s.,
t. XI), Prologus, 2, 2 (s. 4): Non enim adolescentarum inter Musas collasciuire choris, set sacri senatus assistere
tenemur suggestui; non umbratiles palustrium harundines, set aureas patris columpnas, non puppas fictiles,
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opowiesci ,,starcow sedziwych” o zjedzonym przez myszy Popielu, radzil takze, aby
»da¢ spokoj rozpamietywaniu dziejow ludzi, ktdrych wspomnienie zagineto w niepa-
mieci wiekow i ktorych skazily bledy balwochwalstwa™.

Celem kronikarzy jest zatem zastgpienie zmiennej i nietrwalej twdrczosci ustnej,
podejrzewanej tez o ,skazenie btedami balwochwalstwa’, trwala, bo uwieczniong
w pi$mie, a zgodng z chrzescijanskg prawowiernoscig wersja dziejow. Inaczej rzecz
uyjmujac, szto o przeciwstawienie si¢ istniejacej pamigci zbiorowej. Konkretnie za$
o ztamanie monopolu tych, jak si¢ wyrazit notariusz krola Beli, ,,ktamliwych chlop-
skich bajek” i piesni wedrownych grajkéw. Pisane po tacinie kroniki sifg rzeczy nie
mogly jednak by¢ adresowane do niepis$miennych i nieznajacych taciny. Anonim Gall
mial nadzieje, ze jego dzielo bedzie ,,opowiadane po szkotach i zamkach™¢. Pytanie:
ile bylo w jego czasach owych szkél i zamkow - wiemy o jednej tylko szkole w czasach
Wrtadystawa Hermana — musi pozosta¢ bez odpowiedzi. Myslal moze Anonim jednak
z nadziejg o lepszej dla jego dzieta przyszlosci. Liczyt si¢ tez zapewne z mozliwoscia,
iz nie wszyscy przyjma je z entuzjazmem. Stusznie zresztg skoro w XV wieku w reko-
pisie heilsberskim kroniki Anonima kopista usunal zwiezly fragment opisujacy kon-
flikt krola Bolestawa Szczodrego z anonimowym biskupem i zastapil go stosownym
ustepem, z Zywota $w. Stanistawa'”. Wymowny to tez dowdd, ze kroniki, jak wszelkie
zresztg formy pamieci stanowig ,odpowiedz na bodzce plynace z terazniejszosci™®.
A te zmieniajgc sie z biegiem czasu, bywaja rozne. Nie dziwi, wiec, Ze po uplywie nie-
mal stulecia wersje Anonima postanowit zastapi¢ nowa wizja dziejow polskich Win-
centy Kadlubek®.

Historia w swej istocie stanowi legende¢ uzasadniajaca posiadane lub cho¢by poza-
dane tylko przywileje — jest dzietem wladzy lub grup do wladzy aspirujacych - totez
Kadlubek wprost wyjawia, Ze podjal si¢ dzieta z rozkazu ,,najdzielniejszego z ksiazat”
i poddaje je osadowi tych, ,ktérych zaleca wytworny umyst lub wybitna ogtada™.

set ueras partum effigies de sinu obliuionis, de ebore antiquissimo iubemur excidere; immo diuine lampades
lucis in arce regia arcemur appendere et bellicis inter hec insudare tumultibus.
'* Anonim tzw. Gall, Kronika czyli dzieje ksigzgt i wladcow polskich, wyd. K. Maleczynski, Krakow
1952 (MPH, n.s., t. IT), lib. I, cap. 3 [dalej: Gall].
'¢ Gall, lib. II1, Epistola.
17 Zwrdcil na to uwage August Bielowski we wstepie do swego wydania kroniki (MPH, t. II, s. 388):
»odpisywacz zle zrozumiang gorliwoscia o religie powodowany, wplatal tu owdzie legendy o $wietych,
do czaséw nieréwnie pdzniejszych nalezace, dla nadania im wigkszej powagi” To istotna obserwacja
charakteryzujaca niebezpieczenstwa utozsamienia treci kopii z brzmieniem nieznanego nam przeciez
z autopsji oryginalu. Fakt wstawienia fragmentu Zywota sw. Stanistawa potwierdza tez M. Plezia, Dookola
sprawy swietego Stanistawa. Studium zrédloznawcze, postowie J. Spiez, Bydgoszcz 1999, s. 76.
'8 ]. Le Goft, Historia i pamig¢, ttum. A. Gronowska, J. Stryjczyk, wstep P. Rodak, Warszawa 2007, s. 155.
' O obecnym stanie badan nad kronikg Kadlubka zob. obszernie: Onus Athlanteum. Studia nad Kronikg
biskupa Wincentego, red. A. Dabréwka, W. Wojtowicz, Warszawa 2009.
2 S. Czarnowski, Powstanie i spoteczne funkcje historii, [w:] tegoz, Dzieta, Warszawa 1956, t. V, s. 102:
»I0, co stanowi istotng tre$¢ historii, jest legenda — niczym wiecej, legenda uprawniajaca do takich czy
innych przywilejow”.
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Nie ulega wigec watpliwoéci, iz kroniki adresowane byly do éwczesnych elit* i mia-
ty ksztaltowa¢ ich pamiec¢ zbiorows, ktéra wiasnie, jako podstawa zbiorowej tozsa-
mosci stanowi — przypomina Jacques Le Goft - ,,narzedzie i cel wladzy”**. Do nowej,
nieskazonej - jak ujat to Anonim - ,,bledami balwochwalstwa” wersji historii trzeba
byto wpierw przekona¢ jednak same miejscowe elity. Aby cel ten osiggna¢, nalezalo
zapewne dokona¢ kompromisu z dotychczasowy tradycja. Nie moglta ona przeciez
wyrzec sie tego, co ta warstwa spoleczna uwazala w niej za szczegélnie w niej cenne -
pamieci o ,poczatkach swego rodu i o swoich walecznych czynach”. Nalezalo wigc
pozostawi¢ w kronikach to, co nie ktdcilo si¢ jawnie z nowa religig, a samej przeszto-
$ci nada¢ chrzescijanski pokost. Sam chrzest powinien jawi¢ si¢ jako logiczna i nie-
uchronna konsekwencja dziejow wczesniejszych.

Nie dziwi przeto, ze juz poganscy przodkowie bywali przedmiotem troski Bozej
Opatrznosci. I tak notariusz krola Beli zapewnia, zrecznie wykorzystujac stare opo-
wiadanie totemiczne, ze pierwszy ksigze wegierski wlasnie ,,z woli Bozej” otrzymat
imi¢ Almos, ktore znaczy ,,$wiety, gdyz z jego rodu narodzi¢ si¢ mieli $wieci krélo-
wie i ksigzeta™*. Cum autem ipse Almus — ciaggnie konikarz — pervenisset ad maturam
etatem, velut donum spiritus sancti erat in eo, licet paganus®. Totez sam Duch Swiety
wspieral Almosa w starciu z Rusinami*. Kronikarz przekonuje tez, iz to chrze$cijanski
Bog podarowal Wegrom ich obecng ojczyzne, spelniajac obietnice ztozong Almosowi
i Arpadowi”. Przestrzega tez notariusz krola Beli, ze ten dar otrzymany z taski Boga
mozna straci¢, odmawiajac przyjecia chrzescijanstwa. Stalo si¢ tak — pisze — bowiem
potomkowie Tuchutu (Tétény) stracili ziemi¢ siedmiogrodzka, kiedy Gyula Mlodszy
z dwoma swymi synami, Boyla i Bonyha, sprzeciwiajac si¢ stale ,,swietemu krélowi
Stefanowti’, pozostali przy poganstwie. Moral, jaki powinni wyciggna¢ z tej opowiesci
wegierscy mozni, to ten, ze swoja pozycje spoleczng zawdzieczaja Bogu i jemu powinni
pozosta¢ wierni, chcac ja nadal zachowa¢. Réwniez Gall przestrzega przed nieszczes-
ciami wynikajacymi z apostazji. W jego opowiadaniu wszak kleski, jakie dotknety
Polske po $mierci Mieszka II, to skutek klatwy rzuconej przez Gaudentego oraz po-

1 S. Czarnowski, Powstanie i spoteczne funkcje, s. 102 mocno podkresla, ze ,warunkiem historii” jest
»zroznicowanie spoleczne’.

2 Tamze, s. 155. Szeroko o znaczeniu dziejopisarstwa w ksztaltowaniu zbiorowej tozsamosci:
B. Zientara, Swit narodéw europejskich. Powstanie swiadomosci narodowej na obszarze Europy pokaroliriskiej,
Warszawa 1985 (wyd. II - 1996).

» Gesta Hungarorum, s. 27, 29.

24 Tamze, s. 40, 41.

» Tamze, s. 40.

% Tamze, s. 52: Dux vero Almus, cuius adiutor erat sanctus spiritus.

¥ Tamze, s. 92: Bene implevit deus in Almo duce et filio suo Arpad prophetiam, quam cecinit Moyses
propheta a filius Israel dicens:’ Et locus, quem calcaverit pes vester erit. Quia a die illo loco, que calcaverunt
Almus dux et filius suus Arpad cum suis nobilibus, usque ad presens posteritates eorum habuerunt et habent.

% Tamze, s. 98, 100: Quod et sic factum fuit postea, nam terram Ultrasiluanam posteritas Tuhutum usque
ad tempus sancti regis Stephani habuerunt et diutum habuisset, si minor Gyla cum duobus filiis suis Biuia et
Bucna Christiani esse voulissent et simper contrarie sancto regni non fecissent.
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ganskiego buntu. W rezultacie jednak , falszywi chrzescijanie” oraz ,,poganie” poniesli
straszliwe straty w starciu z bogobojnym Kazimierzem, ,,ktéry byl mnichem” w dzie-
cinstwie oddanym przez rodzicéw do klasztoru ibi sacris litteris liberaliter eruditus®.

Archaiczna koncepcje ,wodza rozdawcy’, zawartg w micie o Piascie Oraczu
z chrzescijanstwem zrecznie polaczyt takze Anonim tzw. Gall*. Kronikarz wplott
bowiem w swojg opowies¢ watek odwiedzin zlozonej w chacie Piasta przez dwoéch ta-
jemniczych gosci. Wyrazna to, jak wykazal Czestaw Deptula, aluzja do biblijnej sceny,
w ktorej Jahwe z dwoma aniofami odwiedzili Abrahama?®'. W duchu tez chrzescijan-
skim rozwijano opowies$¢ Galla. I tak autor Kroniki wielkopolskiej w XIV wieku pisal, iz
jedni widzg w owych gosciach anioléw, inni za$ swietych meczennikow Jana i Pawla®.
Kronikarz zmienia zresztg pierwotng wersje. Mowi o powtdrnej wizycie owych gosci,
a cud pomnozenia jadia i napoju dokonuje si¢ podczas wyboru nastepcy pozartego
przez myszy Pompiliusza. Oto pisze, w gospodzie ubogiego rolnika Piasta ,,zabraklo
piwa dla tak wielkiej liczby zgromadzonych niespodziewanie w celu wybrania wladcy”,

¥ Gall, lib. I, cap. 19 w nagtéwku ma: De rehabilitione regni Poloniae per Kazimirum, qui fuit monachus.
Tak we wszystkich rekopisach. August Bielowski (Gall, Kronika, wyd. A. Bielowski, [w:] MPH, t. I, Lwéw
1864, s. 415 przyp. 2) pisze: ,Nie mniemam izby to byt koniecznie wtret. Dwéch Kazimierzéw panowalo
w Polsce po Mieczystawie: jeden Bolestaw-Kazimierz, syn Bolestawa Chrobrego, od roku 1034-1038; drugi
Kazimierz, syn Mieczystawa II i Ryxy, od r. 1039-1058. Tozsamos¢ imienia i bliskie nastepstwo po sobie
ksigzat sprawily, ze pomieszano ich czyny i wzieto obu za jedna osobe. Dopelniacz Mierzwy moéwit juz:
De Casimiro series historiae texitur modo diverso [...] nie umiejac rozrézni¢ tych ksiazat. Blad ten mogl tez
popetnic i Gall, méwi on tylko o jednym Kazimierzu, dlatego dodaje w nadpisie: qui fuit monachus, a chociaz
w texcie jedynie czyny syna Mieczystawowego wymienia, znachodzim jednak w rekopisie perg. Zamoyskich
przy wzmiance o $mierci tego ksiecia, w rozdziale 22 na brzegu stowa: obiit Kazimirus MXXXVTIII, dolozone
tg samg reka, ktora tytuliki i text pisala. Jest to rok $émierci syna Chrobrego, Bolestawa-Kazimierza, co
byl istotnie mnichem”. Prostsze wydaje sie przyjecie, ze kopiujacy kronike Galla znat tez dzieto Kadlubka
i wlaczyl jego wersje do swojej kopii wezesniejszej kroniki. Ostatecznie watpliwosci rozstrzygnac nie mozna.
Wymowny to przyklad trudnosci spowodowanych niemoznoscia wspotczesnego historyka w dotarciu do
zaginionego oryginatu i koniecznoscia postugiwania si¢ p6zZnymi kopiami. O rekonstrukcje wydarzen
po $mierci Mieszka IT pokusili sie, nie stronigc od hipotez (nic sie¢ bowiem od czaséw Bielowskiego nie
zmienilo zbytnio w warsztacie historykéw polskich), najpelniej: J. Bieniak, Paristwo Miectawa. Studium
analityczne, Warszawa 1963; D. Borawska, Kryzys monarchii wczesnopiastowskiej w latach trzydziestych
XI wieku, Warszawa 1964. Dalszg bibliografie zbiera: Vademecum historyka mediewisty, red. J. Nikodem,
D.A. Sikorski, Warszawa 2012, s. 577.

% S. Czarnowski, Powstanie i spoteczne funkcje, s. 102, uznaje, ze postaé ,wodza rozdawcy” to secret
societatis. W tym samym duchu zob. J. Banaszkiewicz, Podanie o Piascie i Popielu. Studium poréwnawcze
nad wczesnosredniowiecznymi tradycjami dynastycznymi, Warszawa 1986. Interesujace, Ze zanotowane
jeszcze w XIX wieku koledy polskie, bialoruskie i ukrainskie znajag motyw zlotego ptuga, ktérym orze Jezus
i $wieci chrzescijaniscy, a Matka Boska zanosi tym $wietym oraczom ,,$niadanko”. Zob. Polska epika ludowa,
oprac. S. Czernik, Wroctaw-Krakéw 1958, s. 9-12 (teksty koledy pt. Ztoty ptuzek) z powolaniem na wydania
Jozefa Konopki (1840 r.), Oskara Kolberga oraz monografie P. Caramana, Obrzed koledowania u Stowian
i Rumunéw, Krakéw 1933, s. 42-43.

3l Cz. Deptula, Galla Anonima Mit genezy Polski. Studium z historii i hermeneutyki symboli
dziejopisarstwa Sredniowiecznego, Lublin 2000, s. 237.

2 Kronika ta jest najpewniej w obecnym ksztalcie dzietem Janka z Czarnkowa, por. J. Bieniak, Jan
(Janek) z Czarnkowa. Niedokoticzona kronika polska z IV wieku, ,,Studia Zrédloznawcze” 47 (2009), s. 109~
143, gdzie dalsza literatura przedmiotu.
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kiedy goscie sprawili cud obfitosci miodu, ttum ten $wiadomy zrzadzenia faskawo-
$ci boskiej ,,jednomyslnie wybrat Piasta na swego krola™. To Piast zostaje w tej wer-
sji wladcg. Wszak to on, nie Siemowit, wykazal si¢ cnotg gos$cinnosci. Gall natomiast
o awansie Piasta milczy, natomiast zaznacza, ze Siemowit to sam ,,Krél Krolow i Ksig-
ze Ksiazat za powszechng zgoda ustanowil ksieciem Polski, a Popiela wraz z potom-
stwem doszczetnie usunal z krolestwa™*. Bog w kronice Anonima nadal dyskretnie
wspieral potomkéw Piasta, cudownie przywracajac wzrok siedmioletniemu Miesz-
kowi. Kronikarz natychmiast tez wyjasnia, ze chociaz ,,starsi i roztropniejsi” obecni
przy postrzyzynach Mieszka tlumaczyli, Ze cud ten zapowiada ,,o$wiecenie i wywyz-
szenie Polski ponad sasiednie narody” w jakim$ innym niz przyjecie chrzescijanstwa
znaczeniu, to nikt nie powinien mie¢ watpliwosci, iz to zapowiedZ uratowania naro-
du polskiego ,,od §mierci w poganstwie™®.

Dopiero po tych wymownych dowodach Boskiej opieki nad dynastig Piastow Gall
zamieszcza opowies¢ o przybyciu Dobrawy i jej Slubie z Mieszkiem. Anonim milczy
o bliskim pokrewienstwie Dobrawy ze $w. Wactawem, co zastanawia tym bardziej, ze
zgrabnym cytatem z Ewangelii §w. Lukasza zréwnuje ja z Elzbietg — matkg Jana Chrzci-
ciela®. Jeszcze bardziej intryguje i to, ze Bolestaw Chrobry - 6w polski Jan Chrzciciel,
cho¢ nawraca sgsiednich pogan, zaktada koscioly i biskupstwa, to dopiero sw. Woj-
ciech poucza go o obowiazkach chrzescijanskiego monarchy. Gall sugeruje tez jakis
znaczacy udzial w chrystianizacji poddanych Bolestawa bylego biskupa Pragi, ktory
udal sie do Prus dopiero wtedy, kiedy ,,spostrzegt, ze juz nieco rozkrzewila si¢ w Pol-
sce wiara i wzrdst Kosciol swiety™.

Niedomoéwienia Anonima wykorzystali pozniejsi dziejopisarze, czynigc z Wojcie-
cha - jak $wiadczy pochodzacy z przetomu XII i XIII wieku zywot Tempore illo — wlas-
ciwego apostota Polakéw. Nie tylko Polakéw, ale tez i Wegrow™. ,,Zywot” dzieli ten
poglad zresztg z Kosmasem, ktory rzecz ujal zwiezle: ,,znamienity chorgzy Chrystusa
biskup Wojciech sieciami wiary zlowil Wegry zarazem i Polske”. Triumf nowej wia-
ry nie byl jednak zdaniem kronikarza trwaly, skoro po $mierci Mieszka II buntowni-

¥ Cytaty wedlug: Kronika Wielkopolska, thum. K. Abgarowicz, wstep i komentarze B. Kiirbis, Warszawa
1965, s. 64-65.

* Gall, lib. I, cap. 3.

* Gall, lib. I, cap. 4.

36 Zwraca na to uwage Cz. Deptuta, Galla Anonima Mit genezy Polski, s. 322, chodzi o zwrot orient
ex alto regnum Poloniae visitavit zaczerpniety przez Galla z hymnu Zachariasza zapowiadajacego nadejscie
Chrystusa i poprzedzajacej misji Jana Chrzciciela w Ewangelii §w. Lukasza (Lc 1, 78-79 per viscera
misericordiae Dei nostril in quibus visitavit nos oriens ex alto inluminare his qui in tenebris et in umbra
mortis sedent). Cytowane miejsce w Ewangelii jest Zrédlem opowiesci o przywréceniu wzroku Mieszkowi,
jak tez Wlodzimierzowi Wielkiemu.

¥ Gall, lib. I, cap. 6.

3 R. Grzesik, Skad wielkopolski hagiograf sw. Wojciecha wiedziat o spaleniu przez Swigtego pogariskiego
batwana na Wegrzech, [w:] Scriptura custos memoriae. Prace historyczne [ksiega pamigtkowa po$wiecona
prof. Brygidzie Kiirbis], red. D. Zydorek, Poznan 2001, s. 485-491.

¥ Kosmas, lib. I, cap. 31 (ttum. polskie, s. 159).
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cy porzucili - ,,czego nie moze wypowiedzie¢ bez ptaczu i lamentu” — wiare katolicka,
a ,,niektorych biskupéw i kaptanéw” mieczem zgtadzili lub ukamienowali®. Dopiero
Kazimierz przywroécit tad, ,nader gorliwie i poboznie czczac Kosciot swiety, a zwlaszcza
mnozy¢ zgromadzenia mnichow i §wietych dziewic™!. Jest w tym niewatpliwie przeko-
nanie o wigkszej skutecznosci misyjnej zakonnikéw, jak i o tym, ze proces chrystiani-
zacji Polski nie zakonczyt si¢ wraz z chrztem Mieszka i nie dokonat si¢ bez trudnosci.
Nie jest tez jasne, komu - oprdécz samego Boga — przypisuje Anonim gléwna zastu-
ge chrystianizacji Polski. Mieszkowi, Chrobremu, Dobrawie, czy tez Wojciechowi*.
Interesujace jest rozwiniecie watku Dobrawy w ujeciu pisarzy pdzniejszego $red-
niowiecza. I tak Rocznik Traski z XIV wieku pod rokiem 974 notuje: ecclesia pragen-
sis primo cepit habere episcopum Dethmarum nomine, ex ammonicione Dobravce®.
Slgska Kronika polska znana w przekazach z XIV wieku podaje z kolei, ze Kazimierz
Odnowiciel wlasnie na oltarzu poznanskiego kosciota NM Panny, ufundowanym
przez Dobrawe znalazl cudowny miecz, ktérym pokonat buntownikéw*. Pierwsza
chrzescijanska ksi¢zna polska jawi si¢ wiec jako swego rodzaju opiekunka swoich po-
tomkow. W zachowanej w postaci kopii z XIV i XV wieku Kronice wegiersko-polskiej
Dobrawa stala si¢ nadto babka wegierskich krolewiczéw — Lewenty, Beli i Piotra oraz
regentka sprawujaca rzady w imieniu swego 18-letniego syna Bolestawa®. Jest zatem
takze protektorka krdolewskiej linii Arpadow. A wszystko to juz po $mierci §w. Stefa-
na, tj. po 1038 roku. I wreszcie pietnastowieczny Rocznik Sedziwoja, w ktérym czy-
tamy, iZ w 965 roku ,,Dobrochna’, corka Wratystawa czeskiego, siostra $w. Wactawa
poslubita §lepego od urodzenia Mieszka, syna Ziemomysta. Mieszko, zdaniem rocz-
nikarza, ochrzcil si¢ w Pradze i wowczas to cudownie wzrok odzyskal*. Posta¢ Do-
brawy cieszyta sie, jak wida¢, szczegdlnym zainteresowaniem dziejopiséw przyzna-
jacych jej znaczacy role w chrystianizacji nie tylko Polski i Czech, a takze wplyw na
wydarzenia na Wegrzech, niewiele tylko ustepujac tam swojej rzekomej szwagierce
Adelajdzie, siostrze Mieszka i matce §w. Stefana *’. Mozliwe, Ze tradycja o tych doko-
naniach Dobrawy jest starsza, co tlumaczytoby moze obelgi, jakimi obrzucit ja Kos-

0 Gall, lib. I, cap. 19.

4 Gall, lib. T, cap. 21.

2 Nie ma natomiast watpliwo$ci wspolczesny historyk, stwierdzajac dobitnie juz w tytule: G. Labuda,
Ksigzna Dobrawa i ksigze Mieszko jako rodzice chrzestni Polski piastowskiej, [w:] Scriptura custos memoriae.
Prace historyczne [ksigga pamigtkowa po$wigcona prof. Brygidzie Kiirbis], red. D. Zydorek, Poznan 2001,
s. 3-17. Podobnie V. Vanicek, Svaty Viclav, s. 148-153.

“ MPH, t. II, s. 828.

“ MPH, II1, s. 622.

* MPH, I, s. 511. Wydawca, Stanistaw Pilat (tamze, s. 511 przyp. 50) identyfikuje ,,Dambrovcam”
z ,Marya, zong Kazimierza mnichem zwanego’, tym samym Bolestaw bylby nie Chrobrym, lecz Szczodrym.
Ryszard Grzesik widzi w niej jednak Dabréwke, zone Mieszka I (Zywot sw. Stefana kréla Wegier, czyli Kronika
wegiersko-polska, Warszawa 2003, s. 96, przyp. 190).

‘% MPH, II, s. 872.

¥ Z historyczng rzekomo Adelajda, siostra Mieszka I rozprawia si¢ ostatecznie K. Jasinski, Rodowdd
pierwszych Piastéw, Warszawa—Wroclaw [1992], s. 72. W Kronice wegiersko-polskiej czytamy jednak, ze
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mas, odnotowujac jej $mier¢, rzekomo w 977 roku, a zastuge chrztu Polski przypisat
$w. Wojciechowi, negujgc tym samym role Dobrawy*®.

Wizje chrystianizacji przedstawiong przez Galla przejal w zasadzie Kadlubek i sto-
nowal ja nieco, pomijajac rzekoma ,,reakcje pogansky” po $mierci Mieszka II. W Kro-
nice Wielkopolskiej nie znajdujemy watku pouczen, jakie od $w. Wojciecha otrzymywat
Bolestaw Chrobry - syn Dobrochny, siostry $w. Wactawa, jak zaznacza Mistrz Wincen-
ty. W ten sposob to Chrobry zostal jedynym twdrca i organizatorem Kosciota polskiego,
zakladajac ,,szes¢ kosciolow katedralnych”: w Poznaniu, Gnieznie, Ptocku, Krakowie,
Lubuszu i Wroctawiu®. Ta ostatnia wiadomos¢ jest o tyle intrygujaca, ze nie znali jej
sami Slazacy, rozpoczynajac katalogi wroctawskich biskupéw dopiero od Hieronima
z polowy XI wieku. Kronika wielkopolska jest tez pierwszym w Polsce wykladem hi-
storii wspominajgcym pierwszego biskupa Polski - Jordana. Myli si¢ wprawdzie kro-
nikarz, piszac, iz Mieszko I ,,ustanowil” Jordana biskupem w 938 roku®. Ale i te kro-
nike znamy z kopii pietnastowiecznych. Blizszg rzeczywistosci date podaja roczniki
wielkopolskie, takze znane dopiero z rekopisow z XV wieku. Moze nie przypadkiem
jest to rok 968, data zalozenia arcybiskupstwa magdeburskiego, ktérego sufraganem
mial by¢, wedtug Thietmara, wlasnie Jordan. Uporczywe milczenie wczesniejszych
polskich przekazéw na temat pierwszego polskiego biskupa latwiej moze byloby thu-
maczy¢ tym, ze to dopiero zdradzajacy wyrazne zainteresowania niemieckim sgsia-
dem kronikarz wielkopolski zetknat sie w Niemczech z wiadomoscig o nim?

Adelajda, siostra ksigcia Polski Mieszka: Haec autem christiana erat, et literis im buta, documentisque per
spiritus sanctum repleta. W XIV wieku taka wizja siostry ksiecia-neofity byta, jak widaé, w pelni mozliwa.

* Cosmae Pragensis Chronica Boemorum, wyd. B. Bretholz, W. Weinberger, [w:] MGH SRG N,
t. II, Berlin 1923, s. 49 (lib. I, cap. 27): Anno dominice incarnationis DCCCCLXXVII. Obiit Dubrouca, que
quia nimis inproba fuit, iam mulier provecte etatis cum nupsistet Poloniensi duci, peplum capitis sui desposuit
et puellarum coronam sibi imposuit, quod erat magna dementia mulieris. Taka tez date $mierci Dabrowki
podaje Rocznik poznatiski (MPH, n.s., t. V1, 5. 129), ale w zupelnie innym komentarzem: Dambrouca mater
pii Boleslay obiit. Tamze, s. XLVII czytamy: ,Caly Rocznik pisany jest pospiesznie in continuo reka XIV
wieku”, hipotetycznie uznaje sie jednak, ze to kopia jakiego$ zaginionego starszego rocznika. Moze nawet
z XI wieku. Nie da si¢ tego jednak udowodnié. W rekopisie sporzadzonym juz po unii polsko-czeskiej za
Wactawa II znajomos¢ kroniki Kosmasa w Polsce nie powinna chyba dziwi¢. A to wlasnie zdaje si¢ najprosciej —
nie uciekajac si¢ bowiem do poszukiwania zaginionego rzekomo wcze$niejszego polskiego rocznika —
tlumaczy¢ zbieznos$¢ daty $mierci Dabrowki w obu tych zrédtach. Warto przypomnie¢ uwage Tomasza
Jasinskiego (Rozwazania o wiarygodnosci przekazow Zrédtowych dotyczgcych bitwy legnickiej, [w:] Bitwa
z Mongotami na Dobrym Polu w 1241 roku. Miejsce, tlo, Srodowisko, relacje, red. K. Jaworska, Legnica 2011,
s. 12), ze w poszukiwaniu najstarszego rocznika polskiego ,nalezy unika¢ wstepnego zalozenia, ze wszystkie
wiadomosci pochodza z tego jednego prazrodta”. Lepiej raczej szuka¢ wiadomosci w rzeczywiscie istniejacych
zroédtach. W tym przypadku w kronice Kosmasa. Podkreslenie przez Kosmasa podeszlego rzekomo wieku
Dabrowki w chwili zamazpojscia moze by¢ polemiczng aluzjg do uzytego przez Galla poréwnania matki
Bolestawa Chrobrego ze $w. Elzbietg, ktora $w. Jana Chrzciciela miata urodzi¢ w podeszlym juz wieku.

# MPH, n.s., t. VIII, s. 17.

0 Tamze, s. 16. Janko z Czarnkowa, przypuszczalny autor tej kroniki w latach 1348-1356 przebywat
jako duchowny w otoczeniu Andrzeja z Wislicy biskupa meklemburskiego Schwerinu. To dos¢ czasu, aby
interesujacy sie historig kronikarz poznal dzieje sgsiadujacych z Polska biskupstw niemieckich i dotarl do
jakich$ przekazow wykorzystujacych kronike Thietmara.
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Wypada tu wspomnie¢, iz wiedza o poczatkach polskiego Kosciola jest w polskich
kronikach i rocznikach nader znikoma. Nie inaczej jest zreszta w pozostatych kra-
jach ,Mtodszej Europy”. Nie najlepiej to $wiadczy o trosce tutejszych kaptanéw o do-
kumentowanie wlasnej dzialalnoéci duszpasterskiej. Dopiero Jan Diugosz starat sie,
mocno fantazjujac, wypelnic istniejace luki. On tez zrecznie skompilowat ostateczny
opis okoliczno$ci towarzyszacych przyjeciu chrzescijanistwa zaréwno w Polsce, jak
i w Czechach i na Rusi®. Znal i wykorzystywal obficie ruskie latopisy, totez w wielu
miejscach mozna odnie$¢ wrazenie, iz to dzieje chrystianizacji Rusi byly natchnie-
niem, kiedy opisywal wnikliwie rzekome debaty swego rodzaju sejmu zwolanego
przez Mieszka I, kiedy rozwazano - pisze — wszelkie zalety i niedogodnosci zwigza-
ne ze zmiang religii. I chociaz ostatecznie przewazyly wizje senne bedace udzialem
ksiecia i moznych, to calos¢ opisu dowodzi, ze konwersja bytaby podyktowana wolg
polityczng raczej niz religijng. Moze to wplyw $wiezej pamigci okolicznosci chrztu
Litwinow, raczej jednak che¢ podkreslenia udziatu calej zbiorowosci w podjeciu tak
waznej — nie tylko w pojeciu tego historyka — decyzji*”. Decyzji, ktora zmienila istote
dotychczasowej spolecznosci do tego stopnia, ze wowczas to dopiero, zdaniem jakie-
go$ czytelnika Rocznika Sedziwoja doszlo do przyjecia nazwy ,,Polanie” od okrzyku
»polej” wzniesionego w Pradze przez towarzyszacych Mieszkowi nobiléw?.

Niewielka jest szansa na odpowiadajaca rzeczywisto$ci dawno minionej rekon-
strukeje okolicznosci przyjecia chrztu przez Mieszka I. Niewiele tez mozna powiedzie¢
o rzeczywistym przebiegu chrystianizacji Polski i krajow sasiednich, chociaz kronika-
rze s3 tu zgodni, Ze przebiegal on nie bez trudnosci. Wprawdzie nastgpcy Anonima,
Kosmasa, Nestora czy tez notariusza krdla Beli w kronikarskim rzemio§le starali si¢
przestrzega¢ nakreslonych przez nich ram, to jednak czg¢sto uzupelniali je i zmieniali,
nadajgc nieco inny sens poszczegolnym epizodom. Znaczny odstep czasu dzieli tych
autoréw od poczatkow chrystianizacji, w znanych nam zas kopiach mozliwe sg jeszcze
pdzniejsze zmiany w stosunku do zaginionych pierwowzoréw. Wszystkie te opowie-
$ci to — uzywajac okreslenia Erica Hobsbawma - ,tradycja wynaleziona”*. Doklad-
ne przesledzenie zmian owej tradycji i wzajemnych powigzan miedzy pdzniejszymi
kopiami, pozwoli, jak sadze, wykry¢ zmieniajace sie pozadane przez coraz to szer-
sze kregi spoleczne idealy oraz realne tempo krzepniecia tutejszego chrzescijafistwa.

*! Joannis Dlugossi Annales seu cronicae incliti Regni Poloniae, lib. 2, wyd. J. Dabrowski, Warszawa 1964,
s. 175-179. W pozytywistycznym duchu o chrystianizacji Stowian obszernie wypowiedziat si¢ H. Lowmianski,
Religia Stowian i jej upadek (w. VI -XII), Warszawa 1979, s. 263-318. Nowe tendencje w historiografii zob.
Chrystianizacja Europy. Kosciol na przetomie I i II tysigclecia, red. J. Dobosz, J. Strzelczyk, Poznan 2014.

52 Zob. M. Lacka-Malecka, Chrzest Mieszka I i chrzest Litwy w ,Rocznikach” Jana Dtugosza, [w:]
Historia III. Czgstochowskie Spotkania Miodych Historykéw, red. N. Morawiec, T. Srogosz, t. I, Czestochowa-
Radomsko 2013, s. 17-29.

% MPH, t. 11, s. 872 przyp. cytujacy marginesowa uwage: quod videntes nobiles, qui cum eo [Mieszkiem]
erant, clamabant polen! unde vocati sunt Polani ex perfusione sacri baptizmi, qui prius vacabantur Lachowye
dum essent pagani. Et viso tam excellenti miraculo maiores Regni Prage fuerant baptizati.

> Obszernie zob. E. Hobsbawm, Wprowadzenie. Wynajdywanie tradycji wynalezionej, [w:] Tradycja
wynaleziona, red. E. Hobsbawm, T. Ranger, thum. M. Godyn, E. Godyn, Krakéw 2008, s. 9-23.
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THE ORIGINS OF CHRISTIANITY
IN THE HISTORICAL MEMORY
OF ‘THE YOUNGER EUROPF’

Summary

Long time elapsed before any written record of the early period of Christianisation was first penned
in chronicles. It follows that the stories of Christianisation are structures corresponding to the times
of chroniclers and are not necessarily credible narratives of the event itself. Replete with biblical al-
lusions and metaphors, they are sometimes, as in the case of Gesta Hungarorum, programmatically
polemical to the hitherto prevailing oral tradition. It is also important that all chronicles are known
merely from later copies. They may therefore contain a narrative substantially altered compared to
the original version, as was the case with the Heilsberg manuscript of the chronicles written by an
anonymous author traditionally referred to as Gallus Anonymous. Arranged in chronological order,
extant manuscripts offer new possibilities for the understanding of the winding and fluxional roads
shaping the final version of the ‘invented tradition’ relating to the beginnings of the Christianisation
of the countries ‘the Younger Europe.






WYKAZ WAZNIEJSZYCH SKROTOW

AR - Archeologické rozhledy

CD - V. Novotny, Ceské déjiny

CDB - Codex diplomaticus et epistolaris Regni Bohemie

CDPr - Codex diplomaticus Prussicus

DOP - Dumbarton Oaks Papers

EK - Encyklopedia Katolicka

FRB - Fontes rerum Bohemicarum

HEGA - Bede, Historia Ecclesiastica Gentis Anglorum

LEC - Liv- Esth- und Curlindisches Urkundenbuch, wyd. EG. von
Bunge, t. I, Riga-Reval 1853

LMA - Lexikon des Mittelalters

MGH — Monumenta Germaniae Historica

MGH AA — Monumenta Germaniae Historica. Auctores Antiquissimi

MGH Epp. - Monumenta Germaniae Historica. Epistolae Merovingici et Ka-
rolini Aevi

MGH Epp. Karolini Aevi - Monumenta Germaniae Historica Epistolae Karolini Aevi

MGH, LL - Monumenta Germaniae Historica. Leges

MGH, SRG - Monumenta Germaniae Historica. Scriptores rerum Germani-
carum [in usum scholarum separatim editi)

MGH, SRG NS — Monumenta Germaniae Historica. Scriptores rerum Germani-
carum nova series

MGH, SRM - Monumenta Germaniae Historica. Scriptores rerum Merovin-
gicarum

MGH, SS — Monumenta Germaniae Historica. Scriptores

MHB - Mediaevalia Historica Bohemica

MPH - Monumenta Poloniae Historica

MPH, n.s. - Monumenta Poloniae Historica, nova series

ODB - The Oxford Dictionary of Byzantium

Pam. Arch. - Pamatky Archeologické

PL — Patrologia Latina (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina,

ed. J.P. Migne)
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Wykaz wazniejszych skrotéw

PU

PVL
RAU whf

RGA

SSS
VQF

— Preussisches Urkundenbuch, t. I, wyd. R. Philippi, K.P. Woelky,
Konigsberg 1882

— Poviest vremiennych let

- Rozprawy Akademii Umiejetnosci, Wydzial Historyczno-Fi-
lozoficzny

— Reallexikon der Germanischen Altermuskunde von Johannes
Hoops, Zweite Aufl.

- Stownik starozytnosci stowiatiskich

- Vita Quinque Fratrum






