BYC CZLOWIEKIEM SUMIENIA.
INTERDYSCYPLINARNY NAMYSL NAD FENOMENEM SUMIENIA,
RED. R. CEGLAREK, M. SzTABA, CZESTOCHOWA 2015.

Ks. TomaSz NAWRACALA

Do wszystkich swietych:
naszq chlubq jest swiadectwo
naszego sumienia (2 Kor 1, 1.12)".
Proba interpretacji relacji miedzy
sSwietosScig a sumieniem

Ideal bycia §wigtym jest podstawowym wymaganiem chrzescijan-
stwa. Czlowiek, ktory odradza si¢ przez sakrament chrztu, przechodzi
wewnetrzng przemiang i z grzesznika staje si¢ Swietym. Ta $wigtos$¢
otrzymana w sposob niezastuzony od Boga jest darem, ale i zobowigza-
niem. Sta¢ si¢ bowiem $wigtym oznacza sta¢ si¢ bliskim Bogu, ktérego
istnienie jest po trzykro¢ swigte (por. 1z 6, 3) 1 dziatac tak, aby ta §wigtos$¢
ujawniata si¢ w codziennych wyborach. Chrzescijanin jest zobowigzany
ten dar $wigtosci ujawnia¢ w codziennos$ci, gdyz tylko przez akty ze-
wnetrzne ukazuje si¢ to, co skrywa si¢ we wngtrzu. Zasadniczym bledem
jest rozdarcie obu tych plaszczyzn i traktowanie kazdej jako autonomicz-
nej i bez wzajemnego odniesienia. Nie mozna by¢ §wietym i czyni¢ zto,
tak jak nie mozna czyni¢ dobra, bedac zupetnie pozbawionym Bozej ta-
ski. Za kazdym razem w obu plaszczyznach — wewngtrznej i zewngtrznej
— nastegpuje jaka$ istotna zmiana: albo traci si¢ $wigto$¢, albo juz odczu-
wa si¢ dzialanie Boga prowadzace do nawrdcenia.

Kim jednak jest cztowiek, ktorego okresla si¢ mianem Swigty?
Wydaje si¢ — 1 to chcemy przestawi¢ w niniejszym opracowaniu — ze
$wietym jest cztowiek, ktory kieruje si¢ w swoim zyciu dobrze uksztat-
towanym sumieniem. Bez tego straznika prawdy nie ma mozliwos$ci
wlasciwego odczytania Bozych praw oraz zastosowania ich w zyciu,
a w konsekwencji osiggnigcia zbawienia.

Ks. Tomasz NAWRACALA - dr teologii, asystent na Wydziale Teologicznym Uniwersy-
tetu Adama Mickiewicza w Poznaniu.

! Cytat z Pisma Swigtego Nowego i Starego Testamentu (Biblia Poznafiska), Poznan
1994. Wszystkie inne cytaty biblijne wedtug: Pismo Swiete Starego i Nowego Testa-
mentu (Biblia Tysigclecia), Poznan — Warszawa 1991.
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1. Swieci strzegq przykazan i wiary

W czternastym rozdziale Apokalipsy $w. Jana ukazana jest migdzy
innymi wielka wizja godziny sadu nad narodami. W tej eschatologicz-
nej godzinie odptaty kontrastuja ze soba czyny grzesznikow i §wietych.
Kazdy z nich otrzymuje to, co mu si¢ nalezy jako kara lub nagroda
za wlasne postgpowanie. Apokaliptyczna wizja zostaje jeszcze wzmoc-
niona zapowiedzig trwania ludzkich czynéw: ,,Bltogostawieni, ktorzy
w Panu umierajg — juz teraz. Zaiste, mowi Duch, niech odpoczna od
swoich mozotow, bo idg wraz z nimi ich czyny” (Ap 14, 13)%. Stowa
autora natchnionego odnoszg si¢ w tym przypadku wylacznie do swie-
tych, tych, ktorzy umarli w Panu®. Los tych, ktorzy byli grzesznikami,
w analogiczny sposob okresla $w. Pawet, gdy w liscie do Tymoteusza
pisze: ,,Grzechy niektorych ludzi sa wiadome wszystkim, wyprzedza-
jac wydanie wyroku, za niektorymi za$ idg $lad w $lad” (1 Tm 5, 24).
Odptata dotyczy wigc nie tylko przesztosci, lecz takze odnoszona jest
w jaki$ tajemniczy sposob do przysztosci.

Ten szczegdt wydaje si¢ bardzo interesujacy w kontekscie kom-
pozycji calej ksiegi Apokalipsy. Wspominany juz rozdzial umieszczo-
ny jest w drugiej czesci ksiegi, ktora jako przedmiot ma ukazanie lo-
sow Kosciota*. Najpierw $w. Jan przedstawia wizje walki toczacej si¢
mig¢dzy niewiastg a smokiem. Po przegranej, smok przekazuje wladze
dwom Bestiom. Ich zadaniem jest dalsze kontynuowanie walki z tymi,
ktorzy naleza do Boga i sg potomstwem niewiasty: ,,strzega oni przy-
kazan Boga 1 maja Swiadectwo Jezusa” (por. Ap 12, 17). Ci wybrancy
tworzg orszak Baranka, ktory jest przedmiotem czwartej wizji aposto-
ta. Ich liczba pozostaje symboliczna: wielka i oddajaca petni¢’. Liczne

2 Na temat odptaty za czyny cztowieka zob. Rz 2, 16.

3 Sens tego wyrazenia oznacza $mier¢ osobowg. Por. T. NawracarA, Osobowe do-
Swiadczenie komunii w wiecznosci jako klucz do zrozumienia pojecia ,,umierac
w Panu”, ,,Roczniki Teologiczne”, 2014, t. 61, nr 2, s. 179-193.

* Taki podziat jest wynikiem zestawienia w jedno trzech roznych tekstow napisanych
przez jednego autora. Teze o takim formowaniu si¢ tekstu Apokalipsy wysunat M. E. Bo-
ismard, a jej opis krytyczne przedstawia A. JANKOWsKI [wW]: Apokalipsa swigtego Jana.
Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz, opr. A. Jankowski, Poznan 1959, s. 58-63.
SPor. Ap 14, 117, 4. Symbolika liczby 144 000 wyjasniania jest najczeSciej przez
roztozenie na : liczbg¢ 1000 — oznacza ogrom oraz potege liczby 12 — pelnia, ktora
odnosi si¢ do pokolen Izraela. Por. Apokalipsa swigtego Jana, s. 179. Liczba 1000
wystepuje az 28 razy w Apokalipsie na 34 uzycia w Nowym Testamencie, za$ liczba
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analogie migdzy wybrancami a tymi, ktorzy sprzeciwili si¢ Bogu, moz-
na uja¢ w nastepujace zestawienie:
14, 1-5 14, 6-11

w liczbie 144 000 krocza w orszaku | ci, ktorzy siedzg na ziemi, wsrod
kazdego narodu, szczepu, jezyka
1ludu

Baranek stoi na gorze z orsza- | Bestia i jej czciciele sa na ziemi
kiem

maja znami¢ Baranka majg znami¢ Bestii

uwielbiajg Boga nie oddaja czci Bogu

towarzysza Barankowi towarzysza Bestii w karze otrzy-
mywanej od Boga

wolni od ktamstwa pograzeni w ktamstwie (zob. 13,
5114)

Los swietych 1 grzesznikOw przedstawiany jest paralelnie, przy czym
istotny okazuje si¢ takze sposob dziatania. Przynalezno$¢ do okreslonej
grupy wynika z bycia podmiotem dzialania kogo$ innego lub wlasne-
go. Swigci z orszaku Baranka otrzymuja znamie wypisane na czotach,
a wiec stanowig podmiot bierny dzialania Boga (w. 1). Biernos¢ ta jed-
nak nie oznacza apatii lub zoboj¢tnienia; raczej nalezy tu widzie¢ wol-
nos$¢ w poddaniu si¢ lub niesprzeciwianie si¢ dziataniu Boga. Zgoda na
to, co czyni Bog jest przyjeciem odwiecznej dobrej nowiny 1 odrodze-
niem przez dar taski w sakramencie chrztu. Zwolennicy Bestii znami¢
rozpoznawcze biorg sobie sami (w. 9); sg wiec podmiotem aktywnym.
To dziatanie pocigga odejscie od Boga, porzucenie Go, zlekcewazenie.
Los wiec grzesznikdw nie jest skutkiem braku taski ze strony Boga, lecz
nastepstwem ich ludzkiego wyboru. Wybor ten okazuje si¢ niewlasciwy
i ukazuje si¢ w czynach® ztych. Stad jesli Swieci towarzyszq Barankowi,
dokqdkolwiek idzie, to grzesznicy cierpig wieczne katusze: symboliczny
dym kary ognia 1 siarki wznosi si¢ na wieki (w. 11).

12 - 23 razy sposrod 75 w pismach nowotestamentalnych. Por. J.-P. PrEvosT, Pour lire
I’Apocalypse, Paris 1996, s. 48.

¢ Na temat znaczenia czynu w NT zob. T. Nawracara, Co mam czynié, aby osig-
gnq¢ zbawienie? Znaczenie ergon w Nowym Testamencie, ,,Studia Gnesnensia”, 2013,
t.27,s. 323-338.
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Apokaliptyczna wizja konczy si¢ stwierdzaniem: Tu ukazuje sie
wytrwatos¢ swietych, tych, ktorzy strzegq przykazan Boga i wiary Je-
zusa (Ap 14, 12). Stwierdzenie to wskazuje na trzy zasadnicze przy-
mioty Swigtego: wytrwato$¢ w trwaniu przy Bogu, przestrzeganie pra-
wa Bozego oraz wiar¢ w Jezusa. Na nich opiera si¢ przyszia odptata,
awczesniej — zycie doczesne, w ktorym ta $wieto$¢ mogla si¢ ujawniac.

2. Kim jest swiety?

Biblijna idea $wigtosci wyrazana jest pojeciem godes. Oznacza
on rzecz swietq, Swietos¢ 1 wywodzi si¢ od rdzenia gds oznaczajacego
cig¢, oddziela¢’. By¢ §wietym oznacza by¢ radykalnie innym i oddzie-
lonym od tego, co okresla si¢ mianem profanum. Swigto$¢ wyklucza
wigc wszystko, co moze jg naruszy¢ i znika natychmiast, jesli zostanie
potraktowana jak zwyczajna rzecz. Istota $wigtosci nie wyklucza moz-
liwosci uswigcenia zwyczajnego miejsca, przedmiotu lub osoby jako
takiej, ale postugiwanie si¢ nimi lub traktowanie jako co$ absolutnie
zwyczajnego. Swicto$¢ nie jest zwyczajna i nie mieéci si¢ w katego-
riach powszednich relacji 1 zaje¢. Ona przenika i przekracza caty porza-
dek doczesny, odnoszac go do Boga jako zrédta swigtosci.

Bog objawiajacy si¢ cztowiekowi jest $wigtym® i niedostgpnym.
Nie mozna Go ani pozna¢, ani zobaczy¢ do momentu, gdy On sam nie
uczyni pierwszego kroku i nie objawi swojej chwaly. R6zne objawie-
nia 1 doswiadczenia religijne Izraela beda ukazywaly Jahwe jako Boga
pelnego potegi 1 tajemniczego, jako nagradzajacego i karzacego. Ten
jedyny i $wiety Bog trwa posrodku swojego ludu poprzez ludzi i zna-
ki, aby w ten sposob okazywa¢ nieustannie swoja dobro¢, mitosierdzie
i przebaczenie (por. Oz 11, 9). Stawac si¢ zatem §wietym oznacza przy-
bliza¢ si¢ nieustannie do Boga, nasladowa¢ Go i1 czyni¢ bliskim dla
siebie 1 innych. Odkrywa¢ §wigto$¢ Boga to nic innego jak poznawanie
tego, w czym wyraza si¢ cata Jego istota.

Trwajac posrodku ludu, Bog uswigca tych, ktorych wybrat. Swie-
tos¢ cztowieka nie jest skutkiem osobistego wysitku, lecz przede
wszystkim darem. To Bég uswigca kogo i co chce, a decyzja uzaleznio-

7 Por. I. bE VAULX, Swiety, [w:] Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, Po-
znan 1994, s. 972.

8 Pierwsze spotkanie Mojzesza z YHWH opisane w Wj 2, 23 — 4, 31 wskazuje na
nadzwyczajno$¢ objawienia poprzez ogien i nakaz zdjecia sandatow (W 3, 2 1 5).
Swieto$é tego miejsca wynika z blisko$ci samego Boga.
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na jest wylacznie od Jego woli. Jesli jednak juz zostala ona udzielona,
to musi by¢ przedmiotem troski. Miejsca poswiecone Bogu musza by¢
zachowane od wpltywow $wiata profanum i rzagdzone osobnymi prawa-
mi. Ludzie dotknigci §wigtoScig muszg o te swietos¢ dbac: uwolnic si¢
od tego, co przeszkadza w dalszym podazaniu ku Bogu, oczysci¢ serce,
prowadzi¢ ,,nowe zycie” i nie zaniedbywa¢ nowych wezwan stuzacych
poglebieniu 1 rozwojowi otrzymanego daru. Przepisy dane przez Boga
pomagaja te §wictos¢ okreslié i zachowadé, ale jej nie definiuja®. Swie-
tos¢ okazuje si¢ by¢ rzeczywistoscia zmienna, pelng wewngtrznego
dynamizmu i otwartg na to, co przyniesie przyszto$¢. Cztowiek, ktory
taki dar otrzymuje, w §wiadomym i czgsto dtugim procesie nawrocenia,
dochodzi do poznania Boga jako Ojca, ktorego zbawcza wola dokonuje
si¢ w postaniu Syna i Ducha Swigtego.

Poczucie swigtosci stanowi w czlowieku rzeczywiste doswiadczenie
obecnosci Boga. Nie jest to jednak doswiadczenie petne, lecz swoisty
zadatek 1 przedsmak. Stalo$¢ i1 pelnia nastapig dopiero w wiecznosci,
gdy zadne ludzkie dziatanie nie b¢dzie mogto przeciwstawi¢ si¢ Bogu.
W trakcie zycia czlowieka na ziemi, w nieustannym zmaganiu si¢ W wy-
borach migdzy dobrem a ztem, migdzy cnotg a grzechem, $wigto$¢ moze
zanika¢ 1 pojawia¢ si¢ ponownie. I jesli pierwsze jest wytacznym skut-
kiem dziatania czlowieka, to drugie zawsze ma zroédto w dziataniu Boga,
ktory trwa i poszukuje czlowieka. Bog, ktory pragnie zbawienia wszyst-
kich ludzi, kazdego obdarowuje taska swietosci i oczekuje jej przyjecia.
Swieto$¢ staje si¢ darem uniwersalnym wtedy, gdy Ojciec ofiarowuje na
krzyzu swojego jedynego Syna. Meka Jezusa i Jego $mier¢, potwierdza-
jace Jego godnos¢ jako swigtego, sa zrédlem uswiecenia catego rodzaju
ludzkiego. I w tej perspektywie §wietos¢ zostaje ujeta w nowe doswiad-
czenie bliskosci: §wietym jest ten, kto trwa przy Jezusie.

Nowa egzystencja cztowieka odrodzonego przez wiar¢ w Chrystu-
sa podtrzymywana jest przez dziatanie Ducha Swigtego. Misja tego Du-
cha polega na uswiecaniu ludzi, ktérzy wezwani sg do tworzenia spo-
tecznos$ci $wietych. Wiara w Jezusa powigzana jest z budowaniem Jego
Mistycznego Ciata, ktore okresla si¢ jako ,.§wiatyni¢ Ducha Swictego”
lub ,,$wigtyni¢ Boga” (por. 1 Kor 6, 11.20; 3, 16 n). Ten Duch buduje

? Prawo Izraela nie czynilo niczego i nikogo $wietym. Jego rolg byto okreslenie jak
zachowac si¢ wobec miejsca lub osoby wybranej przez Boga i ustanowionej §wigtym.
Liczne przepisy prawa mialy na celu oczysci¢ czlowieka pragnacego doswiadczy¢
swigtosci Boga, a nie faktycznie wyjaé co$ lub kogos ze strefy profanum w sacrum.
Takie dziatanie zarezerwowane byto wylacznie dla Boga.
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wiec wspoélnote ludzi miedzy soba i z Bogiem, przekonujac $wiat
o grzechu (por. J 16, 3) i aktualizujac wéréd nich dar Boga. Swieto$é
dana czlowiekowi wraz z Chrystusem przez Boga trwa w tych, ktorzy
sa Jego synami ozywianymi przez Ducha Bozego (por. Rz 8, 14-17).

W tym konteks$cie odpowiedZ na pytanie, kim jest §wigty moze by¢
sformutowana nastgpujaco: §wigtym jest ten, kto wierzac w Jezusa,
przyjmuje za wyznaczniki swojego dziatania prawo objawione przez
Boga i stara si¢ wspotpracowaé z Duchem Swigtym dla rozpoznania
1 uniknigcia grzechu.

3. Sumienie jako straznik prawa Bozego

Relacje miedzy Bogiem a stworzeniem sg oparte na bezwzglednym
pierwszenstwie Bozego dziatania. To Bog pierwszy podejmuje decyzje
o stworzeniu $wiata 1 cztowieka, nadajac temu, co czyni odpowiednie
reguly. Swiat stworzony, $wiat materialny, jest rozny od Boga, to zna-
czy nie jest $wiety. Jednakze jako stworzenie naznaczony jest §ladami
swego Stworcy (vestigia Dei) 1 moze na Niego wskazywac. Odkrywa-
nie Boga w stworzeniu materialnym dost¢pne jest dla cztowieka, jako
bytu rozumnego i umieszczonego w tymze §wiecie. Podziwiajac pickno
$wiata, jego doskonatos$¢, harmonig i celowo$¢, moze on dochodzi¢ do
poznania Stworcy i trwajac przed Nim moze stawac si¢ partnerem dia-
logu w imieniu calego stworzenia.

Pozycja czlowieka w $§wiecie stworzonym nie jest ograniczona
wylacznie do podziwiania Boga. Jako istota rozumna cztowiek dzia-
fa, poddajac analizie to wszystko, co czyni lub czego unika. Bogactwo
codziennych do$wiadczen i rozmaite decyzje, jakie musi podejmowac,
stawiajg przed nim dylematy, ktdrych rozwigzanie czg¢sto nie jest tatwe.
Ocena wiasnego dziatania unika najcze¢$ciej obiektywizacji i dazy z na-
tury do stawiania siebie w lepszym $wietle. Dlatego tez Stworca daje
cztowiekowi sumienie jako straznika prawa Bozego i pomoc w doko-
nywaniu wlasciwych wyborow.

Sumienie jest z natury wpisane w godnos$¢ osoby ludzkiej. Bog
stwarzajac czlowieka, czyni Go na swoj obraz i podobiefstwo, aby
w ten sposob podkresli¢ jego wyjatkowos¢ wérdd stworzen. Zdolnosé
rozrézniania mi¢dzy dobrem a zlem przekracza dziatania innych istot
stworzonych, gdyz lamie nakazy popedow i determinacji. Rozum-
nos$¢ cztowieka pomaga mu w ocenie zarowno podjetego dziatania, jak
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1 przysztych zamiar6w po to, aby méc wybiera¢ dobro a unika¢ zla.
W ten sposob kazdy wybor dobra w sytuacji trudnej lub niekorzystnej od-
stania czlowieka jako osobe stawiajaca wyzej dobro innych niz wlasne.

Wiasciwa ocena tego co dobre lub zte nie jest kwestig subiektywna.
Norma dobra i zta jest prawo ustalone przez Boga i wpisane w serce
cztowieka (por. VS 55)'°. Sumienie ukryte w glebi ludzkiego jestestwa
musi by¢ odkryte 1 wlasciwie ksztalttowane w perspektywie prawdy,
ktorej zrodlem jest Bog. Ocena wiec dobra i zla musi by¢ poddana
obiektywizacji z perspektywy Boga: to On dziala w cztowieku i odsta-
nia ztozono$¢ wyboru i jego konsekwencje. Poddanie obiektywizacji
wynika z nakazu stluchania Boga i im wigcej jest tego zastuchania, tym
tatwiej przychodzi oceni¢ wtasne postegpowanie. W glebokiej relacji
do Boga ksztaltuje si¢ sumienie cztowieka, stajac si¢ normg postgpo-
wania. Wlasciwy wybor dziatania (zewnetrznego) ujawnia odniesienie
(wewngtrzne) do Boga.

Dziatanie wedtug zasad sumienia jest wymagajace i trudne, gdyz
domaga si¢ refleksji nad sobg samym. Po$piech i dynamizm Zycia czg-
sto stanowig przeszkode w zastanawianiu si¢ nad przyczynami podje-
tych dziatan i skutkéw, jakie z nich wynikaja. Tymczasem to wlasnie
roztropny 1 szczery namyst pozwala na unikanie w przysztosci btgdow
1 zta, a czynienie dobra. W normalnej sytuacji dziatanie cztowieka nie
jest automatyczne, lecz refleksyjne i odpowiedzialne. Przewidywanie
nastepstw to kryterium istotne dla ludzkiego dziatania, poniewaz wyry-
wa samo dziatanie z ram terazniejszo$ci 1 pozwala je umiesci¢ w przy-
sztosci. Dalekosiezne spojrzenie i konsekwencje ukazujace si¢ z dzia-
tania, pozwalaja czlowiekowi oceni¢ warto§¢ samego dziatania. Ocena
sumienia staje si¢ miejscem oceny zyskow i strat, spowodowanego zta
lub zaniedbanego dobra.

Sumienie jako czynnik normatywny ludzkiego dziatania wska-
zuje nieustannie na Boga jako swego autora. Poddanie si¢ Bogu jako
wyzszemu autorytetowi nie jest wyrazem stabo$ci samego cztowieka.
Bardziej nalezy tu dostrzega¢ dobrowolnos$¢ i powierzenie siebie ze
wzgledu na prawdg 1 $wigtos$¢, ktore wykluczaja zto. Dziata¢ zgodnie
z sumieniem oznacza dziata¢ w prawdzie i $wigtosci dla uniknigcia grze-

10 Na temat koncepcji sumienia zawartej w encyklice Veritatis splendor zob.
C. E. CurraN, Moral Theology of John Paul II, s. 125-159 oraz krytyke: F. M. WaALsH,
Moral Theology of John Paul II: A Response to Charles E. Curran, ,,The Heythrop
Journal”, R. 53,2012, nr 9, s. 787-805.
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chu i zyskania przysztej odptaty. Stad sumienie odsyta do wiary w Boga
1 na niej si¢ opiera: czyni¢ dobro oznacza spetnia¢ wole Boga, podczas
gdy czyni¢ zto —t¢ wole lekcewazy¢ i pomijac (por. KDK 16)''. Kierowa-
nie si¢ osagdem sumienia jest niczym innym jak rozeznawaniem Bozych
nakazow jako obowigzujacych 1 zobowigzujacych do takiego dziatania,
aby dotrze¢ do celu ostatecznego — Boga (por. DWR 3).

4. Swietos¢ oparta na sumieniu

Konstytucja duszpasterska Soboru Watykanskiego Il przedstawia-
jaca obecno$¢ Kosciota w $wiecie wspotczesnym, stwierdza: ,,Sumienie
jest najskrytszym osrodkiem i sanktuarium cztowieka, w nim pozostaje
on sam z Bogiem, ktérego gtos rozbrzmiewa w jego wnetrzu. Dzieki
sumieniu w niezwykly sposéb ujawnia si¢ to prawo, ktore wypeknia sig¢
w mito$ci Boga i blizniego. Przez wierno$¢ sumieniu chrzescijanie ta-
czg si¢ z innymi ludzmi w celu poszukiwania prawdy i rozwigzywania
w prawdzie tak wielu probleméw moralnych, ktére powstaja zarowno
w zyciu jednostek, jak 1 we wspolnym zyciu spotecznym. Im bardziej
wiec bierze gore prawe sumienie, tym bardziej osoby 1 grupy odstepu-
ja od slepej samowoli i staraja si¢ dostosowac do obiektywnych norm
moralnych” (KDK 16).

Cytowany fragment umieszczony jest w pierwszej czg¢sci doku-
mentu zatytutowanej: Kosciol i powotanie cztowieka. Sktada si¢ on
z czterech rozdziatow, ktorych tytuly ukladaja si¢ w logiczng calo$¢:
Godnosc¢ osoby ludzkiej (rozdz. 1), Wspolnota ludzka (rozdz. 2), Aktyw-
nos¢ ludzka w swiecie (rozdz. 3), Zadanie Kosciota w swiecie wspot-
czesnym (rozdz. 4)'?. Taki uktad wskazuje na rézne aspekty antropo-

' Por. S. OLEINIK, W odpowiedzi na dar i powotanie Boze, Warszawa 1979, s. 198-200.
12 Warto zwrdci¢ uwage na lacinskie tytuly rozdziatoéw: De hominum communitate
(rozdz. 2) oraz De munere Ecclesiae in mundo huius temporis (rozdz. 4). Pierwszy
tytul mowiac o ludzkiej wspdlnocie odwoluje si¢ do kluczowego terminu dla eklezjo-
logii soborowej — communio. Poj¢cie to uzyte jest w Lumen gentium dla wyjasnienia
misterium KoS$ciota opartego nie o rzeczywistos¢ doczesng i widzialng, lecz ducho-
wa 1 nadprzyrodzong. Por. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium 8,
11, 15, 26, 28. Drugi przywotany tytut doprecyzowuje zadanie Kosciota w $§wiecie
tego czasu. Naduzywanie powszechnie przymiotnika wspdlczesny moze doprowadzié
ostatecznie do zatarcia jego znaczenia. To, co bylo wspolczesne w czasach samego
soboru, sze$cdziesigt lat pdZniej moze okazac si¢ przestarzate. Stad ojcowie soborowi
przedstawiajg ogdlne zadania Kosciota w $wiecie, ktory teraz wtasnie trwa i nalezy do
tego czasu. Jest to $wiat oczekujacy paruzji Chrystusa.
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logiczne, ktére nie sg zalezne od wybranej religii lub §wiatopogladu.
Godno$¢ cztowieka jako osoby powinna by¢ traktowana jako warto$é
uniwersalna dla kazdego bytu ludzkiego. Objawienie Boze, ktorym po-
stuguje si¢ Kos$cidl, jest narzedziem pomagajacym wiasciwie ocenic,
umotywowac 1 wskaza¢ no$nos¢ elementdw, ktore sktadajg sie na wi-
zje czlowieka. Nalezg do nich: obraz i podobienstwo do Boga, natura
spoteczna, doswiadczenie zta (grzechu), ontologiczna konstytucja du-
chowo-cielesna, rozumno$¢, madro$¢, wolnos¢ oraz posiadanie sumie-
nia moralnego. Kazdy cztowiek jest wezwany do tego, aby te elementy
swojej indywidualnej egzystencji odkrywaé, rozwijac i wykorzystywac
dla dobra wlasnego oraz innych. Wszystkie te elementy podkresla-
ja warto$¢ nadrzedng cztowieka w $wiecie, ktory najpierw musi by¢,
a dopiero pézniej czyni §wiat sobie poddany. Stad cala antropologia
soborowa wychodzi od osoby ludzkiej w jej indywidualnosci, by skie-
rowac si¢ do licznych i roznych powigzan z innymi osobami, a takze
do jej aktywnos$ci w otaczajacym $wiecie. W tej szerokiej perspektywie
ukazuje si¢ rola Kosciota, ktory ,,bedac zarowno ‘widzialnym zgroma-
dzeniem, jak 1 wspolnota (communitas) duchowa’, kroczy wraz z cala
ludzko$cig ta samg droga i wraz ze §wiatem do$wiadcza tego samego
losu ziemskiego, a takze jest jakby zaczynem i jak gdyby dusza spo-
tecznosci ludzkiej, ktéra ma by¢ odnowiona w Chrystusie i przeksztat-
cona w rodzin¢ Boza” (KDK 40).

Jaka role odgrywa sumienie w wymiarze uniwersalnym? Odpo-
wiedz na to pytanie mozna przedstawi¢ wstepujaco, mimo ze w sobo-
rowym dokumencie spotykamy porzadek odwrotny.

Najpierw warto zauwazy¢, ze sumienie pomaga w budowaniu ludz-
kiej spotecznosci. Obiektywna warto$¢ sumienia jako straznika prawa
— jednego 1 wspolnego dla wszystkich — prowadzi do uznania jego po-
mocniczosci w ocenie pojawiajacych si¢ probleméw moralnych. Czlo-
wiek sumienia nie dziata wylacznie w kategorii wlasnego ja, lecz kon-
frontuje si¢ z my spotecznym. Nie mozna oddzieli¢ cztowieka od innych
ludzi, wylaczy¢ go ze wspolnoty i pozwoli¢ dziata¢ samoistnie. Kazde
ludzkie dziatanie, cho¢ ma na celu dobro dziatajacego podmiotu, nie
moze by¢ zanegowaniem dobra innych. To, czego pragnie jedna oso-

13 Ten aspekt sumienia szczegolnie uwidacznia si¢ w budowaniu wspolnoty Kosciota.
Por. W. Boroz, Eklezjalne aspekty moralnosci chrzescijanskiej, Tuchdw 1991; F. GRe-
NIUK, Wspolnotowy charakter moralnosci ludu Bozego, ,,Roczniki Teologiczno-Kano-
niczne”, 1977, t. 24, nr 3, s. 39-49.
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ba, nie moze nigdy relatywizowa¢ lub negowaé pragnien innej osoby.
Jesli uzna si¢ sumienie jako kryterium dzialania i oceny ludzkich dzia-
fan, tatwo mozna doj$¢ do okreslenia dobra wspdlnego dla wszystkich
czlonkow okres§lonej wspolnoty lub — jeszcze szerzej — dla catej ludz-
kosci. Skoro sumienie posiadaja wszyscy ludzie, to nowe zjawiska
w zyciu tychze ludzi nalezy ocenia¢ zawsze w perspektywie catosci,
a nie indywidualnie. Sumienie okazuje si¢ gwarancjq istnienia samej
spotecznosci, w ktdrej interes grupy nie zostanie postawiony wyzej niz
dobro jednostki. Wiasnie ze wzgledu na osad sumienia nikt nie moze by¢
pozostawiony samemu sobie bez szukania wsparcia ze strony innych lub
catej spoteczno$ci. Dwie zasady spotecznego nauczania Ko$ciota — zasa-
da solidarno$ci i pomocniczosci, stajg si¢ narzedziami pozwalajacymi na
skuteczne i autentyczne budowanie jednos$ci miedzy ludzmi.

Jedno$¢ spotecznosci ludzkiej nie dokonuje si¢ wylacznie w dzia-
faniu, ktérego celem jest zabezpieczenie istnienia doczesnego tej spo-
tecznosci. Sumienie — jedno i rowne dla wszystkich, jest takze zrodtem
jednos$ci ze wzgledu na prawde. Niepodzielno$¢ prawdy i jej norma-
tywny charakter dla wszystkich oznacza, ze kierowanie si¢ sumieniem
dla jej odkrycia lub ukazania jej warto$ci prowadzi do budowania gleb-
szych wigzi miedzyludzkich. Prawda staje si¢ idea, dla ktérej poswigca
si¢ bezinteresownie czas, talenty, §rodki materialne; wokoét niej two-
rzy si¢ grupy refleksji i badania. Prawde poznaje si¢ 1 odkrywa jako
element najwyzszy 1 najwazniejszy dla catej ludzkosci, ktory stuzy jej
rozwojowi i dobrobytowi. Ktamstwo, ktore jest zaprzeczeniem prawdy,
wypacza te glebokie relacje, czesto rozluznia, a nawet rozrywa. Tam,
gdzie nie ma prawdy, jedno$¢ jest tylko fikcja; w chwilach zagrozen
lub powaznych trudnosci przestaje si¢ liczy¢ ktokolwiek i cokolwiek,
a dziatanie dla ocalenia siebie staje si¢ absolutnym principium. Uznanie
prawdy jako fundamentu ludzkiej jedno$ci uzasadnia poswigcenie, jako
akt heroiczny ze wzgledu na drugiego czlowieka.

Sumienie w $wietle kategorii jednosci i prawdy okazuje si¢ by¢
podstawg milowania Boga 1 blizniego. Mitos¢ jest pragnieniem dobra
dla innego ze wzglgedu na niego samego. Ten, kto miluje, nie trosz-
czy si¢ w najpierw o siebie, ale o tego, ktorego mituje. Prawdziwa mi-
os¢ przekracza wszelki egoizm i prowadzi do catkowitego uczynienia
z siebie daru dla innego. Milowany jest dla mitujgcego tak wazny, ze
przedktada jego samego, z tym wszystkim co sktada si¢ na jakos¢ jego
istnienia, ponad wtasne dobra. Taka milo$¢ nie moze by¢ udawana lub
potowiczna. Zwrocenie si¢ do innego w akcie mitoéci oznacza abso-
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lutne wydanie siebie bez wzgledu na reakcj¢ ze strony obdarowanego.
Jesli mito$¢ jest odwzajemniona, wowczas ubogaca i tagczy w sposob
trwaty; jesli jest jednostronna — czgsto rani i znieksztatca samo istnie-
nie. Stad mito$¢ musi by¢ przede wszystkim u§wiadomiona: koniecznie
trzeba wiedzie¢, kogo si¢ kocha. Ten akt $wiadomosci jest aktem praw-
dy, ktory pozwala przejs$¢ od przezy¢ wewnetrznych do zewngtrznych.
Mitosci nie da si¢ bowiem wyrazi¢ samej w sobie; mozna ja okazywac
w rozmaitych znakach, ktdre — pozbawione mito$ci — staja si¢ nieczy-
telne. Samo przejscie do aktow zewngtrznych pokazuje takze jeszcze
jedng warto$¢ mitosci: konieczno$¢ dziatania. Mitowa¢ kogo$ oznacza
dziata¢ dla niego, angazowac¢ siebie dla innych, poswiecaé swdj czas
1 talenty. Jesli prawda jest podstawowa kategoriag sumienia, to przez
mito$¢ objawia si¢ ono jako czynnik dziatajacy. Cztowiek, ktory mituje
Boga i blizniego, to znaczy cztowiek, ktory przedklada Boga i bliz-
niego ponad siebie samego, dziata pobudzony mitoscia. Taki cztowiek
juz poznal Boga, juz przezyt zywe doswiadczenie Go; kiedy kocha, to
przechodzi jakby z mozno$ci do aktu, podejmujac czyny zgodne z tym,
co rozpoznat 1 potwierdzajace to, co zna. Sumienie jest w cztowieku
stata zasadg dziatania w mito$ci dla dobra innych.

Ostatecznie wigc — jak pokazuje to sobor — sumienie musi by¢ miej-
scem spotkania z Bogiem. Nie jest to miejsce jedno z wielu w Zyciu
cztowieka, lecz wyjatkowe 1 jedyne. To przestrzen najskrytsza i najcen-
niejsza, ktorej rola odpowiada sanktuarium w $wigtyni. Z jednej strony
to sanktuarium u$wigca sam Bog, z drugiej nalezy ono do czlowieka,
ktory jest zaproszony do stania si¢ §wietym. Bog pragnie, aby cztowiek
stal si¢ Swietym (por. Kpt 19, 1; 11, 44 oraz 1 P 1, 15-16) i to pragnie-
nie $wigtosci wypisuje w sumieniu cztowieka. Uswigci¢ si¢ oznacza by¢
wiernym sumieniu, ktdre niesie w sobie prawo Boze 1 potrzebe dziala-
nia w mito$ci. Takie dziatanie jest doskonale i odpowiada na wezwa-
nie Boga do stania si¢ moralnie nienagannym, doskonatym, $wigtym.
Bog nie daje wymogo6w ponad to, czym sam jest i co zaszczepia w ser-
cu czlowieka. Doskonato$¢ moralna to wykluczenie wszelkiego grzechu
1 absolutne pierwszenstwo dobra moralnego. W Bogu dobroc¢ i $wigtos¢ sa
substancjalng jednoscia, za$ w cztowieku muszg one nieustannie si¢ spajac,
przyciagac i oddziatywac na siebie. Bog jest mito$cig sam w sobie i ta mi-
tos¢ jest takze Jego Swictoscig. Czlowiek, ktory kocha, staje si¢ Swigtym:
doskonatym, dobrym w sobie i w relacji do wszystkich stworzen'.

14 Por. JaN Pawkt 11, BgdZcie swietymi, bo ja jestem swiety, ,,.’Osservatore Romano”
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5. Podstawa eschatologicznej odplaty

Analizujac wyzej czternasty rozdziat Apokalipsy wskazano, ze Swig-
to$¢ opiera si¢ na wierze i czynach, za ktore Boég dokona eschatologicz-
nej odplaty. Nagroda lub kara dla czlowieka sg skutkiem jego wtasnego
postepowania, ktoére widoczne bylo w czasie zycia ziemskiego. Poszcze-
golne akty tego zycia albo zblizaly do Boga, albo od Niego oddalaty.
Chwila sagdu po zakonczeniu doczesnego zycia bedzie ukazaniem samych
czynow, ich wewnetrznych powigzan oraz motywacji, ktorg cztowiek si¢
kierowat. To bedzie godzina spojrzenia w siebie, we wlasne sumienie'”.
Jakie beda kryteria tego spojrzenia w perspektywie swietosci?

Najpierw bedzie to jako$¢ odpowiedzi na wezwanie Boga. Jezeli
Bog jest ze swej istoty $wiety, to odpowiedz dana Mu przez czlowie-
ka bedzie niczym innym jak realizacja swigtosci. Bog jednak z natury
jest $wiety, a to, co cztowiek osigga dzigki asce i wlasnemu wysitko-
wi jest partycypacja w boskiej §wietosci. Cztowiek moze by¢ nazwany
swigtym 1 faktycznie by¢ §wietym o tyle, o ile uczestniczy w §wigtosci
Boga'®. Pozytywna odpowiedz dana Bogu pozwala cztowiekowi wejs$é¢
w szczegblng relacje z Nim. Chodzi bowiem o relacj¢ przemieniajaca
1 wykluczajaca. Wezwanie do $wigtosci to przede wszystkim koniecz-
no$¢ nawrdcenia, czyli odwrdcenia si¢ od grzechu i1 zta. Wszystko,
co przeciwne jest Bogu, nie moze trwa¢ obok $wigtosci. Stad trwanie
w relacji z Bogiem oznacza trwanie w $wigto$ci, za$ kazde, nawet naj-
drobniejsze zto, niszczy $wigto$¢ i narusza dobra relacje. Swicty jest
cztowiekiem, ktory troszczy si¢ o relacje z Bogiem, starajac si¢ ze
wszystkich sit upodobni¢ do Niego. Ten dynamizm wzrastania ku Bogu
oparty jest na wypetianiu nakazéw prawa ustanowionego przez Boga.
Prawo jednak nie jest celem samym w sobie dla cztowieka. Odkrywa-

(wydanie polskie), R. 6, 1985, nr 10-12, s. 27s. 23-24. Identyczno$¢ migdzy swigto-
$cig a mitoscig powigzanych z prawem moralnym sam papiez podkresla, wskazujac,
Ze to, co odnosi si¢ do mitosci, oddaje takze istotg $wigtosci (nr 3).

5 Por. J. BAIDA, Sumienie i osoba a autorytet Magisterium, [w:] Jan Pawel I1, Veritatis
splendor. Tekst i komentarze, red. A. Szostek, Lublin 1995, s. 197-198.

1 W nr 40 konstytucji Lumen gentium zawarte jest nastepujace wyjasnienie: ,,Wy-
znawcy Chrystusa, powolani przez Boga i usprawiedliwieni w Panu Jezusie nie ze
wzgledu na swe uczynki, lecz wedtug postanowienia i faski Bozej, w chrzcie wia-
ry zostali prawdziwymi dzie¢mi Bozymi i uczestnikami (consortes) natury Bozej,
a przez to rzeczywiscie stali si¢ $wigci”.
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nie go i kierowanie si¢ jego zasadami w Zyciu jest oznaka uznania jego
najwyzszego autorytetu w dziedzinie prawdy i dobra. To, co Bog prze-
widziat jako dobre dla czlowieka jest faktycznie dobre, a to, co ma by¢
prawdziwe — nigdy nie okazuje si¢ ktamstwem. Dlatego $wigty przyj-
muje to, co Bog objawia nie jako co$§ zewnetrznego i1 krepujacego wol-
nos$¢, lecz jako autentyczng przestrzen wolnosci. W Bozych prawach
1 dzigki ich przestrzeganiu staje si¢ on wolnym od zakazdéw i nakazoéw
na rzecz wypetniania tego, co jest najlepsze, niezawodne i nieomylne.
Prawo zachgca do $wietosci 1 jej stuzy jako nosnik okreslonego wezwa-
nia. B6g wyraznie okre$la swoje pragnienie i przedstawia je cztowiekowi
w sposoOb konkretny, aby ten mogt wiedzie¢, czego od niego si¢ wymaga.

Dar ze strony Boga powinien by¢ przyjety i przezyty. Swigto$¢ nie
jest tylko kwestig indywidualng 1 osobista, ale takze tej wspolnoty, do
ktorej si¢ przynalezy. Swigtosé promieniuje i oddziatuje na innych, po-
budzajac ich od doswiadczenia podobnego procesu uswiecenia i ukaza-
nia w $wiecie krolestwa Bozego!’. Panowanie Boga w $wiecie nie ma
jednak nic wspolnego z ludzka monarchig. Ono oznacza przede wszyst-
kim pierwszenstwo Boga we wszystkim oraz nadrzednos$¢ Jego prawa.
Konstytuowanie si¢ krolestwa Bozego jako widzialnego jest konse-
kwencja uswiecania tych, ktorzy to krolestwo tworza — ludzi odrodzo-
nych w tasce Chrystusa. Dar otrzymany od Boga, przyjety i rozwinigty,
prowadzi do zewngtrznego dziatania wybrancow Bozych — swigtych

17 Jan Pawet 11 stwierdza: ,,Zwlaszcza swietosé, jasniejaca w Zyciu wielu cztonkow Ludu
Bozego, skromnych i czgsto ukrytych przed oczami ludzi, to najprostsza i najbardziej
pociagajaca droga, na ktorej mozna bezposrednio doswiadczy¢, jak pigkna jest prawda,
jak wyzwalajaca moc ma mito$¢ Boza i jaka jest warto$¢ bezwarunkowej wiernoSci
wobec wszystkich wymogdw prawa Panskiego, nawet w najtrudniejszych okoliczno-
§ciach. (...) Zycie $wictych, odblask dobroci Boga - Tego, ktory ,jeden tylko jest Do-
bry” - nie jest tylko prawdziwym wyznaniem wiary i zacheta do przekazywania jej
innym, ale takze uwielbieniem Boga i Jego nieskonczonej $wictosci. Zycie w $wietosci
pozwala zatem w pelni wyrazi¢ i zrealizowac potrdjne i zarazem jedyne munus pro-
pheticum, sacerdotale et regale, ktore kazdy chrzescijanin otrzymuje w darze, gdy przez
chrzest odradza si¢ ,,z wody iz Ducha” (J 3, 5). Jego zycie moralne ma walor ,,rozumne;j
stuzby Bozej” (Rz 12, 1; por. Flp 3, 3), ktéra wyptywa i bierze moc z tego niewyczer-
panego zrodia swigtosci i uwielbienia, jakim sg Sakramenty, zwlaszcza Eucharystia.
Uczestniczac bowiem w ofierze Krzyza, chrzescijanin dostgpuje udziatu w ofiarnej
mitoéci Chrystusa i zostaje uzdolniony oraz zobowigzany do okazywania tejze mito-
$ci w zyciu poprzez wszystkie swoje postawy i czyny. W zyciu moralnym objawia si¢
i urzeczywistnia takze krolewska postuga chrzescijanina: im bardziej jest on postuszny
- z pomoca taski - nowemu prawu Ducha Swigtego, tym bardziej wzrasta w wolnosci,
do ktdrej jest powotany poprzez postuge prawdy, mitosci i sprawiedliwosci” (VS 107).
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1 umitlowanych — w milosierdziu, dobroci, pokorze, cichosci i cierpliwo-
sci (por. Kol 3, 12). Jednakze dar ten nie wyklucza nieustannego wysit-
ku. Swicto$¢ otrzymana od Boga nie zabezpiecza cztowieka od wptywu
zta 1 konsekwencji grzechu. Ta podatno$¢ na zto wynika z utomnosci
ludzkiej natury, ktora bez pomocy taski Bozej nic dobrego uczyni¢ nie
moze. Stad takze konieczno$¢ powigzania §wigtosci 1 wiary.

Swiety wierzy, ze Bog jest, a jesli sam dziala nasladujac Boga, to
dlatego, ze uznaje Jego istnienie. Nie ma $wigtosci bez Boga. Wizja
humanizmu zdolnego do pos$wiecenia i ofiary dla innych jest czysta
utopig. Chwalebne przyktady ludzi oddajacych swe zycia dla innych,
mialy zawsze swoj glowny punkt odniesienia do Boga, wiecznego
sedziego. Straci¢ co$ w $wiecie, nawet co$ tak cennego jak zycie, bylo
mozliwe dzigki wierze w przyszla odptate'®. Bég wynagradza i odda-
je kazdemu wedlug jego uczynkéw, poniewaz jest celem ostatecznym
ludzkich pragnien i zamiarow. Wiarygodnos¢ swego istnienia potwier-
dza On sam w postaniu ludziom swego jedynego Syna, Jezusa Chrystu-
sa. W Nim istota Boga staje si¢ dostgpna w sposob konkretny: ludzkimi
r¢koma pracuje, ludzkim sercem kocha, przebacza etc. (por. KDK 22).

Uwierzy¢ w Boga oznacza przyja¢ Stowo, z jakim kieruje si¢ On
do cztowieka. Jezus Chrystus swoim wlasnym przyktadem zycia staje
si¢ wielka lekcja swigtosci: Jego stowa i czyny sg $wigte, poniewaz sg
stowami i czynami samego Boga. Stawanie si¢ $wigtym to upodobnie-
nie si¢ do Jezusa w tym, co robil i jak nauczal. Jezus jest ,,wcieleniem
swietosci”"?, ktorg Bog ukazuje juz w chwili poczgcia w tonie Maryi,

18 Komentujgc tekst encykliki Veritatis splendor A. Chapelle zauwaza: ,,Le martyre
constitue une réponse pratique et décisive a la question motrice de la pensée occiden-
tale: ou trouver 1’ Absolut dans 1’histoire? Comment dans le flux des opinions décou-
vrir la pensée et I’étre? Comment dans le chatoiement du sensible rencontrer le Bien et
son ¢clat? Comment atteindre au jour de I’Eternel? Les pressentiments d’Héraclite et
de Parménide, les intuitions de Platon et les analyses d’Aristote, les annocnes d’Isaie
et les angoiesses de Jérémie ont inscrit dans les traditions humaine I’espoire de trou-
ver ici et maintenant 1’Un et le Tout, de posséder aujourd’hui la vie absolue, bref, dans
la chair, de dire le vrai et de fair le bien. L’Incarnation du Verbe a scellé le goit de la
Verite dans notre chair et de la Bonté dans nos gestes. Si le martyre affirme ‘I’inviola-
bilité de I’ordre morale’, ‘la sainteté de la Loi de Dieu’,’intangibilité de la dignité per-
sonelle’, il atteste encore I’inconditionnalité du devoir, la présence de 1’ Absolu dans
nos vies et, dans un choix concret, le don de I’Eternité bineheureuse. (...) Le martyre
indique le lieu inconnu ou tout se perd ou se gagne, parce que tout a ¢té donné et offert
a choisir”. JEaN PAUL 11, La splendeur de la vérité, Présentation: J.-L. Brugués, Guide
de lecture: G. Cottier, A. Chapelle, Paris 1993, s. 196.

9 JaN Pawer 11, Jezus Chrystus przekazuje Kosciolowi dziedzictwo swietosci,
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poprzez wydarzenia w czasie publicznej dzialalnosci, az do mgki na
krzyzu. W tej ofierze bezinteresownej za wszystkich ludzi, Jezus uka-
zuje siebie jako tego, ktory u§wieca swoich braci w prawdzie (por. J 17,
19). Akt wydania z mitosci do innych powtarzany jest w zyciu $wie-
tych. Takie dziatanie jest wlasnie kontynuacja dzieta zapoczatkowane-
go przez Boga i trwajacego na przestrzeni wiekow w Kosciele. Swie-
tos¢ Jezusa jest zywym dziedzictwem Kos$ciota?, ktore podjete zostaje
przez kazdego chrze$cijanina.

Przyjecie swigtosci jako istotnego elementu powszechnego powo-
tania ludzko$ci oznacza uznanie takze prymatu tego, co duchowe nad
tym, co materialne®'. Jezus nie szuka dobr doczesnych i nie na nich
opiera si¢ Jego pociagajaca postawa zycia. Bardziej napomina, ze §wiat
materialny jest przemijajacy i niewystrajajacy dla czlowieka: zdoby-
cie $wiata przy stracie dla duszy okazuje si¢ by¢ godne politowania
(por. Mt 16, 26; Mk 8, 36). Swiety nie patrzy na rzeczy materialne jako
przedmioty pozadania. Przyjmuje je i postuguje si¢ nimi o tyle, o ile
stuza one takze celom nadprzyrodzonym. Dlatego tez staje on czg¢sto
w opozycji do $wiata i zamiast bra¢ — rozdziela.

Swigto§¢ manifestuje si¢ w §wiecie jako co$ udzielanego innym.
Historia Kosciota pokazuje, ze cho¢ $wigci byli ludzmi ubogimi,

,,.L’Osservatore Romano” (wydanie polskie), R. 9, 1988, nr 7, s. 8.
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2! Ten prymat by¢ nad mie¢ podkre$la Jan Pawet Il piszac nastepujace zdania: ,,I dlatego
tez trzeba gruntownie $ledzi¢ wszystkie procesy rozwoju wspotczesnego, trzeba niejako
przeswietla¢ poszczegodlne jego etapy pod tym wiasnie katem widzenia. Chodzi o rozwoj
0s0b, a nie tylko 0 mnozenie rzeczy, ktorymi osoby moga si¢ postugiwaé. Chodzi o to, aby
- jak to sformutowal wspotczesny mysliciel, a powtdrzyt Sobor - nie tyle ,,wiecej miec”,
ile ,,bardziej by¢”. Istnieje bowiem bardzo realne i wyczuwalne juz niebezpieczenstwo,
ze wraz z olbrzymim postgpem w opanowaniu przez cztowieka $wiata rzeczy, cztowiek
gubi istotne watki swego wsrdd nich panowania, na rézne sposoby podporzadkowuje im
swoje cztowieczenstwo, sam staje si¢ przedmiotem wielorakiej - czasem bezposrednio
nieuchwytnej - manipulacji poprzez catg organizacje zycia zbiorowego, poprzez system
produkc;ji, poprzez nacisk srodkéw przekazu spotecznego. (...) Czlowiek nie moze zrezy-
gnowac z siebie, ze swojego wlasciwego miejsca w $wiecie widzialnym, nie moze stac si¢
niewolnikiem rzeczy, samych stosunkéw ekonomicznych, niewolnikiem produkc;ji, nie-
wolnikiem swoich wilasnych wytworow. Cywilizacja o profilu czysto materialistycznym
- z pewnoscig nieraz wbrew intencjom i zatozeniom swych pionierow - oddaje czlowieka
w taka niewole. U korzenia wspoltczesnej troski o cztowicka lezy z pewnoscia ta sprawa.
Nie chodzi tu tylko o abstrakcyjng odpowiedz na pytanie, kim jest cztowiek, ale o caty dy-
namizm zycia i cywilizacji, o sens r6znych poczynan zycia codziennego, a rownoczesnie
zatozen wielu programow cywilizacyjnych, politycznych, ekonomicznych, spotecznych,
ustrojowych i wielu innych” (RH 16).
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pozbawionymi jakichkolwiek dobr, podejmowali czyny heroiczne i po
ludzku niemozliwe. Wiara w Boga, zaufanie i nadzieja w Jego dobro¢
przynosity obfite owoce i1 pokazywaty, ze warto bardziej dawaé niz
braé. Swietoéé uczy dawania, bezinteresownego i catkowitego, a przez
to staje si¢ takze swoistg zasada jednosci. Jesli jeden cztowiek daje,
gromadzi wokot siebie wielu potrzebujacych; jesli wielu daje — gro-
madzi si¢ wokot nich jeszcze wigkszy thum. W tym thumie trwa to do-
bro, ktore wczesniej zawarte jest w tych, ktdrzy rozdzielaja potrzebne
dary®*. Dlatego tez §wieci nigdy nie sg sami, lecz zawsze tworza wspol-
noty wokot siebie. Wspomniany wyzej obraz z Apokalipsy jest bardzo
pouczajacy w tym wzgledzie: orszak Chrystusa sktada si¢ w wielkiego
thumu $wietych.

6. Zakonczenie

Przedstawione wyzej elementy $wigtosci, w ktorej cztowiek moze
uczestniczy¢ 1 ktorg realizuje w ciggu swego ziemskiego zycia, nie wy-
czerpuja wszystkich aspektow $wietosci. Nie chodzi jednak o to, by
wyliczaé je wszystkie. Duzo bardziej interesujace jest dostrzezenie we-
wnetrznej zalezno$ci, jaka zachodzi migdzy §wigto$cia a sumieniem.
By¢ czlowiekiem sumienia oznacza by¢ $wigtym, a by¢ §wigtym to
kierowac si¢ w swoim dzialaniu sumieniem wiasciwie uksztattowanym
1 odczytujacym prawo Boze.

Zwigzek sumienia i §wigtosci jest zwigzkiem istotnym. Tam, gdzie
pojawia si¢ jeden element, tam takze ujawnia si¢ drugi. Swietosci i su-
mienia nie mozna rozdziela¢, cho¢ mozna je rozrdznia¢. Rozpatrywa-
nie jednak jednego doprowadzi zawsze do uchwycenia drugiego, nawet
jesli sam zwiagzek ukazuje si¢ w dtuzszej perspektywie czasu.

Wydaje si¢, ze pierwszenstwo przystluguje sumieniu. Na nim
opiera si¢ $§wigto$¢ jako taka, poniewaz ona ujawnia si¢ w dziala-
niu zewnetrznym. Sumienie odnosi si¢ do wnetrza cztowieka, bedac
przestrzenig wybordw migdzy dobrem a ztem. Wybory te podejmowane
sa indywidualnie i niezaleznie, gdyz zawsze staja si¢ wyrazem osoby.
Caty cztowiek wybiera i caty dziala. W tych zewnetrznych dziataniach
ujawnia si¢ dokonany wybor i jego konsekwencja w postaci okreslonego

22 Na temat takiej interpretacji nastepstwa dobrych czyndéw zob. T. NAWRACALA, Ako-
loutheo w Nowym Testamencie. Proba interpretacji w swietle eschatologicznej odpta-
ty dla swietych, ,,Studia Gnesnensia”, 2014, t. 28, s. 205-219.
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czynu. Zatem §wigto$¢ jest jakby ukoronowaniem wlasciwego wyboru,
przez ktéry ujawnia si¢ dobre i prawe sumienie. I im bardziej to
sumienie wybiera dobro, tym wigcej §wigtosci ujawnia si¢ w dziataniu
czlowieka.

Jednakze sam zwigzek sumienia i $wieto$ci nie musi oznaczac, ze
tam, gdzie nie ma okreslonej swietosci, nie byto wlasciwego dziatania
czlowieka. Moralno$¢ ludzkich czynow w stosunku do §wigtosci jest
tylko pewnym szczegdlnym zwigzkiem. Swicto$é utwierdza pragnienia
cztowieka powyzej $wiata materialnego i czyni go oderwanym od jego
wplywu. Ten fakt nie przekresla troski o to, co zostato Swiatu powie-
rzone. Dobro¢ w dzialaniu, czyli dobro¢ czynéw zgodnych z prawem
Bozym wyrytym w sercu, nie ogranicza si¢ tylko do aktow heroicz-
nych i nadzwyczajnych. Ona ukazuje si¢ takze w sprawach prostych
oraz czynach najbardziej podstawowych i zwyczajnych. Poza tym sama
swigto$¢ jest czynnikiem statym, utwierdzajacym czlowieka w jego
drodze do Boga. Dlatego tez $wietego trudno naktoni¢ do odwrocenia
si¢ od Boga zgodnie z tym, co napisat Apostol Narodow: ,,Kt6z nas
moze odlaczy¢ od mitosci Chrystusowej? Utrapienie, ucisk czy prze-
sladowanie, glod czy nago$¢, niebezpieczenstwo czy miecz? Ale we
wszystkim tym odnosimy pelne zwycigstwo dzigki Temu, ktory nas
umitowat. I jestem pewien, ze ani $mier¢, ani zycie, ani aniotowie, ani
Zwierzchno$ci, ani rzeczy terazniejsze, ani przyszte, ani Moce, ani co
wysokie, ani co gtebokie, ani jakiekolwiek inne stworzenie nie zdota
nas odlaczy¢ od milosci Boga, ktora jest w Chrystusie Jezusie, Panu
naszym” (Rz 8, 35. 37-39).

Ostatecznie mozna stwierdzi¢, ze §wigtos¢ nie jest tylko zacho-
wywaniem okreslonych praw, czynieniem tego, co dobre, a unikaniem
tego, co zte. Swigtos¢ nie jest jurydycznym uciekaniem od grzechu.
Ona jest najglebszym pragnieniem cztowieka, ktore przekracza nakazy
1 zakazy odczytywane w sumieniu, cho¢ na nich si¢ opiera i do nich po-
wraca. Prawo sumienia jest pomoca, skuteczng pomoca, lecz $wietos¢
jest najpierw i najbardziej skutkiem taski Bozej.



