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ABSTRACT. Karnowska Maria, Mag znaczy filozof, czyli magia Giordana Bruna w $wietle jego traktatu O ma-
gii (Magician means philosopher, magic of Giordano Bruno according to his treatise On magic).

Giordano Bruno przedstawia w traktacie O magii swoje poglady na temat tego, czym jest magia i jak mozna
ja wykorzystywac, lecz za jego stowami o demonach i naktadaniu wigzéw na ducha mozna dostrzec wska-
zany kierunek samodoskonalenia nie majacy wiele wspdlnego z naukami tajemnymi, a bgdacy raczej forma
filozofii.

Keywords: magic, Giordano Bruno, Renaissance, demonology.

W 2003 roku, podczas inauguracji mi¢gdzynarodowego kongresu naukowego
poswigconego magii w Europie, jeden z organizatoréw i przewodniczacy Isti-
tuto Nazionale di studi sul Rinascimento, Michele Ciliberto rzucit hasto: ,,ri-
prendiamoci la magia” —,,0odzyskajmy magi¢”. Nieistotne jest, czy rzeczywiscie
chodzi o odzyskanie, czy moze o wznowienie zainteresowania tym tematem, bo
wloskie stowo riprendere mozna thumaczy¢ na dwa sposoby. Wazne jest prze-
stanie tego hasta — oto, pomimo wielu lat badan, duza cz¢s$¢ tego historycznego
fenomenu, jakim byta magia, jest zaniedbywana lub nieznana'.

Zagadnienie magii i hermetyzmu w renesansie ma juz prawie stuletnig tra-
dycje krytyki naukowej, za ktorej symboliczny poczatek mozna uznaé monu-
mentalne, oSmiotomowe dzieto Lynna Thorndike’a History of Magic and Expe-
rimental Science, powstate w latach 1923-1958. Niemniej jednak temat magii
jako elementu historii, w tym rowniez historii filozofii, jest ciagle jeszcze odleg-
ty od gtéwnego nurtu nauki i ogdlnie stabo znany?.

'P. Zambelli, White Magic, Black Magic in the European Renaissance. From Ficino, Pico,
Della Porta to Trithemius, Agrippa, Bruno, Leiden 2007, s. 5.

*Doskonale ilustruje to fakt, ze chociaz w prestizowym podreczniku filozofii Cambridge Hi-
story of Renaissance Philosophy znalazt sig rozdziat poswigcony magii i astronomii, to jednak jego
autor m.in. myli magi¢ z goetia, dajac dowdd nieznajomosci tematu. Uwagg na to zwrdcita P. Zam-
bielli, Mit hermetyzmu i aktualna debata historiograficzna, thum. P. Bravo, Warszawa 1994, s. 10.
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Traktaty ,,magiczne” Giordana Bruna sa najbardziej zaniedbana czg$cia jego
spuscizny. Do korpusu dziet magicznych zalicza si¢ zwykle cztery traktaty: De
magia, De magia mathematica, Theses de magia 1 De vinculis in genere®, po-
wstate pod koniec dziatalnos$ci Bruna i opublikowane dopiero pod koniec XIX
wieku w edycji Tocco i Vitellego. Frances Yates, autorka Giordano Bruno and
the Hermetic tradition, ksiazki, ktora zrewolucjonizowata podejscie badaczy
do tego renesansowego filozofa, traktuje jego dzieta magiczne po macoszemu?,
koncentrujac sig na hermetycznej interpretacji brunianskiej sztuki pamigci i dia-
logéw wioskich. Wydaje sig, ze takim podejsciem ,,zarazona” zostata wigkszo$¢
badaczy mysli Bruna, ktérzy magii szukaja wszedzie, ale poza utworami z ma-
gia w tytule. Bezposrednie nawiazania do traktatdéw magicznych oraz probe ich
cze$ciowej interpretacji odnalez¢ mozna jedynie u Couliana, oraz we wstgpie do
wydania angielskiego przektadu De magia i De vinculis in genere’. W innych,
skadinad kompleksowych, opracowaniach mysli brunianskiej traktaty magiczne
doczekaly si¢ jedynie drobnych wzmianek.

Mozliwe, ze winne temu sa trudny jezyk oraz nie zawsze jasno sformuto-
wane mysli autora. Jako przyktad mozna tu poda¢ Theses de magia, stanowiace
zbidr pigcédziesigciu szesciu tez, czgsto powiazanych ze soba bardzo luzno lub
wrecz wcale i1 opierajacych si¢ catosciowej interpretacji. Taki stan rzeczy moze
wyjasnia¢ hipoteza P. Zambelli, wedlug ktorej Theses, same w sobie, nie sta-
nowity osobnego dzieta i byly jedynie sporzadzonym wedtug scholastycznego
zwyczaju spisem tez do dyskusji. Za stusznoscia tej hipotezy przemawia fakt, ze
czes¢ tez zostala pdzniej przez Bruna wlaczona do traktatu De magiaS.

Traktat O magii mozna podzieli¢ na trzy czesci, w ktorych Bruno rozwaza
trzy osobne zagadnienia. W czg$ci pierwszej, poprzedzonej wstgpem, w ktorym
dokonany zostat przeglad ogolnie znanej wiedzy magicznej i opinii o niej, Bru-
no opisuje wlasciwos$ci rzeczy i ich dzialanie, czyli to, co potocznie nazywane
jest magia naturalna. Przyjrzyjmy si¢ dokladniej tej czesci traktatu.

O magii rozpoczyna si¢ od wywodu, wyszczegolniajacego rozne rodzaje
magii, praktykowane przez rozne ludy, oraz 6wczesne rozumienia tego terminu,
prowadzace w konkluzji do zdefiniowania tego pojecia w takiej formie, w jakiej
bedzie dalej uzywane. Istnieje wigc wiele rodzajow magii. Najprostsza, bazu-
jaca na sprzyjajacych okoliczno$ciach, takich jak np. zjawiska atmosferyczne,

3M. Cilierto w Opere Magiche obok wyzej wymienionych traktatow publikuje jeszcze: De
rerum principiis et elementis et causis, Medicina Lulliana partim ex physicis principiis educta, oraz
Lampas triginta statuarum, pomimo iz utwory te nie sa powiazane tematycznie z wczesniejszymi.

4Zwraca na to uwagg rowniez H. Gatti w The Natural Philosophy of Giordano Bruno, ,,Mid-
west Studies in Philosophy” XXVI, 2002, s. 117.

5G. Bruno, Cause, Principle and Unity, trans. R. De Luca, And the essays on Magic, trans. R.J.
Blackwell, intr. A. Ingegno, Cambridge 2003.

¢Zambelli wspomina o tym, krytykujac brak zachowania w nowym wydaniu Opere magiche
tego podziatu czy choéby wzmianki o nim. P. Zambelli, Whime Magic, Black Magic, s. 240.
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okresla Bruno mianem szarlatanerii (praestigiatoria) i nie rozwodzi si¢ nad
nia, przechodzac do opisu magii naturalnej, ktora wykorzystuje sity aktywne
i pasywne (applicatio activorum et passivorum) w przedmiotach, jak ma to
miejsce w medycynie czy chemii. Jednakze wtasciwa magia naturalna (haec
proprie vocatur magia naturalis) nazywa Bruno te dziatania, ktore sa zalezne
tylko od ducha badz duszy (ad spiritum seu animam) istniejacego w rzeczach,
nie za$ od ich wlasciwosci aktywnych i pasywnych. Magia naturalna, uzupet-
niona o figury, pieczgcie itp. to wlasnie magia matematykow, czyli filozofia
okultystyczna, za§ rodzaj magii, zaktadajacy wzywanie i oddawanie czci de-
monom, Nolanczyk okre$la mianem teurgii i potgpia, nazywajac magia zroz-
paczonych (magia desperatorum). Potgpiane jest tez wzywanie bogdéw badz
demondéw w celu sprowadzenia duszy zmartych, czyli nekromancja, oraz inne
sposoby wieszczenia przysztosci’. Jednak najgorgcej potepia Bruno czarno-
ksigznikow (malefici), ktorzy, aby zaszkodzi¢ danej osobie, uzywaja przedmio-
tow, ktore poprzez kontakt fizyczny nabraty pewnych wlasciwosci, taczacych
je z posiadaczem. To, oraz obcowanie i zawieranie paktu z demonami, stato
si¢ powodem negatywnego obioru magii i w konsekwencji jej przesladowania.
Bruno zwraca jednak uwagg, ze w krggach filozoféw miano ,,mag” oznacza
cztowieka madrego i szlachetnego i postuluje stosowanie go w tym ,,najwyz-
szym i najszlachetniejszym znaczeniu” (pro potissimo et nobilissimo significa-
tu est capiendum).

Zdefiniowawszy, kim jest mag, Bruno przechodzi do podzialu magii na jej
trzy podstawowe rodzaje: magi¢ boska, fizyczna i matematyczna (divina, phy-
sica et mathematica). Podzial ten zostat zaczerpnigty z dzieta De occulta philo-
sophia Agryppy, gdzie magia fizyczna, zwiazana ze §wiatem elementarnym, zo-
stala opisana w pierwszej ksigdze, traktujacej ogdlnie o magii naturalnej, magia
astralna, czyli matematyczna® — w ksiedze drugiej, w trzeciej za$ zawarta zostata
magia ceremonialna’, czyli magia religijna, boska. Magia boska i magia fizycz-
na, czyli naturalna, sa z natury swej dobre, jednak rodzaj posredni, a raczej, co
podkresla Bruno, rodzaj trzeci, ktory nie jest pomigdzy, a poza powyzszymi —
magia matematyczna — nie jest ani dobry, ani zly sam z siebie, lecz zalezy od
tego, przez kogo i w jakim celu zostanie uzyty. Oprocz trzech rodzajow magii
Bruno wyroznia tez trzy $wiaty: archetypiczny (archetypus), fizyczny (physi-
cus) 1 racjonalny (rationalis).

"Zambelli sugeruje, ze na oficjalne potegpienie wrdozbiarstwa mogta mie¢ wptyw bulla papie-
ska Coeli et terrae, wydana w 1586 r. przez Sykstusa V, zakazujaca takich praktyk: P. Zambelli,
White Magic, Black Magic, s. 247. Wydaje mi si¢ to jednak mato prawdopodobne z uwagi na fakt,
ze Bruno rzadko kiedy, o ile w ogdle, okazywat szacunek dla odgornie narzuconych form.

8Yates btednie identyfikuje brunianska magie¢ matematyczna z magia ceremonialna Agryppy.
F.A. Yates, Giordano Bruno, s. 147.

Szerzej o De occulta philosophia w: F.A. Yates, Giordano Bruno, s. 146 — 160, oraz P. Zam-
belli, White Magic, Black Magic, s. 115 —191.
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Nastepnie, jak pisze Bruno, przechodzac do szczegdtow (ad particularia de-
veniamus), nastgpuje opis drabiny bytow (scala naturae), na ktorej na najwyz-
szym szczeblu znajduje si¢ Bog — swiatlos¢ i aktywna sita (purus actus et activa
potentia, lux purissima), u podndza zas jest ciemno$¢, materia i energia pasyw-
na (materia, tenebrae, pura potentia passiva). Pomiedzy tymi dwoma przeci-
wienstwami sa rozciagnigte wszystkie pozostate byty, usytuowane w zalezno$ci
od przypisanego im miejsca'® i oddziatujace na siebie. W dot od Boga spltywa
$wiatlo, wywierajac wptyw (influere) na bogoéw, dalej na ciata niebieskie, na za-
mieszkujace je demony, na zywioty, na pierwiastki, na zmysty, na duszg, dusza
wreszcie na wszelkie stworzenie.

Wazna role odgrywa dwojaka sita sprawcza (efficiens), czyli natura i wola
(natura et voluntas), oraz uniwersalna przyczyna (causa universalis), ktéra moze
zosta¢ wyodrgbniona wlasnie dzigki efektom dzialania sity sprawczej, ktoéra za-
wsze jest jedna i niezmienna, za$ rézne efekty, jakie wywotuje, sa zalezne od
réznorodnos$ci materii. Ta pierwsza i uniwersalng przyczyna jest dusza (anima),
ktora (jak Bruno powtarza za Anaksagorasem!'') jest cata w catosci i cala w kaz-
dej czegsci, jednak nie wszedzie dziata w taki sam sposob, a efekty jej dziatania
uzaleznione sg od potencjatu, czyli idei (idea, principium ideale). Kazdy mag
musi zrozumie¢ zasadg dziatania idei, jezeli pragnie uzyska¢ wplyw na otacza-
jaca go rzeczywistos¢. Dzigki jednej duszy, obecnej w calym wszechswiecie,
mozna zobaczy¢ to, co odlegte, a nawet wptywac na to. W taki tez sposob poro-
zumiewaja si¢ z ludzmi byty wyzsze, cho¢ z powodu braku wspolnego jezyka,
ich przekazy sa zwykle zagadkowe (tu zaleca si¢ stosowanie pewnych znakow
i pieczgci, majacych utatwi¢ porozumiewanie).

Rozdziat O jednosci rzeczy w dalszym ciagu traktuje o wszechobecnej duszy
uniwersalnej oraz o tym, ze dusza nie moze istnie¢ poza ciatem. Wynikiem tego
jest stwierdzenie, ze skoro dusza uniwersalna jest wszedzie i wszedzie jest zwia-
zana z ciatem, to préznia nie istnieje (chyba ze préznia chcemy nazwac prze-
strzen, w ktorej nie ma widocznego ciata). Istnieje natomiast metempsychoza,
poniewaz dusza jest nieSmiertelna, materia za§ podlega ciaglym przemianom,
dlatego dusza przenosi si¢ z jednego ciata w inne. Materig tworza cztery pod-
stawowe elementy: woda, nazywana tez otchtania lub Styksem; ziemia, sucha
i twarda, ktora jako jedyna nie moze si¢ przeistoczy¢ w inne elementy; duch,
czyli powietrze badz dusza; oraz §wiatlo.

Rozdziat poswigcony ruchowi rzeczy i przyciaganiu rozpoczyna klasyfika-
cja ruchu pod wzgledem zasady (principium), od ktdrej pochodzi, czyli podziat

10Zgodnie z filozofia hermetyczna, o czym pisze tez Agrypa, jedynie cztowiek ma zdolno$é
przemieszczania si¢ po drabinie bytow w gore lub w dot w zaleznosci od tego, czy bedzie dazyt
do $wiatta, czy w strong ciemnosci, oraz od wysitku, jaki w to wlozy. Por.: F.A. Yates, Giordano
Bruno, passim.

1Na obecne u Bruna elementy filozofii Anaksagorasa zwrocito uwage wielu badaczy, miedzy
innymi A. Nowicki, Centralne Kategorie Filozofii Giordana Bruna, Warszawa 1962, s. 50 — 52.
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na ruch naturalny, pochodzacy od zasady wewngtrznej (a principio intrinseco),
oraz ponadnaturalny, pochodzacy od zasady zewnetrznej (a principio extrinse-
co). Bruno koncentruje si¢ na ruchu naturalnym, ktoéry rowniez moze by¢ dwo-
jakiego rodzaju: okrezny (circularis), wlasciwy rzeczom, znajdujacym sig na
wlasciwym miejscu; oraz prosty (rectus), wlasciwy dla rzeczy nie przebywa-
jacych w swoim naturalnym miejscu. Do dwdch rodzajéw ruchow naturalnych
dodany jest takze trzeci, ruch sferyczny (sphericus), przebiegajacy po nieskon-
czonej liczbie linii 1 przeptywajacy przez wszystkie ciala naturalne i wszystkie
ich czegéci, powodowany nieustannym wydalaniem i wchtanianiem (influxus
et effluxus) czasteczek przez wszystkie ciata we wszechswiecie. W rzeczach,
poza réznymi ruchami, istnieja tez rézne rodzaje mitosci i nienawisci (amores et
odia), czyli przyciagania i odpychania. Przyciaganie jest dwojakie: wynikajace
ze zgodnosci (ex consensu), kiedy to podobne przyciaga podobne; oraz pozba-
wione zgodnosci (sine consensu), jak gdy przyciagaja si¢ dwie przeciwnosci,
z ktorych stabsza ulega silniejszej. Przyciaganie moze manifestowac si¢ w spo-
sob widoczny (per rationes sensibiles), moze tez by¢ niewidoczne (species in-
sensibilis) i bazowa¢ na sympatii pomi¢dzy atomami roznych ciat. Przyciaganie
nie zalezy jednak od wlasciwos$ci aktywnych i pasywnych, nalezy je wigc przy-
pisa¢ substancji duchowej (substantia spiritualis).

Pierwsza cze$¢ traktatu stanowi zatem logiczny wywod, calkiem racjo-
nalny, biorac pod uwage 6wczesny stan wiedzy o fizyce. Wszechswiat Bru-
na nie jest martwym zbiorem atomoéw, lecz ma dusze (anima mundi, spiritus
universalis), ktora go ozywia i jest pierwsza i naczelna przyczyna wszelkich
zachodzacych w nim dziatan. Istnieje takze Bog, najwyzsze §wiatlo i czysta
sita tworcza. Cztowiek, znajdujacy si¢ nisko na drabinie bytow, lecz obdarzony
zdolnoscia doskonalenia sig, a wigc przemieszczania w gorg, w strong Swiatla,
musi by¢ uwaznym obserwatorem i stara¢ si¢ zrozumie¢ naturg otaczajacych go
rzeczy. Do zrozumienia wiedzie wtasnie magia, czyli filozofia w brunianskim
rozumieniu tego stowa. Gdy uczony, czyli mag, posiadzie juz wiedzg o otacza-
jacej go rzeczywistosci zmystowej, wtedy moze zajaé si¢ poznaniem tego, co
umyka zmystom, czyli duchoéw i demonéw. O tym wtasnie traktuje druga czgs¢
Magii.

Istnieja rdzne rodzaje duchéw i demonow'?, a kazda grupa ma swoich wiad-
cow oraz liczne posledniejsze rangi, ktore zamieszkuja rézne rodzaje materii.
Zaden duch nie ma siedziby przeznaczonej sobie na wiecznosé, lecz przemiesz-
cza si¢ z jednej materii w druga w nieskonczonym tancuchu przemian (comple-
Xionum et actuum mutatio continua). Najsilniejsze i najlepsze demony, zwane
bogami, maja ciata z czystej substancji ognistej (ignea substantia), zas w ciatach
pozostalych rodzajéw demonoéw ogien miesza si¢ z cigzszymi pierwiastkami

12Jako zrodlo wiedzy o demonach Bruno wskazuje m.in. Porfiriusza, Plotyna, Orygenesa
i Psellusa.
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(elementi crassiores), czyli powietrzem, ziemia i woda, w r6znych proporcjach.
Duchy i demony znacznie si¢ od siebie ro6znia, dlatego tez istnieje wiele roz-
nych sposobow na ich zniewolenie (multiplex spirituum vinculum), w ktorych
zawiera si¢ cata wiedza magiczna (omnis magiae doctrina continetur). Tu Bru-
no umieszcza list¢ dwudziestu sposobow na spgtanie demonicznego ducha, zas
jako ich zrodio podaje Alberta Wielkiego.

Opis duchow i demondéw zostal tu mocno skrécony, gdyz skoncentrowa-
fam si¢ na wyodrebnieniu najistotniejszych elementow, pomijajac dtugie opisy
ich dziatania, ilustrowane licznymi przykladami oraz cytatami. Istotne jest, ze
w $wietle tego rozdzialu Bruno jawi sig jako adept demonologii, co w wigkszo-
$ci opracowan jest skrupulatnie pomijane. Pomimo obserwowanego od pewne-
go czasu nasilonego zainteresowania naukowcoéw tematem magii, demonologia
pozostaje ciagle poza nawiasem ich zainteresowan.

Opisany powyzej rozdzial nosi tytut ,,O niewoleniu duchow” (,,De vinculis
spirituum”) i rzeczywiscie zawiera wskazowki, w jaki sposdob mozna zniewoli¢
poszczegolne duchy i demony. Jednakze tytul ten powtarza si¢ tez przed czgscia
trzecia'?, lecz nalezy go tu rozumie¢ inaczej (cho¢ identycznie brzmiacy tytut ta-
cinski nie daje do tego podstaw), mianowicie jako rozdziat poswigcony petaniu
ducha w cztowieku. Inne bowiem sa metody niewolenia duchéw demonicznych
(intelligentiae), opisane w cze$ci drugiej traktatu, a inaczej tworzy si¢ wigzy
petajace ducha (spiritus) — nie dusze'* — w taki sposob, aby wptywat on na wra-
zenia zmystowe.

Najsilniejsze wigzy (vincula) tacza dusze¢ z ciatem, lecz sa tez inne rodzaje
wigzow, ktore mag moze narzuci¢ duchowi. Wigzy takie mozna tworzy¢ na wie-
le sposobow, z ktoérych Bruno wymienia tu tylko cztery najwazniejsze, posia-
dajace moc wptywania na ciato'®. Zanim jednak zacznie si¢ peta¢ ducha w taki
sposob, aby zmieni¢ zamieszkiwana przez niego materig, nalezy sprawdzi¢, czy
zostaty spelnione trzy warunki, konieczne dla powodzenia dziatania: moc ak-
tywna w sprawcy (potentia activa in agente); moc potencjalna materii (poten-
tia materiae) oraz nalezne zastosowanie (applicatio). Spetnienie powyzszych
warunkow jest niezwykle wazne, gdyz bez tego dziatania nie przyniosa zadne-
go skutku. Dlatego tez magowie musza by¢ uwaznymi obserwatorami natury,
poniewaz umiejetnos¢ rozpoznawania réznic we wilasciwosciach organizmow

3 Powtdrzony tytut rozdziatu pomingtam w przektadzie, ograniczajac si¢ do zachowania pod-
tytutow, co w zaden sposdb nie wptywa na czytelnos$¢ catosci.

14Roéznica pomiedzy spiritus a anima, czyli pomiedzy duchem i dusza, jest niezwykle wazna
w filozofii Bruna. Spiritus to pierwiastek zyciowy, element wyraznie przyrodniczy, ktory nie ma
zdolnosci intelektualnych, nie jest wige i nie moze by¢ rozumny. Rozumna jest jedynie anima,
dynamiczna, myslaca i tworcza, obdarzona moca $wiadomego ksztattowania. L. Juskiewicz, Gior-
dano Bruno. Zmagania z nieskonczonosciq, Warszawa 2003, s. 127.

50 mocach duszy, ktore nie przenikaja do ciata i go nie zmieniaja, traktuje De vinculis in
genere.
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jest w magii, tak jak w medycynie, niezwykle wazna. Pierwszy rodzaj to wigzy
tworzone glosem i §piewem (ex voce et cantu), wytrzymate, poniewaz uzyskuja
dostep do ducha, usidlajac go poprzez zmyst stuchu. Do tego rodzaju wigzow
zalicza sig tez prosby i btagania oraz techniki stosowane przez moéwcow, pragna-
cych zdoby¢ poklask publiczno$ci. Drugi rodzaj wigzéw tworzy si¢ wzrokiem
(ex visu), poniewaz to z oczu pochodzi i przez oczy wnika przyciaganie aktyw-
ne i pasywne. Do tego typu wigzdéw nalezy na przyklad piekny widok, ktéry
wzbudza w ogladajacym zachwyt i mito$¢. Na trzecim miejscu wymieniane sa
wigzy tworzone wyobraznia (ex phantasia), gdyz to wyobraznia wtasnie odbiera
impulsy, pochodzace od zmystow, porzadkuje je i przechowuje'¢. Dziatanie wy-
obrazni moze wynikac albo z wlasnej oceny i wyboru, albo moze by¢ wywoty-
wane zewnegtrznie, posrednio, gdy inny cztowiek wywotuje ztudzenia i omamy,
lub bezposrednio, gdy duchy lub demony oddziatuja bezposrednio na wyobraz-
nig, wywolujac w niej falszywe obrazy. Wigzy wyobrazni sa same w sobie stabe
i wymagaja utrwalenia wiara. Ostatni wreszcie, czwarty rodzaj wigzow two-
rzony jest my$la (ex cogitativa) i odnosi si¢ przede wszystkim do wiary w moc
dziatania. Wiara musi pochodzi¢ z obu stron, od p¢tajacego i od petanego, gdyz
ten rodzaj wigzow jest najpotezniejszy, gdy wspoldziata z wyobraznia. O magii
konczy wskazanie na traktat De vinculis in genere jako na dzieto kontynuujace
tematyke naktadania wiezé6w na ducha.

Tak wigc opisany powyzej rodzaj wigzo6w magicznych to w znacznej czgsci
co$, co w naszych czasach okres$la si¢ mianem psychomanipulacji. Zwraca na
to uwage Couliano'’, ktéry w swoich rozwazaniach koncentruje si¢ jednak na
traktacie De vinculis in genere, do ktorego Magia stanowi preludium.

Rozwazajac temat wigzow nakladanych duchowi, nalezy zastanowié sig
nad ich wymiarem moralnym. Mag, panujacy juz nad §wiatem przyrody i nad
demonami, wraz z umiej¢tnoscia naktadania wigzow na wewnetrznego ducha
zdobywa witadz¢ nad innymi ludzmi. Otwiera to droge do wielkiej potegi i jej
naduzy¢, zwlaszcza ze, jak pisze Bruno, wigzy nie sa w swej naturze ani dobre,
ani zte, a ich efekty zaleza od intencji operatora. Jednakze Bruno stosuje swoiste
zabezpieczenie przed wyrzadzaniem zta. Oto cztowiek, pragnacy zglebi¢ sekre-
ty magii, wstepuje na $ciezke poznania. Na poczatku, zanim rozpocznie obser-
wacje otaczajacej go rzeczywistosci, musi, cho¢ Bruno nie mowi tego explicite,
pozna¢ samego siebie — jest to warunek konieczny podczas zdobywania wszel-
kiej wiedzy, niezaleznie od kregu kulturowego. Poznajac samego siebie, a na-
stgpnie poznajac otaczajaca rzeczywisto$¢, mag-filozof doskonali si¢ i wspina
coraz wyzej na drabinie bytow. Kazdy szczebel drabiny oddala go od ciemnosci,

' Arystoteles twierdzit, ze caly proces rozumienia i zapamigtywania jest mozliwy tylko dzigki
wyobrazni. Por. F.A. Yates, Sztuka pamieci, tham. W. Radwanski, Warszawa 1977, s. 45.

71.P. Couliano, Eros and Magic in the Renaissance, foreword by M. Eliade, trans. M. Cook,
Chicago 1984, s. 87 — 106.
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przybliza za$ do $wiatta, ktore jest dobrem, dzigki czemu w momencie, gdy
zdobywa madros¢ tak duza, aby by¢ w stanie naktada¢ wigzy duchowi, jest juz
zbyt blisko $wiatto$ci, aby stosowac je w zlych celach.

W ten sposob magia, czyli filozoficznie doskonalona sztuka panowania nad
otaczajacym $wiatem, lecz w pierwszej kolejnosci nad samym soba, wskazuje
sciezke niemal religijnej transcendencji. Wsrdd badaczy mys$li brunianskiej czg-
sta jest opinia, ze wiasnie do tego, czyli do stworzenia nowej filozoficznej (badz
hermetycznej) religii dazyt Nolanczyk.

Podczas intensywnie prowadzonych w XX wieku badan nad zyciem Gior-
dana Bruna odnaleziono wiele dokumentéw rzucajacych §wiatto na jego tajem-
nicze i czgsto niezrozumiate zachowania. Na podstawie tych dokumentow, ze-
branych i opublikowanych przez Vincenzo Spampanatiego pod tytutem Vita di
Giordano Bruno, con documenti editi e inediti (pierwsze wydanie w 1921 r.)
Giovanni Aquilecchia, znakomity brunolog oraz wydawca jego Dialoghi Italiani
okreslit Bruna, jako autora di una nuova setta sotto nome di nuova philoso-
phia'®. Od tego czasu termin ,,nowa filozofia” zaczat by¢ powszechnie stosowa-
ny jako okreslenie bardziej wywrotowych koncepcji filozoficzno-hermetyczno-
magiczno-astrologiczno-kabalistycznego systemu Bruna'®.

Koncepcja ,,nowej filozofii” zostala przez F.A.Yates wpleciona w interpre-
tacje hermetyczng i zaowocowala pomystem odnowionej egipskiej religii, na
ktorej czele miat stana¢ Bruno. W $wietle tej idei wigkszo$¢ utworow Nolanczy-
ka i jego wieloletnie peregrynacje po Europie nie stuzyly niczemu innemu, jak
wlasnie zebraniu wyznawcow i przygotowaniu gruntu pod wielkie hermetyczne
przebudzenie.

Nieco inaczej jawi si¢ brunianska ,,nowa filozofia” z perspektywy Gosselina
i Lernera, ttumaczy Cena de le Ceneri, ktorzy widza w niej przede wszystkim
srodek do planowanego przez Bruna zjednoczenia sktoconych i zwalczajacych
si¢ nawzajem katolikow i protestantow.

Michele Ciliberto, piszac o ,,nowej filozofii muzy nolanskiej”, wskazuje na
przekonanie Bruna, ze jest zestanym przez bogow Merkurym, aniotem $wiat-
fosci, ktory przybyl, aby oswieci¢ ludzi po wiekach mroku i ,,0dnowi¢” daw-
ng prawde®. Z kolei Paola Zambelli wyraza przekonanie, ze okreslenie ,,sekta
giordanistéw [...] moze sig odnosi¢ jedynie do grupy ludzi zwiazanych ze soba
potajemnym praktykowaniem ceremonii magicznych™?'. Do tej grupy badaczka
zalicza na pierwszym miejscu Hieronima Beslera, sekretarza Bruna i jego wie-
loletniego wspolpracownika, a dalej takze Michaela Forgacha, Daniela Rindtfle-
ischa, Raphaela Egli i Valensa Acidaliusa??, jednakze nie rozwija tematu.

18 Cyt. za: P. Zambelli, White Magic, Black Magic, s. 202.

By¢ moze, aby utatwi¢ mowienie o nim.

M. Ciliberto, Wstegp do Bruna, tham. P. Bravo, Warszawa 2000, s. 52 — 54.
2P, Zambelli, White Magic, Black Magic, s. 202.

22Tbidem, s. 203.
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W s$wietle traktatu O magii oraz zaprezentowanej powyzej jego wstgpnej
interpretacji, koncepcja brunianskiej ,,nowej filozofii” jawi si¢ nastgpujaco. Oto
mag-filozof-artysta stara si¢ wskaza¢ innym $ciezke samodoskonalenia, ktéra
on juz przebyl, jednakze wie, ze nie kazdy jest zdolny na nig wstapic¢, a tylko
nieliczni beda nig wytrwale podazac¢ (by¢ moze na tym opiera si¢ przekonanie
niektoérych, ze Bruno adresowat swoje pisma tylko dla waskiego grona wtajem-
niczonych). Jest to tylko hipoteza interpretacyjna, ktora jako kluczem postuguje
si¢ dzielem powstalym prawie dekade po dialogach londynskich, w ktorych, jak
si¢ powszechnie uwaza, Bruno najpetiej wytozyt zasady ,,nowe;j filozofii” i nie
mozna jej traktowac na réwni z teoriami badaczy, ktorzy poswigcili wiele lat
na studia nad pismami Bruna. Pragnelam jedynie pokaza¢, jak tatwo filozofia
Nolanczyka poddaje sig interpretacjom.

Z mnogosci powyzej przedstawionych opinii wida¢, jak réznie moga zostacé
odebrane te same slowa, ktore przeciez od ponad czterystu lat pozostaja nie-
zmienne. Jezyk Bruna jest bogaty i metaforyczny, a wszelka metaforyzacja daje
pole dla rozbieznosci interpretacyjnych. Najbardziej zastanawiajaca jest jedna
rzecz. Ot6z po lekturze wielu opracowan dotyczacych Giordana Bruna i opisu-
jacych jego tworczos¢ takimi przymiotnikami, jak: hermetyczny, materialistycz-
ny, kabalistyczny, naturalny czy magiczny, nie mogg oprze¢ si¢ wrazeniu, ze
wigkszos$¢ tych dziet nie utracitaby sensu, gdyby te przymiotniki powymieniac.
Czyzby zatem jezyk byt az tak niedoskonatym narzedziem? Czy moze to, ze tak
wielu znakomitych badaczy, piszac o roznych rzeczach, pisze to samo, wynika
z faktu, ze Brunowi powiodlo sig stworzenie filozofii uniwersalnej, ktora zawie-
ra si¢ cata w kazdej swojej cze$ci i cata w calosci.

MAGICIAN MEANS PHILOSOPHER, MAGIC OF GIORDANO BRUNO
ACCORDING TO HIS TREATISE ON MAGIC.

Summary

Magic, though dismissed by modern science, has throughout ages been more influential than
we tend to admit. Only recently some attempts have been made to return magic to it’s rightful
place in the history of philosophy.

Giordano Bruno, commonly known as natural philosopher burnt at stake for his Copernican
beliefs, apart from his cosmological writings is also an author of a number of treatises about magic.
The article is intended as introduction to the subject of Brunian magic. It provides the summary of
the treatise On magic, including descriptions of different kinds of magic, the way in which Bruno
understands magic and what are bonds and how to create them. The article is followed by a frag-
ment of the first polish translation of the treatise On magic.



