Jarema Drozdowicz

Ziemi i chleba. Oblicza majanskiego buntu w Meksyku i Gwatemali

Gdy w 1994 roku w meksykanskim stanie Chiapas oddziaty Ejército Zapatista de
Liberacién Nacional (EZLN) wkroczyty do gtownych miast regionu, zajmujac urzedy,
posterunki policyjne i wazniejsze instytucje lokalne, rzad tego kraju postawiony zostat w
wyjatkowo niezrecznej politycznie sytuacji. Oto obserwowaé¢ moglismy typowe dla wielu
panstw Ameryki Lacinskiej kolejne chiopskie powstanie, ktorych tamtejsze spoteczenstwa
doswiadczaty w przesziosci juz wiele. Garstka stabo uzbrojonych (czesto jedynie w
drewniane atrapy broni palnej), zamaskowanych (w charakterystyczne kominiarki) i
nierzadko bosych indianskich chtopow prébowala wyrazi¢ znane juz powszechnie w
Meksyku niezadowolenie z sytuacji ekonomicznej, spotecznej i kulturowej marginalizacji
grup indianskich, lokalnych kooperatyw rolniczych oraz wszystkich innych grup bedacych
swoista antyteza nowoczesnego meksykanskiego spoteczenstwa. Powstanie Zapatystow
odwotywalo si¢ bowiem bezposrednio do ideatdw, symboliki i jezyka ruchu z poczatku XX
wieku pod przywodztwem Emiliano Zapaty Salazara. Owczesne powstanie Zapaty na
potudniu Meksyku stanowi jednak jednoczesnie jeden z fundacyjnych mitéw wspdiczesnego
panstwa meksykanskiego oraz punkt ideologicznego odniesienia dla dominujacej w tym kraju
od Kilkudziesieciu lat Partii Instytucjonalno-Rewolucyjnej, ktorej korzenie organizacyjne
tkwia wiasnie w tamtych wydarzeniach oraz powstaniu na poinocy pod przywodztwem
niemniej charyzmatycznego Pancho Villi. Niemniej, wydarzenia majace miejsce w roku 1994,
0 ile w oczywisty sposéb nawiazywaty do tradycji powstanczej Zapaty, byly zjawiskiem
catkowicie specyficznym i nowym.

Wspoiczesni Zapatysci domagali sie natychmiastowych dziatan skierowanych przeciw
skutkom neoliberalnej polityki panstwa meksykanskiego, czego efektem bylo gwaltowne
ubozenie lokalnych wspdinot rolniczych, powstaniu stowarzyszenia gospodarczego panstw
Ameryki Poinocnej NAFTA oraz, w mniejszym stopniu, emancypacji grup tubylczych
uprzedmiotowionych we wszelkich procesach zmian ekonomicznych. Jednakze
indygenistyczny wymiar powstania Zapatystow byt i jest nadal obecny w medialnym
dyskursie (moderowanym zreszta udanie przez nich samych), w sposob nie pozostawiajacy
cienia watpliwosci, co do tego, kto sta¢ sig¢ ma animatorem nadchodzacych zmian spoteczno-
kulturowym. Maja by¢ nimi ci, ktérzy pozostali na marginesie, lub tez catkowicie w tyle za
neoliberalna wizja przemian w kraju i regionie. Zmiany te na gruncie meksykanskim w
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ekonomicznych i spotecznych, ktére dokonuja sie w Stanach Zjednoczonych, bedacych
niedoscignionym wzorem dla meksykanskich elit. Meksykanski wymiar tych dziatan skutkuje
jednak nie tylez powszechnym dobrobytem i unowoczesnieniem ekonomiczno-spotecznego
krwioobiegu zlozonego z instytucji bankowych, nowego typu przedsigbiorczosci i modelu
korporacyjnego, lecz razaca polaryzajaca jakosci zycia ludnosci wielkomiejskiej, tradycyjnie
utozsamianej ze spuscizna kultury iberoamerykanskiej, a obszarami wiejskimi,
zamieszkiwanymi w ogromnej wigkszosci przez ludnos¢ pochodzenia indianskiego lub
metyskiego, niemniej identyfikujacej si¢ nierzadko z prekolumbijska przeszioscia.

Chiapas jest pod tym wzgledem podrecznikowym wrecz przyktadem wspomnianej
nierdwnosci spoteczno-ekonomicznej, ktora w dalszej konsekwencji promieniuje na wszelkie
pozostate wymiary zycia lokalnej ludnosci. Zamieszkuje ten stan gtownie ludnos¢
postugujaca si¢ jezykami nalezacymi do majanskiej rodziny jezykowej i identyfikujaca sig¢ z
lokalnymi spotecznosciami Majow. Majanski substrat kulturowy na potudniu Meksyku
wydaje si¢ by¢ zatem pod wzgledem populacyjnym dominujacy. Jednakze faktyczna sytuacja
odbiega dalece od tego prostego obrazu. Strukturalna pozycja ludnosci majanskiej w Chiapas,
jak 1 wszystkich grup okreslanych zbiorczym mianem indios, z powodzeniem okreslic mozna
mianem ,,zmarginalizowanej wigkszosci”. Oznacza to, iz ludnosé¢ indianska, tzn. nie tylko
etnicznie przynalezna do grup tubylczych, ale gieboko identyfikujaca si¢ z kulturami
indianskimi, pomimo swej oczywistej przewagi populacyjnej wytaczona jest z gtdwnego
nurtu zycia politycznego i ekonomicznego oraz mozliwosci ekspresji swojej tozsamosci w
obrebie federalnego modelu panstwa meksykanskiego.

Zaznaczy¢ warto, iz takie diachronicznie ujete wspotistnienie w  wigkszosci
spoteczenstw panstw obszaru Ameryki Lacinskiej dwoch nurtéw kulturowych stanowi po dzis
dzien jeden z wazniejszych wyr6znikow cywilizacyjnych tego obszaru. Pierwszy z nich
opiera si¢ na zakorzenionych tam przed pigcioma wiekami wartosciach europejskich, drugi na
od tylu tez lat wypieranych przez nie tubylczych modelach istnienia. Zmiana skali natgzenia i
ogblnego zakresu oddziatywania zwiazanych z tym zjawisk Kkulturowych jest
charakterystycznym dla tego problemu wymiarem historii okreslonych relacji spotecznych.
Relacji pomigdzy segmentami ludnosciowej mozaiki tych spoleczenstw panstw Ameryki
Lacinskiej, ktorych przesztos¢ jest scisle zwiazana z przeptywem pomigdzy, lub tez izolacja
wobec systemu kulturowego nowo przybytych zdobywcéw Nowego Swiata a zasobem
Swiatopogladowych przekonan jego niedawnych tubylczych zarzadcow. Dwoisto$¢ ksztattu
zycia spotecznego tego zakatka swiata stanowi podstawe dla wielu z najbardziej aktualnych i
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postaci dramatu rozgrywajacego si¢ obecnie na scenie politycznej, ale takze na ptaszczyznie
zjawisk i procesow nie zwiazanych bezposrednio z mieszkancami tych panstw. Znaczacy
zasieg gwattownosci zaistniatego w XVI w. kontaktu pomigdzy kulturami nalezacymi do
wielkich prekolumbijskich kregdw cywilizacyjnych a wptywami europejskimi odbija si¢ w
rownie duzym stopniu w dzisiejszym rozdzwicku pomiedzy okreslonymi fragmentami wielu z
spoteczenstw iberoamerykanskich. Podkresli¢ nalezy, iz obie te grupy postrzegane sa nadal w
pewnym stopniu jako antagonistyczne. Najbardziej obrazowo podziat ten przedstawi¢ mozna
jako wewnatrzpanstwowy konflikt pomigdzy zamoznymi i czgsto europejskiego pochodzenia
mieszkancami miast oraz uboga indianska lub metyska ludnoscia wiejska®. Ten aspekt zycia
spotecznego stanowi dla zdecydowanej wigkszosci panstw iberoamerykanskich istotng bariere
w, jesli nie w przewartosciowaniu, to chociazby w ustabilizowaniu stosunkow pomiedzy tymi
grupami spotecznymi i nosicielami konkretnego dorobku kulturowego. Przyczyny trwatego
istnienia widocznych barier nie pozwalajacych na gwaltowne przemiany w tej kwestii
posiadaja swoje zrddla o rownie kulturowym charakterze, co zjawiska spoleczne bedace
wynikiem istnienia tego rodzaju barier. Stereotypy i niechegci zywione nawzajem wobec
przedstawicieli obu tych grup nie pozwalaja na szersze zblizenie nie tyle dwdch sposobow
zycia, co szeregu swiatopogladowych przekonan. W praktyce chodzi tu bowiem o istnienie
dwach, niekoniecznie przystajacych do siebie, modeli kulturowych.

Powstanie Zapatystow, dziatalno$¢ polityczna EZLN i ideologiczne dysputy zaistniate
na skutek wydarzen z 1994 roku wpisaty si¢ zatem w istniejacy juz wczesniej
iberoamerykanski dyskurs na temat kulturowego charakteru tego obszaru. Zadania wysuniete
przez przywodce powstania Subcommandante Marcosa wzgledem rzadu dotyczyty kwestii
zasadniczych nie tylko dla mieszkancow Chiapas, lecz takze dla wigkszosci indios w calej
Ameryce Lacinskiej. Postulat przeprowadzenia gruntownej reformy rolnej, w szczegdlnosci
systemu ejidialnego, szerokiej autonomii terytorialnej, poprawy jakosci zycia ludnosci, w tym
dostepu do edukacji, oraz rownego dostepu do zasobow naturalnych odnosza sie do potrzeb
wyrazanych takze przez inne organizacje indygenistyczne (cho¢ EZLN trudno w petni
okreslic tym mianem) a w samym Chiapas Zapatysci zyskali sobie poparcie innych
organizacji o zblizonym profilu, jak cho¢by pacyfistycznego ruchu Las Abejas.

Tym, co wyr6znia meksykanski protest jest specyficzny model ideologiczny, ktérego

intelektualne korzenie tkwia w liberalnym socjalizmie, libertarianskim municypalizmie i
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tresci emancypacyjnych ruchu majanskiego oraz elementéw teologii wyzwolenia. Ideologia
ta, zwana zapatismo, stanowi unikalny przyktad kombinacji wspotczesnych teorii
spotecznych, krytyki kulturowej, elementow tradycyjnego majanskiego swiatopogladu, jak
rowniez (gtownie w ostatnich latach) ideologii alterglobalistycznej. O ile w pozostatych
krajach regionu organizacje polityczne i militarne bedace odpowiednikiem EZLN
identyfikowaty si¢ z ideatami i uzywaty retoryki marksizmu, o tyle jednak ruch z Chiapas
wyrdzniat si¢ na tym tle poprzez wpisanie si¢ dzigki medialnej aktywnosci w aktualne
problemy o wymiarze globalnym. Dziatalnos¢ informacyjna EZLN, wykorzystujaca
najnowsze srodki medialnego przekazu (jak choéby wzmozona aktywnosé w internecie) jest
najlepszym przyktadem aktywizmu politycznego w nowej formie. Zaangazowanie w proces
rozméw pokojowych z rzadem meksykanskim wielu dziataczy politycznych swiatowego
formatu (Noam Chomsky, Elena Poniatowska, Naomi Klein i inni) przysporzylo Zapatystom
wielu sympatykéw zarowno w Ameryce Lacinskiej, jak i w Europie i Stanach
Zjednoczonych. Sam Subcommandante Marcos stat si¢ dla wielu postacia niemal mityczna.
Marcos, nazywany niekiedy ,postmodernistycznym Che Guevara” wydaje si¢ z
zadowoleniem konsumowac¢ swoja popularnosé, jednoczesnie starajac sie doda¢ ruchowi
Zapatystow znamiona ogdlnoswiatowego ruchu na rzecz emancypacji mniejszosci etnicznych,
ruchu anarchistycznego, jak tez ruchu antysystemowego i alterglobalistycznego. Za przyktad
tego ostatniego poda¢ mozna tezy zawarte przez Meksykanskiego aktywiste w eseju
zatytutowanym ,,Czwarta Wojna Swiatowa”. Stawia on w nim teze, iz $wiat znajduje sie
obecnie w stanie permanentnego kryzysu, tytutowej czwartej wojny. Tym, co wyr6znia
aktualny kryzys od wczesniejszych jest konflikt o charakterze finansowym, toczony pomigdzy
olbrzymimi centrami finansowymi. Proces ekonomicznej globalizacji doprowadzit zas do
zatrwazajacej dewastacji poprzez realizacje neoliberalnej polityki finansowej. Jak mowi
Marcos:

,,Pod koniec Zimnej Wojny, kapitalizm stworzy/ militarny horror: bombe neutronowg,
ktéra niszczy sife zywq pozostawiajgc budynki nienaruszone. W okresie Czwartej Wojny
Swiatowej odkryty zostaZ nowy cud — bomba finansowa. W odrdznieniu od tych zrzuconych na
Nagasaki i Hiroszime ta nowa bomba niszczy polis (hardd), siejgc smieré, terror i smutek
wsrod tych, ktérzy tam mieszkajq, lecz takze przeksztafca cel w kolejny element ekonomiczno-
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Jak widac¢ retoryka stosowana przez EZLN wykracza poza granice lokalnosci. Problem
ekonomicznego i spotecznego niedorozwoju tubylczych mieszkancéw Chiapas nie jest
wylacznie problemem mniejszosci Majéw w Meksyku. Jest to problem ogoélnoswiatowego
systemu spoteczno-finansowych zaleznosci, ktérych efektem jest marginalizacja znaczacej
czesci mieszkancow globu.

Tego typu szerokie ujecie problemu uwydatnione zostalo takze podczas tzw.
»-Kampanii Innosci”. Zainicjowany w roku 2006 program opierat si¢ podrézach Marcosa po
kraju i spotkaniach z przedstawicielami réznych organizacji, jak np. zwiazki zawodowe,
organizacje feministyczne, ale tez z lewicowymi intelektualistami, aktywistami na rzecz praw
cztowieka, przedstawicielami srodowisk mniejszosci seksualnych itp. Zamieszczone w tzw.
Szostej Deklaracji z Dzungli Lakondoriskiej postulaty wobec rzadu okreslaty priorytety
dziatalnosci EZLN. Nalezaty do m.in. nich hasta reformy konstytucjonalnej, zachowania
polityczno-militarnego charakteru EZLN oraz ogélnie nakreslone zadania autonomii
kulturowej dla ludnosci tubylczej®. Stwierdzi¢ mozna zatem, iz poczatkowy czynnik protestu,
jakim byt natywistyczny charakter walki EZLN z czasem ulegt zatarciu i zostal odsunigty na
dalszy plan petniac role symbolicznego odniesienia dla dziatalnosci Zapatystow.

W sasiedniej Gwatemali zjawiskami, ktére odznaczaja si¢ istotnym wydzwiekiem w
procesie ksztaltowania si¢ relacji spotecznych we wspéiczesnej Gwatemali i budzacych ostry
sprzeciw ludnosci majanskiej, sa tzw. ladynizacja oraz blanqueamiento. Ladynizacja
nazywany jest typ ideologicznego podejscia do mozliwosci zaadoptowania przez ludnosc
indianska wartosci kultury ladinos. W ujeciu tym ludnos¢ indianska powinna w zalozeniu
wyzby¢ sie wszelkich wartosci kojarzonych dotad z tradycyjna kultura tych spolecznosci,
nieprzystajaca dzis do wyzwan wspdiczesnego zycia. W ramach procesu ladynizacji
cztonkowie spotecznosci majanskich w Gwatemali poddani sa naciskowi adaptacyjnemu,
ktory wymaga od nich bezwzglednego odrzucenia dotychczasowego sposobu zycia wraz ze
zwiazanymi z nim wartosciami kulturowymi. Przyjecie wzoréw kulturowych wiasciwych
ladinos pozwala na wiaczenie Indian do systemu obywatelskiego i przeksztatcenie
zacofanych indianskich rolnikdw w cze¢$¢ spoteczenstwa tworzacego nowoczesne panstwo.
Przynaleznos$¢ do grupy ladinos oznacza zatem akceptacje i manifestowanie wynikajacego z
tego typu wzoréw modelu kulturowego. Model ten promuje przywiazanie do zbioru wartosci,
bedacych podstawa samookreslenia si¢ mniejszosci ladinos w stosunku do otaczajacej ja

indianskiej wigkszosci. Czionek spotecznosci majanskiej poddany ladynizacji jest niejako w
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sposdb zinstytucjonalizowany wykorzeniony z dawnych wartosci. Proby narzucenia Majom w
Gwatemali w ramach polityki panstwowej kierunku rozwoju cywilizacyjnego stanowity dla
dzisiejszego ksztattu swiadomosci etnicznej i kulturowej, zarowno Majow, jak i ladinos
istotny przyczynek. Do dzi§ pokutuje w najbardziej zradykalizowanych odmianach
swiatopogladu ladinos przekonanie o niezbednosci wykorzeniania indianskich przesadow i
archaicznych sposobdw zycia. Negatywna waloryzacja wspoiczesnej kultury majanskiej jest
dla tego zjawiska elementem o znaczeniu konstytutywnym; podobnie zreszta jak dla
pozostatych form dyskryminacji Majow w Gwatemali. Tozsamos¢ kulturowa tych sposrod
spotecznosci majanskich, ktére pozostawaty przez ditugi czas pod wptywem rzadowych
instytucji, probujacych wprowadzi¢ polityke ladonizacji w zycie opiera si¢ na
przeswiadczeniu o potrzebie silniejszego, niz gdzie indziej, zaakcentowania witasnych tradycji
i obyczajow. Zdecydowana odpowiedz Majoéw na nacisk adaptacyjny miata ukazywac site i
witalnos¢ ,,autentycznych” majanskich wartosci.

Jako tzw. blanqueamiento okreslany jest w oficjalnym dyskursie w Gwatemali oraz w
innych panstwach Ameryki Lacinskiej proces ,rasowego ulepszenia” spoteczenstwa tego
kraju. W znaczeniu bardziej dostownym pojecie to jest uzywane jako ,,wybielenie” struktury
demograficznej Gwatemali, czyli takie jej przeksztalcenie, by ludnos¢ reprezentujaca pod
wzgledem rasowym i kulturowym grupe ladinos uzyskata w niej bezwzgledna dominacje. R.
Stutzman opisuje definicje tego terminu jako ,,(...) domniemane przejasnienie (lightening), lub
‘wybielenie’ populacji w znaczeniu biogenetycznym i kulturowo-behawioralnym wyrazu
blanco. Cele kulturowe, spoleczenstwo, a nawet fizyczna charakterystyka klasy dominujacej
sa przyjete przez jej czlonkow by sta¢ sie obiektywnym wyr6znikiem kulturowego,
spotecznego i biologicznego ruchu i zmiany™. Takie ujecie problemu struktury
antropologicznej gwatemalskiego spoteczenstwa znajduje poniekad swoje odzwierciedlenie w
gwatemalskiej tradycji literackiej i politycznej, ktora stanowi w duzym stopniu odbicie
swiatopogladu ladinos. Identyfikujace si¢ z ta tradycja osoby odpowiedzialne za polityke
imigracyjna Gwatemali jeszcze do niedawna preferowaty jedynie przyjazd imigrantow
pochodzacych z potnocnej Europy a wigc z obszaru, ktérego mieszkancy stanowia pod
wzgledem rasowym najcenniejsza substancje. Poparcie dla tej polityki wyrazat swego czasu
rowniez laureat literackiej Nagrody Nobla, znany gwatemalski pisarz Miguel Angel Asturias.
Zacofanie spoteczne i kulturowe ludnosci indianskiej moze zatem, zdaniem ladinos

podzielajacych ten poglad, zosta¢ przezwycigzone poprzez zmiang jej cech biologicznych.
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Wymowa pogladéw, ktérego idea blanqueamiento jest jedynie ekstremalnym wyrazem,
odnosi si¢ jednak do szerokiej warstwy gwatemalskiego spoteczenstwa. Powszechnie
przyjete, nie tylko wsrdéd radykalnych kregow ladinos ale takze w $rodowiskach
konserwatywnych, jest postrzeganie Majow jako ludzi mniej wartosciowych wiasnie z
powodu cech fizycznych, ktore dopiero w dalszej konsekwencji implikuja ich przymioty
natury kulturowe;j.

Wymienione tutaj czynniki, bardziej ideologiczne niz posiadajace witasciwy wymiar
empiryczny, wplywaja bez watpienia na proces ksztalttowania si¢ relacji spotecznych we
wspobiczesnej Gwatemali. Relacji, dodajmy, ktore przez wieksza czes¢ gwatemalskiej historii
naznaczone byly sytuacja konfliktu i nierzadko zbrojnej konfrontacji. Pomimo, iz posiadaja
one réwniez spory wptyw na proces ksztattowania si¢ majanskiego protestu, oddaja jednak
jedynie fragmentarycznie obraz tego problemu. Ukazujac kwestie marginalizacji Majow
gtownie z punktu widzenia ladinos nie daja mozliwosci przyjrzenia si¢ problemowi
dyskryminacji Majéw na tle ich wilasnych doswiadczen. Przyblizenie stosunku samych
Majow do zarysowanych wyzej ideologii i ich praktycznych konsekwencji zalezne jest od
zrozumienia wptywu tych czynnikéw, ktére oddziatuja na tworzenie sie tozsamosci Majow w
odniesieniu do ich podstawowych wyrdznikéw kulturowych. Chodzi tu o zjawiska bedace
wyrazem dyskryminacji Majow w spoteczenstwie gwatemalskim na plaszczyznie relacji
zachodzacych w zyciu codziennym. Gwatemalski protest jest zatem w tym przypadku czgscia
spotecznej praktyki, nie zas wytacznie efektem najnowszych przemian.

Stosowny przyktad stanowi w tym wzgledzie kwestia kulturowego funkcjonowania
tradycyjnego ubrania Majow traje. Problem akceptacji (a raczej jej braku) tego rodzaju
przejawow indianskiej kultury przez ladinos jest dla majanskiej tozsamosci wyjatkowo
istotny. Rola, jaka odgrywa traje zyciu wiejskich spotecznosci Majow jest dla utrzymania
ciagtosci lokalnych tozsamosci nie do przecenienia. Jest ono zaréwno zewngtrznym
wyrdznikiem przynaleznosci etnicznej do jednej z grup etniczno-jezykowych Majow, jak i
manifestacja podzielania przez jego wilasciciela przywiazania do zasobu tradycyjnych
majanskich form kulturowych. W niektérych sytuacjach noszone publicznie traje sugeruje
ponadto, iz osoba ta identyfikuje si¢ z ruchem kulturowego odrodzenia Majéw®. Wynika to z
kontekstu politycznego i kulturowego jakim otoczone jest majanskie traje obecnie oraz

skojarzen, jakie niosto ono ze soba w przesziosci. Stroj ten jest tez symbolicznym odbiciem

® Chodzi tu oczywiscie o swiadoma manifestacje majanskiej odrebnosci kulturowej. Trudno méwié o takim
mechanizmie w przypadku mieszkancéw izolowanych wiosek, ktorzy postrzegaja traje wytacznie jako czgsé
tradycji (costumbre).



relacji witadzy w Gwatemali. Funkcjonuja one w ramach kategorii pici (kobieta - mezczyzna),
etnicznosci (Majowie - ladinos), narodu (Gwatemalczycy - obcokrajowcy) i klasy spotecznej
(robotnicy/rolnicy — burzuazja/drobnomieszczanstwo). Ten sam mechanizm wewngtrznego
réznicowania dotyczy samych spotecznosci Majow. Znaczenie traje wprowadza podziat na
Majow zamieszkujacych wsie i Majow zurbanizowanych oraz Majow ,,autentycznych” i tych
poddanych modernizaciji.

Hiszpanski termin traje oznacza ubranie lub stréj. W Gwatemali jest on jednak
rozumiany inaczej i posiada dos¢ sciste konotacje znaczeniowe. Termin ten odnosi si¢
zazwyczaj do tradycyjnych ubran noszonych przez cztonkdéw spotecznosci Majow
zamieszkujacych wsie lub nieduze miasta. Zréznicowanie form traje pokrywa sie zaskakujaco
doktadnie ze zréznicowaniem jezykowym gwatemalskich Majéw. Kazda spotecznosé¢
majanska zamieszkujaca Gwatemale, postugujaca sie jednym z dwudziestu jezykow
nalezacych do majanskiej rodziny jezykowej, posiada odrghny wzor strojow zarowno kobiet,
jak 1 mezczyzn. Przykladem tego moze by¢ fakt, iz w latach osiemdziesiatych szkolono
rzadowe oddzialy w Gwatemali, jak rozpozna¢ po rodzaju kobiecych traje ich przynaleznosé
do poszczegblnych grup jezykowych Majow. Istnieje jednak jeden ogdlny wzor tego stroju,
przyjety jako punkt odniesienia dla wszystkich jego lokalnych wariantow. Mowa tu o tzw.
traje tipico (,typowe traje”), czyli pewnego rodzaju stroju modelowym. Elementami
wspolnymi dla wszystkich form traje sa w przypadku kobiet si¢gajace do kostek, posiadajace
barwne zdobienia i owijane wokoét ciata spddnice zwane corte, rownie barwny pas (pa’s),
bluza (huilpil), fartuch (xerca) oraz szal. U mezczyzn sa to elementy mniej oryginalnie
zdobione — spodnie siggajace kolan, tkana koszula, sandaty zwane caites, stomiany kapelusz a
czesto takze welniane ponczo. lIstnieja rowniez drobne rdznice zachodzace na poziomie
lokalnym, zwiazanym z danym regionem lub wsia, ale generalnie podkresla si¢ okreslony
zestaw typOw traje, odnoszonych do poszczegdlnych grup jezykowych. Co ciekawe, nie
pomijajac ogromnego znaczenia traje dla ksztattowania si¢ i podtrzymywania wspéiczesnej
tozsamosci Majow, nalezy zaznaczyc¢ iz, nie jest ono jednak wzorem oryginalnie majanskim,
lecz produktem synkretyzmu kulturowego®. Niekt6rzy badacze przemian majanskiej kultury
uwazaja, iz traje zostalo narzucone przez hiszpanski system kolonialny. Bardziej zasadnym
podejsciem wydaje si¢ by¢ jednak stwierdzenie zaadoptowania w tym okresie dostepnych
materiatow i wzoréw przez spotecznosci indianskie. W niektdérych przypadkach zjawisko to

byto poparte atrakcyjnoscia samych materiatdw, w innych préba nasladowania warstwy

® Przypomnie¢ w tym miejscu nalezy, iz podobne zjawisko widoczne jest réwniez w regionie andyjskim.



dominujacej. Podobny mechanizm zachodzi réwniez dzisiaj. Obecnie adoptowane sa jako
wzory umieszczane na traje glify klasycznego pisma Majow, ale takze logo Coca-Coli. Traje
postrzegane jest jako element dystynktywny majanskiej kultury w Gwatemali, tak przez
samych Majow, jak i ladinos. Nie znaczy to jednak, ze strdj ten jest noszony przez, jesli nie
wszystkich, to przynajmniej wiekszos¢ Majow zamieszkujacych gwatemalska prowincje.
Czesciej spotykane sa ubrania nie posiadajace zadnych z elementéw uwazanych za fragment
traje. Najistotniejsza r6znica polega tu jednak nie na poziomie autentycznosci ubrania Majow,
lecz zwiazku jego akceptacji z kategoria pici i miejscem zamieszkania. Powszechnie przyjete
jest wsrod zurbanizowanych Majow, iz o ile majanskie kobiety nosza traje w miejscach
publicznych, nawet ze swiadomoscia narazenia si¢ na dyskryminacje, o tyle mezczyzni
Majow z wigkszych miast nigdy by tego nie zrobili. Zarzucenie przez mezczyzn Majoéw
zwyczaju noszenia traje zaobserwowaé mozna tez miedzy innymi w sytuacjach, gdy
opuszczaja oni swoje rodzime strony, gdzie strdj ten jest powszechnie przyjety a wyruszajac
do innego miasta zmieniaja ubior na bardziej nowoczesny. Nie bez znaczenia jest tu tez
problem postrzegania mezczyzn Majow w traje jako mniej ,,meskich”. Wyjasnienie takiego
stanu rzeczy lezy, jesli zaufa¢c wynikom badan terenowych Diane M. Nelson, w kwestii
potencjalnie wigkszego poziomu réznych form dyskryminacji skierowanych wobec mezczyzn
Majow ze strony ladinos. Potwierdzaja to takze obserwacje majanskiej antropolozki Irmy
Otzoy. Twierdzi ona, iz wymogi pracy w uznanych instytucjach zmuszaja pracujacych w nich
(W rzeczywistosci od niedawna) Majéw do noszenia ubran zgodnych z odpowiednimi
zarzadzeniami’. Otzoy sugeruje ponadto, iz majaniska kobieta, noszaca traje czesciej niz robia
to mezczyzni, jest postrzegana jako bardziej odwazna i nie poddaje si¢ przez tak fatwo
naciskom ze strony ladinos®. Duzy udziat ma w tym wartosciowanie samej czynnosci
recznego tkania materiatow sktadajacych sie na traje. Prowadzone sa obecnie nawet specjalne
kursy poswigcone nauce tkania traje konczace si¢ uzyskaniem odpowiedniego dyplomu. Nie
zawieraja one jednak czgsci praktycznej i dostarczaja jedynie podstaw wiedzy teoretycznej na
temat technik tkackich Majow i spoteczno-kulturowego funkcjonowania traje. Tkactwo jest
tradycyjna domena majanskich kobiet i wiaze si¢ z konkretnymi wartosciami kulturowymi.
Dlatego tez recznie tkane przez kobiety Majow ubrania uwazane sa za zdecydowanie
cenniejsze niz te produkowane przemystowo. Nie trzeba chyba dodawac¢, iz optacalnosé takiej

dziatalnosci jest znikoma i stanowi przez to dodatkowy powod przywiazania i tak juz

" Odpowiednia ustawa powstata juz w roku 1836.
& Otzoy Irma, Maya Clothing and Identity, w: Fisher Edward F., McKenna Brown R. (ed.), Maya Cultural
Activism in Guatemala, Austin, Texas 1996, University of Austin Texas Press, s.147.



zubozatych Majow do tradycyjnych strojow poprzez identyfikacje wiasnego ubdstwa z
wszelkimi przejawami uposledzenia ekonomicznego. Wyréznik przynaleznosci etnicznej staje
sie zatem tu réwniez wyrdznikiem przynaleznosci do danej warstwy spotecznej i to wiasnie
ten typ identyfikacji jest podstawa gwatemalskiego sprzeciwu wobec spotecznego status quo.
Olbrzymi wktad w zmiang sytuacji, w ktorej jezyki Majow pozostaja na marginesie
zainteresowan gwatemalskiego rzadu, posiada edukacja jezykowa. Do lat osiemdziesiatych
XX w. w szkotach publicznych nauczano jedynie w jezyku hiszpanskim. Dopiero wtedy
wprowadzono w pojedynczych przypadkach nauczanie dwujezyczne. Prowadzenie zaje¢ w
jezyku hiszpanskim stanowito do tego czasu integralny element polityki ladynizacyjnej rzadu
a cale zjawisko nosito miano Kkastylizacji (castellanizacion). Momentem przetomowym dla
sytuacji edukacji jezykowej Majow by rok 1965. Zainicjowano wtedy dzieki wsparciu ONZ
program Castellanizacion Bilinglie. Byt on poswigcony ulepszeniu sposobu nauki jezyka
hiszpanskiego przez Majéw i tym samym wiaczenia ich do kultury narodowej Gwatemali
dzigki utatwieniu ludnosci indianskiej wypetnienia obowiazku szkolnego. Wprowadzenie
dwujezycznych nauczycieli w szkolach podstawowych umozliwilo majanskim dzieciom
zblizenie si¢ do modelu obywatelskiego promowanego przez panstwo gwatemalskie. Program
ten obowiazywat do konca lat siedemdziesiatych. Lata osiemdziesiate XX w. charakteryzuje
pod wzgledem polityki jezykowej zjawisko przeplatania si¢ wojskowej przemocy i realizacji
programu asymilacji Indian, co zmniejszyto zdecydowanie liczbe Majow uczacych sie w
oficjalnych szkotach. Wyjatek stanowi tu inicjatywa nazwana Proyecto Nacional de
Educacion Bilingue. Projekt ten zapoczatkowany zostat w roku 1981 a zakonczy? sie¢ w 1984.
Dzieci Majow, ktore ukonczyty podstawowy kurs hiszpanskiego w szkole podstawowej
dysponowaty w dalszym ciagu jedynie ograniczonymi umiejgtnosciami w postugiwaniu sig
tym jezykiem. Owczesne ministerstwo edukacji Gwatemali wystapito zatem z propozycja
nauczania hiszpanskiego trwajacego przez okres dwoch lat, az zdobeda one wystarczajaca
jego znajomos¢. Finansowany w dwoch trzecich przez amerykanska Agencje do Spraw
Rozwoju Migdzynarodowego projekt ten zyskat poparcie sporej czgsci ladinos liczacej przez
to na zatagodzenie cho¢ w czesci wewnetrznego konfliktu politycznego, ktory posiadat w
dalszej konsekwencji przyczyny kulturowe. Przyjeta dla zlagodzenia wymowy catego
zjawiska nowa nazwa preprimaria dla pierwszego roku nauczania zastapita w tym przypadku
pojecie castellanizacion, sugerujace juz na poczatku zamiar asymilacji ludnosci majanskiej.
Zatamanie si¢ tego projektu rzadowego nie przyniosto i tak wigkszych zmian w sytuacji
edukacji jezykowej samych Majoéw. Nieliczni Majowie, ktérzy mogli uczeszczaé na zajecia

szkolne nadal poddani byli podczas zaje¢ naciskom asymilacyjnym, ktorych zadaniem byto
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wykorzenienie wszelkich przejawow majanskiej kultury. Celowo uzywano w odniesieniu do
jezykow Majow, nawet tych o liczbie uzytkownikow przekraczajacej milion, terminu
»dialekt”. Miat on w sposéb symboliczny deprecjonowac znaczenie lokalnych kultur Majow.
Skutecznos¢ tych dziatan byta jednak jedynie czesciowa. Z powodu niewystarczajacej liczby
szk6t obejmujacych swoim zasiegiem ludno$¢ zamieszkujaca rejony wiejskie i mato
efektywnego obowiazku szkolnego program ladynizacji przez edukacje nie spelnit
poktadanych w nim oczekiwan ladinos. Nie znaczy to jednak, iz jezyk hiszpanski postrzegany
jest przez wspdéiczesnych Majow wytacznie jako narzedzie ucisku. Powszechnie uzywa sie go
wtedy, gdy stanowi on najwygodniejsza ptaszczyzng porozumienia nie tylko pomigdzy
ladinos i Majami, lecz rowniez pomigdzy poszczegdlnymi grupami etniczno-jezykowymi
Majow. Dwujezycznos¢ stanowi czesto takze ,,pragmatyczna odpowiedz na naciski sit
politycznych i spotecznoekonomicznych™®.

Znajomos¢ hiszpanskiego deklarowana otwarcie przez Majow nie jest zatem
rownoznaczna z odejsciem od zbioru wartosci postrzeganych jako autentyczny wyraz
majanskiej kultury. Wszelkiego rodzaju spotkania cztonkéw organizacji majanskich
prowadzone sa wilasnie w jezyku hiszpanskim, ktéry laczy reprezentantéw rdznych grup
jezykowych na poziomie interpersonalnym. Sama Rigoberta Menchu Tum przyznata, ze
nauczyla si¢ jezyka hiszpanskiego kierowana potrzeba porozumienia z przedstawicielami
innych grup Majow oraz by zwréci¢ uwage spotecznosci migdzynarodowej na problem ucisku
ludnosci majanskiej. Btedem bytoby réwniez sadzi¢, iz wspdiczesni Majowie unikaja nauki
innych, niz swoj lokalny, jezykdéw majanskich. Czesto spotka¢ mozna przedstawicieli jednej
grupy jezykowej swobodnie postugujacych si¢ kilkoma jezykami majanskimi. Tego samego
nie mozna powiedzie¢ jednak o przedstawicielach grupy ladinos, ktorzy do nauki jezykow
majanskich podchodza wyjatkowo niechgtnie. Pewien wyjatek stanowi tu region Alta
Verapaz. Przybyli swego czasu w te strony imigranci z Niemiec zmieszali si¢ z miejscowymi
spotecznosciami Kekchi i przyswoili sobie ich jezyk. Istotny jest fakt, iz do dzi§ mieszkancy
tego obszaru wyrdzniaja sie wysokim poziomem samoswiadomosci kulturowej.
Poréwnywalna sytuacja znajduje swoje odzwierciedlenie jedynie w okolicach miejscowosci
Quetzaltenango, gdzie lokalne spotecznosci Kiche wykazuja podobne podejscie do
tozsamosci lokalnej. Aby zobrazowa¢ poziom wspotczesnego obrazu relacji zachodzacych na

poziomie jezykowym na przyktadzie jednej ze spotecznosci Majoéw postuzy¢ mozemy si¢ tu

° McKenna Brown R., The Mayan Language Loyalty Movement in Guatemala, w: Fisher Edward F., McKenna
Brown R. (ed.), Maya Cultural Activism in Guatemala, Austin, Texas 1996, University of Austin Texas Press,
1996, 5.167.
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wynikami badan terenowych przeprowadzonych przez amerykanska antropolozke R.
McKenna Brown. Badanie te zostaty przeprowadzone na poczatku lat dziewigcédziesiatych w
czterech wioskach zamieszkatych przez spotecznosci Majow nalezacych do grupy Kagchikel.
Przedstawiaja one procentowo ujete roznice pomiedzy uzytkownikami jezyka hiszpanskiego i
kagchikel. Procent os6b postugujacych sie tylko jezykiem kagchikel wynosit w nich 13, 7%.
Procent 0s6b postugujacych si¢ tylko jezykiem hiszpanskim to 8,8%. Odsetek ludzi dopiero
zaczynajacych nauke drugiego jezyka to 32,1%. Z kolei procent os6b postugujacych sie
drugim jezykiem juz od dawna to 19,9%. Tzw. pokolenie w okresie zmiany (shift generation),
czyli ludzie stojacy dopiero przed wyborem nauki drugiego jezyka to 25,5%.

Kwestie edukacji jezykowej w Gwatemali nie cechuje wspoiczesnie bynajmniej
stagnacja (przynajmniej jesli chodzi o jej podbudowe ideologiczno-prawna). Jest ona zywym
dowodem na majanski aktywizm kulturowo-spoleczny, majacy by¢ forma nie tyko otwartego
sprzeciwu, lecz réwniez propozycja przebudowy panstwa wraz z jego strukturami i
instytucjami. Ley Organica de Education pozwalat na wykorzystanie jezykOdw majanskich w
nauce jezyka hiszpanskiego jako podstawy instruktazowej. Obecnie zamierza si¢ wprowadzi¢
w skali ogolnokrajowej projekt znany pod nazwa Programa Nacional de Educacion Bilinglie
(PRONEBI), ktéry w zamierzeniu swoich autorow ma gruntownie przeksztalci¢ niekorzystna
dla Majow sytuacje jezykowa w Gwatemali. Wprawdzie jego pierwszy zarys pojawit si¢ juz
w roku 1984, to dopiero przed kilkoma laty postanowiono uczyni¢ konkretne kroki w
kierunku jego realizacji. Jest on dla majanskiego ruchu rewitalizacyjnego istotnym
narzedziem, pomocnym w zachowaniu dziedzictwa kulturowego Majow w ramach
wielokulturowego panstwa, jakim ma by¢ Gwatemala w przysziosci. Planuje si¢ w ramach
tego projektu rozpoczecie we wszystkich szkotach publicznych edukacji w dwoch jezykach —
hiszpanskim i lokalnym jezyku majanskim. Terminem, ktory ma zdaniem jego tworcow
oddawa¢ w pemni charakter tego projektu jest ,paralelizm”. Uzywa si¢ go w znaczeniu
umozliwienia réwnoprawnego rozwoju jezykéw majanskich i jezyka hiszpanskiego. Takiej
wyrozumiatosci dla wyrdznikéw kulturowych opozycyjnej grupy spotecznej nie wykazata
jednak spora czgs¢ ladinos zarzucajac PRONEBI mata przejrzystosé dziatan, jako ze jest to
projekt realizowany gtownie przez Indian dla Indian. Wzgledny brak prob wywarcia
politycznego nacisku przez rzad na ten projekt, moze by¢ rzeczywiscie odbierany przez
konserwatywnych ladinos w ten sposob, gdyz PRONEBI jest skierowany giéwnie przeciwko
podejsciom integracjonistycznym, postulujacym wiaczenie kultury Majoéw do jednej kultury
narodowej. Projekt PRONEBI pozostaje jednak obecnie w znacznej mierze w sferze teorii,

gdyz jego rzeczywista i petna realizacja wymaga duzych naktadow finansowych,
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przeprowadzenia reformy systemu edukacyjnego i masowego przeszkolenia dwujezycznego
personelu. Myslano rowniez, by jego gtéwnym efektem bylta publikacja, w duzych ilosciach,
niezbednych materiatdbw i pomocy naukowych. Pomyst ten jednak szybko upadt z braku
odpowiednich zrddet finansowania. W chwili obecnej rzad Gwatemali nie przewiduje
przeznaczenia niezbednych sum na jego wprowadzenie w zycie i trudno dzis powiedzie¢, czy
w najblizszych latach mozna si¢ spodziewa¢ istotnych posuni¢¢ w tej kwestii.

Takie podejscie moze dzis dziwi¢, gdyz dzieki zaawansowanej politycznej
emancypacji Majow mozna spotka¢ w kregach rzadowych przedstawicieli tej grupy etnicznej
a byly minister edukacji w gabinecie prezydenta Alvaro Arzu, Alfredo Tay Coyoy, jest tego
najlepszym przyktadem. To wiasnie dzigki jego zaangazowaniu w pomyst wprowadzenia
dwujezycznego nauczania w catym kraju zmienito si¢ podejscie do tego problemu kregéw
konserwatywnych. Jak mozna si¢ domysli¢, zdecydowane dziatania majanskiego ministra
spotkaty si¢ na poczatku jego kadencji z oporem zasiadajacych w rzadzie ladinos. Pomimo
jego oddania sprawie rownouprawnienia Majow zadania Coyoya przejat, nawet po wygranych
wyborach 1 przejscia do drugiej kadencji, minister z grupy ladino. Dokonania tego
majanskiego ministra przyczynity sie jednak w zasadniczy sposob do zmiany sposobu
postrzegania dazen Majow do samostanowienia. Nie stanowity one juz dziatalnosci
antypanstwowej, lecz staty si¢ wyrazem naturalnej potrzeby samookreslenia si¢ zbiorowosci
ludzkiej. Wprawdzie pojawity si¢ takze pytania 0 szanse wspotistnienia na poziomie
lokalnym jezyka hiszpanskiego i posiadajacych w niektdrych regionach nieporownywalnie
wigksza liczbe uzytkownikdw jezykow majanskich (te ostatnie miaty jakoby zdusi¢ liczebna
przewaga jezyk hiszpanski), jednakze stracity one swoja zasadno$¢ wraz z pierwszymi
sukcesami na polu wprowadzania nowego systemu edukacyjnego. Bezposrednim wynikiem
staran ministra Cayoya bylo powstanie ,,szkdt majanskich” (Escuelas Mayas). Stwierdzajac
na poczatku lat dziewigcdziesiatych istnienie duzego wplywu na program PRONEBI
zachodnich wzorcow kulturowych Cayoy wyrazit tym samym leki niektérych majanskich
aktywistow odnosnie do tego projektu. PRONEBI stanowi¢ miat ich zdaniem inicjatywe w
stopniu niewystarczajacym zwiazana z autentyczna majanska kultura. Alternatywnym
rozwiazaniem sta¢ sie miato utworzenie sieci szkét prywatnych powiazanych bezposrednio ze
spotecznoscia lokalna danego municipio. Powstanie szeregu Escuelas Mayas, szkét bedacych
praktycznym wynikiem tego zamystu miato da¢ nowe mozliwosci rozwoju edukacyjnego
Majow. W roku 1994 istniaty juz dwadziescia cztery tego typu instytucje. Stworzyty one
stowarzyszenie nazwane Asociacion de Escuelas Mayas de Guatemala. Pomoca

instytucjonalna i finansowa stuzy tu Centro de Documentacion e Investigacion Maya oraz
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UNICEF. Niektore z tych szk6t wspotpracuja réwniez z programami ksztatcenia dorostych
jak na przyktad z Narodowa Komisja do Spraw Alfabetyzacji, lub tez Gwatemalskim
Instytutem Radiofonicznym. Ogdina wymowe realizowanych w takich szkotach programéw
edukacyjnych sprowadzi¢ mozna do stwierdzenia istnienia jednego wspdlnego im wszystkim
wyrdznika. Jest nim wiaczenie do struktury systemu edukacyjnego elementow majanskiej
kultury w potaczeniu z nauka lokalnych jezykdéw Majow. Otwarcie mowi si¢ tu rewitalizacji i
ratowaniu zanikajacej kultury, szczegélnie jesli taka szkota znajduje sie w poblizy duzego
osrodka miejskiego. Mtodziez majanska jest w takim przypadku podatna na wptyw miejskiej
kultury ladinos a szkoty majanskie maja temu zapobiec. Dzigki zastosowaniu lokalnego
jezyka majanskiego jako jezyka w ktorym prowadzi si¢ lekcje mozliwe jest utrwalenie
wartosci kultury Majow stanowiacych podstawe programu nauczania w takich szkotach. Rola
miejscowej wspdlnoty Majow jest dla wszystkich szk6t majanskich gtownym punktem
odniesienia. Szkoty te sa zwane inaczej escuelas de auto-gestion, a wiec kontrolowane przez
wspblnote lokalna, co przyczynia sie rowniez do umocnienia lokalnych wiezi i wzorcow
kulturowych. Wnoszenie istotnych tresci kulturowych do procesu ksztattowania tozsamosci
cztonkow takich matych wspdinot przez szkoty majanskie jest zreszta wyraznie okreslone w
ich statutach. Poprzez enkulturacje dzieci Majow tozsamo$¢ zbiorowa sta¢ ma sig
ideologicznym spoiwem catej wspdlnoty. Celem wszystkich Escuelas Mayas jest zatem
artykulacja kompetencji kulturowych Majow. Jak stwierdzit jeden z majanskich aktywistow
»celem Escuelas Mayas jest inkorporacja szkolnictwa do majanskiej kultury a nie
inkorporowanie majanskiej kultury do szkolnictwa™. Dalej méwi si¢ o mozliwosci
migdzykulturowej komunikacji poprzez zastosowanie jezyka majanskiego, kultywowaniu
zwigzanych z nim wartosci i wiedzy w ramach panstwowego systemu edukacyjnego. Polityka
jezykowa gwatemalskiego rzadu stata si¢ od czasu wprowadzenia takich i innych projektow
edukacyjnych jednym z podstawowych czynnikow wplywajacych na zasieg spolecznego
dialogu, ktérego wytonienie si¢ towarzyszyto poczatkom procesu pokojowego w tym Kraju.
Zwiazek jezyka i problemu wspotczesnej majanskiego protestu przybiera rowniez inne
formy. Jedna z nich jest tzw. ,ruch jezykowej lojalnosci”. Terminem tym okresla si¢ te
wszystkie przejawy dziatalnosci kulturowej, ktore poszukuja mozliwosci powstrzymania i
zawrdcenia procesow zwiazanych z zanikaniem jezykOw Majow i staraja sie zyska¢ dla nich

szersze, bardziej sformalizowane i legitymizowane przez instytucje panstwowe znaczenie w

19 Becker Richards J., Maya Education: A Historical and Contemporary Analysis of Mayan language Education
Policy, w: Fisher Edward F., McKenna Brown R. (ed.), Maya Cultural Activism in Guatemala, Austin, Texas
1996, University of Austin Texas Press, 1996, s.220.
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zyciu publicznym w Gwatemali*’. Dynamika zmiany jest w przypadku jezykéw Majow
przedmiotem zainteresowania lingwistow, ktdrzy czesto odmiennie postrzegaja te same
problemy badawcze. Cze$¢ z nich sugeruje, iz jezyki Majow sa dzi$ poddane w Gwatemali
gwattownemu zanikowi. Do tej grupy uczonych nalezy Arthur Allen i Nora England. Ci
wilasnie badaczy skupili sie na przyblizeniu obrazu ruchéw spotecznych przeciwdziatajacych
tym procesom. Gloszone przez przedstawicieli tego nurtu propozycje metodologiczne
koncentruja sie wokot hasta poszerzenia kontekstu badawczego, jaki niesie ze soba kwestia
rozwoju jezykOw majanskich. Jest nim wspdiczesny status jezykdéw wszelkich mniejszosci
etnicznych w globalnie ujetych przemianach postkolonialnych spoleczenstw Trzeciego
Swiata. Niewykluczony wptyw na ten status posiada oddzialywanie zachodnich wzorcéw na
spotecznosci lokalne a zjawiska zewngetrznego i wewngtrznego kolonializmu tylko poglebiaja
wynikajace z tego stanu rzeczy procesy regresu kultur majanskich. Ta niepokojaca badaczy
tematu, jak i samych majanskich aktywistow sytuacja znajduje swoje potwierdzenie w
dramatycznych prognozach poziomu znajomosci rodzimego jezyka przez ludnosé¢ majanska w
Gwatemali. Mdwia one, iz coraz wigksza liczba miodziezy Majow nie méwi w jezyku swojej
lokalnej spotecznosci, lub jego znajomosé jest niekompletna. W miarg uptywu czasu sytuacja
ta ma si¢ tylko pogiebia¢. Tego rodzaju zjawiska wymuszaja dziatania zapobiegawcze, ktore
posiadaja swoje odbicie w ruchu lojalnosci jezykowej. Ruchowi temu przypisa¢ mozna na
podstawie jego ideologicznych postulatow i praktycznej aktywnosci okreslone cechy, ktére
wyrdzniaja ten nurt od pozostatych przejawach majanskiego ruchu rewitalizacyjnego.

Kolejna platforma sprzeciwu Majow w Gwatemali jest tradycyjna religijnosé
zwiazana z zespotem giebokich przekonan swiatopogladowych. Kosmologiczne przekonania
wspotczesnych Majoéw sa obecne chociazby w sposobie postrzegania czasu i roli jaka petni
dzis klasyczny kalendarz majanski. Cykliczne odradzanie si¢ powstajacych i niszczonych
poprzez wielki kataklizm swiatéw jest typowym w tej kwestii motywem wierzeniowym.
Dokladnos¢ obliczen dat owych katastrof na podstawie majanskiego kalendarza jest dzi$
elementem wykorzystywanym tak przez niektére z nowych ruchéw religijnych czerpiacych
dos¢ swobodnie z zestawu prekolumbijskich wartosci, jak tez majanskie organizacje dazace
do odnowy religijnej tej grupy. Pod koniec lat dziewigcdziesiatych XX w. popularny stat sig
w Gwatemali millenarystyczny ruch religijny, ktérego czionkowie zywili przekonanie, iz

kalendarz ten wyznaczajac date zakonczenia istnienia obecnego $swiata wskazuje tez moment

1 McKenna Brown R., The Mayan Language Loyalty Movement in Guatemala, w: Fisher Edward F., McKenna
Brown R. (ed.), Maya Cultural Activism in Guatemala, Austin, Texas 1996, University of Austin Texas
Press1996, s.165.
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ostatecznego kresu cywilizacji. Nie posiadat on zinstytucjonalizowanej struktury a jego
cztonkowie wywodzili si¢ gtdwnie ze srodowisk wielkomiejskich. Tym co taczyto jego
cztonkéw na poziomie ideologicznym byta wspolna im wszystkim wizja nadchodzacego
konca obowiazujacego porzadku. Dokladna data ,konca $wiata” wyznaczana miata by¢
jakoby poprzez obliczenia dokonane na podstawie majanskiego kalendarza. Jedynym
ratunkiem miat by¢ powrét do tradycyjnych wierzen Majow i zados¢uczynienie majanskim
bogom. Odprawiono nawet w miejscu dawnych osrodkéw miejskich Majow a dzi$
stanowiskach archeologicznych odpowiednie rytualy majace zapobiec takiemu obrotowi
rzeczy. Po nieziszczeniu si¢ proroctw ruch ten stracit na swoje dynamice, lecz jego
najwierniejsi cztonkowie nadal staraja si¢ wyznaczy¢ kolejne daty konca $wiata. Znaczenie
nadejscia tzw. ,piatego Swiata” i spetnienie si¢ zwiazanych z tym proroctw jest kojarzone
niekiedy nie tyle z dewocyjnym oddaniem si¢ tradycyjnemu zyciu religijnemu, lecz
nadejsciem radykalnych zmian spotecznych. To one maja stac¢ si¢ przyczyna ,,zniszczenia”
starego porzadku spotecznego i kulturowego. Wkomponowanie w hasta kulturowego
odrodzenia tresci religijnych sprowadza si¢ jednak w wielu przypadkach do zapozyczen
wytacznie w sferze ikonograficznej. Majanskie glify, odwzorowania kamiennych kalendarzy i
postacie bostw zaczerpnigte z prekulumbijskich tekstow naleza do zasadniczego trzonu
popularnej kultury w Gwatemali; kultury, doda¢ trzeba, zdobywajacej dzisiaj w tym kraju na
znaczeniu. To dzigki skierowaniu takich wiasnie luzno powiazanych ze soba symboli
majanskich w strong gwatemalskiej miodziezy wzrasta zainteresowanie tradycyjna kultura
Majow wsrdd zurbanizowanych cztonkdw spotecznosci majanskich i ladinos, a jednoczesnie
coraz $mielszy sprzeciw wobec narzucanej w latach wczesniejszych wizji homogenicznego
spoteczenstwa gwatemalskiego.

Nie bez znaczenia dla majanskiego buntu jest réwniez z pewnoscia wptyw ruchu
znanego jako neomeksykanizm. Ten popularny wsrod ludnosci indianskiej Meksyku ruch
religijny posiada zblizone cechy jak rewitalizacyjny ruch Majow w Gwatemali. W obu
przypadkach dazy si¢ do rehabilitacji indianskich kultur wraz ze zwiazanym z nimi
swiatopogladem religijnym. Gtownym punktem oparcia dla ludzi identyfikujacych si¢ z
ideatami tego ruchu ma by¢ przywrdcenie, w ich mniemaniu utraconego, znaczenia kulturom
tubylczym Ameryki Srodkowej. Ruch ten nie posiada jednak jednego sformalizowanego
ksztaltu, lecz taczy w sobie wiele r6znych pomniejszych form aktywnosci religijnej ludnosci
indianskiej. W Gwatemali zjawiska bedace do pewnego stopnia odbiciem procesow
zwiazanych z ruchem neomeksykanizmu przejawiaja si¢ najwyrazniej w tzw. grupach tanca

konkwisty (danza de la conquista). Grupy tanca konkwista nie stanowia, jak mogto by si¢
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wydawa¢ wzoru oryginalnie indianskiego. Jego pierwowzdr stanowit rytuat celebrowany
zreszta do dzis w Hiszpanii. Hiszpanska wersja tanca przedstawia¢ miata histori¢ wypedzenia
Maurdw z Hiszpanii (taniec rekonkwisty). Taniec konkwisty w Gwatemali, podobnie zreszta
jak na catym obszarze Ameryki Srodkowej, cechuje odmienny od hiszpaaskiego pierwowzoru
podziat rél uczestniczacych w nim aktoréw. Przebrani w barwne stroje aktorzy podzieleni sa
na Mauréw (moros) i Chrzescijan (cristianos). Maurowie nosza ciemne maski i ubrania a
Chrzescijanie posiadaja cechy sugerujace wyraznie ich europejskie pochodzenie. Sam taniec
polega zasadniczo na symbolicznym odtworzeniu historycznego momentu podboju
mieszkancow Nowego Swiata. Gldwnymi protagonistami przedstawienia sa w Gwatemali
czesto Tectn Uman i Pedro de Alvarado®?. Historyczna posta¢ majaniskiego wojownika, ktéry
ginie z rak hiszpanskiego zdobywcy jest w spos6b powszechnie zrozumiaty dla widzow
punktem odniesienia do wspoiczesnej sytuacji ludnosci indianskiej. Zniewolenie Majow, jakie
miato miejsce piecset lat wczesniej utozsamiane jest ze wspoiczesna marginalizacja tej grupy
w Gwatemali. Co ciekawe, role moros utozsamiane sa w tancu konkwisty z ludnoscia
indianska, ktora ulegta cristianos prébujacych sita wprowadzi¢ nowy porzadek cywilizacyjny.
Istotna chwile stanowi moment tanca, w ktérym po przegranej walce aktor grajacy postaé
Tecun Umana wchodzi do trumny, ktorej sciany wykonane sa czesciowo ze szkla, tak by
obserwujacy rytuat mogli przez caty czas widzie¢ bohatera. Najwazniejsza cecha, jaka
wyrdznia taniec konkwisty na tle pozostatych kultdbw majanskich jest zaangazowanie w nim
calej wspdlnoty lokalnej. Grupy organizujace taniec konkwisty pochodza najczesciej z
matych wsi lub miasteczek. To wilasnie do mieszkancow wspolnoty lokalnej kierowane jest
przestanie zawarte w podtekscie tego rytuatu a jego spoteczny odbior na tym poziomie
zapewnia wewngetrzne scalenie grupy.

Jak wskazuja powyzsze przyktady obecne w gwatemalskim i meksykanskim dyskursie
politycznym i spotecznym hasta sprzeciwu wobec dtugowiekowej dominacji ladinos znajduja
swoje bezposrednie odzwierciedlenie w réznorodnych formach aktywnosci ludnosci
tubylczej. Tego rodzaju spoteczna i kulturowa praxis jest dla mieszkancoéw tego regionu
Swiata nie tylez rodzajem rewolucyjnego zniesienia dotychczasowego systemu zaleznosci
ekonomicznych, politycznych czy kulturowych, lecz bardziej propozycja alternatywy
wzgledem istniejacego ukfadu. W przypadku ruchu Zapatystdw zauwazalne staja si¢ hasta

wychodzace poza poczatkowe postulaty politycznej i kulturowej autonomii, a coraz czesciej

12 Aktor odgrywajacy role Tecun Umana posiada czesto w noszonym przez siebie nakryciu gtowy wypchanego
ptaka quetzala, bgdacego powszechnie znanym symbolem w majanskiej religii okresu klasycznego. Umoczone
we krwi Tecun Umana pidra quetzala posiadaja dla gwatemalskich Majéw szczegdlna wartos¢ religijna.
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wskazujace na identyfikacje z innymi ruchami protestu na swiecie, jak cho¢by ruchem
alterglobalistycznym. W odniesieniu do sytuacji w Gwatemali charakterystycznym
elementem dyskusji wydaje si¢ by¢ natomiast propozycja skonstruowania nowego rodzaju
tozsamosci narodowej opartej o tresci zaczerpniete z kultury Majow, nierzadko roéwniez z

epoki prekolumbijskie;.
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