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Polski laikat a zmiana spoteczna

ANDRZEJ POTOCKI

Punktem wyjscia tych analiz czynimy fakt zmiany nie dla modnego nawigzy-
wania do niedawnej zmiany stuleci i nie tylko dla uwzglednienia tytutu naszych
konferencji. Owszem, sytuacja«aprzetomie moze sie wydawac¢ poznawczo intry-
gujaca, a przynajmniej uzasadniajaca podjecie opisu praktycznie jakiegokolwiek
zdarzenia zdolnego do rozciggania go w czasie. O ilezjednak bardziej atrakcyjne sg
dlabadacza te zmiany, ktore dostrzeze bez ogladania si¢ na kalendarz. W naszym
przypadku tytutowa zmiana spotecznajest wielowymiarowa i sprowadza si¢ do:

- zmiany samoswiadomosci Kosciota w toku prac Soboru Watykanskiego Il
oraz w ramach pdzniejszej recepcjijego dorobku; jest to zmiana widoczna w sobo-
rowych dokumentach oraz w nauczaniu ostatnich papiezy;

- zmiany polskiego systemu politycznego przed kilkunastu laty; jest to trans-
formacjawidoczna przynajmniej nakilku ptaszczyznach: struktur wkadzy, mechani-
zmodw zycia gospodarczego, modeli uczestnictwa w kulturze. DoSwiadczamy przej-
Scia od spoteczenstwa losu do spotecznstwa wyboru’,

- zmiany polskiego katolicyzmu stopniowo ewoluujgcego od KoSciota ludu
do Kosciota wyboru; jest to zmiana widoczna przede wszystkim w polaryzacji
postaw Swiatopogladowych mierzonej ostabieniem religijnosci masowej (zwtaszcza
tzw. katolicyzmu ludowego) i pogtebianiem religijnosci niektdiych srodowisk elitar-
nych.

Nasze pytanie brzmi: jak wyglada sytuacja polskiego laikatu w kontekscie prze-
mian, o ktérych tu mowa; jak wyglada ta sytuacja w odniesieniu do KosSciota i do
spoteczenstwa. Baze zrédtowa naszych analiz stanowig przede wszystkim - obok
dokumentéw Magisterium Ecclesiae i przyktadowo wskazanej w przypisach litera-
tury przedmiotu - materiaty i osobiste doswiadczenia autora zjego dziatalnosci
w réznych strukturach zorganizowanego laikatu.1Chyba szczegdlne znaczenie mia-

1Autor by) m.in. prezesem Katolickiego Stowarzyszenia Wychowawcéw (w latach 1992-96),
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la tu praca autora nad dokumentem Krajowej Rady Katolikow Swieckich Laikat
polski wobec wyzwan trzeciego tysigclecia chrzescijanstwa (z do$wiadczen
i nadziei).2W jej toku wykorzystano ankietowe wypowiedzi zaproszonych przez
Rade do wspotpracy kilkudziesieciu 0s6b znanych z gtebokiego zaangazowania
w zycie Kosciota w Polsce.

W naszym przedtozeniu obok wstepu i zakonczenia znajdg sie trzy zasadnicze
czesci. Pierwsza zatrzyma naszg uwage na fakcie zmiany pozycji laikatu w Ko-
Sciele: tej proponowanej w dokumentach koScielnych i tej weryfikowanej realiami
naszego zycia parafialnego i publicznego. W drugiej zrobimy przeglad trudnosci,
jakich dzi$ zdaje sie doswiadczaé polski laikat majacy odnalez¢ dla siebie miejsce
adekwatne do posoborowej eklezjologii; trudnosci tak ze strony ksiezy, jak i samych
Swieckich. Wreszcie w czesci trzeciej podejmiemy probe opisu zadan KosSciota
w nowej sytuacji, a zwtaszcza okreslenia miejsca laikatu w projekcie nowych zadan
Kosciota.

Catosci tych rozwazan chce autor nada¢ charakter socjograficzno-pastoralny.
Ich kontynuacjg mogtaby by¢ analiza zgromadzonego materiatu z wykorzystaniem
wybranych, socjologicznych teorii religii. Jest to wszak kwestia przysztosci.

I. NOWE MYSLENIE I NOWE DZIALANIE W KOSCIELE

Zacznijmy od sformutowania hipotezy. Otdéz nowa pozycje polskiego laikatu -
mierzong dostrzeganiem iakcentowaniem jego podmiotowosci w Kosciele oraz
apostolskich zadan w Swiecie - wyrazniej odnajdujemy w dokumentach koSciel-
nych i literaturze teologicznej, niz w spotecznej rzeczywistosci polskich parafii i
zyciapublicznego. Weryfikujac te hipoteze, spdjrzmy na oba obszary: teologicznego
myslenia i spotecznego dziatania.

1 NOWE MYSLENIE

Znamienna bytajuz wypowiedz Piusa X1l z 1946 r. o wiernych $wieckich, kt4-
rzy zajmujg miejsce w pierwszych szeregach Kosciota. (..) Winni uswiada-
miac sobie coraz wyrazniej nie tylko to, ze naleza do Kosciota, ale ze sami sg
Kosciotem. Te stowa zacytuje pdézniej Jan Pawet w Christifideles laici (n. 9),
zacytuje tez nowy Katechizm Kosciota Katolickiego (n. 899).

Widac naturalng ciggto$¢ w rozwoju mysli Kosciota- od Vaticanum Il przez
Synod Biskupdw z 1987 r. po adhortacje Christifideles laici i pdZniejsze wypowie-
dzi Stolicy Apostolskiej. Apostolicam actuositatem akcentuje konieczno$¢ zaan-

przewodniczagcym Konferencji Stowarzyszen Katolickich (1993-94), cztonkiem Krajowej Rady Ka-
tolikéw Swieckich przy Konferencji Episkopatu Polski (1994-97).

2 Zob. Laikat polski wobec wyzwan trzeciego tysiaclecia chrzescijanstwa (z doswiadczen i na-
dziei), Wiara - Kultura - Spofeczeristwo. Materiaty Krajowej Rady Katolikéw Swieckich 1/1997.
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gazowania laikatu w dziatalno$¢ duszpasterska. Dziatalno$¢ Swieckich we wspol-
notach Kosciota jest do tego stopnia konieczna, ze bez niej apostolstwo sa-
mych pasterzy nie moze zwykle by¢ w petni skuteczne (...) Parafia dostarcza
naocznego przyktadu apostolstwa wspdélnotowego, gromadzac wjedno wszel-
kie wystepujgce wjej obrebie réznorakie wasciwosci ludzkie i wszczepiajgc
je wpowszechno$¢ Kosciota (n. 10). W Ad gentes czytamy Kosciot nie jest
naprawde zalozony, nie zyje w petni ani tez nie jest doskonatym znakiem
Chrystusa ws$rdd ludzi, jezeli wraz z hierarchig nie istnieje i nie pracuje au-
tentyczny laikat. Ewangelia bowiem nie moze zapus$ci¢ gtebokich korzeni
w umystach, w zyciu i pracy jakiego$ narodu bez czynnego udziatu tudzi
Swieckich. (...) Szafarze KosSciota powinni wysoko ceni¢ mozolne apostolstwo
laikatu (n. 21). Trudno przypuscié, ze te sformutowania dotycza tylko krajow mi-
syjnych. Sformutowania o wspdtodpowiedzialnosci swieckich w KoSciele nie ma
jeszcze w dokumentach soborowych i w nauczaniu papieza Pawta V1. Pojawia sie
dopiero w 1987 r. na Synodzie Biskupow poswieconym laikatowi iw Christifideles
laici. Stopniowo przesuwaja sie akcenty. Owszem, takze przed Soborem Swieccy
obecni byli w pewnej mierze w duszpasterskiej pracy Kosciota; tyle, ze byto to zaan-
gazowanie z mandatu hierarchii. Natomiast w dokumentach posoborowych iw re-
fleksji teologicznej ostatniego czasu akcentuje sie powotanie Swieckich do zaangazo-
wania w duszpasterska prace Kosciota na podstawie ich udziatu w kaptanstwie po-
wszechnym, zatem ich wiasnego uczestnictwa - przez chrzest i bierzmowanie -
wpotréjnej misji Chrystusa: kaptariskiej, prorockiej i krolewskiej.3Swieccy w kaptari-
skiej misji Chrystusa ofiarujg Bogu w#asng prace, samych siebie. Uczestniczac
w misji prorockiej Chrystusa bedgprzyjmowac i gtosi¢ Ewangelie we wtasnym $ro-
dowisku. Uczestnictwo w misji krélewskiej to stuzba braciom (CL, n. 14).4
Znaczenie dla naszego tematu ma miedzydykasterialna//7.sir«Arya o niekto-
rych kwestiach dotyczacych wspotpracy wiernych swieckich w ministerialnej
postudze kaptanow (1997 r.).5Whbrew gtosom niektorych publicystow, a nawet
hierarchdw,6towarzyszacym ogtoszeniu dokumentu, instrukcja nie redukuje udziatu

3Kanon 204 par. 1CIC. Zob. K. Wojaczek Swieccy wpowojennym Kosciele w Polsce - czy
wykorzystana szansa? ,,Ateneum Kaptanskie” 1993, z. 506, s. 60.

4Zob. ). Dy du c h: Kimjest wierny $wiecki? Ateneum Kaptanskie 1990, z. 487, s. 373 nn; |I.
Mroczkowski: Odpowiedzialno$¢ Swieckich za odnowe KosSciota w Polsce. Homo Dei 1990,
nr 3-4, s. 140; J. G. P a g e: Teologiczne podstawy postannictwa $wieckich. Communio 1987, z. 3.

5L’Osservatore Romano (wyd. poi.) 1998, nr 12. Tamze interesujgce komentarze. Zob. tez B.
Py l1ak: Swieccy w Kosciele - wspélpraca czy rywalizacja? Biuletyn KAI 1998, nr 21.

6 Przewodniczacy Episkopatu Niemiec bp KLehmann wyrazit obawe, Zze dokument moze
zrodzié wrazenie nieufnosci wobec $wieckich: Swieccy mogliby mieé poczucie, ze ich praca jest
potrzebna tylko w przypadku braku ksiezy. Cyt. za: Wspotpracowac nie znaczy zastepowac. Stolica
Apostolska o réznicach w postannictwie $wieckich i ksiezy w Kosciele. Biuletyn KAI 1997, nr 47,
s. 30. Zob. tez J. Ratz inger: broniInstrukcji w sprawie $wieckich w Kosciele. Biuletyn KAl 1997,
nr 49.
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wiernych Swieckich w postudze Kosciota, ale przeciwnie - wyraza dlaniego popar-
cie i zacheca do rozwijania go we wiasciwym kierunku, zgodnym z katolickag
eklezjologig.1lInstrukcja dostrzega, ze w ostatnim okresie pogtebita sie wspotod-
powiedzialno$¢ Swieckich w obszarze ewangelizacji, katechezy, animaciji liturgicz-
nej, jednak przedmiotem instrukcji nie jest w istocie cate, szerokie pole zwyczajnej
dziatalnosci Swieckich w Kosciele. Dokument chce wytgcznie uporzadkowac spra-
wy zwigzane z petnieniem okres$lonych funkcji przez okreslonych ludzi Swieckich.
Chce skorygowacé tendencje do zbyt swobodnego wykorzystywania regulacji praw-
nokanonicznych oraz przeciwstawi¢ sie zamieszaniu doktrynalnemu, ktére skiania
do opinii o rownosci postug wiernych swieckich i kaptandw. Zalecazachowaé od-
rebnos$¢ zaréwno natury i misji postugi kaptanskiej, jak i powotania oraz
Swieckiej natury laikatu. Kaptanstwo powszechne i kaptanstwo urzedowe sg
komplementarne. R6znica miedzy nimipolega na sposobie uczestnictwa w ka-
ptanstwie Chrystusa. Instrukcja akcentuje zakorzenienie kaptanstwa urzedowego
w sukcesji apostolskiej. Kaptanstwo sakramentalne -powiada -jest zatem ab-
solutnie niezastgpione. Natomiast wspotpracy nie mozna utozsamiaé z zastepo-
waniem; wspotpraca nie czyni Swieckiego pasterzem. Wyraznie okre$lajac miejsce
duchownych i $wieckich w Kosciele, instrukcja chce poméc uniknac tak klerykali-
zacji laikatu, jak laicyzacji kleru.

Podstawowym miejscem uczestnictwa Swieckich w zyciu Kosciotajest oczy-
wiscie parafia, 0w Kosciot zamieszkujgcy posrod swych synéw i cérek (CL, n.
26). Swieccy winni nabiera¢ coraz gtebszego przekonania o tym, jak bardzo
istotnejest apostolskie zaangazowanie na terenie wiasnej parafii (CL, n. 27).
Mozna sie zastanawia¢, do kogo sa te stowa skierowane - do laikatu czy moze do
duszpasterzy.8A ze to pytanie nie jest bezzasadne, moze przekonywaé¢ znamienna
wypowiedzZ bp. T. Pieronka, 6wcze$nie sekretarza Konferencji Episkopatu Polski,
na sympozjum liturgicznym o udziale $wieckich w liturgii 18 pazdziernika 1994 r.
w Czestochowie: Koscidt Chrystusowy wowczas wpetni bedzie realizowat swe
powotanie, gdy z jednej strony duchowni nie bedg przeszkadzali, by Swieccy
odzyskali swe miejsce w Kosciele, a z drugiej strony $wieccy zdecyduja sie to
miejsce zajac.

Stusznie inie bez wielu watpliwosci zastanawiamy sie nad teologiczng zasad-
noscia, nad zakresem inad forma obecnosci Swieckich w obszarze struktur para-
fialnych. Wywazenie teologicznych i organizacyjnych proporcji miedzy kaptafistwem
sakramentalnym ksiezy i kaptanstwem powszechnym wiernych $wieckich jest tu
sprawgsubtelna. Gdy jednak myslimy o aktywnosci Swieckich w Swiecie, tego typu
watpliwosci znikajg. Bowiem dokumenty Kosciotajednoznacznie okres$lajg Swiat

7 J.Ratzinger: Kilka uwag ogélnych na tematzasad i kwestii doktrynalnych. L’Osservatore
Romano (wyd. poi.) 1998, nr 12, s. 48.

sPor. St. N agy SCJ: Swieccy w komunijnej wspélInocie Kosciota. Ateneum Kaptariskie 1990,
z. 487, s. 385.
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jako pierwszoplanowy teren apostolstwa Swieckich.Ludzie Swieccy za$ szczeg6l-
nie powotani sg do tego, aby czyni¢ obecnym i aktywnym Kosciot w takich
miejscach i w takich okolicznosciach, gdzie jedynie przy ich pomocy stac sie
onmozesolgziemi-piszgojcowie soborowi (LG, n. 33). Owe miejsca i okoliczno-
§ci starannie omawia Gaudium et spes. W chyba zbyt rzadko przez nas czytanej
Evangelii nuntiandi Pawet VI - piszac o Swieckich - stwierdzajednoznacznie:
Ich pierwszorzednym i bezposrednim zadaniem niejest zakltadanie czy rozwdj
wspolnot koscielnych, bo to rola wiasciwa pasterzom, ale petne uaktywnienie
wszystkich chrzescijanskich i ewangelicznych sit i mocy ukrytych, ale juz
obecnych i czynnych w tym Swiecie. Polem wiasciwym dla ich ewangelizacyj-
nej aktywnosci jest szeroka i bardzo ztozona dziedzina polityki, zycia spo-
tecznego, gospodarki; dalej, dziedzina kultury, nauki i sztuki, stosunkéw mie-
dzynarodowych, srodkéw przekazu spotecznego; do tego dochodzg niektore
dziedziny szczegdlnie otwarte na ewangelizacje, jak mitos¢, rodzina, wycho-
wanie dzieci i mtodziezy, praca zawodowa, cierpienia ludzkie (EN, n. 70).

Szczegolna misja laikatu w Swiecie rzeczywistosci ziemskichjest wiec oczywi-
sta. Powstaje teraz problem, jak ta misja ma byc¢ realizowana. Propozycje odpowie-
dzi dajc Lumen gentium. Oto Swieccy zyjgw Swiecie, to znaczy posrod wszyst-
kich razem i poszczeg6lnych spraw i obowigzkéw Swiata, i w zwyczajnych
warunkach zycia rodzinnego i spotecznego, z ktorych niejako utkana jest ich
egzystencja. Tam ich Bog powotuje, aby wykonujac wiasciwe sobie zadania,
kierowani duchem ewangelicznym przyczyniali sie do uswiecania Swiata na
ksztatt zaczynu, od wewnatrz niejako, i w ten sposob przyktadem zwilaszcza
swego zycia promieniujgc wiarg, nadziejg i mitoScig, ukazywali innym Chry-
stusa (n. 31). Warte podkre$leniajest to wezwanie do uswiecania Swiata od we-
wnatrz niejako.

Odwotujac sie do polskich realiéw, wypada tu najpierw odnotowac dyrektorium
apostolstwa Swieckich opracowane przez Komisje Episkopatu Polski ds. Apostol-
stwa Swieckich w 1969 r.- dokument z racji 6wczesnych uwarunkowar politycz-
nych stabo rozpowszechniony. Zachecat wiernych Swieckich do pogtebionego zy-
cia sakramentalnego, do dziatalnosci charytatywnej, do skupiania sie i pracy w réz-
nych parafialnych grupach i wspélnotach. Akcentowat znaczenie Kluboéw Inteli-
gencji Katolickiej. Przyznawat S$wieckim prawo do roztropnego, takze krytycznego,
lecz bez publicznego rozgtosu, wyrazania opinii w sprawach Kosciota. Promowat
apostolstwo w rodzinie i apostolstwo poprzez nieformalne kregi przyjacielskie.

Znacznie blizszy naszym dzisiejszym zainteresowaniom jest dokument tejze
Komisji z 1995 r. pt.. Wazne zadania katolikéw Swieckich w kontekscie prze-
mian spotecznych w Polsce.9Wychodzit ze stwierdzenia, ze gtebokie przemiany
kulturowe i spoteczne zachodzgce w Europie niosg dla katolikéw Swieckich

, Ogtosit go Biuletyn KAI 1995, nr 73.
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nowe wazne zobowigzania. Apelowat o apostolstwo nadziei potrzebne zwtasz-
cza w widocznym dzi$ klimacie zwatpienia, pesymizmu, apatii, takze nowych
ideologii gtoszacych nihilizm lub nieuchronno$é przegranej. Apelowat dalej
0 postawg czynnego uczestnictwa w nurcie pozytywnych przemian zachodzg-
cych w naszej OjczyZnie. Sygnalizowat praktyki odlegte od ducha Ewangelii,
a bedace udziatem wielu oséb aktywnych w zyciu publicznym, a powotuja-
cych sie na inspiracje chrzescijanskie.

Wreszcie dokument Il Polskiego Synodu Plenarnego (1991 -1999) zatytutowa-
ny Sol ziemi. Powotanie i postannictwo Swieckich chce by¢ zachetg do pozna-
nia wzniostosci i wypetniania powotania, jakie Bog kieruje do Swieckich ka-
tolikbw na obecnym etapie dziejow (n. 2).00Pokazuje $wiatjako wiasciwe pole
1narzedzie w realizacji powotania i postannictwa wiernego $wieckiego (n. 6). Pod-
kresla wspotodpowiedzialnos¢ Swieckich za misje Kosciota, sporo méwi o ich udzia-
le w kaptanskiej, prorockiej i krélewskiej misji Chrystusa. Za Janem Pawtem Il
wzywa Swieckich do udziatu w nowej ewangelizacji. Daje diagnoze zaangazowania
laikatu w funkcjonowanie demokratycznego systemu politycznego; wypunktowuje
przy tym niedostatki i niezrecznosci w tym zaangazowaniu. Dokument nie ukrywa
tez niedostatkow obecnosci Swieckich w zyciu Kosciota: zaniedbywanie udziatu
w niedzielnej Eucharystii, brak zaangazowania dorostych w stuzbe liturgiczna, brak
odpowiednio szerokiej wspoOtpracy kaptandow ze Swieckimi w planowaniu
przedsiewzie¢ duszpasterskich i materialnych w parafii (n. 29), niedostatek
wiedzy religijnej u oséb dorostych, brak ducha wspolnotowego w wielkich para-
fiach miejskich. Na tym tle pewne nadzieje widzi w tworzeniu wspélnot ruchow
katolickich, ktére duzy nacisk ktadg na umacnianie wiezi wspolnotowych
i przyczyniaja sie do poglebienia Swiadomosci uczestnictwa w Kosciele (n.
32). Dokument wymienia tu Akcje Katolickg-znaczacy element wzyciu Koscio-
fa w Polsce (n.33).

Odpowiednio Synod zaleca prowadzenie statej formacji katolikdw przygotowu-
jacej ich do udziatu w zyciu sakramentalnym; kaptanom poleca troszczyc¢ sie
0 przygotowanie $wieckich, ktérzy mogg spetnia¢ wiasciwe im postugi, zgod-
nie z zaleceniami Kosciota (n.40); poleca powotywac i umacniaé rady duszpa-
sterskie i ekonomiczne; zobowigzuje wszystkich ksiezy proboszczéw doprowa-
dzenia katechezy dorostych wformach dostosowanych do potrzeb i mozliwo-
§ci lokalnych (n. 42); wspo6lnotom iruchom religijnym poleca troszczyc¢ sie o ko-
ordynacje udzielanej w nichformacji z duszpasterstwem og6lnym (n. 43) oraz
prowadzi¢ dziatalno$¢ pozwalajgcgna petniejsze wigczenie sie wiernych w zycie
parafialnej wspolnoty. Dokument synodalny zaleca dalej, by przygotowanie wier-
nych $wieckich do udziatu w zyciu spotecznym i politycznym opierato sie zawsze na

o] Sél ziemi. Powotanie i postannictwo $wieckich W: Il Polski Synod Plenarny (1991-1999),
s. 143-158.
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wskazaniach katolickiej nauki spotecznej. Podkresla, ze nalezy zachecaé wier-
nych do zrzeszania sie w stowarzyszeniach i réznych organizacjach spotecz-
nych i politycznych, ktdrych programy i dziatanie zgodne sg z wskazaniami
nauczania spotecznego Kosciota (n.48). Synodalny dokument koficzy sie zache-
ta, by formacja katolikow Swieckich stuzytaksztattowaniujednosci dwéch nur-
toéw zycia - zycia duchowego i zycia $wieckiego, obejmujacego rodzing, pra-
ce, relacje spoteczne, zaangazowanie polityczne i kulturalne (n. 51); by
uwzgledniata formacje duchowa doktrynalng kulturalng i pogtebianie znajomosci
nauki spotecznej Kosciota.

2. NOWE DZIALANIE

Nie bez wptywu okolicznosci zewnetrznych polski katolicyzm uksztattowat sie
jako dosc¢ silny w skali makro (katolicyzmjako religia narodu), a wyraznie stabszy
w skali mikro (katolicyzmjako religia zycia codziennego).llKatolicyzm masowy -
powigzany z warto$ciami patriotycznymi - byt sposobem przezywania polskosci
i przeciwwagadla propozycji totalitarnego systemu politycznego. Niechec¢ spoteczen-
stwa do tego systemu stymulowata identyfikacje licznych katolikéw z alternatywnymi
propozycjami Kosciota katolickiego. Korespondujac z technikami dziatania systemu
politycznego nasz masowy katolicyzm bytkatolicyzmem manifestacyjnym. Poprzez
wielkie uroczystosci (koronacje, peregrynacje, WielkgNowenneg, jubileusz 600-lecia
Obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej itd.) integrowat, organizowat spoteczenstwo.
W znacznie mniejszej mierze udato sie natomiast katolicyzmowi zorganizowac zycie
osobiste polskich katolikow. Katolicyzm zwigzany z warto$ciami osobowymi, katoli-
cyzm integrujacy osobowosc¢ jednostki, katolicyzmjako wartos¢ przezywana i reali-
zowana na co dziefi okazat sie-jak dotgd-znacznie stabszy.

Z pewnoscia Kosciot w Polsce nie doczytatjeszcze Soboru do korica. Nie zro-
bili tego ani duchowni, ani $wieccy. Tym bardziej wiec nie wyciagneli z Soboru
whnioskow. W praktyce jeszcze wielu parafii wizja Kosciota klerykalnego nie straci-
ta na aktualnosci. Hotduje jej tam najpierw i przede wszystkim duchowieAstwo.
Zadowalajaca liczba ksiezy nie obliguje do angazowania w prace parafialne zbyt
wielu swieckich wspotpracownikow: laikat nie musi przejmowac zbyt wielu obo-
wigzkow zwigzanych z funkcjonowaniem parafii. Duszpasterstwo nasze moze za-
tem nadal by¢ w petni klerykalne. W konsekwencji klerykalny musi by¢ Koscidt.

Pewien znany w Polsce duszpasterz i publicysta wskazat catkiem niedawno, ze
w dziedzinie religijnej aktywnosci swieckich w Kosciele sg co najmniej trzy wazne
fakty. Pierwszym jest mozliwos¢ przemawiania Swieckich w Kosciele, tak na te-

1 Zob. W. Piwowarski: Katolicyzm polskijako religijnos¢ narodu. W: Religia i zycie
spoteczne. Pod redakcjg W Zdaniewicz. Poznan-Warszawa 1983 s. 66-82. Tenze: Religijno$¢ narodu
areligijnos$¢ zycia codziennego. W :Religijno$¢ spoteczenstwa polskiego lat 80-tych. Odpytanfilozo-
ficznych do probleméw empirycznych. Pod redakcjg M. Grabowskiej i T. Szawiel. Warszawa 1989
s. 219-234.
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maty Scisle religijne, jak spoteczne czy kulturalne. Drugim jest wyraziste zaangazo-
wanie Swieckich w prace katechetyczng, w gtoszenie konferencji przedmatzen-
skich, prowadzenie poradnictwa rodzinnego itp. Trzecim wreszcie mozliwos¢ pe-
tnienia przez Swieckich funkcji nadzwyczajnych szafarzy Eucharystii.2ZMiatoby to
by¢ wyrazem faktycznej promocji laikatu. Trudnojednak nie zauwazy¢, ze fakty
pierwszy itrzeci nie sgzwiazane z istotg powotania katolika Swieckiego w Koscie-
le; przeciwnie - tu wierni Swieccy tylko wyreczajgkaptanow, ich postugajest reali-
zowana wytacznie w zastepstwie wiasciwych szafarzy. Znana nam juz Instrukcja
- odnoszac sie do takich wkasnie sytuacji - przyznaje, ze wyjatkowos$é taka nie
moze staé sie zjawiskiem powszechnym, jak tez nie moze byé rozumiana jako
promocja laikatu.

W wielu parafiach (wjak wielu, to problem do oceny i dyskusji) nie stracit na
aktualnosci tradycyjny model duszpasterstwa: jego podmiotem sg duchowni, przed-
miotem wierni Swieccy. Owszem, badania dokumentujgrelatywnie silngwiez na-
szych katolikoéw z duchowienstwem, jednak wierni Swieccy wcigz sie godza na
kultywowanie tradycyjnej obyczajowosci silnie zhierarchizowanego Kosciota. Pe-
tryfikacji tego uktadu sprzyja silne podkre$lanie struktury hierarchicznej w obycza-
jowosci samych ksiezy.

Nie wchodzimy tymczasem w szczegOty opisu miejsca laikatu w Kosciele.B
Zostawimy je do nastepnego punktu, w ktérym przyjdzie nam moéwic¢ o trudno-
$ciach nowej sytuacji laikatu.

Katolicyzm w skali makro (katolicyzm jako religia narodu) cho¢ silny, to prze-
ciez nie funkcjonowat w postaci obecnosci katolikow w zyciu publicznym. Ich aspi-
racje artykutowata hierarchia. Wierni swieccy mogli wystepowac w zasadzie tylko
jako podmiot masowy. Dzi$ transformacja ustrojowa doprowadzita do demokraty-
zacji zycia publicznego. Jednak okazato sig, ze katolicy nie bardzo sg zdolni do
funkcjonowania w strukturach demokratycznych. Czesto utyskuje sie nad brakiem
zaangazowania dojrzatych katolikéw w zycie publiczne, ale zapomina, ze nie mieli
oni sposobnosci tych umiejetnosci ¢wiczy¢. Byé moze, gdyby katolicy wczesnigj
funkcjonowali w takich strukturach parafii, ktore dziatajac uwzgledniaty pewne
wymogi demokracji, byliby lepiej przygotowani do zaistnienia w zyciu publicznym.
Partie polityczne typu chadeckiego - tak chetnie restytuowane badz tworzone
zwiaszcza z poczatkiem lat 90. - nie zyskaly elektoratu proporcjonalnego do zasie-
gu deklaracji religijnosci spoteczenstwa polskiego. Interpretacja tego faktu moze
by¢ przynajmniej dwojaka. Po pierwsze, by¢ moze w $wiadomosci katolikdw istnie-

RTe trzy fakty wymienia J. P aty g a: Swieccy po Soborze. ,,Znak” 1999 nr 1. Zob. tez F.
Kampkaks: Powotani w$wiecie. Tamze.

BZwiezty opis sytuacji i roli Swieckich w Ko$ciele w Polsce data swego czasu St. Grabsk a:
Swieccy w Kosciele - przydatni czy niezbedni? Wiadomosci KAI 1999, nr 21 (dodatek Kosciot
w Polsce przed wizyta papieza). Do dzi$ nie stracit aktualnosci. Por. M. Wojciechowski: Swieccy
w Kosciele polskim Wiez 1988, nr 4.
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je nieprzekraczalna cezuramiedzy tym, co religijne i tym co polityczne, zatem przy-
nalezno$¢ do wyznania nie przektada sie na preferencje polityczne. Po drugie, by¢
moze katolicy - zapewne ci o pogtebionej religijnosci - nie sg zainteresowani upar-
tyjnianiem katolicyzmu, nie chcgtraktowac¢ Ewangelii jako ideologicznego prze-
wodnika. Wszak trudno zaprzeczy¢, ze programy partii chadeckich ideologizuja
wiare, a tym samym tylko z trudem mieszcza sie w posoborowej eklezjologii.

Na tle wyzej zarysowanej sytuacji podmiotowos$¢ katolikéw w polskim zyciu pu-
blicznym musi by¢ dos$¢ watta. Ajednoczesnie jest potrzebna i uzasadniona etosem
katolika, w ktérym miesci sie dziatanie na rzecz dobra wspdlnego. Nowa sytuacja
spoteczna i politycznajest dla Kosciota wyzwaniem. Nie dla biskupéw, kaptandw
i diakonow, bo ich pozycje irole nie ulegty w istocie zmianie. Jest wyzwaniem dla
laikatu. Swieccy stajaprzed mozliwoscianieskrepowanego tworzenia whasnych struk-
tur, przed powinnoscigpublicznego przeciwstawiania sie mentalnosci konsumpcyjnej
i biznesowej oraz modzie na liberalizm i amerykanizm. Wcigz zaniedbane przez kato-
likbéw obszary to kultura i gospodarka. W obszarze kultury zanika obyczajowos¢ chrze-
Scijanska, a kulture masowgwyraznie odstgpiliSmy srodowiskom laickim. Naterenie
gospodarki wcigz nie wida¢ programdw ekonomicznych jawnie nawigzujacych do
postulatéw katolickiej nauki spotecznej. O podmiotowosci katolikow w polskim zyciu
publicznym taidno wiecjeszcze méwic. Nadal jest ona zadaniem do podjecia.

Pamigtamy soborowe wskazanie o uswiecaniu Swiata na ksztatt zaczynu,
od wewnatrz niejako (LG, n. 31). By¢ moze osobliwa szansa na takg postac¢
uswiecania Swiata staje przed nami wiasnie dzis. W warunkach systemu socjali-
stycznego dziatania Kosciota od zewnatrz byty rownie czeste, co - wydaje sie—
uzasadnione. Polegaty przede wszystkim na interwencjach Episkopatu wobec wiadz
panstwowych iz nimi zwigzanych. Byty konieczne w warunkach, gdy praktycznie
tylko biskupi mogli w sposob swobodny artykutowaé potrzeby i aspiracje ludzi Swiec-
kich. Ci ostatni nie mieli mozliwosci ani sie organizowaé, ani w sposéb zinstytucjo-
nalizowany wyraza¢ pogladéw. Tym bardziej wptywac na obce im ideowo struktu-
ry zycia publicznego. Na 6wczesny system oficjalnego zycia publicznego nie byto
zresztgmozna wptywac inaczej nizod zewnatrz. Jak sie przeciez okazato, od we-
wnatrz byt to system niereformowalny, nawet przez funkcjonariuszy samego syste-
mu. Tym bardziej przez obywateli. Dzi$, w warunkach demokratyzowania i plurali-
zowania instytucji zycia publicznego, w warunkach swobody dziatalnosci stowarzy-
szen, organizacji, grup, oczekiwania laikatu na wystgpienia Episkopatu, od zewnatrz
moderujacego system zycia spotecznego, nie bardzo znajdujg uzasadnienie. A fak-
tyczne préby kontynuowania przez Kosciot tradycyjnego styluoi/ zewnatrz bywaja
odbierane jako zamach na z trudem wypracowywane techniki zbiorowego zycia
w demokracji. Budzg obawy przed rzekoma kterykalizacjg ipanstwem wyzna-
niowym. Nareszcie dzi$ mozemy doczyta¢ Lumen gentium do konca; odnalez¢
takze to zalecenie, by uswieca¢ Swiat, na ksztatt zaczynu, od wewnatrz niejako.
Ajednak nasz Episkopat nie rezygnuje z wypowiedzi w sprawach publicznych.
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Niektorymi sposrdd tych wypowiedzi zastepuje organizacje i stowarzyszenia kato-
lickie, wyraZnie czujace sie wcigz zbyt stabo, by zabra¢ glos na wiasng reke.

Nie znaczy to przeciez, ze takie organizacje i stowarzyszenia nie istniejg. Prze-
ciwnie, zwiaszcza od poczatku lat 90. mieliSmy ich wyrazny przyrost. 4Obok trady-
cyjnych, uswieconych nawet kilkusetletnig tradycja, pojawity sie nowe - odpowia-
dajace dzisiejszym potrzebom i mozliwosciom. Mamy zatem najpierw tradycyjne
bractwa (jak Bractwo Paskowe, Bractwo Szkaplerza Swietego NMP z Géry Kar-
mel, Arcybractwo Strazy Honorowej NajSwietszego Serca Pana Jezusa, Arcy-
bractwo Meki Panskiej) oraz tercjarstwo funkcjonujace przy starszych zakonach
(Oblaci Benedyktynscy, Franciszkanski Zakon Swieckich, Swiecki Zakon Karme-
litow Bosych, Zakon Dominikanéw Swieckich). Sa ruchy o podobnym charakterze
pielegnujace duchowo$é mtodszych zgromadzen (cho¢by Apostolstwo Rodziny
Saletynskiej, Pomocnicy Salezjanscy, Zjednoczenie Apostolstwa Katolickiego,
Wspdlnota Krwi Chrystusa, Rodzina Matki Pieknej Mitosci czy Zelatorzy Klawe-
rianscy). Sgruchy chrzescijariskiej odnowy o rodowodzie polskim (jak Ruch Rodzin
Nazaretanskich, RuchSwiatto-Zycie, Domowy Koécidt) czy przeszczepione do
nas z innych krajow (jak Droga Neokatechumenalna, Comunione e Liberazione,
Legion Maryi, Odnowa w Duchu Swietym, Ruch dla Lepszego Swiata, Ruch”o-
colari, Ruch Wiara i Swiatto, WspélnotaEmmanuel).

Wyro6zniajg sie ruchy i stowarzyszenia o charakterze rodzinnym (Human Life
Intemational-Europa, Stowarzyszenia Rodzin Katolickich, Spotkania Matzenskie,
Stowarzyszeniq Przymierze Rodzin, Stowarzyszenie Rodzicdw Rodzin Wielodziet-
nych), wychowawczym (Stowarzyszenie Chrzescijanskich Dziet Wychowania, Sto-
warzyszenie Przyjaciot Szkot Katolickich), charytatywnym (Dzieto Odbudowy Mi-
toséci, Towarzystwo Pomocy im. Sw. Brata Alberta) i sportowym (Katolickie Sto-
warzyszenie Sportowe RP, Salezjaniska Organizacja Sportowa RP, Stowarzyszenie
Parafiada im. Sw. J6zefa Kalasancjusza). Wazny, nowy sektor stanowia stowarzy-
szenia zawodowe ibranzowe, jak choc¢by Katolickie Stowarzyszenie Dziennikarzy,
Katolickie Stowarzyszenie Filmowe im. Sw. Maksymiliana Marii Kolbe, Katolickie
Stowarzyszenie Lekarzy Polskich, Stowarzyszenie Polskich Prawnikéw Katolic-
kich czy Katolickie Stowarzyszenie Wychowawcow. Sg stowarzyszenia kobiece
(jak Polski Zwiazek Kobiet Katolickich czy Stowarzyszenie Forum Kobiet Katolic-
kich), harcerskie (Stowarzyszenie Harcerstwa Katolickiego Zawisza), misyjne
(Akademicki Ruch Misyjny, Zesp6t Misyjny Wschod). Odrebne miejsce zajmuje
w tym pejzazu Akcja Katolicka wyraziscie wkomponowywana w zycie parafii.

u Zob. Konferencja Stowarzyszen Katolickich. Informator. Opraé. A. Potocki. Warszawa 1994.
M. Ostrowski: Duchowe ireligijne ruchy. W: Kosciét i religijnos¢ Polakéw 1945-1999.Pod
redakcjg W. Zdaniewicz i T. Zembrzuskiego. Warszawa 2000 s. 123-159. A. Petrowa-Wasile-
w icz: Leksykon ruchow istowarzyszen w Kosciele. Warszawa 2000; A. Potocki: Stowarzyszenia
katolickie w misji Kosciota. ,,Homo Dei” 1994, nr 4; ,Ruchy katolickie w Polsce” - Informator
Warszawa 1994.
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Wyr6znia sie publiczne stowarzyszenia wiernych, tojest erygowane przez kompe-
tentng wadze koscielng, oraz prywatne stowarzyszeniawiernych, tojest takie, ktére
zostaty zatozone przez samych wiernych i ktére potem uzyskaty koscielng aprobate.

Wsp6tpracy ruchéw i stowarzyszen oraz koordynacji przynajmniej niektérych
ich przedsiewzie¢ stuzgrozne struktury federacyjne lub porozumienia. Na szczeblu
krajowym sgto zwlaszcza Ogolnopolska Rada Ruchow Katolickich i Konferencja
Stowarzyszen Katolickich, ale takze Federacja Stowarzyszen Rodzin Katolickich
i Polska Federacja Ruchéw Obrony Zycia. W Ko$ciotach partykularnych mamy
Diecezjalne Rady Ruchow Katolickich. W ostatnich latach odbyty sie u nas dwa
Kongresy Ruchow i Stowarzyszen Katolickich: w 1994 i 2000 r. Ten ostatni skupit
przedstawicieli 110 ruchow i stowarzyszen laikatu.b

II. TRUDNOSCI NOWEJ SYTUACII LAIKATU

Weryfikujac sformutowanajuz na wstepie hipoteze o stabszej obecnosci laikatu
w spotecznych realiach niz w dokumentach koscielnych i mysli teologicznej, wypa-
da przyjrze¢ sie racjom, dla ktorych laikat ma wcigz trudnosci z uzyskaniem teolo-
gicznie mu wiasciwego miejsca w Kosciele. Miejsce w $wiecie jest wtérnym wo-
bec miejscaw Kosciele. Bo to we wspolnocie wiary katolik uczy sie i motywuje do
apostolstwa.

Widaé trudnosci tak ze strony ksiezy, jak samych wiernych $wieckich. Nie
rozstrzygamy tu skali owych trudnosci. ldziemy w kierunku myslenia modelowego
-korzystamy z analizjako$ciowych, nie ilosciowych.

1 TRUDNOSCI ZE STRONY KSIEZY

Spojrzmy na te trudnosci sytuacji wiernych swieckich, ktdre lezg po stronie
ksiezy; nie twierdzac - rzeczjasna- ze wyznaczajg one petny obraz relacji miedzy
duchowienstwem i laikatem.

@) Podstawowa trudnoscig wydaje sie-przynajmniej u niektorych ksiezy-
niedostateczna znajomos¢ dokumentéw Vaticanum Il oraz posoborowego naucza-
nia Magisterium Ecclesiae; tu zwlaszcza w dziedzinie eklezjologii. Trwa wizja Ko-
Sciota-twierdzy; Kosciota mocno zhierarchizowanego; KosSciota-owczami, gdzie
pasterzem jest nie tyle Chrystus, co kaptan. Za tym idzie brak wizji parafii jako
wspdlnoty wspdlnot, aw dalszej konsekwencji brak zrozumienia mozliwosci wia-
czenia sie Swieckich w zycie parafii oraz korzysci, jakie mogga z tego ptynac.
Z brakiem posoborowej wizji Kosciota i parafii i$¢ musi w parze - jako oczywista
konsekwencja-nieznajomos$¢ nauczania Kosciota o laikacie. Nie tylko brak jest

5 Zob. relacje z Kongresu: Era $wieckich. Il Kongres Ruchéw i Stowarzyszen Katolickich”.
Wiadomos$ci KAI 2000 r. nr 49. Tamze wystgpienie O. Sc h u 1z a dajace przeglad aktualnej sytuacji
oraz stojacych przed ruchami i stowarzyszeniami wyzwan apostolskich i ewangelizacyjnych.
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u niektérych ksiezy zrozumienia dla zdrowej autonomii spraw $wieckich, ale i sa-
mych Swieckich spycha sie - w klimacie duchowosci potrydenckiej - do koscielnej
kruchty. Trwa niegdysiejszy podziat natych, ktdrzy sa przy ottarzu i tych, ktorzy sa
przed oftarzem; trwa schemat: kaptan naucza, wiemy Swiecki stucha.

(b) Za niedostateczng znajomoscigwspotczesnej eklezjologii oraz nieznajomoscig
nauczania Kosciota o laikacie idzie nieufnos¢ pewnej czesci duchownych wobec
Swieckich, brak akceptacji dla ich kompetencji, brak wiary w umiejetno$é
i skuteczno$¢ ich dziatania, brak wreszcie przekonania, ze réwniez przez $wieckich
moze dziata¢ Duch Swiety. Wciaz zachowuje aktualno$¢ pewna kastowo$é ksiezy,
ich izolacja, mentalno$ézamknietych drzwi plebanii, brak zwyktych, ludzkich kontak-
tow miedzy ksiezmi i Swieckimi. Podkresla sie dystans my i oni. Oni czyli tzw. ludzie;
albo nawetwierni-tak, jakby duchowni nie mieli sie legitymowac wiernos$cig Do
braku zaufania dochodzi niekiedy - inabrak zaufania sie naktada- nieche¢ do kobiet.

(c) Nieufnos¢ wobec wiernych Swieckich, do ich kompetencji, rzetelnosci
i wytrwatosci w dziataniu moze czasem wynikac z nadmiernego u niektdrych ksiezy
poczucia odpowiedzialnosci. W efekcie nie dopuszcza sie ludzi $wieckich do podej-
mowania wiasnej odpowiedzialnosci za Kosciot. Nie sg uwazani za partneréw wspot-
pracy, ale co najwyzej za wykonawcoOw polecen, podwiadnych. Bywajatraktowani
instrumentalnie - do okreslonych czynnosci i postug; najczesciej nieistotnych
ipodrzednych. Z niebywatg ostroznos$cig dopuszcza sie wiernych Swieckich do tych
zadan, ktére mogliby petni¢ - na przyktad nadzwyczajnych szafarzy Komunii Sw.,
lektoréw, kantorow. Wigze sie z tym stabos$¢ naszych Rad Parafialnych (Parafial-
nych Rad Duszpasterskich). Albo nie pracujgwcale, albo tylko dziatalno$¢ pozoru-
ja. Wina za ten stan rzeczy - jesli juz wprowadzi¢ taki akcent oceny - tkwi
W znacznej mierze po stronie ksiezy: przyzwyczajonych do méwienia, a nie do stu-
chania; lekajacych sie, ze Swieccy zechca rzadzic sie w parafii (Sam wiem najle-
piej, co mnie kto$ bedzie pouczatf); obawiajgcych sie wreszcie utraty uprzywile-
jowanej pozycji, wkadzy.

(d) Nawetjezeli ksieza chcieliby wspdtpracowac, to - zdarza sie czasem - nie
potrafigwspotpracowac ze Swieckimi. Nie umiejgwchodzié¢ w pozytywne relacje
miedzyosobowe; nie majg elementarnej orientacji w zakresie wspotczesnej wiedzy
0 organizacji, zarzadzaniu i komunikacji spotecznej; brak im postawy ewangelicznego
otwarcia i fagodnosci. Z pewnoscig dochodza tu do gtosu niedostatki formacji semina-
ryjnej, bardziej przygotowujacej do gtoszenianiz do wspotdziatania; kreujacej mental-
nosc¢ bardziej przywdodczaniz stuzebno-wspoélnotowa. Widac dysfimkcjonalnosé ta-
kiej formacji zwtaszcza dzis-w nowym kontekscie spotecznym. Zdarza sie, ze ksie-
za zbyt stabo znajgproblemy zycia codziennego wiernych Swieckich. Nie rozumiejg
procesu transformacji i zwigzanych z nig dazen przynajmniej czesci laikatu do party-
cypacji. Takie za$ dazenia- dodajmy - sgw istocie w petni uzasadnione. Naktadajg
sie tubowiem eklezjologia posoborowa oraz przemiany ustrojowe, ktére uwrazliwiajg
na demokratyczne formy funkcjonowania systemow spotecznych.
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(e) Zwazywszy to, co wyzej, zrozumiatg staje sie stabos¢ inicjatyw ksiezy
w docieraniu do laikatu i w zachecaniu go do dziatania. Owszem, brak aktywnosci
samych $wieckich zniecheca ksiezy do wysitku, ale i duszpasterzom niekiedy trud-
no sie zmobilizowac, by jakie$ zadania podejmowaé wspdlnie ze Swieckimi. Niejest
zjawiskiem powszechnym, by ksieza wyszukiwali w thumie do$¢ na ogdt biernego
laikatu jednostki o wiekszych aspiracjach religijnych oraz talentach spotecznych
i aby sposrod nich formowali przysztych lideréw ruchéw i stowarzyszen katolic-
kich. Idzie z tym niekiedy w parze rezerwa duszpasterzy wobec nowych ruchéw
religijnych w Kosciele: brak wiedzy i zaufania, w skrajnych przypadkach wrogos¢
z powodu obaw o herezje, a moze tylko o wiasngpozycjejako jedynych liderow
zyciareligijnego. Bywaja ksieza nieufni wobec poczynan nowych inieszablono-
wych, bojacy sie zmian i spraw im nieznanych. Tacy zazwyczaj ignorujg sugestie
wiernych Swieckich dotyczace spraw KosSciota, hamujg inicjatywy laikatu, moze
nawet opedzajg sie od wiernych, gdy aktywnos¢ tych ostatnich zagraza ksiezom
niebezpieczerstwem dodatkowych obowigzkow.

(f) Refleksja o taidnosciach nowej sytuacji laikatu ze strony ksiezy musi wresz-
cie uwzgledniaé przynajmniej niektére uwarunkowania organizacyjne, a nawet
moralne. W$rod tych pierwszych widziec trzeba przepracowanie zwtaszcza mtod-
szych ksiezy (nie bez znaczenia byt tu powrdét religii do szkoty), ich przemeczenie,
aw konsekwencji napiecia nerwowe, stresy. W$rdd tych drugich negatywny wptyw
nawiernych Swieckich miewa brak zrozumienia i wspotpracy miedzy proboszczem
awikariuszami. Laikat nie dostaje oczekiwanego wzorca wspdlnego zatroskania
w kwestiach duszpasterskich. Wiernych Swieckich razi niekiedy brak autentyczne-
go zyciareligijnego niektorych ksiezy, nieskutecznos$¢ poszukiwania wérod duszpa-
sterzy przykfadow glebokiej wiary. W skrajnych przypadkach ksieza swaniegodng
postawgreligijng i niskim poziomem moralnym zniechecajgwrecz laikat do zaanga-
zowania sie w zycie i prace Kosciota.

2. TRUDNOSCI ZE STRONY SWIECKICH

Spéjrzmy teraz na trudnosci samych wiernych $wieckich, pamietajac - rzecz
oczywista - ze nie tylko one okreslajg dzisiejsza relacje duchowienstwa i laikatu.
Co wiecej, relacja ta w bardzo wielu przypadkach jest podstawg do znakomitej,
przynoszacej Swietne efekty, wspotpracy obu stron.

@ Jesliby oglada¢ trudnosci nowej sytuacji laikatu ze strony Swieckich, to za
fundamentalng uzna¢ wypada niewystarczajgcg formacje religijng czesci katoli-
kéw: brak znajomosci Ewangelii, ignorancje w kwestiach dogmatycznych oraz
w dorobku Soboru Watykanskiego 11, dalej ptytkie przezywanie wiary i brak osobo-
wej wiezi z Bogiem. Wcale czeste jest przeSwiadczenie co do prywatnego charak-
teru wiary. Jej uzewnetrznienie ogranicza sie do spetniania podstawowych obo-
wigzkow religijnych. Tak utrwala sie dos¢ powszechny wzorzec katolika jako
osobnika wypelniajgcego praktyki religijne. W wielu srodowiskach wida¢ daleko
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idaca laicyzacje zycia, nawet przy powierzchownym przywigzaniu do tradycyjnych
zachowan rytualnych.

(b) Zdarza sie, ze wierni $wieccy nie rozumiejg, nie znajg Kosciota. Nie do-
Swiadczajg KosSciotajako wspolnoty ludu Bozego, lecz traktujg go przede wszyst-
kimjako instytucje, w ktorej ksieza i zakonnice sgpracownikami a Swieccy klienta-
mi. Taki Kosciot Swiadczy - za okreslongoptatg- pewnego typu ustugi. To stanowi
racjejego istnienia. Ow brak wizji Kosciotajako wspélnoty nie pozwala na przezy-
cie Kosciotajako wspdlnoty inie zacheca do osobistej odpowiedzialnosci zajego
istnienie i rozwdj. Nie zna sie soborowego i posoborowego nauczania Kosciota
0 laikacie. W konsekwencji nie widzi sie wiasnego miejscaw Kosciele; co najwyzej
najego obrzezach, a moze catkiem na zewnatrz. W poczuciu wtasnej, matej warto-
§ci w KosSciele lansuje sie teze, ze KoSciot wie lepiej. Tutaj Kosciot to biskupi
lkaptani. Teza dla wielu wygodna, bo zwalniajaca z wysitku.

(c) Za niezrozumieniem miejsca Swieckich w Kosciele, za nieznajomoscig wia-
snej odpowiedzialnosci za Kosciot idzie - co oczywiste - brak checi zaangazowa-
nia. Kwestie widzie¢ wszak trzeba szerzej. U wielu spos$rdd swieckich widoczna
jest niecheé do angazowania sie w cokolwiek, nie tylko w sprawy Kosciota. Te
0g6lngbiernosé zwykto sie uwazac za dziedzictwo komunizmu, ktéry konsekwent-
nie niszczyt ludzkg inicjatywe i przedsiebiorczo$¢, a ponadto uporczywie i- dodaj-
my - skutecznie lansowat teze o prywatnym charakterze religii. Wielu wiernych
Swieckich nie wie, czy i co moznaw Kosciele dobrego zrobic. Nie wiedza czy sgtu
potrzebni, nie potrafigznalez¢ tu dla siebie miejsca. Zas Kosciét- wypada to pod-
kresli¢ - takiego odnalezienia miejsca, dostrzezenia roli $wieckich wcale nie uta-
twia. By¢ moze tylko z powodu braku stosownych materiatow infonnacyjnych (pla-
katow, folderow, gazetek parafialnych); by¢ moze z powodu trwatosci klerykalnej
wizji Kosciota u samych ksiezy. Pewnie w r6znych parafiach bywa rdznie.

(d) Ci natomiast sposréd wiernych swieckich, ktérzy wbrew og6lnym nastro-
jom chcieliby zaangazowac sie w sprawy Kosciota, nie bardzo wiedzg jak to kon-
kretnie robi¢. Sg nieprzygotowani tak merytorycznie (tu: teologicznie), jak pod
wzgledem umiejetnosci organizacyjnych. Nie znajg mechanizmdw spotecznego
dziatania i nie potrafig dostrzec relacji miedzy zaangazowaniem w sprawy Kosciota
arealizacjg osobistych aspiracji religijnych. Wypada tu zaakcentowac jeszcze dwie
okolicznosci. Otdz, po pierwsze, dos¢ stabe sagw naszych parafiach tradycje orga-
nizowania sie w grupy religijne, zwtaszcza te o bardziej apostolskim charakterze.
Po drugie za$, faktycznie brak jest Swieckich animatoréw, apostotéw; brak zatem
takich wzorcow dziatania, ktére mogtyby liczy¢ na akceptacje zwihaszcza przez mio-
de pokolenie. Owszem, zdarza sie, ze zelatorzy (czy czesciej zelatorki) roznych
grup dewocyjnych stawiajg sobie i wtasnej grupie pewne ewangelizacyjne cele,
jednak realizacja tych celéw niekiedy - tak sie zdarza - bardziej zniecheca do
Dobrej Nowiny niz stuzy pozyskaniu dla niej zwolennikdw. Dzieje sie tak zwtaszcza
wtedy, gdy spotecznikostwo niektérych parafialnych aktywistdw i aktywistek nie
opiera sie na wystarczajacych podstawach duchowych.
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(e) Znaczaca, choé nie zawsze do korica uswiadamiang trudnos$cia przynaj-
mniej czesci wiernych Swieckich bywaja ich obawy przed kontaktami z duchowny-
mi. Znéw warto pokresli¢ dwie okolicznosci. Po pierwsze, moze tuwchodzié w gre
przekonanie, ze specjalistami w kwestiach koScielnych sg faktycznie ksieza, oni
powinni sie zajmowac sprawami religijnymi i nie wypada wchodzié¢ w ich role «a
site. Przy braku zachety ze strony duszpasterzy, przy braku zaproszenia do wspo6t-
pracy, Swieccy nie wigcza sie powazniej w dziatalnosé parafii. Po drugie zas$, pew-
ne znaczenie mogamie¢ wczesniejsze, zniechecajace, negatywne doswiadczenia
kontaktow z ksiezmi. Teraz rodzg lek przed odrzuceniem, zatem w efekcie postawe
wycofujgcg. Rozumiemy, ze nieufnos$é swieckich wobec ksiezy moze w konse-
kwencji umchamia¢ mechanizm nieufnosci ksiezy wobec laikatu. Koto sie zamyka.

(f) Wsréd trudnosci ze strony Swieckich widzie¢ wreszcie trzeba - uzasadnio-
ng transformacja systemu gospodarczego - polaryzacje statusu ekonomicznego:
zjednej strony coraz wiecej ludzi zamoznych, czy wrecz bogatych, z drugiej zdecy-
dowanie wiecej ludzi biednych. Takjednym, jak drugim, na og6tjest trudno zaanga-
zowac sie wielkodusznie w sprawy Kosciota. Ci najbogatsi nie majg czasu - sg
zapracowani usilnie zarabiajac, a czesto tez sadzac, ze im - ludziom sukcesu - Bog
tak naprawde niejest potrzebny. Pézniej zas intensywnie konsumujg efekty swego
zabiegania. Styszy sie niekiedy o dzisiejszym hotdowaniu bozkom konsumpcjoni-
zmu. Jesli to okre$leniejest trafne, to pewnie tutaj powinno by¢ przywotane. Zatem
réwniez w sytuacji intensywnej konsumpcji zbyt wiele miejsca dla Boga nie ma.
Natomiast ludzie biedni sg zwykle tak zapracowani (o ile nie dotyka ich bezrobo-
cie), tak zaaferowani codziennymi troskami, tak zaabsorbowani wasnymi sprawa-
mi, ze na wigczenie sie w dzieta Kosciofa ani sit, ani czasujuz im nie starcza.

I1l. ZADANIA | PROJEKTY

Struktury koScielne - dokumentuja to historycy - nie zmieniajg sie ani zbyt
szybko, ani zbyt chetnie. Mimo to soborowa zmiana optyki teologicznej byta wyra-
zista. Dzi$ Kosciét mysli i mdwi o sobiejuz inaczej, niz ledwie przed potwieczem.
Ponadto w warunkach polskich zmienit sie stosunkowo niedawno kontekst zycia
publicznego dla pracy Kosciota. Trzeba zatem pyta¢ o nowe zadania KosSciota
w sytuacji tych zmian oraz o miejsce laikatu w realizacji owych zadan.

1. ZADANIA KOSCIOLA W SYTUACJI ZMIANY SPOLECZNEJ]

Trudno twierdzi¢, ze sytuacjazmiany spotecznej implikuje radykalne przemodelo-
wanie zadan Kosciota. Maon bowiem petnic role te sama jakgpetni od wiekow: by¢
znakiem obecnosci Boga posréd swego ludu; nies¢ ludziom Dobrg Nowine Jezusa
Chrystusa i dawac jej Swiadectwo; strzec depozytu wiary; przez nauczanie i sakra-
mentalnapostuge prowadzi¢ ludzi ku Zbawieniu; byé wsrdd ludzi, troszczac sie przede
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wszystkim o tych najbardziej cierpiacych iubogich oraz by¢ dlanich zywym $wiadec-
twem Bozego mitosierdzia; by¢ wychowawca sumien i autorytetem stojgcymjedno-
znacznie na strazy warto$ci moralnych, cho¢ wyrozumiatym dla ludzkich stabosci.

Zarazem jednak owa spoteczna zmiana- bedacawcigz punktem odniesienia
naszych analiz - zdaje sie zachecac€ do tego, by Kosci6t usilnie przypominat, ze
chrzeScijanstwo polega w istocie na przyjazni z Chrystusem, wypetnianiu Jego na-
uki i ciggtym wracaniu do Niego, a takze by sam dawat przyktad nieustannego
nawracania sie; by Kosciétjeszcze wyrazisciej niz dotad, wbrew dzisiejszym ofer-
tom liberalizmu i relatywizmu moralnego, proponowat warto$ci moralne chroniace
godnos$¢ osoby ludzkiej i gtosit radykalizm ewangelicznych wymagan moralnych; by
byt wyrazniej niz dotychczas znakiem sprzeciwu wobec mody na konsumpcyjny
styl zycia; by stawat sie wspolnotg wspdlnot; by stopniowo ograniczat wprawdzie
historycznie uzasadnione, lecz dzi$juz mniej potrzebne, naleciatosci biurokratyczne
i quasi-dworska obrzedowos¢; by wreszcie jednoznacznie bronigc naszej ojczyznia-
nej tozsamosci nie angazowat sie w dorazne dziatania polityczne.

Przetozenie tego, co wyzej, na opis zadan bardziej szczegotowych sktania do
wypunktowania zwtaszcza:

- potrzeby dobrego przygotowania duszpasterzy, szczeg6lnie w zakresie mysli
soborowej i nauczania Jana Pawia I, a takze do zrozumienia aktualnej sytuacji
i codziennych probleméw adresatéw Dobrej Nowiny; w wychowaniu seminaryj-
nym potrzeby potozenia wigkszego nacisku na formacje wewnetrzng na zycie mo-
dlitwa; potrzeby uczenia ksiezy umiejetnosci w relacjach ze swieckimi;

- potrzeby rozwijania duszpasterstwa rodzin, zwtaszcza przez prace z mtody-
mi matzenstwami, ale takze z osobami zyjacymi w zwigzkach niesakramentalnych;

- potrzeby intensywnej pracy duszpasterskiej z dzie¢mi i mtodzieza (pracy
w pewnej mierze utrudnionej przez powrét religii do szkoty); potrzeby obecnosci
Kosciota wszedzie tam, gdzie sg dzieci i mtodziez: w przedszkolach, szkotach, do-
mach dziecka, osrodkach szkolno-wychowawczych; takze potrzeby zaktadania
i prowadzenia szkét katolickich;

- potrzeby duszpasterstwa dorostych, zwtaszcza rozwijania katechezy doro-
stych: tej okazjonalnej (np. przy okazji sprawowaniu sakramentdw czy koscielnych
wydarzen), jak i systematycznej (np. cykle konferencji, konwersatoria, parafialne
kursy wiedzy teologicznej);

- potrzeby troski o cierpigcych: chorych, biednych, gtodnych, bezdomnych, sa-
motnych, bezrobotnych; takze o alkoholikéw, narkomanéw, wieznidw, prostytutki;
potrzeby troski o ludzi zagrozonych dzisiejszg transformacjg naszego systemu go-
spodarczego i faktycznie spychanych na margines;

- potrzeby rozwijania réznych duszpasterstw srodowiskowych, zwitaszcza osob
zaangazowanych w zycie polityczne, spoteczne, gospodarcze: petnigcych funkcje
publiczne (dziataczy zwigzkowych, radnych, urzednikdw panstwowych), dalej ludzi
biznesu oraz nauczycieli;
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- potrzeby wyrazistej obecnosci w obszarze kultury, szczeg6lnie kultury me-
dialnej, majacej dzi$ znaczny zasieg oddziatywania, osobliwie na mtodsze pokolenie;
potrzeby organizowania takze mediow katolickich oraz dbatosci o poziom iatrak-
cyjnos¢ ich programowej oferty;

- potrzeby dialogowego otwarcia na inne wyznania, ale réwniez na ludzi stoja-
cych na marginesie Kosciota; potrzeby otwarcia nawatpigcych, agnostykéw i nie-
wierzacych; ksztattowania postaw wielorako ekumenicznych, koniecznych w wa-
runkach pluralistycznego spoteczenstwa; potrzeby przeciwdziatania réznym formom
dyskryminacji, w tym antysemityzmowi i ksenofobii;

- potrzeby prowadzenia dialogu wewnatrzkoscielnego, takze teologicznego; po-
trzeby korzystania z doswiadczen réznych Kosciotéw lokalnych iich tradycji, przy
jednoczesnym szacunku dla tradycji wkasnych oraz unikaniu propozycji i form duszpa-
sterskich nadzwyczajnych, atrakcyjnych, lecz ocierajgcych sie o sekciarstwo;

- potrzeby realizowania wspolnotowego wymiaru Kosciota przez budowanie
parafii jako wspolnoty wspdlnot, przez tworzenie i podtrzymywaniejuz istniejacych
zespotdw parafialnych, ale takze ruch6w religijnych i stowarzyszen katolickich;
potrzeby rozwijania pracy duszpasterskiej w matych grupach odpowiadajacych za-
interesowaniom i aspiracjom parafian.

Jesliby odtozy¢ na bok perspektywe teologiczno-pastoralnai siegnaé¢ do jezyka
teorii organizacji i zarzadzania, to powiedzie¢ mozna, ze podstawowymi wyznaczni-
kami sposobu funkcjonowania parafii sg styl kierowania nig (autorytarny czy demo-
kratyczny) oraz typ organizacji parafii (organizacja liniowa, sztabowa czy liniowo-
sztabowa). Problemu upodmiotowienia Swieckich w parafii nie moznarozpatiywac
bez uwzglednienia tych wyznacznikéw, cho¢ pamietac trzeba stale, ze moznaje
odnosic¢ do parafii tylko per analogiam. W odniesieniu do Kosciota, bedacego struk-
turg hierarchiczng zbudowang na fundamencie Chrystusa, trudno bowiem wprost
postugiwac sie kategoriami analizy wypracowanymi w badaniach struktur organi-
zacyjnych tego Swiata. Wszakze znakomita wiekszos$¢ uczestnikow wspdlnoty
Kosciota tkwi zarazem w strukturach tego Swiata i to one ksztattujg u naszych
katolikéw doswiadczenie tego, co spoteczne. Co wiecej, w warunkach budowania
spoteczenistwa demokratycznego wrazliwos$¢ na respektowanie demokratycznych
procedur oczywiscie wzrasta.

Po tych zastrzezeniach powiedzie¢ mozna, ze z pewnosScigjest w parafii miej-
sce i na styl demokratyczny, i na autorytarny. Wiele zalezy od lokalnego $srodowiska
i od konkretnych zadan, jakie podejmuje kierownik parafii. Dostrzec jednak trzeba,
Ze autorytatywne techniki rzadzenia cieszg sie u rzgdzonych coraz mniejsza popu-
larnoscig. Jesli w parafii funkcjonowac majg autorytety, to bardziej oczekuje sie
dzi$ autorytetéw osobowych niz urzedowych. Oczekuje sie przejscia od rozkazy-
wania do wspotpracy, od koncentracji na wiadzy do dzielenia sie posiadang wiadza.
W sprawnie kierowanej parafii obserwuje sie wzajemne oddziatywanie ksiezy
iwiernych $wieckich. Wzrasta poczucie odpowiedzialnos$ci za ostateczny ksztatt
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i rezultat zbiorowego dziatania.®6Im styl kierowaniajest bardziej demokratyczny,
tym wieksza szansa na udziat wiernych w pracach parafii, tym wieksza nadzieja na
ich uczestnictwo w decyzjach. W efekcie wieksza nadzieja na ich poczucie odpo-
wiedzialno$ci za sprawy parafii czy - szerzej - Kosciota. Przechodzenie z autory-
tatywnego na demokratyczny styl zarzadzania parafignie jest oczywiscie wolne od
trudnosci. Na trudnosciach tych moze wazy¢, po pierwsze, osobowosciowe utrwa-
lenie autorytatywnych technik dziatania proboszcza, oraz, po drugie, brak przygoto-
wania wiernych do udziatu w takich technikach funkcjonowania parafii, ktore sg
znamienne dla demokratycznego stylu kierowania nia.

Sobor powiedziat wiele nowego o Kosciele w skali makro. Okres posoborowy
uzupetnit te refleksje o skale mikro, ale w odniesieniu do Kosciota domowego -
rodziny. Parafia czeka wcigz na rozpoznanie, a zwtaszcza na przetozenie jej ekle-
zjologicznej wizji na doswiadczenie konkretnych wspolnot. Ksieza, o ile oczekiwa-
nia posoborowej eklezjologii biorado siebie, bywajapeini zapatu. Ow zapat zacheca
zwykle do czynow. Stad réznorakie, duszpasterskie akcje zawsze z duchowien-
stwem w roli lideréw. Lecz ksieza sgjuz wyraznie zmeczeni. Syndrom wypalenia
sie sit daje o sobie znac. Po dziesigtkach lat systemu komunistycznego, zatem mo-
zolnej obrony narodu przed politycznie zinstytucjonalizowang propaganda ateistycz-
nag, mogtoby sie wydawac, ze w nowych czasach przyjdzie chwila oddechu i bar-
dziej spokojnej pracy. Tymczasem zalew moralnie liberalnej oferty obyczajowej
(gtéwnie w opakowaniu zachodniej kultury masowej) oraz upowszechniajacy sie
podjej wptywem sytuacjonizm i relatywizm moralny kazg polskiemu duchowien-
stwu wcigz staé przy warsztacie duszpasterskiej pracy.

Teologia dogmatyczna podpowiada, ze zbawienie zasadza sie na dialogu Boga
z cztowiekiem. Stad teologia pastoralna buduje wizje duszpasterstwa dialogicznego.
Z natury i misji Chrystusowego kaptaristwa ptynie wymaog, by kaptan bytcztowie-
kiem misji i dialogu (PDV, n. 18). Tymczasem duchowienstwo - jak wolno ostroz-
nie sadzic - niejest zbyt dobrze przygotowane do nowych (posoborowych w wy-
miarze eklezjalnym i demokratycznych w wymiarze spotecznym) czaséw. Niejest
przygotowane do dialogu i wspotpracy ze Swieckimi. Jesli nawet ksieza otrzymujg
posoborowg formacje eklezjologiczng to formacja ta wydaje sie wcigz nieprzekia-
dalna najezyk faktycznych, miedzyludzkich odniesien na terenie parafialnym. Tym
bardziej poza parafig gdzie ksiezom wypada niekiedy funkcjonowac. Dotyczy to
zwiaszcza szkoty, na terenie ktorej wielu ksiezy wcigz ma trudnosci z wiasna iden-
tyfikacja. Ksieza, bardziej przyzwyczajeni do rozkazywania niz stuchania, w szkole
sgjednymi z wielu elementdw struktury, a traktowani normalnie, tojest takjak inni
nauczyciele, czujasie dyskryminowani. Bowcigz-zdarza sie-oczekujg uprzywi-
lejowanej dla siebie pozycji.Ir

BZob. J. Marianski: Zy¢parafig. Wroctaw 1984 s. 86.
T7Zob. A. Poto cki: Spotecznaformacja katechetow. Ateneum Kaptaniskie 1994. z. 513-514.
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W ramach tradycyjnego, masowego duszpasterstwa ksieza na ogét dobrze pe-
nig swa postuge. W duszpasterstwie matych grup wielu sie gubi. Bo oddziatywanie
na masy jest z natury przepowiadaniem. Praca z grupa wymaga dialogu. Tego
trzeba sie uczy¢. Wedtug Pastores dabo vobis formacja kaptariska obejmuje trzy
podstawowe wymiary: formacje ludzka, chrzescijariska i kaptafnska, a w ramach tej
ostatniej formacje duchowa, intelektualng i duszpasterska. BWydaje sie, ze umie-
jetnosc¢ dialogu nalezy do kazdej z nich. Obecnos$¢ w parafii réznego rodzaju zespo-
tow religijnych, ruchdw i stowarzyszen katolickich musi opiera¢ sie na dialogu. Dla
ksiezy staje sie szkotg dialogu, pomaga im lepiej odkry¢jeszcze jeden wymiar wiha-
snego kaptanstwa.

Zycie kaptana to bezinteresowny dar z samego siebie (PDV, n. 44). Chciato-
by sie szukaé takich warunkow i takich struktur, ktore sprzyjatyby aktualizacji owe-
go daru. | zndw wydaje sie, ze obecnos$¢ w parafii ruchéw i stowarzyszen katolic-
kich moze odpowiedzie¢ owym oczekiwaniom. Przy dwdch wszakze zatozeniach.
Po pierwsze, jesli ksieza zrezygnujaz paternalistycznych relacji z laikatem i obdarza
go zaufaniem. Po drugie, jesli ksieza przyjmaw strukturach ruchéw i stowarzyszen
zadania asystentow. Przyjecie przez ksiezy rol kierowniczych statoby sie petryfiko-
waniem klerykalizmu.

2. LAIKAT w PROJEKCIE NOWYCH ZADAN KOSCIOLA

Jestjuz oczywiste, ze Swieccy nie moga by¢ klientami ustug religijnych, ale
wspotodpowiedzialnymi uczestnikami religijnej wspélnoty. Muszgwiec gteboko
i odpowiedzialnie wchodzi¢ w zycie parafii. Nie jest to za$ tatwe w sytuacji, gdy
posiadanie dojrzatej (odpowiadajacej posoborowej eklezjologii) wizji parafii niejest
powszechnym udziatem ani duchowienstwa, ani tym bardziej wiernych $wieckich.
Co wiecej, proby reflektowania nad takg wizja czesto ograniczajgsie do ujawnienia
dystansu miedzy pragnieniami i rzeczywistoscig.BPrzy braku zdefiniowania oraz
zintemalizowania wizji parafii trudno oczekiwac od $wieckich poczucia odpowie-
dzialnosci zajej apostolska, profetyczng funkcje.

Tradycyjna parafia z nauczajgcym proboszczem i stuchajgcym go wiernym byta
dobrym przyktadem organizacji liniowej. Cho¢ 6w model nie stracit w zyciu Koscio-
fa na aktualnosci, to przeciez organizacja wielu parafii przeksztatca sie z liniowej
w sztabowo-liniowg. Oznacza to, ze obok proboszcza-kierownika i wykonujgcych
jego polecenia wiernych pojawili sie doradcy, konsultanci (Rada Duszpasterska,
Rada Parafialna). Organizacja sie komplikuje. Tradycyjna mogta zaktada¢ biernos¢

BZob. abp H. Muszynski: Istotne wymiaryformacji kaptanskiej. Ateneum Kaptanskie
1993. z. 504.

BZob. ks. M. N o w a k: O nowa wizje parafii. Warszawa 1994. Por. tez ks. B. B ie la: Zadania
wiernych $wieckich w ksztattowaniu posoborowego modelu parafii. W: Ewangelizacja w tajemnicy
i misji Kosciota. Program duszpasterski na rok 1994/95. Katowice 1994. s. 493-499.
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laikatu, ta nowajuz nie.DParafia przechodzi od modelu wertykalno-hierarchiczne-
go do horyzontalno-kolegialnego. Ten drugijest oczywiscie w realizacji trudniejszy.
Zaktada wieksze umiejetnosci i wymaga wiecej wysitku. Tak od duszpasterzy, jak
wiernych. Ale wkasnie w nim chciatoby sie widzie¢ realizacje oczekiwan soboro-
wych. Owszem, w okresie posoborowym wielu Swieckich podjeto probe odczyta-
nia swego powotania, takze w wymiarze apostolskim. Znamienne przy tym, ze to
zainteresowanie laikatu bardziej dotyczyto i dotyczy apostolstwa wewnatrzkosciel-
nego, niz apostolstwa w Swiecie, z pewnoscig trudniejszego. Apostolstwo wewnatrz-
koscielne to apostolstwo bardzo blisko ksiezy, stanowigcych dla laikatu oczywiste
i pewne oparcie. Apostolstwo w Swiecie jest oddalone od struktur koScielnych,
zatem odjego naturalnego zaplecza. Tu trzeba zaczynac od rzeczy prostych i za-
pewne szczegOlnie trudnych - od demaskowania mitu (pozostatosci po minionej
epoce politycznej) o prywatnym charakterze religii, od przetamywania dystansu
miedzy religig a zyciem. Roztam miedzy wiarg wyznawang a zyciem codzien-
nym, wystepujacy u wielu, trzeba zaliczy¢ do wazniejszych btedéw naszych
czasOw- akcentowali ojcowie soborowi (GS, n. 43). Przed rozbieznos$cidozycia
duchowego izycia Swieckiego laikatu przestrzega Jan Pawet Il (CL, n. 59).

Wypadajuz wypunktowac najwazniejsze dzi$ zadania samego laikatu w kon-
tekscie nowych zadan Kosciota i adresowanych wjego strong, spotecznych oczeki-
wan.

- Wolno sie spodziewaé, ze wierni $wieccy wyrazniej zaznaczg swa obecnos¢
w tych dzietach Kosciota, ktore sytuuja sie miedzy Kosciotem i Swiatem oraz owe-
mu $wiatu majgbezposrednio stuzy¢. Widziec tu trzeba zaangazowanie laikatu
w pomoc biednym czy - biorgc szerzej - r6znym ludziom wyrzuconym na spotecz-
ny margines.

- Wiasciwym polem pracy wiernych swieckich muszg by¢ dzi$ media (nie
tylko katolickie), a nawet - szerzej biorgc - cata kultura. Podobnie polem takiej
pracy winny dzi$ by¢ edukacja i wychowanie, i to prowadzone nie tylko w formal-
nie katolickich placowkach o$wiatowo-wychowawczych.

- Docieranie do srodowisk dotknietych, a nawet tylko zagrozonych patologig
to kolejny sektor aktywnosci laikatu. Tutaj trzeba by¢ swiadkiem ewangelicznego
systemu wartosci, wlasnym przyktadem pokazywac, jak zy¢, ale rowniez ludziom
pomagac¢ w zakatwianiu ich nieraz najprostszych spraw zyciowych.

- Wierni $wieccy muszg wspomagac kaptanow w ich duszpasterstwie $rodo-
wiskowym, zwtaszcza zawodowym. Muszgprzygotowywac te srodowiska do kon-
taktu z Kosciotem, pobudza¢ inicjatywy, a potem utrwalac¢ efekty duszpasterskiej
postugi.

D Zob. ks. J. M aj k a: Socjologia parafii. Zarys problematyka. Lublin 1971 s. 133;

J. Marianski: Zy¢parafig, dz. cyt., s. 64 nn. Ciekawy obraz konstruowania sztabowo-liniowej
organizacji przyktadowej parafii dat ks. A. D un aj s k i: Wierni $wieccy w parafii - obawy czy
nadzieje? ($wiadectwo proboszcza). Ateneum Kaptanskie 1994, z. 509.

ks.
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Dlarealizacji tych i im podobnych zadan laikatu nieodzowne jest spetnienie
pewnych warunkéw, a moze przynajmniej uruchomienie pewnych proceséw.

Pierwszym z nich jest zmiana nastawienia ksiezy do laikatu. Rzeczjasna, po-
stulat ten odnosi sie tylko do czesci duchowienstwa. Chodzi o wieksze zaufanie do
laikatu, o bardziej zyczliwe przyjmowanie jego inicjatyw. Chodzi o dialog miedzy
duchowienstwem i Swieckimi- owspdlng modlitwe i rozmowy; cho¢by trudne,
lecz dajace obu stronom coraz lepsze zrozumienie Kosciota, ale i siebie nawzajem.
By to okazato sie mozliwe, nieodzownajest coraz dojrzalsza formacja seminaryjna:
taka, ktdra budowataby rozumienie Kosciotajako wspélnoty, z entuzjazmem mowi-
ta o pieknie Kosciota i o bogactwie jego r6znorodnosci, ksztattowata duchowos¢
przysztych ksiezy blizszg Ewangelii, uczyta ich zrozumienia i otwarto$ci na Swiec-
kich. Pewne znaczenie moze tu mie¢ wyrazniejsza niz dotagd obecnos¢ Swieckich,
takze kobiet, wérdd seminaryjnych wyktadowcow.

Drugim z nichjest formacja samych Swieckich: taka, ktéra dawataby racjonal-
ny, a nie gtdbwnie sentymentalny fundament dla wiary i uczyta przezywac wiare
w codziennym zyciu, popularyzowata nauczanie soborowe (w tym nauczanie Ko-
Sciota o laikacie), przyblizata wiernym katolicka nauke spoteczna. Wypadatoby po-
stulowa¢ ksztattowanie prawdziwie wiasnej, tojest Swieckiej duchowosci laikatu.
Szczegblny nacisk musi by¢ potozony na formacje duchowa $wieckich zaangazo-
wanych w prace instytucji koscielnych: zatem katechetéw, lideréw ruchéw i orga-
nizacji katolickich, dziennikarzy mediéw koscielnych, stuzby liturgicznej i koscielnej.
Nalezy uswiadamiac¢ im wspdtodpowiedzialnos$¢ za misje Kosciota. Na potrzeby
takiej formacji potrzebne sarézne szkoty - szkoty zycia wewnetrznego, szkoty
ewangelizacji, szkoty lideréw, szkoty zaangazowanego apostolstwa; takze osrodki
rekolekcyjne - miejsca ciszy i modlitwy; takze praktyka kierownictwa duchowego.
Rzeczjasna, sam laikat takich osrodkow i form jeszcze nie zorganizuje. Moze to
jednak zrobi¢ jako laikatjuz zorganizowany. Dlatego tak wazne jest tworzenie
i wspieranie w rozwoju dobrych (tojest nie o nastawieniu sekciarskim) ruchow
religijnych, a takze organizacji i stowarzyszen. Wazne jest promowanie tych lide-
row organizacji i stowarzyszen, ktorzy swadziatalnoscigjuz udokumentowali wier-
no$¢ Ewangelii, ale i zdolnos¢ do kompetentnego udziatu w zyciu publicznym.

Trzecim z nichjest uaktywnienie zycia parafialnego; tak, by parafia byta miej-
scem spotkania chrzescijanina i z Bogiem, i z ludzmi. Trzeba zatem odnowié
w duchu soborowym liturgie; co wiecej, wypada odnawiac jg nieustannie. Upo-
wszechnia¢ zdrowa teologie - nie tylko przez kaznodziejstwo, ale rbwniez przez
inne formy katechezy dorostych. Stwarza¢ parafianom szanse apostolskiej dziatal-
nosci (takze w$wiecie), ale najpierw da¢ im mozliwo$¢ odczucia, ze ich parafia
stanowi najlepsze dla takiej dziatalno$ci zaplecze. Tutaj przez prace w matych gru-
pach dzielg sie doswiadczeniami wiary, dojrzewajg duchowo, uczg sie dyskutowac
o sprawach religijnych, ucza sie sposobow apostolstwa; takze wystepowania
w sprawach publicznych. Powinni poczu¢ sie w parafii jak u siebie. Pomocne dla
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takich przedsiewzie¢ powinno byc¢ przeznaczenie na cele duszpasterskie dawnych
sal katechetycznych, pomocne wygospodarowanie miejsca na parafialng kawia-
renke. Wreszcie nieodzowne bedzie uaktywnienie Parafialnych Rad Duszpaster-
skich iich agend (Rady Charytatywnej, Rady Liturgicznej czy Rady Katechetycz-
nej) oraz konsultowanie spraw duszpasterskich z organizacjami katolikow Swiec-
kich. Nie po to, rzeczjasna, by wprowadzac¢ dyktat laikatu w obszarze duszpaster-
stwa, ale po to, by parafialnemu decydentowi - proboszczowi- pomdc w wypraco-
wywaniu przezen wiasciwych jego kompetencjom decyzji. Wszak rady majg z na-
tury charakter doradczy, a na ich czele zmocy prawa- przypomniata o tym wspo-
minana przez nas Instrukcja z 1997 r. - stoi zawsze proboszcz.

Speknienie tych trzech warunkdw z pewnoscig nie jest fatwe. Wymaga czasu,
ale przede wszystkim przetamania swego rodzaju bezwiadu i niecheci do dziatania
tak duszpasterzy, jak wiernych swieckich. Rowniez tworzonych przez nich struktur:
od parafii po stowarzyszenia katolickie. Dzi$, w sytuacji do$¢ zatomizowanego spo-
teczenstwa, trudno jest organizowac struktury nawet katolickich stowarzyszen.
Mocno to odczuta zwiaszcza Akcja Katolicka po latach przerwy reaktywowana
jako publiczne stowarzyszenie wiernych dopiero w 1996 r., zatemjuz po kilku latach
organizowania sie laikatu w ramach politycznie suwerennego spoteczenstwa. Ci
katolicy, ktorym bliskiejest spoteczne zaangazowanie, zdgzylijuz znalez¢ sobie miej-
sce w istniejgcych, wcale licznych ruchach i stowarzyszeniach. Akcja Katolicka
nie powstawata wérdd jakichs dotgd niezorganizowanych kregow laikatu. Musiata
skupi¢ ludzijuz apostolsko czynnych, stadjej rdzen stanowigkatolicy widoczni do-
tad w parafialnych kotach synodalnych, radach parafialnych, duszpasterskich, ka-
techetycznych, zatem w strukturach wewnatrz parafialnych. Jak méwit swego cza-
su kard. J. Glemp, istniejace juz ruchy, stowarzyszenia, zespoty, bractwa na rézne
sposoby mogtyby wchodzic¢ w tgcznosc z Akcja Katolicka.2L Dzi$ sprawe definiuje
statut Akcji Katolickiej okreslajacy, ze wspotpracuje ona z innymi stowarzyszenia-
mi katolikéw $wieckich i ruchami koscielnymi (art. 7). Nie stanowi wiec dlanich-
abyty takie obawy-jakiegokolwiek zagrozenia. Co wiecej, rozbudowa funkcjonu-
jacych na zasadzie pomocniczosci struktur organizacyjnych laikatu odpowiada roz-
winietej w okresie posoborowym teologii laikatu, a dla czesci Swieckich moze sie
okazac¢ pierwszg sposobnoscig dla dostrzezenia teologicznej perspektywy ich egzy-
stencji w Swiecie.

2 Zob. kard. J. Glemp: Akcja Katolicka-jakjg rozumiem. ,,Biuletyn KAI” 1994. nr 98, s. 19
n. Przedruk w: ks. M. D u d a: Akcja Katolicka, Studium teologiczno-pastoralne. Czestochowa 1996
s. 233-257. Por. K. Czaplinski: Istniejgce organizacje laikatu polskiego a Akcja Katolicka. W:
Akcja Katolicka dzisiaj. Pod redakcjg ks. M. Kowalczyka i ks.J. Warzecha. Zabki 1996 s. 159-163.
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ZAKONCZENIE

Wypada stwierdzié, ze sformutowana na wstepie hipoteza znalazta potwierdze-
nie. O wyrazistej roli laikatu w KoSciele i Swiecie wiecej mozna przeczytac
w dokumentach Magisterium Ecclesiae nizjgzobaczy¢ przygladajac sie pracy Ko-
Sciota i obecnosci laikatu w sprawach tego Swiata. U zrddet tej niedostatecznej
obecnosci tkwig przyczyny, ktére zostaty juz wypunktowane - przyczyny tak po
stronie ksiezy, jak wiernych $wieckich.

WskazaliSmy zadania Kosciota: te, ktore petni od wiekow, ale i te, ktére dzi$
wypada mu podjac¢ ze szczegdlnym zaangazowaniem: w pracy z rodzing, z dzie¢mi
i mtodzieza, wsrdd cierpiacych, w roznych Srodowiskach zawodowych, w obszarze
kultury. A wszystko z postawa otwarcia i dialogu; z troskg o wspélnotowy charak-
ter Kosciota, zatem taki, przy ktorym wiasciwe sobie miejsce znajda i duchowni,
i Swieccy. Ci ostatni - dobrze uformowani we wihasnej parafii - muszg wszak wy-
chodzié poza nig: z postuga $wiatu. Najlepiej zrobiag tojako srodowiska zorganizo-
wane-jako organizacje i stowarzyszenia.

W sytuacji, gdy u wielu $wieckich wcigz aktualne jest przekonanie, ze sprawy
parafii sg domena ksiezy, wtasnie stowarzyszenia katolickie moga pomac pogiebiac
zrozumienie posoborowej eklezjologii. Owszem, szczegdlnym zadaniem laikatu jest
i bedzie odnowa porzadku doczesnego w $wiecie, ale zawsze w duchu odpowie-
dzialnosci za Koscidt. Ta odpowiedzialno$¢ nie moze zarazem polegaé na przejmo-
waniu zadan duchowienstwa, bo bytaby to klerykalizacja $wieckich. Ci ostatni mu-
szamie€ - we wspotpracy z duchowiefstwem - wiasne i wiasciwe sobie zadania.
Ich zrozumienie i akceptacja sg warunkami realizacji.2Prze$wiadczenie o wiasnej
szansie odegraniajakiejs$ roli okazuje sie szansg dla osobowego rozwoju. Gdy czto-
wiek czuje, ze moze w jakiej$ sprawie wywiera¢ wptyw, to wzmacnia sie jego
wyobrazenie o wiasnej wartosci. Jesli mniema, ze takiego wptywu nie posiada,
poczucie wiasnej wartosci traci.3

Wyzwania, jakie ruchy istowarzyszenia katolickie stawiajgprzed swieckimi, sg
liczne i nietatwe do podjecia. Przede wszystkim staje tu przed $wieckimi wymag
pogtebiania wiedzy i wiary religijnej. Zasieg ignorancji religijnej jest bowiem znacz-
ny, za$ akceptacja prawd wiary selektywna. Jest oczywiste, ze szczeg6lnie wazne
staje sie zrozumienie Kosciota i pogtebienie wiezi z nim. Waznym wyzwaniem, jakie
ruchy i stowarzyszenia niosg $wieckim, jest takze konieczno$¢ wypracowania wia-
snej duchowosci laikatu, odrebnej od duchowosci kaptanéw czy osdb konsekrowa-

2 Zob. E. G 0 10 m b: Teoretyczne rozwazania nad modelem dziatalno$ci duszpasterskiej
wmiescie. W: Ludzie -wiara - Kosciét. Analizy socjologiczne. Pod redakcjg B. Cywiniskiego. Warsza-
wa 1966 s. 323; J. Marianski: Zyéparafig, dz. cyt., s. 70.

B Zob. R. L ikert Motywacyjny aspekt zmodyfikowanej teorii organizacji kierownictwa.
W: Nowoczesna teoria organizacji. Pod redakcjg M. Haire. Warszawa 1965 s. 319.
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nych. Gdy takiej brak, pojawia sie niebezpieczerstwo klerykalizacji bagdz monachi-
zacji laikatu. Potrzeba wypracowania wtasnej duchowosci laikatu jest uzasadniona
swoistym, wiasnym powotaniem ludzi $wieckich w Swiecie. Powszechne powota-
nie do Swietosci laikat realizuje w Swiecie, nie moze zatem zmierzac¢ do Swietosci
na sposob kaptanski czy zakonny. | wreszcie wyzwanie do ksztattowania umiejet-
nosci apostotowania, zatem takiego kontaktu z drugim cztowiekiem, ktory okaze sie
kontaktem Swiadectwa, kontaktem dzielenia sie prawdga i mitoscia.

Trud przemiany $wiata i trud drogi do $wietosci podejmuje laikat we wspotpra-
cy z duchowienstwem, stad im mocniejsze zaangazowanie $wieckich w apostol-
stwo iw zycie duchowe, tym powazniejsze zadanie wspotdziatania wiernych swiec-
kich i kaptandw.



