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Le Saulchoir
czyli wypadek teologiczny lat czterdziestych XX wieku

Le Saukhoir or a Theological Incident of the 1940's

Niezauwazalnie zdaje sie juz mijac jeden wiek, kiedy to teologowie katoliccy
podjeli probe wprowadzenia do uprawianej przez siebie nauki teologicznej éwcze-
$nie nowej metody naukowej, czyli metody historyczno-krytycznej. Jednak, jak
wiemy z perspektywy czasu, ich przedsiewziecie nie powiodto sie ani w podje-
tych zamierzeniach, ani w intencji uczynienia teologii naukg zywa i dialogujaca
z mys$la naukowa rozwijajacej sie wspotczesnosci, wyzwalajac istne trzesienie zie-
mi w studium Zrédet Objawienia chrzescijafskiego i w rozwoju metody teologicz-
nej oraz wywotujac potezny kryzys doktrynalny, znany pod nazwg kryzysu mo-
dernistycznegol Chociaz kryzys ten zostat rozwigzany w Kosciele rzymskokato-
lickim za pomocg sankcji dyscyplinarnych, ktore zostaty zawarte w encyklice
Pascendi papieza Piusa X, ogtoszonej 8. wrzesnia 1907 roku2, to jednak usztyw-
nienie perspektywy mozliwosci rozwoju badan teologicznych, jakie encyklika ta
wywotywata, nie spowodowato wstrzymania procesu odnowy teologicznej, rozpo-
czetego w teologii tzw. katolickim renesansem w Niemczech w pierwszej poto-
wie XIX stulecia. Dalszego naznaczenia perspektywy rozwoju teologii ze strony
magisterium Ecclesiae dokonaty: (1) rekomendacja tradycji scholastycznej,
a przede wszystkim nauczania $w. Tomasza z Akwinu, zawarta w motu proprio
Doctoris Angelici z 29. czerwca 1914 roku3 ponawiajaca jakby rekomendacje

1Bibliografia 0 modernizmie jest bardzo bogata. Jej wybér zawiera wydanie w jezyku pol-
skim publikacji: J. . Saranyana, J. L 11llianes, Historia de la Teologia, Madrid 1995. Por.
tenze, Historia teologii, thum. P. Rak, Krakéw 1997, s. 425. Zob. kontekst historyczny proble-
mu, np.: D. Ku b ic ki, Poszukiwania projektu teologii katolickiej opartej na realizmie Stowa ob-
jawionego w dziejach, Poznan 2004, s. 104-119.

2Por. ,Acta Sanctae Sedis”, Romae [dalej: AAS], 40 (1907), 596 i n. O historii i zawartosci
encykliki, zob.: ,,Divinitas”, 2 (1958), numer monograficzny, wydany z okazji pie¢dziesieciolecia
encykliki.

3Por. ,, Acta Apostolicae Sedis. Commentarium officiale”, Romae [dalej: AAS], 6 (1914), 336-341.
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mysli teologicznej Akwinaty z encykliki Pascendi, oraz (2) DwadzieScia cztery
tezy z 27. lipca 1914 roku, wydane przez Swietg Kongregacje do spraw Studidw,
w ktérych zostaty streszczone podstawowe twierdzenia metafizyczne Tomasza
z Akwinu4. Dodajmy od razu: przyczyng pdzniejszych konfliktow byta wiasnie ta
dominacja orientacji filozoficznej nad teologiczna u teologéw rzymskich (w uprosz-
czeniu). Interwencje watykanskie nie padty w préznie, gdyz ruch tomistyczny
w pierwszej potowie XX wieku zdotat osiggna¢ niezwyktg intensywnosc¢ jako owoc
wczesniejszych zachet papiezy, a zwiaszcza papieza Leona XIlI, wyrazonych
w encyklice Aeterni Patris, ogtoszonej 4. sierpnia 1879 roku5 Ruch neoschola-
styczny, takze w jego wersji neotomistycznej, rozwijat sie tymczasem w dwojakiej
postawie badawczej: w jednej gromadzit tych, ktérzy nie wykluczajac dialogu
z pozniejszymi, wspotczesnymi myslicielami, kierowali swdj wysitek intelektualny
na zgtebianie tekstow i tradycji tomistycznej6, za$§ w drugiej scalat wysitki tych,
ktorzy apriorycznie sadzili, iz mozliwe jest zblizenie do filozofii, powstalej w epoce
nowozytnej, z zatozen filozoficznych Akwinaty7. Jednak jakby niezaleznie od pra-
dow myslowych europejskich katolickich centréw, naznaczajacych zycie Kosciota
[katolickiego], rozwijata sie mysl teologiczna dwdch francuskojezycznych zakon-
nych centrow formacyjnych: dominikanskiego w Le Saulchoir (pod Toumai
w Belgii) ijezuickiego w Fourviére (pod Lyonem).

W 1920 roku jednym z wyktadowcédw dominikanskiego osrodka studiow: Le
Saulchoir w pocysterskim klasztorze Kain-La-Tombe pod Toumai (Belgia), prze-
niesionym w 1938/1939 roku na potudniowe paryskie przedmiescia w poblize Eto-
illes, zostat Marie-Dominique Chenu OP (1895-1990), stajac sie jego przetozonym
w 1932 roku. W pare lat p6zniej, 7. marca 1936 roku, z okazji corocznego $wieta
patrona zakonu: $w. Tomasza z Akwinu, wygtosit Chenu okoliczno$ciowe prze-
mowienie, odbiegajace od zwyczajnych, szarych wystapien, do ktorych przyzwy-
czajono sie w tym dniu, obchodzonym w sposéb szczegdlny w zakonie kaznodziej-
skim. Za sprawg entuzjazmu stuchaczy, a wiec zaréwno grona studentow, jak
i profesoréw, pierwotne wystgpienie, opierajgce sie gtdwnie na ideach przewod-
nich, woéwczas $wiezo opublikowanego artykutu Chenu: Position de la théolo-
gies, zostato nastepnie uzupetnione i opublikowane. Przybrato posta¢ niewielkiej
publikacji, zaréwno jesli chodzi o rozmiar, jak i naklad, z przeznaczeniem do uzyt-
ku wewnetrznego9 Pomimo optymistycznie zapowiadanych w niej perspektyw od-

4Por. E. Hugon, Les vingt-quatre theses thomistes, Paris 1922.

5Por. ASS 12 (1878/79), 97-115.

6 Posrod zwolennikdw $cistego tomizmu znajdujemy, m.in.: Santiago Ramireza OP (1891-
1967), Antonin-Gilberta Sertillangesa OP (1863-1948), Jacques Maritaina (1882-1973).

7Por.np. J. I. Saranyana, J. L. 11lianes, Historia teologii, s. 434-441.

8Por. M.-D. Chenu, Position de la théologie, ,,Revue des sciences philosophiques et théo-
logiques”, XXIV (1935), s. 232-257; takze tenze, Position de la théologie, [w:] tenze, La Pa-
role de Dieu (I), Lafai dans I’intelligence, s. 115-138.

9 Wedhug ustalenn G. Alberigo naktad wynosit ok. 300 egzemplarzy. Por. E. Fouilloux,
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nowy teologii jako dyscypliny naukowej i pracy teologicznej nad tresScig objawie-
nia chrzescijanskiego, wpisujacej sie w tradycje dzieta Akwinaty, czyli teologii jako
wiary in statu scientiae, publikacja nie zostata dostatecznie zrozumiana przez nie-
ktorych 6wczesnych wptywowych rzymskich hierarchow Kosciota [katolickiego].
By¢ moze przyczyng byta og6lna sytuacja zwigzana z panujgcym w 6wczesnym
Kosciele klimatem panicznego strachu przed modernizmem z przetomu wiekow:
XIX i XX, czyli modernizmem racjonalistycznym, relatywizujgcym objawienie
chrzescijanskie. By¢ moze powodem byto uzycie w publikacji terminéw: relaty-
wizm i ewolucjonizm, wpisanych na Index w wyniku sankcji antymodernistycz-
nych, mimo ze kontekst ich uzycia przez Chenu oznaczat co$ catkiem innego niz
poglad ewolucjonizmu, niedopuszczany przez 6wczesne magisterium Ecclesiae.
Po serii dtugich i wielokrotnych wyjasnien ze strony autora w watykanskiej Kon-
gregacji Swietego Officjum na przestrzeni 1938 roku, wymagajacych od Chenu
m.in. ztozenia odrecznego i podpisanego tekstu dziesieciu krétkich twierdzen dok-
trynalnych, zredagowanych po faciniel] i czasie wzglednego spokoju, podczas
ktorego wydawalo sie, ze zostato ostatecznie wyjasnione niezrozumienie i niepo-
rozumienie wynikte wokot tresci publikacji: Une école de théologie: Le Saulcho-
ir, okazato sie, ze publikacja zostata wpisana przez Swiete Officjum na Index li-
brorum prohibitorum w 1942 roku - ito w dtugie cztery lata po ztozonych wy-
jasnieniach - w czasie trwajacej juz od trzech lat na kontynencie Europy drugiej
juz wojny na przestrzeni ¢wieréwiecza o zasiegu przekraczajacym europejskie
granice i nic jeszcze nie zapowiadato kleski éwczesnego agresora: hitlerowskich
Niemiec. Na dodatek upublicznienie informacji dokonato sie catkiem niespodzia-
nie dla nig zainteresowanego".

Jest zrozumiate, ze wobec tak wysokich sankcji autor Une école de théolo-
gie: Le Saulchoir musiat poddaé sie do dymisji i opusci¢ osrodek12 | chociaz na
skutek dalszej dziatalnosci wraz z m.in. Y. Congarem OP i H.-M. Féret OP po-
$réd katolikéw francuskich: w ruchu miodziezy katolickiej (J.0.C.133 i ruchu ksie-
zy robotnikéw (Mission de Paris i Mission de France), zostat posgdzony wraz
z Congarem i Féret o poglady marksistowskie ze strony Swietego Officjum, co
zostato wyrazone powtdrnym wpisaniem imienia Chenu na Indeks (takze Conga-

»Le Saulchoir en proces (1937-1942)”, [w:] G. Alberigo, M.-D. Chenu, E. Fouilloux,
J-P. Jossua, J. Ladriére, Une école de théologie: le Saulchoir, Paris 1985, s. 39-59.

DPor. M.-D. Chenu, Une école de théologie: le Saulchoir avec les études de Giuseppe Al-
berigo, Etienne Fouilloux, Jean Ladriére et Jean-Pierre Jossua (Paris 1985, s. 35), zdjecie fac-simi-
16 dziesieciu twierdzen doktrynalnych, pisanych odrecznie i zredagowanych w jezyku facinskim
przez M.-D. Chenu OP w 1938. Wymagany przez Kongregacje tekst nie zawierat ani tytutu, ani
podpisu Chenu. Rozpoczynat sie twierdzeniem, ze formuly dogmatyczne zawierajg prawde abso-
lutng i niezmienna.

1 Por. Un théologien en liberté. J. Duquesne interroge le Pere Chenu, Paris 1975, s. 118-131.

P Zostat przeniesiony do paryskiego klasztoru $w. Jakuba.

BSkrot od Jeneusse Ouvriére Chrétienne.
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ra, Féreta i innychd w 1952 roku, to jednak sprawa Le Saulchoir wyryla sie
niezastuzonym znamieniem na imieniu Chenu, pomimo pézniejszych, wielokrotnych
rehabilitacji wyrazonych przez hierarchow koscielnych, az po ostateczng rehabili-
tacje wyrazong przez papieza Jana Pawtla Il, a odczytang podczas ceremonii po-
grzebowych w katedrze Notre-Dame w Paryzu 11. lutego 1990 roku.

Le Saulchoir jest zazwyczaj kojarzone z imieniem Chenu, chociaz nazwa
skrywa w sobie zawotanie osrodka, ktory podjat w pierwszej potowie XX stulecia
i kontynuowat w ztozonej rzeczywistosci tej niedawnej wspdtczesnosci szczytne
tradycje dominikanskiej szkoty teologicznej, tkwigce w idei zatozyciela zakonu ka-
znodziejskiego: $w. Dominika Guzmana OP, oraz stanowigce realizacje dzieta $w.
Tomasza z Akwinu OP, przejmujac jakby w linii prostej tradycje stynnego pary-
skiego Konwentu $w. Jakuba. Z pewnoScig nie bytoby w sumie ani Chenu, ani
jego Une école de théologie: Le Saulchoir, gdyby nie byto o$rodka dominikan-
skiego: Le Saulchoir w takim ksztatcie, jaki zostat mu nadany przez dominikan-
skich teologow, usitujgcych w poczatkach XX stulecia realizowac podobne przed-
siewziecie, ktérego podjat sie i ktorego dokonat $w. Tomasz wobec wyzwan swe-
go historycznego czasu.

W ponizszej refleksji chcieliby$Smy w petni wyjasni¢ niezwykig prostote wy-
darzen z lat czterdziestych XX stulecia, ogniskujacg sie we wpisaniu na Index
publikacji Chenu, ktéra zostata niezmiernie skomplikowana i stata sie niezwykle
ztozona w wyniku niedomoéwien. Chodzitoby réwniez o zaprezentowanie polskoje-
zycznemu czytelnikowi nie tyle przebiegu wydarzen, co tresci publikacji i kontek-
stu jej powstania wraz z jej recepcjg o przeciwstawnym obliczu, ktdra na przekdr
swemu wpisaniu na Index stata sie btogostawionym owocem, skladajacym sie
w catym konteks$cie wydarzen lat czterdziestych i piecdziesigtych na odnowe teo-
logiczng i soborowa wraz z aggiomamentem Vaticanum Secundum - poprzez za-
warte w niej tresci, dotyczace ksztattu koncepcji refleksji teologicznej, moze ona
bowiem by¢ nadal inspiracja do koniecznego, dalszego rozwoju sposobu uprawia-
nia refleksji teologicznej i czynieniajej w oparciu o wspoétczesne paradygmaty in-
telligibilnosci. Jednocze$nie w odniesieniu do Le Saulchoir- zaréwno jako publi-
kacji, jak i szkoty teologicznej - chcielibySmy podjaé prébe przyjrzenia sie¢ mecha-
nizmowi wspotzaleznosci pomiedzy magisterium Ecclesiae a szkotg teologiczng
i tkwigcym w niej teologiem - oczywiscie z perspektywy autonomii badan teolo-
gicznych i koniecznego doktrynalnego orzecznictwa magisterium.

W niniejszym artykule podejmiemy najpierw probe ukazania dominikariskiego
francuskojezycznego Srodowiska teologicznego: Le Saulchoir w konteksScie pro-
bleméw, jakie postawity czasy ponowozytne. Nastepnie przyjrzymy sie metodzie
teologicznej wypracowanej przez Szkote Le Saulchoir, badajagc jednoczesnie za-
kres jej oddziatywania i zaangazowania sie w ponowozytne ksztattowanie wspét-
czesnosci. Z kolei podejmiemy prezentacje mysli teologicznej Ambroisa Gardeila

U Czyli jezuitéw z osrodka formacyjnego w Fourviere pod Lyonem.
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jako zrddta teologicznych inspiracji dominikanskich teologéw z okresu najbardziej
tworczego Le Saulchoir, czyli lat dwudziestych i trzydziestych XX stulecia. Pre-
zentacja gtéwnych idei dzietka teologicznego Marie-Dominique Chenu: Une éco-
le de théologie: Le Saulchoir, wraz z ukazaniem jego zasadniczych teologicz-
nych tez w kontekscie teologicznych poszukiwan w pierwszej potowie XX stule-
cia oraz istniejgcych dwczesnie zagrozen ze strony pradow filozoficzno-teologicz-
nych epoki, wypetni kolejny etap naszej refleksji. Zawrzemy w nich takze kry-
tyczna prezentacje recepcji tego dziela teologicznego wraz z analizg pastoralno-
instytucjonalnych i teologicznych konsekwencji, jakie zawieraty w sobie gtdwne
teologiczne tezy, dotyczace modelu uprawianej refleksji teologicznej. Jednoczesnie
podejmiemy prébe wykazania, ze zakwestionowanie tresci publikacji Chenu oka-
zywato sie kwestionowaniem naukowej dziatalno$ci i pastoralnego zaangazowa-
nia dominikanskiego Srodowiska Le Saulchoir. Wreszcie w dwdch koncowych
etapach refleksji ukazemy dalsze dojrzewanie w ludzkiej spotecznosci mysli teolo-
gicznej, rozpoznawanej jako ,,nowa teologia”, a uprawianej przez dominikanskich
teologéw z M.-D. Chenu na czele,az po ostateczng eklezjalng recepcje perspek-
tywy teologicznej, zawartej w Une école de théologie: Le Saulchoir Chenu,
opartej na Stowie objawiajgcym sie w dziejach - recepcje choé sp6Zniong w sto-
sunku do biegu zyciowych wydarzen, to jednak zaistnialg i stalg sie faktem,
a sprawiajacg aggiornamento Kosciota wobec $wiata ludzkich spotecznosci.

I. DOMINIKANSKIE SRODOWISKO TEOLOGICZNE LE SAULCHOIR
W KONTEKSCIE EPOKI PONOWOZYTNEJ

Niewatpliwie modernizm15 pojawiajacy sie juz w X1X wieku wraz z wywota-
nym przez niego kryzysem w sferze wiary chrzescijanskiej1§ nalezy postrzegac
jako nieudang probe rozpaczliwego przezwyciezenia rosngcego dystansu miedzy
wiedzg teologiczng (nauka teologiczng) a oczekiwaniami wiary. Kryzys moderni-
styczny zostat zamkniety gtéwnie dzieki srodkom dyscyplinarnym, jakie towarzy-
szyty encyklice Pascendi papieza Piusa X ijakie jg dopetniatylZ Nadto siegniecie

BPor. T. Buksinski, Modernizm, Poznah 2003.

BPor. C. Tresmontant, ia crise moderniste, Paris 1979.

T/ Czy powodem takiej reakcji byt fakt, ze w swej tresci encyklika Pascendi nie rozwijata
(a moze nie byta w stanie rozwing¢) pozytywnej refleksji o naturze teologii? Jednoczes$nie moder-
nizm podnio6st wiele probleméw z u$pienia. Pozostawit po sobie otwarte pytania: (1) o zwigzek
miedzy teologig a doSwiadczeniem wiary, (2) o konsekwencje takiego zwigzku dla rozwoju dogma-
tow, (3) o stosunek dogmatu do historii. Okazat sie prébg przekroczenia bariery, jaka wytworzyta
sie miedzy Kosciotem a nowoczesnym $wiatem. Jednoczes$nie encyklika Piusa X Pascendi, pote-
piajgca modernizm jako streszczenie wszystkich herezji, okazywata sie wylgcznie zwycigestwem
integryzmu w Kosciele katolickim.
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po $rodki dyscyplinarne ze strony magisterium Ecclesiae - z jednej strony do-
wodnie ukazywato brak koniecznej autonomii teologii od magisterium Kosciota (co
jednoczesnie znajdowato wyraz w oficjalnie usankcjonowanej w Kosciele rzym-
skokatolickim neoscholastycznej koncepcji teologiil8, z drugiej potwierdzato funk-
cjonowanie samej neoscholastyki jako inspirowanego odgornie teologicznego in-
strumentu, ksztattowanego przez systematycznie wzrastajacy w ciggu XI1X wieku
proces centralizacji i unifikacji Kosciota katolickiego.

Chociaz kryzys modernistyczny w teologii [katolickiej] dat sie odczu¢ w Swie-
cie katolickim, to jednak nie zahamowat szeregu réznorodnych inicjatyw i ruchow,
kontynuujgcych proces odnowy, rozpoczety w XIX stuleciu. | tak np. studia biblij-
ne z postawionym przez kryzys modernistyczny problemem statusu metodologii
historyczno-krytycznej zaowocowaty poszukiwaniem egzegezy, ktora tgczac me-
tody filologiczne i historyczne, umieScitaby je w konteks$cie zdecydowanie teolo-
gicznym; studia patrystyczne wzbogacity sie Swiadomoscig, ze teksty patrystycz-
ne nie moga pozostawac¢ prostymi punktami odniesienia czy pewnego rodzaju uzu-
petnieniem argumentacji powstatej na ich marginesie, lecz winny by¢ podstawo-
wymi zrodtami ukierunkowania i inspiracji; rozwdj mysli filozoficznej o inspiracji
chrze$cijanskiej z nawigzaniem do Akwinaty; odnowa liturgiczna, zapoczatkowa-
na w benedyktynskich klasztorach francuskich, ozywiajgca wyznawang wiare
oraz ksztattujaca poczucie tajemnicy rzeczywistej tgcznosci z Bogiem wraz ze
Swiadomoscig jednolitego i organicznego charakteru wspolnoty chrzescijanskiej;
nowa $wiadomos$¢ eklezjologiczna oraz ruch ekumeniczny, ktéry przez zestawie-
nie ze soba réznych wyznan chrzescijanskich pogtebit rozumienie tajemnicy Ko-
Sciota i przyczynit sie do nowego spojrzenia na cato$¢ dogmatu chrzescijanskiego.

Srodowisko teologiczne Le Saulchoir (Belgia) nie zaangazowato sie w spory
wokot problematyki, ktéra wywolata impas doktrynalny, czyli w wydarzeniach tzw.
kryzysu modernistycznego. Podobnie postapito Srodowisko jezuickie w Lyon-Four-
viére (Francja) - chociaz z pewnymi wyjatkamild Teologowie obu tych $rodo-
wisk zakonnych i osrodkéw teologicznych (dominikanskiego - Le Saulchoir: A.
Gardeil. M.-D. Chenu, Y. Congar, E. Schillebeeckx, i jezuickiego - Lyon-Four-
viere: P. Rousselot, H. de Lubac, J. Daniélou, P. Schoonenberg, P. Teilhard de
Chardin) postawili za cel powr6t do teologicznej wizji wielkich Sredniowiecznych
scholastykéw (badania Chenu i Congara) oraz do mysli patrystycznej (prace Da-
niélou i de Lubac). Postulat ,,powrotu do zrodet” stanowit w sumie radykalny prze-
tom w historii mysli katolickiej i teologicznej w pierwszej potowie XX wieku, ktora

B Por. charakterystyke tzw. teologii oficjalnej. Zob. R. Winling, Teologia wspotczesna
1945-1980 [tenze, La théologie contemporaine (1946-1980)], thum. K. Kisielewska-Stawinska,
Krakéw 1990, s. 66-67.

B Chodzi m.in. o G. Tyrrela SJ (1861-1909), aktywnie uczestniczacego w kontrowersji mo-
dernistyczne;j.
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nie widziata innej mozliwosci wyjscia z impasu niz dylemat wyboru pomiedzy
modernizmem lub antymodemizmem2)

Utworzona przez A. Lemonnyer’a w latach dwudziestych XX wieku ekipa
badawcza Le Saulchoir obrata sobie poczagtkowo za cel studia nad dziejami mysli
chrzescijanskiej w Sredniowieczu2l, jednak dos$¢ szybko przedziat czasowy przed-
miotu badan zostat ograniczony do renesansu XIlI stulecia. Chodzito o podjecie
studiow nad dzietem teologicznym Akwinaty z wykorzystaniem metody historycz-
nej. W sumie zabieg byt wzorowany na wczesniejszym zastosowaniu metody hi-
storycznej przez Lagrange’a w stosunku do Biblii22 Podobnie jak on, liczono na

DPor. D. Kubicki, Poszukiwania projektu teologii katolickiej opartej na realizmie Stowa
objawionego w dziejach, s. 112-119. Nalezy pamietac, ze doniosta role odegraty rowniez srodowi-
ska uniwersyteckie: Louvain w Belgii (kard. D.J. Mercier) i Fryburg w Szwajcarii. Prace naukowe
obu tych osrodkéw odrodzity filozofie i teologie $w. Tomasza. Rozwdj neotomizmu pokryt sie
z odgérnym programem doktrynalnym Kosciota i uznaniem systemu filozoficzno-teologicznego
Akwinaty za oficjalng doktryne katolickg. Neotomisci aktualizowali zatozenia tomistyczne i dok-
trynalne, podejmujac proby dialogu miedzy innymi z naukami przyrodniczymi (Mercier) czy hi-
storycznymi (M. de Wulf, M. Grabmann). Powszechne aktualizowanie si¢ doktryny tomistycznej
rozpoczeto sie w latach dwudziestych XX stulecia, kiedy neotomizm rozprzestrzenit sie w wielu
krajach europejskich (Francja, Wiochy, Niemcy, Polska) i pozaeuropejskich (Kanada). Wcze$niej,
bo na przetomie wiekéw: XIX i XX, jako samodzielny kierunek filozoficzny wyodrebnit sie kato-
licki personalizm (m. in. E. Mounier, J. Maritain, E. Gilson). Wypracowat on koncepcje osoby
ludzkiej, pojetej jako najwyzsza warto$¢ Swiata stworzonego, gdzie punkt ciezkosci spoczat na
relacji Bog-cztowiek.

2L Mozliwe byly réwniez inne przedzialy czasowe: starozytno$¢ chrzescijanska, patrystyka
czy teologia po reformie luteranskiej Kosciota. Wybdr padtjednak na Sredniowiecze - ze wzgledu nie
tyle na poczatki Zakonu $w. Dominika zwigzane z renesansem XII/XIII stulecia, co na posta¢ $w.
Tomasza z Akwinu OP. Por. Un théologien en liberté. J. Duquesne interrvge le Pére Chenu, s. 48.

2W 1903 roku ukazata sie niewielkich rozmiaréw publikacja, noszaca tytut: Metoda historycz-
na, zawierajgca tres¢ konferencji wygtoszonych w Toulouse (Francja) przez M.-J. Lagrange’a OP, na
temat metody historycznej, zastosowanej w egzegezie Pisma Swietego, a zwlaszcza Ksiag Swietych
Starego Testamentu (zob. M.-J. Lagrange, La méthode historique surtout a propos de VAncien
Testament, Paris 1903). Chodzito m.in. o prébe wykazania neutralnosci metody historyczno-krytycz-
nej. Jednocze$nie metoda historyczna byfa oceniona przez Lagrange’a jako niezwykle uzyteczna
z perspektywy bardziej naukowego badania krytycznego. Pozwalata bowiem bardziej i petniej wy-
doby¢ stowo Boze spo$rdd spisanych wyrazen biblijnych, a przede wszystkim jego absolutno$¢
w historycznie uksztattowanym stowie natchnionym Biblii. Postawa M.-J. Lagrange’a wobec nowego
instrumentu badawczego, jakim okazywata sie metoda historyczna, pozwalajgca zwiekszy¢ mozli-
wosci nabywania wiedzy i rozwoju nauki, nie byta udziatem wszystkich zainteresowanych. O ile
jedni - podobnie, jak M.-J. Lagrange OP - starali sie przedstawi¢ zgodno$¢ nowych badan z oficjal-
nym nauczaniem Kosciota, o tyle inni (np. A. Loisy) okazywali sie mniej roztropni, domagajac sie
catkowitej przebudowy dotychczasowej apologetyki koscielnej. Fakt ten usprawiedliwiat w pewnym
sensie niepok6j magisterium Kosciota i spowodowat okoto 1907 roku konieczno$¢ zastosowania $rod-
kow dyscyplinarnych wobec utwierdzajgcego sie przekonania u mtodych egzegetéw i historykow
francuskich, posuwajacych sie w obronie autonomii krytyki historycznej tak daleko, ze odrzucajac
dotychczasowa koncepcje historii lzraela i poczatkéw chrzescijanstwa, postawili pod znakiem zapy-
tania nadprzyrodzony punkt widzenia, a przyjete przez nich stanowiska kwestionowaty magiste-
rium Ecclesiae oraz relatywizowaty znaczenie dogmatu.
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obiecujace rezultaty badan. Jednak owoce odczytania dzieta teologicznego Akwi-
naty w kontekscie jego historycznego czasu przerosty najSmielsze oczekiwania.
Zamiast anonimowego systemu koherentnej, teologicznej mysli, ukazywata sie
osoba i jej mysl - posta¢ zywa, ktdra przez swg teologiczng twoérczo$é oraz
w niej okazywata sie mocno osadzona w realiach wydarzeh swego czasu. Cho-
dzito zatem o ponowne wiozenie Akwinaty ijego teologicznego dzieta w realia wy-
darzen jego historycznosci. Inaczej, chodzito o wyjecie jakby z ram metafizycznej
wiecznosci tego jednego z najwiekszych doktoréw Kosciota i przywrdcenie mu
historycznej czasowosci. Konsekwencje takiego zabiegu okazywaty sie niezwykle
pozadane - i tak np. rozumienie dzieta teologicznego Akwinaty w kontekscie
wydarzen jego czasu pozwalato na rozumienie jego mysli w kontekscie wspotcze-
snos$ciZB

Otwartos¢ Le Saulchoir na problemy wydarzajgcego sie $wiata oraz jego
szczeg6lnego rodzaju zaangazowanie w duszpasterstwo, ukierunkowane na okre-
Slone $rodowiska, sprawity zaangazowanie sie dominikanéw z Le Saulchoir
w liczne inicjatywy, majace na celu integracje oraz ozywienie zycia katolikow
w ich wiasnych spoteczno-zawodowych srodowiskach. Jednoczesnie praca na-
ukowo-dydaktyczna nie zdotata ich zamyknaé w kregu pasjonujacych zagadnien
teologii jako takiej. Krytyczne badanie powstawania mysli w jej zrodle i pozosta-
wania refleksji zywa w jej licznych wiezach ze ztozonym kontekstem wydarzen
przesztosci sprawiato, ze postrzegali swg wspdtczesnos¢ odmiennie niz ogromna
wiekszos$¢ uprawiajacych teologie w neoscholastycznej koncepcji. Dostrzegali
bowiem problemy wydarzajacego sie Swiata w jego wspoiczesnosci. Czerpali
z nich inspiracje w twdrczych poszukiwaniach badawczych, lecz znajomos$é
przesztosci i przekonanie o pozostawaniu mysli zywa w konteks$cie swego czasu
i jego wydarzen oraz o jej niezwyklej inspirujacej mocy w takim stanie pozwalato
im stuzy¢ przede wszystkim radg i podpowiada¢ wspétczesnym perspektywe roz-
wigzywania ich wiasnych problemdw.

Mianowanie Chenu rektorem Le Saulchoir w 1932 roku pokryto sie w pew-
nym sensie z jego nowego rodzaju zaangazowaniem. W 1933 roku Chenu podjat
wraz z Y. Congarem OP i H.-M. Féret OP dziatalno$¢ duszpasterska w ruchu
miodziezy katolickiej24 posréd kaptandw obszaru pétnocnego Francji (przylegtego

B Tak oto zrodzita sie podstawowa idea dzieta teologicznego Chenu, ktéra opiera¢ sie bedzie
na rozumieniu wydarzen wspo6tczesnosci poprzez dydaktyczne odsytanie do przesztosci, a wiec
mysli teologicznej w jej historycznym uwarunkowaniu i kontekscie wydarzen minionego czasu.
Dodajmy jednoczesnie, wspomniane dydaktyczne odestanie odkrywa catkiem naturalnie stosunek
wiary i historii poprzez zaangazowanie cztowieka w czasie, za$ odpowiedz wiary dana przez ja-
kikolwiek ludzki podmiot odkrywa oblicze wiary, ktdra stapia sie z historig i odwotuje do czasu,
w ktérym on zyt, czynigc z niej aktora historii i wspottwdrce dzieta stworczego oraz cztonka re-
alizujacego sie i dojrzewajgcego w swych ksztattach krolestwa Bozego.

2 Y. Congar (ur. 1904) byt studentem Chenu w latach 1925-1930. W 1933 roku dotgczyt do
ekipy naukowej swego mistrza, Chenu. Wspdlnie z H.-M. Féret nakreslili projekt naukowy, kto-
rego celem miato by¢ przezwyciezenie koncepcji teologii barokowej. Jednak program ten kazdy
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do belgijskiej lokalizacji Le Saulchoir), J.0.C.5czy ,,misjonarzy robotnikéw”, za-
praszajac i organizujac dla poszczegolnych grup rekolekcje i dni formacji w domi-
nikanskim centrum. Zaangazowanie sie Chenu w dziatalno$¢ pastoralng wpisywa-
fo sie we wzrastajacy wowczas ruch katolicki, ozywiany dziatalnoscig wybitnych
myslicieli katolickich (J. Maritain, E. Mounier i inni)& przeciwstawiajacy sie
wzrastajgcym negatywnym tendencjom pos$rdd spotecznosci lokalnych i narodo-
wych - wiadomo bowiem, ze na lata trzydzieste z poprzedzajagcym je kryzysem
ekonomicznym w 1929 roku przypadty poczatki ruchu polityczno-spotecznego, kté-
ry doprowadzit do dyktatury partii faszystowskich, stanowigcej szczeg6lny rodzaj
totalitaryzmuZ27. Dalsze lata naznaczone byty ponownym dozbrajaniem sie i wysci-
giem zbrojen, wojng domowa w Hiszpanii, wojng w Etiopii na kontynencie afry-
kanskim, ukazujacg zwigzek pomiedzy faszyzmem a imperializmem. Francja za$
zostata naznaczona wstrzagsami 1936 roku, charakteryzujagcymi sie zajmowaniem
fabryk i ksztattowaniem sie Frontu Narodowego. Nieco wczesniej, paralelnie do
rozwoju form praktycznej dziatalnosci Akcji Katolickiej, chrakteryzujacej sie
mistyka ,,podboju” (w uproszczeniu), dokonywata sie ewolucja refleksji doktrynal-
nej na temat roli $wieckich w Kosciele i $wiecie, rozumianym jako pluralizm ludz-
kich spotecznosci narodowych i lokalnych. Jednak dopiero w latach trzydziestych
okazata sie ona na tyle dojrzala, ze byla w stanie skrystalizowac swa witasng kon-
cepcje apostolatu, propagujaca czynne zaangazowanie katolikdw w rzeczywisto$¢
spoteczngB

z nich zrealizowat we wiasnym zakresie. Por. Y. Congar,ie frere quej'ai connu, [w:] L homma-
ge dijféré au Pére Chenu, s. 242.

5 Ruch Jeunesse ouvriére chrétienne zostat zatozony w Belgii w 1922 roku przez ksiedza
J. Cardijn, za§ w 1926 roku w Clichy (Francja) przez ksiedza Guérin.

2 Narzedziem ich dziatalnosci stato sie pismo Esprit (pierwszy numer w 1932 roku). Mo-
unier napisat: Court traite du catholicisme ondoyant, odpowiadajgc B. Mussoliniemu na okre$lenie
katolikdw przeciwstawiajacych sie faszyzmowi jako ondoyants, czyli niestatych, ochrzczonych
z wody.

2 Uksztattowany po pierwszej wojnie $wiatowej we Wioszech, ruch faszystowski rozwijat
sie nastepnie w Niemczech i innych panstwach europejskich, ulegajac znacznym modyfikacjom.
Woyijatkowg posta¢ przybrat faszyzm hitlerowski, a objecie wiadzy przez A. Hitlera (w styczniu
1933) uswiadomiato realno$¢ wzrastajacego zagrozenia pozycji Kosciota, ktdry zdawat sie by¢
ograniczony mozliwoscig reakcji wobec swego aktualnego zamkniecia na wydarzenia $wiata - nie-
mniej jednak posréd encyklik poswieconych matzenstwu i kaptanstwu papiez Pius XI ogtosit tak-
ze encykliki przeciw nacjonalnemu-socjalizmowi i komunizmowi.

2B Na powyzszy problem nalezy spoglada¢ w konteksScie historycznego rozwoju zagadnienia.
Otdz przez cate XIX stulecie dokonywat sie rozwoj socjalizacji réownolegty do liberalizmu, wyni-
kltego z rewolucji francuskiej. Kosciot [katolicki] przyjat postawe sztywnej opozycji zaréwno
waobec liberalizmu, jak i wobec ewolucji socjalizacji ludzkich spotecznosci. Oceniajac je jako po-
dwajne zagrozenie, Koscidt odrzucit wiec wydarzajace sie przemiany, zamiast wiasnie w nich ko-
rzysta¢ z daru ewangelicznego rozrozniania nowosci. Lek, w ktorym zyli chrzescijanie, powodo-
wat redukcje ich postawy moralnej. Sumienie chrzescijafskie zostato ograniczone do intencji jako
jedynego kryterium moralnosci. Konsekwentnie jednak moralizm skazat sumienie danego wierzace-
go i religijne wskazania postepowania (formutowane odgdrnie). Sadzono, ze reforma spotecznosci
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Publikacja Congara z 1937 roku: Chrétiens desunis, principes d’un oecu-
menisme catholique, uswiadomita wage wymiaru ekumenicznego poza narodo-
wosciowym Kosciotem, dopetniajac refleksje teologiczne H. de Lubaca SJ, za-
prezentowane w serii artykutéw pt. Catholicisme, les aspects sociaux du do-
gmedd Publikacje byty préba korekty innej dziewietnastowiecznej deformacji, do-
tykajacej relacji osoby i wspélnoty. Chodzito o0 negatywne naznaczenie tego stule-
cia, pod wptywem liberalnego indywidualizmu, przez koncepcje jednoznacznego
stosunku cztowieka do Boga, ktdrego wyraz stanowita duchowos$é Nasladowa-
nia Jezusa Chrystusa Tomasza a Kempis, bardzo rozpowszechnionego w XIX
stuleciu owocu mistyki pietnastowiecznej. Zmieniony kontekst czasu powstania
tego dzieta w stosunku do czasu jego duchowej recepcji, a wiec XIX wieku, nie
magt nie pozostawia¢ pewnych znieksztatcen na swiadomosci i wrazliwosci su-
mienia katolikow, zaréwno jesli chodzi o moralno$¢ socjalng (czyli poczucie wraz-
liwosci spotecznej), jak i o Swiadomos$é ekonomii zbawczej. Na lata trzydzieste
XX wieku przypadto wiec takze przezwyciezanie tej duchowosci burzuazyjnej3L

jest mozliwa do osiggniecia jedynie przez ascetyczngeliminacje indywidualnych egoizméw oraz ze
przemiana kolektywu spotecznos$ci rodzi sie z przemiany sumien. W takim kontekscie np. opubli-
kowana przez Y. Congara praca: Vraie etfausse reforme dans | Eglise (1950), nie mogta nie stano-
wi¢ poteznego kroku ku wspotczesnosci. Koncepcja teologii, wrazliwej na Stowo objawiajace sie
w dziejach, pozwolita rozpoznaé, ze chodzi o reforme struktur, a nie 0 moralizatorstwo czy nawet
o uswiecenie w sensie moralnego udoskonalenia sie poszczegoélnych wierzacych podmiotow.

X Dodajmy - wydanie drugie zostato wstrzymane ze wzgledu na zakaz publikacji ze strony
Rzymu.

3 Ztozyly sie one na pozniejsza publikacje: Katolicyzm.

3l Forme za$ wypracowania duchowos$ci wiasciwej wspdtczesnemu kontekstowi stanowity
ruchy: tzw. Tygodni socjalnych (Semaines sociales) czy Akcji Katolickiej. Podjeta zostata krytycz-
na analiza relacji pomiedzy jednostka i spotecznoscia, osobg i wspdlnotg. Pomocna okazata sie
mysl filozoficzna Mounier, wyrazona w jego Manifeste sur la revolution personnaliste et commu-
nautaire. Wykazuje ona, ze miedzy osobg i wspdlnota nie zachodzi przeciwstawianie sit, lecz
wewnetrzne, wzajemne uwewnetrznianie ze strony tak jednostki, jak i wspdélnoty - w sensie tkwie-
nia osoby w spotecznosci (innych, drugich) oraz istnienia wspolnoty jedynie poprzez istnienie
realnych os6b i w nich, jako ich wiasnych realizacji siebie. W sumie ludzki podmiot odnajduje sie
w petni poprzez catkowite udzielanie siebie we wszystkim, co stanowi jego wiasne Ja. Analiza
filozoficzna Mounier (oraz innych) dostarczyta moznosci nie tyle przezwyciezenia dualizmu, co
podazenia dalej w pozytywnym zrozumieniu fenomenu relacji osoby i wspolnoty. Jezeli osoba
odnajduje swa petng konsystencje jedynie i wylgcznie przez swe otwarcie na $wiat czy przez
otwarcie siebie na $wiat poprzez wspolnote oraz w niej na wszystkich jej poziomach, to nie naby-
wa doskonatosci osobistych w ciggu swych aktywnosci i zaangazowan, lecz oddaje sie pewnej
obiektywnosci psychologicznej, metafizycznej, religijnej, ktérg narzuca $wiadomos$¢ struktur. Po-
dobne rozpoznanie zawierato w sobie liczne konsekwencje. Najbardziej istotne dotyczyto zmiany
dotychczasowego spojrzenia na wszystkie historyczne reformy stuktur spotecznych, a takze ekle-
zjalnych - w tym, co odnosito sie do KosSciota jako zhierarchizowanej religijnej spotecznosci. Wia-
$nie przez reformy swych struktur, zarowno jesli chodzi o Koscioét, jak i kazde inne zgrupowanie
nie odnoszace sie do sacrum (badz Sacrum), spotecznosci powinny przezwycieza¢ trudnosci gro-
madzace sie w wyniku ich konserwatyzmu, rozumianego jako nieustanne i konieczne zwigzywanie
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Innym jeszcze wektorem rozwoju mysli teologicznej dominikanskiego Le Saulcho-
ir byla refleksja nad Swiatem ludzkiej pracy. W miare rozwoju badan nad naturg
teologii Akwinaty dominikanscy teologowie, a zwtaszcza Chenu, odkrywali przy-
czyne zamkniecia sie refleksji nad rzeczywistos$cig ludzkiej pracy i tym wymiarem
dziela stwdrczego Boga. Jednoczesnie badania ukazywaty nieugiety, lecz ostatecz-
nie nie osiggniety wysitek Sredniowiecznych mistrzéw w wypracowaniu teologii
stworzenia i duchowosci ludzkiej pracy poprzez intuicyjne opracowywanie przez
nich relacji doskonatosci dzieta (przedmiotu) z doskonatoscig (dojrzewaniem) pra-
cujacego, czyli tworzacego podmiotu ludzkiego. Tymczasem dziewietnastowiecz-
ny spirytualizm, z jego wczes$niejszymi nominalistycznymi zrédtami, czynit katoli-
kéw mato wrazliwymi na kondycje cielesng osoby ludzkiej. Byta ona zreszta rozu-
miana albo jako sama w sobie, albo jako zasada socjalnosci - co stanowito i tak
pewnego rodzaju dualizm. Ow dominujacy w katolicyzmie spirytualizm, niedostrze-
gajacy materialnosci Swiata i cztowieka, stat sie dla mysli Marksa inspiracjg ksztat-
tujacajego gtowne poglady. Zainteresowanie ekonomig oraz zapytanie o punkt od-
niesienia rzeczywistosci ekonomicznej pozwolito Marksowi odkry¢ cztowieka
jako zywy podmiot, podmiotowo$¢ wyzyskiwang jako sita robocza i negowang
w jej aspiracjach. Konsekwentnie wiec rozumowanie Marksa sformutowato postu-
lat wyrwania zywej jednostki ludzkiej ze wszystkich jej alienacji, posrod ktorych
alienacja religijna, obok politycznej czy ekonomicznej, zostata oceniona jako maja-
ca najwiekszy negatywny wpltyw3 W kontekscie dziewietnastowiecznego kato-
lickiego (sztywnego - w uproszczeniu) spiritualnizmu, uwydatnienie materialnosci
pozwolito wyrazi¢ wymiar duchowy ludzkiej pracy - i chociaz rozpoznanie takie
opierato sie na btednej podstawie, to jednak nosito ono znamie nowosci. W sumie
w zindustrializowanej spotecznosci, zdominowanej przez fenomen produkcji, pra-
ca, bedaca miejscem socjalizacji, padta ofiarg nieporozumien. O ile kontynuatorzy
mysli Marksa, pozywiajac sie analizag naukowa produkcji, nie byli w stanie stwo-
rzy¢ nic innego, jak jedynie ideologie duchowosci ludzkiej pracy, o tyle Kosci6t

sie z konkretno$cig danego historycznego czasu. Chodzitoby zatem o reforme struktur, a nie
o moralizowanie. W odniesieniu do Kosciota, spoteczno$¢ uwrazliwiona ewangelicznym oredziem
poddawataby krytyce - czasem niepowsciagliwej - struktury religijnej instytucji. W innych dzie-
dzinach zycia spotecznosci mitos¢ braterska okazywataby sie skuteczna jedynie wowczas, kiedy
przechodzitaby przez struktury solidarnodci socjalnej. W tej perspektywie ,,mito$¢” rodzitaby sys-
tem prawny, jednoczes$nie realizujac sie poprzez odniesienie do sprawiedliwosci. Niezwyk}tos¢ tego
nowego spojrzenia na wzajemna relacje osoby i wspélnoty polega na uwydatnieniu sprawiedliwo-
$ci socjalnej, domagajacej sie praw kolektywnych i obiektywnych z korzyscig dla mitosierdzia.
Oznacza ono, ze sprawiedliwos$¢ nie jest najwyzszym prawem ludzkiego wspotzycia w spotecz-
nosci, a jednoczesnie mito$¢ bez sprawiedliwosci pozostaje jedynie mistyfikacja.

2 Por. np. G. M.-M. Cottier, L’athéisme du jeune Marx. Ses origines hégéliennes, Paris
1959; J. Girardi, Marxisme et christianisme, Paris 1968; M. N eusc h, Aux sources de |’atheisme
contemporain. Cent ans de débat sur Dieu, Paris 1977; C. Tresmontant, Le probléme de I'a-
theisme, Paris 1972; CH. Wackenheim, Lafaillité de la religion d ‘aprés Karl Marx, Paris 1963;
G. Wetter, Le matérialisme dialectique, Paris 1968.
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[katolicki], pozostajgc solidarny z systemem burzuazyjnym33 postrzegat prace
wylgcznie w jej charakterze ucigzliwosci i kary3 Przy rownoczesnym braku roz-
réznienia socjalizmu i socjalizacji, wszelkie proby czynienia refleksji teologicznej
na temat ludzkiej pracy ze strony tak zwanych ,,teologéw odnowy” byty wiec lo-
gicznie klasyfikowane z jego punktu widzeniajako zarazenie sie marksizmem czy
préba rozpowszechnienia idei Marksa%

W niespokojnych latach trzydziestych XX stulecia - czasie wielkich kryzy-
sOw polityczno-spotecznych, krachdéw finansowych i bezrobocia powodujacego
masowe emigracje - trudno bylo powstrzymac sie dominikanskim teologom od
refleksji nad ludzkg pracg, a takze od pastoralnych prob przezwyciezenia proble-
mu masowej niewiary $wiata ludzi pracy. O ile rzeczywisto$¢ ludzkiej pracy i fakt
socjalizacji byty niedostepne z punktu widzenia neoscholastycznej koncepcji teolo-
gii, a wiec metafizyki Boskiego Absolutu, o tyle w perspektywie koncepcji teologii
Akwinaty, rozumianej jako wiara in statu scientiae, odzyskiwaty one nie tylko
wyrazisto$¢ swej obecnosci, ale takze pobudzaty do pastoralnych inicjatyw i za-
angazowan.

Wydaje sig, ze w tym znaczeniu nalezy postrzega¢ rozbudzajace sie w Ko-
Sciele [katolickim] francuskim liczne inicjatywy wobec proletariatu. Jednak posrod
teologow ze Srodowisk: dominikanskiego ijezuickiego, M.-D. Chenu okazywat sie
najbardziej twdrczy. Byt inicjatorem wielu ewangelicznych ,,przebudzen”, a wiec
ozywienia dziatalnosci J.0.C., zatozenia przegladéw: ,,Esprit i Sept”3 redakcji

BZatrzymujac sie jakby na przejsciowej formie historycznej rozwoju organizowania sie spo-
tecznosci ludzkiej, czynigc z niej wzorcowe odniesienie.

A Dotyczyto to wszystkich wymiaréw ludzkiego zycia. Np. matzenstwo definiowano jako
$rodek zaradczy na wszetecznictwo i oswojenie pozadania [seksualnego]. Por. m.in.: PIUS XI, En-
cyklika Casti connubii (AAS 22/1930, s. 541n).

3 Dopowiedzmy jednoczesnie. Petniejsze przezwyciezanie neoscholastycznej koncepcji teo-
logii pozwalato podejmowac refleksje teologiczng nad wymiarami rzeczywistosci $wiata i cztowie-
ka, dotychczas badz nietknietymi przez mysl teologiczna, badz przez nig zaniedbywanymi. Tym-
czasem konieczna byta refleksja teologiczna na temat pracy - tym bardziej, ze okazywata sie ona
jednym z kluczy rozumienia probleméw rozwoju $wiata, spotecznosci, cywilizacji, itd. W rozwa-
zanym okresie czasu nie byta onajednak w petni dojrzata. Nalezato poczeka¢ do poczatku lat piec-
dziesigtych, kiedy analiza ekonomiczna, a takze osad bardziej krytyczny zagadnien: wzrostu
ekonomicznego oraz réwnowagi $rodkéw i celéw produkcji, pozwolity Chenu sformutowaé mysl
teologiczng na temat ludzkiej pracy w wydanej w 1955 roku publikacji: Pour une théologie du
travail. Stanowita ona redakcje wygtoszonego w 1947 roku wyktadu, pod tym samym tytutem, na
corocznej juz wéwczas konferencji Semaine sociale. Znalezienie si¢ jej podsumowania w jednym
paragrafie poswieconym ludzkiej pracy w encyklice papieza Pawta VI Populorum progressio
oznaczato nie tylko ostateczne przezwyciezenie dziewigtnastowiecznego moralizotorstwa oraz
przetamanie niedoceniania ludzkiej pracy w chrze$cijanstwie okresu nowozytnosci, ale takze
umieszczenie chrzescijanskiej doktryny (perspektywy chrzesdcijanskiej - w uproszczeniu) w sa-
mym centrum wszystkich innych doktryn religijnych i kulturowo-cywilizacyjnych ideologicznych
spojrzen na ludzka prace. Jednocze$nie doktryna chrzescijanska nabyta ceche pozytywnej wizji
cztowieka jako partnera Stworzyciela w Jego dziele stwoérczym.

PHW 1937 roku zdecydowano w Rzymie o zamknieciu pisma. Jednak najego miejsce powsta
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pierwszych zeszytow: ,, Témoignage chrétien”, czy puszczenia w bieg ,,Mission de
Paris” oraz ,,Mission de France”37. Na fali tego pastoralnego zaangazowania do-
minikanéw z Le Saulchoir, a jednocze$nie pogtebiania badan nad naturg teologii
przez jej ekipe badawcza, ktéra nie ograniczata sie jedynie do formacji seminaryj-
nej miodych braci $w. Dominika, nalezy postrzegaé¢ jedno z wydarzen 1936 roku
z udziatem Chenu, ktére niespodziewanie w stosunku do oczekiwan dato poczatek
odsunieciu w cien teologa-historyka doktryn chrzescijafskich w tonie 6wczesnego
Kosciota [Kkatolickiego]. Lecz zanim podejmiemy temat publikacji: Une école de
théologie: Le Saulchoir wydaje sie niezbedne przyjrzenie sie¢ metodzie teologicz-
nej refleksji nad trescig wiary chrzescijanskiej, tworzonej i uprawianej w osrodku.

Il. METODA TEOLOGICZNA SZKOLY LE SAULCHOIR I JEJUPOWSZECHNIENIE SIE.
ZAKRES ODDZIALYWANIA SZKOLY

Jest zrozumiale, ze od poczatku swego zaistnienia w pocysterskim klasztorze
prace teologiczne poszczegdlnych dominikanskich pokoler teologéw, a wiec A.
Gardeila, P. Mandonneta, A. Lemonnyer oraz A.-G. Sertillangesa, wpisywaly
coraz mocniej Le Saulchoir w odnowe teologii, zainicjowang przez Szkote teolo-
giczng w Tubingen. Przez wyraZzne odniesienie do J. A. Mohlera, Tradycja nie
byla postrzegana jako wytgczne zachowanie opracowanych dogmatéw, wynikow
osiagnietych lub decyzji podjetych w przesztosci, jak to byto udziatem neoschola-
styki. Tradycja byta rozumiana jako twdrcza zasada intelligibilno$ci wiary, czyli
niewyczerpywalne zZrodto nowego, w sensie petniejszego rozumienia objawienia
chrzescijanskiego. W konsekwencji Tradycja nie okazywata sie pewnego rodzaju
ztgczeniem w jedno roznych tradycji, lecz zasadg organicznej ciggtosci, za ktorej
narzedzie zostato rozpoznane magisterium Ecclesiae w teandrycznej rzeczywi-
stosci Kosciota, Ciata mistycznego Chrystusa. Drugie zogniskowanie ksztattu
uprawianej refleksji nad trescig wiary dostarczyto teologom Le Saulchoir pragnie-

to: ,,Temps present”. En 1937, est arrive de Rome |’ordre de disparaitre. Le journal venait d ‘orga-
niser une souscription dans sa clientele afm dalléger sa trésorerie. Le Pere Bernadot publia un
article expliquant que si le journal se sabordait ce n'était pas par manque d‘argent. Et, en termes
tres clairs mais mesures, il a indiqué que c était le Vatican qui voulait la mort de Sept. La-dessus,
un certain nombre d'évéques ont écrit qu'ils regrettaient cette disparition. Alors, nous avons decide
de continuer, en changeant le nom - Sept portait pour sous-titre hebdomadaire du temps present, on
a done appelé le nouveau journal «Temps present» - et en confiant Vaffaire aux laics. Maritain et
Stanislas Fumet en ont pris la responsabilité; nous étions presents, et en communion avec eux bien
sur. C’est une operation qui est devenue courante: quand des eleres se sont trop engages, on leur
demande de se retirer et de laisser la place ades laics, afin que I affaire soit indépendante - admi-
nistrativement etfinanciérement - des organismes d ’Eglise. C’est treés bien ainsi (por. Un théolo-
gien en liberté. J. Duquesne interroge le Pére Chenu, s. 89).
3 Por. C. Geffré, Introduction, [w:] L’hommage différé au Pére Chenu, s. VIII.
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nie zastosowania metody historycznej wobec rozwoju mysli chrzescijanskiej i prze-
konanie o stusznosci takiego zabiegu, potwierdzone w pewnym sensie owocnym
jej zastosowaniem przez M.-J. Lagrange’a wobec wyrazef biblijnych Pisma Swie-
tego. Stusznie sgdzono, jak okazuje sie to z perspektywy uptywu prawie stulecia
od tamtych wydarzen, ze skoro powiodto sie zastosowanie [nowo uksztattowanej
naukowej] metody wobec Biblii, zawierajacej przeciez absolutng transcendencije
stowa Bozego, to réwniez nie moze nie przynies¢ pozytywnych rezultatéw i ko-
rzysci jej zastosowanie wobec dyscypliny, ktéra nie zawiera takiej absolutnej
transcendencji Stowa, bedac podporzadkowang uwarunkowaniom historycznego
rozwoju. Niewatpliwie owa badawcza intuicja, ktéra byta wydatnie wsparta ,,Moh-
lerowska” koncepcjg Tradycji, spowodowata obojetnos¢ teologéw Le Saulchoir
wobec kontrowersji wokét tzw. kryzysu modernistycznego. Jednak nie mogto nie
doj$¢ do pewnego rodzaju konfrontacji z koncepcja teologii, uprawiang przez wiek-
sz0s$¢ teologdw rzymskich: uniwersyteckich i Kurii Rzymskiej. Nic dziwnego sko-
ro owa dominujaca wéwczas koncepcja i praktyka teologii, rozrézniajac pomiedzy
Pismem Swietym i opracowywaniem wiedzy [teologicznej], blokowata rozwoj ich
rozumienia przez takie same epistemologiczne ich potraktowanie. Przeciez aprio-
rycznie byla odrzucana relatywno$¢ kulturowa teologii jako refleksji nad trescia
wiary chrzescijanskiej za pomoca ludzkiej intelligibilnosci. Oceniana ona byta jako
poddanie w watpliwos¢ jej wartosci - zarowno w jej obiektywnej wartosci, jak
i w jej wartosci eklezjalnejR Jednoczesnie niewtasciwie byt postawiony przedmiot
badan pracy teologa - miaty nim by¢ przede wszystkim wypowiedzi dogmatyczne
magisterium Kosciofa; ich analiza i opracowanie mialtyby wiec stanowi¢ zasadni-
czy cel pracy teologicznej. W tym punkcie zachodzit wyrazny dysonans tej (ofi-
cjalnej) koncepciji teologii ijej roli z konsekwencjg zatozen koncepcji teologii, osa-
dzonej i uksztattowanej na koncepcji tradycji Szkoty tybingenskiej, pozwalajacej
nadto ujrze¢ koncepcje teologii Akwinaty w jej faktycznej wewnetrznej struktu-
rze. Kolejne etapy badan natury tej koncepcji teologii miaty doprowadzi¢ nie tylko
do konfrontacji ustalen teologicznych poszukiwan dominikanskich teologow z Le
Saulchoir ze stanowiskiem ksztattowanym neoscholastyczng koncepcjg teologii
(teologii rzymskiej, oficjalnej), w ktorej sankcje dyscyplinarne miaty czasowo za-
znaczyC¢ przewage tej ostatniej, ale takze do odnowy soborowej, zawierajgcej
w sobie odnowe koncepcji uprawianej teologii.

Dos¢ szybko badania historyczne, prowadzone w Le Saulchoir, nad kontek-
stem historycznym Akwinaty ijego dzieta teologicznego przybraty instytucjonalng
posta¢ - Instytutu Studiéw Sredniowiecznych (mediewalnych). W ramach prac
tego instytutu chodzito o prowadzenie badan nad historig teologii wewnatrz niej
samej3R Rownolegle powstato Towarzystwo Tomistyczne, ktérego jednym z ce-

3B Obok wyrazenia: historyczno$¢ teologii niedopuszczalne byto rowniez okresSlenie: historia
dogmatow, czyli historia w sensie dziejow, stawania sie w poszczegdlnych etapach. Por. Un théo-
logien en liberté. J. Duquesne interroge le Pére Chenu, s. 123.

P Por. ibidem, s. 51.
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6w dziatalnosci byto publikowanie biuletyndw z krytycznie przejrzang bibliografig
prac dotyczacych $redniowiecza. Przewodniczenie P. Mandonneta OP i E. Gilso-
na (jako wiceprzewodniczgcego) Towarzystwu zaowocowato zatozeniem takze
w Montrealu (Kanada) Instytutu studiéw $redniowiecznych w 1928 roku. Zapro-
szenie Chenu do wspdtpracy ze strony Gilsona spowodowato, ze od 1930 roku
rowniez Instytut w Montrealu stat sie dla Chenu miejscem jego systematycznej
pracy dydaktycznej, podejmowanej kazdego roku na czas dwdch-trzech miesie-
cy40. Jednak owo zaangazowanie dydaktyczne po obu stronach Atlantyku nie
byloby mozliwe bez wczesniejszej prawie dziesiecioletniej jego wytezonej pracy
tworczej. Chociaz miata ona r6zne wektory praktycznych zastosowan i konkret-
nych zaangazowan Chenu, to jednak wyptywata z jednego i tego samego zrodia:
teologicznych intuicji Ambroise Gardeila.

1. PRACE AMBROISE GARDEILA - INSPIRACJA
BADAN TEOLOGICZNYCH LE SAULCHOIR
W LATACH DWUDZIESTYCH ITRZYDZIESTYCH XX STULECIA

W pewnym sensie juz sam fakt ksztattowania zespotu badawczego Le Saul-
choir okoto 1920 roku przez ucznia Gardeila, A. Lemonnyera, wyznaczat sam
przez sie kierunek twdrczego zaangazowania ekipy miodych teologéw. Chodzito
przede wszystkim o kontynuacje prac mistrzéw, ktérzy badz juz odeszli, badZ tez
odchodzili. Zespét, uksztattowany na bazie pierwszych wychowankoéw Le Saul-
choir nie mégt wiec nie przeja¢ owocow pracy swoich duchowych mistrzéw,
kontynuujac rozpoczete przez nich badania. Jednoczes$nie cate Le Saulchoir pro-
wadzone przez ucznia Gardeila nie mogto réwniez nie kontynuowac rozpoczetego
dzieta formacji nowicjuszy i braci dominikanéw w oparciu o teologie zywa, bo
opartg na studium Biblii jako zywego stowa, ktére w dziejach i w ich petni, czyli
w osobie Jezusa Chrystusa, Syna Bozego i Zbawiciela, zostato skierowane do
wszystkich ludzi. Takim duchowym mistrzem dla catego Le Saulchoir pozosta-
watl A. Gardeil mimo swego odejscia z petnionej funkcji przetozonego centrum
formacyjnego. Gardeil na tyle okazat sie niekwestionowanym autorytetem dla
catego pokolenia jego wychowankdw, ze kiedy w latach trzydziestych przejmo-
wato ono - w 1932 roku w osobie nowego przetozonego domu i rektora studiow:
M.-D. Chenu - odpowiedzialno$é za dziatalnos¢ naukowo-dydaktyczng w zako-
nie (i kontunuacje odnowy tomizmu i samej teologii), to praca Gardeila: Le Donne
révélé et la Théologie, opublikowana w 1911 roku4l, zostata ponownie wydana

4 Por. ibidem.
41 Por. przypis 26.
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z przedmowg Chenu42 Opublikowanie tej fundamentalnej pracy Gardeila stano-
wito niejako deklaracje kontynuacji tworczych badan nad naturg teologii, dzieta
jej sredniowiecznych tworcdw na czele ze $w. Tomaszem z Akwinuf3- chodzi-
to jednak w pierwszym rzedzie o przezwyciezenie koncepcji aktualnie uprawia-
nej teologii, ktora ograniczata dane objawienia, sprowadzajac je do roli katalogu
argumentow za stusznoscig konkluzji metafizycznych tez o Boskim Absolucie.
Jednoczes$nie, w przeciwienstwie do wielu teologicznych prac z okresu kryzysu
modernistycznego i pierwszych dwaéch dziesiecioleci XX stulecia, o ktérych juz
po prostu zapomniano na poczatku lat trzydziestych XX wieku, powtérne opu-
blikowanie pracy Gardeila oznaczato, ze tre$¢ w niej zawarta nie utracita nic ze
swej aktualnosci4d. Zagadnienie metodologii teologicznej, podjete przez Garde-
ila, stanowito bowiem punkt wyjscia dla niezbednych badan i poszukiwan [me-
todologicznego] ksztattu nowej teologii. Dla Chenu wypracowana przez Garde-
ila wizja koncepcji teologii, zarazem spekulatywnej i zywotnie powigzanej z da-
nymi objawienia chrzescijanskiego (a w konsekwencji ze studiami biblijnymi
i historycznymi), stata sie fundamentem podejmowanych refleksji teologicznych
i odniesieniem wielu jego poczatkowych pracdk1 tak odnajdujemy nie tyle echo,
co wyrazne wskazanie na wyniki prac Gardeila nad pierwszenstwem danych
objawionych wobec spekulatywnej pracy rozumu teologicznego w La raison
psychologique du développement du dogme d'apres saint Thomas (1924)4
De Melchior Cano au P Gardeil. La Méthode de la Théologie (1931)4, La
psychologie de la foi dans la théologie du Xllle siécle (1932)48 L'Amour

LPor. M.-D. Chenu, Preface, [w:] A. Gardeil, Le donne révélé et la théologie, Paris 1932,
s. VII-XIV; takye M.-D. Chenu, Le donne révélé et la théologie, [w:] tenze, La Parole de Dieu
(1), Lafoi dans I intelligence, Paris 1964, s. 277-282.

BNp. Eudes Rigaud, Aleksander z Halles, $w. Albert Wielki, $w. Bonawentura i inni (por. np.
M.-D. Chenu, La théologie comme science au XIHe siécle, Paris 1957).

M Co zauwaza Chenu. Por. ibidem, s. 277.

&b A. Gardeil wywart ogromny wptyw na poczatkowej dziatalnosci badawczej i pracy nauko-
wej (miodych wiekiem) teologéw pokolenia Chenu. Wplyw ten wydaje sie by¢ zauwazalny row-
niez po sformutowaniach tytutéw ich prac i publikacji. 1 tak, nie sposéb nie zauwazy¢ nie tyle
podobienstwa - réwniez w stosunku do dziet autoréw niezwigzanych z Le Saulchoir, np. E. Gil-
son, Introduction a |%¢tude de saint Augustin (Paris 1929) - co przede wszystkim tego samego
inspiracyjnego zrodta w tytutach prac: np. Chenu - Introduction a | étude de saint Thomas d 'Aquin
(1950) i Rabeau - Introduction & |%tude de la théologie (1926) [por. G. Rabeau, Introduction
a | étude de la théologie, Paris 1926]. Wptyw Gardeila wydaje sie by¢ zrozumiaty - obaj byli prze-
ciez jego uczniami, ktorzy przynajmniej poczatkowo nie mogli nie kroczy¢ $ciezka wyznaczong
wynikami badan ich mistrza.

%6 RSPT, XIIl, 1924, s. 44-51; takze M.-D. Chenu, La raison psychologique du développe-
ment du dogme d'apres saint Thomas, [w:] ten ze, La Parole de Dieu (I), Lafoi dans I’intelligen-
ce, s. 51-58. W niniejszej pracy Chenu znajdujemy odwotanie sie do Le donne révélé et la théologie
Gardeila wraz z cytatami tresci publikacji (por. ibidem, s. 56).

47 ,Revue Dominicaine” (Montreal) [dalej RD], XXXVIII, 1931.

&BPor. M.-D. Chenu, Lapsychologie de lafoi dans la théologie du Xllle siecle, Genese de la
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dans lafoi (1932)4 Position de la théologie (1935)3), La théologie au Saul-
choir (1937)5, L’Equilibre de la scolastique (1940)%, Foi et théologie,
d’aprés le P. Gardeil (1956)3 Nawet bardzo pobiezna analiza powyzszych prac
Chenu pozwala dostrzec, ze wyniki badan teologicznych Gardeila stanowig
w pewnym sensie punkt wyjscia rozumowan Chenu oraz perspektywy, z ktorej
spoglada na teologie jako na probe racjonalnego (z)rozumienia i opracowania da-
nych objawienia chrzescijanskiego, uzyskanych za pomocg aktu wiary. Nietrudno
zauwazy¢, ze jednak teologiczne prace Chenu podazajg réwniez swojg wiasng
Sciezkg czyli studidéw Sredniowiecznej natury teologii, a zwtaszcza $w. Tomasza z
Akwinu. Wiasnie problematyka badania natury teologii (przy zastosowaniu meto-
dy historycznej oraz zachowaniu spekulatywnego sposobu myslenia) oraz kontek-
stu umystowo-kulturowego renesansu stuleci: XII i X1, pozwala wyodrebni¢ dru-
ga grupe prac teologicznych Chenu, poczawszy od do$¢ krétkich i specjalistycz-
nych analiz do perspektywicznej prezentacji zagadnien i kwestii czysto technicz-
nych w ksztattowaniu przez Akwinate intellectusfidei w oparciu o epistemologie
Arystotelesa. W tej grupie prac mozna nie tylko dostrzec rozwdj intelektualno-
teologiczny M.-D. Chenu, co takze przesledzi¢ rozwoj ksztattowanej i dojrzewaja-
cej jego teologicznej mysli w kolejnych, nastepujacych po sobie etapach. | tak np.
powstata najwczesniej z tej grupy, praca: ,,Contribution a I’histoire du traite de la

doctrine de S. Thomas, Ha llae, q. 2, a. I. Etudes d histoire doctrinale et littéraire du Moyen Age, 2e
série (Publications de I’Institut d’Etudes medievales d’Ottawa, |l) Ottawa-Paris 1932, s. 163-191;
takie M.-D. Chenu, La psychologie de lafoi dans la théologie du Xllle siécle, Genese de la doctrine
de S. Thomas, lla llae, g. 2, a. I, [w:] ten ze, La Parole de Dieu (I), Lafoi dans | intelligence,
s. 77-104. Zob. odniesienie do pracy Gardeila: Ibidem, s. 104.

X Por. M.-D. Chenu, L’amour dans la foi, ,,Bulletin Thomiste” [dalej: BT] I-111/1932,
s. 93-96; takze tenze, L ‘amour dans lafoi, [w:] tenze, La Parole de Dieu (I), Lafoi dans
I'intelligence, s. 105-111. Zob. odniesienie do pracy Gardeila: La crédibilité et | 'apologétique (Paris
19122) - Ibidem, s. 104.

P Por. M.-D. Chenu, Position de la théologie, s. 232-257; takze: Ibidem, [w:] tenze, La
Parole de Dieu (I), Lafoi dans j’intelligence, s. 115-138. Tres¢ refleksji artykutu (w jego czesci
drugiej) opiera sie na rozrdznieniu danych objawionych i danych konstrukcji spekulatywnej (por.
Ibidem, s. 123-127). Zob. odniesienie do pracy Gardeila: Le donne révélé et la théologie (por. Ibi-
dem, s. 138).

8 Rozdz. 11l publikacji do uzytku wewnetrznego: M.-D. Chenu, La théologie au Saulchoir,
Saulchoir 1937; takze ten ze. La Théologie au Saulchoir, [w:] ten ze, La Parole de Dieu (I), La
foi dans j’intelligence, s. 243-267; por. M.-D. Chenu, Une école de théologie: le Saulchoir, [w:]
G. Alberigo, M.-D. Chenu, E Fouilloux, J-P. Jossua, J. Ladriére, Une école de
théologie: le Saulchoir, Paris 1985, s. 93-176. W pracy Chenu zostaty zawarte liczne odniesienia
do badan A. Gardeila (por. A. Gardeil, Le donne révélé et la théologie, Paris 19322).

P Por. M.-D. Chenu, L Equilibre de la scolastique, RSPT, XXI1X (1940), s. 206-217; takze
ten ze, L 'Equilibre de la scolastique, [w:] tenze, La Parole de Dieu (I), Lafoi dans I ’intelligen-
ce, . 229-239. Por. odniesienie do pracy Gardeila: Ibidem, s. 237.

BPor. M.-D. Chenu, Foi et théologie, daprés le P. Gardeil, RSPT, XL (1956), s. 645-651;
takze tenze, Foi et théologie, d 'apres le P. Gardeil, [w:] tenze, La Parole de Dieu (l), Lafoi
dans j'intelligence, s. 269-275. Por. odniesienie do pracy Gardeila: Ibidem, s. 237.
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foi” (1923), podejmuje analize kolejnych etapdw ksztattowania sie ostatecznego
stanowiska Akwinaty (w kontekscie innych teologéw stuleci: XII i XII) w dos¢
specjalistycznej, teologicznej kwestii poznawania przedmiotu wiary pod postacia
sadu czy propozycjith Pewne konkluzje tej pracy wyznaczajg perspektywe poz-
niejszej o rok analizy Chenu, dotyczacej rozwoju dogmatu w ujeciu Akwinaty,
a noszacej tytut: La raison psychologique du développement du dogme d ‘apres
saint Thomas (1924)% Kontynuacje studiow nad naturg teologii $redniowiecznej
i pewne ich poglebienie stanowi kolejna praca Chenu, dotyczaca dwdch miejsc
teologicznych, badanych w przedziale czasowym XII i X111 stulecia: Autentica et
Magistralia. Deux lieux théologique au Xlle-Xllle siecles (1924)57, a takze tro-
che po6zniejsze studia® La théologie comme science au Xllle siécle (1927)3,
Les réponses de S. Thomas et de Kilwardby a la consultation de Jean de
Verceil (1271) (1930)80 La psychologie de la foi dans la théologie du XIII
siecle (1932)6, Un essai de méthode théologique au Xllle siecle (1935)&
,Grammaire et théologie au Xlle et Xllle siécles” (1936)83 L ¢quilibre de la
scolastique medievale (1940)64 Evangélisme et théologie au Xllle siécle
(1947)6 Wszystkie powyzsze, a takze pomniejsze inne prace, ztozyly sie na po-
wstanie dwoch fundamentalnych dziet Chenu, zatytutowanych prawie identyczne:
La théologie comme science au Xllle siecle (1957)&i La théologie au Xlle
siecle (1957)67- jednak rdznigce sie tym wyraznym zaznaczeniem konkretnej

% Por. M.-D. Chenu, Contribution a | histoire du traité de lafoi. Commentaire historique de
Illa Hae, g. I, a. 2, [w:] Melanges thomistes, Le Saulchoir-Kain 1923, s. 123-140; takze M.-D.
Chenu, Contribution a | histoire du traité de lafoi. Commentaire historique de lla llag, g. I, a. 2,
[w:] tenze, La Parole de Dieu (I), Lafoi dans j’intelligence, s. 31-50.

% Utrum obiectum fidei sit aliquid complexum per modum enuntiabilis (Tomasz z Akwi-
nu, Summa teologiae, lla llae, q. I, a. 2.

% RSPT, XIll, 1924, s. 44-51; takze M.-D. Chenu, La raison psychologique du développe-
ment du dogme d ‘apres saint Thomas, [w:] ten ze, La Parole de Dieu (I), Lafoi dans I'intelligen-
ce, s. 51-58. W niniejszej pracy Chenu znajdujemy odwotanie sie do Le donne révélé et la théologie
Gardeila wraz z cytatami treSci publikacji (por. Ibidem, s. 56).

57 ,,Divus Thomas” (Plaisance) [dalej: DTP], XXVIII, 1925, s. 257-285.

B Ponizszy wyhdr nie pretenduje do wyczerpujacego.

P ,,Archives d’histoire doctrinale et littéraire du Moyen-Age” [dalej: AHDLMA], Il, 1927,
s. 37-71.

8 Melanges Mandonnet, Paris 1930, t. I, s. 191-222.

6LPor. M.-D. Chenu, Lapsychologie de lafoi dans la théologie du Xllle siécle, s. 163-191;
takze: Ibidem, [w:] ten ze, La Parole de Dieu (I), Lafoi dans I’intelligence, s. 77-104.

@ RSPT, XXIV, 1935, s. 258-267.

B AHDLMA, X, 1935-1936, s. 5-28.

6 RSPT, XXIX, 1940, s. 304-312; takze M.-D. Chenu, V equilibre de la scolastique medi-
evale, [w:] ten ze, La Parole de Dieu (l), Lafoi dans [’intelligence, s. 229-239.

&6 Melanges offerts au R.P. Ferdinand Cavallera, Toulouse 1948, s. 339-346.

& Paris 19573

6 ,,Etudes de Philosophie Medievale”, XLV, Paris 1957.
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koncepcji teologii w renesansie XII1I stulecia. Wcze$niejszg zapowiedz obu publi-
kacji stanowita, noszaca taki sam tytut, praca Chenu z 1927 roku: La théologie
comme science au Xllle siecle (1927)& Jednak tytut nie byt wyjatkowy, bowiem
nie trudno zauwazy¢ w pracach innych badaczy okresu miedzywojennego (czyli
pomiedzy pierwszg i drugg wojng Swiatowg) pewne podobienstwo i niezwykig
zbiezno$¢ tytutdéw, zawierajacych odniesienie do danego, badanego okresu $rednio-
wiecza, np. Psychologie et morale au Xlle et Xllle siecles®.

Sposrdd powyzszych prac najwiekszg wage zawiera: Position de la théolo-
gie. Jej dedykowanie M. J. Scheebenowi (1835-1888) zdaje sie stanowi¢ swoistg
deklaracje opowiedzenia sie autora publikacji za koncepcja tradycji wypracowang
przez Szkote w Tubingen7. Réwniez umieszczenie na samym poczatku rozroz-
nienia w kwestii przedmiotu teologii, ktérym nie jest poznanie Bytu Najwyzszego,
lecz poznanie udzielone za pomocga wiary oraz objawienia Boga (connaissance
par et dans lafai a une revelationl), stanowi jakby zadeklarowane zdystanso-
wanie sie Teologa wobec neoscholastycznej koncepcji teologii. Powyzsze rozréz-
nienie wraz z fundamentalnym wynikiem badan A. Gardeila, czyli pierwszenstwie
danych objawionych przed jakgkolwiek wtdérng konceptualizacjg intelektualng,
wyznacza konsekwentnie etapy kolejnych rozpoznan: (1) nauki teologicznej, czyli
teologii jako wiary in statu scientiael2 (2) konstrukcji teologii i (3) porzadku teo-
logalnego73 Nauka teologiczna organizuje sie od przyjecia danych objawienia
Bozego za pomocg wiary poprzez prace intelektu w nieustannym Swietle wiary
nad jakby mozliwie catkowitym i petnym wydobyciem z nich tresci7, bedacych
poznaniem, jakiego udziela Bég o sobie samym i o swym misterium, pozostajacy
jednak tajemnicg ze wzgledu na swa transcendencje. W ludzkim podmiocie wzbu-
dza ono, po wierzacym przylgnieciu do $wiadectwa Boga, pragnienie posiadania

@ Por. przypis 64.

@Por. np. O. Lo 1lin, Psychologie et morale au Xlle et Xllle siécles, t. I-IV, Louvain 1942-
1954; takze np. tytuty monumentalnych prac E. Mala, m.in. E. Male, L art religieux du Xllle
siecle en France. Etude sur I’iconographie du moyen age et sur les sources d’inspiration’, Paris
1923;tenze, L art religieux du Xlle siécle en France. Etude sur les origines de |’iconographie du
moyen age\ Paris 1924.

0 Znaczacy jest rowniez cytat J. Kuhna (1806-1887), obok J.A. Mohlera jednego z czoto-
wych teologdw Szkoty (1815-1840), okreslajacy zwiezle koniecznos¢ nowych narodzin czy swo-
istej odnowy, jakby wpisanej w istote teologii: pas de théologie sans nouvelle naissance (J. Kuhn,
Ober Glauben und Wissen, ,,Theologische Quartalschrift”, Tibingen 1839, s. 448-464).

7L M.-D. Chenu, ,Position de la théologie”, s. 115.

T2 Fragmenty tej czesci pracy odnajdziemy w p6zniejszej chronologicznie: $w. Tomasz z Akwi-
nu i teologia (1959).

B Czyli: (1) La science théologique, (1) La construction de la théologie, (HI) L ordre théo-
logale.

7 Nie chodzi o dogmaty wiary i ich jakby ilosciowy rozwdj, lecz o jakby jakoSciowe rozu-
mienie tresci wiary (objawienia Bozego) i opracowanie ich w kontekscie danej wierzacej spoteczno-
§ci i w jej kategoriach racjonalnosci (M.-D. Chenu, Position de la théologie, s. 116-122).
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Boskiego Przedmiotu {substantia rerum sperandarum). Wewnatrz tego pozna-
nia nabytego za pomocg wiarybumyst wierzgcego zostaje zaangazowany W pro-
ces ukierunkowany na zrozumienie Przedmiotu, udzielajgcego poznania o Sobie
w ,,danych” objawionych. Jednak nie chodzi jedynie o przyjecie nauczania ifides
ex auditu), lecz o przyjecie Boskiego Przedmiotu, ktéry wyrazajg dogmatyczne
sformutowania. Tak wiec Przedmiot wiary udostepnia sie ludzkiemu podmiotowi
w podwajnym aspekcie: z jednej strony akt wierzacego nie konczy sie na nabyciu
formuty dogmatycznej, lecz na poznaniu, jakiego Bdg udziela o Sobie Samym, wy-
razonym na sposob ludzki w postaci formuty dogmatycznej; z drugiej strony wia-
ra, rozpoznana jako stanowigca szczeg6lny rodzaj ludzkiego poznania, przybiera
forme racjonalnosci ludzkiego podmiotu - w konsekwencji formuje sie ona w ludz-
kim umysle zgodnie z wszystkimi nabytymi uwarunkowaniami i warunkami jego
mechanizmu psychologicznego, zwigzanego ze ztozonoscig pojeé¢ i sadow7
W sumie zarliwo$¢ wiary przektada sie na ciekawos¢ intelektualng (w sensie fi-
des quaerens intellectum), skierowang na Przedmiot, ktdry udziela ludzkiemu
podmiotowi wiedzy o Sobie. Oznacza to jednoczesnie, ze praca teologa bierze
swoj poczatek z wiedzy Boga, czyli z wiedzy objawionej (ex principiis), majacej
ksztatt artykutow wiary77, a traktowana jako czysta dialektyka, a wiec bez wiary,
stanowi jedynie czysty werbalizm. Teologia jest wiec wiarg in statu scientiae:
Scientia qua fides saluberrima nutritur, defenditur, roboratur7

BJednoczesnie wiara zapewnia jedno$¢ duchowg catego aktu: wierzacego poznania zrozumie-
nia Boga, a takze jedno$¢ ludzkiego podmiotu, przezwyciezajaca konstytutywny jego rozdziat na
dusze/umyst i ciato oraz na theoria i praxis (w sensie Arystotelesa).

7 Oczywiscie podstawe tego rozpoznania uzasadnia rozpoznanie, ze jesli cztowiek poznaje
Boga, to jedynie na sposéb ludzki. W tym sensie, zdaniem Chenu, podstawa wizji cztowieka,
tkwigcego wewnatrz spotecznosci, w jego dialogu z objawiajgcym sie Bogiem, jest rzeczywistos¢
wcielenia sie Stowa - z tg petnig wcielenia, jaka dokonata sie w Jezusie Chrystusie, Synu Maryi-
Dziewicy. Por. ibidem, s. 119.

77 Chenu uwydatnia wage Tomaszowego rozwigzania kwestii oczywistosci pierwszych za-
sad, z ktorych za pomoca dedukcji sg ksztattowane konkluzje w tonie nauki (Omnis scientia pro-
cedit ex principiis per se notis). W rozpoznaniu Akwinaty owe artykuty wiary {principia) jako des
notifications sg przekazane z nauki wyzszego szczebla, czyli z wiedzy Boga, jaka On ma o Sobie
Samym ijaka przekazuje cztowiekowi wewnatrz ludzkosci. Chodzitoby zatem o rozpoznanie wie-
dzy, jaka ksztattuje w sobie wierzacy, jako pewnego rodzaju wiedzy podporzadkowanej (sabal-
ternae).Teologia jest wiec u szczytu porzadku og6lnego dyscyplin wiedzy, natomiast wiara jest jej
miejscem duchowym i logika tego podporzadkowania (subalteration). Jednoczes$nie uchwycenie
mistyczne rzeczywistosci Boskiej i przylgniecie do wmo.stéw/sformutowan wyrazonych na spo-
s6b ludzki sprawia uksztattowanie wtasciwego materiatu do racjonalnego pomnazania wiary. Wy-
razenie konceptualne, bedace autentycznym uchwyceniem wiary, stanowi jedynie podstawe dla
dalszego technicznego opracowywania wiedzy o Bogu, a wiec wiedzy teologicznej. W konsekwen-
cji formuta dogmatyczna nie stanowi wypowiedzi prawnej ustalajacej postuszenistwo umystu -
posiada ona jedynie wartos¢ religijna; jest zawarta w pojeciu, jakby wcielona w nie, pozwalajac
wewnetrznej pracy umystu pozostawa¢ w zjednoczeniu (komunii) z objawiajgcym sie Bogiem. Tak
wiec wiara wytwarza nauke, z ktérej nastepnie sama sie pozywia. Por. ibidem, s. 121.

BPor. ibidem, s. 122. Zob. takze: Sw. Augustyn, De Trinitate, XIV, I.
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Ukazana w Position de la théologie koncepcja nauki teologicznej z pewno-
§cig nie byta jedynie studium Chenu na temat dziejow koncepcji teologicznych czy
poprawnej koncepcji teologii w stosunku do jej wyznaczonego przedmiotu badan.
Niewatpliwie praca uzasadniata pastoralne zaangazowania $rodowiska Le Saul-
choir, pogtebiata rozumienie sensu uprawiania refleksji teologicznej w ksztatcie,
jaki zostat wypracowany w osrodku, lecz przede wszystkim przyczyniata sie do
realizowanej odnowy teologii, w imie do$¢ wczesnie pojetej istoty teologii jako
wiary in statu scientiae Akwinaty, wedtug ktorej nalezy nieustannie podejmowac
wysitek rozumienia danych wiary/objawienia w ulegajacym (czy podlegajacym)
zmianie paradygmacie intelligibilnosci. O ile wiec ksztatt uprawianej teologii w Le
Saulchoir przybierat postaé mysli Swiezej, bezposredniej, méwiacej o konkrecie
ludzkiego zycia i mowiacej konkretnie o zwyklej ludzkiej codziennosci, o tyle ofi-
cjalnie usankcjonowana teologia neoscholastyczna nie byta zdolna wyj$¢ poza
podrecznikowe formuty, gaszcz zasad i skomplikowang sie¢ poje¢, w ktorej nawet
przesuniecie lub zamiana choéby jednego stowa-konceptu réwnata sie znieksztat-
ceniu sensu catosci. Jest wiec poniekad zrozumiate pojawienie sie niezwyklego
entuzjazmu dominikarskich studentdw i profesoréw z Le Saulchoir, kiedy pod-
czas dorocznego Swieta patrona zakonu, Chenu, jako rektor studiéw i przetozony
domu formacyjnego, wyrazit publicznie teologiczny ideal, badany i uprawiany
w refleksji teologicznej Osrodka.

IV. UNE ECOLE DE THEOLOGIE: LE SAULCHOIR.
ZAKWESTIONOWANIE PUBLIKACJI CHENU CZY NAUKOWEJ DZIALALNOSCI
| PASTORALNEGO ZAANGAZOWANIA LE SAULCHOIR

Jest takze zrozumiale, ze wpierw przejgwszy kontynuacje badar teologicznych
swych poprzednikow, a nastepnie zostawszy przetozonym osrodka, a wiec jego
nowym inspiratorem, Chenu nie mogt nie wyrazic¢ stanu poszukiwawczego ducha
Le Saulchoir w jednoczesnym przedstawieniu stanu aktualnych badan i teologicz-
nych dazen. Publikacja, jaka uksztattowala sie poprzez okazjonalne wystapienie
Chenu w dniu 6. marca 1936 roku stanowi w pewnym sensie jakby wyrazenie
dziatalnosci Le Saulchoir w jej aktualnych dazeniach, zakorzenionych w teolo-
gicznej tradycji Osrodka, wpisujgcego sie w tradycje Zakonu $w. Dominika. Licz-
ne cytaty, umieszczone w dziele, oraz liczne nawigzania do tradycji dominikanskiej
pozwalajg spojrzeé na tekst publikacji jako na zywe $wiadectwo uprawiania teo-
logii we wpdlnocie Le Saulchoir.

W opublikowanej do uzytku wewnetrznego postaci Une école de théologie:
Le Saulchoir pierwotne wystgpienie Chenu zostato uzupetnione przez cztery roz-
dziaty - dwa poprzedzajgce i dwa nastepujgce po rozdziale 111, stanowigcym tres¢
wystagpienia w 1936 roku7. W sumie praca sktada sie z pieciu rozdziatéw. Roz-

] Publikacja posiadata: imprimi potest et imprimatur datowane: 9-10. listopada 1937 roku.
Por. e. Fouilloux, Le Saulchoir en proces (1937-1942), s. 39.
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dziat pierwszy: ,,De Saint-Jacques au Saulchoir” i rozdziat drugi: ,,Esprit et m¢tho-
des”, podejmuja refleksje nad dziejami dominikanskiej szkoty teologicznej (tkwia-
cej w idei zatozyciela zakonu kaznodziejskiego: $w. Dominika Guzmana, oraz sta-
nowigcymi realizacje dzieta Sw. Tomasza z Akwinu) i nad stosowanymi metodami
w uprawianiu nauki teologicznej w duchu tradycji tomistycznej. Rozdziat trzeci, za-
tytutowany: ,,La Théologie”, stanowi centralng czes$¢ pracy. Zawiera on propozy-
cje koniecznych zmian w tonie teologii, uprawianych po Soborze Trydenckim (czyli
miedzy XVI a XIX stuleciem), majgcych na celu odnowienie refleksji teologicz-
nej. Rozdziat czwarty: ,,La Philosophie”8 wraz z rozdziatem pigtym: ,,Les Etudes
medievales”, poswiecone zostaty refleksji nad dwoma instrumentami w pracy teo-
logicznej: filozofii, zachowujacej konieczne rozrdznienie i autonomie w stosunku
do teologii, oraz studiom mediewalnym, stanowiacym szczeg6lny przedmiot badan
osrodka dominikanskiego w Le Saulchoir, a ukierunkowanym na wsparcie pro-
cesu odnowy teologii przez ponowne odkrycie kontekstu i sposob6w, za pomoca
ktorych pierwsze pokolenia braci zakonu kaznodziejskiego podjety i zrealizowaty
owczesnie przedsiewziecie o wyjatkowej wartosci kulturowej i olbrzymim znacze-
niu eklezjalnym, czyli przetransponowaniu w nauczanie wiary i zastosowaniu
wobec doctrina Christiana Arystotelesowskich technik racjonalnosci i kryteriéw
naukowosci.

Niewatpliwie Une école de théologie: Le Saulchoir stanowi pewnego ro-
dzaju spojrzenie retrospektywne na Le Saulchoir jako na osrodek refleksji i ba-
dan teologicznych i historycznych, wiemy tomistycznej inspiracji, oraz najego za-
angazowanie wobec problemdéw stawianych chrzescijanom przez wspoétczesng
kulture. Sposrod pieciu rozdziatdw, stanowigcych catosé publikacji, wybija sie bez-
sprzecznie rozdziat trzeci: ,,La Théologie”, w ktérym na dwudziestu stronach za-
wart Chenu gtéwne tezy dotyczace odnowy badan teologicznych8l Ich fundament
stanowi zasadnicza konkluzja badahn A. Gardeila, zawarta w Le donne révélé et
la théologie& a dotyczaca pierwszenstwa ,,danych” objawionych wobec jakiej-
kolwiek konceptualnej teologicznej konstrukcji. Wiasnie te uprzednio$¢ ,,danych”
objawionych w stosunku do teologii lub refleksji teologicznej, scholastyka, ksztat-
tujgca sie w stuleciach: XVI i XVII, pod wptywem tendencji anty-protestanckich,
stopniowo usuwata na margines, przyznajac wieksze znaczenie sformutowaniom
dogmatycznym, danym teologicznym oraz wymogom konstrukcji i wewnetrznej
spojnosci systemow teologicznych. W perspektywie lat trzydziestych XX stulecia,
kiedy rozréznienie pomiedzy teologig spekulatywng i teologig praktyczng przero-

& Por. D. Kubicki, Rolafilozofii, rozréznionej i autonomicznej w stosunku do teologii,
nakre$lona w Une école de théologie: Le Saulchoir Marie-Dominique Chenu, ,,Seminare” 20 (2004),
s. 209-220.

8 Por. G. Alberigo, Christianisme en tant qu 'histoire, [w:] M.-D. Chenu, Une école de
théologie: Le Saulchoir, s. 12-13.

& Por. M.-D. Chenu, Preface, [w:] A. Gardeil, Le donne révélé et la théologie, [Paris
19327 s. VII-X1V; takze: Ibidem, [w:] La Parole de Dieu (I). Lafoi dans Vintelligence, s. 277-282.
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dzito sie w polemiczng opozycje, a takze kiedy teologia [katolicka] wyrastata
z postawy polemicznej: ,,anty”, podporzadkowujgc wiare teologa dogmatycznej po-
prawnosci8& pierwszenstwo ,,danych” objawionych ustepowato z koniecznosci
konkordyzmowi narzucanemu przez metode: ex Scriptura, ex traditione, ex ra-
tioneM W tekscie swej publikacji Chenu podniost wiec fakt 6wczesnego trakto-
wania zarébwno Pisma Swietego, jak i Tradycji jako zbioréw argumentéw za stusz-
noscig konkluzji tez metafizycznych oraz umieszczenia ,,danych” objawionych jako
podporzadkowanych refleksji teologicznej, zamiast odwrotnej zaleznosci, czyli ich
stuzenia refleksji teologicznej jako jej Zzrodto (w sensie intellectus fidei). Nadto,
zdaniem Chenu, radykalne przezwyciezenie powyzszego sposobu uprawiania teo-
logii spowoduje przywrdcenie catemu zyciu pozytywnemu Kosciota utraconego
statusu miejsca teologicznego:

hors la foi, au sens le plus surnaturel du mot, la théologie n’a plus de
consistance; a la lettre, elle tombe en morceaux. Mais dans la foi nait et
grandit chez le croyant un exigeant appétit, intellectus fidei, qui, avec une
curiosité permanente pour le donne révélé, provoque une estime religieuse
et scientifiqgue pour les disciplines qui I'élaborent: matiére nutritive immense
en effet, qu’il serait malencontreux de réduire & un lot de propositions et a
une liste de textes venerables, car les ,,lieux” du croyant et du théologien,
c’est toute la vie positive de |’Eglise, ses moeurs et ses pensées, ses devo-
tions et ses sacrements, ses spiritualités, ses institutions, ses philosophies,
selon I’ampie catholicité de la foi, en épaisseur d™histoire et sur toute la
surface des civilisations&

Jednak, zdaniem Chenu, jedynym sposobem, przywracajgcym teologii réwno-
wage wymiaréw: spekulatywnego i praktycznego, ajednocze$nie pozwalajgcym
teologii zdystansowaé doktrynalny kryzys w studium Zrddet objawienia chrzesci-
janskiego, czyli tzw. kryzys modernistyczny, ktory wystgpit w wyniku zastosowa-
nia w teologii metody historyczno-krytycznej, jest rozpoznanie statusu historycz-
nego chrzescijanstwa, wyptywajacego z misterium wcielenia&%

Si vraiment I’homme connait Dieu, il le connaitra humainement. Pas plus
que la grace en la nature, lafoi n’est une lumiére posée a la surface d’une
raison: elle vit en elle. Et lafoi n’est pas contaminée par cette incarnation,
pas plus que le Verbe n’est amoindri pour s’etre fait chair. Double mystére

&8Por. G. Alberigo, Christianisme en tant qu 'histoire, s. 13. Alberigo zwraca uwageg na recen-
zje jednego z podrecznikéw teologicznych (zob. RSPT, 24 (1935), s. 705-707), w ktérej Chenu ubo-
lewa nad przyznaniem Denzingerowskiemu Enchiridion gtéwnego miejsca w poszukiwaniach teolo-
gicznych (zob. H. Denzinger, Enchiridion symbolorum, definitionum et declarationum de rebus
fidei et morum [18543]). Por. takze: G. Alberigo, ,Dal bastione alla misericordia. Il magistero nel
cattolicesimo contemporaneo (1830-1980), Cristianismo nella storia, 2 (1981), s. 487-521.

81Por. M.-D. Chenu, Une école de théologie: Le Saulchoir, s. 133.

& Ibidem, s. 134.

& Por. ibidem, s. 137.
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théandrique, mieux, unique mystére, qui est le mystere mime du Christ, en
qui le divin et I'humain sont un: unique Personne, en laguelle lafoi me pian-
te, Fils éternel de Dieu entré dans I histoire. Le Christe de la foi, dans le
Christ de | histoire*1

Jest w pewnym sensie zrozumiaty konflikt, jaki wywotaty sformutowania uzy-
te przez Chenu, zawarte chociazby w przytoczonym powyzej fragmencie tekstu
publikacji: Une école de théologie: Le Saulchoir. Wiadomo bowiem, ze encykli-
ka Pascendi papieza Piusa X z 1907 roku zakwestionowata modernistyczne roz-
réznienie pomiedzy Chrystusem wiary i Chrystusem historycznym (czyli Jezu-
sem historii), a takze pomiedzy Kosciotem wiary i Kosciotem historii. Niezrozu-
mienie sensu tresci publikacji pogtebity z pewnosciajeszcze pojedyncze sformuto-
wania czy terminy uzyte przez Chenu w jej tekscie, takie jak np.: un conservati-
sme négatifm, les métaphysiciens trop siirs d’euxi9, les manuels désuetsQ
1¢cole thomiste9, un thomisme devenu orthodoxie® la scolastique baroque$®
- dodajmy od razu, zwiaszcza ostatni termin miat w kontekscie lat trzydziestych
XX stulecia wyjatkowo negatywne znaczenie% Jednak najwieksze podejrzliwo-
§ci ze strony rzymskich teologdéw musiaty wzbudzi¢ fragmenty, w ktérych zostato
wyrazone przez Chenu stanowisko rozpoznawania relatywnosci formut czy sfor-
mutowan dogmatycznych czy ewolucji wyrazanego stanowiska teologicznego%
Nie zostato jednak przez nich zauwazone, ze zabieg ten okazywat sie konieczny,
aby zagwarantowac jednoczes$nie rozpoznanie absolutnosci stowa Bozego, a wiec
Pisma Swietego tacznie z Tradycja jako zrodet objawienia chrzescijarskiego%
Zdaniem Chenu, teologia, ktéra utracita transcendencje stowa Bozego, przemienia
boski Absolut w autorytarne formuty i sformutowania dogmatyczne, odcinajac je
zarazem od wydarzen czasu czy, innymi stowy, jakby wyjmujac je z wymiaru hi-
storycznego, w ktdrym tkwig w sposob catkowicie naturalny97.

Trzecig gtdwng idee rozdziatu 1ll: La Théologie, stanowito pewnego rodzaju
upomnienie sie o ciggtosé pomiedzy mistyka i teologia;

La contemplation n’est (...) pas pour le théologien un sommet, atteint ici
ou la, par un sursaut de ferveur, au-dela de son étude, comme en s’échap-

8 Ibidem.

8 Por. ibidem, s. 116.

& Por. ibidem, s. 122.

D Por. ibidem, s. 123, 133.
9 Por. ibidem, s. 123.

@ Por. ibidem, s. 149.

B Por. ibidem, s. 155-157.

9 Nie zdotaty go zmieni¢ dwczesne publikacje, stawiajgce okres baroku w wasciwym histo-
rycznie kontekscie. Por. np. E. D "ors, Du baroque, Paris 1935.

% Por. M.-D. Chenu, Une école de théologie: Le Saulchoir, s. 140-141. 148.

% Por. ibidem, s. 135-136.

97 Por. ibidem, s. 142-145.
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pant de son object et de sa méthode. C’est son milieu normal, constitutif ou
seulement peuvent se tenir en unique fécondité I’organisation scientifique et
Vinvention novatrice. Tres simple unite de la théologie, ou les categories
aristotéliciennes du spéculatif et du pratique ne mordent plus: d’un bout
a l’autre de sa trajectoire, elle est quaedam impressio divinae scientiae®R

Stwierdzajac swoistg ufnos¢ wobec rozumu teologicznego, a konsekwentnie
wobec nauki teologicznej, Chenu zdawat sie wyrazac teze, ze systemy teologicz-
ne, bedace wynikiem nieadekwatnosci ducha ludzkiego wobec inteligibilnosci ob-
jawienia, sa w ostatecznosci wyrazeniem pewnej duchowosci, w sensie pewnego
sposobu przezywania wiary chrzescijanskiej. W takiej perspektywie byto oczywi-
ste stwierdzenie Chenu, ze kazdy system teologiczny, a wiec takze tomizm, ulega
pewnemu wynaturzeniu, Kiedy jest traktowany jako pewnego rodzaju ortodoksja,
zamiast pozostawac jedynie pewnego rodzaju sposobem wyrazenia wiary%®:

Les systéemes peuvent étre vrais en science théologique; ils n’engagent
pas le dogme. Il ne fut pire disgrace pour le thomisme, dont tout I’effort natif
fut de fonder en chrétienté un statut de I'intelligence humaine, que d ’etre
traite comme une orthodoxielD.

Nie powinno dziwic, ze nie tylko powyzsze trzy zasadnicze idee przewodnie
rozdziatu trzeciego Une école de théologie: Le Saulchoir, ale takze wszystkie
inne poboczne rozpoznania, majgce swe zrodto w przemieszczeniu przez Chenu
w historyczny kontekst punktu postrzegania chrzeScijanstwa oraz objawienia
chrzescijanskiego, zostaty skrupulatnie wypomniane autorowi przez rzymskich teo-
logdw. Na przestrzeni 1938 roku, w toku skfadanych w Watykanie wyjasnien,
majacych uchroni¢ go przed kanonicznym procesem, Chenu zostat przymuszony
do wiasnorecznego przepisania dziesieciu tez, stanowigcych jakby antytezy
wszystkiego, co zdotat teologicznie wypracowac, podazajac perspektywa funda-
mentalnego rozpoznania Gardeila o uprzedniosci stowa Bozego wobec jakiejkol-
wiek konceptualizacji teologicznej i dogmatycznej. Oto one:

(1) Formulae dogmaticae enunciant veritatem absolutam et immutabilem.
(2 Propositiones verae et certae, sive in philosophia sive in theologia, fir-
mae sunt et nullo modo fragiles. (3) Sacra Traditio novas veritates non in-
strumenta suae sed creat, sed firmiter tenendum est depositum revelationis,
seu complexum veritatum divinitus revelatarum, clausum fuisse morte ultimi
apostoli. (4) Sacra Philosophia non est quaedam spiritualitas quae invenit
experientiae religiosae adaequata, sed est vera scientia, Deo benedicente
studio aequisita, cuius principia sunt articuli fidei et etiam omnes veritates
revelatae quibus theoloqus fide divina, saltem informi, adhaeret. (5) Varia
systemata theologica, quoad ea in quibus ab invicem dissentiunt non sunt

®B Ibidem, s. 149-150.
D Por. ibidem, s. 148-149.
10 Ibidem, s. 149.
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simul vera. (6) Gloriosum est Ecclesiam habere systema S. Thomae tanuam
valde orthodoxum,, i.e. veritatibus fide valde conforme. (7) Necesse est veri-
tates theologicas per S. Scripturam et Traditionem demonstrare, necnon
earum naturam et intimam principiis et doctrina S. Thomae illustrare. (8) S.
Thomas etsi proprie theologus, proprie etiam philosophus fuit, proinde phi-
losophia eius ni sua intelligibilitate et veritate non pendet ab eius theologia
nec enunciai veritates more relativas sed absolutas. (9) Theologo in proces-
su scientifico suo valde necessarium est metaphysicam S. Thomae adhibere
et ad regulas dialecticae diligenter attendere. (10) De aliis scriptoribus et do-
ctoribus probatis servandum est moderamen reverentiale in modo loquendi
et scribendi, etiamsi in quibusdam defectuosi inveniantur'C.

Zadna z powyzszych tez nie wytrzymata proby czasu. Ich stuszno$é opierata
sie bowiem jedynie na sankcjach i $rodkach dyscyplinarnych. W kontekscie lat
czterdziestych XX wieku Chenu nie miat najprawdopodobniej innego wyjscia niz
formalne ich uznanie wobec teologéw rzymskich z Kongregacji Swietego Offi-
cjum. Taki mogt by¢ rowniez jedyny sposob przezwycigezenia tej neoscholastycz-
nej koncepcji teologii - pomimo odmiennego, wewnetrznego przekonania Chenu,
podobnie jak catego Srodowiska dominikariskiego Le Saulchoir, ktére byto po stro-
nie koncepcji teologii, uprawianej w osrodkul® ksztattujacej nie tylko zewnetrz-
no$¢ postaw, lecz przede wszystkim wyptywajgcej z wewnetrznego zaangazowa-
nia, z postawy wiary nadprzyrodzonej.

Whpisanie na Index publikacji Chenu nie mogto nie powodowaé konsekwencji,
jakie byty normalnie zwiazane z takowa decyzja Kongregacji Swietego Officjum.
Zostaty one w pewnej mierze ztagodzone, podpisaniem przez Chenu wymaganych
przez Swiete Officjum o$wiadczen, dotyczacych woli ortodoksyjnego naucza-
nial® Chenu musiat jednak poddac sie dymisji z petnionej przez siebie funkcji

1L Tres¢ fac-similé dziesieciu twierdzen doktrynalnych, pisanych odrecznie w jezyku tacin-
skim przez M.-D. Chenu w 1938 roku, bez nagtéwkowego tytutu i podpisu.

X2 Umieszczenie nazwiska Chenu na indeksie spowodowato wstrzymanie prac wydawni-
czych wdwczas najwazniejszej jego pracy: La Théologie comme science au Xllle siecle, ktora uka-
zata sie jedynie pro manuscripto w 1943 roku.

IBPor. E. Fouilloux, Le Saulchoir en procés (1937-1942), [w:] Ibidem, s. 39-59. Il faut
une lettre directe de lui (c est-a-dire: de Chenu - DK) au Saint-Office exprimant sa soumission (list
Chenu do przetozonego francuskiej prowincji dominikanéw z 20. marca 1938, Archiwum OP, Fran-
cja) (Ibidem, s. 40). (...) comme il s agissait quand meme d 'une improvisation, je décidai de redi-
ger un texte un peu plus consistant, dans lequel je développai nos idées sur la méthode historique.
J'y ajoutai deux ou trois chapitres; celafinit parfaire une centaine de pages imprimées. On ne mit
pas cet opuscule dans le commerce: on ne le trouvait qu ‘au Saulchoir. Or, quelques semaines plus
tard, l’assistant du Maitre generai a Rome, le Pére Louis, qui était un Franeais, sonna | alerte:
,,.Vous savez, dit-il, votre texte provoque ici de vives reactions. Venez vous défendre”. J Y suis alle
en 1938. Jai vu d’abord des notables théologiens dominicains comme le Pére Garrigou-Lagrange
qui critiquaient raidement mon texte. J ‘ai cédé alors a une sorte de pression psychologique, je me
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przetozonego domu studidéw francuskiej prowincji dominikanéw w Le Saulchoir
i w pewnym sensie usung¢ sie w cien. Jednak watykariska sankcja nie zasmucata
jedynie Chenu - stanowita cios wymierzony catej wspolnocie zakonnej Le Saul-
choir, jak o tym Swiadczy wyrazone po latach osobiste swiadectwo H.-M. Féret
OP, jednego z uczestnikéw dwczesnych wydarzen:

,Dans I’épreuve, professionnelle cette fois, qui I’atteingnit en cette année 1942,
nous fumes de nouveau profondément solidaires. Le temps n’est pas encore venu
d’écrire I’histoire de cette condamnation, apres plus de cing ans, d’un livre paru
en 1937. Peut-etre un jour en parlera-t-on dans I’histoire de la théologie, comme
au vieux Saulchoir nous parlions des condamnations de 1252 et de 1277! Dans la
ligne de ce témoignage, je ne fixerai ici que deux souvenirs faisant peut-étre mieux
connaitre, le premier, notre théologien, le second, cet episode d’histoire de la théo-
logie. A la suite de la condamnation de 1942, les autorités romaines décidérent
d’envoyer en France un Visiteur apostolique qui, entre autre mission, aurait d’une
part celle de déposer le Pére Chenu en séances publiques des professeurs puis
des étudiants, de ses charges de recteur et de professeur, d’autre part de deman-
der au corps enseignant du Saulchoir acte d’adhésion et de soumission a la con-
damnation dont son recteur venait d’etre I’objet. Le visiteur choisi pour cette
tache avait été, il ne s’en cachait pas, 1’un des artisans les plus convaincus de la
condamnation. Craignant lui-meme - il I’avoua a divers interlocuteurs du dehors
gu’il rencontra alors - que sa conviction personnelle de la gravite des erreurs qu’il
attribuait & son ancien disciple de Rome ne I’entrainat a des paroles trop dures
contre lui, il prit pretexte de la ligne allemande de demarcation qui séparait alors
le sud et le nord de la France pour subdéléguer & Etiolles un autre professeur
romain en lequel, bien qu’il fut un ancien étudiant du Saulchoir et qu’il elt reeu
I’enseignement et le dévouement du Pére Chenu, il mettait @ ce moment toute sa
confiance. Il tint cependant a rediger lui-méme les papiers que son remplaeant
aurait a lire devant le recteur déposé et le corps professoral assemble, puis de-
vant I’ensemble des étudiants, pour manifester a tous le bien-fondé théologique
de la condamnation. C’est ainsi que, longuement, dans un silence fait d’ahurisse-
ment autant que de scandale, nous entendimes dérouler le chaplet de contre-véri-

suis laissé intimiden L’un d eux - sans doute pour apaiser les irritations romaines - m‘a demandé
de signer une serie de dix propositions. J‘ai signé. J'ai toujours eu horreur de ce systéme qui con-
siste a rediger un syllabus de propositions, car ces propositions sont tellement sommaires! C’est le
peché de tous les syllabus. Aujourdhui encore, quandje relis ea, j 6chappe difficilement a I'irrita-
tion. Par exemple, j ‘avais dit dans moti texte que c était une disgrace pour saint Thomas, lui, le
chercheur, d ‘etre transformé en parangén de I'orthodoxie, en loi de | 'orthodoxie du travail théolo-
gique on ma donefait signer une proposition suivant laquelle saint Thomas était vraiment ortho-
doxe. (...) lls n‘avaient aucun sens des problémes; ils lisaient tout avec des lunettes deformantes.
Encore ceux-la étaient-ils plutdt sympathiques, puisqu ’ils agissaient ainsi pour m épargner le pro-
ces. (...) Quatre ans aprés, en 1942, estparu un décret qui mettait cet opuscule a I’index (Un théo-
logien en liberté. J. Duquesne interroge le Pére Chenu, s. 119-120).
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tés et de falsifications attribuées, tres sincérement sans aucun doute, par le visi-
teur apostolique a un théologien dont nous connaissions bien la doctrine et dont
nous savions bien, unanimement, qu’elles n’avaient jamais été les siennes. Je dis
bien: unanimement, sauf a ce que, peut-étre, tel ou tel d’entre nous, formant cette
minorita dont j ai relaté plus haut les inquietudes, ait été plus ou moins prét a pen-
ser, par la voie dialectique de deductions tirées a priori et I’intervention romaine
aidant, que d’aucuns pourraient un jour aboutir a des erreurs de ce genre, si étran-
géres qu’elles fussent présentement au Pére Chenu et a ceux qui travaillaient dans
son sillage. De cette journée, je ne sais ce qui I’emporte le plus, dans mon souve-
nir, du scandale qu’elle me causa ou de la profondeur d’incomprehension qu’elle
nous manifesta en cette théologie au nom de laquelle on voulut y justifier les deci-
sions disciplinaires ainsi promulguées. Notre soumission a ces decisions ne pouvait
faire la moindre question, mais nous ne pouvions vraiment pas, sans pécher gra-
vement contre la vérité, accorder aux considérants par lesquels on prétendait les
justifier cette aveugle ,confiance en I’infaillibilité” de I’Eglise que le visiteur-
délégué, lui-méme parfaitement ignorant de I’histoire de I’Eglise, nous demandait
de professer. En cette conjoncture, nous savions bien, de toute notre lucidita de
théologiens, que cette infaillibilité n’était point engagée. 1l en coltera cher a I’un
d’entre nous, qui connaissait quelque peu I’histoire des condamnations disciplina-
ires dans le passe de I’Eglise, de la faire alors observer” 1%

Autor niezastuzenie umieszczonej na Indeksie pracy - dodajmy, razem z pu-
blikacjg L. Charlier OP: Essai sur le probleme théologique'®- miat ponies¢
takze inne konsekwencje - bowiem w kontekScie 6wczesnego czasu wpisanie
czyjejkolwiek publikacji na Indeks'®Gnie mogto nie odbié sie dos¢ szerokim echem
w Kosciele [katolickim]. Echo takie, wmocnione jeszcze powtérnym umieszcze-
niem imienia Chenu na indeksie w 1954 roku - o czym za chwile - rozbiegto sie
i pozostato w Swiadomosci wielu na diugie lata (w pewnym sensie az po dzien
dzisiejszy), czego nawet w odniesieniu do szerokiego grona nie zmienity sukce-
sywnie ponawiane rehabilitacje M.-D. Chenu-teologa, tacznie z tg ostatnig wyra-
Zong przez papieza Jana Pawia Il, a odczytang podczas ceremonii pogrzebowych
tego zmartego dominikanina - teologa doktryn chrzescijafnskich 11. lutego 1990
roku w katedrze pw. Notre-Dame w Paryzu, pod przewodnictwem kard. Luisti-
ger, abpa Paryza, oraz w obecnosci przetozonego generalnego zakonu kaznodziej-
skiego, biskupdw i przedstawicieli Uniwersytetu Paryskiego.

Tymczasem Le Saulchoir lat bezposrednio poprzedzajacych wydarzenia en-
tuzjastycznego przyjecia swoistej syntezy prowadzonych przez o$rodek badar teo-

MMH.-M. Féret, Dans les cheminements de la sagesse de Dieu, [w:] L hommage différé au
Pere Chenu, s. 224-225.

B Thuillies 1938.

X6 Datowane na 6. lutego 1942 (AAS 1942, 148).
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logicznych, wyrazonej i sformutowanej przez Chenu - wpierw w alokucji ku czci
Akwinaty w 1936 roku, a nastepnie w zredagowanej publikacji Une école de
théologie: le Saulchoir, byt bardzo uwrazliwiony na historie i wymiar historycz-
ny - zardwno wydarzen, jak i mysli ludzkiej107. Jednak ta teologia konkretna i hi-
storyczna, ktdérg zachwala¢ bedzie papiez Pawet VI w 1963 roku, w koncu lat
trzydziestych i poczatku czterdziestych XX stulecia byla bardzo podejrzana
w oczach teologéw rzymskich. Nie mogt o tym wiedzie¢ M.-D. Chenu, kiedy na-
uczat i pisat w 1935 roku:

L *histoire ne se peut écrire qu’avec un relativisme extréme. L’intelligibi-
lité des faits est plus subtile que I’intelligibilité des idées; sans doute méme
les faits ne sont-ils pas totalement intelligibles a notre regardi®

Zarzucany M.-D. Chenu przez cenzoréw rzymskich relatywizm dogmatéw byt
w rzeczywistosci nieuzasadnionyl® Problemem okazywata sie koncepcja neo-

17 Wystarczy przyjrze¢ sie chociazby fragmentom nastepujacych prac Chenu: Parce quil
a pleinement distingue lafoi et la raison, conservant a lafoi sa transcendance et a la raison son
autonomie, saint Thomas a pu ensuite les unir, au sens le plus plein du mot, dans une sagesse active
et indéfinimentfeconde. Gratia non tollit naturam, sed perficit. L Augustinien, plus mystique appa-
remment, n ‘avait pas su réaliser I'unite d 'une ¢une, dont | 'acte premier de religion serait | ’exercice
meme de sa raison: avec saint Thomas, I'immense curiosité de I’intelligence humaine devient acte
religieux, bien mieux exercice defoi. La théologie est, plus intégralement que ne | ‘avaitpensé Augu-
stin, scientia... qua fides saluberrima gigitur, nutritur, defenditur, roboratur (M.-D. Chenu, La
théologie comme science au Xllle siécle, AHDLMA, 11/1927, s. 71); Le nécessaire n estplus le seul
intelligible, et la sagesse supréme, a I'encontre de la science d'Aristote, sera ouverte a toute les
contingeances dans la providence divine (tenze, La psychologie de lafoi dans la théologie du
Xllle siecle, s. 180; takze: Ibidem, [w:] tenze, La Parole de Dieu (I), Lafoi dans I’intelligence,
s. 94); L’ordre du monde que contemple le croyant, y compris en faisant de la théologie, ce n %est
done pas un ordre des essences et de leurs lois intemporelles. C’est |’'ordre du salut, c’est une
economie (...). La théologie est réaliste, parce qu ®lle est j intelligence de | 'ordre du salut dans son
histoire et sa realisation concrete (tenze, Position de la théologie, s. 247-248; takze: Ibidem, [w:]
ten it. La Parole de Dieu (I), Lafoi dans /’intelligence, s. 130-131).

BM.-D. Chenu, Preface, [w:] G. Paré, A. Brunet, P. Tremb lay, La Renessance au
Xlle siécle. Les écoles et | 'enseignement, Paris-Ottawa 1933, s. 5-12.

m (...) dés 1937, j'avais dii me rendre a Rome pour expliquer mon texte qui provoquait, pri-
vément encore, d ailleurs, des malentendus et des critiques. On me demanda de declarer n'avoir
jamais pensé que saint Thomas n *était pas orthodoxe: j ‘avais écrit estimer regrettable que le tho-
misme ait été tourné en ,,orthodoxie”. De rejeter aussi | expression employee de ,relativita des
formules dogmatiques a quoije répondis |'avoir emprunté au titre d'un chapitre du Pére Gardeil.
On m’accusa plus tard de nier la qualité scientifique de la théologie pour avoir dit que | 'armature
systematique de cette ,,science” n'avait consistance et valeur qu ‘a partir et a I’intérieur de la Pa-
role de Dieu dans | ‘Ecriture et la Tradition. Peu importe cet incident lointain, qui nefut que I’un des
nombreux indices, non certes d 'un modernisme renaissant, ni d 'une ,,théologie nouvelle", comme
on dira bientét, mais bien des exigences et des obstacles d 'un renouveau de la théologie, a la con-
jonction du mouvement biblique, du mouvement liturgique, du mouvement missionnaire, du mouve-
ment oecuménique, avec les copieuses experiences qu 'ils concentraientpeu a peu, et dont mon essai
théologique enregistrait, pour le Saulchoir, les implications et les esperances. Primauté de | Ecriture
sur les construction conceptuelles et systématiques, développement des dogmes, caractere histori-
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scholastyczna teologii, w perspektywie ktdrej rzymscy teologowie postrzegali rze-
czywistos¢ objawienia chrzescijafnskiego i Kosciota, a ktorej wewnetrzna struktu-
ra wytwarzata - jak to sie z czasem okazato - btedne rozumienie Pisma Swietego
i Tradycji, jednoczesnie konsekwentnie sprowadzajac wiare do postawy postuszen-
stwa (moralno-intelektualnego) wobec sformutowan, ogtoszonych za doktrynalne
przez magisterium Ecclesiae (w uproszczeniu). Trudno oprze¢ sie wrazeniu, ze
negatywny osad publikacji spowodowany byt raczej uzyciem terminu: relatywny
w jego odniesieniu do sformutowania dogmatycznego - przy jednoczesnym braku
rozréznienia formuty dogmatycznej od tresci (istoty) dogmatu, wyrazanej sformu-
towaniem (stad wiec relatywnym), niz do catosci tresci publikacji, ktéra odcinata
sie od uczestniczenia w kontrowersji modernistycznej wewnatrz teologii z poczat-
kow XX stulecia.

Perspektywa czasu, w jakiej bardziej obiektywnie i neutralnie moga by¢ po-
strzegane wydarzenia zwigzane z Une école de théologie: Le Saulchoir Chenu,
uprzystepniajednoczesnie wiecej informacji o ich kontekscie. Ot6z dowiadujemy
sig, ze po 1938 roku zagrozeniem wpisania na Index librorum prohibitorum
Kongregacji Swietego Officjum byla objeta takze praca Y. Congara: Chretiens
désunis. Principes d’un oecuménisme catholique (1937)110 Jednocze$nie na-
kazem wycofania publikacji z dystrybucji zostato objete powt6rne wydanie w je-
zyku francuskim dzieta Mohlera: L’Unité dans |’Eglise d’aprés |’esprit des
Péres des trois premiers sieclesm. Natomiast zdaniem Etienne Fouillouxa, moze
budzi¢ zdziwienie doprowadzenie do konca procedury umieszczenia na Indeksie
dziela Une école de théologie: Le Saulchoir Chenu, skoro w latach 1937-1939
zostaty udzielone przez niego obszerne wyjasnienia w Kongregacji Swietego Of-

que de I'economie chrétienne, actualité de la Parole de Dieu comme source vive de la reflexion
théologique, eminence de la théologie pastorale, qui n est pas une ,,application” de principes abs-
traits, mais Vanalyse par lafoi de la respiration ecclésiale, application de la méthode historique
a Vinterpretation de saint Thomas comme a celle de | Ecriture, role des charismes a I’intérieur et
sous lejugement de la communauté instituée, etc. Les maladresses de redaction, lesformules abriip-
tes du style, les énoncés trop confiants expliquent le méchant proces d alors; j ‘en ai peine et regret.
Les problémes demeurent. Ils sont aujourd’hui en bonne lumiére... (M.-D. Chenu, Regard sur
cinquante ans de vie religieuse, [w:] L ’hommage dijféré au Pére Chenu, s. 266-267).

10Opublikowana w paryskim wydawnictwie Cerf (Paris 1937). Na uwage zastuguje nawigza-
nie w tytule pracy Congara do tytutu pracy J.A. Mohlera. Por. przypis 11. Moehler m‘avait été
révélé, comme tant d ‘autres choses, par le Pére Chenu. J { découvrais une source, la source dont
j ‘avais besoin. Lorsque, plus tard, je fondai la collection Unam Sanctam, je décidai de | ‘ouvrir par
une traduction de |’ouvrage de Moehler, L’Unité dans I’Eglise. 1l devait donner |’esprit de la col-
lection. En raison de difficultés de traduction, cet ouvrage nefut que le numero deux. Ce qu’avait
fait Moehler au 19e siecle était devenu pour moi un idéal don tje voulais m 'inspirer pour conduire,
au 20e siecle, ma propre reflexion (Une vie pour la vérité. Jean Puyo interroge le Pére Congar,
Paris 1975, s. 48).

1 Por. wydanie pierwsze dzieta: J. A. M 0 h ler, Die Einheit in der Kirche oder das Prinzip
des Katholizismus, Tubingen 1825.
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ficjum i ztozone wymagane przez nig deklaracje oraz o$wiadczeniall2 Wedtug
Fouillouxa, zasadniczym pytaniem bytoby: kto byt zainteresowany uzyskaniem
umieszczenia na Indeksie publikacji Chenu oraz niezrealizowanej woli umieszcze-
nia na nim réwniez pracy Congara: Chrétiens desunis? Czy chodzitoby o domini-
kanskich rzymskich teologéw, posrdd ktérych mieliby znajdowaé sig, m.in.: R.
Garrigou-Lagrange OP (1877-1964) i M. Cordovani OP113 O ile pierwszy mdgt
zachowa¢ uraze wobec Chenu, wcze$niejszg odmowg pozostania jego asysten-
tem na rzymskim Angelicum i wyborem powrotu do o$rodka Le Saulchoir, o tyle
Cordovani wyrazit dos¢ jasno swdj wybitnie negatywny stosunek do Chenu i szko-
ty teologicznej Le Saulchoir w swoich wystgpieniach, méwionych i publikowa-
nych1# Inng postawiong przez E. Fouillouxa hipoteze stanowi mozliwo$¢ osobi-
stej zemsty ze strony kard. Lépicier (zm. 20. maja 1936), prefekta Kongregacji
ds. Zakonow i teologa-ultraklasycznego tomiste, zrealizowana przez G. Roschi-
niego, ktory dofgczyt publikacje Chenu do przygotowywanych dokumentéw pro-
cesu Charlier OP115 Jednak podniesiona przez Fouilloux mozliwos$¢ interpretacji
wydarzen wokot Le Saulchoir i publikacji Chenu: Une école de théologie: Le
Saulchoir (1937), przypominajac jednoczesnie po latach kwestie Le Saulchoir
lat trzydziestych i czterdziestych, a takze rzucajac nowe $wiatto na umieszczenie
na Indeksie pracy Chenu w kontekscie 6wczesnych wydarzen, wymaga niewat-
pliwie dalszych, pogtebionych badan historyczno-teologicznych.

V. TEOLOGOWIENOWEJTEOLOGII
W SEUZBIE SLOWU OBJAWIAJACEMU SIE W LUDZKICH DZIEJACH

Umieszczenie imienia Chenu i jego publikacji: Une école de théologie: le
Saulchoir na Indeksie mogto wywotywaé zaskoczenie okolicznosciami catej sy-
tuacji - chodzito nie tyle o dtugg serie wyjasnien i deklaracji ztozonych w Rzymie
przez Chenu po 1937 roku, po ktérych mozna sie bylo spodziewac ostatecznego

12 La procedure ordinaire comportant cing temps, dénonciation au Saint-Office, qualification
des ¢carts, decision des consulteurs puis des cardinaux membres de la Supreme Congregation, enfin
aval du pape pour publicité, reste a determiner qui aurait enclenché le mécanisme et qui | ‘aurait
mene & terme (E. Fouilloux, Le Saulchoir en procés (1937-1942), s. 53).

1BBy¢ moze chodzitoby réwniez o Michel Browna OP, rektora Angelicum. C ’est lui qui trans-
met au P. Louis les dix propositions afaire signer par Chenu, lettre citée de Louis a Motte, 6février
1938 (E. Fouilloux, Le Saulchoir en procés (1937-1942), s. 54).

14 Le Maitre du Sacre Palais, il y a deux ans et plus, fut prie par les autorités suprimes de
I’Eglise de faire a I'Angelicum dans une séance en | honneur de saint Thomas et de |’encyclique
Aeterni Patris un discours sur la nature et la méthode de la théologie. C’était une refutation de
I'opuscule du P. Chenu et un avertissement (R. Garrigou-Lagrange, Pieces relatives a la
condamnation du pére Chenu, Archives Ordo Predicatorum de France, s. 7).
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uregulowania catej sprawy, co o kontekst czasowy, w ktorym potepienie publika-
cji pojawito sie - bylo to przeciez w petnym biegu drugiej wojny $wiatowej, ajed-
noczesnie pomimo zmiany pontyfikatu w 1939 roku: zakonczonego pontyfikatu
Piusa Xl i nastania pontyfikatu Piusa X11116 Rok 1942 zaznaczyt sie wiec w zy-
ciu Chenu jego przymusowym przeniesieniem z Le Saulchoir do klasztoru $w.
Jakuba w Paryzu"7. Chociaz roztgczyt Chenu z tak umitowanym przez niego Le
Saulchoir i nauczaniem, to jednak nie oznaczat swoistego rodzaju skazania go na
duchowag banicje. W Paryzu okresu wojny Chenu stat sie wprost natychmiast
przyjacielem i kierownikiem duchowym wielu grup katolickich, zawodowych, syn-
dykalistow... a zwiaszcza prof. Le Brasa. Zostal jednoczesnie utwierdzony
w stusznosci wynikow swych teologicznych prac oraz intuicji badawczych przez
kard. E. Suharda (zm. 1948), dwczesnego arcybiskupa Paryza, w profetycznych
stowach, ze za trzydziesci lat wszyscy bedag mysleli na temat teologii tak, jak on.
Kard. Suhard okazat réwniez swe poparcie inicjatywom Chenu, zezwalajagc na
jego pastoralne zaangazowanie w Mission de Paris i Mission de France. Kar-
dynat nie byt tuzinkowg postacia. Byt jakby opatrzno$ciowym mezem na miare
trudnych wyzwan swego czasu. To wiasnie on skierowat list do komisji Biblijnej
z zapytaniem o zroda Piecioksiegu Mojzeszowego i zagadnienie historycznosci je-
denastu pierwszych rozdziatow Ksiegi Rodzajull§ wpisujac tym samym swe imie
w rozwoj problematyki biblijnej pierwszej potowy XX stulecia.

Zakonczenie 1l wojny Swiatowej zintensyfikowato dziatalno$¢ pastoralng Che-
nu, otwierajagc mu réwniez mozliwo$¢ pracy dydaktycznej. W 1946 roku zostat on
mianowany profesorem na paryskiej Sorbonie, petnigc te funkcje do roku 1953.
Jednak Chenu nie zamknat sie w samotnosci $wiata naukowych badan. Jego ule-
gajace pogtebieniu studia nad renesansem Xl stulecia zdawaly sie coraz bardziej
go angazowac¢ w dziatalnos¢ pastoralng. Pomocng okazata sie pewna, dawna idea
z 1934 roku, ktérg M.-D. Chenu jako przetozony Le Saulchoir starat sie zrealizo-
wac. Polegata ona na zetknieciu dominikarskich studentow ze Srodowiskiem ludzi
pracy, osigganym przez ich wakacyjne zatrudnienie sie i prace w kopalniach

15 Por. E. Fouilloux, ,£e Saulchoir en proces (1937-1942)”, s. 54-55,

16 Fakt ten wydaje sie wykazywa¢ wiekszy wptyw Kurii Rzymskiej niz papieza Piusa XII
(?) na decyzje z 1942 roku o umieszczeniu na Indeksie publikacji: Chenu i Charliera.

17 Sankcje dyscyplinarne z 1942 roku wobec M.-D. Chenu, spowodowane umieszczeniem
publikacji jego autorstwa na Indeksie, zawieraty takze zakaz nauczania - wyktadania teologii [ka-
tolickiej]. Nie zostat on jednak przekazany Chenu, a kard. Suhard, abp Paryza, odméwit opubliko-
wania dekretu Kurii Rzymskiej w Semaine religieuse. Por. Un théologien en liberté. J. Duquesne
interroge le Pére Chenu, s. 121.

18 Por. Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kos$ciota, Poznarh 1988, s. 143-
146. Komisje Biblijng utworzyt papiez Leon XIII w 1902 roku. Celem Komisji miata by¢ troska
0 rozwdj nauk biblijnych i rozwigzywanie trudnosci egzegetycznych. Papiez Pius X w 1907 roku
podniost jej autorytet do poziomu réwnego kongregacjom rzymskim, co oznaczato, ze jej dekrety
otrzymaty woéwczas wartos¢ zwyczajnego nauczania Kosciota.
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w Charleroi, potozonym niedaleko od Le Saulchoirl9 O ile do$wiadczenie z 1934
roku byto w petni improwizowane, o tyle pastoralne zaangazowanie Chenu po 1942
roku w Srodowiskach paryskich robotnikéw czynity coraz bardziej bliskim spetnie-
nia projekt ewangelizacji srodowisk pracy. Stopniowo zatem od 1946/1947 roku
dojrzewata idea ksiezy-robotnikow wraz z jej konkretng realizacjg w srodowiskach
ludzi pracy. ldea aktywnej ewangelizacji tych Srodowisk byta doskonale rozumia-
na przez kard. Suharda. Nalezy jednocze$nie pamieta¢, ze w tym czasie Kosciot
[katolicki] pozostawat w impasie w stosunku do jakiegokolwiek problemu ewolu-
cji socjalnej Swiata pracy, ograniczajac sie jedynie do stanowiska bardzo szeroko
pojetego (0g6Inego) antymarksizmu. Smier¢ kard. Suhardaw 1948 roku sprawita
nagta nieobecnos¢ osoby, ktéra dotychczas wydatnie pomagata ewangelizacji $ro-
dowisk proletariackich, a kiedy wynikata tego potrzeba, skrywata pod swym auto-
rytetem oddolne inicjatywy teologdéw odnowy teologii'2) Chociaz rokrocznie byty
nadal organizowane tygodnie socjalne z konferencjami na temat aktualnej proble-
matyki Swiata ludzi pracy, w ktérych niezwykle aktywnie uczestniczyt Chenu, to
jednak brakowato uprzedniego rozumienia catego zaangazowania i dtugotrwatej
pracy, ktdre byto udziatem kard. Suharda. Jego list pasterski z 1947 roku: Essor
et déclin de I’Eglise, odznaczat sie niezwyktym potaczeniem wizji profetycznej
z analiza krytyczng. Na ile byt on osobistym wkiadem kard. Suharda, a na ile jego
wyrazeniem ksztattowanych wspdlnie z teologami odnowy przekonan dotyczacych
charakteru misyjnego Kosciota, ktory nie jest dzietem jedynie matych grup w ich
odrdznieniu sie od Kosciota jako hierarchicznej instytucji, lecz wyptywa z misyjno-
$ci samego Kosciota Chrystusowego jako Ciata mistycznego Chrystusa i dziata-
nia Ducha Swietego w nim? Jednocze$nie kard. Suhard podzielat poglad gtebo-
kiego niepokoju w stosunku do wzrastajagcego dystansu pomiedzy duchowien-
stwem i samg instytucjg prezbiteratu w Kosciele [katolickim] a Swiatem normal-
nych ludzi, sktaniajgcym sie ku dechrystianizacjil2L W jego ocenie pilnie koniecz-
ne miatoby by¢ spore rozmiarami przedsiewziecie dogtebnej odnowy duchowien-
stwa, a zwilaszcza jego mentalnosci i ustosunkowania sie do wydarzajacego sie
Swiatal2 Tak oto na zyzng ewangeliczng glebe padty mysli oraz inspiracje za-

19(...) dés 1934, pendant les vacances, j avais envoyé deux jeunes dominicains encore étu-
diants travailler dans les mines de Charleroi. L 'année suivante - ils étaient devenus prétres -, je les
avais envoyés chercher de I'embauche a Paris ce qui est toujours difficile en été. Ils étaient restes
chémeurs une dizaine de jours avant de sefaire engager comme camionneurs. Un autre confrere
s'était engagé dans le Nord, comme ouvrier agricole, avec le consentement du cardinal Liénart.
C'étaient des experiences sans projet. Nous n'en avions pas tiré de conclusions. Pourtant, ily avait
la le pressentiment d 'un type d existence sacerdotale tout afait inédit (Un théologien en liberté.
J. Duquesne interroge le Pére Chenu, s. 144).

1 Por. np. ibidem, s. 143.

21 Por. ibidem, s. 139-140.

12 Por. ibidem, s. 140.
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warte w publikacji pod wyraznie sugestywnym tytutem: France, pays de mis-
sion?1A8

Zaangazowanie teologéw dominikanskich w ruch ksiezy-robotnikdw nie byto
mate - zaangazowani byli zwlaszcza: M.-D. Chenu, Y. Congar i H.-M. Féret.
Chodzito wcigz o ewangelizacje Swiata ludzi pracy. Jednak zachodzito niebezpie-
czenstwo niezrozumienia inicjatywy ze strony Rzymu, co bylo bardzo realne
w neoscholastycznej koncepcji teologii - z jej immobilizmem, wykluczajacym re-
fleksje nad sferg ludzkiego praxis, jako dziatania moralnego, postepowania ze-
wnetrznego. Jednocze$nie zachodzito posadzenie o wptyw pogladéw inspiracji
marksistowskiej w uprawiang refleksje teologiczng zaangazowanych w ruch ksie-
zy-robotnikéw. | chociaz wielokrotnymi byty wizyty kierujagcych ruchem w Kurii
Rzymskiej i na audiencjach prywatnych u papieza Piusa XII, majace na celu
osobiste przedstawienie projektu ijego etapow realizacji, stosownie do wczesniej-
szej sugestii kard. Suhardal?] to jednak niespodziewany okazat sie nagty w 1954
roku nakaz przerwania dziatalnosci, koriczacy sie sankcjami dyscyplinarnymi dla

1BLe prolétaire ne connati pas | Eglise: ils sont tellement séparés; mais, lorsqu'il la rencon-
tre, ilfaudrait encore qu’ilpuisse la reconnoitre. (...) le milieu paroissial, tel que nous I'avonsfait,
et le milieu prolétaire ne sont pas seulement séparés, ils sont aussi tres différents. En effet, la
chrétienté paroissiale, reconstituée chez nous au temps de la bourgeoisie naissante, possede une
culture, chrétienne évidemment, mais tout imprégnée de la mentalita bourgeoise dont elle prend les
qualités et les défauts. (...) Alors essayons de réaliser notre prolétaire arrivant dans le milieu paro-
issial. (...) En tout cas, on doit le dire courageusement: en 1943, lafoi n est pas préchée dans tout
un milieu, des millions d'hommes ne sontplus évangélisés en France (H. Godin, Y. Daniella
France, pays de mission?, Paris 1943, s. 45-48).

™ (..) dés 1946, le cardinal Suhard avaitjugé nécessaire d'envoyer a Rome quelques re-
sponsables de la Mission de France et de la Mission de Paris, pour lutter contre la suspicion qui
commeneait a se manifester. Alors, ils ontfait quelques visites au Vatican pour expliquer ce qu’ils
faisaient. Et ilsfurent bien reeus par tout le monde, y compris par le pape Pie XIl. Vous savez, on
est souvent bien reeu & la Curie romaine. Mais les habitdes n'en tirent pas de conclusion prématu-
rée. Eux n’étaient pas habitles, lis sont done revenus tres contents. D ‘autant plus contents qu’ils
avaient été inquiets. Par hasard, je me suis trouvé au repas au cours duquel ils rendaient compte
de leurs visites au cardinal Suhard. Et, je vois encore, a lafin du repas, le cardinal un peu trem-
blant, la tasse de café a la main, qui leur disait: ,,Ne vous y fiez pas trop!” (...) Il ne parlait pas
ainsi du Vatican en generai, mais de certains personnages qui les avaient reeus. Le pape lui-meme,
dailleurs, ne leur avait pas caché les apprehensions que provoquait leur experience, il leur avait
recommandé la prudence, au nom du danger communiste. Le cardinal était aussi conscient de ce
danger, mais il disait en méme temps: ,,Je ne dors pas de la nuit quandje pense a la misere et a la
détresse de la masse des ouvriers™ La suspicion n’a pas cesse. Elle se manifestali surtout par
I'impossibilité d ‘obtenir des dispenses réguliérespour célébrer la messe le soir, employer la langue
franeaise dans la liturgie, etc. Peu a peu les signes de cette suspicion se sont multiplies. Des gens
de Rome venaient en France, en principe pour d ‘autres raisons, enfait pour voir ce qui se passait.
Des amis du Vatican nous adressaient des lettres qui constituaient des avertissements officieux.
Jusqu'au jour ou, en 1954, est arrive le coup de massue {Un théologien en liberté. J. Duquesne
interroge le Pére Chenu, s. 154-155).
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teologow-doradcéw ruchulh Nagtosc tego zakazu wyrazata sie chociazby w bra-
ku jakichkolwiek wysuwanych oficjalnie zastrzezen, a takze w fakcie prasowego
jedynie opublikowania informacji o zakazie ruchu ksiezy-robotnikéw - co byto
réwniez sposobem rozpowszechnienia informacji o wpisaniu na Indeks publikacji
Chenu w 1942 rokul® Tak oto w kontekscie tzw. zimnej wojny pomiedzy Blo-
kiem Wschodnim i pafAstwami Europy zachodniej (od ok. 1952 roku) wysitek
ewangelizacji srodowisk ludzi pracy zostat nagle przerwany i naznaczony powtor-
nym umieszczeniem imienia Chenu, ocenianego jako teologa awangardy1Z, na In-
deksie Swietego Officjum w 1954 roku, tym razem z towarzyszacymi mu innymi
wspotbra¢mi: P. Boissselot, Y. Congarem i M.-J. FéretlB Zawieszone zostato
rowniez wydawanie dwumiesiecznika: La Quinzainel® z ktdrym Chenu byt po-
Srednio zwigzany.

Zachowat sie list pisany przez Chenu, nazajutrz po tym nagtym potepieniu za-
angazowania ksiezy-robotnikéw13) Wyraza on teologalny (w sensie Bozego) opty-
mizm, nie majacy nic wspoélnego z tym, co ma do zaoferowania mato znaczaca
ludzka sktonno$¢ zyczenia sobie pomysinego biegu wydarzen. Jest to optymizm

15 Czyli przeniesieniami: Féreta do Nancy, Congara do Cambridge (Anglia), a Chenu do Ro-
uen (departament: Le Havre). Por. Une vie pour la vérité. J. Puyo interroge le Pére Congar, Paris
1975, s. 111-114.

B Por. np. Un théologien en liberté. J. Duquesne interroge le Pére Chenu, s. 147.

il Le théologien d ‘avant-garde (Un théologien en liberté. J. Duquesne interroge le Pére Che-
nu, s. 97).

1B Sankcje dyscyplinarne objety réwniez srodowisko francuskich jezuitéw, a posréd nich: H.
de Lubaca, P. Ganne, H. Bouillarda. Por. Quand Rome condamne, Paris 1989. Saura-t-on unjour
dans quelles conditions exactesfut engagée |'operation? Ce qu 'on en connait de certain ne suffit pas
a tout expliquen Peu importe (Y. Congar, Le Pére M.-D. Chenu, [w:] Bilan de la théologie du
XXe siecle, Toumai-Paris 1970, t. 2, s. 774).

m,,La Quinzaine, journal bimensuel de seize pagees, a étéfondée en 1950. En un certain sens,
on peut dire quelle reprenait I’'ancien Temps present qui, relancé apres la guerre, avait disparu en
1946, faute d im public suffisant. Mais, il y avait des differences notables. L équipe était beaucoup
plusjeune. C’tait une nouvelle generation qui abordait de pleinfouet des problémes relativement
nouveaux. Le combat ouvrier avait beaucoup plus de densité. La decolonisation commeneait. On
prenait conscience aussi de la détresse intolerable despeuples sous-développés. Surtout, c'était la
guerre froide, accompagnée du grand theme de la lutte pour la paix. (...) Les trois thémes princi-
paux abordes par ce bulletin - combat ouvrier, lutte pour la paix, decolonisation - étaient des lieux
de dialogue avec les theories et les politiques marxistes. (...) Dans la logique de sa position sociale
et de ses perceptions apostoliques, La Quinzaine avait pris assez rudement la defense des prétres-
ouvriers, et elle succomba avec eux quand Rome decida d'interrompre ce qu’on appelait ,,leur
experience (Un théologien en liberté. J. Duquesne interroge le Pére Chenu, s. 94-95).

B J’ai done obéi, simplement, non par un acte héroique, mais par un réflexe biologique de ma
vie religieuse. (...) 1l est des heures ou nous devons, au milieu des obscurités et des sottises, ressen-
tirfortement les exigences de | 'obéissance, dans | Eglise plus qu ‘ailleurs. Mais pour servir ces exi-
gences memes, je recuse une ,,mystification” par laquelle onfait de |’'obéissance (morale) un acte
defoi au Christ crucifié au moment méme ou on réduit lafoi théologale a une obéissance a I'auto-
rité de | ’Eglise (list M.-D. Chenu, opublikowany w: , Il est une foi” [X-X1/1989], s. 22-23).
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i lojalno$¢é wobec Kosciota, ktore wzrastajg w nienaruszalng pewnos¢, ze Bog pi-
sze historie zbawienia i kontynuuje jej kreslenie nawet na tym, co wydaje sie krzy-
zowacé Jego zbawczag wole13l Osobiste doswiadczenie Chenu zostato przelane na
karty powstatej w niedalekiej przysztoéci, czyli w 1959 roku, publikacji: Swiety
Tomasz z Akwinu i teologia. W dalszym ciggu problem sprowadzat sie wcigz do
koncepcji teologii, powodujacej znieksztatcenie postrzegania wiary ijej umiejsco-
wienia w postawie wierzacego podmiotu. Metafizyczna (w jej postaci neoschola-
styki XIX stulecia) koncepcja Boskiego Absolutu nie byta w stanie wydoby¢ sie
z dualizmu, w ktérym postrzegata rzeczywistos¢ Swiata, narzucajac jednoczesnie
takie podwojne jej rozumienie: anielskiego pokoju i brutalnej codziennosci.

Jednoczes$nie za sankcjonowanymi teologami wstawita sie¢ grupa profesorow
uniwersyteckich, wyrazajac wobec nich swe poparciel® Albert Béguin opubliko-
wat na tamach pisma ,,Esprit” artykut, zatytutowany: Les prétres-ouvriers et | 'e-
spérance des pauvres, zawierajacy trzy dodatkowe uwagi autorstwa: J.-M. Do-
menach, A. Lhotellier i F. Perroux, pod sugestywnym tytutem: Nosfréres domi-
nicains. Wydarzenie odbito sie réwniez echem na famach Le Figaro - artykutem
F. Mauriaca czy P.-H. Simona podejmujagcym krytyke burzuazyjnego spojrzenia
P. Claudela na problem ksiezy-robotnikdw.

Sposrdd sankcjonowanych dominikanéw, najmniej ucigzliwe sankcje spadty na
Chenu. Za wiedzg przetozonego generalnego Zakonu mogt w ograniczonym za-
kresie kontynuowac prace pastoralng w paryskich srodowiskach. Jednak okres
tworczosci teologicznej Chenu po 1954 roku zaowocowat bardzo dojrzatymi pra-
cami, ktorych wazno$¢ wskazujgjuz same tytuty: Pour une théologie du travail
(1955)18 La théologie comme science au Xllle siecle (1957)134 La théologie
est-elle une science? (1957)1F La théologie au Xlle siécle (1957)1% Saint
Thomas d’Aquin et la théologie (1959)1F La théologie de la matiére
(1967)18 W przekonaniu Chenu, co jest takze rezultatem jego zyciowych badan,
powinno chodzi¢ o odnowe teologii. On sam jako teolog-historyk doktryn chrze-
Scijanskich w swym dziele teologicznym podjat udang prébe przezwyciezenia neo-
scholastycznej koncepcji teologii. Do tego sprowadzata sie réwniez odnowa teolo-

B Por. C. Geffré, Introduction [w:] L hommage différé au Pére Chenu, s. IX.

@A takze m.in. prof. Le Bras (Un théologien en liberté. J. Duquesne interroge le Pére Chenu,
s. 158-159).

1BParis 1955, ss. 127. Ttumaczenia obcojezyczne publikacji Chenu, m.in.: De Ardeid. Pleido-
oi voor een theologie (Antwerpen 1956); Die Arbeir und der géttliche Kosmos (Mainz 1956); Teo-
logia del trabajo (Barcelona 1960); The Theology ofwork. An Exploration (Dublin 1963) oraz inne
w latach nastepnych.

1N Paris 19573

1% Paris 1957. Takze ttumaczenia na jezyki: wioski, angielski, amerykanski, hiszpanski itd.

1%, Etudes de Philosophie Medievale”, XLV, Paris 1957.

13 Paris 1959.

1B Paris 1968.
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gii. Jednoczesnie okazato sie, ze nie jest mozliwe zwykte przetransponowanie kon-
cepcji Akwinaty (z epistemologig Stagiryty) z tego prostego powodu, ze zaczat
obowigzywaé odmienny paradygmat intelligibilnosci, ktory od czasu renesansu
XII stulecia, ulegt ewolucji - zwiaszcza od renesansu przetomu XV i XVI wie-
kéw. Jednak zamiarem Chenu nie byto ani zawracanie w strone $redniowiecza
i jego koncepcji nauki, ani pragnienie skopiowania 6wczesnej koncepcji teologii,
osadzonej na kategoriach racjonalno$ci Arystotelesa. Chenu pragnat jedynie wy-
kaza¢, ze we wspodtczesnosci XX stulecia z jej wiasnym paradygmatem nauki
nalezy postapi¢ wzorujac sie na zamysle Akwinaty. Chodzitoby zatem o zastoso-
wanie wedtug aktualnie obowigzujacej racjonalnosci jako Verstehen do badania
tresci objawienia chrze$cijanskiego. Jedynie w tym sensie - w ocenie Chenu -
Akwinatowska koncepcja teologii jako wiary in statu scientiae pozostaje niezmie-
niona. Chodzitoby zatem wedtug Chenu o taka odnowe teologii i w tak rozumianej
koncepcji teologii, co jednak nie wykluczato innych mozliwych koncepcji teologii.

Niewatpliwie mianowanie M.-D. Chenu wyktadowcg Sorbony nalezy z pew-
noscig postrzega¢ w perspektywie postepujacych przemian w Kosciele [katolic-
kim], bedacych jakby echem i odbiciem dojrzewajgcej mysli teologicznej, a wiec
rezultatow prac teologicznych, dotyczacych koncepcji uprawianej teologii. Nie
sposob réwniez nie mie¢ na uwadze dwczesnego kontekstu tego ksztattowania sie
catkiem nowej Swiadomosci przemian - zbiegaty sie one z odbudowywaniem
zniszczonej rzeczywistosci Europy po zakonczonej w 1945 roku drugiej wojnie
Swiatowej. Z pewnoscia, poczatkowe intuicje M.-D. Chenu wobec neoscholasty-
ki, wyrazone np. w Position de la théologie (1935), mozna by uzna¢ za pewne-
go rodzaju preludium zmian w postrzeganiu zadan teologii i wypracowaniu wiasci-
wej jej koncepcji w stosunku do badanego Przedmiotu, ktéry rowniez nalezatoby
wowczas ponownie okresli¢. Jednak przyjmuje sie, ze whasciwg dyspute wokot
nowej teologii zainicjowata rozprawa Henri Bouillarda SJ, Conversion et grace
chez saint Thomas d’Aquin. Etude historique'® Chociaz cel pracy stanowito
niezbytjuz 6wczesnie nowatorskie zamierzenie przeanalizowania kolejnych, histo-
rycznie uwarunkowanych préb postrzegania zagadnienia, to jednak ostateczne
whnioski przeprowadzonych studiow, wykazujace modyfikacje mysli i dzieta Akwi-
naty oraz modyfikacje poszczeg6lnych stanowisk, thumaczonych odnawianiem pro-
blematyki wynikajagcym z przemian natury kulturowej, sprzeczne byty z duchem
owczesnego, oficjalnego tomizmu, uznajacego statos¢ i ostatecznos¢ sformutowan
prawdy chrze$cijanskiej. Nic wiec dziwnego, ze stanowisko Bouillarda zostato
poddane krytyce przez M. L. Gucrarda des Lauriers OP, ktéry podniost zagroze-
nia takiego ksztattu koncepcji teologii historycznej w stosunku do dogmatéw wia-
ry chrzescijanskiej. W dwoch artykutach: La théologie de saint Thomas et la
grace actuelle'd oraz La théologie historique et le développement de la théo-

1P Paris 1945.
W ,,Année Théologique”, 1945, s. 324,
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logieMl starat sie on wyartykutowac przekonanie, ze metoda historyczna stawia
problem natury hermeneutycznej, rozluZniajac jednoczes$nie wieZ pomiedzy dogma-
tem a tomizmem wraz z jego aparatem pojeciowym wywodzacym sie z arystote-
lizmu.

Rozszerzenie zainicjowanej dysputy spowodowat M. M. Labourdette OP ar-
tykutem Théologie et ses sources®, w ktérym dokonat analizy prac opublikowa-
nych w pierwszych 10 numerach serii: Sources chrétiennes, starajac sie ukazac¢
stan ducha zwigzany z okre$lonymi postawami teologicznymi, wyrazajacymi zu-
petnie co$ innego niz jedynie historyczna troske o wierne ukazanie dawnych auto-
row. Chociaz Labourdette podkreslit w sposob wnikliwy znaczenie poruszonych
probleméw w pracach m.in.: J. Daniélou, H. de Lubaca, G. Fessarda i H. Ursa
von Balthasara, to jednak zapat obrony tomizmu spowodowat przedstawienie ad-
wersarzy w skrzywionym Swietle - jako antytomistéw. W debate wigczyt sie row-
niez M. J. Nicolas OP, ktéry w tym samym numerze ,,Revue thomiste” skrytyko-
wat Corpus mysticum H. de Lubacal® starajac sie dowies¢, ze teologia, stajgc
sie racjonalistyczng i naukowa, okazuje sie niezdolng do wchtonigcia symbolizmu,
bedacego istotng forma dawnej mysli teologicznej oraz ze teologia patrystyczna
stanowi dziedzine uprzywilejowang gdzie przenikajg sie poszukiwania intelektual-
ne z duchowos$cigl¥

Uptyw czasu zdawat sie zaognia¢ debate. O ile pierwsza reakcja na rozpra-
we H. Bouillarda: Conversion et grace chez saint Thomas d ’Aquin. Etude hi-
storique ze strony G. des Lauriers wywotala jedynie umiarkowang krytyke, o tyle
krytyka L. B. Guillou, zamieszczona w ostatnim numerze ,,Revue thomiste” z 1946
roku okreslita poglady Bouillarda mianem neoplatonizmu belgijsko-francuskie-
go'4 Bouillard miathy zastuzyé na tak negatywny osad z powodu przyjecia sta-
nowiska, uksztattowanego molinistyczng teorig wspotdziatania Bozego, iz wedtug
Akwinaty faska uSwiecajgca i taska skuteczna stapiajg sie w jednola

Nietrudno domysli¢ sie, ze atakowani zwolennicy nowej teologii nie pozosta-
li milczacy wobec nasilajacych sie jednostronnych krytyk. Zaréwno Bouillard, jak
i wyzwani z imienia uprawiajacy nowa teologie publikowali pojedyncze i zbioro-
we odpowiedzi, broniac sie przed oskarzeniem o relatywizm historyczny i doktry-
nalny. O ile odpowiedz Bouillarda, opublikowana w Recherches de science reli-
gieuse'4l, a zarzucajaca krytyce des Lauriersa btedng interpretacje wyrazonego
stanowiska, polegajacg na pomieszaniu poje¢ i cytowaniu zdan, ktére w oderwa-
niu od kontekstu deformujg uzasadniang teze, stanowi prostg forme obrony wyra-

W lbidem, 1946, I, s. 54.

W , Revue Thomiste”, 1946, s. 353-371.

M3 Praca wydana w 1944 roku.

MAPor. R. Winling. Teologia wspoétczesna 1945-1980, s. 94.

¥ Autor ma na mysli osrodki jezuickie w Louvain i Lyon-Fourviere.
¥ Por. ibidem.

W 1946, I.
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zonego stanowiska, o tyle replika zbiorowa jezuitéw zawiera bardziej konstruktyw-
ne tresci i wnosi je nie tyle do prowadzonej debaty, co do poszukiwarn, wyznacza-
jac im perspektywel8

W teologii moze pojawi¢ sie pewien intelektualizm, przeciw ktéremu nie
zawahamy sie zajg¢ odpowiedniego stanowiska. Intelektualizm, ktéry chciat-
by uczyni¢ z objawienia chrzescijanskiego komunikowanie systemu idei,
podczas gdy jest ono przede wszystkim - i zawsze pozostanie - objawieniem
Osoby, Prawdy wcielonej. Chrystus jest jednocze$nie nosicielem i przedmio-
tem postania Bozego [..]. Nie wynika z tego, Zze objawienie nie moze byc
wyrazone w pojeciach, ze bieg czaséw nie zmusza owej ekspresji pojecio-
wej, by sie sprecyzowata i by byla stosowana [..]. Wynika z tego, ze prawda
religijna wykracza zawsze poza swoj pojeciowy wyraz, a tym bardziej poza
swe naukowe ujecie w ramach zorganizowanego systemu. Zresztg zawsze
w przesztosci Kosciot akceptowat niezalezno$é szkét teologicznych w ramach
jednej ortodoksji"9.

Rok 1946 przynidst pewne poparcie usitujagcym przezwyciezy¢ neoschola-
styczna koncepcje teologii. Za teologami ,,na Indeksie™, wstawit sie zaréwno kard.
Saliege, pochwalajac w $rodowisku francuskim w RzymieI®dziatalnos¢ jezuitdw
oraz M.-D. Chenu, jedynego dominikanina podejrzanego o wiaczenie sie w prad
nowej teologii, a takze biskup B. de Solages, 6wczesny rektor Instytutu Katolic-
kiego w Tuluzie (Francja), opowiadajgcy sie w liscie skierowanym do M. J. Nico-
lasa OP za legalnoScig r6znych praddw teologicznych w obrebie ortodoksji kato-
lickiej. Jednak oba gtosy nie zabrzmiaty dos¢ dono$nym echem i w konsekwencji
nie osiggnety oczekiwanych rezultatéw. W latach: 1946-1951, R. Garrigou-Lagran-
ge OP opublikowat w czasopi$mie ,,Angelicum” siedem artykutéw na temat no-
wej teologii, z ktoérych pierwszy, zatytutowany: La nouvelle théologie, ou
va-t-elle?15], dos¢ jasno kresli stanowisko autora wraz z odpowiedzig umieszczo-
ng w konkluzji o zawracaniu nowej teologii w strone modernizmu. Celem ataku
artykutdw byt przede wszystkim H. Bouillard SJ, oskarzany gtéwnie o przyjecie
takiej samej definicji prawdy, ktdra gtosit Maurice Blondel (1861-1949)1% a takze

WRecherches de science religieuse, 3/1946.

WR. Winling, Teologia wspotczesna 1945-1980, s. 95.

1 Podczas przyjecia w ambasadzie Francji przy Watykanie w obecnosci J. Maritaina, ow-
czesnego ambasadora Republiki Francuskiej.

H Dokad podgza nowa teologia? [thum. DK].

B Pochodzacy z rodziny o gteboko katolickich korzeniach, Blondel od wczesnych lat skiero-
wat sie ku filozofii. W 1884 rozpoczat nauczanie. Jednak szybko wycofat sie, aby poswiecic sie
przygotowywaniu pracy, ktdra okazata sie jego najwazniejszym dzietem: L'action, opublikowanej
w 1893. W 1897 objat katedre filozofii na uniwersytecie w Aix-en-Provence (Francja), gdzie na-
uczat az do przejScia na emeryture. Prace: L'action. Essai d 'une critique de la vie et d 'une science
de la pratique (1893), Lettre sur les exigences de la pensée contemporaine en matiére d ‘apologe-
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P. Teilhard de Chardin SJ (1881-1955) ze swymi niektorymi tezami, a wsrdd nich:
wecieleniem Stowa jako momentem ewolucji powszechnej, oraz H. de Lubac SJ
(1896-1991), ktory w pracy Sumaturelm miatby poming¢ doktryne filozoficzng
pronuntiata maiora Akwinaty. Jeden z ostatnich, rzeczonych artykutow Garri-
gou-Lagrange’a podnidst kwestie potepienia relatywizmoéw: filozoficznego i do-
gmatycznego, w tekscie ogtoszonej w 1950 roku encykliki papieza Piusa XII
Humani generis'®4 W kontekscie prowadzonej w artykutach przez Garrigou-
Lagrange’a ostrej polemiki z przedstawicielami i przejawami ,,nowej teologii” nie-
trudno zrozumie¢ uktad sit po obu stronach prowadzacych debate. Papieski doku-
ment potepit relatywizm filozoficzny, wyartykutowujac, ze w $lad za kantyzmem
i empiryzmem relatywizm filozoficzny oznacza, iz ludzkie poznanie nigdy nie ma
wartosci absolutnej. Nastepnie wyrazit stanowisko, ze taki wiasnie relatywizm
odegrat znaczacg role w epoce modernizmu, dajac jednocze$nie zna¢ o sobie
w niektdrych szkicach z dziedziny ,,nowej teologii”. Autor Humani generis pod-
niost rowniez wage faktu, ze nastepstwem relatywizmu filozoficznego jest relaty-
wizm dogmatyczny, wyrazajgcy sie w lekcewazeniu doktryny powszechnie na-
uczanej. Wobec takich stwierdzen oraz tak wyrazonego stanowiska teologia zo-
stata pozbawiona mozliwosci swobodnego oddychania - jednak, jak to wskazuje
praca de Lubaca: Meditation sur 1’Eglise, nie zostaty pozamykane wszystkie
mozliwosci uprawiania teologii zywej i konkretnejh De Lubac zdotat nadal kon-
tynuowac prace teologiczne, omijajac postawione ograniczenia refleksji teologicz-
nej. Oczywiscie, mozna by zapyta¢, czy byty to uwagi poczynione w oderwaniu
od jednostkowych faktow terazniejszosci, wspdtczesnej encyklice Humani gene-
ris Piusa XII, czy tez stanowity ocene konkretnych dziatan w uprawianej dwcze-
$nie teologii. Niezaleznie jednak od odpowiedzi na powyzsze zapytanie, wydaje sie
bardzo prawdopodobne, ze odlegte Zrodto powstania encykliki Humani generis
zdawat sie stanowié¢ przejaw historyzmu teologicznego, zawartego w ocenie Swie-
tego Officjum w Une école de théologie: Le Saulchoir M.-D. Chenu OP; jego
wyrazem miatoby by¢ rozumienie koniecznej tgcznosci pomiedzy refleksja teolo-
giczng a kontekstem historyczno-kulturowym13 Natomiast blizsze zaniepokojenie
wywolaty prace jezuitow z Lyon-Fourviére, ktorych propozycja ponownego nawia-

tique (1896), Histoire et dogme (1904), Le probléme de la mystique (1926), La pensée (1934),
L Etre et les étres (1935), L ‘action (1936-1937, druga wersja), La philosophie et | esprit chrétien
(1944-1946), Exigences philosophiques du christianisme (1950). Bibliografia: J. Hourton, Blondel
y blondelismo, [w:] Gran Enciclopedia Rialp, Madrid, t. IV, s. 326-330.

1B Paris 1946.

B Encyklika Humani generis jest opublikowana w: AAS 42 (1950), 56In oraz 960; wybor
niektérych paragraféow w:H. Denzinger, A Schdnmetzer, Enchiridion symbolorum, defi-
nitionum et declarationum de rebusfidei et morum, Freiburg i. B. 196734 3875-3899.

B Por. H. de Lubac, Meditation sur | Eglise, Paris 1953.

BHPor. J. I. Saranyana, J L 11lianes, Historia teologii [Historia de la Teologia,
Madrid 19967, thum. P. Rak, Krakow 1997, s. 485.
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zania do teologii patrystycznej wraz z jednoczesng krytyka neoscholastyki oraz
uprawianie teologii w mniejszym stopniu Scisle konceptualnej i szerzej otwartej na
sfere symbolu, byta uznana za ogtoszenie nowej teologii, dotknietej relatywizmem,
a nawet ukrytym agnostycyzmem5/. Chociaz encyklika Humani generis zdawa-
fa sie wydawac nieodwotalny osad w sprawie nowej teologii, to jednak deklara-
Cja jej ostatecznego wowczas zamkniecia domagata sie jeszcze rezygnacji z na-
uczania lub czasowego odsunigecia od nauczania autoréw podejrzewanych o sprzy-
janie badz uprawianie nowej teologii.

Pomimo tych do$¢ ostrych srodkéw dyscyplinarnych uprawiana éwczesnie re-
fleksja teologiczna, r6zna i niezalezna od teologii oficjalnej w jej neoscholastycznej
postaci, nadal wzrastata i w dekadzie lat piecdziesiatych zostato opublikowanych
kilka z najbardziej reprezentatywnych dla teologii potowy XX wieku pracl® In-
troduction & |’%¢tude de saint Thomas d ’Aquin M.-D. Chenu OP (1950), Vraie
et fausse reforme dans I’Eglise Y. Congara OP (1950), Meditation sur 1Egli-
se H. de Lubaca SJ (1953), Essai sur le mystéere de | *histoire J. Danieelou SJ
(1953), pierwsze tomy Schriften zur Theologie K. Rahnera SJ (1954)13 Jalons
pour une théologie du laikat Y. Congara OP (1957), La théologie comme
science au Xllle siecle oraz La théologie au Xlle siecle M.-D. Chenu OP
(1957), De Christusontmoeting als sacrament van de Godsontmoeting E. Schil-
lebeeckxa OP (1957).

Z perspektywy tego rozpoczetego XXI stulecia dos$¢ jasno widac, ze teologo-
wie, tworcy ,,nowej teologii” przygotowali nie tylko klimat sprzyjajacy zwotaniu
Vaticanum Secundum przez papieza Jana XXIII w 1963 roku (pierwsza sesja)1f)
ale takze wyrazenie soborowego aggiornamento wobec $wiata we wszystkich
jego kulturowo-religijnych spotecznosciach. Wielu z nich po$wiecito sie bowiem
wytrwalej pracy teologicznej w milczeniu i na uboczu, prowadzac kontynuacje

% Por. ibidem; szerzej np.: E. Vilano va, Historia de la Teologia cristiana, t. Ill: Siglos
XVIII, XIX, XX, Barcelona 1992, s. 873-879; R. Gibe 1lini, La teologia del XX secolo, Brescia
1992, s. 173-183.

BTeologowie powotywali sie wzajemnie w swoich publikacjach na wyniki prac innych teo-
logéw odnowy teologii. | tak m.in. M.-D. Chenu odsyfa do rezultatéw badan, np.: H. de Lubaca w:
M.-D. Chenu, Histoire et allégorie au XII siecle, [w:] tenze. La Parole de Dieu (I), Lafoi dans
I'intelligence, s. 158; E. Gilsona w: M.-D. C he nu, La lecture de la Bible et philosophie au Moyen
Age, [w:] ibidem, s. 187-188; J Danielou i K. Rahnera w: M.-D. Chenu, Vocabulaire Biblique et
Vocabulaire Théologique, [w:] ibidem, s. 179-181; M. de Wulfa, E. Gilsona, J. Maritaina i Y. Con-
garaw: M.-D. Chenu, L'equilibre de la scolastique medievale, [w:] ibidem, s. 230; R. Auberta w:
M.-D. Chenu, Foi et théologie d'aprés le P. Gardeil, [w:] Ibidem, s. 270; P. Ricouera w: M.-D.
Chenu, Vérité et liberté dans lafoi du croyant, [w:] Ibidem, s. 347, a takze do papieskich ency-
klik: Rerum novarum (Leona XIII), Pascendi (Piusa X), Quadragesimo anno (Piusa XI) i Humani
generis (Piusa XII) w: ibidem, s. 350-351.

BW sumie 16 tomoéw, opublikowanych miedzy 1954 a 1985 rokiem.

Chociaz papiezowi Janowi XXIII przypisuje sie powszechnie bardzo charakterystyczne
uzyte przez niego wyrazenie: znak6w czasu, to jednak jego cichym autorem jest M.-D. Chenu.
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rozpoczetych badan, ktérych odnowicielskiej sity jeszcze nie podejrzewali, a ktdre
zaowocowaty ich wkladem w dojrzewanie mysli teologicznej i opracowywanie
schematow i dokumentdéw Soboru Watykanskiego 11. Niektorzy zdecydowali sie
na opuszczenie sceny publicznej, gdy ich prace wywotaty lub wywotywaty pote-
pienie ze strony pewnych kot rzymskich - jednak zaréwno jedni, jak i drudzy do-
czekali sie powszechnego uznania i rehabilitacji w czasie Soborulbl

Vaticanum Secundum zostato poprzedzone niezmierng iloScig publikacji -
wsrdd nich zanaczylta sie rowniez obecnos¢ mysli teologicznej Chenu, m.in. ,,Les
théologiens et les éveques” z podtytutem: En vue de Concile (1963)1& Okres
Soboru nie zmniejszyt zaangazowania ze strony teologéw. Okazat sie jeszcze bar-
dziej bogaty w teologiczne publikacje, stanowiac pomysiny czas dla wydawnictw
z dziedziny teologii katolickiej. O ile przed pierwsza sesjg soborowa, tuz po zapo-
wiedzi Soboru, zastanawiano sie nad porzadkiem dziennym i zagadnieniami maja-
cymi by¢ przedtozonymi Ojcom soborowym, to teologowie nie zawahali sie publi-
kowac artykutow i prac w celu prezentacji wiasnych zapatrywan na temat zacho-
wania priorytetow. Ukazaty sie wiec, miedzy innymi, Fragen an das Konzil
w serii: ,,Herderbiicherei” (1961), Voeux pour le Concil w ,,Esprit” (1961), Qu-
‘attendons-nous du Concile? w serii: ,,Etudes pastorales” (1960), Concile et re-
tour a I’unite H. Kiinga (1961), Sainte Eglise (1963) i Chretiens en dialogue.
Contribution catholique a |’oecuménisme (1964) Y. Congara, La Parole de
Dieu (1964) i L Evangile dans le temps (1965) M.-D. Chenu, Schriften zur The-
ologie K. Rahnera (od 1964), 10 tom6w Lexikonfiir Theologie und Kirche pod
redakcjg K. Rahnera (1957-1965)18 97 fascykutow serii: ,,Quaestiones disputa-
tae” (1958-1982), zapoczatkowana i réwniez redagowana przez K. Rahnera, 4
tomy Handbuch der Pastoraltheologie K. Rahnera (1964-1972), 4 tomy Sacra-
mentum mundi - Theologisches Lexikon fiir die Praxis K. Rahnera (1967-
1969), miedzynarodowe czasopismo teologiczne ,,Concilium” (od 1965), zatozone
przez K. Rahnera i E. Schillebeeckxa, 8 tomoéw Herders Theologisches Taschen-
lexikon pod red. H. Rahnera (1972-1973) Kleines theologisches Wérterbuch
pod red. H. Rahnera i H. Vorgrimmlera (1976). Handbuch theologischer
Grundbegriffe (1962-1963) stanowi natomiast dzieto, ktére odzwierciedla ducha

Bl Np. E. Schillebeeckx OP zostat mianowany oficjalnym ekspertem Episkopatu holender-
skiego (pomimo poczatkowego sprzeciwu Kurii Rzymskiej), za$ Y. Congar OP oraz K. Rahner SJ
soborowymi ekspertami. Jedynie M.-D. Chenu wchodzit na scene nowej, koscielnej rzeczywisto-
§ci bocznymi drzwiami jako teolog, towarzyszacy swemu dawnemu studentowi i wychowankowi
Le Saulchoir, odrynariuszowi Antsirabé (Madagaskar), biskupowi C. Rollandowi.

® Por. M.-D. Chenu, Les théologiens et les évéques, [w:] Colloque de I'’Arbresle, Paris
1963; pod zmienionym tytutem: tenze, Les théologiens et le college episcopal. Autonomie et se-
rvice, [w:] L évéque dans I'Eglise du Christ, Paris 1963, s. 175-191; takze: tenze, Les théolo-
giens et les éveques, [w:] ten ze, La Parole de Dieu (I), Lafoi dans I’intelligence, s. 289-305.

13 Podajacy praktycznie status quaestionis roznych zagadnien z zakresu teologii katolickiej,
podobnie jak stownik Religion in Geschichte und Gegenwart w zakresie teologii protestanckiej.
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wspotpracy zrodzonej podczas Soboru, zawierajgc w sumie redakcje 160 haset
ponad stu teologéw z wielu krajow i nalezacych do réznych grup religijnych.

VI. RECEPCJA PERSPEKTYWY TEOLOGICZNEJ]
SZKOLY LE SAULCHOIR ZE STRONY MAGISTERIUM KOSCIOLA

Mysl teologdw odnowy czy nowej teologii okazywata sie na tyle nadzwy-
czaj dobrze osadzona w strukturach odnowionej koncepcji teologii, ze nie mogta
sobg nie ksztattowac Swiadomosci eklezjalnej. Wydaje sie, ze w odniesieniu do
pontyfikatu papieza Jana X X111 ktory po papiezu Piusie XII przejat w 1958 roku
troske o Koscidt Chrystusowy, mozna by postrzega¢ nie tyle wzrost, co nawet
przetamanie przez mysl teologiczngpozarzymska dotychczasowej wytacznej do-
minacji tzw. teologii oficjalnej, ksztattujgcej decyzje Kurii Rzymskiej oraz wptywa-
jacej na stanowisko i nauczanie doktrynalne magisterium Ecclesiae. Bardzo
wyraznie owa tendencja zaznacza sie¢ w poczatkowym stadium, zwotanego
w 1962 roku przez Jana XXIII, Vaticanum Secundum, na ktérym nie tylko, ze
prawie wszystkie przygotowane przez Kurie Rzymskg schematy soborowych
uchwat zostaty od samego poczatku przeredagowane przez teologdéw spoza Rzy-
mu, mianowanych ekspertami Soboru lub bedacych teologicznymi doradcami kon-
ferencji episkopatéw danych panstw czy poszczegélnych biskupdw, ale takze uzu-
petnione o nowe punkty widzenia i projekty nowych deklaracji i uchwat soboro-
wychlld W sumie wpltyw odnowionej (w koncepcji teologii) mysli teologicznej
wzrost na tyle, ze to wiasnie ona inspirowata i stanowita punkt odniesienia wypo-
wiedzi i nauczania pontyfikalnego papieza Jana XXIII. Tak oto w encyklice Ma-
ter et Magistra, a zwlaszcza w encyklice Pacem in terris papieza Jana XXIlI,
zostata wreszcie rozrézniona socjalizacja od socjalizmu, a nowe pojecia zostaty
jednocze$nie wprowadzone do stownictwa koscielnego i soborowego. Z pewno-
$cig brak tego rozréznienia powodowat dotychczas negatywng ocene rozumienia
tresci prac teologicznych np. Chenu i mylne utozsamianie teologa z myslag mark-
sistowska. Autor encykliki Pacem in terris, w ktorej wreszcie zostato podniesio-
ne i sformutowane rozréznienie pomiedzy konkretnymi zaangazowaniami czy ru-
chami historycznymi oraz ideologiami, uznat socjalizacje za najbardziej wyrazisty
przejaw tzw. znakow czasu - jako nie tylko szanse dla poszczegdlnego cztowieka,
ludzkiego braterstwa, pokoju (spoteczno-politycznego), ale takze w ekonomii
zbawczej jako predyspozycje czy wrecz kamiern wegielny krolestwa Bozego.

Rowniez mysl soborowa doznata ewolucji - chociazby w stosunku do wcze-

B Angelo Giuseppe Roncalli, pontyfikat: 28 X 1958-3 VI 1963.

¥ Nalezy zauwazyé¢, ze schematy soborowe Vaticanum Secundum zostaty zredagowane
wedtug wzorca spotecznosci doskonatej, za ktéra oczywiscie zostata rozpoznana wspdlnota Ko-
Sciota Chrystusowego.
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$niej deklarowanego stanowiska magisterium Ecclesiae wyrazonego przez papie-
zy: Piusa X (dekret Swietego Officium Lamentabili i encyklika Pascendi), Piusa
XI (encyklika Quadragesimo anno) i Piusa XII (zwlaszcza encyklika Humani
generis). Teologia zostata pomyslana jako historia zbawienia, a Tradycja zosta-
ta rozpoznana jako substancjalnie zywa. W konsekwencji stowo Boze odzyskato
mowienie w dzi$ wspdlnoty hierarchicznej Kosciota, rozpoznanego jako Swiadek
Objawienia Bozego ijako jego nosiciel. To wiasnie KosSciotjako wspolnota wiary
w jej nieustannym dynamizmie zostat rozpoznany jako stanowigcy bezpos$rednie
miejsce pracy teologa - bez przekre$lania czy usuwania innych miejsc teologicz-
nych, a zwilaszcza tego pierwszorzednego locus theologici: Pisma Swietego. Jed-
noczesnie zostato konsekwentnie rozpoznane, ze dyskurs teologiczny nie moze nie
by¢ opracowywany poza obecnoscig przy konkretnym postepowaniu/dziataniu
moralnym ludu Bozego w jego inspiracjach i strukturach, w rozréznieniu wydat-
nego wkiadu stowa Bozego i w obecnosci Ducha Swietego. W sumie wydarze-
nia zbawcze, rozpoznane jako rozgrywajace sie w aktualnym dzis i teraz wspét-
czesnosci, zostaty rozpoznane jako stanowigce miejsce nieustannej inwencji i ro-
dzenia sie teologii.

Jest zrozumiate, ze soborowa koncepcja teologii, pomyslanej i uksztattowanej
jako historia zbawienia, nie rozwigzata i nadal nie rozwigzuje wszystkich proble-
moéw. Chociaz wprowadzifa radykalny postep w stosunku do neoscholastycznej
koncepcji teologii, bedacej udziatem m.in. Kurii Rzymskiej za pontyfikatu Piusa X,
to jednak w ocenie Chenu postawita podwaojny problem: (1) jezyka wiary oraz (2)
relacji wiary i kultury18 przed ktérego rozwigzaniem stanety zaréwno czasy bez-
posrednio posoborowe, jak i wspotczesno$¢ realizujgcych siejuz poczatkow XXI
stulecia. Jednocze$nie pojawity sie nowe problemy, zwigzane z nieustannym roz-
wojem i przemianami wprowadzanymi przez cywilizacje naukowo-techniczna kto-
ra zdazyta sie przetransformowaé na cywilizacje informatyczno-komunikacyjna.
Okazalo sig, ze pewnej aktualnosci nabiera réwniez bardzo dawna intuicja Teil-
harda de Chardin SJ (1881-1955), zawarta w pracy z 1928 roku: Milieu divin'a
zawierajgca idee rozciggniecia az do wymiaréw wszech$wiata symboliki chrze-
Scijanskiej1® Wydaje sie, ze nie mogt nie inspirowac sie nig sam Chenu, kiedy
ksztattowala sie jego wizja Stowa wcielonego w ludzkich dziejach oraz idei wcie-

(2). Nie chodzi wytagcznie o ponowne przettumaczenie wyrazen (doktrynalnych, dogma-
tycznych), juz raz utworzonych, w jakim$ zrecznym przystosowaniu wzgledem wspotczesnosci
stowa Bozego, ale o sprawienie jakby ich wytrysniecia ze spotkania z ludzmi wspétczesnymi. (2)
Rozumienie, ze kultura nie stanowi zewnetrznego kontekstu dla doSwiadczenia wiary, lecz wnika
w zywa substancje wiary wicielonej, czyli faktycznie urzeczywistnionej, nakazuje krytyczne ba-
danie realizowanej strategii zaangazowania apostolskiego. Por. Un théologien en liberté. J. Du-
quesne interroge le Pére Chenu, s. 124.

¥/ Por. T. de Chardin, Milieu divin, Paris 1963. Por. H. de Lubac, Lapensée religieuse
du Pére Teilhard de Chardin, Paris 1962.
B Por. Un théologien en liberté. J. Duquesne interroge le Pére Chenu, s. 107.
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lenia jako punktu wyjscia teologicznego uchwycenia misterium chrzescijanskiego,
a zwlaszcza wymiaru historycznego i socjalnego ludzkiego zycial® W sumie
wobec wspotczesnie realizujgcej sie globalizacji zdaje sie uaktualnia¢ teza Akwi-
naty o cztowieku solidarnym z kosmosem w swym, faktycznym dojrzewaniu.

Chcieliby$Smy zakonczy¢ przytoczeniem stow Chenu, w ktérych wspomina
ostateczne zakonczenie wypadku teologicznego Le Saulchoir w obecnosci przed-
stawiciela Watykanu:

Je me souviens d’un episode qui s’est produit beaucoup plus tard, a |%-
poque du Concile, quand on a célebre mes soixante-dix ans. Mes confreres
avaient organise une ceremonie a laquelle j 'ai eu la surprise de voir parti-
ciper le cardinal Feltin; j ’en étais trés honoré et trés ému. Or, dans une
petite allocution, il m’a dit : ,,Je tiens a rendre hommage a |’obéissance que
vous avez manifestée dans les difficultés que vous avez rencontrées. Alors
je me suis levé, sans meme y réfléchir, etje lui ai répondu avec un peu d’im-
pertinence : Eminence et cher Pére, ce n’était pas de |’obéissance, car |’o-
béissance est une mediocre vertu morale. C’est parce que j 'avais foi en la
Parole de Dieu, en regard de laquelle des accrocs et incidents de parcours
ne sont rien; c’est parce que j ‘avais foi dans le Christ et dans son Eglise.
Tous ceux qui étaient la m’ont fait une ovation. Voila I’histoire de ma con-
damnation110

WPor. Y. Congar, ,Le Pére M.-D. Chenu”, s. 789.
T0Un théologien en liberté. Jacques Duquesne interroge le Pére Chenu, s. 122.



