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Zjednoczenie z Bogiem i jego rola w zyciu duchowym
cztowieka wedtug Sw. Jana od Krzyza

HENRYK WEJMAN

Zjednoczenie cztowieka z Bogiem stanowi centralne zagadnienie w naucza-
niu $w. Jana od Krzyza. Jego ostatecznej postaci Swiety z Fontiveros poswieca
przede wszystkim dwa ostatnie swoje dzieta: Piesn duchowa i Zywy ptomien
mitosci, ale nie brakuje réwniez wielu wskazan co dojego natury, stopni rozwoju
i Srodkdw do niego prowadzacych we wcze$niejszych dzietach:Nocy ciemnej
i wDrodze na Gdre Karmel'l Wtasnie w tym ostatnim dziele, wjego pigtym
rozdziale drugiej ksiegi, hiszpanski Mistyk podaje istotne zreby catej swojej na-
uki o zjednoczeniu, czyli daje zarys tego zagadnienia, rozwijajac je pézniej szcze-
gotowo w pozostatych swoich dzietach.

Juz samo wyrazenie zjednoczenie, tak bardzo ulubione przez Swietego
z Fontiveros2 wskazuje na rzeczywistos$¢ ludzkiej egzystencji, tj. komunieg czto-
wieka z Bogiem w mitosci i tym samym treSciowo staje sie nosnikiem wszystkich
elementdéw, ktdre je stanowig a mianowicie: 0s6b (Boga i cztowieka) oraz rela-
cji, jakie miedzy nimi zachodza, jak réwniez Srodkdéw, ktére do tego prowadza.
Zatem podejmujac to zagadnienie w ujeciu $w. Jana od Krzyza, nalezy skupic¢
uwage na tych poszczegélnych elementach, ktore tworzgte rzeczywistosc.

Punktem wyj$cia w badaniach nad powyzszg kwestigjest koncepcja zjed-
noczenia przyrodzonego u $w. Jana od Krzyza. Zarys tej koncepcji prowadzi

10dtad bedziemy stosowaé skroty dziet, umieszczajac je w tekscie: Piesn duchowa - PD; Zywy
ptomien mitosci- ZPM; Noc ciemna - NC; Droga na Gore Karmel - DGK.

2Wedtug obliczen dokonanych przez L. Guillet czestotliwo$¢ niektérych terminéw w pi-
smach $w. Jana od Krzyza przedstawia sie nastepujgco: zjednoczenie - 343 razy; przemiana - 137
razy;jednoczyé¢ - 130 razy: L. Guillet, Nuitde lumiere, Tours 1969, 35.
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zkolei do refleksji nad naturg zjednoczenia nadprzyrodzonego, charakterem prze-
bywania poszczeg6lnych Oséb Trdjcy Swietej w duszy cztowieka i skutkami,
jakie to przebywanie wywotuje. Na konicu nie sposéb nie podkresli¢ wartosci
nauki Doktora Karmelu o zjednoczeniu cztowieka z Bogiem dla duchowosci czto-
wieka obecnej doby.

I. SUBSTANCJALNA OBECNOSC BOGA W DUSZY
A ZJEDNOCZENIE NADPRZYRODZONE

We wspomnianym juz pigtym rozdziale drugiej ksiegi Drogi na Gore Kar-
mel $w. Jan od Krzyzarozrdznia dwa rodzaje zjednoczenia cztowieka z Bogiem.
Pierwszy zalicza do porzadku przyrodzonego i okres$la go zjednoczeniem istoto-
wym lub substancjalnym, drugi za$ nazywa, ze wzgledu najego charakter, zjed-
noczeniem nadprzyrodzonym (por. DGKII, 5,3). Miedzy obydwoma rodzajami
zjednoczenia zachodzi wzajemna relacja tak gteboka, ze jedno nie moze istnie¢
bez drugiego. Z tego wiec wzgledu nie da sie analizowac i przedstawi¢ w sposéb
wyczerpujacy zjednoczenia nadprzyrodzonego bez odwotania sie do tego pierw-
szego, czyli zjednoczenia substancjalnego albo istotowego.

W ujeciu Doktora Mistycznego zjednoczenie istotowe polega na substan-
cjalnej obecnosci Boga w kazdej duszy, nawet w duszy najwiekszego grzeszni-
ka. Bégprzebywa ijest substancjalnie w kazdej duszy, chocby to byta dusza
najwiekszego w Swiecie grzesznika (DGK I, 5, 3). Wynika ono z udzielenia
przez Boga naturalnego bytu i stad tez wigze sie ze stworzeniem cztowieka i pod-
trzymywaniem go w istnieniu. Bogprzebywa zawsze w duszy, udzielajgcjej
i utrzymujac swa obecnoscigjej byt naturalny (DGK 11, 5,4). Istotowe wigec
zjednoczenie cztowieka z Bogiem ma charakter trwaty. W akcie stworczym,
wyrazajacym sie w udzieleniu osobowego zycia (jako pierwszej odpowiedzi Boga
nabrak, brak istnienia) zawigzata sie miedzy Bogiem a cztowiekiem stata i niero-
zerwalna wiez, ktéra w swym charakterze przekracza nawet naturalng wiez tg-
czacgniemowlecie zmatkgw jej tonie. Siega ona samego jestestwa cztowieka,
ajej wyrazem jest nieustanna i bezgraniczna troska Boga o cztowieka. Niedosci-
gty obraz tej troski stanowi opieka ziemskiego ojca wobec wiasnego dziecka.
Skoro Bog jest Stwdrca cztowieka nie moze sie zaprzeé swego ojcostwa wobec
niego, aprzez to nie moze nie by¢ celem i sensemjego zycia. Dlatego Bdg staje
sie gwarantem i strézem ludzkiego bytowania. Zresztg sam cztowiek tego potrze-
buje, skoro nie ma w sobie samym racji swego istnienia. Stad tez ta naturalna
facznosc, jaka zostata zawigzana w akcie stwdrczym miedzy Bogiem a cztowie-
kiem, stanowi gwarancje istnienia i rozwoju cztowieka oraz kazdego stworzenia.
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Gdyby tej tacznosci zabrakio - pisze Swiety z Fontiveros -wszystkie stworze-
nia obrécityby sie w nico$¢ iprzestatyby istnie¢ (DGK I, 5, 3). Rezonans tej
nauki hiszpanskiego Mistyka odnajdujemy w identycznej prawie postaci w dok-
trynie soboru watykanskiego I, ktory w Konstytucji duszpasterskiej o Koscie-
le w Swiecie wspotczesnym wyraznie stwierdza, ze [...] stworzenie bowiem
bez Stworzyciela zanika [...]. Co wiecej, samo stworzenie zapada w mroki
przez zapomnienie o Bogu (KDK 36).

Z wyzej przeprowadzonej argumentacji wynika zasadniczy wniosek, iz zjed-
noczenie istotowe stanowi podstawg zjednoczenia nadprzyrodzonego. Dzieki
temu zjednoczenie nadprzyrodzone nie pozostaje zawieszone w prozni, lecz wia-
$nie mocno opiera sie/za tej statej i naturalnej fgcznosci Boga z cztowiekiem,

jakaptynie zfaktu stworzenia, czyli na zjednoczeniu istotowyma3 Jednak mie-
dzy tymi zjednoczeniami zachodzi zasadniczardznica, ktdra wynika z samej ich
istoty. Skoro zjednoczenie polega na udzielaniu sie Boga, to czynnikiem, ktéryje
roznicuje, jest rodzaj tego udzielania sie. Samejuz przymiotniki: istotowy i nad-
przyrodzony wyraznie wskazujgna rodzaj tego udzielania si¢, atym samym pod-
kreslajaroznice, jaka zachodzi miedzy nimi. W zjednoczeniu istotowym zatem
chodzi o udzielanie przyrodzonego bytu, zas w nadprzyrodzonym - udzielanie
bytu nadprzyrodzonego4 Chociazjestprawda - pisze Doktor Karmelu - ze
Bdg przebywa w duszy, utrzymujgc swg obecnoscigjej byt naturalny, nie
zawszejednak udzielajej bytu nadprzyrodzonego. Ten bowiem udziela sie
tylko przez mitos¢ i taske, a nie wszystkie dusze znajdujg sie w stanie taski
(DGK 11,5,4).

Jednak zjednoczenie naturalne, ktére polega na uczestnictwie stworzenia w
bycie Bogasecundum rationem entis i ukazywaniu Jego chwaty w zaleznosci
od swojej doskonatosci, nie uzdalnia stworzenia do nawigzaniajednos$ci nad-
przyrodzonej z Bogiem. Niejest to mozliwe dlatego, ze zadna naturalna dosko-
natos¢ stworzenia nie moze przenikng¢ Boskosci Bogab Wprawdzie kazde
stworzenie [...] pozostaje w pewnym stosunku do Boga ijestjakby sladem
Boga - w réznym stopniu, odpowiednio do swych doskonatosci - jednak
istotne podobienstwo pomiedzy Bogiem a stworzeniem nie zachodzi. Jest
raczej ta nieskoriczona roznica, jaka musi by¢ pomiedzy bytem stworzonym
a boskim. Dlatego tezjest niemozliwe, by rozum mégtpojg¢ Boga za posred-
nictwem stworzen, czy to niebieskich, czy ziemskich, gdyz nie mapomiedzy

3H. Wejman, Naturazjednoczenia upodabniajgcego w doktrynie iw. Jana od Krzyza, ,,Szcze-
cinskie Studia Koscielne” 3 (1992), 126.

4Por. K. Wojtyta, Zagadnienie wiary w dzietach $w. Jana od Krzyza, Krakéw 1990, 44.

5Tamze, 47.
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nimi a Bogiem zadnejproporcji anipodobienstwa (DGKII, 8, 3). Stworzeniu
z natury brakuje tego, co $w. Jan od Krzyza okresla istotnym podobienstwem,
aco uzdalniaje do wzniesienia sie na poziom Boskosci. Jest to dzieto faski
i mitosSci, ktére jednak nie moze sie realizowac bez istnienia tego pierwszego
zjednoczenia. Zjednoczenie naturalne wiec stanowi niejako warunekswe qua
non zjednoczenia nadprzyrodzonego. Bog, ktory udziela sie (duszy) natural-
nieprzez swoj byt, bedzie siejej udzielat nadprzyrodzenie przez taske (DGK
11, 5, 4).

Na tej podstawie zatem mozna powiedzieé, ze proces jednoczenia sie czto-
wieka z Bogiem zaczyna sie i koriczy w Bogu. Ten ruch cztowiekaku Bogu stresz-
cza sie w postawie wznoszenia sie na szczyt doskonatosci, ktérajest Bog po-
przez ogatacanie siebie z mitosci wiasnej. Doskonatg ilustracjgtego procesu sg
typowe dla nauczania $w. Jana od Krzyza antynomie zawarte w rozdziale trzyna-
stym ksiegi pierwszej Drogi na Gére Karmel. By dojs¢ do smakowania wszyst-
kiego, nie chciej smakowaé czego$ w niczym. By doj$¢é do posiadania wszyst-
kiego, nie chciejposiadac¢ czegos w niczym. By dojs$¢ do tego, by$ byt wszyst-
kim, nie chciej by¢ czym$ w niczym (DGK I, 13, 11).

Il. NATURA ZJEDNOCZENIA NADPRZYRODZONEGO

Zaktadajac zjednoczenie istotowe Swiety Doktor Karmelu przechodzi na-
stepnie we wspomnianym pigtym rozdziale drugiej ksiegi Drag/ na Gore Karmel
do omdéwienia zjednoczenia duszy z Bogiem. Nie prébujeje jednak zdefiniowag,
leczjedynie opisac, poniewaz w swej istocie rzeczywistos¢ ta-jak sam stwierdzi
pbézniej wPiesni duchowej- niemozliwajest do wypowiedzenia (PD 22, 5).
Zjednoczenie to —pisze wprost - dokonuje sie wtedy, gdy dwie wole, tojest
wola duszy i wola Boga, sg zupetnie zgodne i nic ich nie dzieli. Gdy wiec
dusza odrzuci to wszystko co sie sprzeciwia woli Bozej i niejest z nig zgodne,
wowczas bedzie przemieniona w Boga przez mitos¢. [...] Jezeli wiec dusza
catkowicie ma wole uzgodniong i upodobniong do woli Boga, wtedy catko-
wicie i nadprzyrodzeniejest zjednoczona iprzeobrazona w Boga (DGK I, 5,
3-4). W tej opisowej definicji zjednoczenia nadprzyrodzonego wyraznie zazna-
czajgsie trzy zasadnicze elementy, do ktérych naleza: udzielanie sie Boga przez
taske i mitos¢, uczestnictwo duszy w Boskosci Boga i przeobrazenie duszy
w Bogu. Chcac ukazac catg glebie rzeczywistosci zjednoczenia nadprzyrodzone-
go, tj.jego nature i ostateczngpostac, nalezy zatemje przeanalizowac.
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1. UDZIELANIE SIE BOGA PRZEZ tASKE | MILOSC

Proces nadprzyrodzonego zjednoczenia cztowieka zaczyna sie od udzielenia
sie Boga przez taske i mitos¢. Sw. Jan od Krzyza wyraznie stwierdza, ze (Bog)
udziela sie tylko przez mito$¢ i faske, a nie wszystkie dusze znajdujg sie
w stanie taski. A i te, ktdre sg w stanie faski, nie sg w réGwnym stopniu, bo
jedne sa na wyzszym, inne na nizszym stopniu mitosci (DGK I, 5, 4). Nad-
przyrodzone udzielanie - jak wynika z powyzszej wypowiedzi Swietego - jest
wyrazem faski Boga i osigga w duszach ludzkich rézne stopnie. Rozmaito$¢ stop-
ni tego nadprzyrodzonego udzielania si¢ Boga uwarunkowanajest stopniem faski
i mitosci duszy.

W ten sposéb Doktor Karmelu odstaniajednocze$nie dynamiczny charakter
zjednoczenia, w ktorym doniostg role odgrywa mito$¢. Wiasnie dzieki niej i po-
przez nig cztowiekjest w stanie zdobywac iwzrasta¢ w zjednoczeniu z Bogiem.
Postep w niej stanowi warunek owego nadprzyrodzonego udzielania sie Boga
duszy ludzkiej. Bog wiecej udziela sie tej duszy - pisze $w. Jan od Krzyza -
ktéra wiecej postgpita w mitosci, to znaczy bardziej ztgczyta swa wole
z wolg Boga. Jesli wiec dusza catkowicie ma wole uzgodniong i upodobnio-
ng do woli Boga, wtedy catkowicie i nadprzyrodzeniejestzjednoczona iprze-
obrazona w Boga (DGK 11, 5,4). Mito$¢ wiec spetnia nie tylko funkcjejedno-
czacag dusze z Bogiem, ale rownoczes$nie staje sie sitg przeobrazajaca te dusze
w Boga. Zatem w miarejednoczenia sie duszy z Bogiem przez mito$é urzeczy-
wistnia siejej stopien przeobrazenia.

Mitos¢ w swej funkcji jednoczacej i przeksztatcajgcej zarazem rzutuje na
wole i dlatego z psychologicznego punktu widzenia zjednoczenie nadprzyrodzo-
ne sprowadza sie do zgodnosci woli ludzkiej zwolg Pana Boga. Istota zas$ tej
zgodnosci zawiera sie w takiej przemianie duszy w wole Bozg, aby w niczym nie
byta ona przeciwna woli Bozej, lecz w kazdym swoim poruszeniu Jej odpowia-
data (por. DGK 1,11). Zgodno$¢ ta wiec ma charakter przedmiotowy, poniewaz
dotyczy ujednolicenia dziatan woli ludzkiej z wolg Bozg. WHasnie ten wymiar
zgodnosci podkresla Doktor Karmelu, kiedy twierdzi, ze zjednoczenie nad-
przyrodzone dokonuje sie wtedy, gdy dwie wole, tojest wola duszy i wola
Boga, sg zupetnie zgodne i nic ich nie dzieli (DGK I, 5, 3).

Podsumowujac te cze$é przedtozenia nalezy stwierdzic, ze zjednoczenie du-
szy z Bogiem polega na nadprzyrodzonym udzielaniu, ktore rozwija sie przez
mito$¢ i w niej rowniez wyraza swoj psychologiczny aspekt zgodnosci dwoch
woli: ludzkiej i Bozej. Ten stan cztowieka $w. Jan od Krzyza okre$la, w oparciu
o wypowiedzi Jana Ewangelisty (por. J 1,13; 3,5), nowym zrodzeniem. (B6g)
tym tylko dat wtadze - pisze -aby sie stali synami Bozymi, czyliprzeobrazili
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sie w Boga, ktdrzy nie z krwi, tojest nie ze zwigzkdw ipojeé naturalnych sie
narodzili, aniz woli ciata, tojest za sprawa zdolnosci i wiasciwosci natural-
nych, ani tym mniejz woli meza, w ktorym to okresleniu zawiera sie wszelki
spos6b sadzenia ipoznawania rozumem. Zadnemu z tych nie dat wtadzy, by
sie mogli sta¢ synami Bozymi; datjgjedynie tym, ktérzy sie narodziliz Boga,
czyli tym, ktoérzy umartszy temu wszystkiemu co jest starym cztowiekiem,
odrodzili sie przez taske (DGK I, 5, 5).

2. UCZESTNICTWO DUSZY W BOSKOSCI BOGA

Mitos$¢ w procesie zjednoczenia petni -jak wspomnieliSmy- rolejednocza-
cgdusze z Bogiem, a zarazem spetnia funkcje przeksztatcajacg. Samojednak
przeksztatcenie duszy w Bogu przez mitos¢ zostaje poprzedzone wedtug mysli
teologicznej $w. Jana od Krzyzajej uczestnictwem w Boskosci. Stad tez $w. Jan
od Krzyza przyjmuje przeksztatcenie przez uczestnictwo, tworzac w ten sposéb
triade osobistej konstrukcji naukowej na temat zjednoczenia: udzielanie - uczest-
nictwo - przeksztatcenie6.

Charakter i znaczenie uczestnictwa, jako tego drugiego elementu natury zjed-
noczenia nadprzyrodzonego, Swiety Doktor Mistyczny wyrazaw obrazie o$wie-
tlonej tafli szklanej. Im Swiatto napotyka tafle szklang bardziej czystg i przezro-
czystg, tym wiecej jej udziela swego naturalnego blasku swych promieni. A gdy
jazastanie catkowicie czystg, wowczas udziela siejej w takim stopniu, ze taflata
jasnieje tym samym blaskiem, co $wiatto; niejako zdaje sie by¢ Swiattem. Jednak
tafla ta nie zmienia sie w istote Swiatta, lecz zachowuje wiasngnature, pozostaja-
caw odrebnosci do natury Swiatta. Jedynie uczestniczy onaw wysokiej mierze
w blasku natury tego $wiatta. Szkto, chociaz I$ni blaskiem storica, jest czyms$
zupetnie innym od niego, ale moznapowiedzie¢, zejestpromieniem, czy bla-
skiem stonca przez uczestnictwo (DGK I, 5, 6).

W obrazie tym zostaje odstonieta zardwno cata gtebia rzeczywistosci nad-
przyrodzonego udzielania sie taski, jak i przeksztatcenie przez uczestnictwo. Jak
tafla szklana przeksztatca sie dzieki udzielaniu przez stonfice blasku $wiatta, tak
w podobny sposdb dusza, doznajac nadprzyrodzonego udzielania sie Boga przez
taske i mitos¢, przeksztatca sie przez uczestnictwo w Swiatto Boskos$ci Boga.
Dusza [...] natychmiastzosta/e-wyjasnia Doktor Mistyczny -prze$wietlona
iprzeobrazona w Boga. Udzielajej wtedy Bog swego bytu nadprzyrodzone-
go w takiej mierze, iz wydaje sie ona samym Bogiem iposiada to co On sam.

6Por. K. Wojty ta, dz. cyt., 47.
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Zjednoczenie to dokonywa sie wtedy, gdy Bég wyswiadcza duszy te nad-
przyrodzong taske, ze wszystko co Bdg i dusza posiada, staje sie jednym
wprzemianie uczestniczgcej. Dusza wydaje sie wtedy by¢ wiecej Bogiem niz
dusza i w rzeczy samejjest Bogiem przez uczestnictwo, cho¢ oczywisciejej
byt naturalny jest tak odrebny od bytu Bozego jak iprzed zjednoczeniem,
podobniejak owa tafla szklanajest czym$ innym nizpromien, ktéryja prze-
Swietla (DGK Il, 5, 7).

Zatem uczestnictwo w swej istocie sprowadza sie do takiego stopnia zblize-
nia sie osoby do osoby kochanej, ze stajasie one niejako jednym, oczywiscie
bez utraty wiasnej tozsamosci. Dusza wiec tak gteboko jednoczy sie z Bogiem
przez taske i mito$¢, ze staje sie niejako Nim samym. Wrzeczy samej- stwier-
dza $w. Jan od Krzyza-jest Bogiem przez uczestnictwo (DGK I, 5, 7).

Uczestnictwo wiec odpowiada udzielaniu i wyjasniajego nature?7. Nature tego
uczestnictwa duszy w Boskosci doskonale oddaje sie $w. Jan od Krzyza we
wspomnianymjuz obrazie osSwietlonej tafli szklanej. Jak tafla szklana przenikana
jest promieniami storica do tego stopnia, iz I$ni blaskiem tych promieni, mimo iz
zachowuje nadal swojgtozsamos¢ naturalng, tak dusza ludzka zamieszkanajest
przez boskie Swiatto bytu Bozego, bedace w niej przez swanature, przy zacho-
waniu nadal wiasnej tozsamosc¢ substancjalnej (DGK 1, 5,6). Ale stopien prze-
Swietlenia promieniami stofica tafli szklanej warunkowany jest stopniemjej czy-
stosci. Inaczej moéwigc, czystosc tafli szklanej, ktéra w aspekcie negatywnym
zawierac sie bedzie w usunieciu wszelkiego brudu, staje sie miarg udzielania pro-
mieni stonecznych. Przenoszac to na ptaszczyzne relacji duszy z Bogiem trzeba
stwierdzi¢, ze uczestnictwo nie tylko odpowiada i wyjasnia nature udzielania sie
Boga przez mitos¢ itaske, ale rowniez ttumaczyjego miare. Podobnie jak czy-
stos¢ tafli szklanej warunkuje udzielanie sie dla niej promieni stofica, tak czystosé
i mito$¢ duszy, polegajaca na catkowitej wolnosci od zta i wolnosci ku Bogu staje
sie miargudzielania sie Boga duszy przez mito$¢ itaske (por. DGK II, 5,7-8).
Innymi stowy, nie chodzi o nic innego, jak o0 aktywnos$¢ Boga, ktorg dusza odbie-
ra w stosunku proporcjonalnym do osobistego wyzwolenia sie od wszelkiej nie-
doskonatos$ci8 W takim stanie uczestnictwa dusza kocha Boga dla Niego same-
go; mituje Go nie dlatego, zejest dla niej dobry i szczodrobliwy, lecz dlatego, ze
sam w sobie jest takim; jest po prostu Mito$cig9 Stan tego uczestnictwa w Bo-

7Por. Tamze.

8Por. W. Stomka, Teologiczna koncepcja zycia mistycznego w chrzescijanstwie, W: Mistyka
wzyciu cztowieka (red. W. Stomka), Lublin 1980,60.

9Por. H. Wejman, Przeobrazajgce zjednoczenie duszy z Bogiem, Szczecin 1996, 26-27.
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skosci przez taske i mitos¢ wzmagac bedzie nie tylko prawo$é moralng cztowie-
ka, ale takze wprowadza¢ w jego zycie psychiczne harmonie i umacnia¢ go
w ksztattowaniu wszelkich cnét (por. DGK 111, 30,4; ZPM 3, 82)10

Bedac za$ nieustannie ozywiane mitosciguczestnictwo podlega ciaggtemuroz-
wojowi, az do przeksztatcenia, czyli zjednoczenia przeksztatcajgcego duszy
z Bogiem, tj.takiego stanu, w ktérym - w mysl stdw $w. Jan od Krzyza - Umi-
towany zyje w mitujgcym, a mitujacy zyje w Umitowanym. [...] Jeden zyje
w drugim i staje sie niejako nim samym i obydwaj sgjednym przez prze-
obrazenie mitosci (PD 12, 7).

3. PRZEKSZTALCENIE DUSZY W BOGU

Szczytem uczestnictwa duszy w Bogu jest jej przeksztatcenie przez mitosé
(trzeci element natury zjednoczenia nadprzyrodzonego). Od razu nasuwa sie py-
tanie o istote i charakter tego przeksztatcenia duszy; czy chodzi o przeksztatcenie
substancijalne, czy tez o innajego forme? Sw. Jan od Krzyza zdecydowanie dy-
stansuje sie od panteistycznego wyjasniania tej rzeczywistosci, jak rowniez od-
rzuca przeksztatcenie substancjalne. Nie utozsamia takze tego przeksztatcenia
z anihilacjgani z utratgtozsamosci przez dusze, czy tez z oglagdaniem intelektual-
nym Béstwall

Szukajac zatem jego okre$lenia w pierwszym rzedzie wyakcentowuje dys-
tynkcje i nieidentyczno$¢ substancji duszy i Boga. Wzaslubinach - pisze-do-
konuje sie tak Sciste potgczenie dwdch natur i takie zespolenie ludzkiej
i boskiej natury, ze nie tracgc swego bytu kazda z nich zdaje sie by¢ Bogiem
(PD 22,5). W przeksztatceniu, ktore nigdy nie wychodzi poza granice uczestnic-
twa, duszajednoczy sie z Bogiem przez mito$¢ do tego stopnia, ze niejako staje
sie Bogiem. Dusza staje sie boskg i Bogiem przez uczestnictwo, w stopniu
mozliwym w tym zyciu (PD 22, 3). PodobiefAstwo miedzy duszg a Bogiem
w przeksztatceniujest tak giebokie, zejedenjest drugim i obydwaj sgjednym;
[...]jeden oddaje sie drugiemu i kazdy z nich, opuszczajgc niejako siebie
zamienia sie w drugiego (PD 12, 7). Mimo, iz w przeksztatceniu nastepuje
gtebokie zjednoczenie duszy z Bogiem, tojednak nie dokonuje sie zadna zmiana
substancjalna duszy, tzn. nie staje sie ona bytowo Bogiem mimo, iz z Nim sie

DPor. Tenze, art. cyt., 129.
"Por. M. Chmielewski, Przebéstwienie cztowieka wedtug $w. Jana od Krzyza, ,,Ateneum
Kaptanskie” 494 (1991), 57.
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jednoczy. Jeszcze raz z naciskiem nalezy podkresli¢, ze w swoim systemie du-
chowym Doktor Karmelu zdecydowanie stoi na stanowisku realnej i bytowej
roznicy miedzy duszaa Bogiem nawet wowczas, gdy duszawchodzi w mistyczny
stan zaslubin i matzenstwa duchowegol2 Ani B4g w tym stanie nie staje sie du-
szg, ani dusza nie traci Swiadomosci wiasnej osobowosci i odrebnosci od Boga,
ktory jg przenika i przemienial3. Substancja tej duszy niejest wprawdzie sub-
stancjg Boga, gdyz dusza nie moze sie w Niego substancjalnie przemienic,
jednak bedac z Nim tak Scisle, jak tutaj, ztgczona i tak pochtonieta przez
Niego - jest Bogiem przez uczestnictwo w Bogu (ZPM 2, 34).

Przeksztatcenie duszy w Bogu przez mitos¢, az dojej doskonatego zjedno-
czenia mistycznego z Bogiem, nie jestjednak utozsamiane przez sw. Jana od
Krzyza zjednos$cigz Bogiem, jakiego dostapi dusza w wizji uszczesliwiajacej
w wiecznosci. Idac zamy$la P. Marechal - znanego komentatora doktryny Swie-
tego z Fontiveros - ksigdz M. Chmielewskipodaje pie¢ istotnych réznic. Sg
nimi: a) mniejsza doskonato$¢ i mniejsze $wiatto poznania Boga w zjedno-
czeniu mistycznym niz w «visio beatifica»; b) wprawdzie w obydwu przy-
padkach chodzi o te same osoby Boga i cztowieka, ale w zjednoczeniu mi-
stycznym oddzielaje transparentna zastona; c) nadat w zjednoczeniu mi-
stycznym utrzymuje sie poznanie przez wiare, esencjatnie rézne od Swiatta
chwaty; d) zjednoczenie mistyczne ma charakter przejsciowy, podczas gdy
«visio beatifica» wieczny; e) i wreszcie z racji swej tranzytywnosci zjedno-
czenie mistyczne pozostawia w duszy stan niezaspokojenial4

W podsumowaniu dotychczasowych rozwazan nalezy stwierdzié, ze zjedno-
czenie z Bogiem polega na nadprzyrodzonym udzielaniu sie Boga duszy przez
taske i mitosc¢ i przeksztatceniujej w ramach uczestnictwa, z uwzglednieniemjed-
nak wiasnej tozsamosci substancjalniej. Dusza w tym zjednoczeniu niejako zrow-
nuje sie z Bogiem przez mito$¢, nabierajac w ten sposob niezwykiej aktywnosci
i skutecznosci w dziataniu (por. PD 24,5).

Jak mozna byto zauwazy¢ udzielanie sie ma charakter obustronny i catkowi-
ty. Bog udziela si¢ nieustannie duszy w stopniu mozliwym w tym zyciu, ata z kolei
daje sie Jemu bez reszty (por. PD 27,3). Za$ szczytem tego udzielaniajest odda-
nie si¢, az do wzajemnego posiadania siebie w stopniujednak takim, ze cho¢

2Por. H. Wej man, dz. cyt., 3L

B Dla potwierdzenia powyzszej tezy wystarczy chociazby przytoczyé niektére teksty: Po
dopetnieniu zaslubin duchowych pomiedzy Bogiem i dusza, dwie natury sa wjednym duchu i wjednej
mitosci (PD 22, 3); Wtym zjednoczeniu Bog sam udziela sie duszy i [...]przeobrazajaw siebie, tak iz
sg oboje wjednym (PD 26, 4).

UM. Chmielewski, art. cyt., 58.
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jeden zyje w drugim, zaden nie zatraca siebie (por. PD 12, 7). Obustronne
oddanie obejmuje swym zakresem réwniez wymiane débr, chociaz nie wszyst-
kich. Swiety Jan od Krzyza z miejsca odrzuca mozliwo$¢ przyjecia przez dusze
ludzka przymiotéw boskich. Pan Bogjednak obdarza dusze rozmaitymi dobra-
mi, ktére moze ona przyja¢, jak: dobro¢, sprawiedliwos¢, mitos¢, prawda, aona
zas$, przyjmujacje od Niego, ofiaruje Muje jako osobiste. Rzeczywistosc te $w.
Jan od Krzyza opisuje w stowach: dusza, bedac cieniem Boga, przez to sub-
stancjalne przeobrazenie, dziata w Bogu przez Boga to, co On sam przez
siebie dziata w niej; idziata tak, jak On, gdyz wola ich dwojgajestjedna,
a wiec dziatanie Boga ijejjest rowniezjedno. Stad wiec, jak Bég oddaje
sie duszy i chetnie i taskawie, tam réwniez i ona majgc wole tym wolniej-
szg i szlachetniejszg, im Scislejjest ztgczona z Bogiem - daje Boga same-
mu Bogu w Bogu ijest to prawdziwy i cenny dar duszy dla Boga. Wtedy
widzi dusza, ze BAg rzeczywisciejestjej ize posiada Gojako dziedzictwo,
prawie na wiasnosc¢, jako przybrane dziecko Boga, przez taske, jaka jej
Bog wyswiadczyt oddajgc jej samego siebie. A posiadajagc Gojako wia-
snos¢ moze Go dawac i udziela komu zechce; daje Go wiec swemu Umito-
wanemu, ktérym jest ten sam Bog, co siejej oddac. Przez to sptaca Mu
wszystkie swe dtugi, gdyz dobrowolnie sktada Bogu dar réwny temu, jaki
sam od Niego otrzymata. [...] Chociaz jest prawda, ze dusza nie moze
dawaé na nowo Bogu Jego samego, bo On zawsze jest ten sam w sobie -
to jednak dusza ze swej strony czyni to catkowicie i prawdziwie, dajgc
Bogn na sptacenie mitosci wszystko to, cojej dano, czyli daje tyle, ilejej
dano. Przez ten dar duszy B6g ma zaptate petng i przyjmuje ten dar
z wdziecznoscia, jako wiasno$¢ duszy (ZPM 3, 78-79). W ten spos6b po-
miedzy Bogiem a duszg powstaje czynna wymiana wzajemnej mitosci
w zgodnym zjednoczeniu i oddaniu sie zaslubin, w ktérym wspdélne dobro
obojga, jakim jest boska istota, przez dobrowolne oddanie gojeden dru-
giemu, posiadajg rownoczesnie razem (ZPM 3, 79).

I1l. PRZEBYWANIE BOGA W DUSZY

Zjednoczenie z Bogiem w doktiynie $w. Jana od Krzyza ma charakter tryni-
tamy. Wszystkie trzy Osoby Trojcy Przenajéwietszej udzielajgsie duszy itym
samym kazda z nich ma swoj udziat w jej akcie zjednoczenia i przeksztatcenia
w Bogu. Powstaje tylko kwestia, wjaki sposob i wjakim zakresie oddziatywujg
one w duszy ludzkiej, dokonujac dzietajej przeksztatcenia.
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1 ODDZIALYWANIE OSOB BOSKICH NA DUSZE W AKCIE PRZEKSZTALCENIA

Znamienny tekst przedstawiajacy sposob i charakter oddziatywania poszcze-
g6Inych Osoéb Trojcy Swietej w duszy ludzkiej zawart $w. Jan od Krzyza w dru-
giej strofieZywego Ptomienia Mitosci. Potrzeba wiasciwego ipetnego ukazania
oddziatywania tychze Osdb obliguje nas do przedstawienia tego fragmentu
w catosci: Wszystkie trzy Osoby Troéjcy Przenajswietszej: Ojciec, Syn i Duch
Swiety dokonuja w niej (duszy) boskiego dzieta zjednoczenia. Reka wiec,
upalenie i dotkniecie w istocie swej sajedng i tg samg rzeczg; daje im tylko
rézne nazwy odpowiadajace im ze wzgledu na skutki, jakie kazda z nich
sprawia. Upaleniem jest Duch Swiety; rekg - Ojciec; dotknieciem - Syn.
I uwielbia tu dusza Ojca, Syna i Ducha Swietego, uwydatniajac trzy wielkie
taski i dary, ktére w niej sprawiaja, zamieniwszy juz jej Smier¢ w zycie
iprzeobraziwszyjg w siebie. «Pierwszym darem» jest «btoga rana», ktérg
przypisuje Duchowi Swietemu i dlatego nazywa Go «upaleniem». «Drugim»
jest «przedsmak zycia wieczystego», ktory przypisuje Synowi, stagd nazywa
Go «mitym dotknieciem». «Trzecim» wreszcie daremjestjej przeobrazenie
w Boga, ktore sptaca nalezycie «zalegtosci» duszy; toprzypisuje Ojcu idla-
tego zwie Go «mitg rekg». Lecz chociaz wymienia tu trzy Osoby dla odmien-
nych wiasciwosci skutkéw, to jednak rozmawia tylko z jedng méwigc:
«wprowadzasz do zycia petnosci», gdyz one wszystkie dziatajg wjednosci;
stad tez wszystko to przypisujejednej i wszystkim razem (ZPM 2, 1).

Role i skutki dziatania Tréjcy Przenajswietszej w dziele przeksztatcenia duszy
$w. Jan od Krzyza ukazatw trzech metaforach. Reka, dotkniecie i upalenie ozna-
czajg odpowiednio w kolejnosci trzy Osoby Trojcy: Ojca, Syna i Ducha Swiete-
go, ktore stanowigjedno$¢ w dziataniu. Dziatajgc wjednosci, Osoby Trojcy
Swietej wywotujaw duszy odmienne skutki. Duch Swiety udziela duszy btogiej
rany, Syn Bozy daje przedsmak zycia wiecznego, za$ Ojciec dokonuje prze-
ksztatcenia (por. ZPM 2,1). Szczeg6towa analiza tychze skutkéw pozwoli od-
stoni¢ caty dynamizm Tréjcy Swietej w dziele przeksztatcenia duszy.

Bt OGA RANA

Duch Swiety w doktrynie teologicznej $w. Jana od Krzyzajest ptomieniem
mitosci, ktdry w zjednoczeniu ogarnia i czyni dusze tym ptomieniem. W mitosci
zjednoczona wola duszy kocha w najwyzszym stopniu stawszy siejedng mi-
to$cigztym ptomieniem (ZPM 1,3). Jego dziatanie polega na tym, zepodnosi
dusze na najwyzsze wyzyny, ksztattujeja idajejej zdolno$é, by mogta tchngé
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w Boga to samo tchnienie mitosci, jakie Ojciec tchnie w Syna, Syn w Ojca,
a ktérym jest Duch Swiety (PD 39, 3). Dokonuje tego na sposéb tchnienia,
ktore jest podwajne: tchnienie Boga w dusze i tchnienie Boga przez dusze. Roz-
roznia obydwa tchnienia Doktor Karmelu, kiedy pisze: Wielkajest réznica mie-
dzy tchnieniem Boga w dusze, a tchnieniem przez dusze. Tchnienie bowiem
Jego w dusze, to wlaniejej faski daréw icnét, apowiew przez dusze, to Boze
dotkniecie i poruszenie cnot i doskonatosci, ktére onajuz posiada i ktore
pod Jego wptywem odnawiajg sie i ozywiajg (PD 17, 5).

Skutkiem tego tchnienia Ducha Swietegojest rana, ktora wjezyku metafo-
rycznym $w. Jan od Krzyza oznacza zakochanie w Bogu. Jak zar materialnego
ognia, zgodnie ze swojgwikasciwoscia, zadaje ciatu rane, tak zar mitosci Ducha
Swietego zadaje duszy podobnarane. Jednak w pierwszym przypadku mamy do
czynienia zrang ogniowa, w drugim natomiast-z rang mitosci. Miedzy nimi
jednak zachodzi istotna réznica zaréwno co do natury, jak i sposobu zaleczania.
Rane ogniowg mozna zaleczy¢ tylko przy pomocy zewnetrznych srodkdw, na-
tomiast rane zadang przez mito$¢ leczy sie wytgcznie mitoscig, jako ze do natury
mitosci nalezy dawanie. W miare za$ dawania wzrasta pragnienie zarowno
w dajacym, jak ibiorgcym, ktére mozna zaspokoicjedynie kolejnym dawaniem1s
Kochajgcy bowiem - pisze $w. Jan od Krzyza - im gtebiejjest zraniony, tym

jestzdrowszy, a lekarstwem na mito$éjest ciggte powiekszanie i odnawianie
zadanej rany, az do tego stopnia, by rana stata sie tak wielka, iz by objeta
i zamienita dusze wjedng rane mitosci (ZPM 2, 6). Tarana wiec jest bezpo-
$rednim dotknieciem duszyprzez Ducha Swietego ajednocze$nie staje sie ona
obrazem mitosci duszy ku Bogu, ktéraw niej wywotuje tenze Duch Swigty (por.
ZPM 2,8). W ten sposéb Duch Swiety staje sie bezposrednia Przyczyna Spraw-
czgzjednoczenia duszy z Bogiem. A w stanie petnego zjednoczenia w mitosci
wiadze duszyjuz nie dziatajasame ze siebie, lecz poruszane saprzez Ducha Swie-
tego na sposéb boski (por. DGK lIl, 2, 8-9).

2. PRZEDSMAK ZYCIA WIECZNEGO

W nauczaniu Doktora Karmelu druga Osoba Trojcy Swietej - Syn Bozy
stanowi przyczyne formalngprzeksztatcenia duszy16 Jego dziatanie w zjednocze-
niu dokonuje sie za pomoca dotykdéw mistycznych. Przez nie Chrystus jako Ob-
lubieniec pragnie wzmaéc w duszy mito$¢ nadprzyrodzong. Précz wielu sposo-
bow, jakimi Bog nawiedza dusze, ranigcjg ipomnazajac w niej mitos¢, zwy-

BH. Wej man, dz. cyt., 43-44.
¥Por. M. Chmielewski, art. cyt., 61.
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ktsprawia¢ w niej ukrycie pewne dotkniecia mitosci, ktorejak strzaty ogni-
ste przeszywajaja i ranig. Na skutek tego dusza pozostaje na wskro$ prze-
palona ogniem mitosci (PD 1,17). Kazdy 6w dotyk wywotuje w duszy cierpie-
nie, ktore nie jest powodowane bolem, leczjedynie mitoscigi ma ono potrojny
charakter. Pierwszy, zwany zranieniem lub omdleniem,powstaje zpoznania
Boga, jakiego dusza nabywa zaposrednictwem nierozumnych stworzen (PD
7,2), drugi za$ okreslany rozdarciem duchowym powstaje z poznania Wcielenia
Stowa i tajemnic wiary, ktére bedac wiekszymi dzietami Boga i zawierajgc
w sobie wigkszg mito$¢ Bozgniz inne stworzenia, wywotujgw duszy wiekszy
skutek mitosci (PD 7, 3), trzeci natomiast, okreslany umieraniem, powstaje
z dotkniecia najwyzszego poznania BoskosSci (PD 7, 4).

Chrystus dotyka dusze w podwajny sposéb: substancjalnie i przymiotowo.
Pierwszy dotyk odnosi sie do substancji duszy, a drugi za$ do jej wtadz (por.
ZPM 2, 21). Substancjalne dotkniecie ma miejsce wowczas, gdy substancja
Boga dotyka substancji duszy. Jest ono niezwykle subtelnym doswiadczeniem
i pozostawia w duszy rado$¢, bedaca przedsmakiem zycia wiecznego (por. PD
25,6). Sita i sposdb owego dotkniecia zalezy od Umitowanego, ktéry zawsze
jednak respektuje osobiste uwarunkowania duszy (por. PD 25, 6). Za$ dotyk
przymiotowy, odnoszacy sie do wtadz duszy, polega na dotknieciu przymiotow
Bozych. Jesli kto kocha - stwierdza $w. Jan od Krzyza— daje dary drugiemu,
daje mu i kocha go wedtug stanu i wiasciwosci. Tak i twoj Oblubieniec,
0 duszo, bedac w tobie, daje ci taski wedtug swojej godnosci: jest wszech-
mocny, wiec obdarowuje cie dobrem i kocha cie z wszechmoca; jest madry,
wiec odczuwasz, ze Swiadczy ci dobrodziejstwa i kocha cie z madroscig;jest
nieskonczenie dobry, wiec czujesz, ze kocha cie z dobrocig;jest Swiety, wiec
widzisz, ze kocha cie i daje ci taski ze Swietoscig; jest sprawiedliwy, wiec
kocha cie i obdarowuje sprawiedliwie; jest mitosierny, taskawy i tagodny,
wiec czujesz Jego mitosierdzie, taskawos¢, tagodnosé; [...Ja poniewazjest
mocg najwiekszej pokory, z najwieksza dobrocig i szacunkiem cie kocha
1réwna sie z sobg (ZPM 3,6). Dzieki temu udzielaniu sie przymiotéw Bozych
wiladzom duszy smakuje ona rzeczy Boze i raduje sie w swoich witadzach
i w swej istocie (por. ZPM 2,21).

3. DAR PRZEKSZTALCENIA
Syn Bozy dziata dlatego, iz dziata Ojciec (por. J 5, 19) i stad tez jest On

dotykiem Ojca. W terminologii Janowej Ojciecjest poréwnywany do Reki, kto-
raprzez dotkniecie udziela duszy faski przeksztatcenia. W swoim dziataniu wo-
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bec duszy przyjmuje postawe madrego wychowawcy, ktory jest zaréwno do-
broczynny, jak i wszechmocny. Nigdy nie rani, jak tylko po to, aby uzdrowic.
Gdy zas$ karze, to tylko lekko dotyka, a gdy obdarza, dtuzej zatrzymuje reke
i dlatego jego dary sa bezgraniczne (por. ZPM 2,16). Z tego wzgledu Bdg Oj-
ciec staje sie gtdwnym autorem przeksztatcenia duszy. Ostatecznie jednak prze-
ksztatcenie duszy, w ktorej rozum o$wiecany madro$cia Syna, awola umacniana
moca Ducha Swietego, jest skutkiem przypisywanym Ojcu (por. ZPM 1,15).

Na podstawie dotychczasowych analiz trzeba stwierdzié, ze przeksztalcenie
duszy jest dzietem jednego podmiotu-Trojcy Swietej, ktéra wywotuje w duszy
potrojny skutek, przypisywany odpowiednio poszczeg6lnym Osobom, dziataja-
cym zawsze wjednosci. Odmienna wiasciwosé skutkow, jakie sprawiajgw duszy
poszczegOlne Osoby, stanowi fundament przeksztatcenia duszy. W doktrynie mi-
stycznej Swietego kwestia ta nie budzi watpliwosci, lecz nasuwa siejedynie pytanie
0 sposdb przeksztatcenia duszy w poszczegblne Osoby, skorojest to dzieto calej
Trojcy Swietej. Odpowiedz mozemy znalezé w koncepcji dziatania Trojcy Swietej.

W zjednoczeniu dusza nabywa przez dotkniecie Syna, wywotujgcego w niej
pragnienie zycia wiecznego gitebokiego poznania Boga i w ten sposéb nastepuje
przeksztatcenie duszy w Syna. Z owego poznania za$ rodzi sie mitos¢ Boga,
ktorajest przypisywana Duchowi Swietemu. Onjako ptomien mitosci zadaje
duszy rane, bedacgrang mitosci, co tez odpowiadajej przeksztatceniu w Ducha
Swietego. Duch Swiety - stwierdza $w. Jan od Krzyza - bedac bezmiernym
ogniem mitosci, gdy nieco gtebiej chce dotkng¢ duszy, sprawia, ze zarjej
mitosci urasta do takiej miary, izzdaje siejej, ze ptonie ogniem ponad wszel-
kie w Swiecie ognie. ![...] jak w catkowitym spaleniu ogien jest silniejszy
lgwattowniejszy nad wszelkie inne i wiekszy sprawia skutek, tak i w tym
akcie zjednoczenia zarjej mitoscijest silniej rozpalony niz wszystkie inne,
[...] a dusza przeobrazona przez mito$¢ ma ten boski ogien w sobie. [...]
Chociaz ten boski ogien jest trawiacy, (to jednak) nie trawi i nie niszczy
duszy; [...] przeciwnie, na miare sity mitosci przebo6stwiajg i ogarniajacja
ptonie w niej stodko i rozkosznie (ZPM 2,2-3). Posiadajac za$ takie poznanie
i mito$¢, dusza doznaje pokoju, satysfakcji, chwaty, nowego zycia, cojest z kolei
dzietem Ojca. Substancja duszy w tym wymiarze niejest wprawdzie - pisze
$w. Jan od Krzyza —substancja Boga, gdyz dusza nie moze substancjalnie
przemieni¢ sie w Niego, jednak bedac z Nim tak Scisle jak tutaj ztgczona
i takpochtonietaprzez Niego -jest Bogiem przez uczestnictwo w Bogu. [...]
W ten spos6b dusza umarta dla wszystkiego, czym byta sama w sobie i co
byto $miercig dla niej, a zyje tym, czymjest Bg sam w sobie (ZPM 3, 34).
W ten sposob dokonuje sie transformacja duszy w Trojce Swieta, ktéra odpo-
wiadajednoczes$nie zamieszkaniu Trdjcy w duszy ludzkiej.
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W Swietle powyzszych analiz zamieszkanie polega na czynieniu przez dusze
swoim zycia samego Boga. Rzeczywiscie zamieszka¢ w Ojcu, Synu i Duchu
Swietym nie oznacza nic innego, jak mie¢ udziat w zyciu Boga. Czynnikiem
i Srodkiem, ktdry do tego prowadzi jest mito$¢. Wiasnie dzieki niej dusza zyje
w tym, co kocha (por. PD 8,3). Gdy wiec kocha Boga, zyje w Nim. A z kolei im
doskonalsza staje siejej mitos¢ do Niego, tym wyzszy posiada ona stopien zycia
w Nim. Witasnie przez mito$¢ duszajuz w zyciu doczesnym zyje w Bogu, ale
oczywiscie nie tak doskonale, jak bedzie zyta w zyciu wiecznym. Zatem owe
zamieszkiwanie duszy w Ojcu, Synu i Duchu Swietymjest samym zyciem w Tréj-
cy PrzenajsSwietszej, ktore praktycznie odpowiadajej przeksztatceniu w Trojce
przez mito$¢.

IV. WARTOSC ZJEDNOCZENIA Z BOGIEM
W ZYCIU DUCHOWYM CZLOWIEKA

Kiedy we wspdtczesnym swiecie mowi sie tyle o odnowie wszelkich struktur,
kwestia zjednoczenia z Bogiem nabiera w tym wymiarze szczeg6lnego znaczenia
i niezmiernej aktualnos$ci. Dzisiaj juz prawie nie ma watpliwosci co do tego, ze
wszelka odnowa moze sig zrealizowac tylko wéwczas, gdy sam cztowiek - gtow-
ny protagonista rozmaitych struktur spotecznych - podda sie moralno-duchowej
przemianie. Wihasnie w tej perspektywie zjednoczenie cztowieka z Bogiem przez
mitos¢ znajduje swoje whasciwe inie dajace sie niczym wyreczy¢, miejsce i zde-
cydowanie zawiera sie w przypomnianym przez Sobér Watykanski Il powszech-
nym powotaniu wszystkich ludzi do $wietosci (por. KK 39).

Skoro cztowiek -jak stwierdziliSmy-jest podmiotem i podstawgwszelkiej
odnowy w spoteczenstwie i samego spoteczenstwa, to konieczne jest, aby naj-
pierw bytw jednosci z sobg samym, czyli zytw harmonii. W tym aspekcie zjed-
noczenie z Bogiem przez mito$¢ staje sie dynamizmem, ktory scala ztozonos¢
natury ludzkiej. WyrazZnie zauwazalna dzi$ dysharmonia funkcjonalna cztowieka,
ktorajest nastepstwem grzechu pierworodnego, pozostawiajgcego w psychice
ludzkiej - wedtug $w. Tomasza z Akwinu - cztery rany: niewiedze intelektualna,
ostabienie woli, wyczerpanie popedow i nietad w pozadliwosSciach (por. STh I-
I1, q.85, a. 1), a przejawiajgca sie chociazby w takich formach wspotczesnych
zniewolen, jak: pijanstwo, narkomania, rozwigztos¢ seksualna, konsumpcjonizm,
egoizm, nietolerancja, pogarda innymi, wszelkie przejawy niewiernosci i obojet-
nosci religijnej moze byé uzdrowionajedynie dzieki temu dynamizmowi, ktéremu
cztowiek poddana sie bezgranicznie. Wiasnie ten dynamizm, majacy swe zrddto
w Bogu, ktéry umitowat cztowieka az do Daru z Siebie - mito$ci mitosiernej



182 HENRYK WEJMAN

w akcie stworzenia, Daru Syna Swojego w akcie odkupienia i Daru Ducha Swie-
tego w akcie uswiecenia powoduje utwierdzenie cztowieka w tasce Bozej i przy-
czyniasiejednocze$nie do wiasciwego umitowania przez cztowieka siebie same-
golZ. Rzeczywiscie zjednoczenie z Bogiem wptywa integrujaco na poszczegélne
wymiary bytowania cztowieka, tj. jego natury, jego osobowosci ijego osoby
i pozostaje w stuzbie zaspokajania potrzeb tychze wymiaréw zgodnie z odpo-
wiadajacymi im warto$ciami, bedgcymi poza cztowiekiem. W ten sposéb jed-
no$c¢ z Bogiem staje sie niczym innymjak zrodtem integracji ludzkiej osobowosci,
ktorej petnia zawiera sie w podwojnym charakterze wolno$ci: wolno$ci od ja-
kichkolwiek wptywow zewnetrznych i oddziatywan wewnetrznych, czyli unikania
wszelkiego zta oraz w wolnosci do prawdy, czyli wybierania dobra, ktére w prak-
tyce przyjmuje forme pomnazania mitosci, czerpigcej zawsze swoje inspiracje
z Ducha Swietego18

Tak zintegrowany wewnetrznie dzieki mitosci Bozej cztowiek staje sie dopiero
w petni zdolny do bycia darem dla innych, czyli do realizowania mitosci blizniego.
Do istoty mitosci za$ nalezy dawanie. A zatem cztowiek zjednoczony z Bogiem
w mitosci nie moze nie dzieli¢ sie nig z innymi. Dlatego z doskonatego dopiero
zjednoczenia cztowieka z Bogiem bedzie wyrastac jego apostolska gorliwosé ijej
nadprzyrodzona skuteczno$¢. Na ten wiasnie charakter jednosci cztowieka
z Bogiem i wynikajacych z tego konsekwencji dla mitosci blizniego zwrocit uwage
Chrystus w swojej rozmowie z Piotrem przed przekazaniem mu wiadzy pasterskiej
(por. J 21,15-19). Potrojne pytanie Chrystusa skierowane do Piotra nie odnosito
siewprost dojego umitowania owiec, tzn. ludzi, ktérych zamierzat powierzy¢jego
pieczy, lecz dotyczyto umitowania Jego samego. W ten sposéb Chrystus wyraznie
wskazat zaréwno na podtoze i Zrédto mitosci blizniego, jak i na sposébjej wypet-
niania, tj. na podobienstwo Jego. Z tego wynika zasadniczy wniosek dla rozwaza-
nej kwestii. Jedno$¢ cztowieka z Bogiem przez mito$¢ wptywa najakosc¢ jego mi-
tosci blizniego. To wtasnie od tego zjednoczenia z Bogiem zalezyjego skuteczna
dziatalno$¢ apostolska. Rzeczywiscie z tej dopiero jednosci z Bogiem bedzie wy-
ptywac bezinteresowna i gorliwa stuzba cztowieka Bogu w braciach.

Na koniec o$mielamy sie stwierdzi¢, wbhrew nawet powszechnemu przekona-
niu ludzi, ze owocnosc¢ i skuteczno$¢ wszelkiej odnowy, o ktdrg tak zabiega wspot-
czesny cztowiek, tkwi nie wjego dziatalnosci horyzontalnej, tj. wobec innych
i zinnymi, ale wjego aktywnosci wewnetrznej, tj. jego wspbtpracy z taska Boga.

T7Por. H. Wej man, Mitosierdziejako istotny element duchowosci chrze$cijanskiej, Szczecin
1997, 131.

BPor. S. Urbanski, Ascetyczny i mistyczny wymiar zjednoczenia z Bogiem wedtug $w. Jana
od Krzyza, ,,Ateneum Kaptanskie” 494 (1991), 38.
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ZAKONCZENIE

Sam proces zjednoczenia - jak wynika z przedtozenia- ma charakter perso-
nalny i zachodzi miedzy osobami. Jego protagonistami sa: Bdg i cztowiek. Inicja-
tywajednak zawsze nalezy do Boga, ktéry przebywa w duszy cztowieka przez
taske i mitos¢. W istocie swej zjednoczenie nadprzyrodzone, ktorego podstawe
jako warunek qua non stanowi zjednoczenie istotowe, zawiera trzy elemen-
ty: udzielanie sie Boga przez taske i mito$¢, uczestnictwo duszy w Boskosci przez
mito$¢ i w koncu akt przeksztatcenia.

W procesie zjednoczenia cztowieka z Bogiem biorg udziat wszystkie Osoby
Trojcy Swietej : Ojciec, Syn i Duch Swiety. Bog - Ojciec spetnia role gléwnego
autora zjednoczenia, Syn Bozy nadaje temu zjednoczeniu forme, a Duch Swiety
za$jako Osobowa Mito$¢ staje sie bezposrednim sprawca przeksztatcenia, tj.
stanowi Przyczyne Sprawcza. Poszczegdlne Osoby Boskie tworzgjednosé
w dziataniu, ktére wywotuje w duszy odmienne skutki, znajdujace swoj kres
w zjednoczeniu przeksztatcajagcym. Wowczas dusza spetniaw Bogu dzieto samej
Trojcy Swietej i partycypuje w Jej dziataniach ad intra. Nalezy oczywiscie pod-
kresli¢, ze partycypacja duszy w dziataniach Os6b Boskich nie ma nic wspolnego
z partycypacja fizyczng" leczjestjedynie udziatem przez mito$¢. Bég udziela du-
szy tej samej mitosci, jakg ma Ojciec do Syna, ale nie przez naturejak Synowi,
lecz przez zjednoczenie i przeksztatcenie mitosci. Na drodze upodobnienia do
Boga przez mito$¢ dusza spetniaw Tréjcy i z Tréjca Swieta swoje akty poznania,
rozumienia i mitosci. W tym wymiarze wiec by¢ przeksztatconym w Tréjce Swie-
tg oznacza spetnianie przez nig swoich aktow wiadzy w potedze, madrosci i mito-
$ci Boga (por. PD 39, 3-6). Petnie tego uczestnictwa w Bogu dusza dostapi
dopiero w zyciu wiecznym, w zyciu ziemskim natomiast ma tylko jego przed-
smak. Alejuz w tym zyciu w stadium doskonatego zjednoczenia z Nim moze
nieustannie kontemplowac Tréjce Swieta, chociaz niejeszcze w takim stopniu,
jak to bedzie w wizji uszczesliwiajace;.

Aktywnos$¢ cztowieka w procesie zjednoczenia sprowadza sie do oczysz-
czania zmystow i ducha nawszystkich etapach rozwoju zycia duchowego (po-
czatkujgcym, postepujacym i doskonatym). Czynne i bierne oczyszczenie zmy-
stow i ducha dokonuje sie przez cnoty teologalne (wiary, nadziei i mitoSci), ktore
odpowiadajg przedmiotowo trzem wiadzom duszy: rozumowi, pamieci i woli.
Stad tez podstawowym zadaniem cztowiekajest poddanie sie dziataniu tych cnét
i usuwanie wszelkich przeciwnosci woli Bozej.

Zjednoczenie z Bogiem owocuje w zyciu cztowieka doskonatg zjego strony
mito$cig Boga, siebie samego iblizniego, co bez watpienia stanowi najwazniejszy
przyczynek w budowaniu we wspotczesnym Swiecie cywilizacji mitosci.



