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Wybrane innowacje kulturowe
we wspolczesnej polskiej mysli religijnej

Innowacja w kulturze

Pojecie ,,innowacji” zazwyczaj rozpatrywane jest w odniesieniu do prze-
mystu i nauk technicznych. Mowiac o gospodarce innowacyjnej, eksperci
ibadacze zwracajg uwage na taki model spoteczenistwa, w ktérym generowane
sq liczne nowe pomysty, stymulujace dynamike ekonomiczna poprzez udany
styk innowacji naukowych z innowacjami technologicznymi'. Nowoczesna
wspdlnota ludzka, ewoluujaca w kierunku spoteczenstwa informatycznego
i usieciowionego? stanowi w zatozeniu teoretykéw innowacji podstawe
realizacji licznych eksperymentdéw socjo-ekonomicznych, a jednoczesnie spo-
leczenstwo takie samo z siebie wytwarza i kreuje innowacje. Paristwo moze
probowac tworzy¢ przyjazne warunki do innowacji, np. poprzez utatwienie
dziatalnosci mtodych przedsigbiorcow i naukowcow (tzw. start-upy, inkuba-
tory przedsiebiorczosci itd.). Rozwdj wysokich technologii, sektora IT z jego
odgatezianiami bioinformatycznymi czy nanotechnologicznymi jest czesto
przedstawiany jako modelowy przyklad zastosowania innowacji naukowych
w gospodarce i przemysle. Tak przedstawiana wizja innowacyjnosci jest roz-
wazana nie tylko w ramach doktryn liberalnych, ale takze probuje si¢ ja taczy¢
z modelami uznajacymi role panstwa jako straznika dobrobytu?®.

Niektdérzy badacze zauwazajq jednak, ze méwiac o , innowacji”, mozna
mie¢ na mysli nie tylko wasko rozumiane spektrum wspédtpracy ,twardych

! M. Kucinska (red.), Innowacje 2009: cztowiek i technologie, £.6dz 2010.
2 M. Castells, Spoteczeristwo sieci, Warszawa 2010.
> M. Castells, Spoteczeristwo informacyjne i panstwo dobrobytu. Model firiski, Warszawa 2009.
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nauk” (informatyka, biologia, medycyna, fizyka) z inicjatywami biznesowy-
mi, korzystnymi zaréwno dla prywatnych przedsiebiorstw, jak i panstwa.
Przez szeroko interpretowanq ,innowacje” mozna takze rozumie¢ innowa-
¢je w znaczeniu kulturowym. Jak zauwaza Katarzyna Plebanczyk: , pojecie
innowacyjnosci w kulturze jest kontrowersyjne samo w sobie — kultura bo-
wiem z zasady jest innowacyjna, jedyna i niepowtarzalna”“. Nie chodzitoby
tu tylko o zastosowanie nowych technologii na potrzeby rozwoju kultury,
cho¢ takie proby maja rowniez w Polsce miejsce®.

Zatem tak zgeneralizowane pojecie odnosiloby si¢ nie tylko do nauk sku-
tecznych technologicznie®, ale takze do nauk o kulturze. Dlaczego bowiem
nie przemysle¢ kategorii ,innowacji” w odniesieniu do kulturoznawstwa,
socjologii czy nawet religioznawstwa? Jesli bowiem wybrac jakis sktadowy,
najistotniejszy element , bycia innowacyjnym” (swoista ontologie innowacyj-
nosci), tojest to ,zdolnos¢ do tworzenia nowosci”?, innymi stowy umiejetnos¢
bycia kreatywnym. Jak wskazywali tez inni badacze, innowacji kulturowej nie
nalezy rozumiec tylko w odniesieniu do jednostki. Wedtug Gerarda Labudy
w istocie powstanie okreslonego pomystu w gtowie tworcy jest tylko pierw-
szym krokiem w catym procesie kulturowej innowagji®. Jest to oczywiscie krok
niezbedny, bez ktérego nie mozna by byto moéwic o tworzeniu nowosci. Nie
mozna jednak upraszczac tego procesu wytacznie do zestawienia osiagniec¢
uznanych geniuszy, artystoéw, naukowcoéw tworzacych wielkie idee filozoficz-
ne, estetyczne czy wreszcie religijne, chociaz kazdy podstawowy kurs wiedzy
o kulturze czy historii filozofii wykazuje, ze rozwdj kultury metafizycznej
i estetycznej nie bytby mozliwy bez szeregu wybitnych postaci (jak Platon,
Arystoteles, Leonardo da Vinci), o ktérych ucza sie uczniowie i studenci
pierwszych lat studiow humanistycznych.

Jak zauwaza Labuda, nastepnym waznym krokiem w rozwoju jeszcze
jednostkowej innowagji jest jej zaimplementowanie w praktyce spoteczne;j.
Innymi stowy, przejscie od pomystu/idei do czynu, wytworzenia okreslonego
dzieta kulturowego. Moze to by¢ dzielo literackie, malarskie czy muzyczne.
Karl R. Popper pisat o , trzecim swiecie”, w ktérym znajdujq si¢ zobiektywi-
zowane postacie wszystkich idei i teorii naukowych. Zauwazyt, ze: ,[...] gdy

* K. Plebanczyk, Innowacyjnos¢ w kulturze — szansa czy koniecznosc?, ,, Zarzadzanie Publiczne”
3(15)/2011, s. 10.

® Przyktadem adaptacji nowych innowacji technologicznych do sektora kultury jest nastepu-
jacy projekt: http://kulturainnowacje.pl/o-projekcie [31.07.2016].

¢ Innymi stowy chodzi tu o rozréznienie miedzy kultura techniczno-uzytkowa a kultura
symboliczna, Zob. K. Zamiara, Wokét idei filozoficznych i kulturoznawczych Jerzego Kmity, ,Filo-
Sofija” 1(12)/2011, s. 123.

7 E. Bendyk, Kulturowe i spoteczne uwarunkowania innowacyjnosci w: P. Zadura-Lichota (red.),
Innowacyjnosé 2010, Warszawa 2010, s. 76.

® G. Labuda, Rozwazania nad teoriq i historiq kultury i cywilizacji: wybér studiow i rozpraw,
Poznan 2008, s. 229, za: E. Bendyk, Kulturowe i spoteczne uwarunkowania..., cyt. wyd., s. 73.
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probujemy rozwiazac te czy inne problemy, wymyslamy nowe teorie. Teorie te
sa naszymi wytworami. Sq one wytworem naszego krytycznego i tworczego
myslenia, w ktérym wielka pomoca stuzg nam inne teorie z trzeciego swiata.
Ale z chwila stworzenia tych teorii, one z kolei tworza nowe, niezamierzone
inieoczekiwane problemy, problemy autonomiczne, problemy do odkrycia”.
Zatem w etapie drugim procesu innowacji kulturowej (w rzeczywistosci
bowiem innowacja kulturowa nie jest jednorazowym aktem twoérczym, lecz
catym procesem spotecznym), dochodzi niejako do zmaterializowania si¢ da-
nego pomystu, jego uwidocznienia w dostownej, jak i metaforycznej postaci.
Dawniej byt to trudniejszy etap, zwazywszy na deficyt srodkéw komunikacji
spotecznej, brak rozwinietych mediow czy elitarnos¢ ksiazki przed odkryciem
druku. Jednakze wspoltczesne spoteczenstwo, znajdujace si¢ w zaawansowa-
nym stadium rozwoju kultury medialnej i sieciowej, oferuje wiele mozliwosci
upowszechnienia danego pomystu oraz jego utrwalenia, czy to w postaci
drukowanej, czy cyfrowej badz zdigitalizowane;j.

Kolejnym, rownie waznym jak poprzednie krokiem tak rozumianego
procesu innowagji kulturowej jest akceptacja i uznanie danego dzieta kultu-
rowego przez odbiorcédw. Jest to dla roznych tworcoéw etap trudny i bolesny.
Historia kultury zna bowiem wiele przypadkow artystéw czy prorokow,
ktérzy choc mieli genialne pomysty i potrafili je zmaterializowa¢, nie uzyski-
wali spolecznej akceptacji lub zainteresowania ze strony swoich srodowisk.
Vincent van Gogh przez cate swoje tworcze zycie sprzedat zaledwie jeden
obraz, w dodatku swojemu nadopiekuriczemu bratu. Baruch Spinoza zostat
wyrzucony ze swojej macierzystej gminy zydowskiej i zmuszony do bardzo
skromnego sposobu zycia, podobnie jak nierozumiany za zycia polski poeta
Cyprian Kamil Norwid. Franz Kafka, pomimo stabilniejszych warunkéw zycia
na posadzie urzedniczej, nie byl za zycia czytany, a jego opowiadania sprzeda-
waly sie w niskich naktadach. Najdobitniejszy jest tu jednak przyktad Jezusa
Chrystusa — proroka ukrzyzowanego, niezaakceptowanego w swoich naukach
duchowych przez faryzeuszy. Trudno jednak w odniesieniu do Jego osoby
nie zgodzic¢ si¢ z opinia Leszka Kotakowskiego: , Jezeli Swieci sa rzadkoscia,
czy ich obecnosc jest wazna w Swiecie, czy byta wazna w historii? Zdarzaja sie
prawdopodobnie rzadko, ale to im zawdzieczamy najlepsza cze$¢ dziedzictwa
duchowego naszego zycia i naszej kultury”'’. Zatem nie tak wielu wybitnym
tworcom religijnym, filozoficznym i estetycznym udaje sie na tym etapie
innowacji kulturowej uzyska¢ doczesne uznanie ze strony spoteczenstwa.
Niekiedy dowarto$ciowanie genialnej roli kulturowej danego innowatora
przychodzi dopiero po jego smierci. Labuda zauwaza rowniez, Ze sygnatem
permanentnego utrwalenia znaczenia danej innowacji kulturowej sa dzieta

°* K.R. Popper, Wiedza obiektywna. Ewolucyjna teoria epistemologiczna, Warszawa 2002, s. 201.
10 L. Kotakowski, Jezus osmieszony. Esej apologetyczny i sceptyczny, Krakdéw 2014, s. 111.
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epigonskie i wtdrne, ktére powstajg w formie nasladownictwa i systematycz-
nego upowszechnienia si¢ uznanej juz pozycji kulturowej tworcy. Badacz
zwraca takze uwagg, ze w tym momencie nastepuje przejscie od kultury do
cywilizacji, gdzie wlasnie tej pierwszej przypisuje zdolnosci innowacyjne (nie
kazda cywilizacja zachowuje bowiem zdolnosci kulturowo-innowacyjne').
Z czasem dana cywilizacja moze takze zapominac o poszczegolnych dzietach
kulturowych, gdyz pamiec spoteczna réwniez moze ulec stopniowej erozji'.

Innowacja kulturowa w mysli religijnej

Pokazatem, czym moze by¢ ogolnie rozumiana innowacja kulturowa w jej
kilkuetapowym procesie spotecznym. Mozna jg nastepujaco zrekonstruowac:
(1) pomyst w glowie twdrcy, (2) materializacja idei w postaci dzieta badz
czynu, (3) uzyskanie uznania wsrdd odbiorcow, (4) etap nasladownictwa
kulturowego. Interesuje mnie, jak mozna odnies¢ tak zrekonstruowanag
innowacje kulturowa do mysli religijnej? Czy wspotczesne dzieta religijne
wpisuja sie¢ w tak zarysowana koncepcje? Z pewnymi zastrzezeniami sadze,
ze mozemy odnies¢ taki proces innowacji do dynamiki rozwoju religijnosci
w kulturze. Nalezy tu poczynié¢ jednak kilka doprecyzowan tak nakreslonego
obszaru badawczego.

Myl religijna, zarowno wspodtczesna, jak i klasyczna, ma wtasna specy-
fike. Przedkiadajac to na czterofazowy proces innowacji w jego kolejnosci
— patrzac na pierwszy etap — nalezatoby rozpoznac¢ srodowisko religijnych
tworcow, ktdrzy pielegnuja swoje pomysly i idee. Otoz jest to grupa niejed-
norodna, wbrew pozorom mato homogeniczna. Nawet jesli zredukujemy
poziom kultury religijnej do samego chrzescijaristwa, z perspektywy reli-
gioznawstwa jednej z kilku najwiekszych religii $wiatowych, jednak takze
wewnetrznie religii hererogenicznej, z jej odgalezieniami na katolicyzm,
prawostawie i protestantyzm i dalsze liczne konfesje, zwtaszcza w tej ostatniej
odnodze chrzescijanstwa®, to i tak owe srodowisko chrzescijaniskich tworcéw
pozostaje mato jednorodne w swoich celach. To, co taczy tych poszczegolnych
innowatordw, to skfonno$¢ do tworzenia nowych dziet, w ktérych zawarte sq
niestandardowe interpretacje (badz reinterpretacje) dotychczasowych nauk
chrzescijanskich.

Cecha wielu religii, w tym takze chrzescijanstwa, jest jednak sktonnosc¢ do
apologetyki, do obrony wyksztatconego juz kanonu dogmatycznego, ktory

I Pojawiajq sie badacze, ktérzy zwracaja uwage na wyczerpywanie sie autentycznej
kreatywnosci we wspoétczesnej kulturze i na uporczywy powr6t juz wykorzystanych idei
estetycznych z przesztosci: Zob. A. Marzec, Widmoontologia: teoria filozoficzna i praktyka artystyczna
ponowoczesnosci, Warszawa 2015.

12 M. Golka, Pamiec spoteczna i jej implanty, Warszawa 2009, ss. 35-37.

5 U. Tworuschka (red.), Religie Swiata w dialogu, Poznan 2010, ss. 5-99.
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w przypadku kultury chrzescijaniskiej wyksztalcit sie podczas pierwszych
siedmiu soboréw powszechnych!, uznawanych przez wszystkie odtamy
tej religii. Jednak takze i metoda apologetyczna ma swoje odmiany — moze
skupiac sie na obronie stricte ekskluzywnej (cala prawda zawarta jest w chrze-
Scijanskim Objawieniu i jedyna kwestia problemowa jest, jak je wlasciwie
odczytacd). Apologetyka chrzescijaniska miata takze swdj etap rozwoju in-
kluzywnego, jakim byla pewna kulturowa sklonnos¢ do przygladania sie
zewnetrznej, Swieckiej kulturze i adaptacji pewnych jej elementow do korpusu
tradydji judeochrzescijanskiej'.

Sadze zreszta, ze wprowadzone tu kategorie ekskluzji i inkluzji kul-
turowej'® sa pomocne w analizie pojecia innowacji. Poprzez stanowiska
ekskluzywne mozna rozumiec takie, ktére skupiaja si¢ na konserwatywnej
obronie posiadanego juz zestawu wartosci religijnych. Mysliciele eksklu-
zywni dostrzegaja w pewnego rodzaju innowacjach zagrozenie dla kultury.
~Nowinkarstwo”, jakie plynie np. z kultury $wieckiej, zagraza integralnosci
religii, naraza ja na rozpuszczenie w chaosie kulturowym doczesnosci. Inny
argument stanowiska religijnego o charakterze ekskluzywnym zwigzany
jest z pytaniem o to, po co interesowacd si¢ ,nowosciami” w kulturze, jesli
religia posiada juz swoja gotowa prawde, objawiong przez Jezusa Chrystusa
i zapisana w Ewangeliach.

Reasumujac, innowacja kulturowa, z natury afirmujgca nowos¢ i pomy-
stowos¢ w tworzeniu (i interpretowaniu) idei religijnych, jest jako zjawisko
spoteczne blizsze myslicielom o nastawieniu inkluzywnym. Ta orientacja ma
zatem tendencje do wlgczania nowych idei w przyjete juz spolecznie warto-
Sci, takze do statych préb odczytywania na nowo pozornie juz wyjasnionych
prawd religijnych, wynikajacych z Objawienia. Trudno raczej zatem potaczy¢
innowacje kulturowa z ekskluzywizmem religijnym, cho¢ nie jest to niemoz-
liwe do wyobrazenia. Trzeba bowiem pamietac¢ o zasadzie Weberowskich
typow idealnych' — nie zdarza si¢ praktycznie, aby przyjmowane a priori
kategorie teoretyczne miaty swoj odpowiednik w realnej rzeczywistosci spo-
leczno-kulturowej. Upraszczajac, rzadko zdarza sie w historii mysli religijnej
tworca nastawiony catkowicie defensywnie wzgledem nowosci kulturowych,
kto$ taki jak Tertulian (wiadomo ponadto, ze w koncu i ten mysliciel religij-
ny ulegt pewnej innowacji — herezji montanizmu'®). Zasada ta moze takze
dziata¢ w druga strone — najbardziej nawet inkluzywnie nastawiony tworca

* R. Minnerath, Sobory, Warszawa 2004, ss. 9-48.

5 J.A. Wiseman, Historia duchowosci chrzescijaniskiej, Krakéw 2009, ss. 85-94.

16 Kategoriami inkluzji i ekskluzji w rozumieniu kulturowo-religijnym zainspirowatem sie
z dwéch zrédel: T. Wectawski (obecnie T. Polak), Wspdlny swiat religii, Krakdéw 1995, ss. 277-281
oraz W. Hryniewicz, Wiara rodzi si¢ w dialogu (e-book), Krakéw 2015, ss. 249-254.

7M. Weber, Gospodarka i spoteczeristwo: zarys socjologii rozumiejqcej, Warszawa 2002, s. 16.

8 Benedykt XVI, Ojcowie Kosciota. Od Klemensa Aleksandryjskiego do Augustyna, Poznan 2008,
ss. 54-59.
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chrzescijanski ma swoje granice aksjologiczne, ktérych w dialogu raczej nie
przekroczy, inaczej bowiem musiatby si¢ wyrzec swojego elementarnego
korpusu wartosci chrzescijariskich (takich jak zbawienie i grzech).

Wracajac do rozpoznania srodowiska tworcow chrzescijanskich, majacych
sklonnosci do innowagji kulturowej, jako pierwsza grupe mozna wskazac¢ tu
teologdw reprezentujacych oficjalne stanowisko konfesyjne danego kosciota
chrzescijaniskiego (nie wymieniam swiadomie zalozycieli religii, prorokéw
i S$wietych doktoréw, jako najwazniejszych innowatoréw, gdyz jest to rela-
tywnie niewielka grupa, osoby rzadkie w dziejach religii). Teolodzy, z natury
swojej profesji, pozostaja najblizej centrum wierzen danej religii, poniewaz
ich prymarnym celem jest formutowanie twierdzen teologicznych, takich jak
»Jezus Chrystus zbawit cata ludzko$¢” czy ze natura kazdego czlowieka jest
grzesznosc i stabos¢. Druga grupa, interesujaca si¢ innowacjami w religii, sa
filozofowie religii. Majq oni réwniez z racji specyfiki filozofii nastawienie
kulturowo bardziej neutralne poznawczo. Méwia duzo o Absolucie, o hierar-
chii bytéw, epistemologii poznania religijnego, lecz raczej unikaja rozwazan
o istocie Objawienia, trudnego do wytlumaczenia droga samego rozumu®.
Filozofia i teologia mialy i maja rézne relacje jako dyscypliny®, lecz wydaje
sig, ze ostatecznie o tych relacjach decydowaly wlasnie konkretne innowacje
kulturowe zachodzace w okreslonych momentach dziejowych?.

Trzecia i by¢ moze najwigksza grupa uczestniczaca w tworzeniu nowych
idei religijnych sa pisarze i artysci. W pewnym sensie ta grupa ma najwieksza
swobode tworcza, gdyz nie musza poruszac sie w centrum aksjologicznym
kultury religijnej — dogmatach i przekonaniach religijnych. Andrzej Dragu-
1a, analizujac rézne przypadki kontrowersji we wspolczesnej sztuce, pisze:
»Z punktu widzenia retoryki ikonicznej ingerencja w obraz religijny moze
dokona¢ sie¢ dwojako: poprzez profanacje sacrum oraz sakralizacje profanum.
Roéznica polega na innym artystyczno-teologicznym punkcie wyjscia do
dalszych przeksztalcen i deformacji na ptaszczyznie kompozycji. Pierwszy
proces (profanacja sacrum) polega na zmieszaniu tego, co pierwotnie sakralne,
z elementami obcymi. Drugi zas na sakralizacji tego, co pierwotnie przynale-
zy do sfery profanum 2. Kwestia stale dyskutowana we wspodtczesnej sztuce
jest to, jaki jest zakres wolnosci tworczej wzgledem sacrum. Jest to problem
nienowy (rozwazany juz przez Platona), ale parafrazujac metafore swietego
Pawta o ciele Chrystusa jako ciele Ko$ciota (podstawa tradycyjnej dogmatyki

¥ Z. Drozdowicz, Bdg religii i Bég filozofii w: K. Lastowski, P. Zeidler (red.), Zaproszenie do
filozofii, Poznan 2001, ss. 127-137.

2 L. Dupré, Inny wymiar. Filozofia religii, Krakéw 2003, ss. 101-130.

2 Przyktadem moze by¢ mysl tomistyczna — obecnie wrecz kanoniczna na polskich
wydzialach teologicznych, a przeciez w XIII wieku filozofia $w. Tomasza z Akwinu uchodzita
w wielu kregach za zbyt innowacyjna i postepowa. G.K. Chesterton, Swiety Tomasz z Akwinu,
Warszawa 1974, s. 71.

2 A.Draguta, Copyright na Jezusa. Jezyk, znak, rytual miedzy wiarq a niewiarq, Warszawa 2012,
s. 63.
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eklezjologicznej)® — o ile teolodzy i filozofowie to serce i mdzg spotecznego
szeroko rozumianego organizmu chrzescijaniskiego, to tworcy estetyczni sa
czfonkami tego organizmu. Bez malarzy, muzykow i pisarzy chrzescijanskich
idee religijne teologow i filozoféw nie miatyby wigkszych szans na rozpo-
wszechnienie, na dotarcie do szerszej publicznosci.

Innowagje kulturowe, czyli nowosci ideowe, moga si¢ pojawiac¢ we wszyst-
kich trzech wyzej wspomnianych grupach. Nastepny problem jednak zawiera
sie w tym, Ze nie zawsze wyzej wymienieni tworcy maja te same cele. Wynika
to jednak z wczeéniej zaproponowanych kategorii pomocniczych ekskluzji
iinkluzji. W dalszej czesci artykutu skupie sie na tych twoércach, ktérym bli-
ski jest dialog kulturowy ze Swiatem, ktorzy raczej obawiajq sie skostnienia
tradycji chrzescijanskiej, anizeli préb jej ozywienia réznymi innowacjami.

Innowacyjnos¢ blogu Kleofas
w przestrzeni kultury sieciowej
oraz tworczosci Roberta Rynkowskiego

Polska mysl religijna po 1989 r. musiata ustosunkowac si¢ do wielu zmian
spoteczno-kulturowych, jakie zaszty w naszym kraju. Doswiadczenie trans-
formagji ustrojowej, przemian ekonomicznych, wplywy proceséw globalizacji
i modernizacji, a przede wszystkim wejscie do Unii Europejskiej w 2004 r.
spowodowato, ze Kosciét katolicki w Polsce jako instytucja stanat wobec no-
wych wyzwan kulturowych. Najwazniejszym wydarzeniem w tym okresie
dla polskich katolikéw byta $mier¢ Jana Pawta I w 2005 r., ktéra zakonczyta
wazny okres w dziejach polskiego katolicyzmu. Autorytet polskiego papieza
pozwalal rozwigzywac ad hoc wiele problemodw, ale stabnacy w ostatnich
latach biskup Rzymu sila rzeczy nie mogt juz poswieci¢ pelnej uwagi prze-
mianom kulturowym zachodzacym w naszym kraju. Tymczasem zauwazalne
staly sie jeszcze przed $miercia Jana Pawta II oraz wejsciem Polski do struktur
europejskich nasilajace si¢ podziaty w polskim Kosciele katolickim. Przez jakis$
czas zauwazano roznice miedzy Kosciolem torunskim a Ko$ciotem tagiew-
nickim, na inne wewnetrzne rdznice zwracali takze uwage zaangazowani
dziatacze i twdrcy chrzescijanscy®. Mozna zauwazy¢, ze te podziaty zaczety
narastac¢ od 2013 r., podczas pontyfikatu papieza Franciszka, kiedy to z coraz
wigkszym sceptycyzmem niektodre srodowiska z pozydji ekskluzywistycznych
zaczely kwestionowac trafnos¢ diagnoz kulturowych obecnego papieza®.

2 Pierwszy list do Koryntian 12.12-12.31, Pismo Swiete Nowego i Starego Testamentu, Poznari
2000.

# Na przyktad: J. Gowin, Koéciét po komunizmie, Krakow 1995; Z. Nosowski, Krytyczna
wiernos¢. Jakiego katolicyzmu Polacy potrzebujq, Warszawa 2014, ss. 72-102.

% Chaotyczny pontyfikat Franciszka, http://www.fronda.pl/a/lisicki-chaotyczny-pontyfikat-
franciszka,68337.html [31.07.2016].



50 JuLtusz IwaNICKI

Analizujac polska mysl religijng od strony procesu innowagji kulturo-
wej, chcialbym wskazac kilka przyktadow tworcow, ktérzy podjeli wysitek
inkluzywnego myslenia religijnego, a wigc nastawionego na wychwycenie
nowosci, na kreatywne (re)interpretacje kulturowe. Mysliciele tacy pojawili
sie zardéwno w kulturze sieciowej, jak i tradycyjnej kulturze stowa.

W zasobach internetowych interesujacym zjawiskiem innowacyjnym
w polskiej kulturze religijnej stal sie blog teologiczny , Kleofas”. Jest to wi-
tryna funkcjonujaca w cyberprzestrzeni od 2012 r., obecnie afiliowana przy
katolickim portalu spotecznos$ciowo-informacyjnym Deon.pl* (portal dziata
od 2009 r.). Religijna geneze ma pomyst na nazwe obydwu stron. , Kleofas”
nawiazuje do wydarzenia biblijnego, w ktérym dwdch ucznidéw Jezusa, w tym
jeden o tym imieniu, podazali do odleglej o 60 kilometrow od Jerozolimy
miejscowosci Emaus. Wedtug Pisma Swietego byto to juz po ukrzyzowaniu,
a uczniowie ci, nieSwiadomi towarzystwa zmartwychwstalego Jezusa, ktory
do nich dotaczyl, dyskutowali o interpretacji proroctw w Pismie?. Z kolei
nazwa ,,Deon”, wedlug twércoéw portalu, jest zbitka pojeciowq stéw ,Deus”,
czyli ,,Bog”, oraz ,Online”%, zatem etymologia ta wychodzi naprzeciw pota-
czeniu tradycji teologicznej (rozwazania o Bogu) z nowoczesnoscia (obecnos¢
w przestrzeni sieciowej)®.

Innowacyjnosc¢ blogu ,,Kleofas” polega najego otwartosci na wypowiedzi
zaréwno teologéw zawodowych, jak i amatorskich. Redakcja blogu zachowuje
pewien poziom demokratyzacji dyskusji nad teologia i mysla chrzescijaniska,
nie zawezajac tego grona do samych oséb duchownych, angazujac liczne
osoby swieckie obojga plci z wyksztatceniem takze nieteologicznym. Celem
tworcodw tej witryny jest refleksja nad réznymi problemami religijnymi, do
ktorej dopuszczony jest kazdy czytelnik bloga, nastawiony merytorycznie
i dialogicznie wzgledem innych autoréw. Mozna w tych dyskusjach uczest-
niczy¢ zaréwno w charakterze wspotautora gtéwnego wpisu tematycznego,
przedstawiajacego popularno-naukowy artykul, jak i wystapic¢ jako ko-
mentator, ktéry ma mozliwos¢ (takze anonimowego) umieszczenia wpisu
polemicznego pod danym tekstem. Interesujacy jest dobdr tematéw z tych
comiesiecznych dyskusji, z ostatnich kilku lat (debaty trwajg od 2012 r.). Sg
to takie kwestie, jak: ,Pluralistyczna teologia religii”, ,Herezje”, , Zty Bég

% Wedtug badan CBOS portal Deon.pl znajduje sie wsréd najczesciej odwiedzanych witryn
religijnych w Polsce, obok takich stron katolickich, jak: wiara.pl, radiomaryja.pl, fronda.pl. Warto
jednak zwroéci¢ uwage, ze wedtug tego samego badania tylko 15% wszystkich ankietowanych,
korzystajacych z Internetu w Polsce odwiedza strony o tresci religijnej. Korzystanie z religijnych
stron i portali internetowych, Centrum Badan Opinii Spotecznej, Komunikat z badan nr 93/2016.

7 http://teologia.deon.pl/idea/ [31.07.2016].

% http://www.deon.pl/wiadomosci/komentarze-opinie/art,9,dlaczego-wlasnie-deon.html
[31.07.2016].

¥ Z portalem Deon.pl powiazana jest takze witryna facebog.deon.pl (projekt faceBég), ktdra
popularyzuje chrzescijariska mysl ewangeliczna w obrebie portalu spotecznosciowego Facebook.
Zob. http://facebog.deon.pl/o-nas/ [31.07.2016].
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Starego Testamentu?”, , Boze Narodzenie — $wieto chrzescijanskie czy pogan-
skie?”, ,,Czy Syn Czlowieczy znajdzie wiare w cywilizacji informatycznej?”,
,Europa ducha czy europejski duch ateizmu”, ,Wiara i rozum — razem czy
osobno?”* i inne tematy.

Innowacyjnos¢ kulturowa tych dyskusiji jest symptomatyczna. Niewiele
jest miejsc w polskiej przestrzeni sieciowej, w ktérych mozna odnalez¢ am-
bitniejsze dyskusje religijne osadzone w polskim kontekscie kulturowym.
Funkcjonuja oczywiscie strony réznych czasopism naukowych o charak-
terze teologicznym badz religioznawczym, lecz z racji swojej akademickiej
specyfiki, witryny tych czasopism maja niewielka liczbe czytelnikow oraz
ograniczong atrakcyjnosc dla zwyklego czytelnika, zainteresowanego polska
kultura religijna.

Comiesieczne dyskusje na blogu , Kleofas” maja w intencji prowadza-
cych ozywi¢ mato twoércza, zdaniem autoréw, polska mysl religijna. Jest to
pewien paradoks, ktorego swiadom jest gtowny redaktor i autor bloga — Ro-
bert Rynkowski. Jest on doktorem teologii dogmatycznej (stopien doktora
uzyskat na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszyniskiego w 2004 r.), ale
niezwigzanym zawodowo z polskimi uniwersytetami. Napisat w jednej ze
swoich ksigzek (zawierajacych czes¢ przemyslen z , Kleofasa”): , Czy jednak
za teologie nalezy uwazac to, co ma uznany status naukowosci, bo zostato
opublikowane w liczacym sie periodyku naukowym, mimo Ze nawet prenu-
meratorzy owego periodyku tego nie przeczytaja? Czy raczej to, co powoduje,
ze teologia staje si¢ coraz lepsza rozmowa o spotkaniu z Bogiem, mimo Ze jest
obecna w medium tak ulotnym jak internet? [...] Czasami mozna mie¢ jednak
nieodparte wrazenie, ze na miano tych, ktérzy prowadza rozmowe o Bogu,
bardziej zastuguja internauci mozolnie tworzacy rézne miejsca pozwalajace na
prowadzenie takiej rozmowy [...] niz teologowie majacy na koncie dziesiatki
publikacji naukowych, ktérych tytutéw nikt nie jest w stanie zrozumiec¢”*'.
Rynkowski w wielu innych miejscach swojej ksiazki podkresla swoj scepty-
cyzm wobec kondycji mysli religijnej na wydziatach teologicznych w Polsce.
Jawi sig ta teologia akademicka jako odlegta od oczekiwan potencjalnych
odbiorcow — jako niezrozumiata, nieprzystepna i hermetyczna. Redaktor
i pomystodawca blogu , Kleofas” zauwaza réwniez, ze teologia uprawiania
przez duchownych zatrudnionych na polskich uczelniach jest czesto , letnia”,
w tym sensie, iz nie angazuje si¢ w odwazniejsze stawianie pytan czy nawet
kwestionowanie nauk Magisterium Kosciota, ale takze nie probuje upra-

% http://teologia.deon.pl/dyskusje-miesiaca/ [31.07.2016] W dwoch ostatnich wyzej
wymienionych dyskusjach miesigca miat mozliwos¢ uczestniczenia autor niniejszego artykutu
w charakterze jednego z autoréw artykutu otwierajacego dyskusje.

' R. Rynkowski, Kazdy jest teologiem. Nieakademicki wstep do teologii, Krakow 2012, s. 23.
Na pewna specyfike Internetu jako medium wymagajacego wiekszej aktywnosci odbiorcow
inadawcoéw, w odrdznieniu od innych, tradycyjnych mediéw, zwraca uwage M. Golka, Aparycje
wspdlczesnosci, Warszawa 2015, s. 127.
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wiaé powazniejszej apologetyki, obrony ortodoksji. W tym sensie, w ocenie
Rynkowskiego, polska teologia, w swojej przewazajacej wiekszosci, nie jest
ani ekskluzywna, ani inkluzywna — oba te stanowiska wymagaja bowiem
tworczego, kreatywnego wysitku.

Tymczasem myél religijna autora Kazdy jest teologiem sklania sie ku pewnej
inkluzywnosci kulturowej przy deklaratywnym zachowaniu afiliacji w Ko-
Sciele katolickim. Rynkowski proponuje wieksza otwartos¢ na ludzi swieckich
w Kosciele. Pisze ponadto w innym miejscu: ,Swiecenia nie czyniq automa-
tycznie teologiem: jest nim bowiem ten, kto spotyka sie z Bogiem i rozmawia
o tym spotkaniu, czego nie osiaga sie¢ dzigki koloratce”*?. Nastepnie oprocz
ludzi swieckich autor dowarto$ciowuje rowniez osoby poszukujace, znajdujace
sie na obrzezach formalnej lub deklaratywnej przynaleznosci do Kosciota.
Jako przyktad stawia tu mys$l religijng Leszka Kotakowskiego, ktéry sam jed-
noznacznie nigdy nie oglosit akcesu do Kosciota katolickiego, ale szczegolnie
w drugim okresie tworczosci uprawiat filozofie religii przyjazna chrzescijan-
stwu, gleboko wnikajaca w rézne problemy teologiczne i kulturowo-religijne.

W innym miejscu Rynkowski odwotuje si¢ do filozofii religii Zbigniewa
Mikotejki, krytycznej wzgledem kondycji polskiej kultury religijnej: , Polski
Bog nie jest ani Bogiem teologdw, ani filozoféw, to abstrakcyjny nieporuszyciel
$wiata [...]. My ponadto nie debatujemy, nie targamy sie ze soba w sprawach
nieba, piekla, Boga, diabla, nie odwazamy sie na refleksje metafizyczna — to
sprawa kaptanow i »uczonych w Pismie«. Nie ma mowy o zmierzeniu sie
z fundamentalnym zltem, absolutna bezboznoscia. I o autentycznej tradycji
ateistycznej, tylko —na ogdt — tani antyklerykalizm i powtarzanie kilku mantr
za Dawkinsem. Nie ma mowy, by stana¢ poza zwyczajowa moralnoscia — po
to, by znalez¢ Boga albo dramatycznie go utraci¢. Polak boi sie takich doznan
[...] przecigtny Polak nie chce o tym mysle¢, bo to mogloby go narazi¢ na
niepokdj duchowy. A Polacy lubia spokoj”®. Refleksje te zdaje si¢ po czesci
podziela¢ Rynkowski, zainteresowany ozywieniem polskiej mysli i kultury
religijnej. Autor nie przesadza kierunku rozwoju tego pobudzenia; krytykuje
tylko taka teologie, ktora nie wydaje sie by¢ autentyczna, i ktéra wyklucza
wigkszo$¢ potencjalnie zainteresowanych chrzescijaristwem oséb — swieckich,
poszukujacych, niebedacych formalnie teologami, ale majacych duzo do
powiedzenia o Bogu. Takim miejscem ma by¢ blog ,Kleofas”, wspierajacy
rozwdj kultury religijnej w obrebie polskiej cyberprzestrzeni. Ksiazki Ryn-
kowskiego wpisaly sie w ten projekt, podobnie jak pozycje wydane przez
innych wspdtautoréw tej witryny internetowej™.

* R. Rynkowski, Kazdy jest teologien..., cyt. wyd., ss. 139-140.

% Bog z instrukcjq obstugi , Uzyj i wyrzuc”, z prof. Zbigniewem Mikotejka rozmawia Aleksandra
Klich, http://wyborcza.pl/1,76842,8863908,Bog_z_instrukcja_obslugi Uzyj_i_wyrzuc_.html
[31.07.2016], za: R. Rynkowski, Kazdy jest teologiem..., cyt. wyd., s. 168.

* Do ciekawszych pozycji innych autoréw publikujacych na tamach blogu ,Kleofas”,
wykazujac znamiona innowagji kulturowej, mozna wymieni¢: A. Conolly, Toksyczni swieci, czyli
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Innowacyjnos¢ kulturowa
w tworczosci religijnej Waclawa Hryniewicza

Aktywnym uczestnikiem dyskusji religijnych na tamach bloga , Kleofas”
byt Wactaw Hryniewicz, teolog ekumeniczny zwigzany instytucjonalnie
z Katolickim Uniwersytetem Lubelskim. Ten mysliciel znany jest przede
wszystkim z badania i popularyzowania koncepcji nadziei powszechnego
zbawienia. Jest to w pewnym sensie stabsza wersja péznoantycznej koncepcji
religijnej apokatastazy, rozwazanej przez niektorych Ojcow Kosciota®. Nie jest
ona przedstawiana jako dogmat, lecz w postaci ufnosci w moc i mitosierdzie
Boga. Wedle Hryniewicza dobroczynnos¢ i sprawiedliwos$¢ Boga nie pozwa-
lajg mu wymierza¢ nieskoniczonej kary nawet najwiekszym grzesznikom,
a Bog znajdzie sposob w rzeczywistosci eschatologicznej, aby pedagogicznie
rozwiazac problem irracjonalnych wyboréw ludzkiej wolnosci. Hryniewicz
pisze: , Faktem jest, ze doktryna wiecznego piekta stanowila jedng z moralnych
podstaw kultury zachodniej. Pobudzata w ciagu wiekéw wyobraznie, inspiro-
wata poezje i sztuke. Z drugiej strony niepokoita sumienie ludzi wrazliwych,
ktorzy dostrzegali sprzecznos¢ pomiedzy nig a wizja dobrego i mitosiernego
Boga”*. W innym miejscu katolicki teolog zauwaza: ,Nie mamy zadnego
wplywu na to, gdzie i kiedy przychodzimy na swiat, w jakiej kulturze i religii,
a to decyduje o sposobie wychowania i dalszym przebiegu zycia. Dlaczego
krotki okres doczesnego istnienia czynimy jedyna szansa na opowiedzenie sie
kruchej ludzkiej wolnosci za Bogiem? [...] Jest nie do pomyélenia, aby dobry
i sprawiedliwy Bég nie brat pod uwage wszystkich ograniczen wolnosci, daru
tak bardzo zagrozonego, i odmawiat poSmiertnej szansy na zmiane decyzji
i nawrdcenie. Przerazajaca i absurdalna jest mysl, ze z samego szacunku dla
wolnej woli pozwoli On, aby Jego dzieci ponosity wieczna kare w piekle”.

Hryniewicza zatem, podobnie jak Rynkowskiego®, mozna usytuowac
w nurcie inkluzywnej mysli religijnej, otwartej na nowe rozwiazania i in-
terpretacje dotychczasowych probleméw teologicznych i doktrynalnych.
Nastawiony jest na dialog ze wspodtczesna kultura i jej przemianami, domaga

o kulcie cierpienia w chrzescijanistwie, Warszawa 2013 (ksigzka krytykuje nadmierny kult cierpienia
w chrzescijanstwie) i E. Wiater, Filotea 2.1. Duchowos¢ dla Swieckich, Krakéw 2012 (autorka wraca do
nauk $w. Franciszka Salezego, starajac si¢ uwspodlczesnic jego nauki duchowe ludziim swieckim).

% H. Vorgrimler, Nowy leksykon teologiczny, Warszawa 2005, ss. 16-17.

% W. Hryniewicz, Nadzieja grzesznych ludzi. Problem piekta we wspétczesnej filozofii religii,
Warszawa 2011, s. 271.

% W. Hryniewicz, Wiara rodzi sie w dialogu, Krakow 2015, ss. 32-33 (e-book).

% R.Rynkowski rowniez rozwaza nadzieje powszechnego zbawienia (pieklo jest w nowszych
rozwazaniach teologicznych raczej stanem niz miejscem), odwotujac sie do mysli Balthasara
o mozliwosciach sprawczych Boga takze po $mierci cztowieka. R. Rynkowski, Zrozumiec¢ wiare.
Niecodzienne rozmowy z Bogiem, Krakéw 2015, s. 142.
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sie rOwniez pewnego autentyzmu w rozwazaniach religijnych, nie stroniac
czesto od refleksji egzystencjalnych. Probuje zrozumie¢ takze zwolennikow
paradygmatu ekskluzywistycznego, broniacego np. idei wiecznosci piekta,
czy lokowania catej prawdy w jednej religii — w rzymskim katolicyzmie. W tej
ostatniej kwestii Autor wykazuje si¢ daleko idgcym zrozumieniem dla innych
religii chrze$cijanskich (szczegolnie prawostawia, ale takze réznych denomina-
qji protestanckich) oraz religii znajdujacych si¢ w innych kregach kulturowych.
Postawie ekskluzywnej przypisuje w niektérych miejscach pewien fanatyzm
religijny, niesprzyjajacy dialogowi miedzykulturowemu i ekumenizmowi.
Pisze wprost, ze , dialog jest blogostawienstwem dla Kosciotow, dla myslicieli
religijnych, filozoféw, teologdw i wszystkich wierzacych”?, a takze ,,mozolnie
wyzwalamy si¢ z wiezdéw teologii ekskluzywnej, niedostrzegajacej pozytywnej
celowosci innych religii. Chrzescijariska wiara w Chrystusa jako jedynego i po-
wszechnego Zbawiciela ludzkosci daje sie pogodzi¢ z uznaniem pozytywnej
roli i znaczenia innych tradydji religijnych w zbawianiu swoich wyznawcow”#.
Przywotywana ksiazka Wiara rodzi si¢ w dialogu jest wynikiem osmiu réznych
debat religijnych na blogu ,Kleofas”, gdzie dokonano ponownej redakcji
i polaczenia artykutow Hryniewicza z wpisami i pytaniami od czytelnikow
witryny. Stanowi wiec przyklad inkluzywistycznej pracy, wpisujacej sie
w przedstawiony proces innowacji kulturowej (wylonienie si¢ materialnego
dziela z glowy twoércy oraz uzyskanie uznania ze strony czytelnikow).

Tezy Hryniewicza spotykaly sie z krytycznym odbiorem wsrod zwolen-
nikéw ekskluzywistycznie rozumianego chrzescijaristwa. Kiedy w 2008 r.
ten tworca opublikowat na tamach , Open Theology”*! artykul pt. Zbawiciel
jest polifoniczny*, wpisujacy sie¢ w nurt pluralistycznej teologii religii oraz
ekumenizmu kulturowego, tekst spotkal si¢ z mocna krytyka ze strony or-
todoksyjnych srodowisk. Na tamach ,Frondy” sformutowano rézne zarzuty
wobec profesora teologii. Przypisywano mu watpienie w klasycznie rozumia-
na prawde, podwazanie racji Kosciota katolickiego, nadmierny ekumenizm®
ze zbyt duzymi ustepstwami wobec innych konfesji czy bledna interpretacje
tekstow Soboru Watykanskiego I1*. Krytyke te sformutowat publicysta To-
masz Terlikowski®. Z zupelnie innych pozycji teze o nadziei powszechnego

¥ W. Hryniewicz, Wiara rodzi sie..., cyt. wyd., s. 15.

4 Tamze, s. 84.

4 Obecnie w wersji angielskojezycznej numer ten jest niedostepny (,Open Theology”
funkcjonowato, podobnie jak polski , Kleofas”, jako forum internetowe z baza tekstow).

4 Polska wersja tekstu: http://wyborcza.pl/magazyn/1,133483,5738977,Zbawiciel_jest_
polifoniczny htmlopen theology [31.07.2016].

# Ekumenizm posoborowy zostal juz zreszta wczesniej ostabiony. Zob. A. Jocz, Kosciét
rzymskokatolicki wobec religii niechrzescijaniskich i srodowisk laickich. Skutki ,, Deklaracji Dominus lesus”,
,Przeglad Religioznawczy” 1/2009, ss. 109-118.

“ 1. Bokwa (red.), Breviarium Fidei. Wybdr doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, Poznan 2007,
ss. 508-516.

* T. Terlikowski, Sylabus bledow Hryniewicza, , Fronda” 49/2008.
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zbawienia krytykowal Leszek Kotakowski: ,,wiara w uniwersalne pojednanie
nie tylko sprzeciwia sie tradycji chrzescijaniskiej, ale takze temu, co wiemy
z nauki o trwalych mechanizmach zycia ludzkiego. Wiara ta zagraza istot-
nym wartosciom naszej kultury [...]. Nie ma niczego w nauce koscielnej, co
by niedwuznacznie wykluczato mozliwos¢, ze pieklo jest puste, ale nie ma
tez niczego, co by pozwalato przypuszcza¢, ze pieklo nie istnieje. Obecnos¢
diabta potwierdza bez watpliwosci, ze zlo jest trwata czescia Swiata, ktorej
wyrugowac nigdy sie nie da, i Ze nie nalezy spodziewac sie pojednania uni-
wersalnego”*.

W innej publikacji Hryniewicz stale broni swoich inkluzywnych pogla-
doéw, zachowujac prawo do wolnosci przekonan religijnych. Pochylajac sie
nad kulturowa religijnoscigq Polakdéw, stwierdza: , Trudno si¢ spodziewac by
wiara realnie przeobrazata nasza Swiadomosc i nasze zycie w kierunku posta-
wy radosci i nadziei, jesli w duzej mierze jest to jedynie wiara kulturowa, reli-
gijnos¢ tradycyjna i od$wietna[...]. Mysle, ze Polacy wciaz jeszcze sa pobozni,
ale tej poboznosci brakuje intelektualnego poglebienia. A ono jest niezbedne,
aby pobozno$¢ mogta stanowi¢ osrodek duchowego rozwoju cztowieka, anie
jedynie bezrefleksyjne ujscie dla tego, co nas boli lub co przejeliSmy w spadku
po poprzednich pokoleniach”#. Hryniewicz zatem niezrozumienie swoich
otwartych, inkluzywnych przekonan religijnych przypisuje prawdopodob-
nie po czesci kulturowej letniosci polskich katolikow, z ktorych wielu, jego
zdaniem, nie angazuje si¢ poznawczo*® w donioste problemy teologiczne
w wystarczajacym stopniu ani nie potrafi zrozumie¢ przemian kulturowych
we wspodtczesnym Swiecie®.

Podsumowanie

Innowacja kulturowa w mysli religijnej charakteryzuje si¢ najczesciej pew-
na sklonnoscia do uwrazliwienia na nowe nurty lub interpretacje odmienne
od pozornie juz zamknietego korpusu dogmatow czy spetryfikowanych
przekonan religijnych. Wymienione wyzej dwa przyktady reprezentantéw

# L. Kotakowski, Czy diabet moze by¢ zbawiony i 27 innych kazan, Krakéw 2006, s. 211.

¥ W. Hryniewicz, Wiara w oczekiwaniu, rozmawia Justyna Siemienowicz, Krakéw 2016, s. 336.

* Warto zwrodci¢ uwage, ze wedtug kognitywnych teorii religii cztowiek w poznaniu
religijnym z natury ma tendencje do heterodoksyjnego myslenia teologicznego. Zob. S. Sztajer,
Niepoprawnos¢ teologiczna”. Kognitywne aspekty przemian religijnosci, ,Przeglad Religioznawczy”
1(231)/2009, ss. 75-88.

# Podobna refleksje Hryniewicz przedstawia w innym miejscu: ,,[...] jak trudno nowym
ideom przebi¢ sie do $wiadomosci wierzacych. Wielu jest zaniepokojonych, zdezorientowanych,
podatnych na falszywych nauczycieli. Czy to rezultat faktu, Ze wspotczesna kultura przeniknieta
jest coraz wigkszym zréznicowanym religii i Swiatopogladow? Nauka chrzescijanska ksztattowana
w duchu Ewangelii napotyka wyzwania, ktére wczesniej nie dawaty o sobie zna¢ w takiej mierze
oraz intensywnosci”. W. Hryniewicz, Wiara rodzi sig..., cyt. wyd., s. 257.
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wspotczesnej inkluzywnej teologii pokazuja otwarto$¢ na przemiany kulturo-
we ich rzecznikow. Robert Rynkowski zauwaza koniecznosc¢ otwarcia mysli
religijnej na , obrzeza”, chcac niejako zdeinstytucjonalizowac¢ akademicka
teologie i zauwazajac szereg nowych kulturowych postaci polskiej wraz-
liwosci teologicznej w sztuce czy w nie do konca rozpoznanej przestrzeni
$wieckiej. Zarowno Rynkowski, jak i Hryniewicz krytycznie diagnozuja takze
masotwa i mato intelektualng religijnos¢ w Polsce, kulturowo mato otwarta
na dyskusje i wplywy zewnetrzne. Zdaniem pierwszego mysliciela nie nalezy
traktowac religijnego dogmatu jako zamknietego systemu pojec¢ i twierdzen*,
z kolei profesor Hryniewicz zauwaza: ,,objawienie Boga uobecnia si¢ ludziom
w kazdym czasie za posrednictwem interpretacji. Jest wielogtosowe i wielo-
perspektywiczne. Podlega uwarunkowaniom ludzkiej komunikagji i kultury
oraz mozliwosciom i ograniczeniom jezyka, ale ostatecznie pozostanie dla nas
tajemnicq”?!. Dla tego tworcy roznorodnosé¢ kulturowa i $wiatopogladowa
nie jest czyms z gruntu negatywnym, przeciwnie — opisuje ja jako btogosta-
wienistwo, wyraz bogactwa Boga w widzialnym swiecie.

Wybrane przyktady wspdtczesnej mysli religijnej w Polsce potwierdzaja
zatem teze¢ o obecno$ci innowacji kulturowej w tym obszarze twdrczosci.
Przebiega ten proces innowagji tak jak zaproponowano na poczatku artykutu:
(1) pojawiaja sie tworcy religijni, ktorzy maja nowe pomysty badz interpretacje
religijne, (2) nastepnie materializujg swoje idee w postaci ksigzkowej badz
artykutow w przestrzeni sieciowej, (3), a te z kolei odnajdujg uznanie wsrod
czytelnikdw zaréwno tradycyjnych, jak i tych szukajacych nowosci w kulturze
sieciowej. Akceptacja ich dziet jest jednak ograniczona, szczegdlnie w przy-
padku rozpoznawalnej juz twdrczosci Wactawa Hryniewicza, ktora budzita
juz wspomniane wczesniej kontrowersje, szczegdlnie w obrebie tezy o nadziei
powszechnego zbawienia, ale takze daleko idacych deklaracji ekumenicznych
autora. Odrebna kwestiq jest relatywnie niewielkie zapotrzebowanie wsrod
polskich katolikoéw na ambitna mysl religijng (co jest by¢ moze efektem mato
skutecznej edukacji religijnej i katechezy w Polsce®).

Wymienieni mysliciele deklaruja si¢ jako aktywni cztonkowie Kosciota
katolickiego, wspierajac tym samym proces innowacji kulturowej wewnatrz
tej instytucji. Przemiany kulturowe nie obejmuja tylko samej mysli i doktryny
religijnej. Nowe odczytania religijne, starajace si¢ nawiazac do wspotczesnych
zmian, mozna takze dostrzec w polskiej literaturze, sztuce, czasopismiennic-
twie, réwniez kulturze popularnej i medialnej. Swiadczy to o tym, ze procesy
globalizacji i modernizacji stopniowo wywierajq pewien wptyw na polska

% R. Rynkowski, Kazdy jest teologiem..., cyt. wyd., ss. 94-95.

' W. Hryniewicz, Wiara rodzi sie..., cyt. wyd., s. 138.

2 1/4 badanej miodziezy w Polsce ocenita swoja wiedze religijng na stopien niedostateczny,
a zaledwie 12% — na stopien bardzo dobry. J. Baniak, Religia katolicka i Koscidt rzymskokatolicki
w opiniach polskiej mtodziezy. Od akceptacji do kontestacji, Krakdéw 2015, ss. 134-136.
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religijno$¢ chrzescijaniska. Nie zawsze jednak te zewnetrzne inspiracje sa
przyjmowane z aprobata i uznaniem. Swiadczy o tym obecno$¢ nadal silne-
go bieguna ekskluzywnego w polskiej kulturze religijnej (w ramach ktorego
rowniez zdarzaja sie innowacje, ale przebiegaja one na innej ptaszczyznie
semiotycznej).

Juliusz Iwanicki — SELECTED CULTURAL INNOVATIONS IN MODERN POLISH RELIGIOUS THOUGHT

The article analyses the concept of cultural innovation. Some elements of this
process are distinguished: (1) the development of the idea in the mind of the creator;
(2) transfer of the idea materialized in the form of the work; (3) obtaining recognition
from customers; (4) imitation of the works from the epigones. An example of such an
innovation is the blog Cleopas published in the Polish network. The specificity of this
Website makes that it promotes various innovative attempts of cultural works. The
main developer of this portal, Robert Rynkowski, promotes various innovations within
theology and seeks to critically approach many phenomena in Polish religious thought
promoting cultural stagnation. He also has published a book, which makes an attempt
to deepen inclusive religiosity, inter alia, by the idea that everyone is a theologian, or
that there are different types of religious thought (academic, secular, artistic, etc.). The
second innovative religious thinker presented in this article is Waclaw Hryniewicz.
He also participates in discussions on the aforementioned online blog. In addition, it
promotes the so-called theological hypothesis about the hope of universal salvation.
The above-mentioned examples of cultural innovation in the Polish religion are not
the dominant voice of Polish Catholicism. The Polish Catholic Church also promotes
more exclusive stance, which attaches greater significance to the defence of religious
tradition.






