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Materializm i teologia

Dzi$ kazda powazna refleksja dotyczaca powiazania teologii i polityki musi
ksztattowac swojg strukturg w odniesieniu do dwojakiego rodzaju dziata-
nia. Po pierwsze, takiego, ktére jednoczesnie faczy i oddziela przemyslenia
Jacoba Taubesa i Carla Schmitta. Po drugie, takiego, ktére pomija para-
dygmat teologiczno-polityczny poprzez uduchowienie materialnego $wiata,
stracajac go w niebyt. Taki mistyczny sposéb rozumienia wspélnej plasz-
czyzny teologii i polityki prowadzi do deprecjonowania ,heretyckiej”
tradycji wiazacej Thomasa Miinzera z refleksja marksistowskq oraz mark-
sistowska tradycj¢ materialistyczng z lacynoamerykarska teologia wyzwo-
lenia. Tej radykalnej, materialistyczno-teologicznej tradycji, w réznych
miejscach i czasach zawsze towarzyszyly rozmaite formy rewolucji. Cho-
dzi tu wiec o tradycje uci$nionych i niewidocznych. W tym ,znaku czasu”
mamy do czynienia z tym, co Walter Benjamin nazywa Jetztzeit (,czas-
-teraz”)". To, co ucisnione i ukryte (Jetztzeit), jest eksplozja mocy wielosci.
Ponadto, utozsamienie tego, co uci$nione i ukryte w historii, jest sitg
wykraczajaca poza logike i granice imperium, tworzaca nieutopijne, efek-
tywne i rzeczywiste projekty oporu, walk i wyzwolenia (exodus)?.

1 Zob. W. Benjamin, O pojeciu historii, thtum. A. Lipszyc, [w:] tegoz, Konste-
lacje, Krakéw 2012, s. 311-323 [wszystkie przypisy pochodza od thumacza].

2 DPojecie ,exodusu” rozwijaja Hardt i Negri w Rzecz-pospolitej: A. Negri,
M. Hardt, Rzecz-pospolita: poza wlasnosé prywatng i dobro publiczne, thum. Praktyka
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Celem analizy wspélnego pola teologii i polityki jest podazenie
$ladami logiki tego, co niewidoczne i uci$nione. Musimy zatem przede
wszystkim przyjaé perspektywe tradycji laczacej teologic z rewolucja
i rozwazy¢ ,heretycka” mozliwo$¢ materialistycznej teologii politycznej,
w ktérej teologie i politycznosé taczy aparat pojeciowy, bedacy podstawa
obu tych pdl badawczych. Co wigcej, kluczowe dla tego nowego pola
badawczego beda takie pojecia, jak podmiotowos¢, wydarzenie, pro-
dukcja, exodus, czy proroctwo. Rozmawiamy o tym z Tonim Negrim
przy okazji majacego si¢ niedtugo ukaza¢ angielskiego ttumaczenia
jego ksiazki Factory of Strategy: Thirty-three Lessons on Lenin’.

GABRIELE FADINI: Wspomnieli$émy o Thomasie Miinzerze i wojnie
chlopskiej z 1525 roku. Marks okreslit ja jako jedno z najwazniej-
szych rewolucyjnych wydarzen w historii Niemiec. Faktycznie
filozofowie od Engelsa* do Blocha® pojmowali rewolucj¢ Miinzera
jako prototyp marksistowskich, materialistycznych intuicji; w isto-
cie, ukazala ona wewnetrzng prawde teorii komunizmu. A ta
»wewnetrzna prawda” teorii materialistycznej jest blisko zwiazana
z teologia (jako ze Miinzer byl przede wszystkim teologiem). Dla-
tego tez teologia moze by¢ postrzegana jako element skladowy
procesu rewolucyjnego, nawet jesli na ogoét jej si¢ w ten sposéb nie
rozumie. Przykladem tego jest wlasnie Thomas Miinzer i jego poli-
tyczna teologia rewolucji, a bardziej wspétczesnie, niektérzy z jego
»spadkobiercéw”, jak choéby Camilo Torres® i ruch teologii wyzwo-
lenia, kontynuujacy wyzwolericza walke w Ameryce Laciiskiej i tym
samym ukierunkowujacy nasza refleksje w stron¢ wspomnianych
watkéw. Jakie sa Pana przemyslenia odnosnie tej tradycji?

ANTONIO NEGRI: Czasami pewien rodzaj teologii wspdétwystepuje
z wydarzeniami rewolucyjnymi. Nalezy jednak jasno okregli¢, o jakiej

Teoretyczna, Krakéw 2012. Pisze o nim takze Fadini: G. Fadini, Ontological Resi-
stance: A Meditation on Exodus and Power, ttum. C. Davis, “Angelaki: Journal of the
Theoretical Humanities” 2007, vol. 12, no. 1, s. 61-72.

3 Zob. A. Negri, Factory of Strategy: Thirty-three Lessons on Lenin, ttum.
A. Bove, New York 2014.

4 Zob. F. Engels, Postep reformy spotecznej na kontynencie, ttum. E. Werfel,
[w:] MED, t. 1, Warszawa 1960, s. 738, oraz tegoz, Wojna chlopska w Niemczech,
[w:] MED, t. 7, 1963, s. 385-486.

5 Zob. E. Bloch, Thomas Miinzer als Theologe der Revolution, Leipzig 1989
(pierwsze wydanie 1921).

6 Zob. Z.M. Kowalewski, Guerilla latynoamerykariska, Warszawa 1978,
s. 205-208.

Antonio Negri, Gabriele Fadini



51 i 2(8)/2013

teologii tu méwimy. Nie wszystkie teologie, co oczywiste, sg zwigzane
ze zjawiskami rewolucyjnymi, a nawet wprost przeciwnie — istnieja
teologie, ktére wchodza w bliskie relacje z ich przeciwiedstwem, czyli
czysta, ideologiczna reprodukcja Imperium. Teologia staje si¢ wazna
dla rewolucyjnego myslenia, kiedy bezwarunkowa mito$¢ (agape i amor)
uznaje si¢ za niczym nieograniczong site — gdzie, innymi stowy, sam
logos, racjonalno$¢ podporzadkowuje si¢ mitosci (amor).” Z tego punktu
widzenia amor ma przede wszystkim epistemologiczne, ale réwniez
soteriologiczne znaczenie. Oznacza to, ze wlasnie mito$¢ ksztaltuje
moce i sity mogace rozwija¢ dobro wspélne i poprzez dobro wspélne
przynosi jeszcze wigcej agape. Ta epistemologiczna moc miloéci taczona
jest z moca wyzwolenia. Wyzwolenie jawi si¢ tu jako radykalny mate-
rializm, skupiajacy si¢ poczatkowo na soteriologii i przechodzacy do
rewolucji totalnej. W tym sensie, koniecznoscig staje si¢ zrozumienie
relacji: agape i ubdstwo, amor i ubdstwo — czyli zwiazku migdzy teo-
logia i historig oraz teologia i polityka.

Mamy tu do czynienia z przynajmniej dwoma kierunkami. Zgodnie
z pierwszym, ubdstwo utozsamiane jest z wladza, a istnienie relacji mie-
dzy teologia a polityka jest mozliwe, gdyz ubdstwo jest zdolnoscia wyra-
zania réznych form milosci (amor), kierowania namietnosci, a w koricu
— wyrazania pragnienia. Druga droga ukazuje ubdstwo jako sytuacjg
rozpaczliwa, z ktdrej moze nas uratowaé jedynie transcendencja. Jasne
jest, ze tylko pierwsza koncepcja ubdstwa moze sprawié, ze mito$¢ (amor)
przyjmie wymiar praktyczny. Innymi stowy, tylko niemistyczne rozu-
mienie ubdstwa moze nadaé¢ mitosci (amor) znaczenie polityczne.

Mistycyzm w rzeczywistosci odziera ubdstwo ze wszystkiego, redu-
kujac je do nedzy. Definiujac je wyltacznie w kategoriach duchowych
w relacji do boskosci, neutralizuje moc i pragnienie whasciwe ubdstwu.
Taka zresztg jest rola religii. Natomiast teologia wyzwolenia jest proba
przeciwstawienia historycznej koncepcji ubdstwa, rozumianej jako
zdolno$¢ buntowania si¢, duchowej wylacznie i obojetnej idei religii
— lub $cislej, logosu. Pojgcie ubdstwa rozwijajacego si¢ poprzez mitos¢
(amor) zaktada powszechng otwartos¢ i dyspozycje ku wspélnotowosci,
a takze przemieszczenia wytworzonych débr w czasie i przestrzeni.
Ubéstwo w takim rozumieniu jest alternatywna dynamika zycia, prze-
ciwstawng zamknietej tozsamosci z interpretacji ubdstwa w kategoriach
duchowych.

7 Zob. M. Hardt, L. Schwartz, A Conversation with Michael Hardt on the
Politics of Love, “Interval(le)s” 2008/2009, http://www.cipa.ulg.ac.be/interval
les4/73_shwartz.pdf.
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Komunizm Miinzera opiera si¢ na wcieleniu jako zasadzie imma-
nengji, co oznacza, ze Zrédlem prawa nie jest hierarchiczna teo-
kracja, ale prawo natury, zgodnie z ktérym ,,Chrystus” jest takim
samym ,,zrédlem stworzenia” boskosci, jak cala rzeczywisto$é i wiecz-
no$é wraz z doczesnoscia. Zasada oporu i walki z grzechem — czyli
przeciwko tym, ktérzy chca wziaé w posiadanie to, co zostalo dane
wszystkim — jest uczestniczenie w ruchu immanencji, ktérym jest
Chrystus — wskazany przez Pana logos. ,,Pustka”, o ktérej méwi
niemiecki mistycyzm?, staje si¢ u Miinzera pustka Boga, ktéry,
stajac si¢ czlowiekiem, wzywa ludzi do czynienia Boga’. Tworzona
przez te pustke podmiotowos¢ jest plaszczyzna immanencji boskiej
obecnosci w historii. Polityczna teologia rewolucji — lub oporu. Tu
nasuwa si¢ na mysl postaé [Dietricha] Bonhoeffera, ktéry pojmo-
wal teologie jako proces przeksztalcania transcendencji w moc
immanencji.'
Odpowiedz na to teologiczne pytanie znajdujemy w ludzkich rozwa-
zaniach kwestii nieskoficzonosci i doskonatosci. Ludzie zaczynajg sta-
wiaé to pytanie nie tyle w obliczu mistycznej czy wewngtrznej pustki,
lecz w obliczu prézni doswiadczenia i pustki czasu — kiedy to zatrzymuje
si¢ 1 znéw rusza do przodu. Wygnana z ziemskiego raju ludzko$¢ znaj-
duje si¢ na krawedzi pustki niebytu, przeciw kedrej musi nieustannie
tworzy¢ byt, zeby kontynuowaé ten proces. To wlasnie w obliczu tej
niezwykle ryzykownej pustki ludzko$¢ musi funkcjonowaé, aby by¢.
Powstaje pytanie: czy mozna okresli¢ ptaszczyzne immanencji jako
skonstruowany plan? Innymi stowy, czy myfdl teologiczna, jako trans-
cendentna, moze zosta¢ podporzadkowana mysli zycia poddanej zywot-
nym sitom immanentnym w jego produkeji? Lub, z drugiej strony: czy
mysl teologiczna, jako transcendentna, moze ograniczy¢ si¢ wylacznie
do transcendencji czasu — ostatniej z form transcendencji — ktdrej
doswiadcza podmiot stojacy przed pustka i jej ruing? Wierze, ze jedyna
mozliwa teologia jest ta, keéra uznaje podporzadkowanie transcenden-
¢ji immanencji. I w ten sposéb teologia staje si¢ no$nikiem bardzo
silnej, pozytywnej mozliwosci! Mozliwosci, ktéra jednak pozostaje

8 Zob. P Augustyniak, Istnienie jest Bogiem, ja jest grzechem: rozprawa o teo-
logii niemieckiej, mistrzu Eckharcie, Lutrze, wolnych duchach i boskiej woli, Warszawa
2013.

9 Nieco odmienng interpretacje logiki przeksztalcenia ludzkosci w Boga pre-
zentuja Zizek i Milbank, zob. rozdz. 1i 3 w: S. Zizek, J. Milbank, 7he Monstrosity
of Christ: Dialectic or Paradox?, red. C. Davis, Cambridge MA 2009.

10 Zob. D. Bonhoeffer, Ethics, ttum. N.H. Smith, New York 1955; tegoz,
Letters and Papers from Prison, ttum. E. Bethge, New York 1967.
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otwarta na sukces lub porazke: ryzyko niepowodzenia i alternatywy,
ryzyko eksperymentowania, czyli nie ryzyko Sartre’a czy Augustyna,
ale ryzyko absolutnie realistyczne i niedajace si¢ nigdy wykluczy¢.
Ryzyko, w ktérym nigdy nie zachodzi zalezno$¢ ,aut-aut” [lub-lub],
ale zawsze ,er-er” [i-i]. W tym kontekscie, jak sadzg, powinnismy ponow-
nie przemysle¢ Miinzera, odsunawszy na bok historyczne falszerstwa,
z perspektywy ktérych byl on czgsto interpretowany. Z drugiej strony,
wymiar grzechu i zta mozna zrozumie¢ wylacznie w oparciu o okre$lone
ramy teologii moralne;j.

Z}o i grzech stanowig antytezg rozumienia radykalnego otwarcia
mitosci (amor). Co wigcej, zto i grzech sa w zasadzie przeszkoda w tym,

»11

co z Michaelem Hardtem nazywamy ,treningiem mitosci”', czyli
konstytutywnego i powszechnego elementu zycia. Méwiac $cislej, zto
jest blokada tego, co spoleczne; negacja zdolnosci ekspresji. Okreslane
jest nie samo przez sig, lecz w relacji do swojego przeciwienstwa.

W tym kontekscie rozwigzaniem problemu zla nie jest ani powrét
do ztozonosci egzystencji, ani nawet jej przywrécenie. Przykladowo,
u Hoélderlina czy Hegla, zto byto zawsze definiowane zaréwno jako
blokada pragnienia, jak i przetamanie blokady. Zawsze byto interpre-
towane w kategoriach przywrécenia pierwotnej kondycji, domniema-
nej catosci bytu. Zto jest kara, brakiem; dobro zas$ jest powrotem, czy
tez przywréceniem dziatania catosci Wszystkich. Zadne odtworzenie
nie moze by¢ jednak przywrdéceniem, poniewaz ludzkos¢, pochtonigta
przez rozwijajace si¢ przeciw wszelkim przeszkodom (ktére nazywamy
ztem) dobro, zmienia si¢ i podlega ciaglej, nieustannej transformacji.
Dobro wspélne buduje si¢ w oparciu o agape, nie jest wiec ono rze-
czywistosciqg dopuszczajaca proste odtworzenie minionych czynéw. To
raczej zycie zbudowane na milosci jest rzeczywistoscia, ktdra wykorzy-
stuje niekoriczacy si¢ proces — proces, ktéry ciagle si¢ zmienia i pozy-
skuje energic z bogactwa pojedynczych, krzyzujacych si¢ z nim impli-
kacji. Dobro, nieskoriczono$é, nie sa niczym wigcej, jak czysta
konstrukcjg. Odwazmy si¢ mie¢ nadziej¢, odwazmy si¢ co$ zbudowad!

Jednak proroctwo...

Wyobraznia rozwija si¢ w kategoriach proroczych poprzez podazanie
za rozwijajacy rzeczywisto$¢ tendencja epistemiczng. Tendencja ta nie
jest jednak gotowg droga, poniewaz moze rozwingé si¢ na wigcej niz
tylko dwie $ciezki (czy nawet kilka $ciezek). To proces nieustannie
podlegajacy zmianom: zelos nigdy nie moze zosta¢ uchwycony, jest

11 Zob. M. Hardt, A. Negri, Rzecz-pospolita..., s. 284-294.
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w ciagtym ruchu. Nie ma pewnosci pragnienia czy proroctwa i nie ma
nieuchronnego przeznaczenia. Wlasciwie pragnienie to nic innego, jak
swego rodzaju ,w sobie”, ktére napotyka nieskoficzone mozliwosci
okreslajace to, co najbardziej prawdopodobne, gdy utrzymuja si¢
warunki produkcji wymyslonej hipotezy.

Proroctwo jest czyms§ na ksztalt absolutnego ryzyka, bedac jedno-
cze$nie wiedzg i dziataniem, ktére prébuje interpretowaé powszechna
formalno$¢ procesu. Innymi stowy, proroctwo jest préba odkrycia
wspélnej formy, ktéra nie zobowiazywataby do ruchu, ale raczej mie-
$cita w sobie pragnienie wspélnego dziatania. Proroctwo jest wigc
dystopijne — jest hipoteza zmieniajaca sie poprzez modyfikacje warun-
kéw, w kedrych si¢ narodzita. Proroctwo zyje w napieciu; nigdy nie
jest dialektyczne, jest wciaz powtarzajacym si¢ od nowa procesem.
Jednoczes$nie napigcie ozywiajace proroctwo jest konstytutywnie
sprzeczne, poniewaz wlasciwie nie buduje $wiata, ale w procesie budowy
nieustannie weryfikuje samo siebie w obliczu sit, ktdre rzeczywiscie go
tworza. Proroctwo dzieli dynamike pragnienia — tak naprawde nie jest
pragnieniem tworzacym rzeczywisto$é, ale ta czgécia pragnienia, keéra
kieruje praktyka w celu skutecznego wznoszenia rzeczywistosci. W tym
ujeciu proroctwo jest zatem przewidywaniem i weryfikacja prakeyki.

I tu wracamy do waznego punktu historii rewolucji. Rewolucja
Miinzera przebiega wzdtuz konkretych determinant czasowych. Jest
afirmacjq Jetzt nieredukowalng do tego, co pochlania czas, bedac otwarty
na konstytutywna praktyke wiecznosci. To wieczno$¢, ktérej sercem
jest praktyka agape. Agape za$ jest prakeyka, ktéra we wspélnocie débr
i bogactw stanowi walke¢ o odzyskanie dobra wspdlnego, przeciwko
wywlaszczeniu pracy i produkgji. Jest powtarzaniem akeu kenozy (opréz-
niania), ale réwniez powstaniem nowej, konstytutywnej prakeyki.
W ksiazce Kairos, Alma Venus, Multitudo méwie o mitosci (amor) jako
praktyce dobra wspdlnego, a przede wszystkim o kairos jako Chrystu-
sie, ktory uniza samego siebie, aby stworzy¢ nowy byt'?. Tu pojawia
si¢ natychmiast pytanie: czy moze to by¢ paradoksalna zbiezno$¢ mate-
rializmu i teologii?

Paradoks ten w duzym stopniu okresla naszg sytuacjg, jakby toczac
si¢ w nieskoficzono$é¢: kairos, Jeztzeit zdaja si¢ nie znajdowad innego
rozwiazania poza tym paradoksem, tj. w ozywiajacym go nierozwia-
zywalnym napigciu. Jednak nie mozna poprzesta¢ tylko na samym
paradoksie. Musi on zosta¢ przekroczony w konstytutywnym dziataniu,

12 Zob. A. Negri, Kairos, Alma Venus, Multitudo, [w:] tegoz, Time For Revo-
lution, ttum. M. Mandarini, New York 2003.
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jakim jest mito$¢ (amor). I tu pojawia si¢ kluczowe pytanie: w jaki
sposéb amor moze przekroczy¢ paradoks natychmiastowosci, paradoks
Jetzt [teraz], zachowujac moc daru i ekspresji (innymi stowy, doswiad-
czenie nowego obecne w Jetzr)? Odpowiadajac na to pytanie, trzeba
mysle¢ w kategoriach akumulacji i progu, dostrzegaé za pojeciem
milosci (amor), jak i za kazdym Jetzt, nie podmiot jako jednostke, ale
podmiot okreslony juz jako dobro wspélne, bedacy czgécia wspélnoty.
Tylko w ten sposéb mozliwe jest wydobycie dyskursu z diachronicznej
ekstensjonalnosci bedacej swego rodzaju przerwa (lub wzmocnionym
wyrazeniem negacji), keéra zmienia si¢ w dostatek, nadmiar nie bedacy
rezultatem totalnej, analogicznej, produktywnej przyczyny. Tylko jesli
sifa ta nie zostanie sprowadzona do dialektycznego kolysania si¢ mie-
dzy akumulacja i progiem, moze zmieni¢ wspétrzedne relacji miedzy
miloscia (amor) i ubdstwem — relacji, w kedrej akumulacja pragnien
nieodtacznych ubdstwu nie tylko czyni zefh moc wiecznosci, ale rady-
kalnie zmienia sama jego strukturg¢. Chodzi tu nie o przejscie z ilosci
w jako$¢, o ktdrym méwili starzy marksisci, ale o niedarwinowska
ztozono$¢ elementédw mitosci (amor) i oporu, akumulacji i innowacji,
ktéra zaktada, ze dobro wspdlne nie jest banalng podstawg tozsamosci,
ale gwarancjg potencjalnego splotu mitosci i ubdstwa.

Jednym z tematdéw, ktére coraz cz¢éciej pojawiaja sie w Passkich
ostatnich tekstach, jest exodus. Nie jest on ruchem w przestrzeni,
lecz ruchem ,,konstytuowania” — w znaczeniu odzyskania i wyzwo-
lenia. Pojecie to porzuca w ten sposéb swoja historyczna konotacje¢
na rzecz figury wydarzenia obecnego w kazdej praktyce oraz walce
wyzwoleficzej. Nieprzypadkowo teologia wyzwolenia méwi
o doswiadczeniu exodusu jako ,,calkowitym wyzwoleniu”, ktdre
odrzuca wszelki jezyk reformistyczny i zaktada koniecznos¢ rady-
kalnego obalenia opresyjnego systemu.

Kiedy méwimy o exodusie, méwimy przede wszystkim o roztamie
w spotecznych i gospodarczych strukturach rzeczywistosci. Pojecie
exodusu zakorzenione jest w prawdziwym stwierdzeniu, ze kapitalizm
jest juz pokonany, a zatem klasa robotnicza (sita robocza), wielo$¢ nie
zostanie juz nigdy wiecej zgromadzona pod sztandarem kapitatu.
Exodus jest wigc mechanizmem czysto podmiotowym. Horyzontem,
kedry zakwestionowat kapitalizm. Jest zakwestionowaniem porzadku
kapitalistycznego, gdyz bedac podporzadkowanym prawom kapitali-
zmu, zobowigzany jest pozostawaé i dziata¢ zgodnie z ustanowionymi
regutami i ograniczeniami. Wydarzenie exodusu ma wicc swoj pocza-
tek w tych obiektywnych warunkach.
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Istnieja dwie alternatywy dla postawy wytwarzajacej exodus. Pierw-
sz3 z nich jest front jednolitego kapitatu. Jest jasne, jak juz powiedzie-
lismy powyzej, ze napotyka on stanowczy opdr ze strony konstytutyw-
nej mocy exodusu. Druga postawa jest nie mniej adekwatna, jednak
ryzykowna dla czgéci tzw. radykaléw — jest to pozycja reformistyczna.
Byli$my juz $wiadkami jej porazki. Na przykiad w latach szes¢dziesia-
tych i siedemdziesiatych dwudziestego wieku organizowano i wdrazano
programy reformistyczne, jednak zasadnicza wadg tej postawy byto
przekonanie, iz cel, do ktérego zmierza, jest oczywisty, nawet zanim
jeszcze postawiony zostanie pierwszy krok. To czysta iluzja; w rzeczy-
wisto$ci w exodusie istnieje wyrwa, przez ktdra mozna przejsé, $ciezka,
po ktérej mozna kroczy¢, nie znajac okreslonego celu podrézy. Nato-
miast stanowisko reformistyczne stwarza pozory, iz wie, jaki kierunek
obierze rewolucja. Postawa exodusu jest znacznie bardziej otwarta i rady-
kalna. W czasie exodusu, przeznaczenie jest przedmiotem wyobrazni,
wszystko tworzy si¢ od nowa.

Takze zauwazam w tym punkcie wiele podobiedistw z teologia
wyzwolenia, chod istnieja tez inne aspekty, z keérymi nie potrafi¢ si¢
utozsami¢. Poruszajac si¢ wsréd terminologii rewolucyjnej, sytuacji
wiecznego exodusu, potrzebuje formy ,wiary”, by zbudowa¢ model
dobra wspdlnego, dzigki ktéremu wraz z innymi stang si¢ cz¢scia cato-
$ci, by wspélnie budowa¢ przejécia, ktére pozwolg mi wykué nowe
wymiary przysztosci i nadchodzacego $wiata mitosci.

W tym miejscu trzeba jednak by¢ precyzyjnym. W idei exodusu
zawiera si¢ bowiem odrzucenie dialekeyki, wszystkich warunkéw trans-
cendentalnych, Tréjcy Swiqtej i idei nicejskich (w istocie, to wlasnie
w Nicei wymyslona zostala nowoczesng dialektyka!). Exodus jest opar-
tym na catkowitym i absolutnym ryzyku konstytutywnym urzadzeniem,
poniewaz wychodzi od materialnie okreslonego warunku, mianowicie
fakeu, ze cztowiek nie jest juz niczyim niewolnikiem. W exodusie zdol-
nos$¢ wytworeza, zdolno$é wyrazania potrzeb, realizowania pragnier,
staje si¢ catkowicie autonomiczna.

Exodus w teologii wyzwolenia uosabia si¢ w koniecznosci ,,stawa-
nia si¢ Swiadomym” — tj. radykalnej afirmacji autonomicznej pod-
miotowosci. Ruch wyzwolenia nie tylko jest oparty na upodmio-
towieniu, ale jest wyzwoleniem przede wszystkim samych
podmiotéw, ich cial, pragnien i namietnosci. Exodus w teologii
wyzwolenia wyréznia ta jednostkowosé. Dlatego tez wydaje mi sie
krzyzowaé z Leninem. Sadze, ze nieredukowalna teza Pana ksiazki
Factory of Strategy dotyczy roli podmiotowosci, nie tylko w rozwoju
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procesu rewolucyjnego, ale takze jako $ladu nieciaglosci i roztamu
w tym samym procesie. Nieprzypadkowo w swoich notatkach zaty-
tutowanych roboczo Marksizm o paristwie Lenin laczy ,,mesjanizm”
z pytaniem: ,kto powinien zaczaé?”'?. Oczywiscie nie Mesjasz,
a rosyjski proletariat, jest jednak pewna posrednia zbiezno$é w kwe-
stii podmiotu miedzy mesjanizmem a rewolucja.

Moja ksiazka poswigcona Leninowi byta préba odczytania go na nowo.
Stawia ona autora ksiazki Paristwo a rewolucja w kontekscie ruchu,
w ktérym idea partii jest ufundowana na pojeciu awangardy. Pomyst
byt prosty: zdestabilizowa¢ kapitalistyczng wladzg oparta na czynnikach
ekonomicznych i spotecznych, po czym zrestrukturyzowaé ja w per-
spekeywie walki klas. Dotyczy to wykladu poswigconego postaci Lenina,
ktéry potaczyt histori¢ ruchu robotniczego i nowe polityczne dazenia
robotnikéw masowych. Wyktad ten rozwinat glebsza rzeczywistosé
restrukturyzacji kapitalizmu.

Do tej pory dominowato przywiazanie do leninizmu w znaczeniu
funkcjonalnym i przejéciowym, jak gdyby byt on dziedzictwem, ktére
ruch robotniczy musi zrealizowad, by przej$é do kolejnych stadidw,
w ktdrych relacja migdzy technicznym (i materialnym) sktadem kla-
sowym a skladem politycznym ulegta catkowitemu przeksztatceniu —
z robotnika masowego do spotecznego. Lenin, ojciec tego ruchu, musi
zosta¢ ponownie umieszczony w obrebie technicznego sktadu klasowego.
Fundamentalne 7Zadania Lenina sa aktualne (mozliwe do zrealizowania),
jednak musza one by¢ umieszczone w kontekscie nowych uwarunko-
wan politycznych i ekonomicznych walki klasowej. Teza mojej ksiazki
byta bliska tej, ktdrg sformutowat Mario Tronti w swoim tekscie Lenin
in Inghilterra potem przettumaczonej i zmienionej na Lenin w Nowym
Yorku' Jest to wzdr i projekt, ktory oznaczat zaréwno czerpanie z prze-
sztodci, jak i nie-dialektyczne peknigcie w kierunku przysztosci konflikeu
klasowego.

Musimy zawsze pamietaé, ze exodus wystepuje w ryzykownym
kontekscie. W pewnych fazach przeksztalcania $wiata exodus jest bez-
sprzecznie ﬁgurq czasowa, ale tez i przestrzenna. Dzis, w czasach zmiany,
pytamy nie tyle o to ,kto powinien zacza¢?”, ale o to ,kto powinien
skoniczy¢?”, lub nawet ,kto i gdzie w czasach globalizacji bedzie orga-
nizowad walke komunistyczna?”.

13 Zob. W.I. Lenin, Pasistwo a rewolucja, [w:] tegoz, Dzieta wszystkie, t. 33,
Warszawa 1987.

14 M. Tronti, Lenin in England, [w:] Working Class Autonomy and the Crisis,
red. Red Notes, London 1979.
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Obecnie nasz problem dotyczy projektu, ktdry — w sytuacji okre-
$lonej przez koniec unilateralizmu uksztattuje i urzeczywistni politycz-
nie pierwszy projekt wyjscia z kapitalizmu. Choé staram si¢ tego uni-
ka¢, moje mysli czgsto wracaja do Europy, gdzie dostrzegam mozliwo$¢
realizacji mechanizmu ,exodus — zmiana — spelnienie na najwyzszym
stopniu rozwoju’, a nie, przyktadowo, w Ameryce Laciniskiej, czy
Chinach. Méwiac o spelnieniu, méwig oczywiscie o spelnieniu catko-
wicie pozbawionym Mesjasza rozwiazujacego ten problem. Wole mysled
o mesjanizmie jako zbiorowej i immanentnej logice, ktéra mozna
odnalez¢ w rozwijajacej si¢ wielosei.

Lenin nadal jest i zawsze bedzie dla nas obrazem wielosci. W isto-
cie Lenin potgguje dla nas istniejaca wielosé.

przetozyt Michat Pospiszyl
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