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Poznanie poza jezykiem. Przypadek religijnego
doswiadczenia mistycznego a jego wyslowienie'

Wstep

Celem niniejszego artykutu jest spojrzenie na kwesti¢ poznania i rozu-
mienia z perspektywy $wiadomo$ci mistycznej oraz pokazanie, w jaki sposob
taki rodzaj $wiadomosci manifestuje si¢ w jezyku.

Materializacja i technizacja naszego zycia oraz postepujaca konsumpcja sa
wprawdzie pozadane i korzystne, ale jednowymiarowy ,,postep” jest okupio-
ny az nazbyt wysoka ceng. Skutkiem tego rozwoju jest niedostrzeganie czlo-
wieka pneumatycznego (wewnetrznego) na korzysé¢ czlowieka uzytecznego,
estetycznego (zewnetrznego). Przejawia si¢ to zagubieniem glebszej §wiado-
mosci, brakiem propozycji soteriologicznej oraz brakiem klucza hermeneu-
tycznego (egzegetycznego) do zrozumienia i interpretacji tekstow sakralnych,
w tym biblijnych.

Stoimy wobec zdumiewajacego faktu: zjawiska tajemniczej przemiany
cztowieka i wyptywajacego z niej daru poznania o zupelie innym rodzaju
i innej jako$ci niz poznanie potoczne czy naukowe — poznania poszerzone-
g0, poglebionego, nazywanego przez mistykow i fenomenologéw poznaniem
catosciowym lub integralnym. W tym osobliwym do$wiadczeniu duchowym
majg udzial niektdrzy ludzie. Poznanie za$ bedace owocem tego rodzaju do-
$wiadczenia, cho¢ do$¢ rzadkie, daleko wychodzi poza wiedz¢ ogdlng pole-
gajaca na znajomosci wielu faktéw (ze $wiata materialno-zmystowego i kon-
wencjonalno-instytucjonalnego) i ich zaleznosci. Wyzsza wiedza (gnoza,

! Referat wygtoszony na konferencji naukowej dedykowanej Profesorowi Ludwikowi Za-
brockiemu. Cykl konferencji po§wigconych pamigci poznanskich jezykoznawcow ,,Jezyk a po-
znanie”, UAM, Poznan, 11-12.04.2011.
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gr. gnosis tou Theou — Mdr 1,13%, sanskr. pard vidyd; ,,sygnatura, na ktorg
otwiera Duch” — Jakub Bohme) jest $ciSle powiazana z Absolutem, Prawdg
objawiong, a takze wiedzq wlang albo — wyrazajac to obrazowo — kluczami
poznania, perlq, skarbem lub duzg rybg’. Okryte tajemniczo$ciag wydarzenie
mistyczne jest za$ zrodtem natchnienia prorockiego a zarazem punktem
wyjscia powstania tekstow Swietych, przede wszystkim tekstow profetyczno-
-objawieniowych samej Biblii.

Teologowie i filozofowie mistyki zywia przeswiadczenie, ze Bog objawia
swoja obecno$¢ pod dwiema réznymi postaciami: immanencjg i transcen-
dencja. Gdy moéwia o immanencji, maja na uwadze Ducha Swietego przeni-
kajacego $wiat materialny; te posta¢ obecnosci Boga Grecy nazywali Prneumq,
a Zydzi Szeching. Transcendencja z kolei ,,dotyka” immanencji, bowiem, jak
to wyjasnia Abraham Heschel, ,.kazde uchwycenie Boga jest pochwyceniem
przez Boga, kazde ogladanie Boga jest byciem ogladanym przez Boga™.
Z tego wynika, ze wymiar wcielenia (czy urzeczywistnienia) uobecnia si¢ na
plaszczyznie egzystencjalnej i Swiadomos$ciowej i ma charakter praktyczny.

Mistycy u$wiadamiajg nam nieustannie, ze ,,nasze poznanie ma [wpraw-
dzie — A.S.] znaczenie w $wiecie, ale nie w odniesieniu do [catego — A.S.]
Swiata”, tzn. sfery widzialnej i niewidzialnej®. Tymczasem cztowieka Zachodu
ogarnela ,,racjonalna”, dogmatyczna $wiadomos$¢ dajaca mu ztudne poczucie
samowystarczalnosci, a w zakresie nauki — obiektywnosci. Swiadomosc¢ ta za-
myka go w obrgbie tego, co kazdy tylko potocznie potrafi dostrzec, czego na

2 Jezeli nie zaznaczono inaczej, cytaty pochodza z Biblii Tysiaclecia (Pismo Swiete Starego
i Nowego Testamentu, Poznan—Warszawa 1990).

* Hugo ze $w. Wiktora, dwunastowieczny filozof, teolog i autor traktatow mistycznych,
przedtozyt koncepcje oculus triplex ‘potrojnego oka poznania’ (Hugo de St. Victor, De sacra-
mentis christianae fidei, Stralburg 1485, Pars Decime, Capitulum I). ,,Potrojne oko” obejmuje
trzy wymiary, w ktorych dokonuje si¢ ludzkie poznanie. Okiem zmystow cztowiek postrzega
materig, a ,,okiem racjonalnym” pojmuje rzeczywisto$¢ jeszcze szerzej i wnikliwiej. Dla mistyki
jednak najistotniejszy jest trzeci wymiar poznania — poznanie, w ktorym cztowiek przekracza
zarowno do$wiadczenia zmystowe, jak i mys$lenie pojeciowe i dyskursywne. Wyraza je metafo-
ra oculus contemplationis ‘oko kontemplacji’ albo ‘oko duchowego widzenia’ (fac. contemplatio
‘oglad’, ‘duchowe przypatrywanie si¢’). Ot6z wlasnie poszerzone czy poglebione ,,widzenie”,
wspotistotne z gltgbiami doswiadczenia mistycznego, usposabia czlowieka do ogladania Boga.
Takie duchowe ,,0gladanie” czy ,,shuchanie” ma jednak zupetnie inng natur¢ niz samo myslenie
0 Bogu i o tym, jaki On jest. Za$ poszczegdlne etapy przemiany mistycznej, zwigzane z nimi
stany duchowe i owoce takiej przemiany nie daja si¢ ani upojgciowic¢, ani adekwatnie wysto-
wi¢ (jak dla przyktadu jedna ze specyficznych tresci takich do§wiadczen, obrazowana przez
mistykow jako duchowe ubdstwo, duchowa smieré, wedrowka przez pustynie, noc ciemna czy
przechodzenie przez nicosc).

4 A. Heschel, Die Prophetie, Krakoéw 1936, s. 182 (thum. — A.S.).

5 A. Reinach, Sdmtliche Werke, Miinchen [1916] 1989, s. 602.
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co dzien moze do$wiadczy¢, wzglednie — co moze zmierzyc¢ i policzy¢ i co sam
moze skonstruowac. Takie doswiadczenie jest jednak czesciowe, oderwane
od catosci rzeczywistosci. Postulat obiektywnego badacza zatem, wysuwany
przez wielu wspotczesnych naukowcow, jest jako taki iluzja. Jest wiec wysoce
zaskakujace, ze typ cztowieka mistycznego, o$wieconego prawie nie istnieje
w $wiadomosci przecigtnej jednostki kregu zachodniego.

Dostapienie Prawdy w zyciu doczesnym — tego, co niezmienne, ponad-
czasowe, uniwersalne i miarodajne — to bezposredni przekaz poza pismami.
Dlatego mistycy, ktorzy widzg to, czego inni wlasnie nie widza, §wiadczg o ist-
nieniu ,,innego”, bardziej pojemnego $wiata. Swiat ten obejmuje sfere nie tyl-
ko materialng 1 zmystowa, podlegajaca instytucjonalizacji i konwencjonaliza-
cji’, ale i nadsubstancjalng, duchowa, niepodlegajacg ludzkiej mysli, ludzkim
punktom widzenia, ludzkiej kontroli i organizacji.

Jestem przekonana, ze mistyka i proroctwo sa z gruntu rzeczy mozliwa
droga kazdego cztowieka do porzadku wyzszego — do otwarcia, wzniesie-
nia si¢ i udzialu w tym, co catkowicie inne (symbolizowanego przez spoj-
rzenie ku niebu i wniebowstgpienie). Jest to perspektywa odnalezienia naszej
wlasciwej tozsamos$ci poza uwarunkowaniami psychicznymi i spoteczno-
-kulturowymi z ich redukcjonizmem poznawczym. Najwyzsze duchowe po-
znanie i zdolnos$¢ poglebionego rozumienia i rozrozniania (gnoza) — jako dar
spotkania z Bogiem — oddziatuje na §wiadomos$¢ poszerzonej rzeczywistosci
(gr. gnosis tou Theou; pol. teognozja, poznanie Boga lub Prawdy); jezeli jed-
nak cztowiek nie ma udziatu w przezyciu i poznaniu mistycznym — brak tej
swiadomosci (agnozja’). Cztowiek mistyczny poprzez swoja wiez z Bogiem
uwewnetrznia religi¢ i jej wymogi etyczne. Stad prorocy i mistycy nieustan-
nie nakierowuja ludzi na drogg madrosci, prawosci, sprawiedliwosci, rozwagi
1 bezinteresownosci wobec cztowieka. Nie powinnismy zatem traci¢ z oczu,
ze osadzenie cztowieka miedzy dobrem i ztem nieuchronnie nalezy do jego
natury.

¢ Ta sfera zycia dotyczy takich spraw, jak zdobywanie wyksztalcenia, ustanawianie granic
panstwowych, nadawanie tytuldéw naukowych, zaktadanie przedsigbiorstwa czy stowarzysze-
nia, wydawanie wyrokéw sadowych czy beatyfikowanie i kanonizowanie.

7 Wyrazenie Theou agnosia wystgpuje w Ksiedze Madrosci w kontekscie najostrzejszej
krytyki bezboznosci zarejestrowanej na kartach Starego Testamentu. Autor tej ksiegi u§wiadamia
nam, ze Theou agnosia jest najistotniejsza przyczyna samoubostwienia i idolatrii (por. B. Poni-
zy, Znaczenie ,, Theou Agnosia” w Ksiedze Mqdrosci, w: Studium Scripturae anima theologiae,
Krakéw 1990, s. 248-259). To za$ moze doprowadzi¢ do katastrofalnych nastgpstw z zagroze-
niem pokoju na §wiecie.
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Granice wyrazalno$ci jezyka a poznanie

Oczywiste jest, ze umyst formowany wylacznie od zewnatrz, uprzedzony,
nie jest w stanie zobaczy¢, a zatem i zrozumie¢, niczego nowego. Aby zrozu-
mienie mogto zaistnie¢, konieczne jest, by zakorzenione asocjacje i wyobraze-
nia nie przystanialy i nie deformowatly postrzegania. Jgzyk z jego stereotypo-
wymi wyrazeniami i konotacjami oraz z gory przyjetymi konwencjonalnymi
pojeciami niewatpliwie ogranicza poznanie.

Aby cztowiek mogt si¢ wznies¢ wyzej, dostapi¢ Dobrej Nowiny, musi
wyj$¢ poza siebie 1 dosiegnac jej poza granica wlasnych czy cudzych opinii,
pogladow, stereotypow, nawykdw, podzialdow i1 ograniczen jezyka. Mikotaj
z Kuzy radzi: ,,Ten za$, kto pragnie dotrze¢ do sensu, powinien raczej swoj
umyst wznies¢ ponad znaczenia i cechy stow, niz trzymac si¢ ich uparcie™.
Podobnie radzg mistrzowie zen: ,,Nie szukaj prawdy, lecz uwolnij si¢ od two-
ich pogladow”. Autor Ewangelii Filipa (EwF, log. 11) z kolei ostrzega swoich
adresatow, zwlaszcza zaawansowanych na $ciezce duchowej, przed postugi-
waniem si¢ jezykiem ludzkim — jezykiem potocznego doswiadczenia, nara-
zonym na arbitralne zmiany znaczen wyrazen, nieuchronnie ksztaltowanym
przez epoki, nurty, szkoty, tradycje, trendy, media, a takze nieporozumienia.
Jezyk jako wytwor ludzkiej kultury ma swoje granice, podobnie jak swoje
granice ma umyst. Mozna wigc tutaj zauwazy¢, ze kierujacy si¢ Swiattem po-
znania transcendentnego mistycy sa bardzo ostrozni wobec wszystkiego, co
miatoby jakikolwiek zwigzek z tym, co ziemskie, a zatem kruche, niedosko-
nate i przemijajace. Dlatego nietrudno zrozumie¢, dlaczego autor Ewangelii
Filipa przestrzega przed ,,grzechami jezykowymi”, wyrazajac tym samym
obawe przed zatarciem granic miedzy tym, co boskie, a tym, co ziemskie,
a zatem wytwarzane przez ludzka mysl i wyobrazni¢. Transcendentne, a wigc
wychodzace poza wszelkie zjawiska ograniczone, rozsadzajace skostniate po-
jecia 1 konwencje, jest w tekstach gnostyckich tym, co skrajnie inne niz ,,ten
swiat”. Niektorzy mistycy wezesnochrzescijanscy, jak przywotany tutaj autor
Ewangelii Filipa, byli szczegdlnie wyczuleni na kwestie semantyki jezyka pro-
fetycznego. Usitowali oni zatem przedstawic¢ nieadekwatnosc¢ i ograniczonos¢
ludzkiego jezyka probujacego ukazac to, co nadziemskie.

Proroctwo i mistyka jest na Zachodzie zjawiskiem dzisiaj bardzo zanie-
dbanym i mato znanym, a dar duchowego widzenia wraz z kwestig wyrazania
go w jezyku zostal usuniety z dyskursu czy to religijnego, czy to naukowego
na margines jako mato istotny lub nawet niewygodny. Zamiast tego wytania

§ Mikotaj z Kuzy, O oswieconej niewiedzy, Krakow 1997, s. 48. (Oryginal: De docta igno-
rantia, okoto 1440).
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si¢ obecnie na plan pierwszy kultura, odgrywajaca role ,,duchowego” sub-
stytutu. Kultura staje si¢ metaforg wartosci, jednoczaca orientacja spoteczng
w obrgbie danego obszaru, np. geograficznego. Ten stan rzeczy tlumaczy, ze
zto jest zwykle kojarzone z takimi zjawiskami jak choroba, wojna, globaliza-
cja, systemy polityczne, zanieczyszczenie srodowiska czy niesprawiedliwosée
spoteczna, a nie z kruchos$cig samego czlowieka, jego niewiedza i nieSwiado-
moscig odnosnie do swoich prawdziwych korzeni. Poza tym skupienie si¢ na
$wiecie zmystowo-fizycznym przystania nam szerszy i glebszy §wiat, a tym
samym pozbawia kontaktu z rozlegla czgscig rzeczywistosci: ziemskiej (wi-
dzialnej) 1 transcendentnej (niewidzialnej). Gdy jednak racjonalista ogranicza
rzeczywisto$¢ do przyziemnego ludzkiego do$wiadczenia, konwencjonalnej
wiedzy, oczywistosci zjawisk i utworzonych przez siebie zatozen, pojec i teo-
rii, odbiera zycie wyzszym sferom poznania i dziata nierozwaznie, wrecz nie-
moralnie. Do$wiadczenie mistyczne jako przezycie pierwotne cztowieka na-
tomiast otwiera ludzi na transcendencjg, na ,,gltos z nieba” (Mt 3,17), na ,,glos
wychodzacy od tronu” (Ap 19,5), na powr6t do ,,domu Ojca mego” (J 14,2), na
,»poznanie boskiej sygnatury” — Bohme. Cztowiek bowiem moze mie¢ udziat
w czyms, co przekracza jego normalng kondycje, jest wyzsze niz on sam i jego
dorazne cele. Wynikiem takiego doswiadczenia jest dar specyficznego pozna-
nia i poglebionego rozumienia (gnosis tou Theou), ktory uzdalnia cztowieka do
wyj$cia poza skostniate struktury spoteczne i ustalenia instytucjonalne, zastate
wzory myslenia i postepowania oraz §wiatopoglady, w koncu poza potocznie
rozumiang kulture. Cztowiek natomiast, ktéry miat udziat w doswiadczeniu
mistycznym, potrafit je sobie przyswoi¢ i na nie odpowiedzie¢, jest gteboko
przeswiadczony, ze jest ono najdonio$lejszym wydarzeniem w jego zyciu i ma
znaczenie dla biegu historii. Jest to religijno$¢ w najintymniejszej, najglebszej
1 najwyzszej formie, co akcentuje psalmista w swoim apelu: ,,Skosztujcie i zo-
baczcie, jak dobry jest Pan” (Ps 34,9).

Homo mysticus

Mistykow i prorokéw mozemy znalez¢ na wszystkich obszarach geogra-
ficznych i we wszystkich kregach kulturowych: wéréd zakonnikow, zakonnic,
ksigzy, rabinow, sufich i 0sob §wieckich, kobiet i mgzczyzn — 0sdb z bardzo
réznym poziomem wyksztatcenia i w bardzo r6znym wieku. Nalezy tutaj ko-
niecznie zaznaczy¢, ze nie determinanty fizyczne, biologiczne czy spoteczno-
-kulturowe (jak np. wspotczynnik inteligencji, zasoby wiedzy erudycyjnej,
wychowanie, sprawowane funkcje, popularnos$¢ czy przynalezno$¢ do jakiej$
wspo6lnoty, np. narodowej, etnicznej czy konfesyjnej), lecz osobliwe, zdumie-
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wajace 1 niemozliwe do przewidzenia doswiadczenia i1 dziatania nadajg zyciu
pochwyconych Boza reka mistyczny a zarazem historyczny charakter. Nalezg
do tej grupy prorocy starotestamentowi, np. Izajasz, Jeremiasz czy Ezechiel,
nowotestamentowy Jezus z Nazaretu, gnostycy, np. Walentyn, postacie pobi-
blijne z kregu np. chrzescijanskiego i islamskiego, jak §w. Pawel, Orygenes,
$w. Augustyn, Mohamed, Hildegarda z Bingen, Muh;ji ad-Din Ibn Arabi, Mistrz
Eckhart, $w. Teresa z Avila, Marcin Luter, Jakob Bohme czy mistycy wspot-
czes$ni jak, Ojciec Pio, $w. Faustyna Kowalska, Thomas Merton czy Anthony
de Mello. Wtasnie przekroczenie bariery dzielagcej Boga i cztowieka wyrdznity
ich w aspekcie duchowym z grona wszystkich innych ludzi. Sg oni naocznymi
swiadkami osiggniecia glebszego zrédla poznania (gnoza), dotarcia do prze-
mieniajacej zycie $wiadomos$ci mistycznej i stani¢cia w obliczu powierzonego
im przez Boga zadania.

Obdarzeni Duchem Bozym spogladajg na $wiat od wewnatrz, z perspek-
tywy wilasnej poteznej przemiany duchowej. Ogarnigcie i zrozumienie catego
ludzkiego doswiadczenia (ziemskiego i transcendentnego) stoi przed nimi
otworem. Za$ polem dla poczucia o$wiecajacej wigzi z niewidzialnym jest
praktyczne dzialanie, przejawiajace si¢ w pisarstwie religijnym i naukowym,
nauczaniu, przewodnictwie duchowym, kaznodziejstwie, reformach zycia
spotecznego, zwlaszcza religijnego, oraz innych formach dziatalnosci’.

Swiadomo$¢, poznanie mistyczne a jezyk

Udzial w §wiadomosci mistycznej, synoptycznej (gr. synopsis: syn- ‘razem’
i opsis ‘widzenie’) czy transpersonalnej oddziatuje bardzo osobliwie na sposob
wystawiania i komunikowania si¢ ze §wiatem. Aby moc mozliwie jak najade-
kwatniej odda¢ calkowicie ,,inne” przestrzenie rzeczywistosci, ktore staja si¢
udziatem mistykow, stosujg oni bardzo specyficzne srodki jezykowe, znacznie
roéznigce si¢ od uzywanych potocznie. Dla wyrazenia rzeczywistosci trans-
cendentnej uzywajg $rodkow retorycznych, takich jak: wyrazenia obrazowe,
alegorie, antytezy, binarne wyrazenia tgczace ze sobg przeciwienstwa'®, para-

 Por. A. Sakaguchi, Jezyk — mistyka — proroctwo. Od doswiadczenia do wyslowienia,
Poznan 2011.

10 Binarne, dwusktadnikowe wyrazenia taczace przeciwienstwa sa tez nazywane antyte-
zami mistycznymi. Polegaja one na zniesieniu opozycji (fac. coincidentia oppositorum ‘tacze-
nie ze soba przeciwienstw’, sanskr. advaita: a ‘nie’ i dvaita ‘dwoisto$¢’, ‘dualizm’). Mistycy
postuguja si¢ czesto przeciwienstwami, ktore w wyniku dynamiki aktu przezycia mistycz-
nego czy — jak to wyraza Heschel (op.cit., s. 123) — ,,intensywnosci transcendentnej” prowa-
dza do przezwycigzenia opozycji, a wigc takze obu perspektyw immanencji i transcendencji,
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doksy, analogie, przypowiesci, metafory, negacje, wyrazenia uniwokacyjne,
cytaty biblijne, metonimie, hiperbole, paralelizmy syntaktyczne i powtorzenia,
chiazmy, pytania retoryczne i korektywne!!. Niektorzy autorzy uciekaja sie tez
do wlasnej inwencji jezykowej (stowotwodrstwo, szczegdlnie Mistrz Eckhart),
a takze do zapozyczen (zwlaszcza greckich i tacinskich).

Cho¢ mistyk nie moze swojego najglebszego przezycia religijnego dzieli¢
z innymi, a wiec z tymi, ktorzy takim do$wiadczeniem nie dysponuja, to jed-
nak jego wglady i nauki sa dostgpne dla kazdego, kto jest gotowy przypatrzy¢
si¢ wlasnemu dojrzewaniu wewngetrznemu i kto chee zglebi¢ sens duchowego
wzrostu 1 o§wiecenia.

Dla mistyka odmienno$¢ jezykdw, zwyczajow 1 kultur nie jest przeszko-
da w formulowaniu swoich najglebszych doswiadczen i przestan, poniewaz
tresci, w ktorych ma udzial, sg zasadzone na bazie archetypowej, niepodlega-
jacej zewngtrznym czynnikom (z ich ograniczeniami, konwencjami i ziemski-
mi punktami widzenia). Komentarz mistyka dotyczacy tekstow swietych oraz
pism autoréw natchnionych jakichkolwiek obszaréw geograficznych czy kul-
turowych bedzie w istocie komentarzem uniwersalistycznym. Jest to mozliwe
dzigki wewnetrznemu metajezykowi semantycznemu, ktorym mistyk lub pro-
rok dysponuje, innymi slowy: istotowemu ,,jezykowi” pozaleksykalnemu. Na
tego rodzaju metajezyk wskazuje w drugim liscie do Tymoteusza sformutowa-
nie ,,wszelkie pismo od Boga natchnione” (2 Tm 3,16) oraz nast¢pujace po nim
wyjasnienie: ,,pozyteczne do nauczania, do przekonywania, do poprawiania,
do ksztalcenia w sprawiedliwos$ci”. Takze metafora biblijna ,,mowi¢ nowymi
jezykami” (Mk 16,17) zdaje si¢ odnosi¢ do takiej wtasnie rzeczywistosci.

Uwagi te nasuwajg stwierdzenie, ze jezyk mistyczny to jezyk jednostkowy,
specjalistyczny, nie za$ jezyk spoleczny w potocznym rozumieniu. O$wieca-
jace swiatto nadaje jezykowi prorockiemu i objawieniowemu szczegolne wia-
$ciwosci, a cytaty biblijne i autorytet Stowa Bozego jeszcze wigkszej pewno-
$ci temu, co mistycy znaja z wlasnego doswiadczenia.

Akty transcendentne (sakralne):
ich natura i kwestie metodologiczne

W przeciwienstwie do dziedzin $wieckich istota komunikatu mistykow nie
polega ani na przekazywaniu wiedzy wyuczonej, ani na komunikowaniu wy-

nie$wiadomego i $wiadomego, zaleznosSci i wolnos$ci, ducha i materii, tego, co metafizyczne,
i tego, co historyczne.
" Por. A. Sakaguchi, Jezyk — mistyka — proroctwo...
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tworzonej przez jednostke mysli, koncepcji, pogladu, osobistego upodobania
czy nastawienia, ani na przedstawieniu jakich$ obrazéw $wiata lub wyobrazen
o nim. Poznanie, ktére staje si¢ udzialem mistyka czy proroka, wykracza da-
lece poza granice konwencjonalnie rozumianego poznania i rozumienia (zob.
przypis 3). Mistycy, jak wynika z ich pism i §wiadectw, sa w pelni $wiadomi
takich spraw i stanow rzeczy, ktore wymykaja si¢ mysleniu pojgciowemu i dys-
kursywnemu. Takich tresci nie sposdb nawet wyrazi¢ symbolicznie. Mozemy
tu jedynie wykorzysta¢ arsenat archetypowych odniesien, to znaczy uniwer-
salnych ,,struktur” istotowych (nieposiadajacych form, postaci). Manifestacje
jednego i tego samego prawzoru (np. doznanie przez cztowieka sity dziatania
transcendencji) sg w dziejach ludzkosci do siebie podobne lub analogiczne.
Poprzez archetyp mistyczny zostaje wyrazone co$, co lezy poza sferg ekspresji
i komunikacji werbalnej, jak dla przyktadu faza aktu przezycia mistycznego,
w ktorej dokonuje si¢ uwolnienie i oczyszczenie ze zjawisk 1 czynnikow beda-
cych przeszkoda w postrzeganiu rzeczywistosci. Jest znamienne, ze w tym ta-
jemniczym zjawisku lub wydarzeniu zostajg znacznie ograniczone albo catko-
wicie usunigte z umyshu koncepcje, wyobrazenia, a takze wierzenia. W wyniku
tego cztowiek wyzuwa si¢ z obrazu samego siebie i uwalnia si¢ od ztudzen,
pozorow, iluzji i mentalnych konstruktow opanowujacych umyst, by si¢ otwo-
rzy¢ na niczym niezmacona rzeczywisto$¢. Nawet jesli taka przemiana jest
dla 0sob nieobeznanych ze zjawiskami mistycznymi trudna do poj¢cia, chodzi
tutaj o faze i stan wewngtrznego oczyszczenia w nastepstwie via purgativa.
Ostatecznie tylko ten moment moze uchroni¢ ogét wiernych przed iluzja, ze
mozna Boga i jego sity zamkna¢ w sztywnej definicji. Juz prorok Izajasz pytat
ze wzburzeniem: ,,Do kog6z to porownacie Boga, 1 jaki obraz zastosujecie do
niego?” (Iz 40,18; por. tez zakaz tworzenia obrazéw Boga w Wj 20,4-5, a tak-
ze Koran 112:4). Podobnie Jan Apostot ostrzegat chrzescijan w I wieku n.e.:
»Dzieci, strzezcie si¢ falszywych bogoéw!” (1 J 5,21).

Warto zwroci¢ uwage na kilka kwestii natury metodologicznej. Otoz jezy-
koznawcy sg od niepami¢tnych czasow narazeni na niebezpieczenstwo beztro-
skiego wigzania swoich wypowiedzi o jezyku z ideami $wiatopogladowymi,
pradami myslowymi lub pogladami filozoficznymi, czego wyrazem sa koncep-
cje, orientacje i szkoly lingwistyczne, zwtaszcza nurty badawcze ukierunkowa-
ne kulturowo-cywilizacyjnie. Przyktady: siedemnastowieczne proby stworze-
nia ,,gramatyki filozoficznej”, w ktorych jezyk byt brany pod uwage wytacznie
z perspektywy rozumu i logiki; nurt romantyczny — jezyk jest w nim przedsta-
wiany jako przejaw ,,ducha” narodu (Volksgeist), a w Sprachinhaltsforschung
jako duchowy czynnik ksztattowania rzeczywistosci (wirkende Kraft, energe-
tische Sprachbetrachtung); teoria relatywizmu jezykowego — przekonanie, ze
uzywany jezyk wplywa na myslenie i sposoéb widzenia $wiata; wspolczesna
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»lingwistyka antropocentryczna” — koncentruje si¢ na czynnikach zewnetrz-
nych (kultura, instytucja, tradycja, kolektywny wymiar §wiadomosci, np. com-
mon sense, mainstream). Ptaszczyzng wspdlng dla wiekszosci wymienionych
tu orientacji jest przekonanie lingwistow o oddziatlywaniu jezyka i kultury
na wewnetrzng konstytucje¢ cztowieka przy rownoczesnym pomijaniu innych
mozliwosci, czynnikow i zwigzkoéw (istotnych dla ogladu i analizy jezyka np.
sakralnego, w tym biblijnego).

Starania badawcze jezykoznawcow cechuje ponadto dylemat pogodzenia
catosci zjawisk jezykowych, a wigc aktow mowy swieckich i sakralnych, ze
skostnialymi pojeciami i zakorzenionymi sagdami naukowcow, nie pomijajac
budzacych zastrzezenia i watpliwosci sposobow podejécia do kwestii same-
go jezyka, zwlaszcza profetycznego i mistycznego. Kto si¢ jednak odwazy
zglebic¢ 1 opisac¢ jezyk prorokow i mistykow, bedzie nieuchronnie borykat si¢
z trudno$ciami, zwlaszcza silnie zakorzenionymi uprzedzeniami i uproszcze-
niami wspotczesnych naukowcow, wynikajacymi ze wspomnianych deficytow
i ograniczen. Omawiane tu problemy dotycza takze psychologii'?. Dlatego,
po pierwsze, sg konieczne usilne proby znalezienia takiego sposobu pode;j-
$cia badaczy, ktory umozliwi adekwatne przedstawienie §wiadomosci religij-
no-mistycznej, profetycznego, calosSciowego sposobu postrzegania cztowiecka
i $wiata oraz wlasciwego im jezyka (bez redukcji, ograniczen pojeciowych lub
przypisywania takim sprawom i stanom rzeczy elementéw niemajacych z nimi
nic wspolnego). Po drugie, jest konieczne uswiadomienie sobie takze innych
drég poznania niz dotychczasowe. Niezbedne jest mianowicie wypracowa-
nie takich instrumentow badawczych i sposobow opisywania rzeczywistosci,
ktore pozwoliltyby przezwyciezy¢ dylemat migdzy waska, potoczng wiedza
a rozumieniem, mi¢dzy instrumentami do opisu ograniczonych fenomenow
$wiadomosci a catym bogactwem do$wiadczenia mistycznego wraz z forma-
mi, w ktérych sie takie zjawiska manifestujg. Z tego wynika, ze na doswiad-
czenia 1 zwiazki transcendentne oraz na j¢zyk odzwierciedlajacy takie rzeczy
i sprawy nalezy spogladac inaczej niz w dotychczasowych, konwencjonalnych
kategoriach odnoszacych si¢ do wiedzy, form i zjawisk w obrebie do$wiad-
czenia z ,,tego Swiata” (wymiar ziemski) — w przeciwienstwie do spraw ,,nie
z tego $wiata” (wymiar transcendentny) — J 8,23.

Przemiany kulturowe i cywilizacyjne Zachodu doprowadzity do pogladow,
ze jezyk warunkuje myslenie i postrzeganie, ze tworzy czy generuje rzeczywi-
sto$¢, ze ja ucielesnia, a nawet ze definiuje istotg bycia cztowiekiem. Wobec
tego ludzie poszukuja dowodu na wilasne istnienie nie w przejsciu na ,,inny”
poziom ludzkich doswiadczen (chodzi tu o fenomen transcendencji, proroc-

12 Por. K. Albrecht, Psychologie des mystischen BewufStseins, Bremen 1951.
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two, mistyke, ekumenizm, postrzeganie calosciowe), lecz opierajac na zatoze-
niu, ze ,,mysla” i majg ,,jezyk”. Wyraza si¢ to w stwierdzeniach i maksymach
typu ,,jezyk — fenomen definiujacy cztowieczenstwo”, ,,jezyk — fenomen naj-
bardziej i najgltebiej ludzki”, a takze btednych, groteskowych twierdzeniach,
jak: ,jezyk prowadzi do Sacrum”; ,,Objawienie Boga dokonato si¢ w jezyku
ludzkim”; ,,Jezyk (wplywa istotnie) na myslenie mistykow” czy ,,Umiejetno-
$ci jezykowe otwierajg cztowiekowi brame do duchowosci”!.
Samowystarczalno$¢ cztowieka tworzacego wlasne alternatywy postepu,
madrosci, zbawienia i szczgécia oraz jego podatno$¢ na bodzce zewnetrzne
przejawia si¢ na Zachodzie w niewspdtmierno$ci wystepowania elementu
intelektualno-racjonalnego i kulturowego, w tym ideologicznego. W wyniku
tego dyspozycje duchowe, okreslane wspotcze$nie mianem ,.kapitatu ludzkie-
g0”, sa gldwnie upatrywane w stopniu wyksztalcenia, inteligencji, pomystach,
umiejetnosciach, pracowitosci oraz gromadzeniu wiedzy'*. Lecz rozum posia-
da, jak wiadomo, zdolnosci przede wszystkim porzadkujace, a nie poznawcze.
Umyst nie jest tez zrodlem daréw ducha (charyzmatoéw), jedynie wskazuje na
wartosci. Aby to sobie uprzytomni¢, przyjrzyjmy si¢ tekstom sakralnym.

Swiadomos¢ dziatania Boga i wyrazenie
poszerzonego poznania w jezyku

W biblijnych tekstach profetycznych i objawieniowych, a takze w pismach
mistykow pobiblijnych, spotykamy osobliwe wyrazenia i sformutowania, np.:

—,,by¢ na obraz Bozy” (por. Rdz 1,26-27; Mdr 2,23);

— ,,oglada¢ oblicze Boga” (por. Pwt 16,16; Ps 11,4-7);

—,,Gdy nie ma widzenia [objawienia prorockiego — A.S.], narod si¢ psuje”
(Prz 29,18);

— ,Jakze ciasna jest brama i waska droga, ktora prowadzi do zycia,
a mato jest takich, ktorzy ja znajduja!” (Mt 7,14);

— Powiedziat Jezus: ,,Ja bowiem od Boga wyszedlem i przychodze. Nie
wyszedtem od siebie, lecz On mnie postal. Dlaczego nie rozumiecie mowy
mojej?” (J 8,42-43).

Zrédtem wszystkich przytoczonych tutaj wypowiedzi jest akt do$wiad-
czenia mistycznego, zwanego takze objawieniem, proroctwem i oSwiece-
niem, na ktérych ,,wyrazenie brakuje stéw”, co zaznacza $w. Jan od Krzyza'>.

3 U.M. Nix, Der mystische Wortschatz Meister Eckharts im Lichte der energetischen
Sprachbetrachtung, Disseldorf 1963, s. 57, 63, 79 (ttum. — A.S.).

1 Por. T. Sarrazin, Deutschland schafft sich ab, Monachium 2010, s. 52.

15 Jan od Krzyza, Zywy ptomier mitosci, Krakow 2003, s. 18.
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Mistyk lub prorok czuje potrzebe wypowiadania pewnych doniostych dla zy-
cia cztowieka rzeczy. Wyrazenia (zaznaczone wyzej pogrubiong czcionkg) by¢
na obraz Bozy, oglgdal oblicze Boga, widzenie, ciasna brama lub od Boga
wyszedlem naleza do szczegdlnego rodzaju stownictwa, ktore okreslam tutaj
mianem sakraliow'®. Sakralia odnosza si¢ do realiow nadziemskich (transcen-
dentnych) i do sfery rzeczywisto$ci sakralnej!’. Rzeczywisto$¢ ta wymyka si¢
sferze materialno-zmystowej i instytucjonalnej z jej codziennym, konwencjo-
nalnym do$wiadczeniem i rozumowaniem. Jednak mistyk doswiadcza dziata-
nia mocy Boga jako uchwytng i mozliwg do zrozumienia rzeczywisto$¢, kto-
ra ostatecznie przyjmuje posta¢ zewnetrzng, a wigc forme jezykowsa. Prorok
lub charyzmatyczny mistyk §wiadczy o tym wymiarze rzeczywistosci, a jego
mowa zawiera przekaz od Boga dla ludu (Sfowo Boze). Sakralia nie sg jednak
pojeciami, ktore mozna byltoby uja¢ w sztywne definicje, w przeciwienstwie
do niektoérych poje¢ doktrynalnych i instytucjonalnych np. Kosciota kato-
lickiego, jak epikleza, konsekracja, transsubstancjacja czy Kongregacja do
spraw Nauki i Wiary. Sakralia przysparzaja jednakze wielu ludziom trudnos$ci
w zrozumieniu albo wywotuja bardzo czg¢sto nieporozumienia.

Nalezy pamigtaé, ze istotng cechg mistycznego aktu swiadomosciowego
jest inspiracja prorocza's. To bowiem, co objawiajg mistycy i prorocy, jest
wiedzg z pierwszej reki, nie za$ wiedza z ksigzek czy zaposredniczona od in-
nych. Prorocy i mistycy zabieraja glos nie jako wyszkoleni teolodzy, lecz jako
o$wieceni, obdarzeni spontanicznos$cig i natchnieniem autorzy, bedacy w pet-
ni $wiadomi swego szczegdlnego zadania w $wiecie. Jak wyzej wspomniano,
w samym akcie mistycznym stowa, pojecia i wyobrazenia milkng. Ale rzecz
w tym, ze wigkszo$¢ mistykow nie jest w stanie milcze¢ i ich doswiadczenie
musi by¢ wypowiedziane — cho¢by z pomoca $rodkow niekonwencjonalnych
1 czesto za ceng irytacji oraz trudno$ci w zrozumieniu ze strony odbiorcow. Na
trudnos$¢ wyjawienia najglebszych przezy¢ i objawien, zwlaszcza wyrazenia
ich w jezyku, wskazal juz prorok Jeremiasz, ktory powotany przez Boga nie
umiat nic powiedzie¢. Jednak Bog obdarzyt go natchnieniem i rzekt mu: ,,Oto
ktade moje stowa w twoje usta. Spojrz, daj¢ ci dzisiaj wtadze nad narodami
i nad krolestwami, bys wyrywat i obalat, by$ niszczyt i burzyl, by§ budowat
i sadzit” (Jer 1,9-10).

16 Tego typu stownictwo Erazm z Rotterdamu okre$lat mianem ,,stowa mistyczne” (por.
Erazm z Rotterdamu, Trzy rozprawy, przet. J. Domanski, Warszawa 1960, s. 257).

17 Por. A. Sakaguchi, Jezyk — mistyka — proroctwo..., s. 262-276.

18 Por. A. Heschel, op.cit.
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Jezyk mistyczny (prorocki) i akty mowy transcendentne:
kilka uwag

Charakterystyczne dla mistykéw i prorokow akty mowy to po pierwsze
stwierdzanie istniejacych stanow rzeczy (ziemskich i nadziemskich), a wiec
asertywy, takie jak: prorockie przepowiadanie, hymny pochwalne, wyznania
mistyczne, wyjasnienia (demaskowanie i korygowanie btedéw — zwlaszcza po-
znawczych, porzadkowanie zawitosci, wyjasnianie nieporozumien, rozplatywa-
nie niejasnosci, roz§wietlanie mrokow) czy skargi; po drugie performatywy,
takie jak: btagania, prosby i modlitwy, pouczenia, wezwania, rady i przestrogi,
napomnienia, dialogi miedzy mistrzami duchowymi a ich uczniami, blogosta-
wienstwa, grozby, nagany, zapowiedzi kary Bozej, a takze zakazy. Tresci ich
pism unaoczniajag nam, ze nieustannie nakierowuja ludzi na droge prawosci
i bezinteresownosci, niekiedy nawet narazajac wlasne zycie. Wypowiedzi mi-
stykow 1 prorokoéw sa zawsze formulowane z perspektywy ich wilasnej, potez-
nej przemiany wewngtrznej i ich udzialu w wiecznej, niezmiennej Prawdzie.

Przyjrzyjmy si¢ tutaj jednemu z tych typow — wyznaniom mistycznym. Mi-
styk za§wiadcza o nim, aby rozbudzi¢ wrazliwos$¢ odbiorcy na swiat duchowy,
na rzeczywisto$¢ w jej poszerzonym wymiarze. Spdjrzmy, jak obrazujg poczu-
cie Bozej mocy i doznanie o$wiecenia mistycy biblijni i pobiblijni i co mowi
na ten temat Nowy Testament: Ezechiel — ,,Otworzyly sie niebiosa i doswiad-
czytlem widzenia Bozego” (Ez 1,1); Izajasz — ,,Ujrzalem Pana siedzacego na
wysokim i wyniostym tronie, a tren Jego szaty wypelniat swiatynie” (Iz 6,1).

Wzglednie wezesne $wiadectwo w Dziejach Apostolskich prowadzi nas
na wazny $lad Jezusa jako mistyka: ,,Wiecie, co si¢ dziato w calej Judei, po-
czawszy od Galilei, po chrzcie, ktory glosit Jan. Znacie spraweg Jezusa z Na-
zaretu, ktorego Bég namascit Duchem Swietym i moca. Dlatego ze Bog byt
z Nim, przeszedl On dobrze czynigc i uzdrawiajac wszystkich, ktorzy byli pod
wladzg diabta” (Dz 10,37-38). Z tego dokumentu wynika niezbicie, ze Jezus
miat udzial we wlasnym doswiadczeniu mistycznym i dziatal, opierajac si¢ na
nim. Wyrazenia Bég namascit Duchem Swietym i mocq, Bég byt z Nim, dobrze
czynit, uzdrawial wszystkich $§wiadcza o tym, ze Jezus dysponowat doswiad-
czeniem integralnym i $wiadomos$cia profetyczng oraz ze trwat w jednoSci
z tym, ktorego nazywat moim Ojcem (,,Ja 1 Ojciec jedno jestesmy” — J 10,30).
Postrzegat siebie samego niewatpliwie jako proroka, jako ,,palec Bozy” (Lk
11,20), ktory dziata na ,,mocy Ducha Bozego” (Mt 12,28).

Opis Blaise’a Pascala z roku 1654 tak za§ odmalowuje jego przezycia i ob-
serwacje towarzyszace wstgpowaniu na wyzyny mistyczne: ,,0jcze sprawie-
dliwy, swiat Ci¢ nie poznat, ale ja Ci¢ poznalem. Rados¢, rado$¢, radose, tzy
radosci. [...] Pewnos¢. Pewnos¢. Uczucie. Rados¢. Pokoj. [...] Ten tylko go
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znajdzie, kto pojdzie droga wskazana w Ewangelii”"”. Faustyna Kowalska za-
rysowuje swoje doznania mistyczne za pomoca afektywnej ekspresji: ,,Czuje,
jakoby wszystko odpadto od duszy mojej, jakobym dopiero wyszta z r¢ki Bo-
zej, czuj¢ nietykalno$¢ swojej duszy, czuje, ze jestem dziecie malenkie. Wtem
ujrzatam wewng¢trznie Pana, ktory mi rzekt: «Nie lekaj sig, corko moja, ja je-
stem z tobg»”%,

Baczne przyjrzenie si¢ do§wiadczeniom, wgladom oraz orgedziom misty-
koéw 1 prorokéw z roznych epok odstania rysy charakterystyczne dla ludzi ma-
jacych udziat w trwalym w skutki przezyciu i poznaniu calosciowym (lub inte-
gralnym). Tego rodzaju przemiana wewngtrzna i nowa swiadomos¢ oddziatuje
za$§ bardzo wyraznie na sposob wystawiania i komunikowania si¢ mistykow
ze $wiatem. Przygladajac si¢ uwaznie tekstom mistycznym, mozna zauwazyc,
ze najistotniejszymi, a zatem kluczowymi $rodkami leksykalnymi tekstow au-
torstwa mistykow, apostotow i prorokéw sg sakralia. Dotycza one rzeczy-
wistosci nadziemskiej, ponadprzestrzennej, ponadczasowej, niezmiennej, ar-
chetypowej, a zatem obiektywnej (aczkolwiek doswiadczanej subiektywnie),
znajdujacej si¢ ponad mysla, kategoryzacja, pojeciem, kulturg i tradycja.

Jezyk mistyczny (prorocki):
kilka przykladéw srodkow retorycznych

Formula przymierza: immanencja i transcendencja

To, co jest najwazniejsze, a zatem i nieustannie obecne w jezyku Starego
i Nowego Testamentu (hebrajskim czy greckim), jezyku gnostykéw i wielu
pismach mistykdéw pobiblijnych, ogniskuje si¢ nie wokot istoty czy idei Boga,
lecz wokot Jego panowania i zbawczego dzialania. Relacyjnos$¢ ta jest sy-
gnalizowana za pomocg kategorii immanencji i transcendencji. Wskazuja na
to wyrazenia i wypowiedzi odnoszace si¢ do wspolnoty lub przymierza z Bo-
giem, zamieszkiwania Boga wérdd ludzi, bycia pod Jego panowaniem oraz
wewnetrznej wiezi i jednosci z Nim. Ojciec Pio, postugujac sie¢ wyrazeniami
obrazowymi i analogig, mowi np. o sobie samym tak: ,,Serce Jezusa i moje
wlasne — pozwo6l mi uzy¢ tego wyrazenia — stopity sie. Nie bylto juz wiecej
dwach bijacych serc, ale tylko jedno. Moje wlasne serce znikngto, jak kropla
wody ginie w morzu. Jezus byl jego Rajem, jego Krolem™!. Ta wypowiedz

19 B, Pascal, Rozprawy i listy, przet. T. Zelenski-Boy, M. Tazbir, Warszawa 1962, s. 77-78.

20 F. Kowalska, Dzienniczek, Warszawa 2002, s. 59.

21 1. Niro, Ojciec Pio — $wiety z Pietrelciny. Swiadectwa, cz. 1-3, San Giovanni Rotondo
2008-2010, s. 638.
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wyraza to, co teologia chrzescijanska okresla mianem unio mystica — zjedno-
czenie w woli (z Bogiem) i odczuwaniu. Kategoria ,,przymierza z Bogiem”*
zasadza si¢ na potencjale uchwycenia realnosci Boga przez czlowieka (,,obraz
i podobienstwo Boga”, Rdz 1,26-27; Mdr 2,23), a wcielenie Bozego prawzo-
ru (doswiadczenie mistyczne), jak obrazuje wypowiedz Ojca Pio, wyraza si¢
wlasnie w kategoriach immanencji i transcendencji.

Mozna rozrézni¢ dwa wymiary immanencji: publiczny lub eklezjalny
(eschatologia powszechna) i jednostkowy (eschatologia jednostkowa, czyli
indywidualna). Oba te wymiary: publiczny i jednostkowy bezustannie si¢
przeplatajag w Starym i Nowym Testamencie. Immanencja dotyczy: 1) atrybu-
tow Bozych w cztowieku (mitos¢, sprawiedliwos¢, madrosé), 2) drzemigcego
w cztowieku potencjatu (,,obraz i podobienstwo Boga”, Rdz 1,26-27, pneuma
badz ,,iskra Boza”) oraz 3) trwania cztowieka w Bogu lub wspolnoty z Nim.
Nie dysponujemy jednak kryteriami formalnymi, ktore pozwolityby $cisle opi-
sa¢ 1 scharakteryzowac¢ ten specyficzny §rodek wyrazu. Sprébujmy wiec wska-
za¢ chociazby na kilka sposobow sygnalizowania immanencji.

W Starym Testamencie immanencja osigga najbardziej wyrazista postac
w formule przymierza. W Ksi¢dze Kaptanskiej czytamy: ,,Bede chodzit wérod
was, bede waszym Bogiem, a wy begdziecie moim ludem” (Kpt 26,12). Formu-
la ta otrzymuje za$ najbardziej wymowny wyraz w nastgpujacej wypowiedzi:
»~Przymierze moje, ktore zawieram pomigdzy Mng a tobg oraz twoim potom-
stwem, bedzie trwato z pokolenia w pokolenie jako przymierze wieczne” (Rdz
17,7). Natomiast psalm 100 uniwersalizuje przymierze i wyraza je w formie
imperatywu: ,,Wszystkie ziemie [...] stawajcie przed Nim!” (Ps 100,3). W hi-
storii formuty przymierza odzwierciedla si¢ historia teologii przymierza, ktora
w réznym stopniu akcentuje wzajemnos¢ albo jednostronno$¢ udzialu w niej,
tzn. stuchanie Boga i wiernos¢ Jemu albo ignorowanie Boga i przeciwsta-
wianie si¢ Mu. Przymierze ugruntowuje dziatanie Boga wsrod swego narodu
i dla niego: w wyjsciu z Egiptu, w zamieszkiwaniu Boga mig¢dzy Izraelita-
mi, w dziataniu zbawczym?®. W przymierzu z Bogiem tkwi sprzeciw wobec
zbrodniczych, krzywdzacych czynow jednostek i grup spolecznych, przeciw
nienawisci, tragicznej w skutkach obojetnosci, stronniczo$ci i zasciankowosci,
przeciw nawrotom zla. Formula przymierza wigze si¢ w niektorych miejscach
z formulg samoprzedstawienia Boga: ,Ja jestem Jahwe, twoj Bog” (W]
20,2), ,,Ja jestem Pan, wasz Bog” (Kpt 25,55), formula rozpoznawcza, skie-
rowang do ludzi: ,,Pilnie stucha¢ bedziecie gtosu mego” (Wj 19,5), ,,Zamilk-

22 Przymierze odnosi si¢ do uktadu dwustronnego migdzy Bogiem a czlowiekiem z inicja-
tywy Bozej. Sygnalizuje immanencje i transcendencj¢ oraz zobowigzuje do wiernosci.
2 Por. K. Scholtissek, In Ihm sein und bleiben, Freiburg 2000, s. 93.
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nij, Izraelu, 1 stuchaj!” (Pwt 27,9) oraz formula zapewnienia zamieszkiwania
Boga posrod swego ludu: ,,Ja jestem z tobg” (Iz 41,10), ,,Nie Iekaj si¢ ich, bo
jestem z tobg, by cie chroni¢” (Jer 1,8). Formutly te stanowig najbardziej zwar-
te wypowiedzi Biblii, w ktorych fundamentalne tresci duchowe lub absolutne
sa sygnalizowane za pomocg niewielu stow.

Na obecno$¢ i bliskos¢ Boga wskazujg ponadto w Starym Testamencie
czasowniki, takie jak byc¢ ujetym przez Bozq reke, mie¢ na sobie Bozg reke,
0sigs¢, lgngc, siedzie¢, mieszkac, trwac lub znalez¢é. Przyktad: ,,Patrzycie z za-
zdroscia na gore, gdzie si¢ Bogu spodobato mieszkaé, na ktorej tez Bog bedzie
mieszkal na zawsze” (Ps 68,17). Réwniez kluczowe pytanie biblijne ,,Kt6z
zdota stangé¢ przed obliczem Pana, przed tym Bogiem $wietym?” (1 Sm 6,20)
dotyczy wymiaru immanencji. Jezyk wyrazajacy te tresci i zwiazki to nie je-
zyk teorii, filozofii, mitu czy poezji, lecz jezyk fenomenologii poznania albo
doktadniej: jezyk doswiadczenia Boga.

Wyrazenia obrazowe

Wyrazenia czy pojecia obrazowe (niem. Sinn-, Begriffsbilder) stanowia
trzon tekstow mistycznych. W przypadku sakraliow mamy wprawdzie do czy-
nienia z rzeczywistoscia ukryta i niewidzialng, ale mozliwa do uchwycenia
poprzez znaki. Kluczowe sprawy zwiazane z drogg do poznania Boga sa zary-
sowane w Ksiedze Wyjscia w sposob obrazowy: ,,0to ja posytam aniota przed
toba, aby cie strzegl w czasie twojej drogi i doprowadzit ci¢ do miejsca, ktore
ci wyznaczytem. Szanuj go i badZz uwazny na jego slowa. Nie sprzeciwiaj si¢
mu w niczym [...], bo imi¢ moje jest w nim” (W) 23,20-21). Te stowa do-
tycza wydarzenia, ktore moze doprowadzi¢ cztowieka do ,,0ogladania Boga”
(Mt 5,8), do ,,Jego przebudzenia™* (w sensie troski o wiedze i zbawienie dla
tych, ktorzy Go potrzebuja), do ,,poznania sygnatury, na ktora otwiera Duch”
(Bohme) lub do ,,duchowej metamorfozy” (Ojciec Pio).

Stowa niebo 1 pieklo za$ obrazujg rzeczywistosci duchowe w nas. W sen-
sie teologii mistycznej nie sg jednak okresleniami miejsca, do ktérego mie-
liby$my trafi¢ po $mierci. Wyrazenie niebo odnosi si¢ do bycia w bliskosci
z Bogiem, z zasadg nadajaca $wiatu ksztatt i porzadek, wskazuje na realng
mozliwos¢ dotknigcia Absolutu i zbawienie; pieklo natomiast wyraza za-
mknigcie si¢ W naszym zyciu na to, co niesie uwolnienie 1 oczyszczenie oraz
duchowy wzrost az po stopien oswiecenia i wewnetrznego pokoju. Na moment
oczyszczenia i wyzwolenia z pet swiata wskazuja z kolei wyrazenia obrazowe,
takie jak ,,duchowe ubostwo” (Mt 5,3), ,,noc ciemna” ($w. Jan od Krzyza)

24 Pseudo-Dionizy Areopagita, Imiona boskie. Teologia mistyczna, przet. M. Dzielska,
Krakow 1997, s. 205.
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czy ,,pustkowie wsrod dzikiego wycia” (Pwt 32,10). W teologii mistycznej
nazywa si¢ to drogq oczyszczenia (via purgativa) w sensie uwolnienia si¢ od
pogladow, uprzedzen, wyobrazen, stereotypdw, nawykow i przyzwyczajen,
krotko: z tego wszystkiego, co nie jest istota prawdziwej natury czlowieka
(czystego, nieuwarunkowanego JA). Duchowe ubostwo, samoogotocenie lub
noc ciemna, w ktorych nie ma zadnego bytu, jest etapem przejsciowym; zas
owocem uwolnienia i oczyszczenia mistycznego jest dotarcie do wiasnej Jaz-
ni, poznanie Prawdy, krolewska wolnos¢ ducha — $w. Jan od Krzyza. Nie wol-
no zatem utozsamia¢ mistycznych wyrazen obrazowych, takich jak pobyt na
pustyni, wejscie w noc ciemng czy wniebowstgpienie, z realiami potocznego
zycia ziemskiego, ani kojarzy¢ ich z jakimikolwiek $wiatopogladami, mitami
czy doktrynami.

Slowa o innym znaczeniem niz znaczenie ziemskie

Ekwiwokacja (tac. vox ‘glos’, ‘stowo’, konkretnie: podwojne znaczenie,
wieloznacznos¢) to stosowanie tego samego stowa w roznych znaczeniach. Je-
zyk mistyczny czerpie swoj materiat leksykalny, doktadniej: swoja (zewngtrz-
ng) forme czy szate jezykowa, z jezyka uzywanego w najblizszym otoczeniu
cztowieka, a wiec z jezyka rzeczywistosci ziemskiej. Lecz w kontekscie mi-
stycznym wiele potocznych stow i wyrazen ze sfery ziemskiej ma inne, mi-
styczne znaczenie, jak dla przykladu styszec¢ czy widzie¢ (stowa te znaczg tu
nie styszenie uszami ciata, lecz uszami duszy lub serca, podobnie jak widzenie
nie znaczy tu widzenia oczyma ciala, lecz widzenie oczyma duszy). Inny przy-
ktad: ojczyzna (ojczyzna lub narod to stowa obcigzone przez historie, szkote,
podreczniki, media, prase, jednostronnie ukierunkowane ksiazki; za§ w sferze
aktéw transcendentnych ojczyzna jest celem zycia, najpetniejszym i najpo-
mys$lniejszym wyrazem splotu wydarzen w sensie duchowym). Dalsze przy-
ktady stow z innym znaczeniem niz znaczenie ziemskie to: Zycie, Smierc, spra-
wiedliwy, serce, skarb, perta, pole uprawne, owoc, napoj, wolnosé, powolanie,
arkanum czy eon. Stowa te zostaja przeniesione ze sfery ziemsko-materialnej
do sfery transcendentno-duchowej, co w konsekwencji prowadzi do powstania
stow z innym znaczeniem niz potoczne znaczenie ziemskie.

Przypowies¢

Przypowies¢ (hebr. masal, mesalim, gr. parabolé ‘porébwnanie’) jest to naj-
czgsciej krotkie opowiadanie stuzgce do zobrazowania pouczenia prorockiego.
Przypowies¢ to obrazowa figura retoryczna postugujaca si¢ pordéwnaniem, kto-
ra ma na celu zilustrowanie spraw i stanow rzeczy zasadzonych na wiecznej
Prawdzie i na historii zbawienia.
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W zwiazku z rozwazaniami mistykoéw dotyczacych wewnetrznej kondycji
cztowieka, a zwlaszcza silnym akcentowaniem przez nich cechy kognitywnej
‘zdolno$¢ rozrozniania’, przytaczam tutaj przyklad przypowiesci z Ewangelii
Tomasza, ktora powstata okoto dwoch tysigcy lat temu. Logion 8 tejze Ewan-
gelii 0o rozumnym rybaku i jego nowotestamentowa paralela (przypowiesé¢
o sieci zagarniajacej ryby, Mt 13,47-51) rozprawia o selekcjonowaniu i wybie-
raniu ztowionych ryb. Podmiotem opowie$ci w Ewangelii Tomasza jest jednak
nie grupa ludzi, lecz jednostka: rybak rozumny. Poniewaz w tej przypowiesci
chodzi o $wiadomo$¢, konkretnie zdolnos¢ rozrdézniania (,, Wyrzucit wszystkie
mate ryby do morza i bez trudu wybrat duzg rybe¢”), trudno tutaj nie zauwa-
zy¢ jakze waznej perspektywy antropologicznej i profetycznej. By¢ rybakiem
znaczy w konteks$cie profetycznym (czy mistycznym) wydoby¢ co$ wartoscio-
wego na $wiatto i wceieli¢ to we wlasng egzystencje, a wige urzeczywistnic,
zaktualizowac. Znaczy to takze, ze po pierwsze jest si¢ zdolnym uwewnetrz-
ni¢ to, co istotne, wysokie, sensowne, a po drugie umie si¢ dokona¢ wyboru
sposrod wielu rzeczy, nattoku informacji, stéw i mysli. Jezeli owa ,,zdobycz”
stanie si¢ wlasnym ,,pokarmem”, bedzie ja mozna dzieli¢ takze z innymi. Mate
ryby symbolizuja w tej przypowiesci to, co przecigtne i codzienne, a takze ilu-
zoryczne, duze, tadne ryby natomiast madros¢, oswiecenie i gnoze. Wezwanie
konczace to opowiadanie: ,,Kto ma uszy do stuchania, niech shucha!” (takze
Mt 13,9) jest niczym innym jak sformutowaniem obrazowym odnoszacym si¢
do poszerzonej wiedzy duchowej, zawsze idacej w parze ze zdolno$cig rozu-
mienia i rozrézniania. Te za$ stanowig bezsprzecznie najwyzszg miar¢ i war-
tos¢ ludzkiej egzystencji.

Hiperbola

Hiperbola (gr. hyperboleé, tac. superlatio, pol. przesadnia) jest to trop po-
legajacy nie tylko na przejaskrawieniu lub potegowaniu spraw czy stanow
rzeczy, lecz przede wszystkim na wyolbrzymieniu twierdzen. Typowy przy-
ktad znajdujemy w Ewangelii wg $§w. Mateusza: ,,Przewodnicy $lepi, ktorzy
przecedzacie komara, a polykacie wielbtada!” (Mt 23,24). Autor ewangelicz-
ny uzmystawia swoim adresatom, ze przywodcy spoteczenstwa koncentru-
ja si¢ na btahostkach i nie sg zdolni rozpoznac tego, co jest w zyciu istotne
i konieczne.

Hiperbola stuzy takze do wyrazu afektywnosci i wzmacnia wyrazistos¢ pre-
zentowanej tresci, np. strzata lub rana mitosci jako nieodzowny element inicjacji
mistycznej i dziatania Boga. Jesaja wyznaje: ,,Uczynit [podmiotem moéwigcym
jest tutaj Bog — A.S.] ze mnie strzale zaostrzona, utait mnie w swoim kotczanie”
(Iz 49,2), a Katarzyna z Genui: ,,To stworzenie [mistyk — A.S.] zyje ze strzat
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milosci, ktore mu zsyta Bog”*. Bog jest tutaj Lucznikiem (badz Ofiarujgcym),
a prorok Iub syn Bozy (badz ofiarowany) Strzalg, a przez rane, ktoérg Bog zadaje
duszy, staje si¢ On obecny i budzi w duszy pragnienie siebie. Nietrudno tutaj
zauwazy¢, jak waznym $rodkiem perswazji prorockiej jest hiperbola.

Takze Henryk Elzenberg postuguje si¢ nig czesto, by uprzytomni¢ swo-
im odbiorcom kontrasty naszego zycia (nazywa je ,,tym $wiatem”). Wyraza
to tak: ,,Sg na $wiecie bandyci i $wigci. Ale §wigci obracajg si¢ w ramach,
ktore wyznaczaja bandyci™® lub: ,,Teozofia i kierunki pokrewne tak si¢ maja
do powaznej mistyki i do powaznej religii, jak grafomania do prawdziwej
poezji. Teozofowie, to grafomani mistyki””. Elzenberg rozprawia si¢ tutaj
krytycznie z kwestig dotyczaca kompetencji, wiedzy i rozumienia spraw ze
sfery mistycznej. Letnio$¢ i duchowy zastdj z kolei, jakze charakterystycz-
ne dla srodowisk wiernych, np. katolickich, podazajacych swoja przecictng
koleing, nazywa szyderczo ,,apostolstwem $mierci”’; zorganizowane, masowe
chrzescijanstwo — ,,organizacja Wielkiego Odczepnego dla Absolutu”, a kultu-
re — ,,heroiczng i nieudang proba nadania sensu zyciu ziemskiemu bez oparcia
o zaplecze metafizyczne?.

Autorzy mistyczni postuguja si¢ hiperbola, by moc zwréci¢ uwage row-
niez na szczegolnie bolesne deficyty i problemy spoleczne oraz na wewngtrzna
kondycje cztowieka. W ten sposob chca zaakcentowac, jak donioste sa kwestie
podejmowane przez nich.

Podsumowanie

Podsumowujac te rozwazania, mozna stwierdzi¢, ze natchnienie ksiag
$wietych 1 pism mistycznych oraz charyzmat ich wyjasniania sag wynikiem
daru proroctwa badz $§wiadomosci mistycznej. Pierwiastek prorocki moze sig¢
ujawni¢ w réznych formach (leksykalnych, syntaktycznych lub retorycznych)
w zaleznos$ci od predyspozycji autora natchnionego, czgsciowo takze kregu
kulturowego i okresu, w ktorym zyt. Przejawem natchnienia prorockiego sg zas
wypowiedzi w funkcji informujgco-pouczajacej, perswazyjnej i ekspresywnej,
a wyrozniajacymi cechami takich wypowiedzi sg m.in. ich hieratyczno§¢ oraz
wysoki stopien pewnosci epistemicznej. Mistycy i prorocy osiagaja w swo-
im duchowym widzeniu szczyt pewnosci, wyrazajacy si¢ brakiem operatorow

2 K. von Genua, Lebensbild und geistige Gestalt. Thre Werke, Miinchen 1939, s. 235
(thum. — A.S)).

26 H. Elzenberg, Kfopot z istnieniem, Krakow 1963, s. 284.

27 Ibidem, s. 293.

2 Ibidem, s. 329, 344, 423.
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przypuszczenia, domniemania, watpliwosci lub niewiary, a ich wypowiedzi
maja charakter hieratyczny (z gr. hieratikos ‘kaptanski’, ‘namaszczony’, hie-
ratika ‘$wiety’)?. Pewno$¢ epistemiczna z kolei wyraza sie: 1) w stosowaniu
czasownikow modalnych, trybu orzekajacego, rozkazujacego i optatywnego
W czasie terazniejszym, np. powiadam wam; ,blogostawieni ubodzy w du-
chu” (Mt 5, 3); chce, abyscie wiedzieli; jestem najglebiej przeswiadczony/-na;
,Wiem o tym, bo sama po wiele razy tego doswiadczytam...”’; ,,Spojrz, §lepy
cztowieku, chceg ci pokazaé..””! oraz 2) w stosowaniu partykut epistemicz-
nych implikujgcych i podkreslajacych prawdziwos¢ wiedzy mowigcego, jak
zaprawde, doprawdy, na pewno, rzeczywiscie, istotnie, otoz, zaiste, amen.
Kryterium pewnosci epistemicznej ugruntowuje — obok innych kryteriow teo-
logicznych i lingwistycznych — status aktoéw mowy sakralnych i stanowi takze
podstawe rozréznienia aktow sakralnych i §wieckich.

Biorac pod uwagg nature $wiadomosci mistyka, jego zachowania i dziata-
nia, jezyk powinien si¢ tutaj wyloni¢ jako specyficzna forma odzwierciedlenia
jednostkowego przezycia, natchnienia, duchowego poznania i powolania,
anie jako forma konceptualizacji i profilowania §wiata czy jako forma wply-
wu na postrzeganie $wiata (jezykowe obrazy §wiata, Boga, czlowieka, a na-
wet samej mistyki). To rozroéznienie jest bardzo wazne ze wzgledu na kryteria
»wewnetrzny” i ,,zewnetrzny”’; ,,Duch boski” i ,,duch zwodniczy” badz ,,duch
niemocy”; ,,prawda” i ,,pozor”, ,,iluzja”; ,,(czysta) rzeczywisto§¢” (widzialna
i niewidzialna) i ,,(stwarzane) stany rzeczy”.

Przedstawione tu uwagi i rozwazania majg na celu pokazanie komplekso-
wosci przestrzeni poznania, a takze zwrocenie uwagi na fakt, ze wiedza trans-
cendentna (gnoza) pochodzi z glebszych poktadéw $wiadomosci i Ze nie jest
uwarunkowana ani spotecznie, ani kulturowo. Taka wiedza dotykajaca Abso-
lutu jest wrecz podstawa 1 zrodlem cztowieczenstwa, a takze punktem wyjscia
wszystkich nauk. Jak nam bowiem u$wiadamia Edmund Husserl: wszystkie
mozliwe kwestie filozoficzne i naukowe nalezy stawiaé i rozstrzygac z per-
spektywy otwartego w swojej nieskonczono$ci transcendentnego gruntu
do$wiadczenia®’.

Wplyw jezyka na myslenie i zachowanie dotyczy wedtug mnie wytacznie
$wiadomos$ci w obrgbie ,tego §wiata”. Przedstawione tutaj rozwazania maja
na celu uzmystowié, iz nie kazdy rodzaj poznania jest sprzezony z jezykiem

¥ Wigcej szczegbtow na ten temat znajduje si¢ w rozdz. VIII (Fenomenologia aktéw mowy
w tekstach mistykow) w: A. Sakaguchi, Jezyk — mistyka — proroctwo...

30 Teresa od Jezusa [z Avila], Twierdza wewnetrzna, Krakow 1943, s. 142.

31 J. Bohme, Die Morgenrote bricht an, Freiburg 1983, s. 23 (ttum. — A.S.).

32 Por. E. Husserl, Die Krisis der europdischen Wissenschaften und die transzendentale
Phdnomenologie, Hamburg [1934-1937] 1996, s. 111-112.
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i ze cztowiek potrafi wyjs¢ z ,niewoli jezyka” i tym samym uwolni¢ si¢ od
zaleznosci psychicznych, uwarunkowan spotecznych i myslenia pojeciowego.
Wbrew wywodzacemu si¢ z badan nad jezykowym obrazem §wiata ogolne-
mu przekonaniu, ze istnieje zalezno$¢ migdzy jezykiem a poznaniem, mozna
stwierdzi¢, ze w sferze do§wiadczenia mistycznego nie moze by¢ mowy o ta-
kiej zalezno$ci. Ostatecznie ugruntowuje t¢ obserwacje takze fakt, ze jezyk
nie jest zrédtem doznan, wgladow i specyficznej wiedzy mistyka i w ogole nie
jest niezbedny w zyciu cztowieka mistycznego. Koniecznos$¢ jezyka pojawia
si¢ dopiero wtedy, gdy mistyk chce wyjs¢ ze swoim komunikatem na zewnatrz
i dziata¢ przez stowa. Konczac, mozna stwierdzi¢, ze nie kazdy rodzaj pozna-
nia jest uwarunkowany przez jezyk.

Alicja Sakaguchi

Cognition beyond language. A case of a religious mystic experience
and verbal expression thereof

An analysis of the experiences, insights and proclamations by mystics and proph-
ets from various epochs unveils the characteristics of individuals exposed to long
experiences and holistic (or integral) cognition. A mystic transformation affects the
mode of speaking and communicating with the world. Language with its stereotypi-
cal phrases and connotations certainly limits human cognition. However, in the proc-
ess of their transpersonal experience, mystics go beyond this barrier and overcome
cognitive limitations including the flaws of human language. In order to present an
altogether “different” space of reality shared by mystics, and to share their proclama-
tions and teaching with a large audience, mystics apply very specific linguistic tools
like the metaphor, allegory, antithesis, paradox, analogy, symbol, quotations from the
Bible, hyperbole, parallelism, chiasm and, last but not least, parable. An act of viewing
the prophecy and epiphany-related language reflecting the authors’ synoptic (mystic)
awareness “from the inside” makes it possible to identify archetypal criteria of the
mystic experience and to establish the correct meaning of the key expressions (the
sacred) and sacral acts of speech.
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