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Wstep

Przedmiotem niniejszej analizy beda powstate do potowy
X1V wieku zywoty swigtych ksigznych, zyjacych w trzynasto-
wiecznej Polsce. Przedstawione w nich dziatania bohaterek
Jadwigi $laskiej, Kingi, Salomei i Anny wpisujq si¢ w sze-
roki ruch uaktywnienia $wieckich w KoSciele, obserwowany
w Europie od XII wieku, a na ziemiach polskich widoczny od
wieku XIII.

Temat Kobiety i swietos¢ w Zywotach trzynastowiecznych
ksieznych polskich wymaga szeregu usci$len wyjasniajacych
watpliwosci, jakie moze rodzi¢. Pierwsza dotyczy samego ter-
minu $wigto$¢, ktéry najogoélniej méwiac ma teologiczne i hi-
storyczne wypelienie. Na poziomie teologicznym nie ob-
jetym tutaj szersza analiza $wigtym w sensie absolutnym
moze by¢ tylko samo béstwo. Moze ono obdarzy¢ taska osobe,
przedmiot czy miejsce przez co staja si¢ one $wigtymi i sg za ta-
kie uznawane; w ten sposob jak mowit Mircea Eliade
.$wieto$é sie przejawia”! Osoba obdarzona taska zawsze jest
postacia wyjatkowa, ktdra ma kontakt z bostwem, potrafi, w ra-
zie potrzeby, uzyska¢ od niego wsparcie, a w ostatecznosci
sprawi¢ cud. Takie rozumienie $wigtosci jest rozumieniem pod-
stawowym i wspolnym wielu religiom.

Z kolei historyczny wymiar §wigto$ci wprowadza kontekst
zmiennosci. Postaé czczona jako $wigta u schytku Cesarstwa
Rzymskiego byla zupeinie rézna od tej obdarzanej kultem
u schytku sredniowiecza, czy tez w czasach wspoétczesnych,
mimo iz w teologicznym sensie miaty one nadal ten sam wy-
miar. Owa zmienno$¢ nie dotyczta wylacznie réznych typow
0s0b, ktére byly w danym czasie uznawane za §wigte, ale miata

1 Zob. M. Eliade, Sacrum i profanum. O istocie religijnosci, ti. R. Reszke,
Warszawa 1999, s. 7-9.



takze zwigzek z podkres§laniem i wysuwaniem na plan pierwszy
tych cech dawnych $wigtych, ktére w konkretnym momencie
znajdowaty zrozumienie i sa cenione. Niezaleznie od czasu,
w ktorym $wigty byt czczony, byt on jednakze nade wszystko
postacia, ktora stanowita przyktad dla wiernych, zaréwno za zy-
cia, kiedy byta obserwowana przez otoczenie, jak i po $mierci,
kiedy opowiesci na temat jej czynow krazyty w formie oficjal-
nych biografii’ czy popularnych modlitw i piesni?
Zagadnienie to wprowadza jeszcze jedno istotne rozrdznie-
nie terminu. Mam na mys$li §wigto$¢ instytucjonalna oraz popu-
larna. Ta pierwsza zwigzana jest z instytucjonalnym Kosciotem
w konkretnym wypadku Kosciotem rzymskim, ktérego
zwierzchnik papiez od potowy XIII wieku decydowat
o uznaniu $wigtosci wiernych. Swigtosé popularna szerzy sig¢
zwykle w postaci spontanicznego kultu, ktory moze, cho¢ nie
musi by¢ uznany przez oficjalny Kosciot* Obie formy przeni-
katy si¢ wzajemnie, podobnie, jak byto to w wypadku §wigtosci
teologicznej i historycznej. W poczatkowym okresie funkcjono-
wania religii chrzedcijanskiej mozna méwi¢ wytacznie o popu-

2 Stosowane w niniejszej pracy wymienne okreslenia zywot, vitae i biogra-
fia sg przeze mnie traktowane jako terminy synonimiczne; podobnie autor zy-
wota, biograf, autor biografii. Mam jednakze swiadomos¢, ze w $cistym rozu-
mieniu nie s one rOwnowazne. W niniejszej pracy ich zamienne stosowanie po-
dyktowane jest wylacznie wzgledami stylistycznymi.

30 relacjach miedzy ustnym i pisemnym przekazem w hagiografii zob.
E.B. Vitz, From the oral to the written in Medieval and Renaissance saints’
lives, [w:] Image of sainthood in Medieval Europe, red. R. Blumenfeld-Kosin-
ski, T. Szell, Londyn 1991, s. 97 114, ktora ukazata proces zanikania watkow
legendy ustnej na przykladzie Zlotej legendy Jakuba de Voragine; A. Witkow-
ska, Miracula sredniowieczne  funkcje przekazu ustnego i zapisu literackie-
go, [w:] Kultura elitarna a kultura masowa w Polsce poznego sredniowiecza,
red. B. Geremek, Wroclaw-Warszawa-Krakéw-Gdansk 1978, s. 183 184,
186, gdzie o praktyce odczytywania zebranych wezedniej opisdw cudéw przy
grobie lub przy relikwiach $§wigtego zgromadzonym wiernym; bardziej ogélnie
H. Samsonowicz, ,,Historia opowiadana™ w polskim Sredniowieczu, ,,Przeglad
Historyczny” 83:3(1992), s. 389  404.

40d dekretu papieza Urbana VIII z 1625 roku nie wolno otaczaé kultem
0s6b bez zgody Stolicy Apostolskiej, stad istnienie kultu jest przeszkoda w be-
atyfikacji i kanonizacji. Zob. J. Zubka, Proces beatyfikacyjny i kanonizacyjny,
Warszawa 1969, s. 253.
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larnej formie $wigtosci, gdyz instytucjonalna ograniczala sig
najwyzej do uznania za obowiazujace kulty ludowe. W pdzniej-
szym czasie oficjalne orzeczenie $wigtosci nabierato coraz wigk-
szego znaczenia, by od potowy XIII wieku, po utrwaleniu si¢
procedury kanonizacyjnej, wyprze¢ z kolei na margines $wig-
to$¢ popularng® Owa zmiana miata daleko idace konsekwencje
dla motywacji powstawania zywotow $wigtych, gdyz procedura
kanonizacyjna zinstytucjonalizowata tworzenie utworéw typu
vitae, ktorych celem byto odtad przede wszystkim udowodnie-
nie §wigtosci danej osoby w procesie kanonizacyjnym, podczas
gdy wezesdniej byly to teksty pisane raczej spontanicznie w celu
utrwalenia zycia i czyndw danej osoby lub jej kultu.

Badania nad zjawiskiem $wigto$ci sg $cisle powiazane ze
sposobem traktowania przez historykow zywotdw swigtych, czy
szerzej zrodet hagiograficznych. Najogélniej méwiac kolejne
strategie badawcze mozna stresci¢ jako przechodzace od kry-
tycznego wydawania i komentowania tekstow hagiograficznych
przez uznanie ich literackiej warto$ci, az do przyznania im petno-
prawnego statusu zrédet do badan nad historiq religii, historig
spoteczna, czy szerzej nad tak zwang historig mentalnosci.

Pierwsze z tych podej$¢ ma swoje zrédlo w poczatkach
XVII wieku, kiedy to belgijscy jezuici, najpierw z inicjatywy
Heriberta Rosweyde (1569 — 1629), a po jego $mierci, kontynu-
ujac pracg pod kierunkiem Jeana Bollanda (1596 — 1665) roz-
poczeli gromadzenie i weryfikowanie tekstow, dotyczacych
$wigtych. Pierwszy tom serii Acta sanctorum zostat opubliko-
wany w 1643 roku, a jej wydawanie kontynuowane jest do dnia
dzisiejszego® Edytorzy tej serii wypracowali okreslone podejs-
cie do tekstow hagiograficznych, a przez to takze zdetermino-
wali pierwotny stosunek historykéw do kwestii $wigtosci. Me-
toda ta polegata na krytycznym opracowywaniu i wydawaniu

30 tym procesie w dalszej czgsci pracy.

¢ Obecnie opublikowano 67 toméw serii Acta sanctorum, obejmujacych
$wietych w ukladzie kalendarzowym od stycznia do listopada wlacznie. Zesta-
wienie wydania brukselskiego z XVII-XX wieku i reedycji paryskiej z XIX
wieku zob. J. Dubois, J.-L. Lemaitre, Sources & méthodes de |'hagiographie
médiévale, Paryz 1993,s.49  52. O innych zbiorach tekstow hagiograficznych
zob. tamze, s. 52 57.




tekstow (miedzy innymi zywotoéw, zbiorow cudéw, bulli kano-
nizacyjnych), zbieraniu i gromadzeniu informacji o kosciotach,
ktorych patronami byli poszczegdlni §wigcei oraz o innych prze-
jawach kultu. Jednoczes$nie bezlito$nie rozprawiano si¢ z nie-
$cistosciami i falszerstwami zauwazonymi w poszczegdlnych
zrédtach’ Podejscie takie doskonale odpowiadato, panujacemu
powszechnie w XIX, a niekiedy i XX wieku, pozytywistyczne-
mu paradygmatowi uprawiania historii, nastawionemu na po-
szukiwanie tak zwanej ,,obiektywnej prawdy” i z nieufnoscia
podchodzacemu do wszelkich przejawdw ,nierealnych” zda-
rzen cudownych oraz do mistycznych przezy¢ bohaterow tek-
stow o $wigtych.

Na inng plaszczyzn¢ badan nad $wigtoscia zwrdcil uwage
Franti$ek Graus, w pracy poswigconej hagiografii okresu Mero-
wingéw® Nowe spojrzenie, jakie zaproponowat czeski uczony,
dotyczylto uzycia tekstow hagiograficznych jako Zrddta nie tyl-
ko do badania religii, ale takze spoteczefistwa oraz wskazania
na literackg proweniencj¢ gatunku poprzez uznanie hagiografii
za okreslona forme literacka’ Ta droga podazyt tez André Vau-
chez w pracy poswigconej procedurze kanonizacyjnej'® W re-
cenzji tej ostatniej Thomas Head podkreslit, ze od F. Grausa,
a szczegOlnie od A. Vaucheza nie mozna juz rozpatrywac Swig-
tosci w oderwaniu od rozwazan spotecznych, gdyz ich prace
wykazaly, ze jest ona wiasnie konstruktem spotecznym. A. Vau-
chez przedstawit proces, ktory zachodzit w oficjalnym uznawa-
niu kandydata za $wigtego, a w zmianach i przeksztalceniach

7To krytyczne podejécie spowodowato szereg kiopotow bollandystow. Na
przyklad w 1695 roku inkwizycja hiszpanska potgpita na wniosek zakonu karme-
litow dotychczas opublikowane tomy Acta sanctorum. Bollandysci podwazyli
bowiem tradycje zakonu, wiazaca jego powstanie z prorokiem Eliaszem. Zob.
M. Daniluk, Bollandysci, [w:) Encyklopedia katolicka, t. 2, Lublin 1995, kol. 767.

8F. Graus, Volk, Herrscher und Heiliger im Reich der Merowinger. Studien
zur Hagiographie der Merowingerzeit, Praga 1965.

9 Zob. przegladowy artykut Patricka Geary’ego po$wigcony kierunkom ba-
dan nad $wigto$cig w ostatnich 40 latach: P. Geary, Saints, scholars, and socie-
ty: The elusive goal, [w:] Saints. Studies in hagiography, red. S. Sticca, Bin-
ghamton-Nowy Jork 1996, s. I 22. O pracy F. Grausanas. 4 5.

10 A. Vauchez, Sainthood in the later Middle Ages, t1. J. Birrel, Cambridge
1997.



owego procesu wskazal wyraznie na brak uniwersalnego ideatu
$wigtosci. Mozna zatem przyjaé, ze jesli nawet teologicznie
idea $wigtosci znajdowata swoja definicj¢, to historycznie
i spolecznie byta ona zmienna. Wedtug takiego podejscia ,,Sred-
niowieczna chrzescijanska hagiografia nie jest niczym mniej,
ani niczym wiegcej, jak tylko konstruowaniem wzorca $wie-
tosci”!! (podkreslenie M.M.).

Wprowadzenie problematyki spotecznej do badan nad hagio-
grafia i $wigtosécia pozwolito zaistnie¢ na tym polu nurtowi zwa-
nemu historia kobiet'?, ktéry zarysowat nowe ptaszczyzny ba-
dawcze poprzez spojrzenie na teksty hagiograficzne z odmienne-
go punktu widzenia. Zderzenie historii kobiet i problematyki
$wigtosci zaowocowato nowymi perspektywami zaréwno dla
jednego, jak i drugiego przedmiotu badan. Wykorzystanie zywo-
tow $wigtych pozwolito czg¢sciowo rozwigzaé odwieczna bolacz-
ke badaczy, zajmujacych si¢ historig kobiet. Zauwazono bowiem,
ze bardzo czesto gldwnymi postaciami tekstow hagiograficznych
s kobiety, a niekiedy byly one takze przez kobiety pisane. Z ko-
lei teoretyczna refleksja feministyczna wprowadzita do badan
nad $wigto$cia wezesniej nieobecne problemy. Zaliczy¢ mozna
do nich na przyktad kwesti¢ tozsamosci kobiet, problematyke
réznic w przedstawianiu bohatera zywota w zaleznosci od pici
autora, kwesti¢ cielesnosci i jej kontroli czy tez cala game zagad-
nien z problematyki tak zwanej historii zycia prywatnego, ktdéra
jest szeroko obecna w zywotach $wigtych'?

11 Zob. recenzja T. Heada z pracy A. Vaucheza [w:] The Medieval Review
(www.hti.umich.edu/t/tmr/).

120 kwestii zakresu pojgciowego terminu ,,historia kobiet™ i przedmiotu jej
badan zob. J. Topolski, Od Achillesa do Béatrice de Planissolles. Zarys historii
historiografii, Warszawa 1998, s. 147 — 148; E. Domanska, Historia feminizmu
i feministyczna historia, ,,Odra” 34:7 — 8(1994),s.22  28; A. Kusiak, O kobie-
cej historiografii, ,,Kwartalnik Pedagogiczny” 40:1 2(1995), s. 119 132;
M. Perrot, Twenty years of women s history in France: Preface to the English
edition, [w:] Writing women's history, red. M. Perrot, ti. F. Pheasant, Oxford
(UK)-Cambridge (USA) 1992, s. VIII.

13 Z wielu prac dotyczacych $wigtych kobiet zob. przede wszystkim nadal
aktualng H. Grundmann, Religiose Bewegung im Mittelalter: Untersuchungen
tiber die geschichtlichen Zusammenhdnge zwischen der Ketzerei, den Bettelor-
den und der religiosen Frauenbewegung im 12. und 13. Jahrhundert, 1935

9



http://www.hti.umich.edu/t/tmr/

Wprowadzenie zagadnien zwiagzanych z kobietami do badan
nad $wigtoscia spowodowato tez zastosowanie w nich kategorii
sex i gender wraz z catym bagazem dyskusji o relacjach pomig-
dzy nimi. W teoriach feministycznych odréznia si¢ termin sex
jako okreslenie biologicznych cech pici, od pojecia gender,
jako wyrdznika cech wytworzonych kulturowo. W jezyku pol-
skim rozr6znienie takie nie istnieje oba oddaje termin plec¢
z uszczegbdtowieniami: biologiczna, albo kulturowa, lub tez ter-
minami pteé i rodzaj'* Coraz cz¢sciej jednak rozumienie rézni-
cy migdzy picia biologiczna i kulturowa wykracza poza te ramy.
Znaczenie terminu gender odnosi si¢ coraz czg¢sciej do wszel-
kich spotecznych czy kulturowych wyrdéznikéw, ktére odroz-
niaja meskie od kobiecego. Przy czym wyrézniki te okreslaja
réwniez roznice w ciele meskim i kobiecym, ich postrzeganie
bowiem jest takze wytworem spotecznym!'’

(w niniejszej pracy korzystam z angielskiego thumaczenia Religious movements
in the Middle Ages. The historical links between heresy, the mendicant orders,
and the women s religious movement in the twelfth and thirteenth century, with
the historical foundations of German mysticism, ti. S. Rowan, Londyn 1995),
a z ostanio opublikowanych przede wszystkim C.W. Bynum, Holy feast and
holy fast. The religious significance of food to Medieval women, Berkeley-Los
Angeles-Londyn 1987 oraz J.T. Schulenburg, Forgetful of their sex. Female
sanctity and society, ca. 500 1100, Chicago-Londyn 1998. Obok nich m.in.
J. Kitchen, Saints lives and the rhetoric of gender. Male and female in Merovin-
gian hagiography, Nowy Jork-Oxford 1998; L.L. Coon, Sacred fictions. Holy
women and hagiography in late Antiquity, Philadelphia 1997

14Zob. E. Pakszys, Migdzy naturq a kulturq: kategoria plci/rodzaju w po-
znaniu. Studium epistemologii naturalizowanej w perspektywie feministycznej,
Poznan 2000; o zastosowaniu kategorii pte¢ i rodzaj w naukach historycznych
zob. tamze, s. 67 — 68.

150 dyskusji na temat zakresu pojec sex i gender zob. przede wszystkim
J.W. Scott, Gender: A useful category of historical analysis, [w:] Feminism and
history, red. J.W. Scott, Oxford-Nowy Jork 1996, s. 152 — 180; H.L. Moore, Un-
derstanding sex and gender, [w:] Companion encyclopedia of anthropology,
red. T. Ingold, Londyn-Nowy Jork 1994, s. 813 830, a takze L. Nicholson,
Interpreting gender, ,Signs: Journal of Women in Culture and Society”
20:1(1994), 5. 79 105 (szczegoblnie s. 79 81); A.J. Frantzen, When women
aren't enough, ,,Speculum” 68:2(1993), s. 445  452. Autor porusza tez kwestig
szybkiego wyparcia terminu sex przez gender twierdzac, ze daje on mozliwosci
wytlumaczenia wielu zachowan, ktére odstaja od stereotypowego widzenia rol
plciowych. Przeglad koncepcji roznic ptciowych w teoriach feministycznych

10



Przenoszac te ustalenia na badania nad kultem §wigtych i ha-
giografia nalezy uzna¢, ze nie istnieja warto$ci zdeterminowane
biologiczna plcig autora czy bohaterki, ktore sg przekazywane
w zywotach, poniewaz rozumienie réznicy pomigdzy
mezczyzng a kobieta, a szczegdlnie roli spotecznej plci jest wy-
padkowa okreslonego stanu, czy ksztattu kultury. Tak wigc, na
przyktad szerokie funkcjonowanie w tradycji hagiograficznej
$redniowiecza wzorcow sancta mater'® nie jest w takim rozu-
mieniu funkcja uniwersalnej definicji kobiecosci, ale wynika
mig¢dzy innymi z miejsca, jakie wczesne spoteczenstwo przy-
pisywato kobietom. Te oczywiste, wydawatoby sig, stwierdze-
nia w kontekscie kategorii pci kulturowej nabieraja konkretne-
go sensu, ktérego konsekwencja jest uznanie, ze definiowanie
i wyrazne oddzielanie ,,kobiecego” od ,,mgskiego” ogranicza
i zaweza pole obserwacji. Swiadomie zatem unikam przyjecia
jakiejkolwiek ,uniwersalnej” czy esencjalistycznej definicji
meskosci i kobiecosci (jezeli jej skonstruowanie jest w ogdle
mozliwe), wybierajac raczej kategori¢ formalna: kobiece w wy-
padku niniejszej analizy oznacza¢ begdzie przede wszystkim
,zawarte w zywotach kobiet” Kobiece nie bedzie oznaczaé
takze ,,przeciwne do meskich”, a raczej i to tylko niekiedy

,odmienne od meskich”

Rozwazanie problematyki swigtosci z perspektywy katego-
rii gender nie ma zbyt dtugiej tradycji. Nie znaczy to jednak, ze
tak zwana kwestia kobieca, czy problematyka kobieca byta nie-
obecna we wczesniejszej refleksji historycznej'” Jednakze od

zob. R. Braidotti, Nomadic subjects. Embodiment and sexual difference in con-
temporary feminist theory, Nowy Jork 1994. W literaturze polskiej zob. ency-
klopedyczne ujecie H. Sekuly-Kwasniewicz, Plec, [w:] Encyklopedia socjolo-
gii, t. 3: O-R, Warszawa 2000, s. 121 — 124, a takze E. Gontarczyk, Kobiecosé¢
i meskos¢ jako kategorie spoleczno-kulturowe w studiach feministycznych. Per-
spektywa socjologiczno-pedagogiczna, Poznan 1995, s. 29 — 58; J. Bator, Femi-
nizm, postmodernizm, psychoanaliza. Filozoficzne dylematy feministek ,.dru-
giej fali”, Gdansk 2001.

16 Zob. A.B. Mulder-Bakker, M. Madou, Introduction, [w:] Sanctity and
motherhood. Essays in holy mothers in the Middle Ages, red. A.B. Mulder-Bak-
ker, Nowy Jork-Londyn 1995,s. 3 7.

17 Na gruncie polskim w ostatnich kilkunastu latach XI1X i pierwszych dwu-
dziestu XX wieku niezwykle silny byl nurt historiografii zajmujace;j si¢ kobieta-
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lat osiemdziesiatych XX wieku mozna obserwowac¢ lawing pu-
blikacji tego typu, a praca niniejsza ma ambicj¢ wpisac si¢ w ten
nurt.

Majac na wzgledzie powyzsze uwagi nalezy podkresli¢, ze
w dalszych rozwazaniach §wigto$¢ bedzie miata przede wszyst-
kim wymiar historyczny. Przedstawiona analiza jest proba
skonstruowania obrazu $wigtosci, jaki jawi si¢ w zywotach
polskich $wietych kobiet XIII wieku. Jej przedmiotem jest
analiza zywotéw Owczesnych $wigtych ksieznych, powsta-
tych migdzy schytkiem XIII, a potowa XIV wieku'® Kobiety
te to ksigzne $laskie Jadwiga (ok. 1178/80 — 1243) i Anna
(1201/04 — 1265), Salomea (ok. 1211/12 — 1268), ksig¢zna ha-
licka oraz Kinga (1234 — 1292), ksi¢zna krakowska i san-
domierska. Do tej grupy nalezatoby dodac¢ Jolentg (ok. 1244 —
—ok. 1298), ksi¢zn¢ kaliska, siostr¢ Kingi, zong¢ Bolestawa
Poboznego, jednakze $redniowieczna wersja jej zywota nie
zachowala sig!?

Swigto$¢ interesuje mnie takze w wymiarze popularnym,
gdyz nie wszystkie wladczynie uznawane za swigte doczekaty
si¢ instytucjonalnej oprawy ich kultu. Tylko Jadwiga zostata ka-

mi. Zob. np. W. Chometowski, Stanowisko praktyczne dawnych niewiast, War-
szawa 1872; Z. Kaczkowski, Kobieta w Polsce, t. | — 2, Petersburg 1895; S. Ku-
trzeba, Ideal i Zycie kobiety w Polsce wiekéw Srednich, ,Ateneum Polskie” 4
(pazdziernik-grudzien) 1908, s. 176 197 S. Wasylewski, Klasztor i kobieta.
Studium z dziejow kultury polskiej w sredniowieczu, Lwoéw-Poznan 1923;
L. Charewiczowa, Kobieta w dawnej Polsce. Do okresu rozbiorow, Lwow 1938
(reprint Poznan 2002) gdzie wazniejsza bibliografia wedtug stanu z lat trzydzie-
stych XX wieku.

¥ Do tej grupy nie wlaczam zywota ksigznej Kingi, autorstwa Jana Diugo-
sza, ukonczonego w 1474 roku. Wprawdzie wedtug W. Ketrzynskiego (Wstep, do
Vita et miracula sanctae Kyngae ducissae Cracoviensis, w: MPH, t. 4, Lwow
1884,5.673  675) korzystat on z weze$niejszej wersji pierwotnego tekstu o Kin-
dze, jednakze znacznie go rozbudowal i wyposazyl we wiasciwa sobie retoryke,
zacierajac w ten sposob pierwotny tekst, co w duzej mierze zdecydowato o nie-
uwzglednianiu go w pracy. Tekst Vita beatae Kunegundis autorstwa J. Dlogosza;
[w:] tegoz, Opera omnia,t. 1, wyd. A. Przezdziecki, Krakow 1887,s. 183 336.

19 Najstarszy znany zywot ksigznej kaliskiej Jolenty pochodzi z poczatku
XVII wieku i jest autorstwa Marcina Baroniusza. Wydanie tekstu wraz z thuma-
czeniem polskim, zob. ,,Kronika Miasta Poznania™ 2(1995): Nasi Piastowie,
s. 177 - 181.
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nonizowana krétko po swojej $mierci, w 1267 roku. Jolenta
i Kinga zostaty beatyfikowane odpowiednio 1827 i 1690 roku,
a ta ostatnia kanonizowana w 1999 roku. Salomea nie zostata
oficjalnie beatyfikowana, jednakze od 1673 roku na terenie Pol-
ski i w catym zakonie franciszkanskim dzien jej poswigcony
jest obchodzony jako §wigto. Anna nie zostata nigdy wyniesio-
na na oltarze. Bez wzgledu jednak na wynik staran o oficjalne
uznanie $wigtosci, zywoty ksigznych powstaty w wyniku czci,
jaka byly one otaczane. Wyrazaja zatem popularny, ludowy wy-
miar $wigtosci, ale jednocze$nie jako utwory pisane przez ludzi
Kosciota ukazuja propagowane i obowiazujagce w 6wczesnym
Kosciele modele $wigtosci.

Teksty zywotow bedace przedmiotem analizy to Vita sanctae
Hedwigis, powstaty przed 1300 rokiem, Vita santae Kyngae du-
cissae Cracoviensis, spisany w latach 1320 — 1329, Vita sanctae
Salomeae reginae Haliciensis z okoto 1290 roku, oraz najkrot-
szy Vita Annae ducissae Silesiae, napisany zapewne po 1265
roku, a przed polowa XIV wieku. Wszystkie one wyszty spod
pidra autoréw franciszkanskich i naleza do kregu hagiografii
propagowanej przez zakon braci mniejszych. Elementy etosu
mendykanckiego i duchowosci franciszkanskiej sa bardzo silnie
obecne i czytelne we wszystkich analizowanych utworach oraz
nadaja im zauwazalng spojno$¢. Tworczos¢ hagiograficzna,
obok kazania i zawartego w nim exemplum, stanowita podsta-
wowe narzedzie kaznodziejstwa mendykantéw i zapewne Zy-
woty ksigznych polskich obok podstawowego celu, jakim byto
utrwalanie i propagowanie kultu oraz doprowadzenie do kano-
nizacji, zostaly napisane wiasnie w celu wykorzystywania ich
w pracy duszpasterskiej.

Skonstruowany obraz bedzie ze zrozumiatych wzgledow
ograniczony, gdyz istniejace zrodta pozwalaja szeroko analizo-
wac jedynie najwyzsze warstwy spoleczne. Przeniknigcie do
warstw nizszych, nie méwiac juz o krggu chlopskim, wydaje si¢
niemozliwe dla tego okresu. Swigte ksigzne, ktorych zywoty
beda przedmiotem analizy, zwiazane byty z dworami polskimi,
a takze wegierskim i czeskim. Ze wzgledu na rozlegtos¢ tematu
dwa ostatnie pozostana poza obszarem szczegétowych badan.
Jednakze juz samo uczynienie bohaterkami zywotéw kobiet po-
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chodzacych z rodéw dynastycznych skfania do skonstruowania
tezy o specyficznych dworskich cechach $wigtosci kobiet w tej
cze$ci Europy.

Istniejace w tekstach obrazy §wigto$ci zostang przedstawione
poprzez ich elementy sktadowe, gdyz uwazam, ze poszukiwanie
w zywotach na przyktad wzorca $wigtej wladczyni, czy $wigtej
matki ograniczyloby i niepotrzebnie ukierunkowato analizg.
Swoja charakterystyke modeli §wigtosci rozpoczng zatem od wy-
odrebnienia poszczegdlnych sktadowych z tekstu, ktore postuza
nastgpnie probie zbudowania z tych elementéw konkretnych
wzorcow. Przedstawiana analiza nie bgdzie rzecz jasna obejmo-
wala wszystkich watkoéw zawartych w zywotach, wyréznione
zostang tylko te, ktdre w istotny sposob charakteryzuja obecne
w nich modele §wigto$ci. Bedzie to proba przedstawienia komu-
nikatu jaki mogli ustysze¢ odbiorcy stuchajacy czy czytajacy te
teksty. Inaczej mowiac, bedzie to odpowiedz na pytanie, jaki ob-
raz $wigtej kobiety byl promowany w Kosciele i przez Kosciot
migdzy potowa XIII, a potowa XIV wieku.

W kazdym tekscie poza warstwa informacji przekazywana
w sposOb zamierzony i §wiadomy istnieje szereg komunikatow
zawartych nie$wiadomie, bedacych przejawem okreslonego
$wiatopogladu, mentalnosci, przekonan czy osobowosci autora.
Roéwniez te tresci beda przedmiotem analizy. Niekiedy trudno
postawi¢ wyrazng granic¢ mig¢dzy tym co autor zawart w tescie
Swiadomie i nieSwiadomie, stad i analiza nie b¢dzie nastawiona
na szczegdtowe wyrdznianie owych tresci. Wiasnie do tych
watkow przywiazuj¢ wielka wage, gdyz ukazuja one podskorne
mechanizmy dziatania spoteczenstwa czy szerzej kultury Sre-
dniowiecznej. W konkretnym przypadku analizowanych zywo-
tow bedzie to przede wszystkim miejsce i rola kobiet w spote-
czenstwie i strukturach Kosciota oraz ich zaangazowanie religij-
ne. Owe niejawne mechanizmy ukazuja z jednej strony sposoby
portretowania kobiet, a z drugiej strategie samych bohaterek
w radzeniu sobie z rzeczywistoscia, w ktérej funkcjonowaty?”

20 Na tym polu niezwykle cenne sa inspiracje czerpane z refleksji z zakresu
gender studies obecnych w pracach takich autorek jak Caroline Walker Bynum,
czy Jane Tibbetts Schulenburg.
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Ksiazka sktada si¢ z trzech zasadniczych czgéci. Pierwsza
poswigcona jest rozwazaniom zrodtoznawczym, wsréd ktd-
rych zasadnicze miejsce zajmuja refleksje na temat wykorzy-
stania literatury hagiograficznej jako zrodta historycznego.
Dalsze rozdzialty omawiaja zywoty poszczegdlnych s§wigtych
oraz przedstawiajq ich krdtkie biografie. Jak tatwo Czytelnik
zauwazy szereg faktow z zycia §wigtych ksigznych nie zostata
wiarygodnie przedstawiona w zywotach, stad rozdziaty te ma-
ja stuzy¢ ewentualnej weryfikacji, a z drugiej strony odciazy¢
dalsze czeg$ci z przedstawiania dyskusyjnych probleméw.
Czgs¢ druga przedstawia, z konieczno$ci skrotowo, chrzesci-
janska koncepcje $wigtosci, jej genez¢ oraz formy i funkcje
kultu $wigtych. Dalsze rozdzialy po$wigcone sa miejscu i roli
kobiet w Kosciele ze szczegblnym uwzglgdnieniem modeli
$wigtosci promowanych w zywotach kobiet. Celem prezen-
tacji jest przedstawienie przemian, ktére doprowadzity do
znacznej zmiany, jaka zaszta w XII — XIII wieku w postrzega-
niu roli kobiet zaréwno przez ludzi Kosciota, jak i przez nie
same. Rozdziaty te omawiaja rdwniez kwesti¢ dysproporcji
plci w spolecznym i religijnym postrzeganiu $wigtosci. Zasad-
nicza czg¢$¢ pracy poswigcona jest analizie zywotdw swigtych
ksigznych polskich w oparciu o wybrane watki oraz o koncep-
cje momentow przetomowych. Zaktada ona podziat zycia por-
tretowanych w zywotach kobiet na kilka etapow wydzielo-
nych na podstawie momentu zawarcia matzenstwa, smierci
meza oraz $mierci samych ksi¢znych. Wszystkie momenty
przetomowe zmienialy zasadniczo sytuacj¢ prawna, spotecz-
na oraz religijng bohaterek oraz wpltywaly na ich dziatania
i postrzeganie ich przez otoczenie. Wydzielenie owych mo-
mentéw przetlomowych pozwolito skupi¢ uwage na kilku
zasadniczych kwestiach, zwigzanych zar6wno z prezentowa-
ng w zywotach koncepcja $wigtosci, jak i spoteczng pozycja
kobiety.

Zasadniczym przelomem  jak wskazalem wyzej  kto-
ry wprowadzit badania na temat $wigtosci na nowe tory byly lata
sze$cdziesigte XX wieku, kiedy to ukazala si¢ praca F. Grausa na
temat §wietych i hagiografii okresu Merowingéw. Obserwowany
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od tamtego czasu wzrost zainteresowania hagiografia i $wigto-
$cia byt zwiazany z przesunigciem akcentow badawczych z roz-
wazan nad historig kultu i ewolucji samego zjawiska czci dla
0s6b §wietych na plaszczyzng badan spotecznych, gdzie swigci
i ich kult byly traktowane jako przejawy okre$lonej zmien-
nej w czasie religijnosci oraz stuzyly analizowaniu zjawisk,
wykraczajacych poza sferg religijna. Literatura hagiograficzna

jako produkt skierowany do masowego odbiorcy jest
w takim podejsciu traktowana jako wyrazajaca petniej religijny
klimat epoki niz na przyktad uczone traktaty teologiczne, czy fi-
lozoficzne skierowane do elity. Wérdd prac z tego nurtu, ktore
bede wykorzystywal w mojej analizie (obok wspomnianej juz
ksiazki A. Vaucheza, Sainthood in later Middle Ages) znajduja
si¢ przede wszystkim teksty C.W. Bynum. Szczegélnie intere-
sujaca jest jej praca Holy feast and holy fast, omawiajaca  na
podstawie zywotow swietych kobiet XIII — XV wieku oraz tek-
stow mistyczek z tego czasu znaczenie praktyk ascetycz-
nych, a zwlaszcza postéw dla konstruowania religijnej tozsamo-
§ci, a szerzej postrzegania kobiet w tym czasie. Do autorek przy-
wotywanych szczegoélnie czgsto, gtdwnie w czesci drugiej nalezy
J.T. Schullenburg, ktérej prace na temat takich zjawisk, jak mo-
nastycyzm czy kult §wigtych we wezesnym $redniowieczu, trak-
towanych czgsto jako uniwersalnych czy ponadpiciowych wpro-
wadzita kategorig kobiet i pici?! Réwnie czesto przywotywana
rozprawg bedzie tekst Dyan Elliot, dotyczacy wstrzemigzliwosci
1 czystosci seksualnej w matzenstwie, oparty w duzej mierze na
analizie zawartych w zywotach swietych opisow relacji mig-
dzy matzonkami?’> Bardziej kompleksowe ujecia $wietosci
w pelnym i p6znym $redniowieczu obecne sa w pracach Micha-
ela Goodicha oraz Donalda Weinsteina i Rudolpha M. Bella, kto-

21 J.T. Schullenburg, Female sanctity: Public and private roles, ca. 500
— 1100, [w:] Women and power in the Middle Ages, red. M. Erler, M. Kowaleski,
Londyn 1988, s. 102  125; tejze, Forgetful of their sex. Female sanctity and
society, ca. 500 1100, Chicago-Londyn 1998; tejze, Sexism and the celestial
gynaeceum  from 500 1200, ,Journal of Medieval History” 4:2(1978),
s. 117 -133.

2D, Elliot, Spiritual marriage. Sexual abstinence in Medieval wedlock,
Princeton 1993.
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rzy zastosowali analizg statystyczng do zbadania tego zagadnie-
nia®* Z kolei inne podejscie do badan nad hagiografia, a szerzej
biografistyka jako gatunkiem literackim, zaprezentowal w swej
czterotomowej pracy Walter Berschin?* Interesujaca analizg teo-
retyczng hagiografii jako formy literackiej przedstawit réwniez
Thomas J. Heffernan®®

Swiete ksiezne polskie XIII wieku nie byty jak dotad przed-
miotem cato$ciowego, odrebnego studium®® jednakze ich po-
staci pojawialy si¢ czesto na kartach opracowan naukowych?’
Na czoto wysuwa si¢ tutaj osoba $wigtej Jadwigi $laskiej, be-
daca przedmiotem badan polskich i niemieckich historykow.
Mniejsze zainteresowanie wzbudzaty za$ Kinga, Salomea
i Anna. Ksi¢zne §laskie byty bohaterkami oddzielnych prac mo-
nograficznych, analizujacych szczegétowo aspekty ich zycia,
jednakze ich $wigto$¢ byta z reguly w tych pracach traktowana
jako jeden z elementéw biograficznych?® Zycie §wigtych ksie-

23 M. Goodich, Vita perfecta: The ideal of sainthood in the thirteenth centu-
ry, Stuttgart 1982; D. Weinstein, R.M. Bell, Saints & society. Two worlds of We-
stern Christendom, 1000 1700, Chicago-Londyn 1982.

24W., Berschin, Biographie und Epochensil im lateinischen Mittelalter, t. 1 —
— 4, Stuttgart 1986 2001.

25T.). Heffernan, Sacred biography. Saints and their biographers in the
Middle Ages, Nowy Jork-Oxford 1988.

26 Jadwiga byla przedmiotem analizy poréwnawczej przeprowadzonej
przez O. Rebera, Die Gestaltung des Kulten weiblicher Heiliger im Spdtm-
ittelalter. Die Verehrung der Heiligen Elizabeth, Klara, Hedwig und Birgitta,
Hersbruck 1963.

7 Bogata bibliografia aktualna na rok 1972, dotyczaca poszczegélnych swig-
tych ksi¢znych zostata zebrana przez R. Gustawa [w:] Hagiografia polska. Stow-
nik bio- bibliograficzny, red. R. Gustaw, t. 1, Poznan-Warszawa-Lublin 1971, t. 2,
Poznan-Warszawa-Lublin 1972: dla postaci Jadwigi, t. 1, s. 475 — 485; Jolenta,
t. 1,s. 630 632; Kinga, t. 1, s. 772 — 779; Salomea, t. 2, s. 309 — 313.

28 A. Knoblich, Herzogin Anna von Schlesien. 1204 1265. Erinnerungs-
blétter zu ihrem sechshundert jihrigen Todestage, Wroctaw 1865 (praca ta jest
w wielu aspektach nieaktualna); J. Gottschalk, St. Hedwig Herzogin von Schle-
sien, K6ln-Graz 1964; B. Suchon, Swieta Jadwiga, ksiezna Slgska, ,Nasza
Przeszlosé™” 53(1980),s.5 132. Ciekawa praca, po$wigcona Kindze jest publi-
kacja powstata w koncu lat trzydziestych, jednakze wydana dopiero w 1992 au-
torstwa L. Kowalskiego, S. Fischera, Zywot bl. Kingi i dzieje jej kultu, Tarnéw
1992, jednakze mimo zebrania bogatej literatury i oparcia w zrodtach tekst jest
niejednokrotnie kontrowersyjny.
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znych cato$ciowo omawia takze szereg prac o charakterze po-
pularnonaukowym?’ Na ich tle bardzo interesujaco prezentuja
si¢ publikacje Jadwigi Zylinskiej oraz Ewy Maleczynskiej o ko-
bietach na dworach Piastéw>’

Z kultem $wigtych ksieznych wiaze si¢ obszerna literatura
dewocyjna, ktéra narastata i narasta lawinowo, szczegélnie
w zwigzku z réznego rodzaju jubileuszami po$wigconymi po-
szczegblnym $wigtym. Publikacje te z reguly bazujg na wy-
mienionych wczesniej opracowaniach biograficznych i za-
wieraja takze réznego rodzaju modlitwy, pie$ni i hymny do
$wigtych’!

Szczegdtowo zostaly opracowane same zywoty $wigtych
ksigznych®?> Na czolo wysuwa si¢ w tej grupie praca Marii He-
leny Witkowskiej na temat Kingi*}, w ktérej autorka szeroko
analizuje nie tylko kwestie zwiazane z samym tekstem, ale ta-
kze prezentowany w zywocie typ religijnosci. Obok tej pracy

29Zob. np. C. Niezgoda, Blogostawiona Salomea Piastéwna, Krakow
1996; tenze, Swieta Kinga. Zywot hagiograficzny, Stary Sacz 1999; W. Nigg,
Swieta Jadwiga $lgska, Opole 1991, A. Kietbasa, Swieta Jadwiga $laska, War-
szawa 1990.

30, Zylinska, Piastowny i Zony Piastéw, Warszawa 1975 (o Jadwidze,
s. 130 155; 0 Salomei,s. 156 175; 0 Kindze,s. 176 200); E. Maleczynska,
Wroclawskie panie piastowskie i ich partnerzy, Wroctaw-Warszawa-Krakow
1966.

31 Zob. np. Blogostawiona Kinga. Zyciorys, zbior modlitw, oprac. J.R. Bar,
Warszawa 1989; Blogostawiona Salomea. Zyciorys, modlitwy, piesni, oprac.
J.R. Bar, Warszawa 1985.

32 M.H. Witkowska, ,,Vita sanctae Kyngae ducissae cracoviensis” jako
Zrodlo hagiograficzne, ,Roczniki Humanistyczne” 10:2(1961), s. 41 162;
B. Kiirbis, Zywot bl. Salomei jako ?rédio historyczne, [w:] Studia Historica.
W 35-lecie pracy naukowej Henryka Lowmianskiego, Warszawa 1958, s. 145
— 154; 1. Pater, Wartosci historyczne ,,Zywota wiekszego swietej Jadwigi” [w:]
Ksiega Jadwizanska. Miedzynarodowe Sympozjum Naukowe ,Swieta Jadwiga
w dziejach i kulturze Slaska™ Wroclaw-Trzebnica 21 23 wrzesnia 1993 roku,
Wroctaw 1995, s. 177  186; P.M. Ksyk, Vita Annae ducissae Silesiae, ,,Nasza
Przesztos¢” 78(1992), s. 127 149; M. Cetwinski, ,,Anna beatissima” Wokol
Sredniowiecznej biografii dobrodziejki benedyktynow krzeszowskich, [w:] Krze-
szow uswiecony laskq, red. H. Dziurla, K. Bobowski, Wroclaw 1997,s.31 37
(przedruk [w:] M. Cetwinski, Slqski tygiel. Studia z dziejow polskiego srednio-
wiecza, Czgstochowa 2001, s. 132 142).

3 ML.H. Witkowska, ,Vita sanctae Kyngae ducissae Cracoviensis’ s. 41 — 164.
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wypada wymieni¢ artykul Brygidy Kiirbis o zywocie Salo-
mei** a takze teksty Patrycji Magdaleny Ksyk oraz Marka Ce-
twinskiego o zywocie Anny??, cho¢ te ostatnie nie wyczerpuja
tematu. Odczuwalny jest rdwniez brak szczegdtowego opraco-
wania zywota Jadwigi, gdyz praca Jozefa Patera porusza tylko
nieliczne problemy biografii ksi¢znej slaskiej*® Luke te cze-
$ciowo wypelnia opracowanie z zakresu historii sztuki, w kto-
rym analizowana byta legenda obrazowa z 1353 roku, zawie-
rajaca szereg barwnych ilustracji do scen z legendy wigkszej*’
Obficie prezentuje si¢ nurt badan nad najbardziej trwala z dzia-
falnosci ksigznych, a mianowicie ich fundacjami oraz udzialem
ksigznych w fundacjach m¢zéw. W zbiorze tych zagadnien na
czoto wybijaja si¢ prace na temat zagospodarowania przez Kin-
g¢’®, otrzymanej od Bolestawa Wstydliwego, ziemi sadeckiej
i ufundowania tam klasztoru® oraz publikacje na temat powsta-
nia klasztoru klarysek w Zawichoscie ~ Skale  Krakowie*

34 B. Kiirbis, Zywot bi. Salomei, s. 145 154.

3 P.M. Ksyk, Vita Annae ducissae Silesiae, s. 127 149; M. Cetwinski,
wAnna beatissima” s. 31 37

36 ], Pater, Wartosci historyczne, s. 177 186.

37 A. Karlowska-Kamzowa, Fundacje artystyczne ksigcia Ludwika I Brzes-
kiego. Studia nad rozwojem swiadomosci historycznej na Slasku XIV-XVIII w.,
Opole-Wroctaw 1970, s. 14 34. Ostatnie polskie wydanie ilustracji [w:]
T. Wasowicz, Legenda slqska, Wroctaw-Warszawa-Krakow 1967, petne faksy-
milowe wydanie kodeksu brzeskiego wraz z lacinskim tekstem i niemieckim
tlumaczeniem zywotow, bulli kanonizacyjnej i mowy papieskiej z okazji kano-
nizacji zob. Der Hedwigs-Codex von 1353 Sammlung Ludwig, wyd. W. Braun-
fels, t. 1-2, Berlin 1972.

3 M. Baranski, Dominium sqdeckie. Od ksiqzecego okregu grodowego do
majqtku klarysek sqdeckich, Warszawa 1992, szczegolnie s. 96  180.

3 B. Kumor, Fundacja starosqdeckiego klasztoru i parafie na Sqdecczyznie
fundowane przez pp. klaryski, ,,Tarnowskie Studia Teologiczne™ 10(1986),
s. 157 - 164.

40Zob. czg$ciowo nieaktualng dzis prace B. Ulanowskiego, O zalozeniu
klasztoru sw. Andrzeja w Krakowie i jego najdawniejszych przywilejach, ,,Pa-
migtnik Akademii Umiejgtnosci w Krakowie, Wydzial Filologiczny i Historycz-
no-Filozoficzny” 6(1887), gdzie na s. 15 32 rozbior krytyczny dokumentow,
anas.32 40 zarys historii klasztoru; oraz nowsza J. Stoksik, Powstanie i poz-
niejszy rozwdj uposazenia klasztoru klarysek w Krakowie w XIII i XIV wieku,
Rocznik Krakowski” 25(1961),s.92  126. O klasztorze w Skale, zob. ciekawa
rozpraw¢ M. Rokosza, Grodzisko skalskie nad Praqdnikiem albo tzw. pustelnia
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i cysterek w Trzebnicy*' Brak natomiast oddzielnego opracowa-
nia, dotyczacego klasztoru klarysek we Wroctawiu*? Z dziatal-
noscig fundacyjna wiaze si¢ kwestia pojawienia si¢ na ziemiach

polskich zakonu cysterek i klarysek, do czego przyczynity si¢

ksigzne Jadwiga i Salomea*

Oddzielnym nurtem pi$miennictwa po$wigconego §wigtym
ksigznym sa publikacje probujace skonstruowa¢ na podstawie
ich zywotéw obraz zycia kobiety w trzynastowiecznej Polsce.
Traktujg one opisy zawarte w biografiach ksi¢znych jako repre-
zentatywne obrazy pozycji kobiety w spoteczenstwie i Kosciele,
co prowadzi niejednokrotnie do zbyt daleko idacych wnioskow**

blogostawionej Salomei w XIII wieku, ,,Pradnik. Prace i Materiaty Muzeum im.
prof. Wiadyslawa Szafera” 10(1995),s. 19 43. Zob. takze B. Wiodarski, Salo-
mea krélowa halicka (Karta z dziejow wprowadzenia zakonu klarysek do Polski),
»Nasza Przeszto$¢” 5(1957), s. 61  81.

41 M. Siuchninski, Pochodzenie i pierwotna przynaleznosé zakonna konwentu
klasztoru cystersek w Trzebnicy, ,,Roczniki Historyczne” 12(1936),s. 187  197;
K. Bobowski, Podstawy bytu konwentu trzebnickiego, [w:] Ksiega Jadwizanska,
s.61 82;tenze, Fundacja i poczqtki klasztoru cysterek w Trzebnicy, [w:] Studia
historyczne. Ustroj, Kosciol, militaria, red. K. Bobowski, Wroctaw 1993,s.31  39;
J. Rozpedowski, Opactwo pan cysterek w Trzebnicy, [w:] Historia i kultura cy-
stersow w dawnej Polsce i ich europejskie zwiqzki, red. J. Strzelezyk, Poznan
1987, 5. 263 280.

42 Przyczynkarskie dane zob. K. Kantak, Franciszkanie polscy, t. 1 1237

1517 Krakow 1937,s.23  24; T. Silnicki, Dzieje i ustroj Kosciota katolic-
kiego na Slqsku do konca w. XIV, Warszawa 1953, s. 392; Cz. Baran, Spra-
wy narodowosSciowe u franciszkanow slgskich w XIII w., Warszawa 1954,
8. 23 25,67 68.

43 M. Kanior, Zakon cysterek i jego rozwdj w Europie Srodkowej w XII — XVI
wieku, [w:] Cystersi w spoleczenstwie Europy Srodkowej. Materialy z konferencji
naukowej odbytej w klasztorze oo. Cysterséw w Krakowie Mogile z okazji 900 rocz-
nicy powstania Zakonu Ojcéw Cystersow. Poznan-Krakow-Mogila 5 1- paz-
dziernika 1998, red. A.M. Wyrwa, J. Dobosz, Poznan 2000, s. 109 121; B. Wio-
darski, Salomea krolowa halicka; J. Lapinski, Stanowisko prawne zakonu klarysek
w Polsce do soboru trydenckiego, ,,Prawo Kanoniczne” 32:1 2(1989),s. 173
222. Przeglad historiografii dotyczacej polskich klasztorow klarysek zob. P. Gasio-
rowska, Sredniowieczne klaryski w polskiej historiografii, [w:] Polska i jej sqsiedzi
w péznym Sredniowieczu, red. K. Oz6g, S. Szczur, Krakow 2000, s. 363 393.

44 ]. Hertel, Kobieta polska XIII wieku w Swietle dwczesnej historiografii,
,,Bydgoskie Towarzystwo Naukowe. Prace Komisji Historii” 11(1975), s. 31
53; J. Wyrozumski, Swietos¢ kobiet w malzenstwie w Polsce XIII wieku w swie-
tle Zrodel hagiograficznych, ,,Saeculum Christianum” 3:1(1996), s. 21  31.
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Waznym nurtem w pisarstwie poswigconym religijnosci
Polski $redniowiecznej sa prace przedstawiajace obraz du-
chowosci 6wczesnej epoki oraz konstruujace modele postaw
popularnych w éwczesnym spoteczenstwie. Problematyka ta
byla przedmiotem zainteresowan polskich historykéw gtow-
nie w kontek$cie badah nad postaciami $wigtego Wojcie-
cha i pigciu braci mgczennikéw. Badania dotyczace pozniej-
szych $wigtych, stanowia w calej grupie zdecydowanie mniej-
szy udzial. Na czoto wysuwa si¢ tutaj artykul Czestawa
Deptuty i Aleksandry Witkowskiej na temat wzorcow ide-
owych postaw ludzkich w XII i XIII wieku. Bardziej przekro-
jowaq analiz¢ dostarcza artykut Ewy Nowickiej, prezentujacy
wzorce $wigtosci zawarte w Zlotej legendzie Jakuba de Vora-
gine, jednakze jego staba strona jest oparcie si¢ wyltacznie na
fragmencie tekstu, ktory zostal wydany w polskojezycznej
edycji*® Asceza, jeden z elementéw wzorcow $wigtosci, byta
przedmiotem badan Jana Ptasnika w jego rozwazaniach nad
kultura Polski $redniowiecznej*® To samo zagadnienie badata
Brygida Kiirbis*’ oraz Aleksander Gieysztor, ktéry analizo-
wal ascetyczne wzorce w zywocie $wigtego Aleksego*® Na
tym gruncie szczegélnie interesujace wydajq si¢ ustalenia, ja-
kie poczynit Stefan Kwiatkowski w swojej pracy o mentalno-
$ci religijnej do konca XIII wieku, w ktorej podjat probe ze-
stawienia katalogu cnét, prezentowanych w zywotach pol-

45 Cz. Deptula, A. Witkowska, Wzorce ideowe zachowan ludzkich w XII
i XIII wieku, [w:] Polska dzielnicowa i zjednoczona. Panstwo, spoleczenstwo,
kultura, red. A. Gieysztor, Warszawa 1972, s. 119 158; E. Nowicka, Wzor
Swietego w Sredniowieczu, [w:] Moralnoscé i spoleczenstwo. Ksigga jubileuszo-
wa Marii Ossowskiej, Warszawa 1969, s. 265 — 285.

46 J. Ptasnik, Kultura wiekow Srednich. Zycie religijne i spoteczne, Warsza-
wa 1959, s. 93 - 122.

47B. Kiirbis, Asceza chrzescijanska i jej interpretacje hagiograficzne. Pol-
ski model ascezy franciszkanskiej w XI1I i XIV wieku, [w:] Franciszkanie w Pol-
sce Sredniowiecznej, cz. 1. Franciszkanie na ziemiach polskich, Lublin 1983,
s. 172 180; zob. tez polemik¢ H. Manikowskiej, Kilka uwag do artykutu prof.
dr Brygidy Kiirbis, [w:] Franciszkanie, s. 183 184,

4 A. Gieysztor, Dobrowolne ubdstwo. Ucieczka od swiata i Sredniowieczny
kult sw. Aleksego, [w:] Polska w swiecie. Szkice z dziejow kultury polskiej, War-
szawa 1972, s. 21 40.
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skich ksieznych?®® Ciekawg propozycja sa tez rozwazania
Marii Heleny Witkowskiej o miraculach matopolskich, gdzie
sporo miejsca zostato poswigcone cudom Kingi®®

Prezentowana ksigzka powstata na podstawie tekstu rozpra-
wy doktorskiej, pisanej w latach 1997 — 2001 pod kierunkiem
profesora Bohdana Lapisa na jego seminarium w Zaktadzie Hi-
storii Kultury Instytutu Historii Uniwersytetu im. Adama Mic-
kiewicza w Poznaniu. Zaréwno tekst doktoratu, jak i obecna
wersja ksigzki nigdy nie zostataby ukonczona, gdyby nie opie-
ka, zyczliwo$¢ i pomoc wielu oséb. Nie sposob wymienic¢
wszystkich, jednakze nie mogg pomina¢ wspomnianego wyzej
Promotora rozprawy doktorskiej. Podzigkowania kieruj¢ takze
w strong¢ recenzentéw tekstu doktoratu, profesorow Henryka
Samsonowicza i Jerzego Strzelczyka, ktérych uwagi pozwolity
unikna¢ szeregu putapek i dzigki ktérym tekst pierwotny i ten
publikowany tak znacznie si¢ od siebie réznia. Dzigkuje
wszystkim przyjaciotom, kolezankom i kolegom, ktérzy ,,prze-
trwali” zaréwno okres pisania tekstu, jak i jego przerdbki.
Osobne podzigkowania kieruj¢ do Fundacji z Brzezia Lancko-
ronskich, ktdrej hojnos¢ pozwolita mi spedzi¢ dwa miesiace
w londynskich bibliotekach.

Ksiazka ta jest w pewien sposob dzietem wszyst-
kich wymienionych wyzej os6b.

49S. Kwiatkowski, Powstanie i ksztaltowanie si¢ chrzescijanskiej men-
talnosci religijnej w Polsce do kotica XIII w., Warszawa-Poznan-Torun 1980,
s. 80 93.

S"M.H. Witkowska, Zagadnienie mentalnosci religijnej w swietle ,miracu-
la” z XII/XIV wieku, [w:] Kosciol w Polsce, t. 1: Sredniowiecze, red. J. Kloczow-
ski, Krakow 1966, s. 585 630.
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Zrédta i ich bohaterki

Analizowane w dalszej czgéci zywoty swigtych ksigznych
polskich naleza do dzialu pismiennictwa zwanego hagiografia.
Juz sama etymologia terminu (z greki hagios swigty; grafe-
in  pisa¢) oddaje doskonale przedmiot zainteresowania tej li-
teratury. W podstawowym rozumieniu teksty hagiograficzne, to
pisma zajmujace si¢ ,historig zycia i dziejami kultu §wietych”!
Istnieje jednakze i szersze rozumienie tego pojgcia, obejmujace
réwniez krytyczne opracowania, ktére dotyczyly owych tek-
stow" niekiedy ten sposob rozumienia hagiografii okresla sig
mianem hagiografii krytycznej? Ta gataz hagiografii zwiazana

'A. Witkowska, Hagiografia, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 6, Lublin
1993, kol. 475.

2 Przeglad danych na temat hagiografii i najwazniejszych utworéw zob.
A. Witkowska, Hagiografia, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 6, kol. 475 481,
taz, Hagiografia, [w:] J.M. Szymusiak, M. Starowieyski, Stownik wczesno-
chrzescijanskiego pismiennictwa, Poznan 1971, s. 518 523; ogélnie M.H.
King, Hagiography, Western European, [w:] Dictionary of the Middle Ages, t. 6,
red. J.R. Strayer, Nowy Jork 1985,s. 64 71. Szczegdétowo zob. przede wszyst-
kim W. Berschin, Biographie und Epochenstil im lateinischen Mittelalter, t. 1,
Stuttgart 1986, t. 2, 1988,t.3,1991,t.4, cz. 1, 1999, t. 4, cz. 2, 2001, gdzie omo-
wienie autorow i utworéw péznoantycznych i sredniowiecznych do 1220 roku
w ujeciu chronologiczno-geograficznym. W aneksie kazdego z toméw katalog
utwordw biograficznych. Zob. tez Hagiographie, [w:] Lexicon des Mittelalters,
t. 4, Monachium-Zurych 1989, kol. 1840 1862, gdzie omdéwienie pisarstwa
hagiograficznego w poszczegdlnych rejonach Europy; o hagiografii jako zrodle
do dziejow Stowian, zob. J. Strzelczyk, Zywotopisarstwo (hagiografia), [w:]
Stownik Starozytnosci Stowianskich, t. 7, Wroctaw-Warszawa-Krakéw-Gdansk-
-£.6dz 1982,5.282 287, gdzie tez W. Swoboda o zywotopisarstwie jako zrodle
do dziejow Rusi i Stowian Potudniowych, s. 287  292; tamze hasta dotyczace
poszczegblnych zywotéw, w tym $§w. Wojciecha i pigciu braci mgczennikow,
s. 292 — 328. Zob. tez H. Fros, Pamigtajqc o mieszkarcach nieba. Kult swietych
wdziejach i liturgii, Tarnow 1994,s. 61 107, gdzie rozwdj hagiografii jako ga-
tunku literackiego zostal przedstawiony rownolegle z ewolucja kultu §wigtych.
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jest nierozdzielnie z dziatalno$cia Societas Bollandiana, po-
wstalym w potowie XVII wieku zespotem jezuitéw belgijskich,
zajmujacym si¢ krytycznym opracowaniem testow o swigtych
i ich kulcie® Bollandysci przyczynili si¢ réwniez do teoretycz-
nego ujgcia zagadnien zwiazanych z hagiografia. W tej dziedzi-
nie na czoto wysuwa sig ciagle aktualna w wielu kwestiach pra-
ca jednego z kontynuatoréw Jana Bollanda Hipolita Dele-
haye Les légendes hagiographiques, wydana po raz pierwszy
w Brukseli w 1905 roku* Wskazat w niej mozliwosci krytycz-
nego czerpania z tekstow hagiograficznych, ale jednocze$nie
zaznaczyt wyrazna réznicg¢ migdzy nimi a tekstami historyczny-
mi. P6t wieku pézniej inny cztonek Towarzystwa Bollandy-
stow, René Airgrain raz jeszcze zbudowat teoretyczne pod-
stawy korzystania ze zrédet hagiograficznych, wykazujac, ze
hagiografia krytyczna ma swoje wlasne zrodta i metody badan’
W swoim podstawowym znaczeniu, jako pisarstwo o $wig-
tych, hagiografia rozwijata si¢ wraz z ich kultem, ktérego byta
produktem, ale i narzgdziem. Powstato w zwiazku z tym szereg
gatunkéw hagiograficznych, do ktérych zalicza sig: kalendarze
i martyrologia, oficjalne akta Kosciota (zwiazane z procesami
kanonizacyjnymi), dokumenty wazne przy badaniu rozwoju
kultu czy zrédta czysto narracyjne: korespondencje, wspomnie-
nia, autobiografie, panegiryki i wreszcie biografie vitae®

O hagiografii na gruncie polskim zob. A. Witkowska, Hagiografia, [w:] Dzieje teo-
logii katolickiej w Polsce, t. 1: Sredniowiecze, red. M. Rechowicz, Lublin 1974,
s. 339  340; M.H. Witkowska, Wstep, [w:] Hagiografia polska. Stownik bio- bi-
bliograficzny, red. R. Gustaw, t. 1, Poznan-Warszawa-Lublin 1971, s. 11 21.

3 Zespot powstat w poczatkach XVII wieku, jednakze dopiero w potowie tego
stulecia oficjalnie przyjat nazwg Societas Bollandiana. Zob. W. Berschin, Biographie
und Epochenstil im leteinischen Mittelalter, t. 1, Stuttgart 1986, s. 11 13; M. Dani-
luk, Bollandysci, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 2, Lublin 1976 (dodruk 1995), kol.
766 767. Strona internetowa Towarzystwa Bollandystéw: www.kbr.be/~socboll/.
O wkladzie bollandystow w ksztattowaniu naukowe;j refleksji nad przeszioscia zob.
K. Pomian, Przeszlosé¢ jako przedmiot wiedzy, Warszawa 1992, s. 113 —117.

4 W niniejszej pracy korzystam z angielskiego tlumaczenia tej pracy: The
legends of the saints, t. D. Attwater, Londyn 1962.

SR. Aigrain, L'hagiographie. Ses sources — ses méthodes son histo-
ire, Paryz 1953.

6Zob. R. Aigrain, L hagiographie, s. 107.
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ROZDZIAL 1
Hagiografia jako Zrédto historyczne

Teksty hagiograficzne, a wérdd nich zywoty, nie cieszyly sig
zbyt wielkim powazaniem w$rdd historykéw. Historia politycz-
na, 0w ,.kregostup” nauki historycznej jak okreslit ja J. Le
Goff’, nie znajdowata zwykle w tekstach zywotéw wystar-
czajaco pewnych odniesien, mogacych stuzy¢ budowaniu kon-
strukcji faktograficznych. Réwniez historycy zajmujacy si¢
kultem $wigtych, cho¢ wykorzystywali szeroko zrédta hagio-
graficzne, z wielkq nieufno$cig podchodzili do przekazywa-
nych przez nie informacji® Ostatnie kilkadziesiat lat ukazato
jednakze ogromna przydatnosé tego typu tekstow do badan nad
historig religijno$ci, mentalno$cia religijna, a takze, w ostatnich
dwudziestu latach, do analiz relacji migdzy plciami czy postaw
wobec cielesnosci i seksualno$ci.

Polska historiografia nie potwierdza tezy o nieprzydatnosci
zywotow $wigtych w badaniach historycznych. Jest tak chocby
dlatego, ze teksty o swigtym Wojciechu czy swigtym Ottonie
z Bambergu stanowia pokazna czgs¢ spuscizny pisarskiej do-
tyczacej pierwszych wiekdw panstwa polskiego, stad ich odrzu-
cenie stanowitoby powazny uszczerbek w stanie dostgpnych
zrédet. Z drugiej jednak strony uwaga badaczy byla i jest sku-
piona gldéwnie na biografiach wymienionych $wigtych, w mniej-
szym stopniu na zywocie pigciu braci mgczennikow, zas biogra-
fie $wietych kobiet znajdowaty si¢ na marginesie zainteresowan
historykéw. Dziato si¢ tak dlatego, ze nie sg one bogate w infor-
macje, pozwalajace odtwarza¢ fakty z dziedziny historii poli-
tycznej. Jak napisat A. Semkowicz we wstepie do wydania zy-
wota Jadwigi: ,,W pomniku, ktéry ponizej wydajemy, nie znaj-
dzie czytelnik szczeg6tow, ktoreby rzucaly nowe jaskrawe

7 Zob. I. Le Goff, Swiat sredniowiecznej wyobrazni, tl. M. Radozycka-Pa-
oletti, Warszawa 1997, s. 319 — 333.

8 Zob. J.T. Schulenburg, Saints’lives as a source for the history of women,
500— 1100, [w:] Medieval women and the source of Medieval history, red.
J.L. Rosenthal, Athens(USA)-Londyn 1990, s. 285.
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$wiatto na polityke ksiazat polskich wzgledem narodéw os$cien-
nych, lub tez rozswiecaly jakie§ wewngtrzne przeobrazenia
w kraju naszym; ksiazka ta bowiem nie zostata napisana w tym
zamiarze, aby stuzyla kiedys jako zrédto historyczne, ale w celu
zbudowania poboznych ludzi cnotami §w. Jadwigi”® Wydawca
vita ksigznej $laskiej, stawiajac wyrazna granice¢ miedzy zywo-
tami a Zzrodtami historycznymi, wypowiedziat opinig, ktéra dwa-
dziescia lat pézniej powtorzyt H. Delehaye. Stwierdzit on, ze
pisma hagiograficzne moga by¢ wprawdzie uznane za zrédta hi-
storyczne, ale niekiedy jest to niemozliwe, gdyz istnieje szereg
pism hagiograficznych, ktére nie maja nic wspdlnego z faktami
historycznymi. Wskazal rowniez na to, ze teksty hagiograficzne
réznia si¢ od historycznych tym, ze pisane byty z motywacji re-
ligijnej, w celu utrwalenia i rozszerzenia kultu $wigtych!?

Rozréznienie to (na teksty hagiograficzne i zrédta histo-
ryczne) nie wytrzymuje dzi$ krytyki. Z jednej strony znacznie
rozszerzylo si¢ pole obserwacji historykow w obszar
opracowan historycznych wiaczono szereg rozwazan niekiedy
bardzo odlegtych od klasycznie rozumianej historii politycz-
nej. Z drugiej za$ strony, przeksztatceniu ulegta sama defini-
cja zrodia historycznego. Przyjmujac zaproponowana przed
laty przez Jerzego Topolskiego koncepcje zrédia, mowiaca,
ze sa nim ,wszelkie zrodta poznania historycznego [...1,
tzn. wszelkie informacje (w rozumieniu teoriopoznawczym)
o przesztosci spotecznej, gdziekolwiek si¢ one znajduja, wraz
z tym co owe informacje przekazuje”!! oraz koncepcj¢ po-
dziatu Zrédet na potencjalne i efektywne, mozna stwierdzic,
ze niektore teksty hagiograficzne znajdowaty si¢ na pozycji
zrédet potencjalnych, czekajac na zainteresowanie history-
kéw zawartymi w nich tresciami.

Z punktu widzenia rozwoju literatury hagiograficznej naj-
starszymi zrodtami sa powstajace od II wieku spisy meczen-

9 A. Semkowicz, Wstep do: Vita sanctae Hedwigis, [w:] Monumenta Polo-
niae Historica, t. 4, Lwow 1884, s. 501.

10H. Delehaye, The legends of the saints, s. 3 — 4.

11]. Topolski, Metodologia historii, Warszawa 1984, s. 324.
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nikéw i biskupdw (depositio martyrum i depositio episcoporum).
Roéwnoczesnie w gminach chrzeécijanskich tworzono zapiski ko-
memoratywne, ktére z czasem przerodzity si¢ w kalendarze i mar-
tyrologia'?> Obok tych form, réwniez od Il wieku, powstawaty
tak zwane acta martyrum (acta proconsularia). Sa to urzgdowe
protokoty z toczacych si¢ przed sadami rzymskimi procesow
chrzescijan. W III wieku, po nadaniu im literackiej formy, przy-
braly one forme opiséw meczenstwa, wsérdd ktdrych sztandaro-
wym przyktadem jest Meczeristwo sw. $w. Perpetuy i Felicyty"
Vitae, ktore jako gatunek literacki stanowig gtéwne Zrdodta
niniejszej pracy, zaczgly powstawaé zapewne w potowie III
wieku. Za pierwsza biografi¢ §wigtego uznaje si¢ zywot Cypria-
na (z potowy III w.) napisany przez Poncjusza w formie zapisek
rocznikarskich'* Jednak  prawdziwym przetomem byt do-
piero zywot Antoniego Pustelnika, napisany okoto 360 roku
przez Atanazego Aleksandryjskiego (okoto 296 —373)'° Po-
stuzyt on nastgpnie za wzér dla wielu tekstow biograficznych,
opisujacych zycie $wigtych na Wschodzie. Zostat réwniez prze-
thumaczony na tacing i w ten sposéb oddziatywat takze na ha-
giografi¢ zachodnia. Na Zachodzie jednym z pierwszych pi-
sarzy zywotéw byt $wiety Hieronim (okoto 347 —419), spod
ktérego piéra wyszty biografie mnichow Pawla, Malchusa

12 Najstarszymi zachowanymi spisami tego typu sa Martyrologium syria-
cym (okoto 411 r.), oraz tzw. Martyrologium Hieronymianum (potowa V w.)
(PL 30, 435 — 486), mylnie przypisywane $wigtemu Hieronimowi. Zob. J. Du-
bois, Martyrologium Hieronymianum, [w:] Lexicon des Mittelalters, t. 6, Mona-
chium-Zurych 1993, kol. 360 — 361.

13 Por. A. Witkowska, Wprowadzenie, [w:) Nasi $wigci. Polski stownik ha-
giograficzny, red. A. Witkowska, Poznan 1995, s. 7 —9; tekst pasji Perpetuy
i Felicyty w ttumaczeniu A. Malinowskiego [w:] Meczennicy, wstep, oprac.
i wyb. tekstow E. Wipszycka, M. Starowieyski, Krakow 1991, s. 244 — 268 oraz
M. Michalskiego [w:] tegoz, Antologia literatury patrystycznej, t. 1, z. 1, War-
szawa 1969, s. 219 — 226.

14 Tekst zob. PL 3, 1481 - 198.

15 Polski przektad zywota Antoniego Pustelnika [w:] Sw. Atanazy Aleksan-
dryjski, Zywot swigtego Antoniego, thum. Z. Brzostowska, wstep i kom. E. Wip-
szycka, Warszawa 1987. Zob. tez E. Wipszycka, ,Vita Antonii” Problemy
Zrodloznawcze, [w:] Chrzescijanstwo u schytku starozytnosci. Studia zZrédto-
znawcze, red. T. Derda, E. Wipszycka, Warszawa, 1997, s. 153 — 227.
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i Hilariona (wszystkie z drugiej potowy IV w.)!® Jednakze
prawdziwie zachodnig produkcja byt dopiero zywot Marcina
z Tours napisany okoto 396 roku przez Sulpicjusza Sewera (ok.
363 —420)'7 Byto to jedno z najbardziej popularnych dziet,
niejednokrotnie nazywane swego rodzaju bestsellerem $rednio-
wiecza'®

Autorzy tacy jak Paulin z Noli (353 —431), Wenancjusz
Fortunat (ok. 540-ok. 601), Grzegorz z Tours (538 — 594), czy
Grzegorz 1 Wielki (okoto 540 — 604) uksztattowali kanon $re-
dniowiecznej literatury hagiograficznej'® Nie komponowali
oni wylacznie zywotdéw, ale takze migdzy innymi takze opisy
meczenstwa i spisy cudow. Te ostatnie — miracula — przedsta-

16 Tekst facinski, PL, 23, kol. 17 — 62; tlumaczenie polskie, Sw. Hieronim,
Zywoty mnichéw Pawla, Hilariona, Malchusa, tt. i oprac. B. Degérski, Krakow
1995.

17 Tekst tacinski, Sulpicii Severii, De vita beati Martini, [w:] PL, 20, kol.
159 — 176; tlumaczenie polskie, Sulpicjusz Sewer, Pisma o sw. Marcinie z To-
urs. Zywot, listy, dialogi, thum. P.J. Nowak, wstep, kompen. oprac. M. Staro-
wieyski, Krakow 1995, s. 47 — 87

18 Zob. M. Starowieyski, Wstep, [w:] Sulpicjusz Sewer, Pisma o $w. Marci-
nie z Tours, s. 11 —39.

19 Sulpicjusz Sewer otworzyl swa biografia Marcina cykl zywotéw $wig-
tych biskupow, do ktérych wypada tez zaliczy¢ zywot Ambrozego z Mediolanu,
napisany w 422 roku przez Paulina z Noli oraz zywot §wigtego Augustyna, napi-
sany w 432 roku przez Possydiusza z Kalamy (Possydiusz z Kalamy, Zywot sw.
Augustyna, wstep, th., komen. P. Nehring, Krakow 2002). Waznymi tworcami
zywotdéw byli takze Wenancjusz Fortunat, a przede wszystkim Grzegorz z Tours
i papiez Grzegorz I Wielki. Wenancjusz napisat zywot $wigtej Radegundy (PL,
72, 651 — 664) uzupelniony nastgpnie przez Baudonivi¢ (PL, 72, 664
680); ttumaczenie angielskie zob. Sainted women of the dark ages, red. i ti.
J.A. McNamara, J.E. Halborg, E.G. Whatley, Durham-Londyn 1992,s. 60 105.
Grzegorz z Tours byt z kolei autorem innej wersji czynow swigtego Marcina
oraz szeregu zywotow meczennikow (De gloria beatorum martyrum, [w:] PL,
71, 705 — 800), wyznawcoéw (De gloria beatorum confessorum, [w:] PL, 71,
828 910), zbioru cudéw $wigtego Marcina (De miraculis sancti Marini epis-
copi libri quatuor, [w:] PL, 71,913 — 1010), a przede wszystkim zbioru zywo-
tow $wietych (Vitae patrum, [w:] PL, 71, 1010 — 1096). Papiez Grzegorz Wielki
byt z kolei autorem dzieta Dialogi de vita et miraculis patrum italicorum (PL,
77, 147 — 430; Grzegorz Wielki, Dialogi, tt. E. Czerny, A. gwiderkéwna, Kra-
kow 2002), ktory to tekst w ksigdze drugiej zawiera znany zywot Benedykta
z Nursji.
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wiaty relacje o cudach, ktére zdarzyly si¢ za wstawiennictwem
Swigtego. Powstawaty one od IV wieku na wschodzie i od V na
zachodzie. W po6zniejszym czasie opisy cudow staly si¢ nie-
odtaczna czescia zywotdw, niekiedy wylaczanych do oddziel-
nych spisow.

Pojawiajace si¢ od potowy III wieku biografie swigtych nie
byly nowa forma wypowiedzi literackiej. Chrzescijanscy auto-
rzy czerpali z bogatej tradycji antycznej biografii literackiej,
z takich autoréw jak Swetoniusz, czy Plutarch, a szczegélnie
z Porfiriusza i jego Zywota Pitagorasa oraz Zywota Plotyna.
Przedstawiany w nich typ $wigtego meza-filozofa zostat prze-
ksztalcony w $wigtego meza-ascete®® Na antyczne korzenie
chrzescijanskich zywotdw $wigtych wskazat migdzy innymi
Wrtodzimierz Jurow, ktory schemat vita odnalazt w zaleceniach
podanych przez Prisciana dla twércéw panegirykow?' Twor-
czo$¢ autoréw zywotdéw $wigtych byta wigc (i jest) mocno osa-
dzona w tradycji literackiej starozytnosci, a to ze autorami bio-
grafii $wigtych byli z reguly ludzie wyksztalceni retorycznie
pogtebiato jeszcze t¢ tacznosc.

Roéznica migdzy tradycyjng biografia starozytng a zywotami
$wigtych tkwi jak si¢ wydaje w celach, ktore przyswie-
caty autorom poszczegélnych grup utworéw. Podstawe stano-
wita chg¢ zachowania w pamigci portretowanej postaci, jedna-
kze autorzy vitae mieli jeszcze cel dodatkowy, jakim byto
ukazanie wzoru do nasladowania. Poczatek zywota Antoniego
Pustelnika oddaje t¢ potrzebg. Kiedy §wigty Atanazy relacjono-
wat ,,audytorium” motywy podjecia pracy pisat: ,,Skoro wigc
wypytujecie mnie o styl zycia $wigtego Antoniego [...] abyscie
1 wy mogli go nasladowac z wielkim zapalem przyjatem
wasze polecenie. [...] Wiem takze, Zze i wy, po wystuchaniu, be-
dziecie mie¢ nie tylko podziw dla tego cztowieka, ale zechcecie

20Zob. E. Wipszycka, R. Wisniewski, Hagiografia péznoantyczna, [w:] Va-
demecum historyka starozytnej Grecji i Rzymu, t. 3: Zrédloznawstwo czasow
poznego antyku, red. E. Wipszycka, Warszawa 1999, s. 226  227. Por. tez Por-
firiusz, Jamblich, Anonim, Zywoty Pitagorasa, tt. J. Gajda-Krynicka, Wroctaw
1993,s. 3 24.

2V W. Jurow, Praktyka pisarska i literackie tradycje zywotow swietych pol-
skich do konca wieku XV1, ,,Przeglad Humanistyczny” 14:6(1970), s. 119 — 120.
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pojs¢ $ladem jego postanowienia, bo zycie Antoniego jest odpo-
wiednig forma ascezy dla mnichéw”?? Jednakze, jak zauwazyt
R. Wiéniewski, portretowany bohater byl zawsze wzorcem nie-
doscignionym, gdyz asceza, ktdra praktykowal, czy tez ducho-
wa doskonato$¢, ktdrg osiagat jako wynik dziatania taski bozej
nie mogly by¢ $cisle nasladowane. W potocznym rozumieniu
doktadne nasladowanie dziatan $wigtego bylo wrecz niebez-
pieczne?® Ostrzezenia tego typu znajduja si¢ w zywotach $re-
dniowiecznych, wskazujacych te elementy z zycia $wigtego,
ktére mozna nasladowa¢ dostownie i te, ktére moga przyniesc
szkode?*

H. Delehaye wskazal na jeszcze jeden cel, ktory przy$wiecat
autorom zywotow $wietych chrzescijanskich byta nig mo-
tywacja religijna®® Tekst hagiograficzny, a szczeg6lnie zywoty
$wigtych, wpisywatly si¢ tym samym w 0go6lna tendencje two-
rzenia $wigtej historii, a ich celem bylo przede wszystkim
przedstawienie czyndw bohatera jako wyniku boskiej ingeren-
cji w jego zycie. Tak wigc, nawet jesli zywoty $wigtych pod
wzgledem formy literackiej byty bliskie biografiom antycznym,
to roznita je przede wszystkim osoba bohatera oraz cele, ktore
przy$wiecaty powstaniu dzieta. Na te same elementy wskazat
Walter Berschin, uznajac, ze podstawowa cecha odrézniajaca
zywoty od biografii jest cudownos$¢ opiséw zawarta w tych
pierwszych?® Z kolei Thomas Heffernan zaproponowat uzywa-
nie terminu sacred biography dla odréznienia biografii od ha-
giografii®’

Przypomnienie literackiej proweniencji zywotéw $wigtych
wprowadzito do obiegu naukowego poglad, ze nalezy owe

28w, Atanazy Aleksandryjski, Zywot swigtego Antoniego, s. 55.

23 Zob. E. Wipszycka, R. Wisniewski, Hagiografia péZnoantyczna, s. 228.

24Zob. np. Jakub z Vitry, Vita B. Mariae Oigniacensi, ks. 1, rozdz. 2, [w:]
Acta sanctorum, t. 25, Paryz 1867, s. 550 D: ,,Dlatego, podziwiajmy raczej niz
nasladujmy rzeczy, o ktorych czytamy, ze robia je niektorzy §wigci za rada Du-
cha Swigtego”

25Zob. H. Delehaye, The legends of the saints, s. 3 — 4.

26 Zob. W. Berschin, Biographie und Epochenstil, t. 1,s. 17 19.

27Zob. T.J. Heffernan, Sacred biography. Saints and their biographers in
the Middle Ages, Nowy Jork-Oxford 1988, s. 15 18.
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utwory uznac i traktowac jak teksty literackie, z catym bagazem
dyskusji dotyczacej fikcji i historyczno$ci zawartych w nich
tresci. FrantiSek Graus we wstgpie do swojej pracy o hagiografii
merowinskiej Galii napisat, ze dzieta hagiograficzne sa przede
wszystkim tekstami literackimi, a dodatkowo stanowia one lite-
ratur¢ propagandowa, gdyz maja promowac kult danego §wigte-
20°® Konsekwencja takiego stwierdzenia bylo przyjecie do ba-
dan nad hagiografia metod znanych i stosowanych przy badaniu
innych typow literatury sredniowiecznej, takich jak na przyktad
kroniki, czy utwory typu gesta, majace bardzo czgsto rowniez
wydzwigk propagandowy.

Takie podejsécie do zywotow swigtych zawiera jednakze
z punktu widzenia ich wykorzystania jako zrédet historycznych

szereg pulapek. Motywacja dydaktyczna czy religijna z jed-
nej strony oraz konieczno$¢ wypetnienia okreslonego schematu
literackiego z drugiej, powodowatym, ze szereg tekstow hagio-
graficznych uznawano, po wnikliwej krytyce, za niewiarygod-
ne, inaczej mowiac nie przekazujace faktow z zycia swigtego.
Cytowany czgsto ustep z pracy H. Delehaye, ttumaczacy auto-
réw vitae z ich problemdw z tak zwanymi realiami historyczny-
mi, jest na to doskonatym przyktadem. Pisat on: ,,C6Z pozostato
biednemu cztowiekowi zmuszonemu do pisania historii me-
czennika, a nie posiadajacemu zadnych do tego zrodet, jak tylko
odtwarza¢ z wyobrazni to, co musiato si¢ dzia¢ w czasach prze-
$ladowania: dochodzenia, sceny przed trybunatem, tortury, kaz-
nie? Czytal on opisy analogiczne i w szerokiej mierze szukat
tam natchnienia, wprowadzajac, by przerwa¢ monotoni¢, w swoj
opis jaki$ epizod interesujacy, ktory zawdzigczat zapozycze-
niom lub wiasnej inwencji”>

Wydaje sig, ze w tym kontekscie zasadnicza kwestia jest wy-
dzielenie w tekstach hagiograficznych kilku ptaszczyzn. Po-
wszechnie przyjmuje sig, ze struktura zywotéw swigtych sktada
si¢ z warstwy dydaktycznej, ktora ma uczy¢ i dawac¢ przyktad

28 Zob. F. Graus, Volk, Herrscher und Heiliger im Reich der Merowinger.
Studien zur Hagiographie der Merowinberzeit, Praga 1965, s. 39.

29 Cyt. za T.J. Majkowski, Psychologia religijnej legendy w katolicyzmie,
,»Roczniki Filozoficzne” 5:1(1955 — 1957), s. 11.
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wiernym, z warstwy faktéw historycznych, ktéra podaje infor-
macje biograficzne i podstawowe informacje historyczne oraz
z warstwy toposéw hagiograficznych, ktére wypetniaja bra-
kujace elementy oraz przywotuja okreslony kontekst dydak-
tyczny. Nalezy jednakze pamigtac, ze rOwniez znane wydarzenia
z zycia $wigtego byly czgsto przedstawiane w formie toposow
obecnych takze w innych zywotach®® Stosunkowo najlatwiej
wydzieli¢ warstwe druga, ktéra jest wyrazna i czytelna na
pierwszy rzut oka; o wiele trudniej wydzieli¢ sfer¢ toposow.

Podobnie uwaza Patrick Geary, ktory twierdzi, ze tekst ha-
giograficzny znajduje si¢ na przecigciu trzech elementéw, ja-
kimi sg: gatunek literacki, tradycja i produkcja literacka oraz
warunki historyczne, w jakich tekst powstawat. Uwaza on, ze
peine uwzglednienie tych elementéw jest warunkiem zrozu-
mienia analizowanego utworu’! Owa trdjwarstwowo$¢ tek-
stow hagiograficznych jest rOwniez podkreslona przez Micha-
ela Goodicha w jego pracy o trzynastowiecznych $wigtych.
Podzial ten widzi on jednak nieco odmiennie, a mianowicie
twierdzi, ze w zrodlach hagiograficznych mozna wyrdznié¢
warstwe aktywnosci §wigtego, warstwe opisu owej aktywno-
$ci w postaci relacji $wiadkow jego dziatan i cudéw oraz war-
stwe tradycji hagiograficznej, w postaci stylizacji, konwencji
literackiej oraz szeregu toposéw uzytych przez autora tekstu.
Wedtug tego autora, jesli chce si¢ w petni zrozumieé i wyko-
rzysta¢ zrédta hagiograficzne nalezy bra¢ pod uwage te
wszystkie trzy plaszczyzny*?

Wydaje si¢ jednak, ze sciste wydzielenie wymienionych
warstw jest w koncowym rezultacie zabiegiem nie przynosza-

30Zob. M. Plezia, Wstep, [w:] Jakub de Voragine, Zlota legenda. Wybor, ti.
J. Pleziowa, Warszawa 1983, s. 8 9. A. Guriewicz uwaza, ze powtarzalnos¢
motywow, klisz hagiograficznych, byla czynnikiem sprzyjajacym percepcji
tresci przez wiernych, a paradoksalnie $wiadczyta tez o ,,prawdziwosci” opo-
wiesci (tenze, Problemy sredniowiecznej kultury ludowej, t. Z. Dobrzyniecki,
Warszawa 1987, s. 94 95).

31 Zob. P. Geary, Saints, scholars, and society: The elusive goal, [w:] Saints.
Studies in hagiography, red. S. Sticca, Binghampton-Nowy Jork 1996, s. 16.

32 Zob. M. Goodich, Vita perfecta: The ideal of sainthood in the thirteenth
century, Stuttgart 1982, s. 5.
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cym nowych tresci, a raczej zacierajacym podstawowe znacze-
nie tekstu hagiograficznego. Za o wiele bardziej konstruktywne
uwazam zaproponowane przez J. Heffernana uznanie zywotow
za narracyjne calosci, w ktérych najwazniejszym analizowa-
nym elementem jest tekst i to, co ze sobg niesie, a nie oddziela-
nie ,,prawdy” od ,,fikcji” Zywot w takim rozumieniu stuzy
z jednej strony dokumentowaniu procesu uswigcania swojego
bohatera jako elementu calej tradycji kultu $wigtych, a z drugie;j
strony dokumentuje stan owej tradycji w momencie swojego
powstania’?

Zrozumienie i docenienie literatury hagiograficznej, a w kon-
kretnym wypadku zywotdéw $wigtych ksigznych polskich jest

jak wynika z powyzszych ustalen mozliwe tylko w wy-
padku traktowania ich catosciowo jako tekstow literackich, kt6-
re sg utworami wielowarstwowymi, zawierajacymi informacje
nie tylko w plaszczyznie wydarzeniowej, ale tez w innych ob-
szarach. Te ostatnie w kontek$cie rozwazan na temat, chociazby
wzorcow $wigtosci, sg nie mniej istotne od warstwy faktogra-
ficznej. Odwolujac si¢ do stow Bronistawa Geremka: ,,Gdy
przedmiotem badania s3 mechanizmy mentalne i zachowania
zbiorowe, nie ma znaczenia, czy badamy zjawisko lub zdarze-
nie, ktére kiedy$ autentycznie miato miejsce, czy tez wytwory
wyobrazni pisarskiej** mozna stwierdzié, ze istotne jest nie
prawdopodobienstwo zaj$cia wydarzenia, czy tez historycznosé
przekazanych informacji, ale fakt, ze dany konglomerat zdarzen
1 obrazéw zostat zebrany w danym tekscie.

W wypadku interpretowania zywotéw $wigtych kobiet
otwiera si¢ jeszcze jedna, nieobecna w szeregu innych tekstow
kwestia, a mianowicie problem relacji autora-mezczyzny do bo-
haterki-kobiety. Klasyczne pytania zawarte w katalogu krytyki
zrédet a dotyczace autora, obejmuja takie zagadnienia jak: jego
imig, okres, w ktérym zyt i dziatal, krag rodzinny, z ktérego po-
chodzil, wyksztatcenie, kwesti¢ przynaleznosci do stanu du-

3 T.J. Hefernan, Sacred biography, s. 16.

34 B, Geremek, Fabuta, konwencja i Zzrédto. Utwor literacki w badaniu kul-
tury sredniowiecznej, [w:] Dzielo literackie jako Zrodio historyczne, red. Z. Ste-
fanowska, J. Stawinski, Warszawa 1978, s. 114.
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chownego, czytane lektury, zawigzane kontakty i szereg innych,
bardziej szczegdtowych. Nie ma chyba watpliwosci, szczegdl-
nie w $wietle ustalen feministycznej krytyki tekstu literackiego,
ze do tego katalogu nalezy dotaczy¢ pytanie o ptec autora, a ra-
czej o relacj¢ migdzy jego plcig a plcig bohatera. Kwestia ta
komplikuje si¢, gdy mamy do czynienia (tak jak w wypadku
zywotow $wigtych ksigznych polskich) z autorstwem anoni-
mowym. Najczesciej stosowanym rozwigzaniem jest milczace
przyjecie, ze autorem byt me¢zczyzna, wynikajace ze znajomos-
ci realiow kulturowych i chyba swego rodzaju prawdopodobien-
stwa. W $redniowiecznej rzeczywistosci kobieta rzadko bywata
autorka tekstow pisanych, a zidentyfikowana spuscizna pi-
sarska kobiet jest dos¢ skapa, szczegdlnie we wezesnym Sre-
dniowieczu®> Wynika to takze zapewne z zatozenia uniwersal-
nosci meskiego autora, jako tego, kto pisze histori¢ ogolnie
uznana. Przyjecie autorstwa kobiety zmuszatoby do wykreowa-
nia szeregu wczesniejszych zatozen, prowadzacych do skon-
struowania tezy o niestandartowosci anonimowego tekstu i jego
przekazu w kontekscie ,,uniwersalnej” meskiej narracji.
Relacja migdzy autorem/ka a bohaterem/ka zywotow moze
by¢ sprowadzona do trzech podstawowych kwestii. Pierwsza
z nich zwigzana jest z pytaniem, czy mozliwe jest rozréznienie
sposobu, w jaki kobiety postrzegaty swoja §wigtos¢ od tego, jak
zostala ona zaprezentowana przez mgskich interpretatorow.
Inaczej méwiac, czy mozna odr6zni¢ kobieca samoprezentacj¢
od meskiej interpretacji. Scisle zwiazana jest z tym druga kwe-
stia, dotyczaca problemu czy wypowiedzi kobiet zawarte w tek-
stach hagiograficznych sa zdeterminowane piciowo. Szersze
potraktowanie tego zagadnienia dotyczy kwestii, czy meskie

35 Zob. podstawowa pracg na ten temat, P. Dronke, Women writers of the
Middle Ages. A Critical study of texts from Perpetua (+203) to Marguerite Po-
ryte (+1310), Cambridge 1984. Zob. takze M. Thiébaux, The writings of me-
dieval women: an anthology, Nowy Jork 1994 oraz J.T. Schulenburg, Saint’s
lives, s. 290 291, ktora obliczyta, ze sposrod 1300 zywotow swigtych zewi-
dencjonowanych w Bibliotheca hagiographica Latina dla okresu 500 1100
autorstwo kobiet mozna z cala pewnoscia stwierdzi¢ tylko w czterech przypad-
kach. Jednoczesnie z tej grupy 59% zywotéw mezczyzn oraz 61% zywotéw
$wigtych kobiet jest anonimowa.
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i kobiece do$wiadczanie $wigtosci wyrazone w jezyku jest roz-
ne. Trzecie wreszcie zagadnienie, ktore nie do konca taczy si¢
z problematyka autorstwa, ale szerzej z relacja migedzy kobie-
cym a meskim, dotyczy problemu zywotéw $wigtych jako ga-
tunku. Czy mescy pisarze konstruowali gatunek jakim byty zy-
woty w taki sposob, ze wyrazat on meski sposob postrzegania
$wigtosci, wtlaczajac w ten sposdb kobiece doswiadczenie
w ramy i zasady przyjete w danej formie literackiej® Jak tatwo
zauwazy¢, te trzy zagadnienia tacza si¢ Scisle ze soba i w grun-
cie rzeczy dotycza piciowej (genderowej) reprezentacji §wigto-
$ci w tekstach hagiograficznych.

W wypadku $wigtych ksigznych polskich nie posiadamy
zadnych tekstow, ktérych autorstwo bytyby im przypisywane.
Nie mozna wigc dokonaé zestawienia wypowiedzi autorstwa
$wigtych i tych powstatych o nich. Pozostaje zatem skorzy-
sta¢ z innych strategii interpretacyjnych. Pierwsza kwestia
jak wspomniatem dotyczy tego, czy mezczyzni inaczej
postrzegali $wigtos¢ niz kobiety. Doskonatym przyktadem po-
zytywnego rozpatrzenia tego zagadnienia sa dokonane przez
Lynd¢ L. Coon oraz Johna Kitchena poréwnania dwdch zy-
wotow $wigtej Radegundy z Poitiers (518 — 587): jednego,
piéra Wenantusa Fortunata oraz drugiego, autorstwa Bau-
doniwii (VII wiek), mniszki w zatozonym przez Radegunde
klasztorze Swietego Krzyza’” Jest to chyba jedyny wypadek
w literaturze $redniowiecznej, gdzie posiadamy dwa zywoty
$wigtej, napisane przez mezczyzng i kobietg. Poréwnanie to
nie przyniosto pozytywnych rezultatébw na poziomie ana-
lizy jezyka w kontekscie pici autora/ki’® Jednakze fiasko
na tym polu nie oznacza, ze zywoty te nie réznia si¢ mig-
dzy soba. Elementem wyraznie odrézniajacym ,meskie”

36 C.M. Mooney, Voice, gender, and the portrayal of sanctity, [w:] Gende-
red voices. Medieval saints and their interpreters, red. C.M. Mooney, wstep
C.W. Bynum, Philadelphia 1999, s. 1 —4.

37Zob. L.L. Coon, Sacred fictions: Holy women and hagiography in late
Antiquity, Philadelphia 1997, s. 126 — 135; J. Kitchen, Saints lives and rheto-
ric of gender. Male and female in Merovingian hagiography, Nowy Jork-
-Oxford 1998.

38]. Kitchen, Saints lives, 139
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i ,kobiece” podejscie do bohaterki byto zwrécenie uwagi na
jej aktywno$¢. Wenantus Fortunat skupit si¢ na ukazaniu du-
chowych wymiaréw $wigtej, wskazaniu na jej dziatalno$é
charytatywng oraz podkre$laniu cech szczegélnie cenionych
u kobiet, jak migdzy innymi pokora czy umitowanie bliZnie-
go. Baudoniwia ukazata Radegundg¢ jako kobiete¢ dzialajaca
w sferach wymagajacych publicznej aktywnosci i autorytetu
$wieckiej wtadzy, wspieranej opinia $wigtosci’® Do podob-
nych wnioskéw doszedt takze wspomniany juz J. Kitchen na
przyktadzie poréwnania zywotéw mezczyzn i kobiet w pi-
smach Fortunata i Grzegorza z Tours. Mgski autor opisujacy
$wigta kobietg¢ zwracat przede wszystkim uwage na jej ptec,
co bylo jednym z podstawowych elementéw ja definiujacych.
W wypadku zywotow $wietych mezezyzn takie wskazanie nie
bylo potrzebne, gdyz meska §wigtos¢ byta uznana za uniwer-
salna®’

Druga kwestia dotyczaca mozliwosci przekazu kobiecego
postrzegania $wigtosci bohaterki, jej wlasnych wypowiedzi
i opinii w jezyku meskiego autora jest juz bardziej skompliko-
wana. Wydaje sig, ze podstawowym faktem, ktory nalezy brac
w tym wypadku pod uwagg jest autorytet me¢zczyzn jako dzier-
zacych stowo i wypowiadajacych je whasnie w kontekscie owe-
go autorytetu. Kobieta wedtug przekonan s$redniowiecznych
nie powinna si¢ wypowiadaé, a jezeli juz to robifa jej stowa,
czy to pozostawione na pi$mie, czy tez tylko wypowiedziane,
winny podlegaé autoryzacji meskiego autorytetu. Stad na przy-
ktad zabiegi hagiograféow Hildegardy z Bingen (1098 — 1179)
interpretujacych jej pisma, czy poczynania brata Elzbiety
z Schonau (1129 — 1164), Ekberta, ktore zmierzaty do poddania
jej stow osadowi, a co wazniejsze thumaczeniu na facing, jezyk
religii. Podobng sytuacj¢ mozna obserwowa¢ w wypadku
zwiagzku migdzy tekstami relacjonujacymi wizje Doroty z Ma-
towow (1347 — 1397) a Janem z Kwidzynia, ktéry najpierw sam
poddawal je weryfikacji, a nastgpnie zwracal si¢ o taka do

3 L.L. Coon, Sacred fictions, s. 142 —152.
40Zob. J. Kitchen, Saints lives, s. 101 — 133; por. tez J.T. Schulenburg, Sa-
ints lives, s. 297 — 301.
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biskupa*! Stowa i dzialania kobiet docieraty wigc do oficjal-
nych pism po weryfikacji i poddaniu ich megskiemu osadowi.
Mozna wigc przypuszczad, ze szereg wypowiedzi w zywotach
ksigznych polskich, pochodzacych zaréwno od samych swig-
tych, jak i ich otoczenia zostaty wypowiedziane, ale nie mozna
mie¢ ztudzen co do ich wiarygodnosci. Przeszty zapewne przez
wielokrotny filtr poddajacy je réznorodnej weryfikacji, prze-
ksztalceniom i manipulacjom.

Inng kwestig jest problem hagiografii jako tekstow kreuja-
cych okreslone wypowiedzi. Na przykiad stowa wspotsidstr
Jadwigi, Kingi i Salomei dotyczace zycia $wigtych i wizji
zwiazanych z ich $miercia, sa najprawdopodobniej zanotowany-
mi zeznaniami, ktore sktadaty siostry przed odpowiednia komi-
sja duchownych. Zeznania te dotyczyly okreslonych momentéw
zycia $wigtej, ktore interesowaly pytajacych, nie sg to zapewne
swobodne opowiesci kobiet o zyciu ich patronek. Pytania byly
zadawane wedtug scisle okreslonego katalogu, ktéry stosowano
podczas procedury kanonizacyjnej, a w protokole nie znajdo-
waly si¢ zadne inne wypowiedzi, ktorych pytania nie dotyczyly.
Bardzo wyraznie jest to widoczne w aktach procesu kanonizacyj-
nego $wigtej Klary, gdzie zapisane zostaly facznie wypowiedzi
kilku siéstr na ten sam zadany temat*> Podobnie chyba bylo
w wypadku wizji sidstr po $mierci Kingi. Zebranie ich w jednym
miejscu w tekécie sugeruje, ze byly odpowiedziami na zadane
pytania. Szczegdlnie widoczne jest to w poczatkowych stowach
poszczeg6lnych rozdziatléw zaczynajacych si¢ od altera quoque
soror, czy item alia soror®

Wszystko to zdaje si¢ §wiadczy¢ o tym, ze szereg wypo-
wiedzi na temat $wigtych zawartych w zywotach byto pod-

41 Zob. B. Newman, Hildegard and her hagiographers. The remaking of fe-
male sainthood, [w:] Gendered voices, s. 16 — 34; A.L. Clark, Holy woman or
unworthy vessel? The representations of Elizabeth of Schonau, [w:] Gendered
voices, s. 35 — 51; D. Elliott, Autorizing a life. The collaboration of Dorothea of
Montau and John Marienwerder, [w:] Gendered voices, s. 168 — 191.

42 Proces kanonizacyjny swietej Klary, tt. C. Niezgoda, [w:] Wezesne Zrodla
franciszkanskie, t. 2, Warszawa 1981, s. 335 374.

43 Vita et miracula sanctae Kyngae, wyd. W. Ketrzynski [w:] MPH, t. 4,
s. 730 - 731.
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porzadkowany jest wymogom gatunku, jakim by} zywot. Nie
znaczy to, ze wypowiedzi te nie sa autentyczne, jednakze war-
to pamigtaé, ze pytania zadawali i odpowiedzi notowali mez-
czyzni.

Problemy zwiazane z relacjami migdzy autorem zywota
a jego bohaterka bgda wielokrotnie powraca¢ w dalszych anali-
zach, w tym miejscu tylko zarysowatem problem. Pte¢ bohate-
rek analizowanych zywotéw bedzie jedna z kluczowych kate-
gorii w przeprowadzonych, w czgéci trzeciej analizach, a zwro-
cenie na nig uwagi w kontekscie heurystyki zrodtoznawczej
wydaje si¢ istotne. Rozpatrywane zywoty bedg traktowat jako
caloéci skomponowane w okre$lonym celu, gdzie fragmenty
znajduja si¢ w okres§lonym, waznym z punktu widzenia analizy
porzadku, a przedstawione ,,0brazy” nie znalazly si¢ w nim
przypadkowo. Bede traktowat zywoty $wigtych jako catodci,
ktére sa nosnikami znaczen o kulturze, z ktérej sie¢ wywodza,
o prawach i zasadach nig rzadzacych. Wszystko, nawet najbar-
dziej nieprawdopodobny cud, ma znaczenie, bo wszystko to
opowiada o mentalnosci ludzi danego czasu.

IEOZDZIAE. 2
Zywoty swietych ksieznych

1. Vita sanctae Hedwigis*

Taki tytut nadat wydawca Aleksander Semkowicz trzem
tekstom: Vita maior, Vita minor oraz Tractatus sive speculum
genealoye sancte Hedwigis. W $redniowiecznych kodeksach
zwykle obok nich umieszczano jeszcze bullg kanonizacyjng

4 Vita sanctae Hedwigis, wyd. A. Semkowicz, [w:] MPH, t. 4,s. 501 — 655
(Vita maior,s. 510  633; Vita minor, s. 634 — 642; Traktat genealogiczny, s. 642
651; tablice genealogiczne do traktatu, s. 652 — 655).
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$wigtej Jadwigi oraz mowe papieza Klemensa IV wygloszong
podczas mszy kanonizacyjnej*’

Vita maior jest najbardziej obszernym tekstem hagiogra-
ficznym powstatym na terenie Polski do konica XIV wieku*®
Vita minor stanowi, jak si¢ wydaje, jego streszczenie, za$ trak-
tat genealogiczny dodatek, opisujacy pochodzenie $wigte;j,
gléwnie po kadzieli oraz jej potomstwo, az do urodzonego
w 1296 roku Wtadystawa, syna Henryka V Brzuchatego, ksie-
cia wroctawsko-legnickiego. Przyjmuje sig, ze wszystkie trzy
teksty wyszty spod pidra jednego autora, ktéry ukonczyt je
w 1300 roku, na co wskazuje fragment zakonczenia: ,, Konczy
si¢ legenda wigksza i mniejsza o $wigtej Jadwidze, dopetniona
w roku paniskim 1300”*7 Bardziej dyskusyjne jest okre$lenie
czasu rozpoczgcia pracy nad tekstem. A. Semkowicz wysunat
przypuszczenie, ze nalezy je datowac na okres tuz po kanoni-
zacji ksigznej (1267), gdyz z zakonczenia obydwu zywotow
wynika, ze autor chcial odwdzigczy¢ si¢ $wigtej Jadwidze za
doznane dobrodziejstwa*®, stad wydawca uwazat, ze nie mégt
on czekaé zbyt dtugo po kanonizacji. Wysunat tez przypusz-
czenie, ze autoréw zywotdw Jadwigi moglo by¢ dwoch
pierwszy, ktory rozpoczal prace tuz po kanonizacji i drugi,
ktéry dokoniczyl ja okoto 1300 roku*® Z kolei Jozef Pater
podatl, bez szczegbtowej argumentacji, ze rozpoczecie pisania
nalezy datowaé na ostatnie 20 lat XIII wieku, cho¢ dodat, ze
mogto to nastapié dopiero po 1296 roku>® Wydaje si¢ jednak,

45 A. Semkowicz, Wstep, do: Vita sanctae Hedwigis, s. 504 505; W. Mro-
zowicz, Sw. Jadwiga  jej zywot i kult (wraz z uwagami na temat rekopisu IV
F 192 Biblioteki Uniwersyteckiej we Wroclawiu), [w:] Legenda o sw. Jadwidze,
Wroctaw 2000, s. 605 — 606.

46 Zob. wyliczenia A. Witkowskiej [w:] Vita sanctae Kyngae ducissae cra-
coviensis, przyp. 57.

47 Vita sanctae Hedwigis, s. 641: Explicit legenda maior et minor de sancta
Hedwigi anno domini millesimo CCC consummata; zob. A. Semkowicz, Wstep,
do: Vita sanctae Hedwigis, s. 503.

48 Vita sanctae Hedwigis, s. 641: pro perceptis beneficiis graciarum actio-
nis utique debitorem.

49 A. Semkowicz, Wstep, do: Vita sanctae Hedwigis, s. 503.

50, Pater, Wartosci historyczne ,,Zywota wiekszego $wigtej Jadwigi” [w:]
Ksiega Jadwizanska. Miedzynarodowe Sympozjum Naukowe ,Swieta Jadwiga
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ze t¢ ostatnig datg nalezy taczy¢ raczej z samym Traktatem ge-
nealogicznym, a nie z Zywotami.

O tym, ze Zywot Jadwigi powstawat raczej dtugo po kano-
nizacji $wiadczy zamieszanie zwiazane z przekazem o uro-
czystosciach translacji relikwii ksigznej. Autor tekstu za-
miescit je w rozdziale dwunastym, na samym koncu biogra-
fii’! Jest to petna barwnych opiséw relacja z uroczystosci;
mozna przypuszczaé, ze autor osobiScie w niej uczestni-
czyt, jednakze podal mylng dat¢. Jak wynika z ustalen zrela-
cjonowanych przez Benigne Suchon, szczatki Jadwigi byty
trzykrotnie przenoszone z miejsca na miejsce, zanim spoczety
w przeznaczonej dla nich kaplicy. Uroczystosci odbywaly sig¢
rok po roku od 1267 do 1269, zawsze w sierpniu. Stad zapew-
ne autor Zywota, piszac po latach, potaczyt je wszystkie
w jedna®> W kontekscie opisu translacji nalezatoby sig raczej
przychyli¢ do stwierdzen, datujacych powstanie tekstu na ko-
niec wieku XIII, jednakze jakiekolwiek doktadniejsze ustale-
nie chronologii pisania Zywota wydaje si¢ w tej chwili nie-
mozliwe.

Co do osoby autora tekstow o Swigtej Jadwidze to prawdo-
podbnie byt nim franciszkanin z konwentu przy kosciele $w.
Jakuba we Wroctawiu. Takie przypuszczenie wypowiedziat
juz A. Semkowicz®® i zostalo ono przyjete bez zastrzezen
w nauce polskiej. Wedtlug wydawcy na franciszkanska prowe-
niencj¢ autora tekstu wskazuje zakonczenie legendy mniej-
szej, gdzie mozna przeczytac¢ takie migdzy innymi zdanie: ,,ja
biedny i skromny, przynalezny do zgromadzenia ubogich”4,
co do$¢ jednoznacznie wskazuje na przynalezno$¢ do zakonu
braci mniejszych. Na podstawie dobrej znajomosci imion
stowianskich zapisanych w Zywocie A. Semkowicz wysunat

w dziejach i kulturze Slaska™ Wroclaw-Trzebnica 21 — 23 wrzesnia 1993 roku,
Wroctaw 1995, s. 184.

3! Vita sanctae Hedwigis, s. 630  633.

52Por. B. Suchon, S'wieta Jadwiga. Ksiezna slgska, ,Nasza Przeszlo$¢
53(1980), s. 101 105.

33 Zob. A. Semkowicz, Wstep, do: Vita sanctae Hedwigis, s. 502.

34 Vita sanctae Hedwigis, s. 641: ego pauper et modicus, collegio pauperum
aggregatus.

3
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takze przypuszczenie, ze autor tekstu byt Polakiem® Kazi-
mierz Jasinski uwazat jednak, iz bardziej prawdopodobne jest,
ze byt on Niemcem, gdyz w sktad 6wczesnego wroctawskiego
konwentu franciszkandw wchodzili prawie sami zakonnicy tej
narodowosci. Wedtug niego znajomos¢ jezyka polskiego byta
zapewne powszechna ws$réd zakonnikéw, stad umiejetnosé
poprawnego zapisu imion stowianskich nie powinna dziwic.
Nie wykluczat jednak, iz wsréd franciszkanéw wroctawskich
na przetomie XIII i XIV wieku byt jaki$ Polak®® Biorac pod
uwage proweniencj¢ wroctawskich franciszkandw, ktérzy do-
tarli na Slask z Pragi, mozna przypuszczaé, ze autor mogt by¢
tez Czechem, co ttumaczyfoby poprawny zapis imion sto-
wianskich.

Dyskusja nad identyfikacja autora Zywotow swietej Jadwigi
rozgrywatla si¢ réwniez w srodowisku badaczy niemieckich. Bar-
dzo istotny byt w niej glos Sophroniusa Clasena, ktéry ustalit, ze
Vita maior $wigtej Jadwigi jest wzorowany na Zywocie wigkszym
sw. Franciszka autorstwa §wigtego Bonawentury. Wskazat on na
szereg wspolnych motywow literackich, wystgpujacych w oby-
dwu tekstach, a przede wszystkim ustalit, ze w prologu Zywota
wigkszego obecna jest koncepcja iluminizmu w wersji Bonawen-
tury. Argumenty te wedtug niego wskazuja na wptywy francisz-
kanskie u autora tekstu, mimo Ze ten powotat si¢ na cysterska
wersje Engelberta’’

Niektorzy niemieccy historycy poszli o krok dalej, poszu-
kujac konkretnej osoby w celu zidentyfikowania anonimowego
franciszkanina z konwentu $w. Jakuba we Wroctawiu. Zwréco-
no uwage na Henryka z Breny, spokrewnionego zaréwno z Pias-

55Zob. A. Semkowicz, Wstep, do: Vita sanctae Hedwigis, s. 502.

56 Zob. K. Jasinski, Genealogia sw. Jadwigi. Studium #rédloznawcze, [w:]
Mente et litteris. O kulturze i spoleczenstwie wiekow srednich, Poznan 1984,
s. 201.

57Zob. S. Clasen, Bonawentura als Erneuerer der hagiographischen Tradi-
tion. Eine Anregung zur Erforschung hochmittelalterlicher Heiligenlegenden,
,,Wissenschaft und Weisheit, Zeitschrift fiir Augustinisch-Franziskanische The-
ologie und Philosophie in der Gegenwart” 37(1974),s. 52  62. Poglady S. Cla-
sena w polskiej historiografii przedstawit K. Jasinski, Genealogia sw. Jadwigi,
s. 197 198.
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tami, jak i z Wettynami (matka Jadwigi pochodzita z tego rodu),
o ktérym to rodzie szczegdtowo informuje Genealogia swietej
Jadwigi*® Tezeg t¢ skrytykowat, choé catkowicie jej nie odrzu-
cit, K. Jasinski, ktéry szeroko przeanalizowat mozliwe po-
wiazania Henryka z Breny z tekstem Zywota i stwierdzit, ze
mozna go raczej uznac za informatora, gléwnie czgsci genealo-
gicznej, a w najlepszym razie inspiratora powstania fragmen-
tu tekstu’® Kwestia konkretnej identyfikacji autora pozosta-
je zatem nadal otwarta, podobnie jak zagadnienie jego naro-
dowosci®

Innym problemem, ktéry poruszyli badacze tekstéw jadwi-
zanskich byly wezesniejsze zywoty $wigtej. Jeden z nich musiat
by¢ sporzadzony na potrzeby kanonizacji, gdyz takie wymogi
stawiata procedura kanonizacyjna; zapewne tekst ten byt wyko-
rzystany podczas procesu kanonizacyjnego Jadwigi. Na podsta-
wie szesnastowiecznej tradycji, przypuszcza sig, ze zywot ten
wyszed! spod pidra prowincjata dominikanéw polskich, magis-
tra Szymona, ktéry przewodniczyt diecezjalnej komisji ba-
dajacej $wigtosé zycia ksigznej®! Na jego podstawie zapewne
spisano fragmenty biograficzne bulli i mowy kanonizacyjnej
papieza Klemensa IV.

Z kolei franciszkanski autor Zywota wiekszego wspomniat
wyraznie, ze czerpat z wezesniejszego tekstu autorstwa cyster-
skiego mnicha Engelberta® Konstanty Klemens Jazdzewski

38 Za taka teza opowiedzial si¢ E. Walter, Professor Sophronius Clasen O.F.
M. zur Autorschaft der Legenda Maior de beata Hedwigi, ,,Archiv fiir schlesische
Kirchengeschichte” 34(1976), s. 173, co cytuje za K. Jasinski, Franciszkanin Hen-
ryk z Breny propagatorem kultu sw. Jadwigi, [w:] Ksigga Jadwizanska, s. 340.

39 Zob. K. Jasinski, Genealogia sw. Jadwigi,s. 198 201; tenze, Francisz-
kanin Henryk z Breny, s. 340  345.

% Niekiedy doszukiwano si¢ takze autora tekstow o Swigtej Jadwidze
wsrdd kleru diecezjalnego lub tez wsrod cystersow, sprawujacych opieke nad
klasztorem trzebnickim. Proby te jednakze nie wydaja si¢ przekonujace. Zob.
J. Gottschalk, St. Hedwig Herzogin von Schlesien, Koln-Graz 1964, s. 14 — 15.

61 Zob. B. Suchon, Swieta Jadwiga, s. 98; J. Pater, Wstep, [w:] Legenda
Swietej Jadwigi, th. A. Jochelson, Wroctaw 1993, s. 15; tenze, Wartosci histo-
ryczne, s. 182.

92 Vita sanctae Hedwigis, s. 511: frater Engelbertus, ordinis Cystersiensis,
in sua compilacione...

42




podat za Josephem Gottschalkiem, ze dzieto cystersa Engelber-
ta mogto powsta¢ w poczatkach 1262 roku i to wtasnie ono sta-
nowito cze$é dokumentacji kanonizacyjnej. Zywot Engelberta
byt podobno przechowywany w klasztorze lubiaskim do czasu
jego kasaty w 1810 roku, a pézniej zaginal®® Identyfikacji owe-
go Engelberta dokonat rowniez K.K. Jazdzewski, podajac, ze
byl on mnichem w cysterskim Lubigzu, z ktérym to klasztorem
ksigzna utrzymywata bliskie kontakty. W 1283 roku zostal opa-
tem w Mogile, a w 1288 roku w Byszewie; zmart zas w klaszto-
rze ladzkim® Krystyna Zielifiska-Melkowska, zgadzajac si¢
z K.K. Jazdzewskim co do identyfikacji autora tekstu o Jadwi-
dze z opatem mogilskim, byszewskim i ladzkim, wskazata do-
datkowo na mozliwe pokrewiefistwo Engelberta z ksigzna®
Wydaje si¢ jednak, ze hipoteza ta jest oparta na do$¢ luznych
przestankach.

Nie mozna niestety z obecnie istniejacego tekstu Zywota
odtworzy¢ tresci dzieta Engelberta. Dysponujemy wprawdzie

jak si¢ wydaje jego polska wersja w opracowaniu Pio-
tra Skargi®®, jednakze watpliwosci co do proweniencji tekstu
nie pozwalaja na jego odtworzenie. Tekst Piotra Skargi zaty-
tulowany Zywot §. Jadwigi, ksigznej polskiej, ciotki §. Elzbiety
wziety z klasztoru trzebnickiego i papiezowi podany, ktory tez
pisal Engelbetus, zakonnik Cystercjenséw, i kroniki polskie®’
sugeruje, ze autor korzystat z cysterskiej wersji biografii ksig-
znej. Jednakze tytul ten mozna tez rozumie¢ w ten sposob, ze
Engelbert by} autorem innej redakcji zywota ktory tez spisal.

63K K. Jazdzewski, Ebgelberci czy Engelbert? W zwiqzku z autorem pierw-
szego zywota sw. Jadwigi slqskiej (druga polowa XIII wieku), [w:] Mente et lit-
teris, s. 191.

64 Tamze, s. 192 194.

65 K. Zielinska-Melkowska, Opat byszewsko-koronowski Engelbert i jego
Zywot sw. Jadwigi slaskiej, ,,Nasza Przeszlo$¢” 96(2001), s. 43 44.

66 Na ten fakt zwrdcita uwage K. Zielifiska-Melkowska, Opat byszew-
sko-koronowski Engelbert, s. 44.

67 Piotr Skarga, Zywot §. Jadwigi, ksieznej polskiej, ciotki $. Elzbiety wziety
z klasztoru trzebnickiego i papiezowi podany, ktory tez pisal Engelbetus, zakon-
nik Cystercjensow, i kroniki polskie. Zyla okolo roku Pariskiego 1210, [w:] ten-
ze, Zywoty $wietych, starego i nowego zakonu na kazdy dzien przez caly rok ...],
t. 4, Krakow 1936 (z wydania krakowskiego z 1615), s. 76  85.
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Lektura biografii ksi¢znej autorstwa Piotra Skargi wskazuje
raczej, ze jest ona streszczeniem obecnie znanego tekstu fran-
ciszkanskiego autora. Jezeli zatozy¢, ze Piotr Skarga korzystat
z wersji Engelberta, wtedy obecnie znany tekst franciszkanski
bytby jego prawie dostowna kopia. Nie mozna wykluczy¢ i ta-
kiego rozwiazania, ktére polegaloby na przepisaniu przez
franciszkanina r¢kopisu Engelberta, znajdujacego si¢ w klasz-
torze w Trzebnicy, podzieleniu go na rozdziaty, dodaniu na
koncu spisu cudéw oraz zaopatrzeniu catos$ci w prolog oraz
obszerny rozdziat po$wigcony religijnosci ksigznej. W takim
wypadku upadataby z kolei teza o franciszkanskich wptywach
w Zywocie $wietej Jadwigi. Lektura tekstu Piotra Skargi
wprowadza jeszcze jedna watpliwo$é co do tacinskiego pier-
wowzoru, z ktérego czerpat autor. Mianowicie znajduja si¢
w nim wiadomosci o kanonizacji oraz translacji relikwii ksi¢z-
nej. Jezeli zatozy¢, ze szesnastowieczny jezuita opierat si¢ na
tek$cie Engelberta, wtedy nie mogiby on by¢ wersja kanoniza-
cyjna. Jeszcze inny szczegdt wskazuje, ze jest to raczej prze-
robka zywota pisanego przez franciszkanina. Mianowicie
Piotr Skarga podatl mylna dat¢ translacji relikwii $wigtej
(1268), ktora réwniez wystgpuje w obecnie istniejacej wersji
Zywota.

Poréwnanie tekstu Piotra Skargi i obecnie istniejacej wersji
franciszkanskiej sktania raczej do stwierdzenia, ze szesnasto-
wieczny hagiograf korzystat z zywota franciszkanskiego, a do-
dane na koncu tytutu stwierdzenie [zywot], ktory tez pisal En-
gelbertus, zakonnik cystercyensow i kroniki polskie wskazuje,
ze o $wigtej Jadwidze mozna rowniez przeczyta¢ w tekscie En-
gelberta oraz w kronikach polskich.

Podsumowujac rozwazania o poszczeg6lnych redakcjach
zywota Jadwigi mozna stwierdzi¢, ze spisano dwie lub trzy
wersje tekstu. Przyjmujac wiarygodnos$¢ szesnastowiecznej
tradycji, pierwszy sporzadzil dominikanin Szymon, drugim
bytby tekst Engelberta, trzeci za$ stanowilby obecnie ist-
niejacy tekst anonimowego franciszkanina. Nie mozna jed-
nak wykluczy¢, ze istnialy tylko dwie wersje Engelberta
i franciszkanska. Nie ulega watpliwos$ci, ze jedynymi $lada-
mi wczesniejszych vitae sa bulla kanonizacyjna oraz mowa
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papieza Klemensa IV®® Czy byly one wzorowane na tekscie
Engelberta, czy tez wczesniejszej pracy, ktorej autorem byt
magister Szymon nie sposéb rozstrzygna¢ ze wzgledu na brak
mozliwosci poréwnania tekstow.

Nie rozwiazuje tej kwestil zestawienie tekstu bulli oraz
mowy kanonizacyjnej z istniejacym Zywotem, gdyz franciszkan-
ski autor, jak sam wspomina, mogl zaczerpnaé je nie tylko
z wezesniejszego zywota Engelberta, ale rowniez z akt procesu
kanonizacyjnego® Podobienstwo miedzy tekstami widoczne
jest w sposobie prezentacji zycia ksigznej, a szczegdlnie w wy-
powiedziach wkladanych w usta Jadwigi, jak na przyktad w re-
akcji ksigznej na wiadomos¢ o $mierci Henryka Poboznego pod
Legnica. Jadwiga miata wtedy wypowiedzie¢ nastgpujace
stowa:

Bulla kanonizacyjna

Gratias tibi ago, Domine Deus, quod
talem michi dare dignatus es filium,
qui nullas umquam michi molestias
ingerens me semper honore coluit et
filiali affectione dilexit. Et licet ip-
sum, dum vivo, letarer habere presen-
tem, ei tamen in hoc congaudeo, quod
per viam martirii suo meruit redemp-
tori coniungi. Ipsius itaque animam
tibi suppliciter recommendo. [Bulla,
s. 171]

Zywot

Gracias tibo ago, domine, quod talem
michi dederas filium, qui me, dum
viveret, semper dilexit et in magna
reverencia habuit, nec umquam in
aliquo molestavit. Quem licet multum
libenter mecum haberem in terris, ei
tamen quamplurimum faveo, quod per
sui sanguinis effusionem tibi creatori
suo est iam coniunctus in celis. Cuius
animam tibi domino deo diligencius
recommendo. [MPH, t. 4, s. 526]

W obydwu tekstach widoczne sg réwniez znaczne rozbiez-

nosci, na przyktad w bulli papiez poréwnat Jadwige do bi-
blijnych bohaterek Jael i Judyty, ktére zgtadzily Sisera i Holo-
fernesa, zaskarbiajac sobie pamigé swego ludu’’, czego brak

%8 Bulla, quam Clemens papa quartus ad laudem sancte Hedwigis conposu-
it, [w:] Der Hedwigs-Codex von 1353,t.2,s. 167 175; Sermo Clementis pape
quarti de canonizacione beate Hedwigis, [w:] tamze, s. 177 181. Oméwienie
tych tekstow zob. J. Gottschalk, St. Hedwig, s. 11 —13.

9 Vita sanctae Hedwigis, s. 510 511.

70 Bulla, s. 168.
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w Zywocie. Z kolei cuda Jadwigi podane w bulli zostaty przed-
stawione schematycznie, bez blizszych szczeg6téw i imion bo-
hateréw. W Zywocie z kolei sa one uszeregowane wedtug cho-
1éb, a te ktore udaje si¢ zidentyfikowac¢ z zawartymi w bulli, sa
podane wraz z imionami bohateréw, $wiadkéw i szczegdtami
pozwalajacymi na blizsza identyfikacj¢. Tak wigc wydaje sig,
ze z poréwnania bulli i Zywota niewiele mozna wnosi¢, poza
stwierdzeniem, ze wystgpuje miedzy nimi pewna zalezno$¢,
jednakze o bezposrednim, czy posrednim przekazie trudno roz-
strzygac.

Wypada jeszcze zastanowi¢ si¢ nad inspiratorami, czy tez
raczej fundatorami, powstania tekstow o $wigtej Jadwidze.
Badacze zgodnie podkreslaja, ze najprawdopodobniej byli to
Henryk V Brzuchaty, ksiaz¢ wroctawski (ok. 1248/49 — 1296)
i jego zona Elzbieta (1263 — 1304). Para ksigzeca utrzymy-
wata czg¢ste kontakty z franciszkanami wroctawskimi, a sze-
reg ich corek zostato klaryskami. Prawdopodobne byto tez za-
interesowanie powstaniem tekstu ze strony franciszkanow
wroctawskich, a przede wszystkim samego konwentu cyste-
rek w Trzebnicy’!

Co do zrédet swojej wiedzy na temat §wigtej Jadwigi, fran-
ciszkanski autor Zywota wylicza je skrupulatnie w prologu. Sq
to: akta procesu kanonizacyjnego, znajdujace si¢ w klasztorze
trzebnickim, ktére sporzadzili legaci papiescy oraz rowniez tam
przechowywane  niesprecyzowane blizej dokumenty. Trze-
cim wreszcie zrédlem byt wspomniany juz tekst Engelberta’?
Z akt procesu kanonizacyjnego dochowaty si¢ do naszych cza-
séw tylko wspomniana juz bulla kanonizacyjna oraz mowa pa-
pieska z okazji kanonizacji; zapisy cudéw i zeznania $wiadkoéw
zagingly. Mozna jednakze przypuszcza¢, ze szereg cudownych
uzdrowien, ktére miaty miejsce za sprawa Swigtej 1 znalazty
swoje miejsce w Zywocie sa przepisane z akt procesu.

1], Pater, Wartosci historyczne, s. 183; K. Jasinski, Franciszkanin Henryk
z Breny, s. 345; tenze, Genealogia swietej Jadwigi,s. 201 202. O corkach ksig-
cia Henryka V, ktore wstapity do klarysek, zob. P. Gasiorowska, Klaryski z dy-
nastii Piastow, ,Nasza Przeszto$¢” 94(2000), s. 129.

2 Vita sanctae Hedwigis, s. 510 511.
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Zywot $wietej Jadwigi byt jednym z bardziej popularnych
tekstow na terenie $redniowiecznego Slaska. Znamy kilka jego
redakcji’?, doczekat si¢ ilustrowanej wersji z 1353 roku’*, a takze
licznych przedstawien freskowych i ottarzowych’”> Tekst Zywo-
ta wezesnie zostal przettumaczony na jezyk niemiecki (1380)
i wydany w 1504 roku we Wroctawiu drukiem w wersji niemiec-
kiej z drzeworytami’® Poza tym piesni, hymny i modlitwy po-
wstate na jego podstawie byty bardzo popularne na terenie catej
Polski, potudniowych Niemczech i czgsci Czech”

Zywot wiekszy $wigtej Jadwigi sktada si¢ z prologu i dwuna-
stu rozdziatow, przedstawiajacych w kolejnosci: dziecinstwo,
matzenstwo i wstrzemig¢zliwo$¢ seksualna, pokorg, cierpliwosc,
skromny styl zycia, modlitwy i umitowanie Boga, mitosierdzie
1 umitowanie bliznich. Dalej nastgpuja rozdziaty wyliczajace
cuda $wigtej, ktore wydarzyty si¢ za zycia Jadwigi, omawiajace
jej dar proroczy, cuda, ktére wydarzyly si¢ w czasie $mierci

3 A. Semkowicz, Wstep, do: Vita sanctae Hedwigis, s. 504~ 505; W. Mro-
zowicz, Sw. Jadwiga  jej Zywot i kult, s. 608 — 610.

74 Tzw. kodeks lubiaski, inaczej zwany brzeskim. Pierwszego polskiego
wydania przerysu legendy obrazowej dokonat K. Stronczynski, Legenda obra-
zowa o Swietej Jadwidze ksieznie szlqzkiej wedlug rekopisu z v 1353 przedsta-
wiona i z pozZniejszemi tejze tresci obrazami poréwnana, Krakoéw 1880. Czar-
no-biale fotografie poszczegdlnych scen z legendy wydata T. Wasowicz, Legen-
da slgska. O tym wydaniu zob. A. Karlowska-Kamzowa, Uwagi o legendzie
obrazowej sw. Jadwigi, ,Biuletym Historii Sztuki” 30(1968), nr4,s. 505 507.
Faksymila catego kodeksu zob. Der Hedwigs-Codex von 1353, t. 1. O kodeksie
zob. A. Karlowska-Kamzowa, Fundacje artystyczne ksiecia Ludwika I Brzes-
kiego. Studia nad rozwojem swiadomosci historycznej na Slasku X1V — XVIII w.,
Opole-Wroctaw 1970, s. 14 - 34.

75 Najstynniejszy jest tryptyk oltarzowy z okoto 1400 roku, pierwotnie
u franciszkanow we Wroctawiu, obecnie jego fragmenty znajduja si¢ w Mu-
zeum Narodowym w Warszawie. Zob. J. Kostowski, Wroclawski tryptyk z ,,Le-
gendq sw. Jadwigi® Pochodzenie i ikonografia, [w:] Ksiega Jadwizanska,
s. 321 337.

6 W. Mrozowicz, Sw. Jadwiga  jej zywot i kult,s. 606  608; B. Suchon,
Jadwiga slgska, [w:] Hagiografia polska. Stownik bio- bibliograficzny, red. R.
Gustaw, t. 1, Poznan-Warszawa-Lublin 1972, s. 470.

"7H. Manikowska, Legenda sw. Jadwigi obieg i transformacja, [w:]
Kultura elitarna a kultura masowa w Polsce poznego sredniowiecza, red. B. Ge-
remek, Wroctaw-Warszawa-Krakow-Gdansk 1978, s. 155 - 170.
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ksig¢znej oraz cuda po $mierci. Ostatnie dwa rozdziaty poswig-
cone sg zabiegom o kanonizacj¢ i zwigzanych z nig cudom oraz
translacji relikwii i cudom z nia zwigzanym.

Zywot mniejszy jest, jak si¢ wydaje, skrétem Vita maior,
przeznaczonym do szybkiego zapoznania si¢ z faktami z zycia
Swigtej, zorientowania si¢ w jego treéci, a takze zapewne do
czytania podczas liturgii po§wigconej Jadwidze lub w klaszto-
rze’® Sklada si¢ on z siedmiu rozdziatéw, odpowiadajacych ko-
lejnoscia i tematyka rozdzialom z Zywota wigkszego, poprze-
dzonych nie zatytulowanym wstgpem.

Trzecia cz¢$¢ tekstow jadwizanskich, czyli Tractatus sive spe-
culum genealoye sancte Hedwigis, jest nie podzielona na wyrazne
czesci cato$cia, opisujacq przodkéw po kadzieli oraz potomstwo
$wigtej Jadwigi. W rekopisie czg$¢ ta zaopatrzona jest w drzewo
genealogiczne. K. Jasinski, autor Rodowodu Piastow Slgskich,
bardzo wysoko oceniat warto$¢ zrodtowa informacji zawartych
w tekscie traktatu’® Uznat on Henryka z Breny, Wettyna, za gtéw-
nego informatora autora Genealogii, gdyz bedac spokrewnionym
z mazowiecka i $laska linig Piastow oraz niektorymi ksiazetami
ruskimi moégt on posiadaé rozlegla wiedze genealogiczna, po-
mocng w powstawaniu tekstu’® Wazny dla dalszych ustalen byt
fakt, ze powstanie Genealogii nalezy uzna¢ za wyraz dynastycz-
nego kultu swigtej Jadwigi wsrdd Piastow i Wettynow.

2. Vita sanctae Kyngae ducissae Cracoviensis®!

W poréwnaniu z Zywotem swietej Jadwigi jest to utwor
znacznie mniej rozbudowany. Réwniez jego kompozycja nie
jest tak przejrzysta jak wczesniej omawianego tekstu. Wy-

78Zob. J. Dabrowski, Dawne dziejopisarstwo polskie (do roku 1480),
Wroctaw 1964, s. 93.

79 Zob. K. Jasifski, Rodowdd Piastow $lagskich, t. 1: Piastowie wroctawscy
i legnicko-brzescy, Wroctaw 1973, s. 16.

800 licznym koligacjach dynastycznych Henryka patrz K. Jasifiski, Fran-
ciszkanin Henryk z Breny, s. 343 344.

81 Vita et miracula sanctae Kyngae ducissae Cracoviensis, wyd. W. Ke-
trzyfiski, [w:] MPH, t. 4, s. 662 — 744 (Vita, s. 682 — 731).
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dawca, Wojciech Ketrzynski, powstanie dzieta (opublikowa-
nego wraz z miracula sanctae Kyngae) okreslat z duzym
prawdopodobiefistwem na lata pomigdzy 1320 a 1329%? Uwa-
zal, ze Zywot istnial juz w czasie spisywania zbioru cudéw
z lat 1307 — 1312. Ten ostatni zostat skompilowany w 1329
roku, a autor zbioru miracula wydaje si¢ znaé tekst Zywota®’
Wedlug W Ketrzyniskiego byt on spisywany, kiedy zyly jesz-
cze osoby z otoczenia ksigznej krakowskiej (zmartej w 1292).
W czgéci rozdzialow podane sa bowiem informacje, do-
tyczace $wiadkoéw czy innych osob, bioracych udziat w opisy-
wanych wydarzeniach. Autor zaczat pisa¢ zas po 1317 roku,
gdyz w tym wiasnie roku zostat kanonizowany Ludwik, bi-
skup Tuluzy (zmarly w 1297)% o ktérym autor wspomina
w pierwszym rozdziale Zywota jako o §wigtym. Z kolei w roz-
dziale pigédziesiatym szostym zostat wspomniany Wiadystaw
Lokietek jako krol catej Polski, co wskazywaloby na czas po
1320 roku®® Wydaje sig, ze przekonujacym argumentem,
podanym przez W Ketrzynskiego jest ten méwiacy o znajo-
mosci przez autora zbioru cudéw zawartych w istniejacym juz
Zywocie $wietej Kingi, stad nie wiaczyt on do komponowane-
go przez siebie spisu tych cudéw, ktére wydarzyly sig za zycia
ksigznej i zostaly zanotowane w Zywocie. Trudniej zgodzié
si¢ z argumentacja moéwiacaq O czasie rozpoczg¢cia pisania,
gdyz fakt nazwania Ludwika, biskupa Tuluzy $wigtym nie
przesadza o tym, czy byt on juz wtedy kanonizowany, czy tez
nie. Tytutowanie osoby jako sanctus, —a byto praktykowane
w wypadku postaci uznanych powszechnie za $wigte, stad
mozna przypuszczaé, ze i w wypadku Ludwika tak byto. Au-
tor Zywota uzywat takiej tytulatury w wypadku Kingi, ktéra
przeciez formalnie nie byta swigta. Wydaje sig, ze okreslenie
Wiadystawa Eokietka krolem calej Polski jest wyrazng wska-
zOwka, wokot ktorej nalezatoby zatrzymacé dalsze spekulacje,

82W. Ketrzynski, Wstep, do: Vita et miracula sanctae Kyngae ducissae
Cracoviensis, [w:] MPH t. 4, s. 676.

8 Tamze, s. 677.

84 Syn Marii, corki Stefana V, krola Wegier, brata Kingi.

85W. Ketrzynski, Wstep, do: Vita et miracula sanctae Kyngae, s. 678.
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stad wiec Zywot powstal zapewne w latach 1320 — 1329, przy
czym przedzial ten nie daje si¢ w tej chwili w zaden sposob
zawezié8o

Osoba autora tekstu jest nieznana. Zapewne byt to fran-
ciszkanin, by¢ moze spowiednik, albo kapelan klarysek sadec-
kich, gdyz wspomina on, ze pisat na prosb¢ zakonnic (zapew-
ne ksieni Katarzyny Odolani), musial wigc mie¢ z nimi bliski
kontakt®” W Ketrzynski uwazal réwniez, ze cze$é zywota
pochodzi od innego, pdzniejszego autora, ktérego rozrdznit
na podstawie pisowni imion Kinga i Boguchwat. Jego do-
piski znajduja si¢ we fragmentach trzech rozdziatéw: trzy-
dziestego dziewiatego, czterdziestego piatego i pigcdziesiate-
go trzeciego. Nie byly one znane Janowi Diugoszowi podczas
pisania jego wersji zywota ksigznej, stad wydawca wno-
sil, ze znalazty si¢ one w rekopisie jednej z pdzniejszych
kopii®®

Zrédta, z ktorych czerpat autor Zywota zostaly wymienione
w poszczeg6lnych czgsciach teksu. Sg to wspomniane bezpo-
srednio przez autora kronika wegierska i kronika krakowska
oraz inne zrédia ustalone juz wylacznie posrednio. Wedtug
W. Ketrzynskiego stanowily je zapiski komemoratywne po-
szczegoblnych kosciotéw, protokoty kapitut generalnych i pro-
wincjonalnych zakonu franciszkandw oraz ustne informacje
0s6b znajdujacych si¢ w otoczeniu Kingi lub ja znajacych®
Heinrich Zeissberg wyszczeg6lnit jeszcze dokument fundacyj-
ny klasztoru starosadeckiego””

Wspomniana kronika wegierska byta wedtug W. Ketrzyn-
skiego nieznanym tekstem z drugiej potowy XIII wieku, z kt6-

8 Tamze, s. 682; M.H. Witkowska, Vita sanctae Kyngae, s. 51, ktora jedna-
kze przyjmuje datacj¢ na lata 1317 1329,

87W. Ketrzynski, Wstep, do: Vita et miracula sanctae Kyngae, s. 681. Ini-
cjatywg spisania Zywota przypisuje Katarzynie Odolani; M.H. Witkowska, Vita
sanctae Kyngae, s. 104.

88 W. Ketrzynski, Wstep, do: Vita et miracula sanctae Kyngae, s. 680 — 681;
por. M.H. Witkowska, Vita sanctae Kyngae, s. 53.

89 Zob. W. Ketrzynski, Wstep, do: Vita et miracula sanctae Kyngae, s. 680.

90 Zob. H. Zeissberg, Dziejopisarstwo polskie wiekow srednich, t. 1, War-
szawa 1877, s. 126.
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rego czerpata réwniez tzw. Kronika Marka®' Maria Helena
Witkowska, opierajac si¢ na ustaleniach Jana Dabrowskiego,
wskazata, ze zapewne owa kronika wegierska byla tozsama
z wersjg tak zwanego prazrdédta kronik wegierskich, przereda-
gowang za czas6w kréla Stefana V okoto 1270 roku®?, jednakze
jak sama zaznacza jest to tylko hipoteza. Z kolei Ryszard Grze-
sik podat dwa alternatywne rozwiazania, dotyczace identyfika-
cji owej kroniki wegierskiej. Wskazat on, ze mogta to by¢ jedna
z wersji kroniki Akosa, ktéra dotarta do Matopolski w latach
siedemdziesiatych XIII wieku. Mogta to by¢ tez swego rodzaju
kronika genealogiczna, ktéra z Wegier przywiozta, przyby-
wajaca na dwor krakowski, Kinga® O wiele prosciej zidentyfi-
kowac kronike krakowska, ktdra jest tozsama z vita maior $wig-
tego Stanistawa, autorstwa Wincentego z Kielczy®*

Tekst Zywota Kingi sktada si¢ z prologu i sze$¢dziesigciu
o$miu rozdziatow. Wigkszo$¢ z nich to krotkie fragmenty po-
$wigcone jednej podanej w tytule kwestii. Nieco dluzsze sa
wylacznie te czgéci, ktorych tematem jest watek historyczny lub
biograficzny, migdzy ktére wplecione zostaty rozdziaty o cu-
dach, dokonanych przez Kingg i o jej praktykach religijnych.
W watku historyczno-biograficznym nie zostal zachowany po-
rzadek chronologiczny, co powoduje wrazenie nietadu, szcze-
g6lnie w poczatkowej czgéci tekstu. Rozdzialy pierwszy, drugi
i trzeci zachowuja ciagto$¢, jednakze rozdzial czwarty wraca

91 Zob. W. Ketrzynski, Wstep, do: Vita et miracula sanctae Kyngae, s. 678
679.

92Zob. M.H. Witkowska, Vita sanctae Kyngae, s. 89 91; por. tez
J. Dabrowski, Sredniowieczne kroniki wegierskie w swietle ostatnich badan,
Krakow 1914, s. 4 10; R. Grzesik, Kronika wegiersko-polska. Z dziejow
polsko-wegierskich kontaktow kulturalnych w sredniowieczu, Poznan 1999,
s. 54 —55.

93 Zob. R. Grzesik, Szent Kinga krakkéi hercengné Elete és Csodai (Név-
telen ferences szerzo), [w:] Legendak és csodak (13 — 16. szazad). Szentek
a magyar kozépkorbal, t. 2, red. E. Mada, G. Klaniczay, Budapeszt 2001,
s. 119; tenze, Polska Piastow i Wegry Arpadow we wzajemnej opinii (do roku
1320), w druku.

94 Zob. W. Ketrzynski, Wstep, do: Vita et miracula sanctae Kyngae, s. 680;
M.H. Witkowska, Vita sanctae Kyngae, s. 91 93.
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do momentu narodzin Kingi. Podobnie tres¢ rozdziatu drugiego
zostata w zmienionej formie powtdrzona w czgsci dwudziestej
szostej.

Roznica w opisie tych samych faktow, a przede wszystkim
ich powtorzenia nasuwaja przypuszczenie istnienia dwoéch
wersji zywota, ktére zostaly nastgpnie skomponowane w jed-
na catos¢é. Rownie uprawnione jest stwierdzenie, ze autor po-
wtarzat konkretne tres$ci nie podczas kompilacji a jedy-
nie chcac przedstawi¢ odmienne cechy bohaterki przy okazji
opowiesci o tym samym wydarzeniu. Z taka sytuacja mamy
zapewne do czynienia w wypadku rozdziatéw drugiego i dwu-
dziestego szostego, trudniej zauwazyé ja w wypadku pow-
torzen z rozdziatéw pierwszego, drugiego, trzeciego oraz
czwartego.

M.H. Witkowska analizujac owa chaotyczna konstrukcje
Zywota uznata, ze tekst o Kindze jest typowym przyktadem le-
gendy hagiograficznej, gdzie na pierwszy plan zostaty wysunig-
te dydaktyczne walory tekstu, zas$ historycznos¢ postaci jest ele-
mentem drugoplanowym® Jak zauwazyla autorka rozdziaty
Zywota dziela si¢ na trzy typy omawiajace: wydarzenia histo-
ryczne, cuda Kingi oraz cechy jej religijnosci®®

Wydaje si¢ jednakze, ze chaotycznosé uktadu Zywota jest
wrazeniem powierzchownym. W tekscie mamy do czynienia
z przeplataniem si¢ poszczegdlnych typow rozdziatéw, a czg-
$ci tekstu podlegaja chronologicznemu i tematycznemu po-
rzadkowi. I tak na przyktad pierwsze pig¢ rozdziatow poswig-
conych jest gtownie rodowodowi Kingi oraz jej zyciu do mo-
mentu zawarcia malzenstwa, rozdziat szdsty, siddmy i 6smy
zachowaniu dziewictwa po $lubie. Lacza si¢ z nimi rozdziaty
od pigédziesiatego piatego do pigédziesiatego 6smego, w kto-
rych zostaty przytoczone dowody na zachowanie dozgonnego
dziewictwa ksig¢znej. Rozdziaty od dziewiatego do czternaste-
go, zaréwno te historyczne oraz opisujace cuda, rozgrywaja
si¢ przed $miercig Bolestawa Wstydliwego. Rozdziat pigtna-
sty i szesnasty opowiadaja o zgonie ksigcia i zwiazanej z nig

95 M.H. Witkowska, Vita sanctae Kyngae, s. 59 — 66.
9 Zob. tamze, s. 65.
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decyzji Kingi wstapienia do klasztoru. Miejscem akcji kolej-
nych rozdziatéw historycznych i tych przedstawiajacych cuda
jest klasztor starosadecki. Czesci siedemnasta i osiemnasta
poswigcone sa grzechowi cudzotéstwa, trzydziesta pierwsza
i trzydziesta druga spowiednikowi Boguchwatowi, a dwudzie-
sta trzecia, dwudziesta czwarta i dwudziesta piata czci dla
Chrystusa, podobnie jak czterdziesta siédma i czterdziesta
6sma. Zywot konicza rozdziaty sze$édziesiaty trzeci, traktu-
jacy o $mierci ksigznej oraz ostatnie rozdziaty od szes¢-
dziesiatego czwartego do sze$c¢dziesiatego dsmego przed-
stawiajace relacje zyjacych z wizji wejscia duszy Kingi do nieba.
Czeé¢ rozdziatéw mozna bardzo konkretnie osadzi¢ w czasie.
Uktadaja si¢ one z reguly w lini¢ chronologiczng od narodzin
do $mierci. Zestawienie przedstawia si¢ nastgpujaco: rozdziat
1 1234 rok;2 1239;3 1239;4  1234-1239; 5
1239-1246; 6 1246~ 1247, 7 1247-1248;8 1248
—1249; 15 1279 - 1280; 20 —1290 wigilia $w. Elzbiety;
26 po 1239; 29  1283;34 1287 -1288;35 1253;
42 po 1289; 57  1289; 58  1292; 59  po 1288; 63
—1291-1292; 64 po 1292; 65 po 1292; 66 po
1292; 67 po 1292;68  po 1292 roku. Z powyzszego ze-
stawienia wynika, ze chronologia rozdziatéw (przynajmniej
tych, ktérych chronologi¢ mozna ustali¢) jest najczgsciej za-
chowana. Mozna stad wnosi¢, ze stwierdzenie o chaotycznym
uktadzie rozdziatéw Zywota nie znajduje potwierdzenia w te-
kscie, a jest wynikiem zalozenia, ze rozdziaty po§wigcone cu-
dom, czy cnotom ksigznej, nie posiadaja historycznego tla.

Podsumowujac uwazam, ze Zywot ksig¢znej Kingi z punktu
widzenia moich rozwazan jest utworem godnym uwagi, przed-
stawiajacym duza warto$¢ poznawcza, a jego konstrukcja i za-
warto$¢, mimo ze podporzadkowana wymogom uswigcenia bo-
haterki, jest godna zaufania.
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3. Vita sanctae Salomeae reginae Haliciensis®’

Mimo ze pierwotna posta¢ tekstu powstata zapewne sto-
sunkowo wczesnie w pordwnaniu z innymi rozpatrywanymi
tutaj zywotami, to pozniejsze redakcje zatarty pierwotna kom-
pozycj¢ dzieta. W. Ketrzynski uwazat, ze wydany przez niego
tekst stanowi jednorodny utwor, autorstwa niejakiego Sta-
nistawa, franciszkanina. Zywot ten powstal w ostatnich latach
XIII wieku, zapewne okoto 1290 roku’® Podat on, ze 6w Sta-
nistaw byt spowiednikiem klarysek skalskich w latach 1272 —
— 1273, jednakze sam Zywot powstat pozniej. Waznym faktem
dla ustalenia czasu pisania tekstu byla data najazdu Tataréw
na Polske 1287 rok kiedy to, jak podat autor Zywota,
zostala w Sandomierzu spalona wlosiennica Salomei. Sta-
nistaw takze wspomniat o ksi¢znej Kindze, jako o zywej oso-
bie, a ta zmarta w 1292 roku. Na pewno za$ tekst ten nie po-
wstat po 1320 — 1329 roku, gdyz Stanistaw nie znal Zywota
sw. Kingi, ktory podaje kilka informacji o Salomei, nie za-
mieszczonych w jej biografii. Ostateczna data powstania
utworu, podana przez W Ketrzynskiego waha si¢ okoto 1290
roku”’

Wydawca orzekt rowniez, ze tekst Zywota Salomei jest
gorszy pod wzgledem literackim od Zywota Kingi. Podobnie
tez wypowiedziat si¢ w kwestii kompozycji, zarzucajac auto-
rowi, ze nie rozwinal watku biograficznego opowiesci, sku-
piajac si¢ na wyliczaniu cudéw, z opiséw ktérych sktada sig¢
wigksza cze$é tekstu!®® Pozniejsze badania wykazatly, ze
w wypadku Zywota Salomei doskonatego wydawce zmylita
intuicja. Jak si¢ wydaje, zwiodta go pozorna nieudolnos¢ au-
tora w konstruowaniu tekstu i przekazywaniu informacji bio-
graficznych.

97 Vita sanctae Salomeae reginae haliciensis, auctore Stanislao Francisca-
no, wyd. W. Ketrzynski, [w:] MPH, t. 4, s. 770 — 796 (Vita, s. 776  796).

9 W. Ketrzynski, Wstep, do: Vita sanctae Salomeae, s. 770  776.

99 Tamze s. 774. Za ta datacja opowiedzial si¢ takze J. Dabrowski, Dawne
dziejopisarstwo, s. 95 96.

100 W, Ketrzynski, Wstep, do: Vita sanctae Salomeae, s. 774 775.
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Bolestaw Ulanowski w swoich Szkicach historycznych
z wieku XIII podwazyt interpretacje W. Ketrzynskiego'?!, ale
jak wykazata Brygida Kiirbis jego krytyka byta zbyt daleko po-
sunigta'®? Nalezy podkresli¢, ze B. Ulanowski stusznie wska-
zal na dwa elementy tekstu, sktadajace si¢ na obecna wersje
Zywota Salomei. Jednym jest spis cudéw, ktérego powstanie
uczony datowat na lata tuz po $mierci ksi¢znej (zmarta w 1268),
a drugim sam zywot, uznany przez B. Ulanowskiego za p6zny,
najprawdopodobniej powstaly migdzy 1309 a 1401 rokiem (au-
tor przychylit si¢ do tej drugiej daty)!*

Z kolei B. Kiirbis ustalita, ze sam Zywot jest kompilacja
dwoch tekstow. Jednym jest wezesne Vita Salomei, z ktorego za-
chowat si¢ prolog (od stow In nomine Domini ~ Amen. Incipit
vita sanctae Salomee), czg¢$¢ biograficzna, a przede wszystkim
miracula, ktore jak wykazat B. Ulanowski pochodza z lat 1268 —
—1273. Drugim jest pézniejsza legenda, wilasciwie nie stano-
wiaca odrgbnego tekstu, ktora poprzez nowe zredagowanie znie-
ksztalcita pierwotny ksztalt Vita i jego konstrukcjg, wprowa-
dzajac znaczne skroty i opuszczenia, a zapewne zmieniajac takze
stylistyke!™ Pierwsze Vita powstaty zdaniem B. Kiirbis w dru-
giej potowie XIII wieku, raczej blizej czasu powstania spisu cu-
déw niz roku 1290'% Czas spisania legendy trudno jednoznacz-
nie ustali¢, jednakze by¢ moze trafny jest poglad B. Ulanowskie-
go, datujacy te redakcje na potowe XIV wieku!%

101 Zob. B. Ulanowski, Szkice historyczne z wieku X111, ,Rozprawy i Spra-
wozdania z Posiedzen Wydzialy Historyczno-Filozoficznego Akademii Umie-
jetnosci” 20(1887), s. 91 — 104.

102 B, Kiirbis, Zywot bl. Salomei jako Zrédlo historyczne, [w:) Studia Historica.
W 335-lecie pracy naukowej Henryka towmianskiego, Warszawa 1958, s. 148 — 149.

103 B, Ulanowski, Szkice historyczne z wieku X111, s. 93, 103. Za ta datacja
opowiedziat si¢ O. Balzer, Genealogia Piastow, Krakéw 1895, s. 278.

104 B, Kiirbis, Zywot bt. Salomei, s. 147, 153.

105 podobnego zdania jest G. Labuda w swej krotkiej recenzji pracy
B. Wiodarskiego, Salomea krélowa halicka, zamieszczonej w ,,Studiach Zrod-
toznawczych” 3(1958), s. 284 oraz A. Witkowska, Miracula mafopolskie z XIII
i XIV wieku, ,,Roczniki Humanistyczne” 19:2(1971), s. 53.

106 B Wiodarski, Salomea krolowa halicka, s. 67, przyp. 16 wyraza poglad,
ze caly znany dzis tekst pochodzi z drugiej potowy XIV wieku. Jednakze zdania
tego nie popiera zadnymi argumentami.
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B. Kiirbis zwrdcita uwagg na retoryke prologu, ktora sktania
do postawienia tezy z gruntu przeciwnej pogladom W. Ketrzyn-
skiego, dotyczacym umiejg¢tnosei literackich biografa. Otéz
uznala ona, ze franciszkanski autor pierwotnego Vita Salomei
byl cztowiekiem wyksztatconym, obytym z aktualnymi trenda-
mi filozoficznymi, panujacymi w 6wczesnej Europie, a szcze-
goélnie z iluminizmem $§wigtego Bonawentury i jego augus-
tynska orientacja. Uwazala ona, ze konstrukcja pierwotnego
Zywota, jak mozna sadzi¢ z nielicznie zachowanych fragmen-
tow, byta przemyslana, a jezyk, jakim postugiwat si¢ autor (Sta-
nistaw)  wyszukany'?” Takze opublikowane ostatnio wyniki
badan Jerzego Andrzeja Wojtczaka, pozwalaja stwierdzi¢, ze
autorzy Zywotéw Kingi, jak i Salomei byli osobami wyksztatco-
nymi, a zaséb ich stownictwa oraz umiejgtnosei stylistyczne
byly na stosunkowo wysokim poziomie'®

Zywot Salomei sktada si¢ z siedmiu rozdziatéw poprze-
dzonych prologiem; poszczegodlne rozdziaty dotycza: de suc-
cessione in regnum; de incepcione infirmitatis eius; de morte
ipsius; de miraculis nondum post sepulturam (wymienia 5 cu-
dow); de litigacione pro corpore; de miraculis (wymienia 37
cudéw).

4. Vita Annae ducissae Silesiae'"®

Jest to najkrétszy z rozpatrywanych zywotéw posiada
zaledwie 135 wierszy druku. Jedyna wersja tekstu zachowata
si¢ w czternastowiecznym kodeksie, nalezacym pierwotnie
do klarysek wroctawskich, w ktdérego sktad wchodza row-
niez dwa zywoty $wigtego Franciszka z Asyzu, zywot Swigte-
go Antoniego, zywot $wigtej Klary, tekst opatrzony tytutem
Historia de corpore Christi, po ktéorym bez tytulu nastgpu-

107 B, Kiirbis, Zywot bl. Salomei, s. 152 153.

108 1 A. Wojtczak, Sredniowieczne zyciorysy bl. Kingi i bl. Salomei, Warsza-
wa, 1999, s. 120 — 124,

109 Vita Annae ducissae Silesiae, wyd. A. Semkowicz, [w:] MPH, t. 4,
s. 656 661.
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je zywot Anny. Po nim spisano rocznik klarysek wroctaw-
skich!!0

Wedtug Patrycji Magdaleny Ksyk autor Zywota korzystat
przy pisaniu tekstu z cysterskiej wersji Vita $wigtej Jadwigi
piéra Engelberta!!! oraz z licznych pism, okre$lonych przez
badaczke jako ,,dokumenty, kroniki, akta kapitut generalnych
i prowincjonalnych, ksiggi koscielne i zapiski klasztorne”,
a takze z ,,niektérych dokumentéw fundacyjnych”!''? Wszyst-
kie te teksty podane sa wylacznie jako hipotetyczne zrédta,
stuzace autorowi do sporzadzenia Zywota. Badaczka wysungta
réwniez przypuszczenie, ze autor osobiscie znat ksigzng, a jego
wspomnienia sa zawarte w relacji Zywota''> Anonimowy autor
podat wyraznie zrédia swojej wiedzy. Sa to relacje naocznych
$wiadkow, wsréd ktérych wymienione zostaly z imienia trzy
siostry* Gotlinda, Krystyna i Metza''* P.M. Ksyk konkluduje,
ze biograf ksigznej byl zapewne franciszkaninem, o czym
$wiadczy znajomos$¢ kwestii, dotyczacych wewngtrznych dzie-
joéw zakonu we Wroctawiu. Najprawdopodobniej byt cztonkiem
konwentu wroctawskiego, gdyz nieznane mu sa inne kraje poza
Slaskiem. Nie byt tez zapewne zbyt wyksztatcony, ale znat tren-
dy, panujace w trzynastowiecznej hagiografii''®

Co do czasu powstania tekstu, to jedyna pewna informacjg
mozna uzyska¢ ze zdania moéwiacego o tym, ze ksi¢zna Anna
podczas jego pisania juz nie zyla, czyli musiat on powsta¢ po
1265 roku''® Wydawca A. Semkowicz datowat go bez doklad-

110 Obecnie kodeks znajduje si¢ w Bibliotece Uniwersyteckiej we Wroc-
fawiu, sygnatura IV F 193. O zawartosci zob. A. Semkowicz, [Wstep], do:
Vita Annae ducissae Silesiae, [w:] MPH, t. 4, s. 656; Spominki klarysek
wroctawskich, [w:] MPH, t. 3, s. 691 — 695.

1 Hipoteza o korzystaniu przez autora Zywota Anny z tekstu Engelberta
a nie ze znanej wersji franciszkanskiej wynika zapewne z przyjecia zalozenia,
ze tekst o ksigznej Annie powstal wkrotce po $mierci bohaterki.

112 p M. Ksyk, Vita Annae ducissae Silesiae, ,,Nasza Przeszto$¢” 78(1992),
s. 137.

113 Tamze, s. 138.

114 Vita Annae, s. 661. Ista omnia, que supra scripta sunt, testatur soror Go-
tlindis, et soror Christiana et soror Metza;

ISP M. Ksyk, Vita Annae, s. 144.

116 Zob. J. Dabrowski, Dawne dziejopisarstwo, s. 95.
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niejszego uscislenia na wiek XIII''” P.M. Ksyk wskazata na rok
1267  datg kanonizacji Jadwigi, jako na termin, po ktérym roz-
poczeto prace nad tekstem, gdyz Zywot Anny opowiada o Jadwi-
dze jako o $wigtej. Argument ten nalezy jednak odrzucié, z po-
dobnych powodéw, jak w wypadku wspomnianego wczesniej
w Zywocie Kingi ~ Ludwika, biskupa Tuluzy. O Annie autor
tekstu rowniez wypowiada si¢ jako o $wigtej, mimo ze nie byta
kanonizowana. Datg¢ konicowg spisania tekstu P.M. Ksyk ustalita
korzystajac z informacji zawartej w Zywocie o corkach ksigznej
Anny, ktore wstapity do zakondéw. Odpowiedni fragment tekstu
brzmi: ,,Dwie corki oddata klasztorowi, jedng zakonowi swigtej
Klary z dwiema wnuczkami, a inng zakonowi szarych [mni-
chéw] z jedng wnuczka”''® Autorka uwaza, ze owa corke, ktéra
byta cysterkq nalezy identyfikowaé z Agnieszka, ktora wstapita
do klasztoru w Trzebnicy w 1248 roku i zrezygnowata z godnosci
ksieni w 1278 roku. Wnuczkami ksigznej, ktore wstapity do cy-
sterek byly* Anna, corka Bolestawa Rogatki (mniszka, a nastgp-
nie ksieni trzebnicka w latach 1278 — 1285)'!° oraz Eufrozyna,
cérka Elzbiety i Przemysta I (ksieni po 1286)'?° Jednakze autor
Zywota  jak wskazalem wczesniej znat tylko jedna z nich.
P.M. Ksyk przypuszcza na podstawie do$¢ niejasnych prze-
stanek ze biograf ksi¢znej miat na mysli Anng, zas Eufrozy-
ny nie znat'?! Elementem usci$lajacym wedtug P.M. Ksyk data-
cje tekstu sa wiadomosci o Herbordzie, spowiedniku ksi¢znej,
ktéry po raz ostatni pojawit si¢ w tekstach zwiazanych ze Slas-
kiem w 1270 roku, a ktérego uznata za gléwnego informatora au-
tora Zywota. Jego zniknigcie z terenu Polski i objecie biskupstwa
w Karyntii byto wedtug niej datq zamykajaca czas pisania tekstu.
Vita Anny wedlug P.M. Ksyk powstat zatem miedzy 1265 a 1270
rokiem'??

7 A. Semkowicz, [Wstep), do: Vita Annae, s. 657

Y18 Vita Annae, s. 659: duas filias tradidit religioni, unam ordini sancte Cla-
re cum duabus nepotibus, et aliam ordini griseorum cum una nepote.

1190 Annie zob. K. Jasinski, Rodowdd Piastow Slgskich,t. 1,s. 147 148;
o Agnieszce tamze, s. 125 —129.

120 Zob. O. Balzer, Genealogia Piastow, s. 241.

2P M. Ksyk, Vita Annae, s. 145 — 146.

122 Tamze, s. 146 147.
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Marek Cetwinski, ktéry przedstawil szereg watpliwos$ci
zwiazanych z Zywotem Anny, wskazat na inne mozliwo$ci da-
tacji tekstu. Podstawa jego analizy jest uznanie réwnoczesnos-
ci spisania Zywota i rocznika klarysek wroctawskich, a tym
samym przyjecie, ze dostgpny w tej chwili tekst jest orygi-
natem. Spominki klarysek wroctawskich (nastgpujace w ko-
deksie po Zywocie) koncza si¢ wpisem, zawierajacym infor-
macje odnoszace si¢ do 1328 roku, stad wyciaga on wniosek,
ze tekst Zywota powstat po tej dacie'>®> Wskazat on takze, ze
wymienione w tekscie historyczne postacie spowiednika ksigz-
nej Herborda oraz sidstr Gotlindy, Krystyny i Metzy sa za-
pewne zaczerpnigte z Zywota $wigtej Jadwigi'?* Podobnie za-
warte w tekscie nie$cistoséci, zwigzane z domniemana regen-
cja ksigznej Anny po $mierci Henryka Poboznego oraz
z kontekstem sprowadzenia franciszkanéw do Wroctawia,
zdajq si¢ potwierdzaé tezg o czternastowiecznym pochodze-
niu tekstu. Wtedy to, po przeszto 60 latach od $mierci bohater-
ki, szereg faktdw z jej zycia ulegt juz zatarciu i przektamaniu,
a watek historyczny stuzyt raczej uporzadkowaniu i uwiary-
godnieniu relacji autora'?’

O ile w wypadku brata Herborta argumenty M. Cetwinskie-
go mozna przyjaé, tak w wypadku siéstr Gotlindy, Krystyny
i Metzy wydaje si¢ to raczej niemozliwe. Bezposredni zwiazek
migdzy ksigzna Anna a wymienionymi siostrami byt bowiem
w zZywocie Jadwigi zaznaczony wytacznie w wypadku Gotlindy,
ktéra jest w nim nazwana jej stuzaca'?®: mozna wigc przypusz-
czacé, ze zostata ona nastgpnie klaryska. Imi¢ Krystyny pojawia
si¢ zawsze z dopelnieniem jej przynaleznosci do klasztoru

123 M. Cetwinski, ,Anna beatissima” Wokdl sredniowiecznej biografii do-
brodziejki benedyktynow krzeszowskich, [w:] Krzeszow uswigcony laskq, red.
H. Dziurla, K. Bobowski, Wroctaw 1997, s. 31 — 32, oraz przypis 3. Przedruk
artykutu [w:] tenze, Slqski tygiel. Studia z dziejow polskiego sredniowiecza,
Czestochowa 2001.

124 M. Cetwinski, ,,dnna beatissima™ s. 32. O mniszkach trzebnickich wy-
stepujacych w Zywocie Jadwigi zob. A. Doroszewska, Otoczenia Henryka Bro-
datego i Jadwigi jako srodowisko spoleczne, Wroctaw 1978, s. 48 — 49.

125 M. Cetwinski, ,,dnna beatissima™ s. 33 37.

126 Vita sanctae Hedwigis, s. 572.
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trzebnickiego'?’, zas Metza chyba nie pojawia si¢ w Zywocie
Jadwigi. Obok Gotlindy i Krystyny w tekscie o starszej ksig¢znej
$laskiej wymienionych zostato jeszcze kilka innych imion za-
konnic i kobiet z otoczenia ksigznej Jadwigi, stad chyba trudno
rozstrzygnaé, jakimi przestankami kierowat si¢ autor Zywota
Anny, wybierajac wilasnie te a nie inne siostry. Wydaje sig, ze
nie mozna jednoznacznie odrzuci¢ §wiadectwa sidstr Gotlindy,
Krystyny i Metzy.

Nie ulega watpliwosci, ze jedyny znany rekopis Zywota
Anny zachowany jest w czternastowiecznym kodeksie spo-
rzadzonym dla klarysek wroctawskich. Czy jednakze rela-
cja o ksigznej jest autorska produkcja czternastowiecznego pi-
sarza (M. Cetwinski), czy tez kopig jakiej$ wczeéniejszej wer-
sji (A. Semkowicz, PM. Ksyk), nie sposéb jednoznacznie
rozstrzygnaé. Wydaje sig, ze biorac pod uwage hagiograficzny
charakter tekstu nie$cistosci historyczne, pojawiajace si¢
w tekscie, sa mozliwe do wytlumaczenia. Z punktu widzenia
dalszej analizy istotne jest Srodowisko, w ktérym tekst po-
wstal. Zostal on napisany zapewne przez franciszkanina dla
klarysek wroctawskich, co $wiadczy o potrzebie skonstruowa-
nia hagiograficznego wzorca dla tego srodowiska. Najwa-
Zniejsza kwestig jest sam fakt wystgpowania jej kultu oraz
skonstruowania przez autora takiego modelu $wigtosci, ktory
byt atrakcyjny dla 6wczesnych czytelnikow.

Zachowane zywoty trzynastowiecznych ksig¢znych polskich
nie sg, jak wynika z tego krotkiego przegladu, tekstami jedno-
rodnymi. Najbardziej obszerny i zarazem najbardziej obfitym
w szczegoty jest Zywot Jadwigi, z ktérego bede najczesciej ko-
rzystal. Zywoty Kingi i Salomei sg réwniez bardzo bogatym
zrodtem informacji, cho¢ ten ostatni jest w swojej wigkszej
czgsci spisem cudow. Vita ksigznej Anny nie jest w $cistym tego
stowa znaczeniu zywotem. Jest zapewne rodzajem szkicu czy
tez wspomnien o ksi¢znej. W mojej analizie bgdzie on najrza-
dziej obecnym Zrédiem.

127 Tamze, s. 625, 627.
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ROZDZIAL 3
Bohaterki zywotéw

1. Swigta Jadwiga §laska

Niewiele wiadomo na temat zycia Jadwigi przed jej przyby-
ciem na Slask. Od momentu kiedy pojawita si¢ w rodzinie Pia-
stow $ledzenie biografii ksigzne;j staje si¢ tatwiejsze, jednakze
wiele zdarzen znanych jest wylacznie na podstawie vifa.
Glowng przyczyna takiego stanu rzeczy jest niezaangazowanie
Jadwigi w zycie polityczne czy gospodarcze najpeiniej odnoto-
wane w zachowanych zrodtach. Dziatania, ktére podejmowata,
jesli uzna¢ przekaz Zywota za wiarygodny, miescily si¢ w sferze
nieodnotowanej zazwyczaj w zrodtach dokumentowych. Akcje
charytatywne, dbato$¢ o biednych i cierpiacych, jej wptyw na
intencje podejmowanych przez politykow decyzji wymykaja
si¢ tradycyjnym zrodtom, wykorzystywanym przez historykow.
JestesSmy wigc zdani glownie na relacj¢ Zywota. Relacje, ktora
fatwo obalié¢ (niepisana zasada sprawdzalnos$ci faktu w niezale-
znym, zewngtrznym zrodle), ale i fatwo zaakceptowac, przy-
znajac okreslony status opowiesci hagiograficzne;.

Jadwiga'?® wywodzita si¢ z rodu hrabiéw DieBen-An-
dechs'??, od 1173 roku margrabiéw Istrii, a od 1180 roku tytu-

128 podstawowe fakty, dotyczace zycia Jadwigi $laskiej podaja: B. Su-
chon, Jadwiga slaska, [w:] Hagiografia polska. Stownik bio- bibliograficzny,
t. 1,s.457 475. Tam tez obszerna bibliografia, zestawiona przez R. Gusta-
wa (s. 475 485). Tej samej autorki, Jadwiga, [w:] PSB, t. 10, Wroctaw-War-
szawa-Krakow 1962 — 1964, s. 297 299; tejze, S‘wigta Jadwiga,s. 5 132;
A. Witkowska, Jadwiga Slgska, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 7, Lub-
lin 1997, kol. 663 664 (gdzie rowniez hasta K. Kuzmiak o kulcie Jadwigi

kol. 664 — 665 i A. Karlowskiej-Kamzowej o ikonografii Jadwigi
kol. 665 —667); K. Jasinski, Rodowéd Piastow slgskich, t. 1, s. 74 81,
A. Kielbasa, Swieta Jadwiga slgska, Warszawa 1990; B. Zientara, Henryk
Brodaty i jego czasy, Warszawa 1997, przede wszystkim s. 344 — 351 oraz
wedtug indeksu. Dwor Jadwigi rekonstruowata A. Doroszewska, Otoczenie
Henryka Brodatego i Jadwigi, s. 29 33; analizy antropologiczne relikwii
oraz dzieje relikwiarza zob. Swieta Jadwiga slaska (ok. 1174 — 1243), red.
T. Krupinski, Wroctaw 1993; szereg zagadnien porusza zbior Ksigga Jadwi-
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larnych ksigzat Meranii (w Istrii). Jej ojcem byl Bertold IV
(111, VI)'3°, wiadajacy dobrami rodziny od 1188 roku (zm.
1204), a matkaq Agnieszka, corka margrabiego Misni Dedo-
na V z Rochlitz, druga zona (po 1176) Bertolda. Obok Jadwigi
matzonkowie mieli czterech synéw i trzy corki'?! najstarszy
Otton VII (zm. 1234), po $mierci Bertolda IV stanal na cze-
le rodu; Henryk IV (zm. 1228) byt margrabia Istrii; Ber-
told V (zm. 1251)  poczatkowo kanonik katedry w Bamber-
gu, zostat nastegpnie arcybiskupem Kolocsa na Wegrzech, a od
1218 roku patriarcha Akwilei; Ekbert (zm. 1237), od 1203
byt biskupem Bambergu. Siostrami ksig¢znej $laskiej byty:
Agnieszka (zm. 1201), trzecia zona kréla Francji Filipa II Au-
gusta; Gertruda od 1203 roku zona kréla Wegier Andrzeja I1;
Mechtylda (zm. 1254), opatka w klasztorze benedyktynek
w Kitzingen. Nieznang z imienia cérk¢ Bertolda spotykamy
okoto 1189 roku na Batkanach, w Bo$ni jako narzeczong Tol-
ljena Tochu, syna zupana serbskiego. Malzenstwo to jednak
nie doszto do skutku. Nie jest jasne, czy narzeczong serbskie-
go wladcy miata zosta¢ nieznana z imienia corka ksigcia Me-
ranu, czy tez chodzi w tym wypadku o nie wymieniona z imie-

zanska. Z literatury niemieckojezycznej zob. przede wszystkim J. Gottschalk,
St. Hedwig; ujecie popularne, zob. W. Nigg, Sw. Jadwiga slgska, tt. S. Frycz,
Opole 1997

1290 rodzie Andechs zob. J. Gottschalk, St. Hedwig, s. 24 — 31, J. Swastek,
Rodzina $wietej Jadwigi, [w:] Ksiega Jadwizanska,s. 43  58; B. Suchon, Swie-
ta Jadwiga,s.8 22; A. Kielbasa, S‘wigm./adwiga Slaska,s. 19 — 30; A. Schiitz,
Die Andechs-Meranier in Franken und ihre Rolle in der europdischen Politik
des Hochmittelalters, [w:) Die Andechs-Meranier in Franken. Europdisches
Fiirstentum im Hochmittelalter. Anstellung im Bamberg vom 19. 6. bis 30. 9.
1998., Moguncja 1998, s. 3 — 48; tenze, Rodzina swigtej Jadwigi. Bawarski rod
Andechs-Meranier, [w:] Jadwiga z Andechs polsko-niemiecka swieta, Mo-
nachium 1992, s. 5 — 13. Ujgcie popularne zob. B. Zientara, Swietnos¢ i upadek
moznego rodu, czyli dramatyczne dzieje ksiqzqt Meranii, ,Mowia Wieki”
16:3(1973), s. 5~ 8, 16:4(1973), s. 1 —4.

130 Oznaczenie kolejnosci imienia Bertold w rodzinie Andechs jest proble-
matyczne. O ojcu Jadwigi, zob. A. Schiitz, Die Andechs-Meranier, s. 27 — 30,
J. Gottschalk, St. Hedwig, s. 31 —32.

1310 rodzenstwie Jadwigi, zob. J. Gottschalk, St. Hedwig, s. 32 — 42, ktdry
twierdzi, ze Bertold IV miat 4 corki; o braciach A. Schiitz, Die Andechs-Mera-
nier, s. 30 —42.
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nia Jadwige. J. Gottschalk optowat za pierwsza ewentualno-
$cig'® B. Suchon za druga'’’

R6d Andechs, ktérego poczatki siggaja X wieku, nalezat do
starych rodzin niemieckich. Miat swoja gtéwna siedzibg w Die-
Ben, nad jeziorem Ammer. Wiadomo, Ze na poczatku swojej his-
torii rod dzierzyt tytut hrabiéw Dieen. Dzigki zr¢cznej polityce
dynastycznej oraz zakupom w ciagu kilku dziesigcioleci, réd
Andechs stat si¢ posiadaczem ogromnych dobr w potudniowej
Bawarii, Karyntii i Krainie, znacznie przekraczajacych swym
obszarem majatki wspotczesnych im rodzin hrabiowskich. Wy-
razem wzrastajacej potegi rodu, byta fundacja klasztoru bene-
dyktynskiego w Dieflen, dokonana w pierwszej potowie XII
wieku. Cztonkowie rodziny Andechs zaczgli pojawiac sig czg-
sto na dworze krélow niemieckich (Lotara z Suplinburga, Kon-
rada III, Fryderyka I Barbarossy, Henryka VI, Fryderyka II Ho-
henstauffa), gdzie zapewne stanowili do$¢ cennych sprzymie-
rzencow. Szczegélne wigzi faczyly Andechsow z rodem
Staufféw, ktorzy odwdzigczyli si¢ im poprzez wiaczenie czton-
kéw rodu do grona ksiazat Rzeszy (1180). W tym czasie An-
dechsowie dbali takze o pomnazanie swojego majatku, migdzy
innymi poprzez zaktadanie miast (Innsbruck, Kulmbach, Lich-
tenfells i Schesslitz). Szczyt swojej potggi réd osiagnal za zycia
ojca Jadwigi Bertolda I'V. Jego corki zostaty wydane za ksiazat
i wladcow europejskich, co moze $wiadczy¢ o ambicjach dyna-
stycznych rodu. Upadek Andechséw nadszed! niespodziewanie
w 1208 roku. Podczas uroczystosci $lubnych Ottona, syna Ber-
tolda IV z Beatrycze, wnuczka cesarza Fryderyka I Barbarossy
doszto do zabojstwa Filipa Szwabskiego. Morderstwo miato
miejsce w patacu biskupa bamberskiego Ekberta, a dokonal go
Otton Wittelsbach, wtedy narzeczony Gertrudy, corki Jadwi-
gi i Henryka Brodatego. Zabdjca zostat wkrotce zgtadzony,
a braci Jadwigi w 1209 roku podczas sejmu Rzeszy uznano za
winnych udziatu w spisku. Ich dobra skonfiskowano, a oni sami
pozbawieni godnosci schronili si¢ na Wegrzech. W 1211 roku

13270b. J. Gottschalk, St. Hedwig, s. 39 —40.
133Z0b. B. Suchon, Swieta Jadwiga, s. 11 — 12; tejze, Jadwiga Slqska,
s. 458 459.
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udato si¢ Ekbertowi uzyska¢ wyrok zmazujacy rzucone na
niego podejrzenia, jednak potgga rodu Andechs nie zostata
juz odbudowana. Biskup bamberski powrécit do task wraz
z przejeciem wiladzy przez Fryderyka 11 Hohenstauffa. Drugi
z braci, Henryk bezskutecznie domagal si¢ zwrotu rodzin-
nych débr. Swoje roszczenia przeniost na brata Ottona, ten za$
na swojego syna, rowniez Ottona, ktéry zmarl bezpotomnie
w 1248 roku'3*

Przedstawiciele rodu Andechs dzierzyli czgsto wysokie
godnosci koscielne. Kilkudziesigciu cztonkéw rodziny byto bi-
skupami i opatami, sze$¢ kobiet piastowato godno$¢ ksieni'
Najwigksza chlubg rodu byli jednak §wigci, ktérych w okresie
od XII po XVI wiek naliczono az dwudziestu jeden, a wsrod
nich migedzy innymi: Rasso (zm. ok. 1050), Mechtylda z Dieen
(zm. 1160), opatka w Edelstetten, Eufemia opatka Altmiinser
(zm. 1180), Albert z Lowanium (zm. 1192)'3¢

Nie wiemy doktadnie kiedy urodzita si¢ Jadwiga'’’, p6zna,
siedemnastowieczna tradycja przekazata, ze w 1174 roku. Jak
podat K. Jasinski data ta ,,nigdy nie doczekata si¢ doktadniej-
szego uzasadnienia” W historiografii niemieckiej J. Gottschalk
podjat probe ustalenia daty urodzin Jadwigi. Przyjat on prze-
dzial 1174 — 1178 jako najbardziej prawdopodobny okres uro-
dzin przyszlej ksigznej'3® Jej malzenstwo musialoby zatem
przypadac na lata 1186 — 1190, gdyz autor Zywota podat, ze po-
$lubila Henryka Brodatego gdy miata 12 lat'* Inaczej twierdzi
polska badaczka zycia Jadwigi B. Suchoniéwna, ktéra

134 O upadku rodu, zob. J. Gottschalk, St. Hedwig, s. 70 — 71.

135 Tamze, 5. 50 52.

136 Tamze, s. 53 60. Autor zalicza jednakze do rodu Andechs réwniez po-
tomkow po kadzieli.

137Zob. K. Jasifiski, Rodowdd Piastéw Slgskich, t. 1,s. 76 —77.

138 Zob. J. Gottschalk, St. Hedwig, s. 91, tenze, Das Geburtsjahr der hl.
Hedwig  ein Beitrag zur Chronologie der schlesischen Piasten im 13. Jah-
rhundert, ,,Archiv fiir Schlesische Kirchengeschichte” 19(1961), s. 52. W arty-
kule tym autor konsekwentnie ustala chronologig¢ faktow z zycia Jadwigi w kon-
tekscie przyjetej daty urodzin.

139 Vita sanctae Hedwigis, s. 514: Hedwigis, habens etatis annos duodecim
[...) matrimonialiter iungebatut.
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uznata, ze Jadwiga urodzita si¢ w 1180 roku, a przybyta do Pol-
ski w 1192'40 Ustalenia te przyjal z pewnymi zastrzezeniami
K. Jasinski'4!

Ksiazeca para miata zapewne co najmniej szescioro dzieci.
Autor Rodowodu Piastow Slgskich przyjal, ze byto ich sied-
mioro'4? Nie ma niestety pewnosci, co do ich starszenstwa.
Synami Jadwigi byli: Bolestaw (1190/1194 —1206/1208),
Konrad Kedzierzawy (1191/1198 — 1213), Henryk Pobozny
(1196/ /1204 — 1241) oraz nieznany z imienia syn (by¢ moze
o imieniu Bolestaw), urodzony w 1208 roku, a zmarty mig¢dzy
1214 - 1217; cérkami byly Agnieszka (1190/1200 — przed
1214), Zofia (1190/1200 — przed 1214), Gertruda (ok. 1200 —
- 1268)'43

Bardzo czgsto podkresla si¢, ze Jadwiga nie angazowata
si¢ w dzialalno$¢ polityczna, zwiazang ze staraniami swego
meza, Henryka Brodatego o tron krakowski, a takze z rzadze-
niem ksigstwem. Jednym z faktéw znanych z Zywota jest in-
terwencja u Konrada mazowieckiego w sprawie uwolnienia
Henryka Brodatego. Autor Zywota przedstawia takze jej udziat,
albo inicjatywe, w fundacji klasztoru w Trzebnicy, ale w doku-
mencie fundacyjnym dla tej instytucji nie ma o niej mowy'#

140Zob. B. Suchon, Sw. Jadwiga ksiezna Slqska, ,,Sprawozdania Towa-
rzystwa Naukowego we Lwowie” 13:2(1933), s. 72 — 73, gdzie podaje datg
1190/1192 (urodziny Jadwigi przypadatyby na 1178/1180 rok), jako czas przy-
bycia Jadwigi na Slask, jednakze podkresla, ze bardziej prawdopodobny jest
1192. W pézniejszej pracy, Swieta Jadwiga, s. 12 wskazuje juz bardziej zdecy-
dowanie na 1180 rok.

141 Zob. K. Jasinski, Rodowéd Piastow Slgskich, t. 1,s. 76 77

1420 dzieciach Jadwigi, zob. tamze, s. 88 105, B. Suchon, Swieta Jadwi-
ga, s. 36 —45; J. Gottschalk, St. Hedwig, s. 110 —112.

143 Podane chronologia zostata przyjeta wedtug ustalen K. Jasifiskiego, jed-
nakze co do kolejnosci dzieci Henryka Brodatego i Jadwigi oraz dat ich zycia
istnieja znaczne rozbieznosci.

144 Dokument fundacyjny: Codex diplomaticus Silesiae, t. 2, wyd. K. Male-
czynski, A. Skowronska, Wroctaw 1959, nr 129, 130. Zob. tez K. Bobowski,
Fundacja i poczqtki klasztoru cysterek w Trzebnicy, [w:] Studia historyczne.
Ustroj, Kosciol, militaria, red. K. Bobowski, Wroctaw 1993, s. 31 — 39; M. Ka-
nior, Zakon cysterek i jego rozwéj w Europie Srodkowej w XII-XVI wieku, [w:)
Cystersi w spoleczenstwie Europy Srodkowej. Materialy z konferencji naukowej
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Relacja biografia ksigznej jest zapewne wiarygodna, biorac
chociazby pod uwage pézniejsza cze$¢, jaka cieszyta si¢ Ja-
dwiga wsrdd sidstr. Wigksza czg$¢ akcji Zywota rozgrywa sig
wilasnie w tym klasztorze. Jadwiga spedzita tam resztg zycia
po $mierci Henryka Brodatego (zm. 1238), ale najpewniej
przeniosta si¢ juz wczesniej po ztozeniu §lubow czysto$ci

1208 rok (?). Kilka innych fundacji koscielnych we-
diug relacji autora Zywota takze mieni si¢ w tradycji
zatozonymi przez Jadwige, jednakze dokumenty nie potwier-
dzaja jej udziatu w tych przedsigwzigciach'®® Mamy wiec
przypuszczalnie do czynienia z osoba, ktorej duchowa dziatal-
no$¢ przestaniata wszelkie akcje polityczne. By¢ moze jednak
jest to ztudzenie, wynikajace z niedostatku zachowanych Zré-
det. Wiemy przeciez, ze ksigzna postugiwata si¢ pieczecia
oraz posiadata dwor, ktore czemus$ musiaty stuzy¢. Moze wy-
thumaczenie tej kwestii lezy w charakterze jej dziatan, ktore
byty raczej skryte, nieoficjalne, nie nastawione na publikg. Jej
bezkompromisowa postawa ascetyczna jesli wierzy¢ zy-
wotowi byla raczej utrzymywana w tajemnicy albo zaci-
szu prywatnosci, a tylko nieliczni (synowa Anna, kilka dwo-
rek i1 zakonnic) o niej wiedzieli. Juz za zycia ksig¢zna cieszyla
si¢ opinig $wigtosci, ktéra po jej Smierci w 1243 roku tylko si¢
umocnita. Trudno rozstrzygnaé¢ jednoznacznie, jaki wptyw na
ksigzng wywarly duchowos¢ cysterska czy franciszkanska.
Szereg znanych z Zywota cech religijnosci Jadwigi jest zapew-
ne interpretacjq franciszkanskiego autora, gdyz przed latami
trzydziestymi XIII wieku ksi¢zna nie miata mozliwosci sig

odbytej w klasztorze oo. Cysterséw w Krakowie-Mogile z okazji 900 rocznicy
powstania Zakonu Ojcow Cystersow, Poznan-Krakow-Mogila,5 10 paZdzier-
nika 1998, red. A.M. Wyrwa, J. Dobosz, Poznan 2000, s. 112 113; M. Kanior,
Historia monastycyzmu chrzescijanskiego, t. 2: Sredniowiecze w Kosciele Za-
chodnim (od IX do XVI wieku), Krakow 2002, s. 487 490.

195 Szpital Sw. Ducha we Wroclawiu, klasztor kanonikow regularnych
w Nowogrodzie Bobrzanskim, komenda templariuszy w Olesnicy Matej. Jad-
wiga miata rowniez wspieraé szpital dla tredowatych w Srodzie Slqskiej. O fun-
dacjach przypisywanych ksigznej, zob. J. Gottschalk, St. Hedwig, s. 119 — 135;
B. Suchon, Swigta Jadwiga, s. 60 — 81. Zob. tez M. Ston, Szpitale sredniowiecz-
nego Wroctawia, Warszawa 2000, s. 80 — 81.
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z nimi zetknaé'*® Wczesniej zapewne duzy wptyw mieli na
niag mnisi cysterscy, szczegdlnie lubiascy, gdyz kilku z nich
wystepuje w Zywocie jako jej spowiednicy'4’ Podkresla sig,
ze znaczacy wplyw na postawe religijna Jadwigi miata zapew-
ne jej siostrzenica, Elzbieta wegierska (zm. 1232), cérka sio-
stry Jadwigi, Gertrudy, ktéra chyba jako pierwsza kobie-
ta z kregu dworéw $rodkowowschodniej Europy stosowata
w praktyce zasady religijnosci, gltoszonej przez franciszka-
n6w. Jej kult bardzo szybko przeniknat na Slask, a powiazania
rodzinne odgrywaly w jego rozprzestrzenianiu si¢ niebaga-
telng rolg.

Po $mierci Jadwigi w 1243 roku zapewne z inicjatywy
jej corki, ksieni trzebnickiej Gertrudy, rozpoczeto starania
0 wszczgeie procesu kanonizacyjnego ksigznej. Wiadomo, ze
sposrod zakonnic trzebnickich byty wyznaczane kustoszki gro-
bu Jadwigi, ktére mialy za zadanie spisywa¢ cuda, wydarzajace
si¢ przy relikwiach $wigtej'*® Pierwszy datowany cud pochodzi
1249 roku, zanotowany w szes¢ lat po $mierci ksigznej'*® Prze-
bieg procedury kanonizacyjnej, od ztozenia prosby do Stolicy
Apostolskiej, az po translacje relikwii, zrelacjonowata B. Su-
chon'>® Nie ma tutaj potrzeby powtarza¢ jej ustalefi, wystarczy
zaznaczy¢, ze w sprawg oficjalnego ogtoszenia Jadwigi swigta
zaangazowane byly przede wszystkim mniszki trzebnickie
a obok nich episkopat polski, ksiazgta piastowscy oraz krol
czeski Przemyst Ottokar II. Zapewne tak zgodne wystapienie
oraz do$wiadczenia niedawnego procesu kanonizacyjnego bi-

146 Zob. E. Walter, Der Franziskanische Einfluss auf die Religiositit der
Heiligen Hedwig, ,Wissenschaft und Weisheit” 40(1977), s. 146  157.

1470 powiazaniach Jadwigi z zakonem cystersow, zob. J. Gottschalk, St.
Hedwig und Zisterzienserorden, ,,Archiv fiir Schlesische Kirchengeschichte”
25(1967), s. 38 51.

198 Vita sanctae Hedwigis, s. 601. Domina vero Petronilla, tunc custos se-
pulcri, s. 604: domina Petronilla tunc custos sepulcri sancte Hedwigis, s. 589:
Unde soror Gozlava, ob veneracionem et recordacionem miraculi, de ore ipsius,
cui acciderat, viri dictam oracionem conscripsit et posteris in scripto reliquit.

149 Vita sanctae Hedwigis, s. 618: sex anni post beate Hedwigis obitum.

150 B, Suchon, Swigta Jadwiga, s. 92 — 106. Zob. tez K. Dola, Kanonizacja
Swigtej Jadwigi na tle rozwoju kultu swietych w Europie XIII w., ,,Colloquium
Salutis. Wroctawskie Studia Teologiczne” 16(1984), s. 83 — 94.
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skupa Stanistawa przyczynity si¢ do szybkiego sukcesu, Jadwi-
ga zostala ogloszona $wigta juz w 1267 roku.

Jednymi z najwazniejszych $wiadectw istnienia jej kultu sa
liczne teksty, zawierajace zywoty (badz ich fragmenty), modli-
twy, hymny oraz teksty liturgiczne'3! Do przejawoéw kultu zali-
czy¢ takze wypada liczne dzieta sztuki liturgicznej powigzane
ze $wigta Jadwiga, wezwania kosciotéw, a takze szereg zabyt-
kéw materialnych zwiazanych z kultem patniczym'>?> Bardzo
istotne jest rowniez istnienie kultu dynastycznego ksi¢znej Ja-
dwigi szczegodlnie wérdd Piastow $laskich, ale takze wsrdd in-
nych galtezi dynastii oraz w Bawarii i w Czechach.

2. Swigta Kinga

Zupelnym przeciwienstwem Jadwigi w sposobie uczestni-
czenia w zyciu publicznym byta Kinga, zona Bolestawa V
Wstydliwego (1226 — 1279), ksigcia krakowskiego. Jej biogra-
fig, znana z Zywota, uzupeiniaja wystawiane przez nig oraz po-
$wiadczane i uzgadniane z nia dokumenty'>® Urodzita sig

STE. Wolnik, Liturgia slgskich cysterséw w sredniowieczu, Opole 2002,
s. 425 - 433.

152 B, Suchon, Swieta Jadwiga, s. 106 — 127; tejze, Jadwiga Slgska, s. 470 —
— 475; W. Mrozowicz, Sw. Jadwiga, s. 602 — 606; T. Ehlert, Die Heilige Hedwig
in der deutschen Literatur des Spdtmittelalters und der frither Neuzeit, [w:]
Ksiega Jadwizanska,s. 151 174; B. Rok, Sw. Jadwiga w polskim pismiennic-
twie religijnym czasow nowozytnych, [w:] Ksiega Jadwizarska, s. 251 — 260;
C. Busko, Wilenskie koscioly sw. Jadwigi, [w:] Ksiega Jadwizanska, s. 261 — 268;
R. Kaczmarek, J. Witkowski, Michata Lukasza Leopolda Willmanna trzebnicki
cykl Zywota i cudow sw. Jadwigi, [w:] Ksiega Jadwizariska, s. 297 — 319; J. Ko-
stowski, Wroclawski tryptyk z ,Legendq sw. Jadwigi” [w:] Ksiega Jadwi-
zanska, s. 321 — 337" J. Harasimowicz, Kult swietej Jadwigi Slaskiej w okresie
reformacji i odnowy trydenckiej Kosciola, [w:] Ksiega Jadwizaniska, s. 387 — 413;
K. Wachowski, Kult sw. Jadwigi trzebnickiej w Sredniowieczu w swietle now-
szych zrodel, ., Archaeologica Historica Polona” 7(1998), s. 71 — 77; H. Mani-
kowska, Legenda sw. Jadwigi, s. 155 - 171.

153 podstawowe opracowania: Z. Budkowa, Kunegunda, [w:] PSB, t. 16,
Wroclaw-Warszawa-Krakow-Gdansk 1971, s. 186 — 189; M.H. Witkowska,
Kinga, Kunegunda, [w:] Hagiografia polska,t. 1,s. 757 — 772, gdzie tez biblio-
grafia, zebrana przez R. Gustawa, s. 772 — 779; A. Witkowska, Bt. Kinga w sred-
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S marca 1234 roku na Wegrzech. Jej rodzicami byli Béla IV,
krol Wegier z rodzimej dynastii Arpadéw i Maria, cérka Teodo-
ra Laskarisa, cesarza Nicei. Z dynastii Arpadéw, podobnie jak
z rodziny Andechs, wywodzili si¢ liczni $wigci. Byli nimi Ste-
fan (967/975 — 1038), zatozyciel panstwa oraz patron Wegier,
jego syn Emeryk (1007 — 1031), Wiadystaw (ok. 1040 — 1095)
a przede wszystkim, wspomniana juz, Elzbieta wegierska, cor-
ka kréla Andrzeja II. W nastgpnym pokoleniu kultem cieszyty
sig corki Béli 1V, a siostry Kingi ~ Matgorzata (1242 — 1270,
kanonizowana w 1943), Konstancja (zm. ok. 1251) i Jolenta
oraz cérka kréla Andrzeja III, Elzbieta Toss (1292 — 1338)!%4
Kinga miata siedmioro rodzenstwa, dwoch braci Bélg (ok.
1243 — 1269) i Stefana V (1239 — 1272), przysztego krola w la-
tach 1270 — 1272 oraz pig¢ siostr: Anng (ok. 1226 — 1264), zong
Roscistawa, ksigcia Halicza, Malgorzatg, dominikanke, Kon-
stancje, zong Lwa, ksigcia Halicza, Jolentg, zong Bolestawa Po-
boznego i Elzbiete (zm. 1271), zong Henryka, ksigcia Bawarii.
Wiemy, ze w wieku 5 lat (w roku 1239) Kinga zostata wystana
na dwoér matopolski jako przyszta zona Bolestawa V. W aranz-
owaniu jej matzenstwa z Bolestawem jaka$ rolg odgrywata Sa-
lomea, siostra Bolestawa. Zywot Kingi podaje informacje o tym,
jak Salomea ukradkiem wywiozta ja z Wegier. Wydaje sig¢
to nieprawdopodobne, jednakze zapewne mozna mowic¢ o po-
$rednictwie, czy udziale Salomei, skoro przebywata w tym cza-
sie ze swoim me¢zem Kolomanem na Wegrzech. W jednym
z dokumentéw Bolestawa Wstydliwego znajduje si¢ informa-
cja o politycznym tle malzenstwa, ktére miato zostaé zawarte
za rada biskupa krakowskiego Wistawa i moznych matopol-
skich'*> Zwiazek miedzy przysztym ksigciem krakowskim,

niowiecznych przekazach hagiograficznych, ,,Tarnowskie Studia Teologiczne”
10(1986), s. 274 — 281; J. Misiurek, Kinga, Kunegunda, [w:] Encyklopedia ka-
tolicka, t. 8, Lublin 2000, kol. 1450 — 1451.

154 O $wigtych w dynastii Arpadéw i ich kulcie, zob. G. Klaniczay, Holy ru-
lers and blessed princess. Dynastic cults in Medieval Central Europe, tt. E. Pal-
mai, Cambridge 2002, s. 123 — 147, 173 — 194, 202 - 279.

155 Kodeks Dyplomatyczny Malopolski, [dalej KDM], wyd. F. Piekosinski,
t. 2, Krakow 1886, nr 452, s. 106: de consilio maturo venerabilis in Christo pa-
tris, domini Wisslaij Cracouiensis episcopi, decretoque omnium optimatum no-
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Bolestawem a krolewna wegierska byl kontynuacja polityki
Leszka Bialego (ok. 1186/87 — 1227), ktéry zawarl wczeéniej
sojusz z Wegrami, wydajac corke Salomeg za Kolomana, syna
Andrzeja II. Warto w tym momencie nadmieni¢, ze sojuszem
z Wegrami wigzali si¢ nie tylko wiadcy Matopolski, ale i Wiel-
kopolski. Bolestaw Pobozny ozenil si¢ mianowicie z Jolenta,
mlodsza siostra Kingi. Polityka wzmacniania pozycji ksiazat
dzielnicowych sojuszem z silnym krélestwem wegierskim byta
przeciwdzialaniem wplywom czeskim, silnie obecnym na
Slasku (a przejéciowo i w Malopolsce)!%®

Kinga po przyjezdzie do Polski zapewne wychowywata
si¢ na dworze matoletniego Bolestawa i jego matki Grzy-
mistawy. Nie wiemy kiedy doktadnie odbyly si¢ zaslubiny
mlodej pary ksiazgcej, zapewne okoto 1247 roku, gdy Kinga
miata 12 lat. Bardzo charakterystyczna byta silna pozycja,
ktora ksigzna zajmowata u boku swojego meza. Znanych jest
wiele dokumentow, ktére wystawiata razem z nim, a takze
szereg takich, w ktoérych wymieniona jest jako udzielajaca
rady, czy konsensusu'’’ By¢ moze sytuacja taka wynikala
z tego, ze Kinga pochodzita z krélewskiego rodu, a Bolestaw
byt tylko ksigciem Matopolski. Inng przyczyna mogta byé
swego rodzaju zalezno$¢ majatkowa Bolestawa od Kingi.
Wiadomo, ze Bolestaw pozyczyt od zony znaczng sume pie-
nigdzy z jej posagu na wyptacenie zobowigzan wobec swoich
rycerzy. Wiadomo tez, ze ze wzglgdu na niemozno$é spla-
cenia pozyczki przekazat Kindze ziemie sadecka (1257)!58
Tego rodzaju uzaleznienie materialnie mogto pociagnaé za
soba wplyw na polityke. By¢ moze tez Bolestaw byt ksigciem
mato aktywnym i na jego tle Kinga wypada nadzwyczaj ko-

strorum ac baronum, adiutorio Die preuio, coniunximus nobis copula maritali
generosissimam dominam, dominam Kunegundim, illustrissimi regis Hungarie
domini Bele filiam.

156 p. Zmudzki, Powiqzania polityczne w Europie Srodkowej w drugiej
polowie XIII wieku i ich wplywy na wyobrazenie swiata, ,,Przeglad Historycz-
ny” 90:3(1999), s. 273 284.

157 Zob. np. KDM, t. 1, wyd. F. Piekosinski, Krakow 1876, nr 42, 44, 60, 75,
77, 78, 81, 94; KDM, t. 2, nr 431, 446, 447, 449, 476, 481.

158 KDM, t. 2, nr 452.
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rzystnie. Znane sg jej dziatania, zmierzajace do utrzymania
sojuszu z Wegrami, co zwigzane byto zapewne z rywalizacja
jej ojca Béli IV z Przemystem Ottokarem II, krélem Czech,
o austriacki spadek po Babenbergach. Widoczna jest tez jej
aktywno$¢ na wegierskim dworze, ktéra znamionowataby ra-
czej nieprzecigtny autorytet Kingi'’

Kinga nie przebywala w ziemi sadeckiej za zycia meza,
jednakze wiemy o szeregu jej poczynan administracyjnych,
dotyczacych tego terenu. Najbardziej spektakularng akcja
bylo przeniesienie chtopéw z pafiszczyzn na czynsz'®’, ak-
tywna polityka kolonizacyjna ziemi sadeckiej (wspieranie
sottysow w akcji osiedlenczej) oraz lokowaniem miasta Sa-
cza'®l Jej aktywnos¢ i zmyst polityczny ujawnily si¢ jednak
w pelni dopiero po $mierci Bolestawa Wstydliwego (gru-
dzien 1279). Tron krakowski przejat wtedy Leszek Czarny
(ok. 1240/1242 — 1288), siostrzeniec Bolestawa. Kinga, tytu-
tujaca si¢ odtad jako domina de Sandecz, jak podaje Zywot, juz
na pogrzebie wystapita w habicie, po czym udata si¢ wraz ze
swoim dworem do Sacza, gdzie ufundowata klasztor klarysek.
Doktadna data tego wydarzenia nie jest jasna. Dokument fun-
dacyjny Kingi pochodzi z 1280 roku (miasto Sacz i 28 wsi)!'®2,
jednakze zapewne juz wczesniej podejmowana byta dziatal-
no$¢ fundacyjna. Od tego momentu w wystawianych doku-
mentach Kinga wystgpuje jako pani sadecka, co zapewne
miato podkresla¢ jej prawa do tego terenu. Naruszato to w pe-
wien sposéb dobra ksigcia w Matopolsce, na co nie chciat
zgodzi¢ si¢ Leszek Czarny. Spor, ktéry wybucht migdzy nim
a Kinga tagodzit biskup krakowski Pawet z Przemankowa,
ktory brat czynny udziat w potwierdzaniu praw Kingi do tere-
nu Sadecczyzny'®® Wkrétce pani sadecka wystarata si¢ u pa-
pieza o potwierdzenie swoich praw, a u prowincjata francisz-

159 Vita sanctae Kingae, s. 696 697,

160 KDM, t. 2, nr 474.

161 Zob. M. Baranski, Dominium sqdeckie. Od ksiqzecego okregu grodowe-
go do majqtku klasztoru klarysek sqdeckich, Warszawa 1992, s. 96 101.

162 KDM, t. 2, nr 487

163 Zob. B. Wiodarski, Polityczna rola biskupéw krakowskich w XIII wieku,
,»Nasza Przeszto§¢” 27(1967), s. 53 55.
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kanéw o zgodg na przeniesienie czgséci zakonnic ze Skalty do
Sacza'®* Tres¢ ugody migdzy Leszkiem Czarnym a Kinga nie
jest znana, ale najprawdopodobniej musiata zrzec si¢ ona pre-
tensji do czgsci posiadanych przez siebie dobr oraz, co jest juz
tylko przypuszczeniem, zgodzi¢ si¢ na traktowanie czgsci do-
minium sadeckiego jako swego rodzaju oprawy wdowiej przy-
sztych matopolskich ksigznych!6’

W 1289 roku, po $mierci Leszka Czarnego, do Sacza
przybyta Gryfina, wdowa po nim. Od tego momentu zmienit
si¢ status Kingi. Tytul pani sadeckiej przystugiwat Gryfi-
nie, podczas gdy Kinga okreslana byta jako wdowa po Bo-
lestawie, zakonnica $wigtej Klary. Wydaje sig, ze tak fatwe
przejscie pomigdzy rzadami Kingi i Gryfiny moglto mieé¢ miej-
sce jako realizacja konkretnych, wczesniejszych ustalen, jakie
zapadly migdzy Kinga a Leszkiem Czarnym. Wydaje si¢
tez, ze obie kobiety darzyly si¢ sympatia, gdyz serdecznie
tytutowaly si¢ nawzajem matka i corka. Gryfina przejeta,
obok tytulu, rowniez administrowanie dominium sadeckim
oraz wydzielonym z niego majatkiem klasztornym'®® Podob-
nie jak Jadwiga, przebywajaca w Trzebnicy, tak Kinga, naj-
pierw sama, a pdzniej wraz z Gryfina otoczone byly w Saczu
dworem!¢’

Wkroétce po $mierci Kingi, 24 lipca 1292 roku, i pochowa-
niu jej w klasztorze, zrodzit si¢ kult ksi¢znej. Pierwsze cuda
spisano w 1307 roku zapewne z inicjatywy Jadwigi Lokiet-
kowej, kolejnej po Gryfinie pani sadeckiej. Po 1320 roku spi-
sano zZywot, nastgpnie przeredagowywany. Kult Kingi roz-
przestrzenil si¢ szybko na teren catej Matopolski; powstato

164 3, Lapifski, Stanowisko prawne zakonu klarysek w Polsce do soboru try-
denckiego, ,,Prawo Kanoniczne” 32:1 —2(1989), s. 185 187.

1650 sporze Kingi z Leszkiem Czarnym, zob. P. Zmudzki, Studium podzie-
lonego krolestwa. Ksiqze Leszek Czarny, Warszawa 2000, s. 310 — 346; M. Ba-
ranski, Dominium sqdeckie, s. 102 — 104,

166 Zob. M. Baranski, Dominium sqdeckie, s. 105 108.

167 Tamze, s. 132 — 174 podjat probe odtworzenia jego skiadu i kli-
enteli.
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szereg ludowych podan i legend, dotyczacych jej osoby!'®®

W XV wieku obszerny zywot ksigznej krakowskiej spisat
Jan Dhugosz (1471 — 1473)'%° a dzielo to zostalo w poczat-
kach XVII wieku przetozone na jezyk polski!’’ przyczy-
niajac si¢ do rozprzestrzenienia kultu. Mimo tego oficjal-
ne procedury kanonizacyjne ciagnety si¢ bardzo diugo. Pro-
ces beatyfikacyjny rozpoczat si¢ z inicjatywy Zygmunta III
Wazy dopiero w 1628 roku. Nast¢pnie zostal wznowiony na
prosbe Jana III Sobieskiego w 1683 roku, a zakonczyt si¢
w 1690 roku. Od 1715 roku Kinga oficjalnie byta uznana za
patronke Polski i Litwy. Ostatecznie po kilkakrotnych pro-
bach udato si¢ doprowadzi¢ do kanonizacji Kingi w czerwcu
1999 roku.

3. Blogoslawiona Salomea

Salomea byta corka ksigcia krakowskiego, Leszka Biatego
i Grzymistawy, corki Ingwara, ksiecia Eucka'’!, siostra Bo-
lestawa Wstydliwego. Jej data urodzin nie jest jasna, a jej usta-
lenie opiera si¢ na wzmiance zZywota méwiacej, ze zostata
wystana na Wegry w wieku trzech lat. Wydaje si¢ zatem, ze
najbardziej prawdopodobna data urodzin Salomei byl rok

168 Zob. U. Janicka-Krzywda, Posta¢ bi. Kingi w folklorze stownym Polski
poludniowej, ,Nasza Przeszto$¢” 88(1997), s. 33 — 57; D.A. Kulaséwna, Kult
i legenda o Kindze, ,Fasciculi Historici Novi” 2(1998), s. 59 — 70.

169 Jan Dlugosz, Vita beatae Kunegundis, wyd. A. Przezdziecki, [w:] tenze,
Opera omnia, t. 1, Krakéw 1887, s. 183 336.

170 Zyvot s. Kvnegvndy zakonu s. Clary xiezny polskiey..., tt. Przectaw Mo-
jecki, Krakow 1617.

171 podstawowe informacje zob. J. Wyrozumski, Salomea, [w:] PSB, t. 34,
Wroctaw-Warszawa-Krakow 1992, s. 365 368; B. Wiodarski, Salomea, [w:]
Hagiografia polska, t. 2, Poznan 1972, s. 300 — 309, gdzie tez bibliografia,
opracowana przez R. Gustawa, s. 309 — 313; tenze, Salomea, krolowa halicka
(Karta z dziejow wprowadzenia zakonu kiarysek do Polski), ,,Nasza Przeszio$¢”
5(1957), s. 65 — 81; C. Niezgoda, Blogostawiona Salomea Piastowna, Krakow
1996; R. Grzesik, Blogostawiona Salomea pierwsza klaryska polska. Zycie
miedzy politykq a religiq w XIII w., maszynopis. W tym miejscu dzigkuj¢ panu
dr. Ryszardowi Grzesikowi za udostgpnienie tekstu.
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1211/1212'72, gdyz jesienia 1214 roku Leszek zawart z Andrze-
jem II, krolem Wegier tzw. uktad spiski, ktérego gwarancja
miato by¢ wlasnie malzenstwo Salomei z Kolomanem. Wyni-
katoby z tego, ze Salomea zostala wystana na Wegry wiosng
1215 roku. Bronistaw Wiodarski twierdzi jednak, ze wydarze-
nie to nie mialo miejsca, a informacje przekazane przez zZywot,
naktadaja na siebie dwie tradycje. Do wystania Salomei w 1215
roku nie doszto, gdyz jak twierdzi autor byta ona zbyt mtoda,
a poza tym Leszek nie miat zamiaru dotrzymywac¢ uktadu spi-
skiego, wigc przypuszczalnie nie wystatby swojej cérki na dwor
wegierski!’3 Pierwszy argument wydaje si¢ niezbyt przekony-
wajacy. Praktyka wysytania dziewczynek na dwor przysztych
mezOow byta dos¢ powszechna w tym czasie. Wystarczy wspo-
mnie¢ przyktad Kingi oraz Elzbiety wegierskiej. Bardziej praw-
dopodobne jest natomiast drugie wytlumaczenie, méwiace
o planach politycznych Leszka. Ten mianowicie milczaco po-
part Mscistawa nowogrodzkiego w jego wyprawie na Halicz,
i nie udzielit krolowi wegierskiemu obiecanej uktadem w 1214
roku pomocy. Andrzej wprawdzie ukarat Leszka odebraniem
mu nadanych wczes$niej terendw, ale juz wkrétce doszto do po-
nownej zgody migdzy ksigciem krakowskim a krolem wegier-
skim, gdyz zatargi z Mscistawem sktonity Leszka do ponowne-
go szukania porozumienia z Wegrami, ktore zostalo zawarte
okoto 1218/1219 roku'7* Wtedy tez Salomea udata si¢ do Kolo-
mana i wspdlna wyprawa wegiersko-polska osadzita ich w Hali-
czu. Wowczas zapewne odbyt si¢ ich $lub. W 1221 roku Kolo-
man z Salomea po ponownym zaj¢ciu Halicza przez Mscistawa
dostali si¢ do niewoli, w ktdrej przebywali krétko, juz w 1222
roku znalezli si¢ bowiem na Wegrzech, gdzie Salomea przeby-
wala do $mierci Kolomana w 1241 roku (zmart na skutek ran
odniesionych w bitwie z Tatarami nad rzeka Sojo). Niewiele
wiadomo na temat pobytu Salomei na Wegrzech. Ryszard Grze-

1720. Balzer, Genealogia Piastéw, s. 275 276.

173 Zob. B. Wiodarski, Salomea, s. 300 — 302; tenze, Salomea, krélowa ha-
licka, s. 65 70.

174 Jednakze B. Wiodarski nie wypowiada si¢ w kwestii, czy nalezaloby
w zwiazku z takimi ustaleniami przesuna¢ dat¢ urodzin Salomei.
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sik podaje, ze by¢ moze Koloman zwigzat si¢ ze swoim star-
szym bratem Béla, przysztym Béla IV, ktéry do 1235 roku
wiadat Slawonia i Dalmacja'’> Jedynym $ladem zrédtowym
poswiadczajacym pobyt i dzialalno$¢ Salomei na Wegrzech
byta bulla papieska z 1234 roku, zezwalajaca jej i Kolomanowi
na wystuchiwanie mszy na terenach objetych papieskim inter-
dyktem.

Po $mierci meza owdowiata Salomea wrdcita do Polski,
gdzie poczatkowo przebywata na dworze swojej matki Grzy-
mistawy i brata Bolestawa Wstydliwego, a nastgpnie zaanga-
zowala si¢ w dziatalno$¢ fundacyjna klarysek. Z jej osoba wigze
si¢ zatozenie jednego z pierwszych konwentéw damianitek na
ziemiach polskich. Wczeéniej proby sprowadzenia zakonu kla-
rysek podjela juz ksigzna Anna, zona Henryka Poboznego, jed-
nak z powodu $mierci meza (1241) finalizacja catego przedsig-
wzigcia ulegla przesunigciu.

Salomea krétko po swoim powrocie do Polski, bo juz
w 1245 roku, przyjeta habit klaryski podczas kapituty prowin-
cjonalnej franciszkanéw w Sandomierzu'’® Zapewne juz wte-
dy Bolestaw Wstydliwy miat zamiar za jej namowa i zapewne
tez dla niej ufundowa¢ nowy klasztor w Zawichoscie!”’” Na
skutek trudnosci ze sprostaniem surowej regule klarysek, for-
malnosci zwigzane z zakonczeniem fundacji przeciagaly sig.
Skorzystano z przyktadu praskiego, gdzie klaryski zostaly zo-
bowiazane do prowadzenia szpitala, ktéry posiadal okreslone
uposazenie, podczas gdy sam klasztor takiego nie miat. W 1255
roku Bolestaw Wstydliwy ufundowat klaryskom zawichojskim
szpital pod wezwaniem $w. Franciszka, ktéry hojnie uposa-
zyt'7® W 1257 roku w wyniku licznych présb Salomei papiez

175 Zob. R. Grzesik, Blogostawiona Salomea, maszynopis.

176 Zob. Rocznik matopolski, [w:] MPH, t. 3, s. 168.

1770 fundacji klasztoru w Zawicho$cie, jego przeniesieniu do Skaly, a na-
stepnie do Krakowa, zob. B. Whodarski, Salomea, krolowa halicka, s. 73 80;
tenze, Salomea, s. 305 306, J. Lapinski, Stanowisko prawne zakonu klarysek
w Polsce, s. 182 185 a przede wszystkim J. Stoksik, Powstanie i pozniejszy
rozwoj uposazenia klasztoru klarysek w Krakowie w X111 i XIV wieku, ,,Rocznik
Krakowski” 35(1961), s. 94 — 97.

178 KDM, t. 2, nr 446.
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zgodzit si¢ na posiadanie przez klasztor w Zawichoscie okreslo-
nego uposazenia. Jednakze wkrétce okazato sig, ze sama funda-
cja nie byta zbyt dobrze usytuowana, gdyz sasiedztwo granicy
litewskiej, ruskiej, czy wreszcie najazdy tatarskie narazaty sio-
stry na niebezpieczenstwo. Stad zrodzit si¢ pomyst przeniesie-
nia klasztoru w glab kraju, do Skaly'”” Dokonalo si¢ ono
w 1257 roku i byto potaczone z nowymi nadaniami dla klaszto-
ru. Klasztor w Skale byt w pdzniejszych czasach hojnie obda-
rzany przez ksiazat, biskupdw i rycerzy. Zapewne wiele zdzia-
fata w tym wzgledzie sama Salomea, osoba bardzo energiczna
i umiejaca funkcjonowaé¢ w uktadach wiadzy.

Salomea nigdy nie piastowata godnosci ksieni w klasztorze
skalskim, ale zapewne ze wzgledu na swoje pochodzenie i za-
stugi dla zalozenia i uposazenia klasztoru byla traktowana
szczegoblnie. Przed $miercig zapisata klasztorowi caty swoj ru-
chomy majatek (np. biblioteke)'®® Zmarta 10 listopada 1268
roku, pochowana za$ zostata w klasztorze skalskim trzy dni
pozniej. Wkrotce po $mierci ksig¢znej doszto migdzy klaryskami
ze Skaty a franciszkanami w Krakowie do sporu o miejsce po-
chéwku Salomei'8! Spér wygrali franciszkanie i do translacji
ciala doszto 22 maja lub 21 czerwca nastgpnego roku.

Kult Salomei rozwijat si¢ wsrod klarysek skalskich, a na-
stepnie, po przeniesieniu klasztoru, wéréd mniszek krakow-
skich. Pierwsze cuda zanotowano jeszcze za zycia ksigznej,
a posmiertne od 1269 roku. W drugiej potowie XIII wieku spi-
sano takze jej pierwotny zywot zapewne w celu zabezpiecze-
nia dokumentacji kanonizacyjnej. Do wyniesienia Salomei na
oftarze jednak nie doszto. Nawet pochodzaca z drugiej

179 O roli grodziska w Skale w systemie obronnym ksigstwa krakowskiego,
zob. M. Rokosz, Grodzisko skalskie nad Prqdnikiem albo tzw. pustelnia
blogostawionej Salomei w XIII wieku, ,,Pradnik. Prace i Materialy Muzeum im.
Prof. Wiadystawa Szafera” 10(1995), s. 19 - 29.

180 KDM, t. 1, nr 76; thumaczenie polskie zob. M. Rokosz, Grodzisko skal-
skie, s. 32 —33.

181 Zob. dyskusje W. Ketrzynskiego i B. Ulanowskiego na temat wiarygod-
nosci fragmentu Zywota dotyczacego sporu o cialo Salomei. W. Ketrzyniski, Do-
datek do Vita sanctae Salomeae reginae Haliciensis. Auctore Stanislao fran-
ciscano, [w:]) MPH, t. 5, s. 1014 - 1017.
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potowy XVII wieku zgoda papieska na cze$¢ oddawang Salo-
mei jako blogostawionej, byta pozbawiona formalnej bulli be-

atyfikacyjne;j'$?

4. Anna

Anna'®3 byla cérka Przemysta Ottokara I (ok. 1155 — 1230),
krola Czech z rodu Przemyslidow i Konstancji, corki Béli 111,
krola Wegier. Urodzita si¢ migdzy 1201 a 1204 rokiem. Byta
siostra przysztego kréla Czech Wactawa I (1205 — 1253), a tak-
ze Agnieszki (1205 — 1282), pdzniejszej swigtej zatozycielki
pierwszego w Czechach klasztoru franciszkanow i klarysek,
znanej jako adresatka czterech listow $wigtej Klary'®* Do
matzenstwa Anny z synem Henryka Brodatego i Jadwigi, Hen-
rykiem doszto pomigedzy 1214 — 1220 rokiem!'®> Polityczne
konteksty matzenstwa migdzy Piastem $laskim a Przemysli-
déwna wiazaly sie z konfliktem migdzy Przemystem Ottoka-
rem I a rodem Dypoldowiczéw na Morawach. Siostra Henryka
Brodatego, Adelajda, byta zona jednego z przedstawicieli tego
rodu, ktéry zostat wypedzony wraz z rodzing i osiadt na Slasku.
Matzenstwo Anny i Henryka miato zatagodzi¢ napigcie naroste
wokoét konfliktu o Dypoldowiczéw migdzy Slaskiem a Czecha-
mi'® Wiadomo takze, ze Przemyslidzi i Piastowie $lascy juz
weczeéniej planowali jakie§ mariaze dynastyczne. W Zywocie
$wigtej Agnieszki jest mowa o tym, ze miata ona zosta¢ zong

18270b. rozwazania M. Kaniora, Proces beatyfikacyjny bl. Salomei,
[w:] Z przeszlosci Krakowa, red. J.M. Matecki, Warszawa-Krakow 1989,
s. 69 94.

183 podstawowe informacje biograficzne o Annie, zob. R. Grodecki, Anna,
[w:] PSB, Krakow 1935, t. 1, s. 117 - 119; A. Knoblich, Herzogin Anna von
Schlesien. 1204 — 1265. Erinnerungsbldtter zu ihrem sechshundert jahrigen To-
destage, Wroctaw 1865.

184 Listy Klary w th. C. Niezgody, zob. Wczesne Zrédla franciszkariskie, t. 2,
s. 325 -332.

185 O dacie urodzin i matzenstwa Anny, zob. K. Jasinski, Rodowéd Piastow
Slgskich, t. 1, s. 95-97

186 Zob. B. Zientara, Henryk Brodaty, s. 252 — 255.
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jednego z ksiazat polskich!8” Przypuszcza si¢ powszechnie, ze
w tym wypadku mogto chodzi¢ o jednego z synéw Henryka
Brodatego, ktory jednakze wczesniej zmart. Matzenstwo Anny
i Henryka byloby wigc wypelnieniem wczesniejszego planu lub
tez zrealizowaniem drugiego, ktory byt przygotowany rownole-
gle z mariazem Agnieszki'®® Ze zwiazku tego urodzito sig¢ co
najmniej dwanascioro dzieci, w tym Bolestaw Rogatka, nastgpca
na wroctawskim ksigstwie'®? Na dworze $laskim Anna zapewne
przebywata gldwnie w otoczeniu Jadwigi, gdyz Zywot tej ostat-
niej wymienia ja bardzo czgsto. Jest tam przedstawiona jako
wychowanica tesciowej, adresatka jej nauk i nasladowczyni.

Niewiele wiadomo o szczegodlnie aktywnym udziale Anny
w zyciu politycznym przed $miercia Henryka w 1241 roku.
Byla wymieniona w kilku dokumentach jako mtodsza ksigzna
Slaska'®® Kwestia jej regencji w ksigstwie po $mierci meza
w 1241 roku bylta problematyczna, a oparta gtéwnie na §wiadec-
twie dwoch dokumentéw oraz wzmiance w zZywocie'®! Od
1243 roku Anna wystgpowata w dokumentach Bolestawa Ro-
gatki'®2 W 1248 roku doszto do podziatu Slaska miedzy syn6w
Anny" wtedy osiadta we Wroctawiu przy Henryku III Bialtym,
w ktérego dokumentach wystepowata!®® Z czasem zamieszkata
w miescie, utrzymujac nadal wlasnych urze¢dnikéw.

Po $mierci Jadwigi w 1243 roku Anna zapewne zintensyfiko-
wata swoja dziatalno$é charytatywna. Zywot opisuje jej liczne
akcje podejmowane na rzecz pomocy ubogim i potrzebujacym.
Ostatnie lata zycia ksigzna byta sparalizowana, co jednakze nie

187 Najstarsza ,,Legenda” o sw. Agnieszce z Pragi, t1. C. Niezgoda, ,,W Nur-
cie Franciszkanskim” 3(1993), s. 93.

188 Zob. K. Jasinski, Rodowdd Piastow Slgskich, t. 1, s. 96.

189 O dzieciach Anny i Henryka, zob. K. Jasinski, Rodowdd Piastow Slqs-
kich, t. 1,s. 106 136.

199 R, Grodecki, Anna, s. 117.

191 Schlesisches Urkundenbuch, t. 2, wyd. W. Irgang, Kolonia-Wieden
1978, nr 230, 239; Vita Annae ducissae Silesie, s. 658. Zob. M. Cetwinski,
wAnna beatissima” s. 33 34,

192 Schlesisches Urkundenbuch, t. 2, nr 252, 253, 255, 300; 438.

193 Tamze, t. 2, nr 389; t. 3, wyd. W. Irgang, Kolonia-Wieden 1984, nr 8, 23,
36,40,51,55,60,61, 140, 147,150, 151, 228,230,247, 347,373,374, 521.

78



ograniczyto jej aktywnosci publicznej. Byla w tym czasie zwia-
zana z klaryskami, w klasztorze ktorych zapewne mieszkata'%*

Najbardziej znana byta ze swej dziatalnos$ci fundacyjne;j. To
jej wplywowi przypisuje si¢ stale osadzenie franciszkanéw we
Wroctawiu, a takze w Krakowie. Pochodzili oni z konwentu
praskiego, ktory we Wroctawiu przyjal to samo wezwanie $w.
Jakuba. Zapewne jeszcze Henryk Pobozny planowat sprowa-
dzenie klarysek do Wroctawia, jednakze jego $mier¢ pokrzy-
zowala te plany. W latach pigédziesiatych Anna najpierw spro-
wadzila z synami krzyzowcéw z czerwona gwiazda (1253)
i osadzita ich w szpitalu pod wezwaniem $w. Elzbiety'®, a na-
stepnie, po dhugich perturbacjach spowodowanych sprzeciwem
franciszkanéw, klaryski (1257)'%¢ Przybyty one, podobnie jak
bracia, z Pragi, z klasztoru zatozonego przez siostr¢ Anny,
Agnieszkg. Okoto 1260 roku powstat z fundacji ksi¢znej ich
klasztor we Wroctawiu'®’ Anna ufundowata takze wraz z Bo-
lestawem Rogatka klasztor cysterséw w Krzeszowie!®, jedna-
kze w jej Zywocie nie ma o tym mowy.

Po $mierci ksigznej Anny w 1265 roku klaryski wroctawskie
zadbaty o jej kult. Zostat ona pochowana w ich klasztorze i czczo-
na tam jako fundatorka'®® Najprawdopodobniej to na ich prosbe
spisano krétki zywot ksigznej, jednakze do oficjalnej kanonizacji
nigdy nie doszlo. Nic nie wiadomo takze o wzmiankach o cu-
dach, ktore miatyby si¢ wydarzy¢ za wstawiennictwem Anny.

194 Zob. E. Walter, Franziskanische Armutsbewegung in Schlesien. War die He-
rzogin Anna (+1265), die Schwiegertochter der hl. Hedwig, eine Terziarin des Fran-
ziskanerordens?, ,,Archiv fiir Schlesische Kirchengeschichte 40(1982),s.207  221.

195 Zob. M. Ston, Szpitale sredniowiecznego Wroclawia, Warszawa 2000,
s. 131 135,

196 Spominki klarysek wroctawskich, [w:] MPH, t. 3, s. 691; J. Lapinski,
Stanowisko prawne zakonu klarysek w Polsce, s. 179 180.

1970 sprowadzeniu klarysek do Wroclawia, zob. K. Kantak, Franciszkanie
polscy, t. 1: 1237 1517 Krakéw 1937, s. 22 - 25.

198 Schlesisches Urkundenbuch, t. 2, nr 230; M. Kanior, Historia monasty-
cyzmu, t. 2, s. 468.

199 Spominiki klarysek wroctawskich, s. 692 notuja: Anna ducissa, filia re-
gis Bohemie, coniunx ducis Henrici et ducissa Wratislaviensis, fundatrix mona-
sterii sancte Clare, obiit anno Domini 1265 in nocte sancti loannis baptiste, se-
pulta apud chorum sosorum in capella sancte Hedwigis.
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CzesC 1l

Kobiety i swietos¢ do XIlI wieku

ROZDZIAE 1
Swietos¢ i swieci w swiecie chrzescijariskim

1. Pojecie $wigtoSci uwagi ogélne

Chrzescijanie przejeli koncepcje $wigtosci obecna w Starym
Testamencie, ktdra okresla sacrum jako jeden z boskich atrybu-
tow. Tylko Bég jest zrédtem i no$nikiem $wigtosci, tylko On
jest $wietoscia' Dla chrzescijanina §wigtym w $cistym tego
stowa znaczeniu byt zatem poczatkowo starotestamentowy
Boég, ktéry sam siebie tak opisywal, przemawiajac do proroka
Ozeasza: ,Nie chcg, aby wybuchnat ptomien mego gniewu
i Efraima juz wigcej nie zniszczg, albowiem Bogiem jestem, nie
czlowiekiem, posrodku ciebie jestem Ja  Swigty”? [Oz
11,9]. Okreslenie konkretnej osoby lub miejsca, czy rzeczy jako
$wietych oznaczalo nie $§wigto$¢ sama w sobie, ale obecnos¢
w nich Boga lub obdarzenie ich taska. Hebrajski termin gados
i odpowiadajace mu grecki hagios oraz tacinski sanctus, a lepiej
sacer, okreslaly tego, ktory zostat uswigcony i ,,wyrazaty ideg
»rozdzielenia« 1 »przynalezenia do bostwa«. To wiasnie Bog,
promieniujac taska, obdarzat $wigtoscig zaré6wno przestrzen
(np. $wiatynia), ale i byty (np. aniotéw, kaptanéw oraz innych
wiernych)”* W Nowym Testamencie Jezus w swoich naukach

1 Zob. G. Wainwright, Swietosé, [w:] Stownik wiedzy biblijnej, red B.M.
Metzger, M.D. Coogan, Warszawa 1997 s. 752 — 753.

2 Wszystkie cytaty z Pisma Swietego wedtug: Biblia tysiqclecia. Pismo
Swiete Starego i Nowego Testamentu, Poznan 1991.

3 Zob. X. Léon-Dufour, Stownik Nowego Testamentu, tt. K. Romaniuk, Poz-
nan 1975, s. 616; C. O’Neill, Saint, [w:] New Catholic Encyclopedia,t. 12, Nowy
Jork-St. Louis-San Francisco-Toronto-Londyn-Sydney 1967, s. 852 — 853.
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uznal i przyjal starotestamentowa wyktadni¢ rozumienia $wig-
tosci, ale tez poprzez poswigcenie samego siebie wskazat droge
do uswigcenia dla innych, stad tez w nowotestamentowych tek-
stach wyznawcy Chrystusa nazywali siebie §wigtymi.

To chrystologiczne wezwanie do $wigtosci nie moze by¢
jednakze przedmiotem opisu naukowego, gdyz jak wskazat Ge-
rardus van der Leeuw w pierwszym zdaniu swojej Fenomenolo-
gii religii: ,,To co religioznawstwo nazywa przedmiotem religii,
jest samej religii podmiotem [...]. Nauka potrafi méwic o poste-
powaniu cztowieka w stosunku do Boga, ale nie moze nic po-
wiedzie¢ o postepowaniu Boga™ Z kolei Mircea Eliade, od-
wotujac si¢ do swojego poprzednika Rudolfa Otto, stwierdzit,
ze wprawdzie jego studia nad istota $wigtosci sa aktualne, ale
nie obejmuja one calosci samego zjawiska® Rumuniski uczony
wskazal na najwazniejszq z punktu widzenia rozwazan nad
$wigtoscig cechg, a mianowicie na to, ze §wigtosc ,,jest przeciw-
stawieniem tego, co stanowi profanum™® (tac. pro poza,
przed; fanum $wiatynia)’ To banalne na pierwszy rzut oka
stwierdzenie otwiera szerokie pole interpretacyjne, ktore po-
zwala spojrze¢ na kategori¢ swigtosci, a przede wszystkim na
$wigtych osoby obdarzone taska z innej perspektywy.

Po $mierci, a niekiedy i za zycia, $wigci stawali si¢ sacrum
posrednio obecnym w profanum; $wigty jako posrednik stano-
wit bardzo konkretny tacznik migdzy sfera niebieska i ziemska.
M. Eliade podkreslat powiazanie migdzy $miercig Jezusa na
krzyzu oraz jego eucharystyczng obecnoscig w chlebie i winie
z megczenska $miercig pierwszych $wietych i boska moca obec-
na w ich ciatach po $mierci. Swigci, ich ciata stanowili boski

4G. van der Leeuw, Fenomenologia religii, tt. J. Prokopiuk, Warszawa
1997, s. 19.

5 Zob. R. Otto, Swietos¢. Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich sto-
sunek do elementow racjonalnych, tt. B. Kupis, Warszawa 1999. Widziat on
istotg $wigtosci w irracjonalnym elemencie bedacym ponad wszelkimi
dajacymi si¢ okresli¢ racjonalnymi elementami boskosci. Nazwat ja numinosum
i stwierdzil, ze nie da si¢ jej zdefiniowadé, ale wytacznie bada¢ (tamzes. 5 — 11).

%M. Eliade, Sacrum i profanum. O istocie religijnosci, tt. R. Reszke, War-
szawa 1999, s. 6.

7Zob. X. Léon-Dufour, Stownik Nowego Testamentu, s. 614.
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element w ziemskim §wiecie, byli obecnoscia Boga na ziemi.
Wiasnie 6w boski pierwiastek stanowit przedmiot kultu §wig-
tych, co nie zawsze bylo jasne dla obserwatoréw, a zapewne
i dla samych wiernych. To nieostre rozréznienie migdzy kultem
$wietych a batwochwalstwem tlumaczyt $wigty Augustyn:
My [chrze$cijanie] jednakze dla mg¢czennikow [...] nie buduje-
my $wiatyn, nie zakltadamy kolegiéw kaptanskich, nie urza-
dzamy obrzedéw $wigtych i ofiar, poniewaz nie oni, lecz ich
Bog jest Bogiem naszym”® (podkreslenie M.M.). W augu-
stynskiej koncepcji dwoch panstw, $wigci znajdowali si¢ w sfe-
rze boskiej, lecz ich ciata byly obecne w profanicznej sferze
ziemskiej. Cze$¢ za$, ktora chrzescijanie oddawali $§wigtym,
byta elementem kultu Boga jako jedynego prawdziwego sa-
crum.

Kult $wigtych nie byt i nie jest cecha charakterystyczna tylko
dla chrzescijanstwa, ale stanowi powszechna praktyke wielu reli-
gii. Cze$¢ dla 0sob stanowiacych tacznik pomiedzy sacrum i pro-
fanum, wyrézniajacych si¢ wewnetrzng doskonato$cia, czy tez
cieszacych sig¢ po prostu powszechnym autorytetem stanowi ich
staly sktadnik. Nawet w tak skrajnie monoteistycznych wyzna-
niach jak islam i judaizm znajduja si¢ elementy kultu $wigtych,
a przynajmniej szacunku dla oséb uznanych za wyjatkowe’

Elementy kultu $wigtych moga by¢ takze obecne w typowo
$wieckich zjawiskach, jak na przyktad kult stawnych postaci
historycznych, przywdédcéw politycznych czy gwiazd rozryw-
ki. Mimo wielu punktéw wspolnych z kultem swigtych, zjawi-
sko to wykracza jednakze poza moja analizg, jest raczej przed-
miotem zainteresowania socjologéw.

8 Sw. Augystyn, Paristwo boze, th. W. Kubicki, Kety 1998, ks. VIII, rozdz.
XXVII, s. 325. Podobnie $w. Hieronim, ,,My za$ nie czcimy i nie uwielbiamy
[...] relikwii mgczennikow, lecz nawet stonca i ksigzyca, aniotéw i archaniotéw,
serafinéw i cherubinéw [...] Szanujemy zas relikwie mgczennikéw, aby uczci¢
tego, ktorego sa meczennikami, aby poszanowanie stug sptywato na Pana [...]"”
($w. Hieronim, Listy, t1. J. Czuj, t. 3, Warszawa 1952, list 109, s. 6).

9 Zob. H. Fros, Pamietajqc o mieszkaricach nieba. Kult swietych w dziejach
i liturgii, Tarnéw 1994, s. 18 — 21; Saint, [w:] Encyclopaedia Britannica, CD
2000.
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2. Geneza chrzescijanskiego kultu §wigtych

Geneza idei chrzescijanskiego kultu §wigtych nie jest jasna.
Badacze sa zgodni, ze jej poczatki zwiazane sg z czcia, jaka cie-
szyli si¢ w gminach chrze$cijanskich Cesarstwa Rzymskiego
meczennicy za wiarg'® Jednakze sama idea kultu oraz forma,
jaka on przybrat, si¢gga gl¢biej do wierzen i obyczajow rzymskich.

Hippolyte Delehaye wskazal na powiazania migdzy kultem
$wigtych w chrzescijanstwie a greckim (przejgtym pdzniej
przez Rzymian) kultem heroséw-bohateréw!' Rozwazajac te
kwesti¢ warto zauwazy¢, ze termin heros okre$lat cztowieka do-
skonatego, ktéry mogt by¢ nosnikiem réznych wartosci, w za-
leznosci od spotecznodci, ktéra czcita jego pamigé'? Bohater
mogt by¢ na przyktad wojownikiem, zatozycielem miasta, czy
rodu, uzdrowicielem, zatozycielem grupy zawodowej czy sekty
religijnej'* We wszystkich tych postaciach stanowil on uoso-

10 Por. np. A. Vauchez, Sainthood in the later Middle Ages, t1. J. Birrell, Cam-
bridge 1997, s. 13; tenze, Swiety, [w:] Czlowiek Sredniowiecza, red. J. Le Goff,
tl. M. Radozycka-Paoletti, Warszawa-Gdansk, 1996, s. 393; S. Wilson, Introduc-
tion, [w:] Saints and their cults. Studies in religious sociology, folklore and histo-
ry, red. S. Wilson, Cambridge-Nowy Jork, New Rochelle-Melbern-Sydney, 1983,
s. 3.

" H. Delehaye, The legends of the saints, t. D. Attwater, Londyn 1962, s. 126
—127. Kult heroséw, ma tez wiele innych cech wspdlnych z chrze$cijanskim kul-
tem $wigtych, mianowicie nad grobem budowano z reguly budynek, rodzaj
$wiatyni, w ktorym skiadano cze$¢ zmarlemu. Rowniez relikwie heroséw byty
przedmiotami czczonymi przez starozytnych Grekow. Czeste byly praktyki od-
najdywania relikwii heroséw i ich translacji do rodzinnych miast. Tamze, s. 128
—129. Nie zgadza si¢ z nim M. Eliade, ktory odréznia kult bogéw greckich od
kultu herosow, ktorzy wedtug niego cieszyli si¢ szacunkiem tylko za zycia, gdyz
$mier¢ zrywala wigzi faczace ich z bogami. Zob. M. Eliade, Historia wierzen
i idei religijnych, t. 111: Od Mahometa do wieku Reform, tt. A. Kury$, Warszawa
1995, s. 39. Zob. tez H. Fros, F. Sowa, Wprowadzenie, [w:] tychze, Twoje imig.
Przewodnik onomastyczno-hagiograficzny, Krakow 1988, s. 22 — 23.

12 Zob. S. Czarnowski, Kult bohateroéw i jego spoleczne podloze. Swiety Pa-
tryk, bohater narodowy Irlandii, Warszawa 1956, s. 14. O relacjach migdzy kul-
tem herosow i m¢czennikéw chrzescijanskich, zob. P. Brown, The cult of the sa-
ints. Its rise and function in Latin Christianity, Chicago 1981, s. 5 — 6.

13 Zob. M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, t. 1: Od epoki kamien-
nej do misteriow eleuzyjskich, tt. S. Tokarski, Warszawa 1997, s. 186; S. Czar-
nowski, Kult bohaterow i jego spoleczne podioze, s. 18.
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bienie doskonatos$ci cech idealnych, ktore winno si¢ posia-
daé. Greccy i rzymscy herosi posiadali takze inne strukturalne
cechy bliskie §wigtym chrzescijanskim. Byli oni mianowicie
potomkami bogéw i ludzi, dzigki czemu posiadali nadludzkie
cechy'* W przeciwienstwie jednakze do $wigtych tracili je po
$mierci'> Wynika z tego, ze najwazniejszymi momentami
w zyciu herosa byly narodziny i $mier¢. Narodziny nadawaty
bohaterowi cechy boskie, za$ $mier¢ zrywata kontakt z bogami,
jednakze czesto byta to $mier¢ niezwykta, dzigki ktérej bohater
stawat si¢ stawny i na powrdt silny w swoim pozostawionym na
ziemi ciele'® Gréb i relikwie herosa, a takze posagi i $wiatynie
posiadaty moc, jednakze byta to moc, ktéra wynikata z opieki
duchéw bohateréw jako duchéw przodkow zatozycieli.

Jednym z najistotniejszych przejawéw kultu bohaterow
byto umieszczanie w centrum miast grobow albo posagéw he-
rosOw. Stawali si¢ oni przez to opiekunami przestrzeni i za-
mieszkujacej ja spotecznosdci, a takze uczestniczyli w jej zyciu
przez to, ze wszystkie wazne dla mieszkancow chwile i de-
cyzje odbywaty si¢ i byly oglaszane przed grobem bohatera;
byli w pewnym sensie najwazniejszymi obywatelami miast,
wiecznie trwatymi opiekunami!’

Innym elementem, ktéry zapewne wptynat na chrzescijanski
kult $wigtych byto, wedtug H. Delehaye utozsamianie szeregu
rzymskich $wiat z rocznicami $mierci niektérych meczenni-
kow. W ten sposob obchody $wiat poganskich staty si¢ okazja
do manifestacji kultu $wietych chrzeécijanskich'® Henryk Fros
i Franciszek Sowa oprocz powyzszych hipotez przywotali jesz-
cze inne stanowisko czgsto obecne w literaturze. Kult §wigtych
miatby wywodzi¢ si¢ mianowicie z grecko-rzymskiego kultu
zmartych, a szczegdlnie ze zwyczaju gromadzenia si¢ przy ich

14Zob. M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, t. 1, s. 185.

15 Tamze, t. 3, 5. 39. Inaczej S. Czarnowski, ktory uwaza, ze herosi posiadali
takze po $mierci cechy boskie, tenze, Kult bohateréw i jego spoleczne podtoze,
s. 28 -29.

16 Zob. M. Eliade, Historia wierzeri i idei religijnych, t. 1,s. 187;t.3,s.39.

17Zob. S. Czarnowski, Kult bohateréw i jego spoleczne podloze,s. 17,25 —
—26; M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, t. 1, s. 187.

18H. Delehaye, The legends of the saints, s. 138 — 143.
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grobach w rocznicg $mierci'” Na taka geneze wskazuje tez
Marcel Simon, ktéry podkreslit, ze taka forma oddawania czci
przodkom jest bardzo bliska religijnosci ludowe;j*°

Obok obrzedéw zwiazanych z kultem przodkéw, a odpra-
wianych w domach, Rzymianie réwniez w okreslone dni (z re-
guly w rocznicg $mierci) udawali si¢ na groby zmartych, gdzie
spozywali lub tylko wystawiali ofiarng uczt¢?! Chrze$cijanska
doktryna o zmartwychwstaniu dodatkowo wzmocnita ten zwy-
czaj, gdyz poczatkowo rozumiano ja bardzo dostownie, stad
troska o groby zmartych i ich ciata w grobach byta podstawo-
wym obowiazkiem zywych w stosunku do umartych. Jak pod-
kre$lat M. Simon inskrypcje na grobach zmartych wskazuja na
wiare zyjacych w oredownictwo zmartych oraz moc szczegol-
nej kategorii zmarlych, jaka byli megczennicy, ktérzy mogli
wstawiaé si¢ zardwno za zyjacymi, jak i innymi zmartymi??

Wreszcie ostatnia z intuicji wskazuje, ze kult $wigtych
w chrzescijanstwie jest kontynuacja czczonych w judaizmie
prorokow, uwazanych za opiekunéw narodu zydowskiego oraz
ze wywodzi si¢ z poszanowania tradycji, ktdra jest widoczna
w Nowym Testamencie®> Wskaza¢ w tym wypadku nalezy na
odwotywanie si¢ Jezusa do tradycji, a przede wszystkim na
przypominanie przez niego imion prorokéw jako tych, ktérzy
mieli laczno$é z Bogiem?* Caly jedenasty rozdziat listu §wig-

19Zob. H. Fros, F. Sowa, Wprowadzenie, s. 23.

20 M. Simon, Cywilizacja wezesnego chrzescijanstwa. I-IV w., tlum. E. Ba-
kowska, Warszawa 1992, s. 302.

21 Zob. J. Kracik, Relikwie, Krakéw 2002, s. 12 — 16.

22Zob. M. Simon, Cywilizacja wczesnego chrzescijanstwa, s. 303.

23Zob. List do hebrajczykéw [11], Dzieje Apostolskie [7,2 — 53], listy $w.
Pawla [Rz4,9 — 12; Ga 3,6 — 29], list Jakuba [5,10 — 11] oraz w Ewangeliach [Mt
8,11;13,13;19,28;23; Mk 12,27; 12,36, J 1,9; 5,35; 14,12; 15,16, 17,10; 18~ 21].

24Zob. np. ,,Lecz powiadam wam: Wielu przyjdzie ze Wschodu i Zachodu
i zasiada do stotu z Abrahamem, Izaakiem i Jakubem w krolestwie niebieskim”
[Mt 8,11]; ,,Wszak sam Dawid méwi w Duchu Swietym” [Mk 12,36]; ,,Biada
wam, uczeni w Pi$mie i faryzeusze obtudnicy! Bo budujecie groby prorokom
i zdobicie grobowce sprawiedliwych, i mowicie: »Gdybysmy zyli za czaséw
przodkow nie byliby$my ich wspo6lnikami w zabojstwie prorokéw«. Przez to
sami przyznajecie, ze jestescie potomkami tych, ktérzy mordowali prorokow”
[Mt 23,29 - 31].
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tego Pawla do Hebrajczykow jest poswigcony wymienianiu
nakazow wiary zawartych w Starym Testamencie. Z kolei
sami apostotowie z czasem byli przyrownywani do prorokoéw
jako ich nastgpcy i studzy Chrystusa, przez co zastugiwali na
cze$¢* Dopelnieniem takiego wykladu bylo nauczanie §wig-
tego Pawla o wspolnocie $wigtych w Chrystusie zawarte
w Liscie do Rzymian [Rz 12,4 — 8], ktore zakreslito teologicz-
ne ramy tak zwanej wspolnoty $wigtych (communio sancto-
rum), doktryny wyrazajacej wieczng obecnos¢ wszystkich
$wigtych w Chrystusie?®

Tak wigc w kulcie $wigtych zlaty sig, jak si¢ wydaje, trzy
elementy" tradycja kultu herosow jako ludzi doskonatych,
bedacych opiekunami i posrednikami mig¢dzy bogami i ludz-
mi, rzymskie zwyczaje zwiazane z kultem przodkow, ktd-
re wplynely na poczatkowa forme kultu §wigtych oraz teolo-
giczne idee zawarte zaréwno w Starym, jak i Nowym Tes-
tamencie, ktore z kolei nadaty kultowi swietych okreslony

religijny rys.

W Ewangeliach ,,$wigtym Bozym” [Mk 1,24; Lk 4,34] jest
Jezus. Grupowo zas$ jako $wigtych okre$lano takze wszystkich
wyznawcoéw Chrystusa. Dzieje Apostolskie w taki wiasnie spo-
sob opisuja cztonkéw chrzescijanskiej gminy w Jerozolimie
[Dz 9,13])?7 Z czasem jednakze okre$lenie to nabrato wymiaru
indywidualnego i przystugiwalo osobom, ktdre w specjalny
sposob zastuzyty si¢ dla swojej wspdlnoty. Tytut Swigtego, jako
honorowy pojawit si¢ w pismach kapadockich Ojcéw Kosciota
1 poczatkowo zawieral zaréwno znaczenie ceremonialne (np.
w tytulaturze papiezy, czy patriarchéw), jak i liturgiczne, dla

25 Zob. H. Fros, Pamigtajqc o mieszkaricach nieba, s. 35 — 36.

26 Zob. Tamze, s. 37. Krytyka idei wspdlnoty $wigtych z punktu widzenia
teologii feministycznej, zob. E.A. Johnson, Friends of God and prophets. A fe-
minist theological reading of the communio sanctorum, Londyn 1998.

27Zob. tez L.L. Coon, Sacred fictions. Holy women and hagiography in
late Antiquity, Philadelphia 1997, s. 2 -5; C. O’Neill, Saint, s. 852 — 853;
S. Wilson, Introduction, s. 2 — 3; H. Fros, Pamigtajqc o mieszkarncach nieba,
s. 23 -24.
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oznaczenia u$wiecenia osoby przez Boga®® Ewolucja terminu
sanctus doprowadzita do nadawania tego miana meczennikom
za wiar¢ i wyznawcom. W tym rozumieniu termin ,,$wigty”
miat trzy znaczenia: 1) moralne w kontekscie prowadzenia
zycia wedlug okreslonych chrzescijanskich wartosci; 2) teo-
logiczne dla osdb, ktore zostaty uswigcone i po $mierci
weszty do raju, bez wzgledu na to czy o tym wiadomo, czy nie;
3) liturgiczne dla 0sob, ktore zostaty uznane za swigte dzig-
ki swoim zashugom i staly si¢ przedmiotem czci w Kosciele?
Dla dalszych rozwazan istotne bgdzie tylko znaczenie pierwsze
1 trzecie.

W poczatkowym okresie rozwoju kultu §wigtych jedynymi
osobami mogacymi sta¢ si¢ przedmiotem kultu byli mg¢czenni-
cy. M. Simon wskazat, ze mgczenstwo byto u pierwszych chrzes-
cijan nieodzownym elementem $wigtosci’® André Vauchez
uwaza, ze $mier¢ za wiarg byla gwarantem wejécia do raju,
a meczennik stanowit szczegdlny przyktad chrzescijanina, kto-
ry w obliczu $mierci nie wyrzek! si¢ wiary i swoja $miercia dat
jej $wiadectwo. Popularno$¢ meczennikéw jako $wigtych ma
wedtug M. Eliade swoje zrédto w doktrynie o wcieleniu. Stawa-
li si¢ oni bowiem nasladowcami Jezusa ich umeczone ciata
mialy kontakt z sacrum, co przenosilo je w inny wymiar
i dawato im konkretna moc czynienia cudéw. Wiasnie kult ciata
meczennika jako relikwii i cuda z nimi zwiazane staty si¢ nie-
rozdzielng czgscig czci oddawanej swigtym. Kult ten niekiedy
przystanial sama osobg §wigtego’!

28 Zob. H. Fros, Pamietajqc o mieszkarcach nieba, s. 25.

29 Zob. R. Kieckhefer, Imitators of Christ: Sainthood in the Christian tradi-
tion, [w:] Sainthood. Its manifestation in world religions, red. R. Kieckhefer,
G.D. Bond, Berkeley-Los Angeles-Londyn 1988, s. 3.

30M. Simon. Cywilizacja wczesnego chrzescijanstwa, s. 301 —302. Wy-
wiodt on kult meczennikow z czci, jaka cieszyli si¢ bracia Machabeusze. Stali si¢
oni ofiarami przesladowan za Antiocha IV Epifanesa (175 — 164/163 p.n.e.),
a ich grob byl miejscem pielgrzymek. Stary Testament zawiera dwie Ksiegi Ma-
chabejskie, a dwie pozostate sa tekstami apokryficznymi. /V Ksiega Machabej-
ska jest wedtug M. Simona homilia czytana przy grobie me¢czennikow. Ciekawy
jest fakt, ze chrzedcijanie uznali braci Machabeuszy za swoich $wigtych (tamze).

3' M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, t. 3, s. 38 — 39.
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Termin martyr poczatkowo miat znaczenie czysto technicz-
ne, gdyz okreslano nim $wiadka w procesie sadowym (w takim
rozumieniu pojawia si¢ on w Nowym Testamencie [Mk 14,63;
Dz 6,13; Rz 1,9]). Z czasem rozszerzy! si¢ takze na apostotow,
ktorzy okreslani byli §wiadkami zycia, $mierci i zmartwych-
wstania Jezusa. Dopiero w opisie $mierci biskupa Smyrny, Poli-
karpa, mgczenstwo pojawito si¢ w znaczeniu §wiadectwa wiary
dawanego wlasna $miercia’> W okresie wczesnego chrzesci-
janstwa meczennikami byli przewaznie przesladowani przez
zydowskich kaptanéw i panstwo rzymskie wyznawcy nowej re-
ligii. Pierwsze przesladowania dotknegty chrzescijan ze strony
wspdlnoty zydowskiej ich ofiara padt na przyktad Szcze-
pan (ok. 36 — 37). Z kolei powodem przesladowan ze strony pa-
nstwa rzymskiego byta odmowa oddawania czci posagom bo-
gow, a szczegolnie boskiej osobie cesarza. Chrzescijanie byli
takze przeciwni rzymskiemu politeizmowi, co przez admini-
stracj¢ rzymska byto traktowane za wyraz skrajnej nietolerancji
1 proby wprowadzenia chaosu w panstwie. W II wieku przesla-
dowano chrzescijan sporadycznie, w przewazajacej liczbie wy-
padkéw z indywidualnego oskarzenia, rzadziej z powodu zadan
thumu, domagajacego si¢ ukarania wyznawcoéw Chrystusa za
nieszczescia dotykajace lokalne spotecznosci®® W III wieku
przesladowania wystgpowaty lokalnie za panowania Septymiu-
sza Sewera (146 —211) i Maksyminusa Traka (172 —238)%*
Pierwsze szerokie przesladowania miaty miejsce za Decjusza
(249 — 251), ktéry widziat we wzmocnieniu dawnych wierzen
ratunek dla pograzonego w kryzysie panstwa. Wybuchty one
ponownie za panowania Dioklecjana (243 — 313, cesarz do
305), Maksyminusa Dai (zm. 313) i Galeriusza (ok. 250 — 311),
kiedy to osiagnety swoje najwigksze rozmiary®> Po przejeciu
w 312 roku peini wladzy przez Konstantyna (ok. 280 — 337)

32Zob. H. Fros, Pamietajqc o mieszkarcach nieba, s. 26 — 27.

33 Zob. M. Cary, H.H. Scullard, Dzieje Rzymu. Od czaséw najdawniejszych
do Konstantyna, t. 2, t1. J. Schwakopf, Warszawa 1992, s. 289 — 290; M. Simon,
Cywilizacja wczesnego chrzescijanstwa, s. 199 —201.

34Zob. M. Simon, Cywilizacja wczesnego chrzescijanstwa, s. 202 — 204.

35 Zob. M. Cary, H.H. Scullard, Dzieje Rzymu, t. 2, s. 418 — 20; M. Simon,
Cywilizacja wczesnego chrzescijanstwa, s. 205 —213.
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przesladowania ustaly cesarz ten w edykcie wydanym w 313
roku w Mediolanie zezwolil chrzescijanom na swobodne prak-
tykowanie kultu. Zahamowato to rozrastanie si¢ list mgczenni-
kéw, ktorymi od tej pory byli gléwnie misjonarze, ginacy z rak
pogan, badz tez przedstawiciele Kosciota ponoszacy $mier¢
w starciu z wladza $wiecka.

W Irlandii jednakze wyksztalcila si¢ interesujaca koncepcja
zastepczego meczenstwa, ktora byta zapewne zwigzana z niewy-
stgpowaniem we wezesnym Kosciele iryjskim meczennikéw za
wiarg®® Wiazata si¢ ona z uznaniem skrajnej ascezy za rodzaj
meczenstwa, wprawdzie nie krwawego, ale wymagajacego row-
nie silnego zaangazowania religijnego. Jerzy Strzelczyk stwier-
dzil na podstawie analizy fragmentu tzw. Homilii z Cambrai (po-
chodzacej zapewne z VIII wieku), ze w specyficznie wyspiars-
kich irlandzkich warunkach takze udanie si¢ w zamorska podr6z
moglo by¢ traktowane jako substytut meczefistwa®’

Obok meczennikéw podstawowa grupe $§wietych chrzes-
cijafiskich stanowili wyznawcy®® Jako kategoria $wigtych
poczatkowo byli oni tozsami z mgczennikami, a proces rézni-
cowania rozpoczat si¢ juz pod koniec II wieku, podczas gdy
peine rozdzielenie tych kategorii nastgpito dopiero w poczat-
kach IV wieku po edykcie mediolanskim®® W $cistym tego
stowa znaczeniu $wieci dzielili si¢ zatem na meczennikdéw
tych, ktérzy przelali krew za wiar¢ oraz wyznawcow
tych, ktérzy swoim zyciem dowiedli, ze sa godnymi czci
chrzescijanami. Dalsze rozréznienie w grupie wyznawcow

36 Zob. J. Strzelczyk, Iroszkoci w kulturze sredniowiecznej Europy, Warsza-
wa 1987, s. 357 — 363.

37 Zob. tamze, s. 38 — 39; tenze, Wstep, [w:] Zegluga Swietego Brendana
opata, tl. 1. Lewandowski, Poznan 1992, s. 14.

38 Termin confessor wywodzi si¢ od tacifiskiego czasownika confiteor
otwarcie glosi¢ i w uksztaltowanej postaci obejmowat tych §wigtych, ktorzy
wykazali si¢ wyjatkowa gorliwoscia w praktykach religijnych oraz glosili pu-
blicznie swoja wiarg, a niekoniecznie przelali za nig krew.

39 Zob. E. Day, Confessor, [w:] New Catholic Encyclopedia, t. 4, Nowy
Jork-St. Louis-San Francisco-Toronto-Londyn-Sydney 1967, s. 141 —142;
H. Fros, Pamietajqc o mieszkancach nieba, s. 26 — 28; P.J. Geary, Cult of saints,
[w:] The Encyclopedia of religion, red. M. Eliade, t. 4, Nowy Jork-Londyn
1987, s. 172.
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opierato si¢ juz na kryterium funkcjonalnym zaleznym od
sposobu zycia religijnego (np. asceci, mnisi) i zajmowanej po-
zycji w hierarchii spotecznej (np. wladcy) lub koscielnej (np.
papieze, biskupi i opaci)*® Rozréznienie to dato tez poczatek
odmiennym modelom $wigtosci na wschodzie i zachodzie
Cesarstwa. Bizantyjska czg$¢ szczegdlnie czcita przedstawi-
cieli ruchu ascetycznego, ktoéry cechowal si¢ porzuceniem
$wiata, by w oddaleniu od ludzi, walczac z potrzebami ciata,
doskonali¢ ducha. Z ruchu ascetycznego zrodzit si¢ monasty-
cyzm, ktéry w IV wieku przeniknagt na zachéd. W obydwu
czesciach Imperium czczono za$ §wigtych biskupow, ktérzy
jednakze na wschodzie byli z reguty subtelnymi intelektualis-
tami, a na zachodzie sprawnymi organizatorami i administra-
torami diecezji.

3. Formy i funkcje kultu $wigtych

Podstawowe formy kultu $wigtych wyksztatcity si¢ w poz-
nej starozytnosci (od IV wieku) i we wezesnym $redniowieczu,
a w nastegpnych okresach przezywaty rozne fazy intensywnosci.
Moment zaprzestania przesladowan i wydania edyktu toleran-
cyjnego byt przelomowym z punktu widzenia kultu m¢czenni-
kow. Wprawdzie juz wczesniej cieszyli si¢ oni czcig wsrod
wiernych, ale dopiero pokéj Konstantyna przynidst petna wol-
nos¢ kultu. Poczatkowo jednakze spotykat si¢ on z rezerwa bar-
dziej wyksztatconych cztonkéw Kosciota. Na przyktad swiety
Augustyn nie aprobowat kultu relikwii i potgpiat tych, ktorzy
oddawali im czes$¢. Dopiero cuda, ktére wydarzyty si¢ za po-
$rednictwem sprowadzonych do Hippony relikwii $wigtego
Szczepana (425), przekonaly go do zmiany zdania*' Mimo
sprzeciwdw groby meczennikow byly w wielu wypadkach naj-
wazniejszymi centrami praktykowania religii, pozostawiajac
niejednokrotnie w cieniu same $wiatynie.

40 Zob. A. Vauchez, Swiety, s. 401 — 405, ktéry swigtych funkcjonalnych
ogranicza do okresu X-XI wieku.
41 Zob. M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, t. 3, s. 38.
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Gréb meczennika, w ktorym ztozono jego cialo, mimo ze
poczatkowo zwykle znajdowat si¢ poza murami miasta, stawat
si¢ miejscem centralnym z punktu widzenia gminy chrzescijan-
skiej, a sam mgczennik opiekunem, czy tez patronem wspolnoty
i miejsca, ktére zamieszkiwata*> Rzymskie przepisy zakazy-
waly grzebania zmartych w obrgbie muréw miejskich, co stato
si¢ przyczyna budowania $wiatyn nad grobami meczennikow
wlasnie poza miastem* Tradycja rzymska zakazywata takze
naruszania grobéw, jednakze juz od potowy IV wieku przyjat
si¢ zwyczaj przenoszenia cial mg¢czennikow oraz ich parcela-
cji** Wynikat on z prze$wiadczenia, ze w kazdej czastce ciala
$wigtego zachowuje si¢ jego petna moc, stad parcelacja nie
wplywata na skutecznos¢ relikwii. Dalszym krokiem byto spro-
wadzanie meczennikdw w obrgb miast i stawianie $wiatyn,
w ktérych przechowywane byty ich relikwie** Tradycja ta roz-
wingta si¢ poczatkowo na Wschodzie, by z czasem zakorzeni¢
si¢ rowniez w zachodnim chrzedcijanstwie. Przyjeta sig¢ tutaj
w pelni dopiero w VII — VIII wieku, podczas gdy w tym samym
czasie na Wschodzie mozna obserwowac¢ wzrost czci dla obra-
z6w przedstawiajacych swigtych, przy jednoczesnym schodze-
niu na drugi plan kultu relikwii $wigtych.

Ciato mg¢czennika miato dla jego wspotwyznawcoéw ogrom-
ne znaczenie. W pochodzacym z II wieku liscie, opisujacym
meczenstwo Polikarpa, cztonkowie gminy chrzescijanskiej ze
Smyrny pisali: ,,[...] mogli$my pdzniej zebra¢ jego kosci, cen-
niejsze od klejnotoéw i drozsze od zlota, aby je ztozy¢ w miejscu
stosownym. Tam tez, jesli to bedzie mozliwe, pozwoli nam Pan
spotka¢ si¢ razem w weselu wielkim i radosci, aby obchodzi¢
rocznic¢ meczenstwa Polikarpa jako dzien jego narodzin [dla
nieba] (dopisek M.M.)”*¢ W opisie tym znajduja si¢ dwa ele-

420 znaczeniu grobu $wietego i aspektach z nim zwiazanych, zob. szcze-
goélowo P. Brown, The cult of the saints, s. 1 —49.

43 Zob. M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, t. 3, s. 39.

44 7Zob. J. Kracik, Relikwie, s. 54 57.

450 procesie ,,wprowadzania” grobéw $wietych do miast, zob. Ph. Ariés,
Czlowiek i smierc, t. E. Bakowska, Warszawa 1989, s. 42 — 52.

46 Meczenstwo swietego Polikarpa, th. A. Swiderkowna, [w:] Meczennicy,
wstep, oprac. i wyb. tekstow E. Wipszycka, M. Starowieyski, Krakow 1991,
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menty obecne w pdzniejszym kulcie §wigtych, a mianowicie
podkreslenie znaczenia ciata $wigtego dla wspélnoty oraz spot-
kania wiernych przy grobie, ktéry stawat si¢ gtéwnym osrod-
kiem kultu $wigtego, ale i centralnym punktem gminy. Taki spo-
sob traktowania $wigtych wywodzacych si¢ ze wspdlnot
chrzeécijanskich, ktorzy zgingli w czasie przesladowan byt po-
wszechny w calym Imperium.

Czeéé dla relikwii miat kluczowe znaczenie dla rozpowszech-
niania si¢ samego kultu §wigtych. Od samego poczatku jego ist-
nienia mozna zauwazy¢ pewien rozdzwigk migdzy oficjalng
doktryna dotyczaca swigtych, gtoszona przez teologéw i niekto-
rych ludzi Kosciola a praktyka, z ktéra mozna si¢ spotkac
w centrach kultu. Augustyn pisat, ze jedna rzecza jest to czego
nauczamy a inng to, co musimy tolerowaé*’ Magiczne wyobra-
zenia ludu oraz pozostatoéci rzymskich zwyczajéw sepulkral-
nych przez dtugie wieki przewazaty nad subtelnymi wywodami
teologéw. Bliskos$¢ grobu $wigtego, posiadanie relikwii, bezpo-
$redni kontakt z nimi byty o wiele wazniejsze od modlitwy czy
wiary w interwencj¢ §wigtego. W postawach tego typu mozna
dopatrzy¢ si¢ magicznego myslenia, a nawet konkretnych
przyktadéw dziatan magicznych, a w potrzebie pielgrzymowa-
nia do grobéw $wigtych  przeswiadczenia o istnieniu sakral-
nego centrum, ktore dla cztowieka zanurzonego w wierze stano-
wito realne centrum §wiata. M. Eliade, analizujac przestrzenne
rozréznienia migdzy sferg sakralng i profaniczng, zauwazyl, ze
dla cztowieka religijnego tylko to, co sakralne miato wymiar re-
alny; tylko przebywajac w sferze sacrum cztowiek religijny
przebywal w realnym $wiecie, albo prawdziwie zyt*® Mozna,
rzecz jasna, nie traktowa¢ dostownie wypowiedzi religioznaw-
cy, ale wiara w to, ze wiasnie grob swigtego jest takim miejscem
$wigtym istniata niezaprzeczalnie.

s. 200. To samo [w:] Antologia literatury patrystycznej, t. 1, cz. 1, tt. M. Michal-
ski, Warszawa 1969, s. 217 Zob. tez R. Kieckhefer, Imitators of Christ, s. 3.
Jego $mier¢ zostata udokumentowana jako jeden z pierwszych opiséw meczen-
stwa (passio). Z pierwszym opisem meczenstwa mamy do czynienia w Dziejach
Apostolskich, gdzie [7,54 — 60] znajduje si¢ historia $mierci $w. Szczepana.
47Zob. J. Kracik, Relikwie, s. 43.
48 Zob. M. Eliade, Sacrum i profanum, s. 8.
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Ciala §wigtych i ich relikwie stanowity dla poszczegélnych
gmin chrzescijanskich, a nastgpnie dla kosciotéw istotny ele-
ment ich istnienia i zapewne wlasnie potrzeba posiadania
wlasnego $wigtego mozna tlumaczy¢ niezliczone przypadki
translacji, odnajdywania, podziatu, kradziezy i handlu ciatami
$wietych*® Kryterium decydujacym byta w kazdym wypadku
skuteczno$¢ $wietego w czynieniu cudéw. Swigty, ktéry nie
spetniat oczekiwan tracil zainteresowanie wiernych, a na jego
miejscu pojawiat si¢ nowy, ktérego wstawiennictwo zostato po-
twierdzone cudami. Taka praktyka prowadzita niekiedy do sy-
tuacji, kiedy przedmiotem czci stawaly si¢ relikwie §wigtego,
o ktérym nic nie wiedziano. Tacy bezimienni §wigci z reguly
doczekiwali si¢ z czasem wlasnych imion i biografii, niekiedy
zaczerpnigtych z tradycji starozytne;.

Rownolegle kult $wigtych zyskiwat organizacyjne i admini-
stracyjne formy ze strony instytucjonalnego Kosciota. Uwaza
sig, ze kluczowa rolg w rozprzestrzenianiu kultu lokalnych $wig-
tych, odegrat wtasnie proces ich instytucjonalizacji®® M. Simon
podkreslit, ze kult mgczennikéw, jaki stopniowo rozwijat si¢
w Cesarstwie Rzymskim byt tworem ludowym, ktéry zostat bez
wiekszych modyfikacji zaaprobowany przez wtadze koscielne®!
Jedna z form instytucjonalizacji byto tworzenie spisOw meczen-
nikéw, uktadanych wedtug dat ich $mierci. Listy takie nastgpnie
rozsytano do sasiednich kos$ciotéw, rozpowszechniajac w ten
spos6b kulty lokalne®? W czasie ,,wedréwki” owych spiséw do
listy dopisywano nowe postacie, przez co akta m¢czennikow roz-
szerzaly si¢ i zawieraly coraz wigcej 0sob z réznych diecezji. Do

49 Na temat kradziezy relikwii, zob. P.J. Geary, Furta sacra. Thefts of relicts
in the central Middle Ages, Princeton, New Jersey 1990.

50 Zob. P. Brown, The cult of the saints, s. 8 — 10, 36 — 40; wg A. Vaucheza,
Swiety, s. 394 teza ta jest jedna z ,najbardziej dyskusyjnych” stwierdzen
P. Browna; wg H. Delehaye, The legends of the saints, s. 131, szybkie rozprze-
strzenianie si¢ chrzescijanskich kultow $wigtych bylo mozliwe dzigki temu, ze
spotecznosci rzymskie byly przygotowane na ten rodzaj manifestacji swojej re-
ligijnosci przez wspomniane wyzej praktyki religii antycznych

51 M. Simon. Cywilizacja wczesnego chrzescijanstwa, s. 301.

52Zob. A. Witkowska, Hagiografia, [w:] J.M. Szymusiak, M. Starowiey-
ski, Stownik wczesnochrzescijanskiego pismiennictwa, Poznan 1971, s. 518.
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najstarszych zachowanych zabytkow tego typu nalezy Desposi-
tio martyrum, zamieszczone w Chronografie z 354 roku autor-
stwa Furiusza Dionizego Filokala, gdzie znajduja si¢ imiona 52
meczennikow, gtownie z pierwszej potowy III wieku, ktorzy zgi-
neli przewaznie w Rzymie lub w jego okolicach®® Liczba czczo-
nych $wigtych byta poczatkowo ograniczona w VII wieku
kalendarz rzymski wymieniat 60 imion, a w XII wieku kalendarz
przy jednym z ko$ciotdw wiecznego miasta wspominat 85 imion
$wietych®* Kalendarze i martyrologia stanowity fundament li-
turgicznego kultu swigtych.

Kluczows rolg dla rozwoju kultu relikwii miata jednakze
wspomniana juz praktyka budowania $wiatyn poczatkowo nad
grobami me¢czennikow, a poézniej umieszczania relikwii swie-
tych w istniejacych juz kosciotach. Zostata ona zinstytucjonali-
zowana w 787 roku w siddmym kanonie soboru nicejskiego,
gdzie czytamy' ,Nalezy uzupeii¢ konsekracj¢ kosciotdw,
w ktérych nie umieszczono relikwii $wigtych. [...] Polecamy
wigc, by we wszystkich §wiatyniach konsekrowanych bez $wig-
tych relikwii mg¢czennikdw, umieszczono je teraz z przepisanymi
modlitwami™® Taka sytuacja $wiadczy, ze relikwie zostaty
wlaczone do liturgicznego kultu, co miato istotne konsekwencje
dla ich rozprzestrzeniania si¢ oraz potrzeby poszukiwania i od-
najdywania nowych. Jednoczesnie nie nalezy zapominaé, jak
wskazat Stephen Wilson, ze duza czg$¢ chrzescijanskich reli-
kwii nie byta zwiazana z megczennikami ani innymi typami
$wigtych. Stanowily je mianowicie relikwie zwigzane z zyciem
i dziatalno$cia Jezusa (szczegdlnie jego krew, partykuly krzyza
czy korona cierniowa) oraz Marii, a takze szeregu postaci wy-
stepujacych w Ewangeliach>

33Zob. A. Bazielich, Depositio martyrum, [w:] Encyklopedia katolicka,
t. 3, Lublin 1995, kol. 1180 1181; K. Rulka, Chronograf z roku 354, [w:] tam-
ze, kol. 281 - 282.

34 Zob. B. Nadolski, Liturgika,t.2: Liturgia i czas, Poznan 1991, s. 175.

55 Dokumenty soboréw powszechnych. Tekst grecki, tacinski, polski, t. 1,
opr. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2002, s. 357.

36 Zob. S. Wilson, Introduction, s. 5. O kulcie korony cierniowej w trzyna-
stowiecznej Europie zob. artykuly J. Pysiaka, A. Pieniadz-Skrzypczak i M.R.
Pauka, opublikowane w ,,Rocznikach Historycznych” 67(2001), s. 7 - 78.
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Inng forma liturgicznego kultu §wigtych bylto tworzenie sze-
roko rozumianej literatury hagiograficznej, zwiazanej z postacia-
mi, ktore cieszyly si¢ kultem. Przybieraty one bardziej lub mniej
obszerne formy w zaleznosci od autora i potrzeb, dla ktorych
byly tworzone. Dtuzsze formy wchodzity niekiedy w sktad wigk-
szych kompilacji poswigconych $wigtym, krotsze stanowily
z reguly podstawg do liturgicznego przypominania postaci §wig-
tego podczas nabozenstw, wypadajacych w dzien poswigcony
$wigtemu. Poszczegodlne koscioty lokalne réznity sie zasadniczo
pod wzgledem listy wspominanych podczas roku §wigtych. Zale-
zato to przede wszystkim od lokalnych kontaktow i kierunkow
oddziatywania misji chrystianizacyjne;j. Istniat jednakze pewien
kanon ogélnochrzescijanski, obejmujacy przede wszystkim po-
staci znane z kart Nowego Testamentu, do takich zaliczy¢ wypa-
da ewangelistow, apostotéw oraz osoby zwigzane w jaki$ inny
sposob z Jezusem. Porownanie kalendarzy poszczegdlnych kos-
ciotéw pozwala na skonstruowanie takiej listy>’

Kult $wigtych przejawial sig takze na innych ptaszczyznach.
Interesujace jest spostrzezenie, ze opini¢ o §wigtosci taczono
z osobami niekoniecznie zmarlymi. Miato to miejsce gtdwnie
w okresie po erze megczennikdéw. Pierwsza osoba uznanag juz za
zycia za $wieta byt chyba Marcin z Tours, a i pdzniej praktyka ta
byta szeroko rozpowszechniona. Szczegdlnie silnie wystapita
w XIII wieku w kontekscie Franciszka z Asyzu, czy na gruncie
polskim w wypadku Jadwigi $laskiej. Smieré zyjacych §wigtych
byta uznana tylko za jeden z etapow ich dziatalno$ci i tym bar-
dziej podkreslata warto$é ich relikwii. Swigtos¢ zycia takich
0s6b byta poswiadczona cudami, ktére mialy miejsce jeszcze za
zycia. Jak wskazuja historycy mentalnosci, zwiazane to byto
z powszechnie uznana laczno$cia migdzy ascetyczng postawa,
ktéra prezentowali zyjacy $wigci a moca czynienia cudow>®

Cuda przyciagaty wiernych, spragnionych pomocy i inter-
wencji $wigtego. To z kolei wytworzyto inng forme kultu

57 Zob. np. wykaz kalendarzy oraz §wigtych czczonych w polskich diece-
zjach, sporzadzony w Chronologia polska, red. B. Wlodarski, Warszawa 1957,
s. 131 -261.

58 Zob. S. Wilson, Introduction, s. 10.
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pielgrzymki. Podrézowanie do miejsc $wigtych nie jest
charakterystyczne wytacznie dla religii chrzescijanskiej. Row-
niez judaizm oraz inne religie znaty t¢ formg¢ wyrazania wia-
ry, jednakze w chrzescijanstwie zwyczaj ten niezwykle si¢
rozpowszechnit i zdemokratyzowat. Obok wielkich cen-
tréw pielgrzymkowych, takich jak Rzym z niezliczona liczba
relikwii oraz Jerozolima (jako miejsce, gdzie miaty miej-
sce wydarzenia zapisane w Ewangeliach) istniaty w §wiecie
zachodnim inne wazne miejsca pielgrzymek, jak na przy-
ktad Compostella, Vézelay czy Tours®® Obok tych sztan-
darowych celéw pielgrzymek najwigksza popularnoscig cie-
szyly si¢ lokalne osrodki kultu $wigtych, ktérych nie spo-
sob zliczy¢. To wtlasnie do lokalnie czczonych $wigtych
udawali si¢ wierni po pociechg, a ,rejestrem” takiej formy
kultu byly niezliczone opisy cudéw, jakie wydarzyly sie
w tych miejscach.

Obok rozwazan dotyczacych form kultu §wigtych, warto za-
stanowi¢ si¢ nad kwestig funkcji, jakie ich kult oraz sami $wigci
spetniali w Kosciele i spoteczenstwie sredniowiecznym. A. Vau-
chez w swojej typologii funkcji $wigtych nie stosuje jednoznacz-
nego kryterium. Wyr6znia on nastgpujace funkcje: wybitny
zmarty, wybitny zyjacy, wsparcie dla Kosciota i przyktad dla
wiernych oraz funkcje opiekuncze® Inaczej jest w wypadku po-
dzialu zaproponowanego przez S. Wilsona. Wyréznit on funkcje,
ktére mozna opisac jako wsparcie i pomoc, funkcje opiekuncze,

39 M. Simon uwaza, ze ruch pielgrzymkowy, bedacy owocem kultu reli-
kwii byl jedna z wazniejszych przyczyn rozprzestrzeniania si¢ kultu $wig-
tych. Zob. M. Simon, Cywilizacja wczesnego chrzescijanstwa, s. 305 — 309.
Zob. takze J. Daniélou, H.I. Marrou, Historia Kosciola, t. 1, s. 241 242.
O miejscach pielgrzymkowych generalnie, zob. J. Chélini, H. Branthomme,
Drogi boze. Historia pielgrzymek chrzescijanskich, tt. E. Sieradzinska,
M. Stafiej-Wréblewska, Warszawa 1996, s. 43 — 44. Na wschodzie wymieni¢
nalezy przede wszystkim Konstantynopol, Efez z grobem $w. Jana Apostota,
Chalcedon ($§w. Eufemia), Izauria ($w. Tekla), Myra ($w. Mikotaj), Antiochia
(z grobem zydowskich megczennikéw braci Machabeuszy i $w. Szymona
Stupnika Starszego), Edessa ($w. Tomasz Apostot), Patras (§w. Andrzej Apo-
stot), Saloniki (§w. Demetriusz), zob. J. Chélini, H. Branthomme, Drogi boze,
s. 61 —63.

60 A, Vauchez, Swiety, s. 415 — 428.
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w postaci patronatu oraz funkcje polityczne®! i to jego typologia
bedzie podstawa dalszego opisu.

Pierwsza z funkcji obejmuje wigc wszystkie wypadki, kie-
dy wierni oczekuja pomocy od $wigtego®® Spotyka si¢ tutaj
prosby o uzdrowienie, dobry urodzaj, pomyslnos¢ w podrozy,
ale tez o znalezienie dobrego me¢za, czy splodzenie potom-
ka% Swieci w takich wypadkach przyjmowali wyspecjalizo-
wane role, nie tylko wskazujace, ktéry z nich leczy, a ktéry
pomaga odnalezé zagubione przedmioty, ale réwniez, jak wy-
kazat Jean Delumeau, specjalizowali si¢ w leczeniu konkret-
nych chor6b® Takie uciekanie si¢ do pomocy $wigtego,
wskazuje wedlug S. Wilsona na podstawowe bolaczki, ktére
przesladowaty dwczesne spoteczenstwo, a z ktérymi nie po-
trafito sobie samo poradzi¢. Wracajac do uzdrowien, autor po-
daje, ze stanowity one 73% cudoéw, ktére wydarzyly si¢ przy
grobach w Normandii w czasie $redniowiecza® Podobnie
polscy $wigci w przewazajacej czeéci leczyli choroby®®
Uzdrowienia wymagaty jednak okreslonej procedury. S. Wil-
son wskazuje, ze najskuteczniejszg metoda leczenia byt kon-
takt ze $wietym, stad dotyk byl nieodzownym sktadnikiem po-
wrotu do zdrowia. Dotykano ubrania §wigtego, jego sarkofa-
gu, calowano $lady jego stop na ziemi, czy wreszcie jego
wizerunki. W cenie bylo takze wszystko, co mialo kontakt
z grobem §wigtego, na przyktad kurz starty z grobu czy oliwa
przelana przez relikwiarz®’

61'S. Wilson, Introduction, s. 16.

62 Por. A. Vauchez, Swiety, s. 423 — 428.

63 Por. relacj¢ Anonima, tzw. Galla o narodzinach Bolestawa Krzywoustego
w Kronika polska, ti. R. Grodecki, Wroctaw-Warszawa-Krakéw-Gdansk-£odz
1989, ks. I, rozdz. 30 -31,s. 57 60.

64S. Wilson, Introduction, s. 17 — 18; J. Delumeau, Skrzydta aniota. Poczu-
cie bezpieczenstwa w duchowosci czlowieka Zachodu w dawnych czasach,
th. A. Kury$, Warszawa, 1998, s. 183 —225.

65S. Wilson, Introduction, s. 18.

9 Spisy cudéw dokonanych przez §wigtych stanowia niekiedy podstawe roz-
wazan na temat stanu zdrowia spofeczenstwa danego obszaru. Por. J. Tyszkie-
wicz, Ludzie i przyroda w Polsce sredniowiecznej, Warszawa, 1983, s. 145 — 159,
240 — 249.

67S. Wilson, Introduction, s. 19.
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Druga funkcja wyr6zniona przez S. Wilsona patronat

nasuwa skojarzenia z organizacja spoleczenstwa $rednio-
wiecznego, gdzie relacje patron-klient, stanowily podstawe
wiezi feudalnych®®. Swigci byli powszechnie nazywani patro-
nami biednych, klasztordw czy miast. Podobnie jak seniorzy
w $wiecie ziemskim, tak Swigci w §wiecie niebieskim wymagali
wiernosci. Wiarotomcy nie byli wystuchani, a nawet byli karani
i demaskowani. Falszywa dziewica, czy nazbyt watpigcy wier-
ny nie znajdowali postuchu u $wigtych.

Czgsto patronat przybieral funkcje polityczne®® S. Wilson
wyrdznia kilka kategorii funkcji politycznych kultu $wigtych.
Mogt on stuzy¢ zardwno promocji, jak i obronie konkretnych
klasztoréw, kosciotow, zakonow, diecezji, czy wreszcie papie-
stwa. Mogt tez by¢ uzyty przez $wieckich dla wzmocnienia dy-
nastii lub tez by¢ wykorzystany przez przeciwnikéw monarchii,
czy konkretnej dynastii lub wtadcy.

Klasztory czgsto stawaty si¢ miejscem pochéwku swigtych.
Wplywato to na popularnos¢ konkretnej instytucji, jak i na
zwigkszenie liczby pielgrzyméw, odwiedzajacych klasztor. Po-
dobnie bylo z kosciotami. Taka rola grobu $wigtego w promo-
waniu danego osrodka wplywala na rywalizacj¢ pomigdzy
klasztorami, czy ko$ciotami o posiadanie ciat i relikwii’® Stad
kradzieze i spory o wiasciwe miejsce pochéwku. Wypada tu
wspomnie¢ wywiezienie relikwii Wojciecha przez Brzetystawa
w 1039 roku i wagg pdzniejszego odkrycia glowy $wigtego
w Trzemesznie dla odnowienia znaczenia o$rodka gnieznien-
skiego. Podobng kwestia byt spor franciszkanéw krakowskich
z klaryskami w Skale o miejsce spoczynku ciata Salomei. Fran-
ciszkanski autor zywota blogostawionej uznat nawet za stosow-
ne zawarcie w ramach ostatniej woli umierajacej Salomei wska-
zéwek, co do tego, gdzie ma zosta¢ pochowana.

Roéwniez dynastie znajdowaly opieke¢ i promocj¢ w swoich
$wigtych”! Z jednej strony byli to §wieci pochodzacy z same;j

68 Tamze, s. 22.
69 Tamze, s. 26.
70 Tamze, s. 27.
"I Tamze, s. 33.
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rodziny (Sw. Wactaw z Przemyslidow, §w. Stefan z Arpadéw),
azdrugiej to $wigci, ktérzy poprzez zastugi dla danej dyna-
stii stali si¢ jej patronami (§w. Dionizy Kapetyngowie). Po-
pularne bylo tez oddawanie si¢ pod opieke $wigtej zony krdla,
czy wiladcy. Taka praktyka byta wedtug S. Wilsona bardzo po-
pularna w Europie Wschodniej w XI i XII wieku.

Funkcje spoteczne kultu §wigtych S. Wilson rozwaza takze
w kategoriach ich spofecznego znaczenia. Uwaza on, ze kult
$wietych odbija ,,spoteczng struktur¢ spoteczenstwa, ktére go
produkuje i oddaje mu cze$¢”’> Stad $wieci okresu przed
X wiekiem byli w przytlaczajacej czgsci arystokratycznego po-
chodzenia. Cze$¢, jaka si¢ cieszyli, wynikata po czgsci z ich
dziatan jako $wigtych, a po czgéci z szacunku dla grupy spotecz-
nej, z ktorej si¢ wywodzili.

ROZDZIAL 2
Kobiety w Kosciele

Chrzedcijanie, przynajmniej w poczatkowym okresie dzia-
falnosci, swoj stosunek do kobiet przejeli ze spolecznosci zy-
dowskiej, z ktorej si¢ wywodzili. Wprawdzie teologiczne pode-
jécie do osoby ludzkiej, widoczne choéby w listach $wigtego
Pawta, znosilo podziaty spoteczne na korzy$¢ wspolnoty wia-
ry’3, ale byty to deklaracje i postulaty, ktére nie mogty w prakty-
ce dnia codziennego zlikwidowa¢ podrzednej roli kobiety. Z ko-
lei w idyllicznych opisach Ewangelii spotka¢ mozna szereg ko-
biet, ktére wprawdzie nie nalezaty do grona apostotéw, ale od-
grywaly istotng rol¢ w gronie zwolennikow Jezusa, a takze
znajdowatly si¢ w poblizu Chrystusa w kluczowych dla niego
chwilach, takich jak ukrzyzowanie czy zmartwychwstanie’*.

72 Tamze, s. 37.

3 Ga 3,28.

74 Zob. Mt 27,55 — 56; 28,1 — 8; Mk 15,40 —41; 16,1 — 8; £k 23,55;24,1 — 11;
J 20,1 -10.
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Rowniez niekanoniczne Ewangelie apokryficzne przypisuja
istotng rol¢ kobietom, znajdujacym si¢ w poblizu Jezusa. Opisy
te, zarowno wilaczone do kanonu, jak i niekanoniczne, odgry-
waty w dalszych dziejach chrzescijanstwa wazna role w kon-
tekscie uzasadniania spotecznej pozycji kobiet, a takze roli,
jaka odgrywaty w Kosciele. Nie miejsce tutaj na szczegétowe
przedstawianie dziejéw teologicznej refleksji nad kobietami’’
oraz analizowanie praktyki spotecznej’® Ponizsze rozwaza-
nia beda proba przedstawienia tych elementéw w tradycji Kos-
ciota, ktére zawazyly na takim a nie innym traktowaniu kobiet
w interesujacym mnie najbardziej wieku XIII. Bedzie to row-
niez proba przesledzenia typow swigtosci, jakie przypisano ko-
bietom.

Biorac pod uwagg, ze chrzescijanstwo powstawato i roz-
wijato si¢ w konkretnych warunkach historycznych i spotecz-
nych trudno jednoznacznie rozdzieli¢ role kobiet w Kosciele
i spoteczenstwie. Trudno$¢ ta wynikata rowniez z tego, ze
w chrzescijanskich spotecznosciach starozytnosci i $rednio-
wiecza rozdzielenie religijnej sfery zycia od jakiejkolwiek in-
nej jest zabiegiem sztucznym. Bylo to wynikiem przenikania
religii, a lepiej chyba nalezaloby powiedzie¢ wiary, do
wszystkich dziedzin zycia. Nie ulega watpliwosci, ze pozycja
kobiet w strukturach Kosciota byta $cisle zwigzana z pa-

5O tym zagadnieniu, zob. P. Allen, The concept of woman. The Aristote-
lian revolution 750 BC-AD 1250, Grand Rapids (USA)-Cambridge (GB) 1997,
P. Janowski, Kobieta, 111 A, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 9, Lublin 2002, kol.
234 — 235 oraz bibliografia, tamze, kol. 239 — 240.

76 Zob. M. Starowieyski, Kobieta w starozytnosci chrzescijanskiej, [w:]
Kobieta w kulturze sredniowiecznej Europy. Prace ofiarowane Profesor Alicji
Kartowskiej-Kamzowej, Poznan 1999, s. 23 —39; D. Ostrowska, Wizerunek
kobiety w pismach Ojcéw Kosciola, [w:] Od kobiety do mgzczyzny i z po-
wrotem. Rozwazania o plci w kulturze, red. J. Brach-Czaina, Biatystok 1997,
s. 53 —75. Zob. tez A. Guriewicz, Kultura i spoleczeristwo sredniowiecznej
Europy. Exempla XIII wieku, tt. Z. Dobrzyniecki, Warszawa 1997, s. 197 —
230; Ch. Klapisch-Zuber, Kobieta i rodzina, [w:] Czlowiek sredniowiecza,
s. 353 - 387; G. Duby, Damy XII wieku, t1. A. i K. Choinscy, Warszawa 2000.
Zob. takze teksty zgrupowane w A4 history of women in the West, t. 2: Silen-
ces of the Middle Ages, red. Ch. Klapisch-Zuber, Cambridge (USA)-Londyn
1995.
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nujacymi w danym okresie pogladami na jej rolg¢ w spoteczen-
stwie i ze z tej roli wyrastata. Nie ulega tez watpliwosci, ze
glosy ludzi Kosciota w konteks$cie konkretnych probleméw
spotecznych wptywaty na spoteczne postrzeganie pozycji ko-
biety. Mamy zatem do czynienia z zamknigtym systemem od-
dziatywan, ktorego rozdzielenie nie jest zabiegiem tatwym.
Jest ono jednakze niezbgdne z punktu widzenia czytelno$ci
problemu oraz przejrzystosci dalszego wywodu.

1. Kobiety i urzedy w Kosciele

O pozycji i roli kobiet w strukturach Ko$ciota decydowaty
dwie podstawowe kwestie. Byly one obecne i czgsto przy-
wotywane przez cate Sredniowiecze, a ich uksztattowanie miato
miejsce w okresie antycznym, w czasie kiedy Kosciét for-
mutowat swoje miejsce w spoteczenstwie. Pierwsza z nich do-
tyczyla zaangazowania kobiet w petnienie funkcji liturgicznych
oraz piastowania urzedow w Kosciele. Druga miata bardziej ge-
neralny, spoteczny wymiar i dotykata problemu podporzadko-
wania kobiety mezczyznie nie tyle wykorzystujac praktyke spo-
feczna, ale raczej teologiczne uzasadnienia czerpane z Pisma
Swietego. W wypadku pierwszej kwestii powotywano si¢ na
fakt, ze Jezus nie wybrat zadnej kobiety do grona apostotow,
a takze na fragment / Listu do Koryntian, gdzie $wigty Pawet
glosit: ,,Tak jak to jest we wszystkich zgromadzeniach $wig-
tych, kobiety maja na tych zgromadzeniach milczec¢; nie dozwa-
la si¢ im bowiem méwié, lecz maja by¢ poddane, jak to Prawo
[por. Rdz 3,16] nakazuje. A jesli pragng si¢ czego nauczy¢,
niech zapytaja w domu swoich m¢zéw! Nie wypada bowiem
kobiecie przemawia¢ na zgromadzeniu” [1 Kor 14,34 —35]
orazna / List do Tymoteusza, gdzie mozna przeczytac: ,,Kobieta
niechaj si¢ uczy w cichosci z catym poddaniem sig¢. Naucza¢ zas
kobiecie nie pozwalam ani tez przewodzi¢ nad mezem lecz
[cheg by] trwata w cichosci. Albowiem Adam zostal pierwszy
uksztattowany, potem Ewa. I nie Adam zostal zwiedziony,
lecz zwiedziona kobieta popadta w przestgpstwo” [1 Tym 2,11
~14]. W tym wzgledzie wérdd pisarzy koscielnych nie byto
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sprzecznosci. Swiety Pawet podat argument spoteczny (,,tak jak
to jest we wszystkich zgromadzeniach $wigtych”), odnoszacy
si¢ zapewne do wspoiczesnej mu praktyki oraz przywotat argu-
ment biblijny, oparty na jednej z wersji mitu o stworzeniu oraz
przypowiesci o grzechu pierworodnym. Powotlanie si¢ na Ksie-
ge Rodzaju i opis stworzenia cztowieka miato konkretny spo-
teczny wymiar, gdyz podporzadkowywato kobietg mezczyznie
zgodnie z teologicznymi uzasadnieniami. Nie wszystkie jednak-
ze odtamy chrze$cijanstwa tak dostownie rozumialy nauczanie
Nowego Testamentu. Istnieja przestanki pozwalajace wnosic,
ze przynajmniej w niektérych grupach uznanych za heretyckie
pozycja kobiety w hierarchii Kosciota byta wyzsza, a w niektd-
rych pozwalano im piastowaé godnosci kaptanek i nauczaé”’
Na przyktad w sektach gnostyckich kobieta mogta mistycznie
wyrzec si¢ swojej plci i jako mezczyzna w ciele kobiety by¢
pelnoprawna cztonkinig hierarchii. Inaczej u montanistow, kto-
rzy zezwalali kobietom na gloszenie stowa bozego, powotujac
si¢ na fragment Listu swietego Pawla do Galatow: ,,Nie ma juz
Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani cztowieka wolne-
go, nie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jeste-
$cie kim$ jednym w Chrystusie Jezusie” [Ga 3,28]. Niestety na-
sza znajomo$¢ ruchow uznanych za heretyckie jest skazona su-
biektywnym okiem krytykow. Wigkszo$¢ nieortodoksyjnych
tekstow zagingla lub zostata zniszczona a to, co o nich wiemy
pochodzi od ich przeciwnikow i zawarte jest z reguly w trakta-
tach, ktérych tytuly zaczynaja si¢ od stowa contaram lub adver-
sus. Zapewne szereg nieprzychylnych opinii o kobietach i silne
akcentowanie ich roli rodzinnej bylo konsekwencja préb ogra-
niczenia ich pozycji w Kosciele. Jak wskazata Monique Alex-
andre ,,hierarchie koscielna, domowa i spoteczna potaczyty sity

w tej batalii”’®

770 kobietach w ruchach heretyckich wczesnego chrze$cijanstwa, zob.
M. Alexandre, Early Christian women, [W:] A history of women in the West, t. 1:
From Ancient goddesses to Christian saints, red. P. Schmitt Pantel, tt. A. Gold-
hammer, Cambridge (USA)-Londyn 1992, s.426 429; T. Kotosowski, Lucilla
z Kartaginy a geneza schizmy donatystycznej, [w:] Kobieta w starozytnosci
chrzescijanskiej, Warszawa 1999, s. 53 — 63.

78 M. Alexandre, Early Christian women, s. 429.

102



W tekstach pisarzy chrzescijanskich oraz Ojcow Kosciota
a takze w szeregu tekstow regulujacych zycie gminy chrzescijan-
skiej mozna takze spotka¢ wzmianki o pewnych grupach kobiet,
ktore wydaja si¢ by¢ wyrdznione sposrod innych, a niekiedy za-
pewne ich przedstawicielki mogty petni¢ niektore funkcje litur-
giczne. Mam na mys$li wdowy i diakonisy’® Nie wiadomo
doktadnie, czy w tekstach tych mamy do czynienia z opisem
spotecznego stanu, w jakim znajdowaty si¢ kobiety, czy tez ra-
czej z wydzielong grupa kobiet, ktore mozna okresli¢ terminem
stan 1 ktory w zwiazku z tym zaktadat element wstapienia do
niego po wypeknieniu okreslonych zobowiazan czy $§lubow®’

Na kartach Nowego Testamentu diakonisy spotykamy chyba
tylko dwukrotnie. W Liscie do Rzymian Pawet Apostot pisze:
,,Polecam wam Febe, nasza siostre, diakonise Kosciota w Ken-
chrach. Przyjmijcie ja w Panu tak, jak si¢ $wigtych winno przyj-
mowac. Wesprzyjcie ja w kazdej sprawie, w ktdrej pomocy wa-
szej bedzie potrzebowata. I ona bowiem wspierata wielu, a tak-
ze 1 mnie samego” [Rz 16,1 —2]. Stowa Pawla zdaja si¢
sugerowac, ze funkcja diakonisy byta urzgdem w strukturach
Kosciota®! oraz ze Feba wywiazywala si¢ z niego dobrze, skoro

9 Zob. szczegélowy artykul M. Alexandre, Early Christian women,
s. 431 — 438 oraz hasfo autorstwa M. Marczewskiego, Diakonisa, [w:] Ency-
klopedia katolicka, t. 3, kol. 1251 — 1252.

80 Tak zapewne mozna rozumie¢ stowa $w. Pawla w 1 Liscie do Tymote-
usza: ,,Do spisu nalezy wciagac takg wdowe, ktdra ma co najmniej lat szes¢dzie-
sigt, byla zong jednego me¢za, ma za sobg $wiadectwo o dobrych czynach [...]
Mtodszych za$ wdéw nie dopuszczaj [do stuzby Kos$ciotowi]!” [1 Tm 5,9 — 11].
Por. E.J. Jezierska, Instytucje diakonis i wdéw w Kosciele pierwszych wiekow,
»Analecta Cracoviensia”, 33(2001), s. 387 — 388; ogoélnie zob. E. Adamiak, Ko-
bieta w Kosciolach i wspolnotach chrzescijanskich. Proba syntezy teologicznej,
,Poznanskie Studia Teologiczne” 11(2001), s. 93; H.-B. Gerl-Falkovitz, Re-
fleksje na temat diakonatu kobiet, ,Communio” 17:3(1997), s. 92 — 96. Ogél-
nie o urz¢dzie diakonisy zob. G. Lohfink, Weibliche Diakone im Neuen Testa-
ment, [w:] Die Frau im Christentum, red. G. Danzenberg, H. Merklein, K. Miil-
ler, Freiburg 1983, s. 320 — 324.

81 Por. R. Selejdak, Diakonat staly w swietle Biblii i historii Kosciota, Czg-
stochowa 2002, s. 37, gdzie autor rozwaza uzycie terminu diakonisa w podanym
fragmencie Listu do Rzymian. Pisze on: ,,Trzeba tez zauwazy¢, ze w Rz 16,1 rze-
czownik diakonos moze posiada¢ szersze znaczenie i oznaczac¢ osobg petniaca
jakakolwiek postuge, bez zwigzku z diakonatem w sensie $cistym jako okreslo-

103



$wigty Pawel wychwalat ja w swoim liScie i polecal opiece gmi-
ny rzymskiej. Ten sam autor wypowiadat si¢ rOwniez w kwestii
warunkdéw jakie powinni spetni¢ kandydaci na diakonéw i dia-
konisy. W Liscie do Tymoteusza om6éwit on najpierw wymogi,
jakie powinni spelni¢ mezczyzni, chcacy zosta¢ diakonami,
a nastepnie pisat: ,,Kobiety [chcace zosta¢ diakonisami  dop.
M.M.] tak samo [jak m¢zczyzni dop. M.M.] maja by¢ przy-
zwoite, nie obmawiajace innych, trzezwe i wierne we wszyst-
kim” [1 Tm 3,11]. Niektorzy komentatorzy biblijni oraz history-
cy Kosciota wskazywali, ze w tym fragmencie Pawlowego na-
uczania mowa jest raczej o zonach diakonéw lub tez o kobietach
w ogdle a nie o diakonisach®?> Wydaje si¢ jednak, ze pelnienie
przez kobiety nizszych godnosci koscielnych w swietle nowote-
stamentowej tradycji jest przesadzone, a konsekwencja takiego
stwierdzenia jest uznanie, ze diakonisy, podobnie jak diakoni,
przynajmniej w niektérych gminach chrzescijanskich byty kon-
sekrowane przez biskupa.

O takim stanie rzeczy $wiadczy dziewigtnasty kanon sobo-
ru nicejskiego (325), w ktorym mowa jest o powracajacych do
ortodoksyjnego Kosciota zwolennikach Pawta z Samosaty.
Wskazano tam, ze duchowni wyswigceni przez schizmatyc-
kich biskupéw, powinni zosta¢ ponownie konsekrowani przez
prawomyslnych biskupéw. I dalej: ,,Podobnie nalezy postgpo-
wa¢ w wypadku diakonis i przestrzega¢ niniejszego polecenia
wzgledem wszystkich duchownych znajdujacych si¢ w wyka-
zie Kosciota. Odnos$nie do diakonis, ktére sa w tym samym
potozeniu, przypominamy, ze poniewaz nie miaty »natozenia
rak«, z cala pewno$cig musza by¢ zaliczone do stanu $wiec-
kiego™® Mozna zatem wnosié, ze diakonisy w niektérych
wspolnotach chrzescijanskich byty zaliczane do duchowien-

nym urzgdem w kosciele” Wydaje si¢ jednak, ze autora doprowadzila do
powyzszego wniosku pte¢ Feby. Zob. tez G. Lohfink, Weibliche Diakone im
Neuen Testament, s. 324 — 327.

82 Watpliwosci te rozwigzywali juz Ojcowie Ko$ciota. Na przyktad Jan
Chryzostom (ok. 344/350 — 407), zob. tenze, Homilie na Listy pasterskie i na
List do Filemona, t}. T. Sinko, Krakow 1949, s. 112. Zob. tez analize¢ E.J. Jezier-
skiej, Instytucje diakonis i wdow, s. 386 — 387.

83 Dokumenty soboréw powszechnych, t. 1, s. 45.
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stwa, jednakze w Kosciele ortodoksyjnym takiego wyrdznie-
nia nie bylo. Wydaje si¢ rowniez, ze diakonisy stanowity pe-
wien problem dla uktadajacych kanony, gdyz zostaty wyraz-
nie oddzielone od duchowienstwa i zaliczone do $§wieckich;
zapewne istniat jaki§ powdd takiego szczegdtowego opisu.
Zestawienie tych odnoszacych si¢ do kobiet terminow
wywotuje jednakze u wspétczesnych badaczy pewna konster-
nacj¢. Wydaje si¢ bowiem, ze przynajmniej w niektorych tek-
stach (II wiek) okreslenia diakonisa i wdowa, a takze dzie-
wica i wdowa uzywane byly wymiennie®® Jak mozna zau-
wazyé, zapewne mamy tutaj do czynienia z grupa kobiet
zwanych wdowami, do ktorej mogly réwniez wstapi¢ inne ko-
biety, nie bedace nimi w sensie faktycznym. W pézniejszych
pismach Orygenesa wdowy wystgpuja jako osoby piastujace
godnos¢ koscielna. Stan taki po§wiadczony z terenu Syrii, skad
szereg informacji o wdowach zawartych jest w Didaskaliach
oraz greckich Konstytucjach apostolskich®> W zrédtach tych
mowa byta réwniez o diakonisach jako tych, ktére zajmuja si¢
chrztem kobiet, a nastgpnie sprawuja opieke¢ nad nowymi czton-
kiniami wspolnoty chrzescijan. By¢ moze wigc we wschodniej
czgsei chrzescijanskiego $wiata mamy do czynienia z podzia-
fem urzedu diakona ze wzgledu na pte¢, gdzie diakonisy zajmo-
watly si¢ kobieca czgscia wspolnoty, a diakoni meska, przy
czym powierzano im niektére funkcje duchowienstwa.
Dzieje instytucji diakonis i wdow przebiegaly r6znie w Kos-
ciele zachodnim i wschodnim. Wincenty Myszor wskazat, ze na
Wschodzie diakonisy podlegaty takiemu samemu procesowi
klerykalizacji, jaki dotknat urzad diakona, w Egipcie diakonisy
byly tozsame z wdowami, za$ w czgsci zachodniej urzad ten nie
rozwinat si¢ w 0g6le®® Wydaje si¢ jednak, ze twierdzenia tego
nie da si¢ utrzymac¢, przynajmniej w odniesieniu do lacinskiej

84 Zob. analizg tego zagadnienia dokonana przez W. Myszora, Rola kobiet
w chrzescijanstwie II i III wieku: wdowy, dziewice i diakonisy, [w:] Kobieta
w starozytnosci chrzescijanskiej. s. 12 - 19.

85 Zob. W. Myszor, Rola kobiet w chrzescijanstwie Il i IIl wieku,s. 14 — 17,
M. Alexandre, Early Chrystian women, s. 431 —435.

86 Zob. W. Myszor, Rola kobiet w chrzescijanstwie Il i I1l wieku,s. 18 — 19.
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czgsci chrzedcijanstwa. Ewa J. Jezierska przeprowadzita anali-
z¢ ewolucji instytucji diakonis i wdéw do wieku XI i wykazata,
ze na Zachodzie w wiekach IV i V uzywano tych termindéw
wymiennie, zas$ ten pierwszy wcale nie zaniknat, ale stat sig¢ jed-
nym z urzedéw (by¢é moze honorowych) funkcjonujacych
w klasztorach kobiecych. W prawodastwie koscielnym przy-
wolywano wielokrotnie kanon 15 soboru chalcedonskiego
z 451 roku®’, ktéry zakazywat diakonisom wychodzenia za
maz, rozszerzajac ten wymog réwniez na konsekrowane mnisz-
ki®® Szereg kanonéw lokalnych soboréw w Kosciele zachod-
nim zakazywal biskupowi wyswigcania wdow, ktére nazywano
diakonisami. Na przyktad konsekrowana diakonisa w klaszto-
rze byta Radegunda z Poitiers®® Lokalne przywileje na wyswig-
canie diakonis pojawialy si¢ w Kosciele zachodnim jeszcze
w XI wieku®.

Nie ulega watpliwosci, ze udzial kobiet w zyciu liturgicz-
nym Kos$ciota byt marginalny. Skrupulatnie od lat zbierane dane
na ten temat z ogromnej spuscizny pisarskiej starozytnych
i wezesnosredniowiecznych autoréw zapethilyby zapewne za-
ledwie kilka stron druku. Mozliwo$¢ piastowania przez kobiety
urzedow koscielnych byta $cisle ograniczona, a tam gdzie ist-
niala i przetrwata, przybierata forme¢ szczatkowa i marginalng
wobec funkcji, ktére piastowali me¢zczyzni i byta obwarowana
wieloma zakazami.

2. Swiete kobiety do konca XII wieku

W opracowaniach dotyczacych kobiet w $redniowieczu®!,
powtarza si¢ twierdzenie, ze ich udziat w ogélne;j liczbie 0s6b
uznanych za §wiete byt odbiciem pozycji kobiety w Kosciele,

87 Dokumenty soboréw powszechnych, t. 1, s. 329.

8 Zob. np. PL, 67, kol. 344; 97, kol. 820.

89 Zob. Wenancjusz Fortunat, Vita s. Radegundis reginae, PL, 72, 656A.

90 Zob. E.J. Jezierska, Instytucje diakonis i wdéw, s. 391 —393.

91Zob. przeglad badan dokonany przez W. Affeldta, Frauen und Ge-
schlechterbeziehungen im Friihmittelalter. Ein Forschungsbericht, ,Mediaevi-
stik” 10(1997), 15 — 155, szczegdlnie 111 — 129.
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a bardziej generalnie, w catym spoleczenstwie’? Znajduje to
potwierdzenie w wynikach badan statystycznych, przeprowa-
dzonych migdzy innymi przez Donalda Weinsteina i Rudolpha
M. Bella, a takze Jane T. Schulenburg oraz Davida Herlihy. Ten
ostatni przedstawit stosunek $wigtych mezczyzn do $wigtych
kobiet w poszczegdlnych okresach $redniowiecza, z uwzgled-
nieniem takze okresu péznoantycznego’> Podobne badania dla
okresu od roku 500 do 1200 przeprowadzita J.T. Schulenburg
(zob. tab. 1 —2)*

Tabela 1. Liczba $wigtych mezczyzn i kobiet do 1500 roku wg D. Herlihy

Lata Liczba Liczba kobiet  Procent kobiet
mezezyzn

1-313 767 158 20,6
313475 327 51 15,6
476 — 750 755 111 14,7
751 850 102 13 12,7
851 -999 112 21 18,8
1000 — 1150 217 18 83
1151 1347 255 69 27,1
1348 — 1500 63 24 38,1

Zrédlo: D. Herlihy, Did women have a Renaissance, s. 36.

92 Zob. np. J.T. Schulenburg, Sexism and the celestial gynaeceum — from
500 - 1200, ,Journal of Medieval History” 4:2(1978), s. 118.

93 Zob. D. Herlihy, Did women have a renaissance? A. reconsideration,
[w:] tegoz, Women, family and society in Medieval Europe. Essays 1978 — 1991
Oxford 1995, s. 33 — 56.

94 Zob. J.T. Schulenburg, Sexism and the celestial gynaeceum,s. 117 — 133;
tejze, Female sanctity: Public and private roles, ca. 500 — 1100, [w:] Women
and power in the Middle Ages, red. M. Erler, M. Kowaleski, Athens-Londyn
1988, 5. 102 — 125; tejze, Forgetful of their sex. Female sanctity and society, ca.
500 — 1100, Chicago-Londyn 1998, s. 63 — 67.
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Tabela 2. Liczba swigtych mezczyzn i kobiet w latach 500 — 1200,
wg J.T. Schulenburg

Lata Mezczyzni Kobiety Procent kobiet
500 — 549 213 23 9,7
550 599 281 23 7,6
600 — 649 180 21 10,4
650 — 699 292 73 20,0
700 — 749 176 54 23,5
750 - 799 157 37 19,1
800 — 849 109 19 14,8
850 — 899 132 19 12,6
900 — 949 49 15 234
950 — 999 88 17 16,2

1000 — 1049 117 15 11,4
1050 — 1099 148 16 9,8
1100 — 1149 163 24 12,8
1150 - 1199 191 28 12,8

Zrédto: J.T. Schulenburg, Sexism and the celestial gynaeceum, s. 122; tejze, Female
sanctity, s. 104; tejze, Forgetful of their sex, s. 63.

Z kolei D. Weinstein i R.M. Bell wzigli pod uwagg kulty
864 Swigtych czczonych migdzy rokiem 1000 a 1700. Wedtug
ich ustalen procentowy udziat kobiet w stosunku do mezczyzn
osiagal w calym badanym czasie 17,5%, za§ w poszczegol-
nych wiekach wynosit: w XI 8,6%; w XII 11,8%;
w XIII 22,6%; w XIV 23,4%; w XV 27,8%°
Michael Goodich, badajacy kult §wigtych w XIII wieku, wy-
kazat, ze kobiety stanowity w nim okoto 25% liczby wszyst-
kich $wigtych”®

95 D. Weinstein, R.M. Mell, Saints & society. The two worlds of western
Christendom, 1000 — 1700, Chicago-Londyn 1982, s. 220.

9% M. Goodich, Vita Perfecta: The ideal of sainthood in the thirteenth centu-
ry, Stuttgart 1982, s. 173.
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Z powyzszych ustalen wynika, ze w okresie od VI do X wie-
ku procentowy udzial kobiet w ogélnej liczbie wszystkich §wig-
tych wahatl si¢ od okoto 10 do okolo 23%, by nastgpnie
gwattownie opas¢ w XI wieku do okoto 8 — 10% i réwnie dra-
stycznie wzrosna¢ od XII — XIII wieku i osiagnaé szczyt w wie-
ku XV. Widoczne réznice w ustaleniach poszczegélnych auto-
réw sa wynikiem przyjgcia za podstawg obliczen odmiennych
list $wietych?” Brak jednolitej listy czczonych $wigtych jest
podstawowym problem statystycznych badan nad ta problema-
tyka. Ukazuja one jednakze wyrazna dysproporcj¢ pomigdzy
liczba $§wigtych kobiet i mgzczyzn, a tym samym sklaniaja do
pytan o rolg plci w tym zjawisku.

W dalszych rozwazaniach bedg si¢ gtéwnie opierat na ustale-
niach, jakie poczynita J.T. Schulenburg, ktorej badania wydaja
si¢ mie¢ najbardziej wszechstronng podstawg, co pozwala analizo-
wac kult §wigtych kobiet w szerokiej perspektywie. Wnioski, jakie
si¢ nasuwaja, pozwalaja wskaza¢ dwa okresy, w ktorych najwigk-
sza liczba kobiet zostawata $wigtymi. Pierwszy z nich to schytek
panowania Merowingéw w Galii, a konkretnie lata 650 — 750,
ktore J.T. Schulenburg nazywa ,zlota era” $wietych kobiet’®

97D. Herlihy opart si¢ w swoich badaniach na liscie zawartej w Bibliotheca
hagiographica latina (Bibliotheca hagiographica latina antiquae et mediae
aetatis), red. Towarzystwo Bollandystow, t. 1 —2, Bruksela 1898 — 1899. Po
opublikowaniu artykutu D. Herlihaya ukazat si¢ suplement Bibliotheca hagio-
graphica latina antiquae et mediae aetatis. Novum supplementum, red. H. Fros,
Bruksela 1986), zas J.T. Schulenburg na kompendium Bibliotheca sanctorum
(Bibliotheca sanctorum, t. 1 — 14, Rzym 1960 — 1971. Obecnie encyklopedia ta
posiada jeden tom suplementu, Prima Appendice, Rzym 1986). Z kolei D. We-
instein i R.M. Bell oraz M. Goodich brali pod uwage wszelkie dostgpne infor-
macje o swigtych, nawet takie, gdzie dana osoba nie posiada wlasnych zywo-
tow, czy innych zrédel poswiadczajacych swigtos¢, ale zostala wymieniona
w zywocie innego $wigtego (zob. uwagi o metodzie D. Weinstein, R.M. Bell,
Saints and society, s. 277 — 279 oraz ich list¢ $wigtych oraz zrédet, z ktérych
czerpali informacje, tamze, s. 251 — 276; oraz M. Goodich, Vita perfecta, gdzie
nas. 8 15 uwaga o zrodlach. Listy $wigtych, oraz same ich zestawienie na s.
218 — 241). Przeglad podstawowych kompendiow encyklopedycznych, leksy-
konograficznych i zrédlowych, zob. J. Dubois, J.-L. Lemaitre, Sources & met-
hods de I'hagiographie médiévale, Paryz 1993, s. 3 — 5 oraz J.T. Schulenburg,
Forgetful of their sex, s. 9 —12.

9 Zob. J.T. Schulenburg, Female sanctity, s. 103 — 104.
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Drugi okres przypadat na trzy stulecia migdzy poczatkiem XIII
a schytkiem XV wieku. Pomigdzy nimi, w okresie 900 — 950,
mozna zauwazy¢ chwilowy wzrost liczby §wigtych kobiet. Z ko-
lei najwigkszy liczbowy spadek kobiet uznanych za §wigte, przy-
pada na wieki XI i XII. Jak zauwazyta autorka, pierwsza ,,ztota
era” $wigtych kobiet pokrywa si¢ z czasem, w ktorym zaktadano
najwigcej klasztorow kobiecych (por. tab. 3). Nie zaskoczy za-
pewne fakt, ze w tym okresie dominujacym modelem $wigtosci
byt typ $wigtej zakonnicy albo opatki. Z kolei drugi ztoty okres
$wigtosci kobiecej przypada na czas uaktywnienia si¢ kobiet
w Kosciele oraz na okres rozwoju i najwigkszego rozkwitu zako-
now zebraczych i innych ruchéw religijnych, szczegélnie begi-
nek. Zanim jednak przedstawi¢ szczegélowo przemiany, ktdre
doprowadzily w p6znosredniowiecznej Europie do tak silnego
uwidocznienia si¢ kobiet, przyjrzyjmy si¢ typom $wigtosci przy-
pisywanym kobietom do XII wieku.

Omawiajac typowe postacie $wigtych kobiet, ale rowniez
i mezczyzn, nie nalezy zapominaé, ze zachowana spuscizna
zrédtowa obejmuje zapewne tylko czgé¢ postaci uznawanych
i czczonych jako $wigte. Jak podkreslaja historycy badajacy te
kwestig¢, wigkszos$¢ kultéw zwiazana byla ze §wigtymi lokalny-
mi, ktérzy nie mieli szans, aby spisano ich biografig. Ich kult byt
zywy wsréd miejscowych spotecznoscei 1 trwat tak dlugo, jak
dhugo istniata pamig¢ o samych postaciach swigtych.

Jedna z podstawowych kwestii poruszanych w tekstach ha-
giograficznych, opisujacych zycie i czyny $wigtych kobiet, byt
problem ich pici. Mozna zauwazy¢, ze w opisach dotyczacych
$wietych mezczyzn ich pteé nie byta z reguty w ogéle brana pod
uwage, nie byla uznana za kwestig, ktéra nalezy zaznaczy¢®’
Prawidtowos$¢ ta byta widoczna wlasciwie przez cate $rednio-
wiecze. Szczegdlnie wyrazne bylo odwotywanie si¢ do opozy-
cji stabosci powigzanej z kobiecoscia i jej ciatem oraz meskosci
kojarzonej z sita i wytrzymatoscia. Stad zapewne wynikaja tak
detaliczne opisy meczenstwa kobiet w Historii koscielnej Euze-
biusza z Cezarei i innych autoréw. Na przyktad w opisie me-
czenstwa niewolnicy Blandyny z Lyonu czytamy' ,,Wszyscy

99 Zob. cze¢éé 1, rozdz. 1.
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byli$my pelni obaw [...], ze Blandyna nie bgdzie si¢ mogta zdo-
by¢ na wyznanie z powodu ciala swego stabosci. Byto w niej
jednakze tyle mocy, ze oprawcom sily ustawaly i wyczerpanie
ogarniato tych, co ja po kolei katowali”'® W Pasji Perpetuy
i Felicyty ta pierwsza relacjonowata tak jedna ze swoich wizji:
Do walki ze mna wyszed! natomiast pewien Egipcjanin, o od-
razajacym wygladzie, w otoczeniu swoich pomocnikéw. Ale
i do mnie podeszli wnet pigkni mtodzieficy moi pomocnicy
i sprzymierzency. Zdjg¢to ze mnie odzienie i statam si¢ mez-
czyzng. Moi opiekunowie poczgli naciera¢ mnie oliwa, jak to
zwykli czynié zapasnicy przed walkg”'?!

Problematyka ptci w kontekscie $wigtosci bohaterek jest
niezwykle istotna z punktu widzenia kreowania typowych po-
staw $§wigtych kobiet. Autorzy we fragmentach poswigconych
plci bohaterek odbijali zapewne powszechne przekonanie $red-
niowiecznych o wyzszosci meskiej duszy i meskiego ciata, wy-
nikajace z szeregu genderowych stereotypdw i przekonan. By-
cie kobieta tak gleboko negatywnie charakteryzowato bohaterki
tekstow hagiograficznych, ze tylko wyrzeczenie si¢ cech ,,nie-
doskonatej” pici mogto uzasadni¢ doskonato$¢ cnét przedsta-
wionych na kartach zywotow. Szczery podziw §wiadkow me-
czenstwa Blandyny dla jej odwagi i wytrzymatosci §wiadczy
o glebokim przekonaniu, ze kobieta nie byla w stanie znie$¢
,meskiego” meczenstwa, a jednoczesnie przez zaprzeczenie ko-
biecej ,,stabosci” stata si¢ godna miana $wigte;j.

Drugim problemem, z ktérym musieli zmaga¢ si¢ autorzy
zywotdéw byta kwestia aktywnosci spotecznej kobiet. Jak za-
uwazyt Pierre Delooz'%> w swoim socjologicznym studium na
temat kultu §wigtych, osoba mogta zosta¢ uznana za $wieta nie
tylko dla wiernych, ale przede wszystkim przez wiernych. Takie

100 Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna. O meczennikach palestynskich,
th. A. Lisiecki, Poznan 1924 (reprint, Krakow 1993), V, 1, s. 197 — 198.

101 Meczenstwo sw. Perpetuy i Felicyty, tt. A. Malinowski, [w:] Meczen-
nicy, s. 257.

102p, Delooz, Towards a sociological study of canonized sainthood in the
Catholic Church, [w:] Saints and their cults. Studies in religious sociology, folc-
lore and history, red. S. Willson, Cambridge—Londyn-Nowy Jork-New Rochel-
le-Melboum-Sydney 1983, s. 194 — 199.
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podejscie zaktada obecnos¢ danej osoby w spolecznos$ci
i pelnienie w niej aktywnej roli. Aviad M. Kleinberg rozwinat t¢
mysl w swojej koncepcji negocjowania $wigtosci jako swoiste-
go dialogu migdzy otoczeniem a $wigtym'??

Przedstawienie typow swigtych kobiet zaprezentowane po-
nizej ma charakter schematyczny i ogranicza si¢ do postaci
i przykladow najbardziej znanych. Nalezy tez pamigtac, ze to
wilasnie sztandarowe postacie odgrywaly najwigksza rolg w ofi-
cjalnym kulcie, gdyz historie ich zycia krazyly w tekstach jako
te przyktady, ktoére nalezy nasladowac i podziwiaé.

W poczatkowym okresie funkcjonowania gmin chrzescijan-
skich, a szczegdlnie do momentu ogloszenia edyktu mediola-
nskiego przez Konstantyna (313), kobiety na rowni z mezczy-
znami byly ofiarami przesladowan, tortur i mordéw, a ich dzieje,
czgsto z podziwem opowiadane, krazyty wsrod wiernych. Stad
ewolucja typow swigtych kobiet przebiegata poczatkowo (do
konca V wieku) podobnie, jak w wypadku mezczyzn. W pierw-
szym okresie kultu swigtych wérdéd meczennikow spotyka sie
szereg kobiet, ktore tak jak mezczyzni gingly za wiarg. Wérod
nich najbardziej znane sa Wibia Perpetua i niewolnica Felicyta
z Kartaginy, ktérych pasja (zredagowana przez nieznanego
z imienia autora) z poczatku III wieku, a szczegdlnie fragmenty
bedace autobiograficznymi zapisami Perpetuy, byta popularnym
tekstem pdznej starozytnosci i wczesnego Sredniowiecza,
a w czasach nam wspodlczesnych doczekata sig¢ szeregu analiz'*
Kobiety ginace meczenska $miercig nie byly jednakze wspomi-

103 A.M. Kleinberg, Prophets in their own country. Living saints and the ma-
king of sainthood in the later Middle Ages, Choicago-Londyn 1992,s.21 — 39.

1940 Pasji Perpetuy i Felicyty, zob. przede wszystkim P. Dronke, Women wri-
ters of the Middle Ages. A critical study of texts from Perpetua (+203) to Margueri-
te Porete (+1310), Cambridge 1984, s. 1  17; W. Berschin, Biographie und Epo-
chenstil im lateinischen Mittelalter, t. 1: Von der Passio Perpetuae zu den Dialogi
Gregors der Grofen, Stuttgart 1986, s. 46 — 56; T.J. Heffernan, Sacred biography:
Saints and their biographers in the Middle Ages, Nowy Jork—Oxford 1988, s. 192 —
—230; M. Thiébaux, The writings of medieval women: An anthology, Nowy Jork
1994, s. 3 — 21. Thumaczenia polskie zob. M. Michalski, Antologia literatury pa-
trystycznej, t. 1, z. 1, Warszawa 1969, s. 219 — 226; Meczennicy, s. 247 — 268.
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nane w réwnym stopniu, co mezczyzni. Swiadezy o tym choéby
napisana po 324 roku Historia koscielna Euzebiusza z Cezarei
(ok. 263 — 339), gdzie wsrdéd 120 wymienionych z imienia me-
czennikéw jest tylko 15 kobiet!® a tylko jedna z nich, wspo-
mniana wczesniej niewolnica Blandyna, doczekala sig szerszego
opisu!®

Wirdd kobiet tego wezesnego okresu, uznanych za swigte,
a znanych i czczonych w péznosredniowiecznej Europie, nie
sposob pominaé dwdch postaci, a mianowicie Marii Magdale-
ny oraz Marii Egipcjanki. Ta pierwsza w tradycji zachodniej
byla, wbrew przekazom zawartym w Ewangeliach, utozsa-
miana z nawrdcong grzesznica. Taki obraz Marii Magdaleny
pojawit si¢ w jedenastowiecznej Francji w kontekscie sprowa-
dzenia jej relikwii do Vézelay w Burgundii. Jej zywot zostat
wlaczony nastgpnie przez Jakuba z Voragine do cyklu Zlotej
legendy. Podobnie potoczyly si¢ losy kultu Marii Egipcjanki,
ktora zapewne ze wzgledu na podobienistwo imienia byta nie-
kiedy utozsamiana z grzeszna Mariag Magdalena'?” Ten kult
odzyt w poznosredniowiecznej Europie i jej zywot stat sig
réwniez czescig Zlotej legendy.

Meczennice po pokoju Konstantyna zastapity ascetki, ktére
w tym wczesnym okresie byly utozsamiane z anachoretkami,
dziewicami zyjacymi w domach oraz mniszkami zyjacymi we
wspolnotach. W wigkszosci ascetkami byty kobiety wymienione
w Historii Lausiaca autorstwa Palladiusza (363 — 420/43 1) po-
wstatej okoto 420 roku'®® W rozdziale zatytutowanym Swiete

105 Zob. Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna.

196 Fragmenty o Blandynie: Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna, V, 1,
s. 197 -198, 202 203, 205 — 206.

107 Zob. M. Plezia, Wstep, do: Legenda na dzier Marii Egipcjanki, [w:] Ja-
kub de Voragine, Zfota legenda, s. 201; tenze, Wstep, do: Legenda na dzien $w.
Marii Magdaleny, [w:] tamze, s. 273.

108 Zob. Palladiusz, Opowiadania dla Lausosa (Historia Lausiaca), ti.
S. Kalinkowski, Krakow 1996; P. Ranft, Women and the religious life in pre-
modern Europe, Nowy Jork 1998, s. 2. O tekscie Palladiusza, zob. E. Wip-
szycka, ,,Historia Lausiaca™ Palladiusza, [w:] Chrzescijanstwo u schytku sta-
rozytnosci. Studia Zrédloznawcze, red. T. Derda, E. Wipszycka, Warszawa
1997, s. 229 - 279.
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niewiasty autor tak wspomina spotkane na pustyni kobiety: ,,Mu-
sz¢ w tej ksiazce wspomnie¢ rowniez o rownych mezom niewia-
stach, ktorym Bog dal taske stoczenia walk takich, jakie tocza
mezczyzni: uczynit tak po to, aby kobiety nie miaty wymowki,
jakoby sa zbyt stabe do doskonalenia cnoty. Zetknatem si¢ bo-
wiem osobiscie z wieloma znakomitymi dziewicami i wdowa-
mi”'% Cho¢ Palladiusz wymienia szereg kobiet, z ktérych czesé
byta pdzniej uznana za §wigte, wérdd 71 rozdziatéw jego dzieta
tylko 18 jest poswigconych kobietom. Przy czym wspomina on
czgsto o licznych klasztorach zenskich, w ktdérych niejednokrot-
nie mieszkato od kilkaset do kilku tysiecy kobiet!!?

Wsrdd anachoretéw i cenobitéw mieszkajacych na pustyni,
wyr6zniali si¢ tak zwani ojcowie pustyni, okreslani mianem
abba, ktorzy stuzyli za wzér nowym adeptom, czgsto udzielali
im rad i pouczen. Pozostaty po nich spisane pdzniej zalecenia,
rodzaj sentencji, shuzacych jako wskazowki. Obok wielu mez-
czyzn tego typu, spotka¢ mozna tylko trzy kobiety, okreslane
mianem amma, inaczej matki pustyni. Sa to Teodora, Sara
i Synkletyka. Ich autentycznos¢, a takze wiarygodno$¢ ich wy-
powiedzi jest niekiedy kwestionowana. Ewa Wipszycka na pod-
stawie analizy zachowanych apoftegmatéw matek pustyni pod-
jeta probg wykazania, ktdre z nich prezentuja wypowiedzi wy-
razajace kobiece do$wiadczenie!!! Niezaleznie jednak od tych
rozwazan, nie mozna catkowicie odrzuci¢ wiarygodnosci prze-
kazdw o anachoretkach i matkach pustyni, a nawet jesli grupa ta
byla niewielka, pozostaje przyznaé, ze takze te najbardziej
skrajne formy ascezy byly udzialem kobiet.

Nie jest jasne, czy z grup dziewic funkcjonujacych w $wie-
cie chrzescijanskim, wyksztalcily sig istniejace od konca III

109 palladiusz, Opowiadania dla Lausosa, XLI, s. 186.

110 Zob. tamze, XXXIII, s. 158, LXVII, s. 227

L E, Wipszycka, Ascetyzm kobiecy w Egipcie péznoantycznym: proble-
my zrédloznawcze i rzeczywistosé, [w:] Chrzescijanstwo u schytku starozyt-
nosci, t. 3, red. T. Derda, E. Wipszycka, Krakow 2000, s. 265 — 270; apofteg-
maty matek pustyni, tamze, s. 280 286 oraz Pierwsza Ksiega Starcow (Ge-
rontikon), wstgp M. Starowieyski, tt. M. Borkowska, Krakéw 1992,s. 118 —
— 120, 264 — 270; Apoftegmaty Ojcow Pustyni, t. 1. Gerontikon (Ksiega Star-
cow), Tyniec-Krakow 1994.
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wieku wspolnoty monastyczne dla kobiet, czy tez byly to in-
stytucje rozwijajace si¢ rownolegle. W szeregu tekstach patry-
stycznych i hagiograficznych kobiety zyjace we wspolnocie,
okreséla si¢ wilasnie jako dziewice, niezaleznie od tego czy
byty nimi rzeczywiscie, czy tez skupialy wérdd swojego grona
takze wdowy. Przekonujaca wydaje si¢ teza, iz dzialajace
w miastach grupy kobiet oraz wspdlnoty monastyczne byty
réznymi formami kobiecej aktywnosci ascetycznej oraz ze
wplywaty one na siebie. Wida¢ to na przyktadzie Egiptu,
gdzie funkcjonowaty jak wykazuja przekazy zrodtowe

grupy dziewic, mieszkajace niekiedy wspoélnie, niekiedy
pozostajace w gronie rodzinnym, przynajmniej w IV i V wie-
ku. Jak mozna wnosi¢ byly to elitarne grupy, ztozone z cérek
arystokratycznych rodéw, z reguty dobrze wyksztatcone. Gru-
py dziewic prowadzace taki tryb ascetycznego zycia, nie za-
nikly po powstaniu na tym terenie zinstytucjonalizowanych
wspolnot monastycznych, ale stanowil alternatywna forme
aktywnosci religijnej kobiet!!?

Powstanie zinstytucjonalizowanej formy monastycyzmu
powszechnie taczy si¢ z dziatalno$cig Pachomiusza (ok. 292 —
— 346), ktéry na pustyni egipskiej zatozyt dziewigé klasztorow
meskich i trzy zenskie oraz nadat im wspdlna regute, ktdra win-
ni si¢ kierowa¢ mieszkajacy w nich cenobici''® Pierwszy z do-
moéw kobiecych, potozony nieopodal pachomianskiego klaszto-
ru macierzystego w Tabennesi, powstat okoto 290 roku dla jego

1120 tych zagadnieniach na terenie Egiptu, zob. E. Wipszycka, Ascetyzm
kobiecy w Egipcie poznoantycznym, s. 262 — 265. Tamze o dziele Ewagriusza
z Pontu, Ad virginem, przeznaczonym wlasnie dla dziewic mieszkajacych
w domach.

1130 dziatalnoéci Pachomiusza i jego regule, zob. Pachomiana latina, t1.
A. Bober, W. Miliszkiewicz, M. Starowieyski, wstgp V. Desprez, Krakow
1996; wstep z Pachomiana latina w gtéwnych kwestiach powtérzony zostat
[w:] V. Desprez, Poczqtki monastycyzmu, t. 1: Dzieje monastyzyzmu chrzesci-
Jjanskiego do soboru efeskiego (431), t1. J. Dembinska, Krakow 1999, s. 281 —
—364. Zob. tez J. Kloczowski, Wspdlnoty chrzescijanskie. Grupy Zycia
wspolnego w chrzescijanstwie zachodnim od starozytnosci do XV wieku, Kra-
kow 1963, s. 61 — 63; tenze, Wspdlnoty chrzescijanskie w tworzqcej sie Euro-
pie, Poznan 2003, s. 60 — 61.
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siostry Marii. Wszystkie pachomianskie klasztory kobiece byty
domami blizniaczymi w stosunku do istniejacych juz klaszto-
row meskich. Podlegaty im zar6wno pod wzgledem liturgii, jak
i w kwestiach ekonomicznych''* Wzorzec klasztoru podwéjne-
go byl, jak si¢ wydaje, dominujacy na terenie Egiptu, jednakze
istniaty tam takze klasztory pojedyncze, przeznaczone wytacz-
nie dla kobiet, bedace pod opieka mieszkajacego oddzielnie
mnicha''>

W tym samym czasie, w IV wieku, mozna obserwowac po-
wstawanie wspdélnot monastycznych na zachodzie Imperium,
a konkretnie w Italii i Galii. Szczegdlnie wymowny byt w tym
wypadku przyktad szeregu rzymskich patrycjuszek, ktérych
domy staty si¢ quasi-klasztorami, a ich wyksztalcone miesz-
kanki oddziatywaty intelektualnie nie tylko na swoje najbliz-
sze otoczenie, ale takze staly si¢ inspiracjq dla licznych przy-
byszow ze wschodu. Same tez wniosty znaczny wktad do
zycia monastycznego na wschodnich rubiezach Imperium,
kiedy to zafascynowane opowiesciami o doskonatosci anacho-
retow egipskich, udawaty si¢ tam z pielgrzymkami, niejed-
nokrotnie zakfadajac na wschodzie wptywowe klasztory dla
kobiet i mezczyzn. Grupa rzymianek, dziatajacych w IV
i poczatkach V wieku, byla na tyle interesujaca, ze warto si¢
jej przyjrzeé blizej, tym bardziej, ze odcisngta ona swdj §lad
na tradycji teologicznej Kosciota, gdyz kobiety do niej nale-
zace wspolpracowaty blisko z czotowymi pisarzami tamtych
czasoéw. Jak zauwazyt Philip Rousseau tradycja wspotpracy
miedzy mistrzem-filozofem i uczennica-kobieta miata w Rzy-
mie do$¢ dtuga historig!'®, mozna zatem sadzié, ze liczni Oj-
cowie Kosciota wpisywali si¢ w nia. Rzecz jasna dotyczylo to
wylacznie tych kobiet, ktore byty na tyle dobrze wyedukowa-
ne, ze dotrzymywaty kroku filozofom. Niekiedy ma si¢ jednak-
ze wrazenie, ze i uczennice sktanialy swoich mistrzéw do in-

114Zob. E. Wipszycka, Ascetyzm kobiecy w Egipcie péznoantycznym,
s. 247 - 259.

115 Tamze, s. 270 ~ 276.

116 ph. Rousseau, ,,Learned women™ and the development of a Christian
culture in Latin Antiquity, ,,Symbolae Osloenses” 70(1995), s. 117 — 121.
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telektualnego wysitku, zadajac pytania, czy stawiajac proble-
my do rozwiazania'l’

W 1V wieku najbardziej znang postacia rzymskiego kregu ko-
biecego byta Marcela (325 — 410/411)!'3 Kiedy zostata wdowa,
zamienita swoj patac na klasztor i zamieszkata tam wraz z innymi
kobietami. Hieronim (347 — 420) w liscie do dziewicy Pryncypii,
pisanym w 412 roku, po $mierci Marceli, przedstawit jej zycie
i chwalit jej cnoty!''? Wskazal, ze ,,w owym czasie zadna spoéréd
szlachetnie urodzonych niewiast w Rzymie nie znata §lubow za-
konnych i nie odwazyta si¢ na to, zeby zastuzy¢ u ludzi Zpo-
wodu nowosci tego zagadnienia na jakg nazwe zniestawia-
jaca[...] i podia”'?® Wydaje sig, ze byt to, podobnie jak w Egipcie
(w Aleksandrii), ruch elitarny, ograniczony do kobiet pocho-
dzacych z bogatych i wptywowych rodzin, majacy niewiele
wspolnego ze wschodnim anachoretyzmem i skrajng asceza.

Udajacy si¢ na zachdd, a wezesniej odwiedzajacy pustynig
egipska ,,podréznicy”, przywozacy wiesci o anachoretach nie
mogli nie omina¢ tych kobiecych wspolnot, gdzie pozostawiali
oni zapewne niezatarte wrazenie!?! Kilka z rzymskich patry-
cjuszek, zafascynowanych opowie$ciami o pustelnikach mozna
spotka¢ pézniej na szlakach pielgrzymkowych, prowadzacych
na wschod, gdzie odwiedzaly klasztory egipskie, a nastgpnie
udawaty si¢ do Ziemi Swigtej. Jedna z nich byta Melania Star-
sza (342 — ok. 409)'%2, ktéra wraz z Rufinem z Akwilei (345 —

117 Zob. T. Skibiriski, Mniszki i egzegetyki  kobieta i Pismo Swiete w swie-
tle korespondencji swietego Hieronima, [w:] Kobieta w starozytnosci chrzesci-
Janskiej, s. 84 — 85.

18O Marceli, zob. P. Ranft, Women and the religious life, s. 4 — 5.

119 Sw. Hieronim, Listy, t. 3, list 127, s. 274 — 286.

120 Tamze, t. 3, list 127, s. 278.

121'W domu Marceli goscit na przyklad Atanazy Aleksandryjski w czasie
swojego pobytu w Rzymie w 340 roku, a takze, okoto 374 — 375, Piotr, jego nastegp-
cana biskupstwie w Aleksandrii. Zob. $w. Hieronim, Listy, t. 3, list 127,s. 278.

122 ) Melanii Starszej, zob. Palladiusz, Opowiadania dla Lausosa, XLVI,
s. 194 - 196; LIV-LV, s. 207 — 211, a takze P. Ranft, Women and the religous
life, s. 6 — 7; M. Starowieyski, Wstep, do: Palladiusz, Opowiadania dla Lau-
sosa, s. 24 — 26. Przeciwnikiem Melanii byl Hieronim, ktéry oczernil ja
w jednym ze swoich listow (list 133); M. Kanior, Historia monastycyzmu
chrzescijanskiego, t. 1: Starozytnos¢ (wiek III-VIII), Krakéw 1993, s. 111.
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—411), zalozyta klasztor dla kobiet w poblizu Goéry Oliwnej
w Jerozolimie. Podobnie Paula (347 —404)'?3, patrycjuszka
rzymska, ktéra przebywata rowniez w klasztorze Marceli, gdzie
znalazla si¢ pod wptywem Hieronima'?* W pézniejszym czasie
Paula po podrézy szlakiem klasztoréw pachomianskich osiadta
w poblizu Hieronima w Betlejem, gdzie zatozyta dwa klasztory,
meski i1 zenski, ktére kierowaty si¢ zapewne reguta cenobicka.
W zenskim monasterze przebywata takze jej corka Eustochium,
wedtug Hieronima wzorcowa dziewica'?’

Zatozone przez Paulg i Hieronima klasztory betlejemskie
staly si¢ znane w catym Cesarstwie Rzymskim, przyciagaty ob-
serwatorow i obserwatorki, a takze rozprzestrzenialy model zy-
cia monastycznego. Jedna z kobiet zafascynowanych tamtej-
szymi wspélnotami byta Melania Mtodsza (385 — 448)'%6, wnucz-
ka Melanii Starszej, ktora wezesniej zatozyta klasztor dla kobiet
w Tagascie (410). Po $mierci Melanii Mtodszej urywaja si¢ wia-
domosci na temat klasztoru betlejemskiego.

Inng przedstawicielka znanych kobiet tego okresu, po-
chodzacych ze wschodu, byta Olimpia (ok. 368 —408)!%7,
zwigzana z Janem Chryzostomem (ok. 350 —407), a odgry-
wajaca podobna rolg w Konstantynopolu, jak Marcela w Rzy-
mie. Filozofem chrzeécijanskim tego okresu, w ktérego otocze-
niu rowniez spotykamy bliska mu kobietg, byt Ambrozy z Me-
diolanu (ok. 340 — 397), zwiazany bardzo silnie ze swoja siostra
Marceling!?®

1230 Pauli, zob. P. Ranft, Women and the religous life, s. 7-9.

124 palladiusz wypowiada si¢ o Hieronimie bardzo negatywnie, mowi tez
0 jego rywalizacji i zawisci w stosunku do Pauli. Zob. Palladiusz, Opowiadania
dla Lausosa, XXXVI, 6 - 7,s. 170; XLII, 1, s. 186 — 187: ,,Poznalem tez Paulg
[...] Na drodze jej doskonalenia stanal niejaki Hieronim z Dalmacji: Paula
mogla przewyzszy¢ wszystkich, gdyz byla niezwykle utalentowana, lecz on
z zawisci przeszkodzit jej w tym, postugujac si¢ nig do wlasnych celow’™
M. Kanior, Historia monastycyzmu chrzescijanskiego, t. 1, s. 111.

125 Sw. Hieronim, Listy, t. 1, list 22, s. 110 — 162.

126 0 Melanii Mtodszej, zob. Palladiusz, Opowiadania dla Lausosa, LXI,
s. 218 — 221 a takze P. Ranft, Women and the religous life, s. 9 — 10.

127 Zob. Palladiusz, Opowiadania dla Lausosa, LVI, s. 211 —212.

128 Zob. M. Kosznicki, Kobiety w Zyciu i tworczosci sw. Ambrozego, [w:]
Partnerka, matka, opiekunka. Status kobiety w starozytnosci i sredniowieczu,
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To swoisty paradoks, ze wschodni monastycyzm kobiecy
tego czasu byl znany glownie ze wzgledu na przedstawicielki
rzymskiej arystokracji. Jednym z nielicznych wyjatkow jest
przyktad Makryny (330 — 379)'?° kobiety pochodzacej ze zna-
mienitej chrzescijanskiej rodziny (jej bra¢mi byli migdzy inny-
mi Bazyli Wielki i Grzegorz z Nyssy). Po §mierci narzeczonego
wraz z matka zalozyta wspdlnotg dla kobiet, stanowiaca, poza
grupami egipskimi, jedng z pierwszych rodzimych kobiecych
grup ascetycznych na Wschodzie.

Jak wynika z tego krotkiego przegladu wiek IV oraz po-
czatki wieku V odgrywaty w historii monastycyzmu kobiecego
istotng rolg. Na wielu obszarach Imperium Rzymskiego po-
wstaty osrodki klasztorne, grupujace kobiety, pragnace wiesé
zycie kontemplacyjne, wypetnione modlitwa, a niekiedy i na
teologicznych rozwazaniach, prowadzonych z najwigkszymi
umystami tego czasu. W Egipcie powstaty klasztory kierowane
pierwszymi sformalizowanymi regutami. W Jerozolimie, Betle-
jem, Rzymie, Hipponie i wielu innych miejscach wyrastaty
klasztory zalozone przez wptywowe i zamozne kobiety, ogar-
nigte potrzeba prowadzenia religijnego zycia z dala od codzien-
nych probleméw, kierowanego ascetycznymi przepisami reli-
gijnych przewodnikéw.

W okresie wezesnego Sredniowiecza mozna zauwazy¢ kon-
tynuacj¢ monastycznych modeli $wigtosci, o ktorych szerzej
nizej, a takze pojawienie si¢ nowych, ktore wptynely na ksztatt
$wigtosci nie tylko kobiecej az po wiek XIII. Mam na mysli zro-
dzong we wczesnym sredniowieczu taczno$¢ migdzy swigtoscia
a szlachetnym urodzeniem, ktéra byta jedna z podstawowych
cech kultu §wigtych tego czasu. Przetamanie zasady facznosci

red. J. Jundzilt, Bydgoszcz, 1999, s. 222 229. Ambrozy skierowal do swojej
siostry traktat O dziewicach; ttumaczenie polskie, zob. sw. Ambrozy, Wybor
pism, cz. 2, Warszawa 1986, s. 178 —228.

1290 Makrynie, zob. P. Ranft, Women and the religous life, s. 11 —12;
S. Strekowski, Maryna Mlodsza mistrzyni zZycia duchowego wedlug sw.
Grzegorza z Nyssy, [w:] Kobieta w starozytnosci chrzescijanskiej, s. 43 52;
zob. tez $w. Grzegorz z Nyssy, Zycie sw. Makryny, tt. A. Bober, ,,Analecta Cra-
coviensia” 2(1970), s. 387 — 404.
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swigtosci i szlachectwa krwi nastapito dopiero wraz z pojawie-
niem si¢ warstwy bogatego mieszczanstwa, ktorej przedstawi-
ciele zostawali $wigtymi od wieku XI, a szczegélnie od schytku
wieku XII.

Szczeg6lnym przyktadem tego polaczenia byli wynoszeni na
ottarze wiadcy i wladczynie. Zjawisko to mozna obserwowac
wilasciwie od momentu zaistnienia kultu $wigtych na obszarze
Europy Zachodniej, ale wyjatkowo silnie wystapito w okresie od
VII do X wieku, a takze w wieku XII1'*°, jednakze na terenach no-
woschrystianizowanej Europy Srodkowowschodniej przetrwato
wilasciwie do wieku XVI'3!

Wynoszenie na ottarze krél6w wiazato si¢ w duzej mierze ze
sfera magiczna, do ktdrej przynalezato sprawowanie wladzy.
Najczesciej taczylo si¢ ja z moca, ktéra tradycyjnie posiadali
wladcy germanscy'®? Siegajac glebiej mozna tez wskazaé na
rzymski kult starotestamentowych wladcow, czy cesarzy i ich
rodzin'*} albo ogélniej na sakralny charakter wtadzy krélew-
skiej jako taki'** Wiadcy po chrzcie musieli wyrzec sig¢ sprawo-
wanych wczesniej funkcji kaptanskich, jednakze taczno$é mig-
dzy sacrum a sprawowang wtadza ziemska jeszcze na dtugo po-
zostala utrzymana. Z jednej strony widoczne jest to w pozycji,
jaka posiadali na przyktad cesarze bizantyjscy, uznawani nawet
w czasach chrze$cijanskich za pochodzacych od Boga, z drugiej
w przekonaniu, ze sama wiadza krélewska ma boskie pocho-
dzenie'*> Na ten skomplikowany konglomerat przekonan na-

130 Zob. A. Vauchez, Swiety, s. 399; Cz. Deptuta, Niektore aspekty stosun-
kow Polski z Cesarstwem w wieku XI1, [w:] Polska w Europie. Studia historycz-
ne, red. H. Zins, Lublin 1968, s. 69.

131 Zob. A. Vauchez, Swiety, s. 399 — 400; B. Lapis, Rex utilis. Kryteria oce-
ny wiladcow germanskich we wczesnym Sredniowieczu (od potowy V do po-
czqtku VIII wieku), Poznan 1986, s. 199 — 203.

132B, Lapis, Rex utilis, s. 126 — 128.

133Zob. M. Simon, Cywilizacja wczesnego chrzescijanstwa, s. 90 — 92;
G. Klaniczay, Holy rulers and blessed princess. Dynastic cults in Medieval Cen-
tral Europe, tl. E. Palmai, Cambridge 2002, s. 19 - 61.

134Zob. J.-P. Roux, Krél. Mity i symbole, tt. K. Marczewska, Warszawa
1998, s. 75 - 108; G. van der Leeuw, Fenomenologia religii, s. 102 — 116.

135 Zob. J.-P. Roux, Krél. Mity i symbole, 227 — 231, J. Baszkiewicz, Mys|
polityczna wiekéw srednich, Poznan 1998, s. 85 —99.
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ktadalo si¢ dodatkowo germanskie przekonanie o magicznych
cechach krola, ktére w pewien zasadniczy sposdb konstruowato
jego wladze¢. Wyrazato sig to na przyktad w przekonaniu o mocy
tkwiacej w diugich wlosach cztonkéw dynastii Merowin-
g6w'3%, czy w pézniejszym rytuale leczenia okreslonych choréb
przez kréléw francuskich i angielskich!*’” Réwniez sam rytuat
namaszczania wladcy czynil z niego osobg zwiazana z sacrum,
a pozostate elementy rytu koronacji stawiaty go poza zwyktymi
$miertelnikami'*®* Te i inne elementy sakralizowaty wiadze
i samego wiladce, czyniac z niego posta¢ wyjatkowa, ponad-
przecigtna, a przede wszystkim bedaca przedmiotem religijne-
go kultu. W pewien sposob kazdy wiadca go doswiadczat'3?,
lecz tylko nieliczni zostali uznani za godnych czci jako $wig-
ci'*? Wiazato sie to juz z ich indywidualnymi cechami, jednak-

136 W zywocie Karola Wielkiego opisano sposéb, w jaki obalono ostatniego
z Merowingéw: obcigto mu wlosy, a nastgpnie zamknigto w klasztorze. Zostat
w ten sposob podwdjnie ,,usmiercony”  jako krdl zostal pozbawiony mocy
pozwalajacej na sprawowanie wladzy oraz dodatkowo wykluczono go ze
spolecznosci $wieckich. Zob. Einhard, Zycie Karola Wielkiego, ti. J. Parandow-
ski, Wroctaw 1950, s. 13.

137 Zob. M. Bloch, Krélowie cudotworcy. Studium na temat nadprzyrodzo-
nego charakteru przypisywanego wladzy krolewskiej zwlaszcza we Francji
i w Anglii, t1. J.M. Kloczowski, Warszawa 1998, szczegélnie s. 105 — 172.

138 O namaszczaniu krélow, zob. M. Bloch, Krélowie cudotworcey, s. 77
—94; o rycie koronacyjnym, zob. np. opis koronacji Baldwina, hrabiego Flan-
drii na cesarza Konstantynopola w 1204 roku. Robert de Clari, Zdobycie Kon-
stantynopla, t1. Z. Pentek, Poznan 1997, XCVI,s. 88 89, XCVI]I, s. 89 — 90.

139 Zob. np. E.H. Kantorowicz, Laudes Regiae. A study in liturgical accla-
mations and Madiaeval ruler worship, Berkeley-Los Angeles 1946.

140 Wydaje sig, ze u poczatkéw kultu wladcow jako $wigtych lezata me-
czeniska $mier¢, gdyz jedni z pierwszych krolow wyniesionych na oltarze zo-
stali wlasnie zamordowani; bylo tak w wypadku Zygmunta, kréla Burgundow
(+523), czy Dagoberta 11, krola Frankow (+680), Edwina i Oswalda (ok. 605 —
—642) i Oswina (+651), krolow Northumbrii, Sigberta, krola East Anglii,
Sigberta 11, krola Essexu, Etelberta (ok. 560 616), kréla Kentu, Edwarda (ok.
962 — 978), kréla Anglii, Eryka (ok. 1160 — 1150), kréla Szwecji, czy duzo poz-
niej Edwarda II (+1327) angielskiego, a w Europie Srodkowej choéby Wactawa
(ok. 907 —929), ksigcia czeskiego. Wielu wiadcéw zostalo wyniesionych
na oltarze ze wzgledu na swoje zastugi dla chrzedcijanstwa, szczegélnie dla
chrystianizacji swojego kraju. Tak byto w wypadku Olafa, kréla Norwegii (995
—1030), Wiodzimierza (ok. 955 — 1015), ksigcia Rusi Kijowskiej, czy Stefana,
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ze element sacrum wtadzy byl na pewno nie bez znaczenia.
O tym, ze element sprawowania wtadzy i posiadania przez to sa-
kralnej mocy byt wazny $wiadczy chociazby to, ze pierwsi
$wigci krélowie zyli niezbyt zgodnie z nakazami religii. Jednak-
ze w 0g6lnym rozrachunku liczyt si¢ moment nawrocenia i wy-
nikajaca z sakralno$ci wladzy charyzma.

W wypadku krélowych sytuacja ta byta bardziej ztozona.
Mozna przyjaé, ze czg$¢ charyzmy dotykata takze zon, czy
coérek wladcow, ale ich rola polityczna, spoteczna czy religij-
na byla wynikiem przede wszystkim panujacych dwczes-
nie warunkow, gdzie jedyna aktywna rola na arenie publicz-
nej, jaka mogtly piastowac kobiety, byto zostanie wlasnie zona
krola. W wypadku $wigtych kobiet aktywnos$¢ ta musiata
by¢ réwnoczesnie powiazana z dziatalnoscia na rzecz Kos-
ciota. Jednakze nie ulega watpliwosci, ze duza czg¢s¢ §wigtych
okresu Merowingdw to krélowe, corki lub siostry krolow.
Model $wigtej krolowej byt niejednokrotnie powiazany z ty-
pem $wietej zakonnicy, nalezatoby raczej powiedzie¢ swigtej
opatki, ktora zostawala czlonkini dynastii po ufundowaniu
klasztoru i zamieszkaniu w nim. Postaram si¢ rozdzieli¢ te
funkcje i wskaza¢ na odmienny rodzaj aktywnosci, ktory je
cechuje.

Wsrod swigtych krolowych widoczny jest interesujacy
model zony, nawracajacej me¢za na wiarg chrzescijanska. Jest
on rzecz jasna powigzany z procesem chrystianizacji poszcze-
golnych regionéw Europy, ale wazne jest, ze zyskatl aprobatg
oficjalnego Kosciota. Prezentowany typ swigtosci ograniczo-
ny byt do kobiet z rodzin dynastycznych. Model ten siggatl
czasOw antycznych, chocby przyktadu cesarzowej Heleny,
ktéra obok tego, ze wstawita si¢ odnalezieniem relikwii Krzy-
za Swigtego, odegrata takze aktywna rolg¢ w nawrdceniu swe-

krola Wegier (ok. 975  1038). Inni z kolei wyré6zniali si¢ niezwykle poboznym
zyciem, jak na przyktad Edward Wyznawca (ok. 1004 1066) w Anglii, cesarz
Henryk II (973 — 1024), Wiadystaw (1040 — 1095) na Wegrzech, Ludwik IX
Swiety (1214 — 1270) we Francji. Zob. A. Vauchez, Sainthood, s. 159 160; te-
nze, Swigty, s.401; G. Klaniczay, Holy rulers,s. 62 — 113; J. Le Goff, S‘wiety Lu-
dwik, tt. K. Marczewska, A. Kedzierzawka, B. Szczepanska, M. Czajka, War-
szawa 2001.
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go syna Konstantyna'¥!' Model ten w oczach przedstawicieli
owczesnego Kosciota znajdowal teologiczne uzasadnienie
w wersecie [ Listu do Koryntian: ,,Uswigca si¢ bowiem maz
niewierzacy dzigki swej zonie” [1 Kor 7,14], a takze czesto
byt wystawiany w listach 6wczesnych papiezy i biskupow
skierowanych do owych $wigtych krélowych'*> Wzorcowa
postacig $wigtej kobiety, wprowadzajacej me¢za w tajniki wiary
chrzescijanskiej, w okresie $redniowiecza byta Chlotylda
(Chrodechilda) (ok. 474 — 545), zona Chlodwiga. Jej nalega-
nia na me¢za barwnie przedstawit Grzegorz z Tours w swoich
Historiach'** W nastepnych pokoleniach frankijskich ksie-
zniczek mozna spotka¢ jej nasladowczynie, jak na przyktad
Chlodozyndg (zm. przed 586), wnuczke Chlotyldy, ktéra na-
wrdcita na katolicyzm swego meza, wyznajacego arianizm
kréla Longobardéw, Alboina'4* Podobnie Teodelinda, zona
innego arianskiego wiadcy Longobardow  Agilulfa, ktora
aktywnie wspierala réwniez misj¢ Kolumbana w panstwie
Longobardéw'4® W taki sam sposob przedstawiane byty nie-
ktére zony kroléw anglosaskich. Tutaj takze mamy do czy-
nienia z powiazaniami z Chlotylda, jej prawnuczka, Berta
odegrata bowiem znaczaca rolg¢ w nawrdceniu swego meza,
kréla Kentu, Aethelbertha!*® Réwniez w wizygockiej Hisz-
panii mozna spotka¢ krélowe, nawracajace swoich mezow
na katolicyzm. Takim przyktadem sa Chlotylda, cérka fran-

141 Zob. J.A. McNamara, ,,/mitatio Helenae”: Sainthood as an atribute of
queenship, [w:] Saints. Studies in hagiography, red. S. Sticca, Bingham-
ton-Nowy Jork 1996, s. 60 — 80.

1420 modelu krolowej nawracajacej meza, zob. J.T. Schulenburg, Sexism
and the celestial gynaeceum, s. 120 121; tejze, Femal sanctity, s. 105 106;
tejze, Forgetful of their sex,s. 177 — 200. W tych trzech publikacjach liczne od-
nosniki zrodtowe.

143 Grzegorz z Tours, Historie. Historia Frankéw, tt. K. Liman, T. Richter,
Krakow 2002, ks. I1, 29 — 31, s. 124 — 127. Zob. C. Nolte, Conversio und chri-
stianitas. Frauen in der Christianisierung vom 5. bis 8. Jahrhundert, Stuttgart
1995, s. 72 — 86. Por. tez R. Pernoud, Kobieta w czasach katedr, t1. 1. Badowska,
Warszawa 1990, s. 11 —29.

144 70b. C. Nolte, Conversio und christianitas, s. 86 — 94.

145 Tamze, s. 122 — 130.

146 Tamze, s. 101 — 112.
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kijskiej Chlotyldy, a zona Amalaryka oraz Ingunda, corka Si-
geberta I i Brunhildy, a zona wizygockiego krola Hermane-
gilda'4?

Po trwajacym kilka wiekéw uspieniu, model wiadczyni na-
wracajacej me¢za lub syna na wiarg chrzescijanska odzyt po-
nownie w czasie chrystianizacji ,,mtodszej Europy” okoto roku
1000. Na polskim gruncie postacig taka byla Dobrawa (zm.
977)'“8, na Rusi  Olga (ok. 879 — 969)'4° Zony nawracajace
swoich mezoéw na chrzedcijanstwo nie zawsze byly oficjalnie
uznawane za $wigte, nie zawsze nawet byly czczone jako $wig-
te, ale zawsze w tekstach im poswigconych przypominano ich
zastugi dla chrzescijanstwa i Kosciola, a ich postacie byty znane
1 cenione.

Drugi model §wigtosci prezentowany w zywotach wladczyn
tego czasu, to krolowa, ktora aktywnie dzialala na rzecz Kos-
ciota!®® Mamy tutaj do czynienia przede wszystkim z fundowa-
niem instytucji koscielnych, takich jak ko$cioty, czy tez klaszto-
ry. Swieta krélowa odznaczata si¢ takze wielkim szacunkiem
w stosunku do przedstawicieli Kosciota, szczegdlnie biskupow,
ale jednoczesnie nie szczgdzita im stow krytyki. Na terenie Ga-
lii Merowingow do takich postaci mozna zaliczy¢ wspomniang
juz Chlotyldg, zong Chlodwiga, ktdéra byla przedstawiana jako
dobrodziejka Kosciota, zalozycielka klasztoréw oraz wspoma-

147 Tamze, s. 95 — 101.

148 Anonim tzw. Gall, Kronika polska, ks. 1, rozdz. 5, s. 18 — 19. ,,W kon-
cu [Mieszko] zazadal w malzenstwo jednej bardzo dobrej chrzescijanki
z Czech, imieniem Dabrowka. Lecz ona odméwita poslubienia go, jesli nie
zarzuci owego zdroznego obyczaju [poganskiego] i nie przyrzeknie zosta¢
chrzescijaninem. Gdy za$ on na to przystal, ze porzuci 6w zwyczaj poganski
i przyjmie sakramenta wiary chrzescijanskiej, pani owa przybyta do Polski
[...], ale nie pierwej podzielita z nim toze malzenskie, az powoli i pilnie za-
znajamiajac si¢ z obyczajem chrzescijanskim i prawami kos$cielnymi, wy-
rzekl si¢ bledow poganstwa i przeszed! na fono matki-Kosciota™ Zob. J. Do-
bosz, Monarchia i mozni wobec Kosciola w Polsce do poczqtku XIII wieku,
Poznan 2002, s. 32 - 35.

149 powies¢ minionych lat, ti. F. Sielicki, Wroctaw-Warszawa-Krakéw
1999, 24, 5. 50 — 51. Zob. tez J.T. Schulenburg, Forgetful of their sex, s. 201 —
-209.

130 Zob. J.T. Schulenburg, Forgetful of their sex, s. 67— 73.
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gajaca potrzebujacych chrzescijanka. Jej postgpowanie nasla-
dowaly inne Merowinskie krélowe, jak na przyklad Radegunda
z Poitiers (518 —587)'5! cérka kréla Turyngéw Bertechara,
ktéra po wojnach z Frankami zastata wzigta do niewoli i dostata
si¢ na dwor Chlotara I, gdzie po pewnym czasie zostata jego
zona. W panstwie Ottonéw nalezy wymieni¢ przede wszystkim
krolowa Matylde (ok. 895 — 968), zong Henryka I, ktora ufun-
dowatla trzy klasztory kobiece w Quedlinburgu, Enger i Nord-
hausen. Szczeg6lnie ten pierwszy stanowit istotne centrum kul-
turalne é6wczesnej Germanii. Jej nastgpczyni, cesarzowa Ade-
lajda (931 — 999), znana z zywota napisanego przez Odilona
z Cluny, obdarowywata liczne klasztory, a rwniez ufundowa-
ta kilka. Wspomnie¢ nalezy rowniez o Kunegundzie (ok. 975 —
—1033), zonie cesarza Henryka II. Byla ona aktywna towa-
rzyszka me¢za w zarzadzaniu sprawami panstwowymi, a takze
zashuzyta si¢ w oczach biografa wspomaganiem wielu instytucji
koscielnych oraz zatozeniem klasztoru dla kobiet w Kaufungen
w Hesji, do ktorego sprowadzita relikwie Krzyza i do ktérego
wstapila po $mierci megza.

Przeprowadzona przez Patricka Corbeta analiza kultu
$wigtych kobiet z dynastii ottonskiej, wprowadza réwniez
inny element, ktéry bedzie istotny z punktu widzenia dalszej
analizy. W konteks$cie budowania politycznej roli kultu $wig-
tych, w tym konkretnym wypadku prestizu nowej dynastii ce-
sarskiej, daje si¢ wyraznie zauwazy¢ aktywne wykorzystanie
kultu $wigtych kobiet, nalezacych do dynastii. Jest to widocz-
ne szczegolnie jezeli wezmie si¢ pod uwagg ,,op0znienie” pro-
mowania kultu §wigtych krélowych i cesarzowych w stosunku
do czasu ich $mierci, przy jednoczesnym wysuwaniu na plan
pierwszy powiazan dynastycznych!'3> Model ten byt nastep-
nie widoczny w XIII wieku w wypadku powiazan polskich,

151 0 Radegundzie zob. P. Ranft, Women and the religious life, s. 22 — 24;
J.A. McNamara, Radegund, queen of the Fraks and Abbes of Poitiets (ca. 525 —
— 587), [w:] Sainted women of the dark ages, red. i tl. J.A. McNamara, J.E. Hal-
borg, E.G. Whatley, Durham-Londyn 1992, s. 60 — 65.

152 Zob. P. Corbet, Les saints ottoniens. Sainteté dynastique, sainteté royale
et sainteté feminine autour de l'an Mil, Sigmaringen 1986.
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czeskich i wegierskich ksigzniczek ze swigta Elzbieta, jedna-
kze wtedy zwiazki te miaty raczej charakter dynastyczno-du-
chowy niz krélewski, jak w wypadku §wigtych kobiet z okresu
ottonskiego.

Wszystkie swigte krélowe patronki Kosciota zastuzyty sig
takze hojna dziatalnoscig charytatywna na rzecz ubogich i po-
trzebujacych, ale przede wszystkim nalezy wspomnie¢, ze ak-
tywne wspieranie Kos$ciota w 6wczesnej rzeczywistosci byto
jednoczesnie dziatalno$cig polityczna, wspomagajaca relacje
panstwo-Koscidl, stad tez niekiedy kobiety te byly ukazywa-
ne jako patronki dynastii lub nawet panstwa. Tak wlasnie byto
w wypadku dynastii Ottonow, gdzie wedlug oficjalnie
promowanej koncepcji to wlasnie po stronie zon wiad-
cow znajdowata si¢ moc sprawowania wiladzy polityczne;.

Najpelniej jednakze aktywno$¢ swigtych kobiet tego czasu
mogta rozwina¢ si¢ w klasztorze. Monastycyzm tego okresu
byt zjawiskiem elitarnym, stad wsrod $wigtych zakonnic spo-
tyka si¢ cze$ciej fundatorki i opatki oraz kobiety spetniajace
inne funkcje w konwentach. Jako zony, siostry, czy corki kré-
lewskie kobiety te byly ciagle ograniczone patriarchalng wia-
dza, dopiero zamieszkanie w klasztorze, czgsto stanie na czele
konwentu, dawato im stosunkowo duza niezalezno$¢, a przede
wszystkim czg§ciowo wyrywato z familiarnych powiazan
obecnych na dworze. Nie znaczy to jednakze, ze §wigte za-
konnice ograniczyly swoja publiczng dzialalno$¢, wprost
przeciwnie. Warto réwniez pamigtaé, ze szereg kobiet, ktore
w pierwszym okresie zycia bylo zonami wiadcow, po ich
$mierci wstgpowato do klasztoru, rozpoczynajac druga
$wieta karierg. Popularno$¢ modelu $§wigtej zakonnicy wyma-
ga jednakze krotkiego spojrzenia na dzieje monastycyzmu ko-
biecego w omawianym okresie!?

Tradycyjnie przeszczepienie monastycyzmu na zachod Im-
perium przypisuje si¢ Marcinowi z Tours (316 — 397), ktérego
uwaza si¢ za zalozyciela pierwszych klasztorow dla mez

153 Bibliografi¢ na temat kobiecych wspolnot monastycznych zebrat
M. Derwich, Monastycyzm benedyktyriski w Sredniowiecznej Europie i Polsce.
Wybrane problemy, Wroctaw 1998, s. 166 — 172.
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czyzn'>* Niejasne informacje pozwalaja wnosi¢, ze obok fun-
dacji dla mezczyzn w Ligugé (363) i Marmoutier (371) zatozyt
on réwniez domy dla kobiet'>> W Prowansji, w koficu IV albo
na poczatku wieku V Honorat z Arles (zm. 429) utworzyt styn-
ny klasztor w Lerynie (Lerin), wspdlnote przeznaczona zarow-
no dla kobiet, jak i mgzczyzn, oparta o zasady funkcjonowania
klasztoréw pachomianskich!*® W tym samym czasie, okoto
410 roku, Jan Kasjan (ok. 360 — 435) zatozyt w Marsylii po-
dwéjna wspdlnote dla kobiet i mezczyzn'S’ Ostatnim z prekur-
soréw kobiecego monastycyzmu w Galii byt Cezary z Arles
(470 — 542), ktéry w poczatkach VI wieku w swojej siedzibie
biskupiej zatozyt klasztor dla swojej siostry Cezarii i napisat dla
niego regule'®® Przytoczone przyktady nie opisuja wszystkich
klasztoréw kobiecych, jednakze nalezy podkresli¢, ze w swoich
poczatkach monastycyzm zachodni byt zjawiskiem typowo me-
skim. Sytuacja ta zmienita si¢ w Galii wyraznie z poczatkiem
wieku VI, by po 100 latach wej$¢ w swoje szczytowe stadium.
Jak wykazaly badania J.T. Schulenburg, ,,ztotym wiekiem” fun-
dowania klasztoréw kobiecych w Galii i w Anglo-Saskiej Bry-
tanii byl wiasnie okres od roku 600 do 700.

Rozwazajac kwesti¢ powstawania klasztoréw kobiecych
w okresie wczesnego Sredniowiecza, nalezy pamigtac, ze Europa
tego czasu nie mogta by¢ traktowana jako obszar jednorodny.
Przede wszystkim trzeba wziaé¢ pod uwage kwesti¢ postgpow
chrystianizacji. Po wczeénie schrystianizowanej Italii i potud-
niowej Galii panstwo Frankow przyjeto chrzest w koncu V wie-
ku. Irlandi¢ mozna uznaé za schrystianizowang w tym samym

154 Zob. J. Kloczowski, Wspdlnoty chrzescijarskie w tworzqcej si¢ Euro-
pie,s. 77 78; F. Prinz, Frithes Monchtum im Frankreich. Kultur und Gesell-
schaft in Gallien, den Rheinlanden und Bayern am Beispiel der monastischen
Entwicklung (4. bis 8. Jahrhundert), Monachium-Wieden 1965, s. 19 —46.

155 Zob. 1.T. Schulenburg, Women's monastic communities, s. 264.

156 Tamze, s. 264; F. Prinz, Frithes Monchtum, s. 47 — 87; J. Kloczowski,
Wspolnoty chrzescijanskie w tworzqcej sie Europie, s. 78 — 84.

157 Zob. J.T. Schulenburg, Women s monastic communities, s. 264; F. Prinz,
Frithes Monchtum, s. 47  87; ). Kloczowski, Wspalnoty chrzescijanskie w two-
rzqcej sie Europie, s. 78 84.

158 Zob. J.T. Schulenburg, Women's monastic communities, s. 264.
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Tabela 3. Fundacje klasztorow kobiecych w Anglii, Niemczech
i Szwajcarii, Francji i Belgii

Lata Brytania" Francja i Belgia" Niemcy?
Liczba Procent Liczba Procent Liczba

500 - 549 0 0 8 7.4 1
550 599 0 0 19 12,2 1
600 649 9 31,0 25 24,5 2
650 ~ 699 38 40.4 52 32,7 1
700 749 7 26,9 8 12,7 9
750 799 1 6,3 11 12,1 6
800 — 849 4 333 12 8,2 7
850 - 899 2 18,2 8 7,5 19
900 949 3 13,6 6 44 1
950 999 5 19,2 13 5,6 13
1000 1049 1 6,3 28 5,2 14
1050 1099 6 10,5 33 3.4 3
Razem 76 223 77

Zrédlo: V 1T, Schulenburg, Women's monastic communities, s. 266; 2 Monasticon,
[w:] matrix.bc.edu (uwaga: dane dotycza wspolczesnych granic politycznych, stad
np. do terenu Niemiec wliczane sa obszary bedace pod wiadaniem Frankow)

czasie, Hiszpani¢ w koncu VI wieku, Brytani¢ w koncu VII,
a Germani¢ w koncu wieku VIIIL. Nalezy tez bra¢ pod uwagg dro-
gi chrystianizacji i wzorcow religijnych: Italia schrystianizowa-
na przez przybyszy ze Wschodu, do momentu opracowania wias-
nych regut, stamtad czerpata wzorce monastycyzmu. Irlandia zo-
stata schrystianizowana przez przybyszéw z Rzymu, by ,,odda¢”
z kolei chrzescijanstwo Galii ze swoja specyficzng wersja mona-
stycyzmu, zawarta w kolumbanskiej regule, a Brytania byta
chrystianizowana z dwéch kierunkéw rzymskiego i iryjskie-
go, by z kolei przekaza¢ wzorce monastyczne Germanii.

W kazdym ze wspomnianych regionéw monastycyzm ko-
biecy rozwijal si¢ zgodnie z panujacymi lokalnie warunkami.
Wahania fal nowych fundacji i upadanie istniejacych klaszto-
réw, zalezaty od wielu czynnikéw: warunkow spotecznych, kon-
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fliktéw zbrojnych, stopnia schrystianizowania spoteczenstwa,
przenikania wzorcow i wielu innych czynnikdw.

W kazdym z wymienionych regionow wyrézni¢ mozna kil-
ka znaczacych postaci kobiet, ktére zwiazane byly z dziatalnos-
cig monastyczna: fundowaty klasztory, same do nich wstgpo-
waty, byly uznawane za patronki krajow, regiondéw czy poszcze-
gblnych klasztordw. W Galii taka postacia byta wspomniana juz
Radegunda z Poitiers, fundotorka klasztoru Swigtego Krzyza.
Byla ona jedna z najlepiej znanych postaci kobiecych tego okre-
su, gdyz zachowaly si¢ jej dwa zywoty oraz szeroka relacja
Grzegorza z Tours'>® W Irlandii tego czasu trudno pominaé
Brygidg z Kildare (ok. 456 — 524/525), uznawang wraz ze $wig-
tym Patrykiem za patronk¢ Wyspy. Jak okreslita to Patricia
Ranft ,,Brygida wprowadzita we wspolnotach kobiecych, funk-
cjonujacych w jej czasach dyscypling, organizacj¢ i duchowos¢
ktoéra miata charakteryzowac iryjski monastycyzm przez wie-
ki”'%0, Réwnolegle z Brygida w Irlandii dziataty Darerca, zwa-
na rowniez Moning (koniec V — poczatek VI wieku) oraz Ita
(zm. ok. 570). Obie byly zalozycielkami kobiecych wspdlnot
zakonnych, w charakterystycznym dla kosciota iryjskiego ry-
cie'® W Brytanii pierwsze wspolnoty dla kobiet zostaty ufun-
dowane miedzy 630 a 640 rokiem w Folkestone przez Eanswi-
the, corke jednego z krélow Kentu oraz w 633 roku przez kré-
lowa Northumbrii, Ethelberge, w Lyming'®? Jak z tego wynika,
klasztory zenskie w Brytanii powstawaty zaréwno w rzymskiej,
jakiw iryjskiej strefie wptywow chrzescijanstwa na Wyspie.

Interesujaca cechg monastycyzmu kobiecego w okresie
wczesnego Sredniowiecza bylo zakladanie klasztoréw podwoj-
nych. Klasztory takie istnialy, jak wskazalem wyzej, rdOwniez
w epoce starozytnej, jednakze od wieku VII staty si¢ popularne

159 Zob. cze$é 1, przyp. 19.

160 p. Ranft, Women and the religious life, s. 16.

161 Zob. R. Bulas, Brygida, Ita i Darerka  $wiete Kosciola celtyckiego,
[w:] Kobieta w starozytnosci chrzescijanskiej, s. 64 — 77 gdzie bibliografia.
O charakterystycznych cechach Kosciota iroszkockiego, zob. J. Strzelczyk,
Iroszkoci, s. 21 - 40.

162 J.T. Schulenburg, Women s monastic communities, s. 265; tejze, Forget-
Sful of their sex, s. 85, 195 —199.
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1 o wiele bardziej liczne. Szczegdlnie Brytania, péinocna Galia,
oraz Germania byly obszarami ich zaggszczenia. Byt to takze
okres licznych akcji misyjnych na kontynencie, podejmowanych
przez przybyszow z Wysp Brytyjskich. W kontek$cie monasty-
cyzmu kobiecego interesujacym zjawiskiem byto przenoszenie
si¢ mniszek z klasztorow anglosaskich do tych zaktadanych na
kontynencie'® Wsréd klasztoréw podwojnych w Galii tego cza-
su wymieni¢ nalezy wspolnoty w Brie, Chelles i Andalys,
wszystkie w poblizu Paryza. Dwa ostatnie zostaly zalozone przez
Chlotylde, zong Chlodwiga, a nastgpnie odnowione przez kro-
lowa Matyldg, zong Chlodwiga II. W klasztorze w Chelles prze-
bywata przez rok Hilda (614 — 680), pézniejsza opatka stynnych
podwdjnych klasztoréw brytyjskich w Hartlepool 1 Whitby.

Istotne byto to, ze w czgsci klasztoréw podwojnych przewo-
dzili nie opaci ale opatki. Tak wiasnie bytlo w Whitby, ale i w Ely,
Folkstone, Sheppy, Barking czy Wimborne. Przetozone tych
wszystkich klasztoréw zostaty wezwane przez arcybiskupa Can-
terbury na synod w 704 roku'®* Zapewne pozycja opatek w tych
wspolnotach nie wynikata wylacznie z organizacyjnych roz-
wiazan wewnatrz klasztoru, ale przede wszystkim z ich pozycji
spotecznej 1 silnego charakteru, ktéry pozwalat im domagacé sig
okreslonego traktowania, stosownego do ich wysokiego stanu.
Jednakze takie rozwiazania prowokowaly z czasem ostry sprze-
ciw hierarchéw Kosciota. Nieprzypadkowo tez w anglosaskim
Kosciele podnosity si¢ najsilniej glosy przeciw funkcjonowaniu
klasztoréw podwdjnych.

Anglosasko-germanskie zwiazki sa z kolei widoczne w wy-
padku podwdjnych klasztorow kobiecych, zwiazanych z dziatal-
noscia Winfryda-Bonifacego (672/74 — 754), misjonarza wysta-
nego w poczatkach VIII wieku do Fryzji, a nastgpnie Hesji, Tu-
ryngii i Bawarii'® Dotykamy tutaj podobnego zagadnienia, jakie

163 Zob. P. Ranft, Women and the religious life, s. 25; J.T. Schulenburg, Wo-
men’s monastic communities, s. 267

164 p. Ranft, Women and the religious life, s. 27

165 Zob. J. Strzelczyk, Apostotowie Europy, Warszawa 1997, s. 109 — 126;
M. Kanior, Historia monastycyzmu chrzescijanskiego, t. 2: Sredniowiecze
w Kosciele zachodnim (od IX do XVI wieku), Krakéw 2002, s. 318 —319.

130



mozna byto obserwowa¢ w wypadku kontaktow Ojcow Kosciota
z patrycjuszkami rzymskimi w IV wieku. Ot6z wokoét Boniface-
go funkcjonowat réwniez krag kobiet, z ktdrymi korespondowat
i wspoipracowat, i ktéry aktywnie wspierat go w dziatalnosci mi-
sjonarskiej w Germanii'®® Jedna z najwazniejszych postaci ko-
biecych z kregu Bonifacego byta Lioba/Leoba (zm. 782), daleka
krewna Bonifacego, ktéra na jego wezwanie przybyta na konty-
nent i wraz kilkoma towarzyszkami zakladata tam klasztory'®’
Wiadomo, ze sprowadzone przez misjonarza mniszki anglosaskie
Chunihilda i Berthgita, prowadzily szkot¢ w Turyngii, Tekla zo-
stata opatka w Kitzingen, za$ Lioba opatka klasztoru podwojne-
go w Bischofsheim. Inny klasztor podwdjny z terenu Germanii
w Heidenheim byt zwiazany z dziatalno$cia kolejnej kobiety
z kregu Bonifacego, Walburgi (710 — 779). Przybyta ona do Ger-
manii na wezwanie misjonarza z klasztoru w Wimborne, gdzie
zostata umieszczona przez swoich braci  Wynnebalda i Willi-
balda. Wiadomo, ze Walburga byta wyksztalcong kobieta, zna-
jaca lacing, greke, matematyke, botanike, literature i muzyke'®
Wazng kwestiaq zwigzang z istnieniem klasztorow kobie-
cych byt fakt, ze do XIII wieku do momentu powstania spisa-
nej reguly klarysek, wszystkie domy zakonne dla kobiet kie-
rowaly si¢ regulami ulozonymi przez me¢zczyzn. Pierwsza
regule spisang specjalnie dla zenskich wspdlnot stworzyt
$wigty Augustyn dla klasztoru swojej siostry w Hipponie. Tre-
§¢ reguty powstata zapewne okoto 396 — 397 roku, jednakze
jej zenska odmiana dopiero okoto 411'%° Trudno przypusz-

166 Zob. J.T. Schulenburg, Forgetful of their sex, s. 333 — 335; L. Eckens-
tein, Women under monasticism: Chapters on Saint-Lore and convent life be-
tween A.D. 500 and A.D. 1500, Nowy Jork 1963 (pierwsze wydanie, Cambridge
1896), s. 118 134.

167 Zob. J.T. Schulenburg, Forgetful of their sex, s. 332 — 333; L.M. Bitel,
Women in early Medieval Europe, 400 — 1100, Cambridge 2002, s. 141 — 144.

168 Zob. J.T. Schulenburg, Forgetful of their sex, s. 101 —102.

169 Tre$¢ reguly Augustyna zob. A. Bober, Antologia patrystyczna, Kra-
kow 1965, s. 268 — 276; $w. Augustyn, Pisma monastyczne, tl. P. Nehring,
M. Starowieyski, R. Szaszka, Krakéw 2002, s. 155 — 168 (Praeceptum),
s. 169 — 172 (Obiurgatio). W tym wydawnictwie, zob. szczegélnie wstep au-
torstwa P. Nehringa. M. Kanior, Historia monastycyzmu chrzescijanskiego,
t. 1,s. 214 -215.
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czaé, jak wskazat Przemystaw Nehring, czy mniszki zyjace
w tym samym mie$cie przez tak diugi czas, nie zetknety si¢
z regutami panujacymi w meskim klasztorze i nie stosowaty
ich wcze$niej'’’ Prawdziwie zachodnia byla jednakze dopie-
ro reguta dla dziewic spisana przez Cezarego z Arles dla
klasztoru jego siostry Cezarii, jednakze jej oddzwigk byt
nikly. Zapewne byta ona uzywana tylko w dwoch klasztorach,
w Arles oraz w Poitiers, w klasztorze Swigtego Krzyza,
zalozonym przez Radegunde¢'’' Z kofica VI wieku z terenu
Wizygockiej Hiszpanii pochodzita reguta dla dziewic Leandra
z Sewilli (ok. 540 — 601), brata Izydora i jego nastepcy na bi-
skupstwie. Spisal on ja w formie listu skierowanego do sios-
try Florentyny'’> W wieku VII Donat z Besangon (590/596 —
—660), uczen Kolumbana, spisat wlasng regule dla kobiet,
bedaca polaczeniem zalecen Cezarego z Arles, Kolumbana
i Benedykta z Nursji'”> Reguta Donata byta przeznaczona dla
zatozonego przez jego matke, Fabig, klasztoru kobiecego Jus-
sa-Moutiers, w ktérym przebywata réwniez jego siostra'’* Ta
jednakze, podobnie jak reguta Cezarego, nie przyjela si¢ sze-
roko, ale jak wskazat Marian Kanior, byt to tekst, gdzie po raz
pierwszy w Galli wspomniana zostata reguta Benedykta'”’
Nastepne przepisy skierowane dla kobiet w klasztorach zo-
staty spisane w potowie VII wieku przez anonimowego auto-
ra. By¢ moze sa one pochodzenia iroszkockiego, a by¢ moze

170 p, Nehring, Wstep do: Swiety Augustyn, Pisma monastyczne, s. 17
79.

171 Tre$¢ reguly, zob. Cezary z Arles, Pisma monastyczne, tl. E. Czerny,
M. Borkowska, J. Pitat, Krakow 1994, s. 55 — 82; zob. tez M. Kanior, Historia
monastycyzmu chrzescijanskiego, t. 1, s. 252 253,

172 Tekst reguly, zob. Starozytne reguly zakonne, Warszawa 1980, s. 271 —

300; zob. tez M. Kanior, Historia monastycyzmu chrzeScijanskiego, t. 1,
s. 225 - 226.

173 Tekst, zob. Regula ad virgines, [w:] PL 87, 273 —298; tlumacze-
nie angielskie, zob. The rule of Donatus of Besangon, tt. J.A. McNama-
ra, J. Halborg, [w:] J.A. McNamara, The ordeal community, Toronto 1993,
s. 32-173.

174 Zob. K. Kuzmiak, Donat z Besangon, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 4,
kol. 109.

175 M. Kanior, Historia monastycyzmu chrzescijanskiego, t. 2, s. 14.
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autorem ich byt Walderbert z Leuxeil. Teksty te sa znane pod
tytutem Regula cuisdam patris ad virgines 1 sa kompilacja
przepiséw Benedykta i Kolumbana'7®

Wigkszos¢ klasztorow kobiecych Galii oraz Germanii okre-
su VII — VIII wieku kierowata si¢ regutami Kolumbana (543
lub 561 — 615), mnicha iroszkockiego, ktory spisal ja specjalnie
dla zaktadanych przez siebie na kontynencie wspolnot zakon-
nych!”” oraz reguta Benedykta z Nursji'’® zredagowana dla
meskiego klasztoru w Monte Cassino okoto 530 roku. Ta ostat-
nia byta, poczawszy od VIII wieku, forsowana przez synody ka-
rolinskie jako obowiazujaca we wszystkich wspélnotach!”®
Obok wspdinych dla obydwu pici postanowien, jak na przyktad
bezwzgledne podporzadkowanie si¢ przetozonemu, wyzbycie
si¢ dobr materialnych, czy sktadanie okreslonych §lubow, w wy-
padku klasztoréw kobiecych narzucata ona $cista klauzure, co
miato ogromny wplyw na ksztalt zenskiego monastycyzmu
w wiekach nastgpnych.

Wydaje si¢ interesujace, ze wiasnie te reguly, napisane dla
klasztorow meskich, a modyfikowane tylko dla potrzeb wspdl-
not kobiecych cieszyly si¢ najwigksza popularnoscia, a nie byty
najszerzej stosowane te, ktore powstaty specjalnie dla kobiet'*
Interesujace jest takze to, ze kobiecy monastycyzm tego czasu
stworzyt po raz pierwszy miejsca, ktére mogly by¢ zamieszkate
wytacznie przez kobiety. Zaktadajac, ze pamig¢ o istnieniu nie-
ktorych ,kobiecych” kultéw starozytnosci zatarta sig, z punktu
widzenia spotecznych dziejéw $redniowiecznej Europy byta to
istotna nowos¢.

176 Regula cuiusdam Patris ad virgines, PL, 88, kol. 1053 — 1070; thu-
maczenie angielskie, zob. The rule of certain father to the virgins, t. J.A. Mc-
Namara, J. Halborg, [w:] J.A. McNamara, The ordeal community,s. 75 — 101.

177 Tekst, zob. Starozytne reguly zakonne, s. 242 262.

178 Tekst, zob. Swiety Benedykt z Nursji, Regula, th. A. Swiderkéwna, Kra-
kow 1994, s. 24 263.

179 L.M. Bitel, Women in Early Medieval Europe, s. 149. M. Kanior, Histo-
ria monastycyzmu chrzescijanskiego, t. 2, s. 15 18. O swoistej ,,rywalizacji”
regut Kolumbana i Benedyktyna, zob. J. Strzelczyk, lroszkoci, s. 126 — 134.

180 poréwnanie regul, zob. L.M. Bitel, Women in Early Medieval Europe,
s. 137 - 140.
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Wracajac do prezentacji modeli $wigtosci kobiet wczesnego
sredniowiecza, mozna zauwazyc¢, ze przez caty ten okres model
$wigtej zakonnicy byl typem dominujacym (okoto potowa
wszystkich §wigtych kobiet $redniowiecza to mniszki), jed-
nakze w zaleznosci od konkretnych warunkow historycznych
przybierat rézna formeg. Model ten pozostawatl w $cistej tacznosci
z opisanym procesem powstawania i istnienia klasztorow dla
kobiet, a odmiany owego modelu byty z kolei powiazane z moz-
liwo$ciami pelnienia przez kobiety funkcji publicznych.

Warto wskazaé, ze w okresie zlotego wieku monastycyzmu
kobiecego w Galii, czyli w wieku VII oraz w VIII — IX wieku,
w Germanii wérdéd kobiet wywodzacych si¢ z rodow arystokra-
tycznych, mozna zauwazy¢ bardzo silne dazenie do zamieszka-
nia w klasztorze. Bylo to rzecz jasna powiazane z polityka ro-
dow, ktore cheiaty mie¢ kontrolg nad fundowanymi przez siebie
i na swoich ziemiach klasztorami, jednakze pewien monastycz-
ny ferwor byt widoczny. W zywocie Leoby mozna przeczytac:
,»Wielu szlachetnie urodzonych i wptywowych me¢zczyzn odda-
wato swoje cérki Bogu, aby zyty w klasztorze w wiecznej czys-
tosci; wiele wdéw réwniez porzucalo swoje domy, sktadajac
$luby czysto$ci i przyjmujac welon w klasztorze”'8!

W okresie wczesnego Sredniowiecza, a szczegdlnie w wie-
kach VIIi VIII, prawie potowa z grupy §wigtych zakonnic piasto-
watla funkcje opackie, byty fundatorkami, a nastgpnie administra-
torkami zatozonych przez siebie klasztoréw'®? Zywoty tego czasu
podkreslaja ich aktywno$¢ na arenie fundacyjnej, gospodarczej,
administracyjnej czy wreszcie budowlanej. Tak byto w wypadku
najbardziej znanej krélowej-mniszki tego czasu, wspomnianej
juz Radegundy z Poitiers (VI wiek), ale i opatki Aurei w jej klasz-
torze w Paryzu, Sexeburgii w Sheppey, Testy w Wimborne, Beg-
gi w Andenne, Hadelogi w Kitzingen i wielu innych'®?

181 Cytat za J.T. Schulenburg, Forgetful of their sex, s. 77.

182 Zob. J.T. Schulenburg, Sexism and the celestial gynaeceum,s. 122 — 123,

183 Zob. J.T. Schulenburg, Femal sanctity, s. 109. Por. tez R.W. Southern,
Western society and the Church in the Middle Ages, Londyn 1990, s.228 230;
P. Ranft, Women and the religious life, s. 24 —29.
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Popularnos¢ modelu swigtej zakonnicy wiazala si¢ z kwes-
tig wylaczenia kobiet z zycia liturgicznego i petnienia urzgdow
koscielnych. Kobiety nie mogty nauczac¢, gtosi¢ kazan ani inter-
pretowaé $wigtych tekstow!®* Bycie zakonnica stwarzato je-
dyna mozliwa droge aktywnego uczestniczenia w zyciu Ko-
$ciota. Z kolei wysoka pozycja spoteczna $wigtych zakonnic
dawata im stosunkowo duza swobode dziatania i niezalezno$¢
od meskiego $wiata. Teoretycznie tylko zwierzchnicy koScielni
mogli przekracza¢ progi kobiecych monasterdw, stad zycie
wewnatrz klasztoru bylo zyciem wedtug kobiecych regut i za-
sad, mimo ze kierowane byto przepisami dyktowanymi przez
mezezyzn.

Innym modelem $wigtosci popularnym wsréd kobiet okresu
wczesnego sredniowiecza byt typ rekluzy, kobiety dobrowolnie
zamknigtej w pustelni czy celi przy kosciele lub klasztorze i tam
wiodacej zycie. Jednakze szczyt popularnos$ci tego modelu do-
piero nadejdzie, kiedy od XI wieku, szczegélnie na Wyspach
Brytyjskich oraz w pdétnocnej Francji i Niderlandach powstanie
szereg pustelni dla kobiet. Ideologicznie kobiety te nawiazy-
waly do okresu starozytnego chrzescijanstwa, a szczegélnie do
anachoretek 1 matek pustyni, konkretnie do postaci Marii Egip-
cjanki. W Anglii powstat nawet tekst, Ankren wisse bgdacy swe-
go rodzaju reguta dla rekluz, podkreslajacy te starozytne zwiazki.

Bycie rekluza byto zwigzane ze skazaniem si¢ na bezimien-
nos¢, stad tez wiadomosci o nich sa niezwykle skape i gtéwnie
ograniczaja si¢ do grupowego wspomnienia istnienia takich ko-
biet. Tak byto na przyktad w Zywocie sw. Jadwigi, gdzie wspo-
mniane byty $laskie rekluzy'®®, jednakze nie wiadomo nic o ich
imionach a nawet miejscach, gdzie przebywaly.

Przetom w kreowaniu modelu §wigtosci kobiecej nastapit od
potowy VIII wieku, w wyniku zmian, jakie zaszty na kontynen-
cie w 6wczesnym spoteczenstwie za panowania Karolingdw.
Z jednej strony przemiany te zachodzily na skutek pojawienia

184 7darzaly si¢ jednakze na tym polu wyjatki, jak na przyktad Hildegarda
z Bingen, ktéra otrzymata prawo gloszenia kazan do kobiet.
185 Vita sanctae Hedwigis, [w:] MPH, t. 4, s. 546.
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si¢ w Kosciele tendencji centralizujacych, zmierzajacych do
poddania kobiet i ich klasztorow $cistej klauzurze i segregacji
od mezczyzn'®® Inna przyczyna zmian bylo wzmocnienie
wiladzy centralnej w nowym panstwie Karolingéw. Nowa dyna-
stia generalnie ograniczyta wtadzg¢ poszczegdlnych rodéw ary-
stokratycznych oraz przeniosta szereg ceremonialnych elemen-
tow wladzy w sfer¢ publiczng. Pozycja kobiet w takim konteks-
cie ulegla ograniczeniu na rzecz mgskiej wiadzy miecza,
wiladzy widzialnej i symbolicznej. J.T. Schulenburg tak scha-
rakteryzowata ten okres: ,,Reformatorzy karolinscy (po ktérych
nastapily reformy kluniacka i gregorianska) wprowadzili poli-
tyke, ktéra probowata regulowac dziatania: ograniczy¢ zaanga-
zowanie kobiet w zycie publiczne Kosciola i spoteczenistwa po-
przez wydzielenie »wiasciwej« kobiecej sfery i wyznaczenie
kobiecej natury, mozliwosci, praw i odpowiedzialnosci”!®’
Taka polityka owocowala wieloma poczynaniami, majacymi
wprowadzi¢ ograniczenia w stosunku do aktywnosci kobiet
w sferze publicznej poprzez wyrazne nawotywanie do prze-
strzegania klauzury, odwolywanie si¢ do maskulinistycznych
stereotypdw kobiecosci, obecnych szczegdlnie wsrdd ludzi Ko-
ciola, oraz powigzania tych elementoéw z dazeniem mezczyzn
do dominacji w sferze spolecznej i polityczne;.

Wskazuje si¢ takze na niespokojny okres w historii Euro-
py, najazdy Wikingéw na po6inocng Francj¢, Mauréw na Hisz-
pani¢ i Wegrow na Germani¢. Spowodowaly one zniszczenie
wielu klasztoréw kobiecych i meskich. Te pierwsze mialy jed-
nakze o wiele mniejsza szans¢ na odbudowe z ruin i ponowny
rozkwit!88

Dos¢ powszechne staty si¢ takze oskarzenia kierowane
pod adresem klasztorow kobiecych, a szczegdlnie klasztorow
podwdjnych, zwiazane z nieprzestrzeganiem reguly i niemo-

186 Zob. S.F. Wemple, Women from the fifth to the tenth century, (w:] A his-
tory of women in the West, t. 2: Silences if the Middle Ages, red. Ch. Kla-
pisch-Zuber, Cambridge (USA)-Londyn 1992, s. 183 — 194.

187 J.T. Schulenburg, Femal sanctity, s. 115.

188 Zob. J.T. Schulenburg, Women's monastic communities, s. 275 — 276;
L.M. Bitel, Women in early medieval Europe, s. 144 — 147,
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ralnym trybem zycia mniszek. Miaty one zrédto w rzeczywi-
stym stanie rzeczy, ale i wynikaty zapewne z dazenia hierar-
chii Ko$ciota do $cistego podporzadkowania i regulowa-
nia zycia religijnego. Nalezy jednakze zauwazy¢, ze szereg
tych oskarzen bylo wysuwanych takze pod adresem doméw
meskich!8?

W tym czasie réwniez byty likwidowane lub przejmowane
przez mezczyzn istniejace we wczesniejszym okresie domy
podwojne. R.W. Southern tak scharakteryzowal ten okres
w konteks$cie pozycji kobiet: ,,W tym wspaniatlym okresie fun-
dacji monastycznych, od poczatku X do poczatku XII wieku,
pozycja kobiet w Zzyciu monastycznym doznawata ostre-
go upadku. Instytucja klasztoru podwdjnego, a szczeg6lnie
dominujaca pozycja kobiet wewnatrz nich, stata si¢ celem
ataku”!%0

Mozna takze zauwazy¢, przynajmniej na terenie Francji,
zmiang podejs$cia dynastow i moznych do polityki fundacyjne;j.
Podczas gdy we wczeséniejszym okresie krélowe oraz przedsta-
wicielki arystokracji aktywnie dziataty na rzecz fundacji kobie-
cych, obecnie sytuacja si¢ zmienita i wigksza uwage fundato-
réw skupialy klasztory meskie, a szczegélnie kongregacja
w Cluny'”!

W okresie wladzy Karolingéw mozna takze dostrzec pew-
ne zmiany w ogdélnym pojmowaniu $wigto$ci oraz w samych
tekstach hagiograficznych, dotyczacych kobiet. Jak wykazata
w swojej analizie Julia M. Smith idea §wigtosci w kontekscie
kobiet nabrata znaczenia familiarnego. Swigte tego czasu
przedstawiane byly nie tylko jako osoby pochodzace ze zna-
mienitych rodéw, szczycacych si¢ wysokim pochodzeniem
spotecznym, ale przede wszystkim jako kobiety, ktore byty
zwigzane silnymi wigzami ze swoimi rodami. Stad czgstym
motywem hagiografii tego czasu jest przypisywanie kobietom

189 Zob. J.T. Schulenburg, Women's monastic communities, s. 277 — 278,
282 - 284;

190 R.W. Southern, Western society, s. 310.

191 Zob. L.M. Bitel, Women in early Medieval Europe, s. 146; J.T. Schulen-
burg, Women's monastic communities, s. 286 — 287.
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okreslonych funkcji domowych i rodzinnych, a takze przeno-
szenie tych rél za mury konwentow!®?

W omawianym okresie (potowa VIII — X wiek) gléwnym
typem $wigtych kobiet byty nadal zakonnice, jednakze zmie-
nita si¢ propagowana forma idealnej mniszki. Stracila ona
swoja dotychczasowa aktywnos¢ i stala si¢ pobozng i cicha
zakonnica, wykonujacg czynnosci ustugowe w stosunku do
swojego klasztoru, a czgsto 1 wobec katedry biskupiej czy tez
jego otoczenia. Taki obraz promowany by} réwniez jako wzo-
rzec kobiety $wieckiej. J.T. Schuleburg nazwata go modelem
»Swietej gospodyni domowe;j”, a polegal na wyniesieniu do
rangi cnoty i $wigto$ci oddanego, starannego wykonywania
,kobiecych” obowiazkéw domowych. Taka §wigta gospodyni
domowa z reguly po $mierci mg¢za zostawata mniszka lub re-
kluza i do klasztoru przenosita cechy i zachowania promowa-
ne w zyciu $wieckim'®?

W niektérych rejonach Europy, na przyktad w Szkocji, An-
glii i Niemczech nadal popularne byly stare wzorce $wigtych
kobiet, wérdd ktérych wymienic trzeba przede wszystkim $wig-
te krélowe. Do takich zaliczy¢ mozna krélowa Matylde, druga
zong krola Henryka I i matke cesarza Ottona I, Edyte, pierwsza
zong cesarza Ottona I, Kunegunde, zong cesarza Henryka II czy
Matgorzatg (1046 — 1093), krolowa Szkocji'®* Kobiety te jed-
nakze byly czgsto oficjalnie uznawane za $wigte dopiero po la-
tach, jak na przyktad w wypadku Matgorzaty, krélowej Szkocji,
kanonizowanej dopiero okoto 1249 roku, czy Kunegundy kano-
nizowanej w 1200 roku.

Wskazane wyzej zmiany wptynely niekorzystnie na ogdlna
liczbg kobiet uznawanych za $wigte, jak i na ich procento-
wy udzial w ogélnej liczbie §wigtych. Jednakze zmiany, jakie

192 70b. J.M. Smith, The problem of female sanctity in Carolingian Europe.
C. 780 920, ,Past and Present” 146, February (1995), s. 25 — 35.

193 Zob. J.T. Schulenburg, Femal sanctity, s. 115 - 119.

194 Zob. P. Corbet, Les saints ottoniens; A. Vauchez, Lay people s sanctity in
Western Europe: Evolution of a pattern (twelfth and thirteenth centuries), [w:]
Images of sainthood in Medieval Europe, red. R. Blumenfeld-Kosinski, Londyn
1991, s. 21 24.
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zaszly w Kosciele na przestrzeni XI — XIII wieku, zaréwno
w kontek$cie monastycznym, jak i ogdlnej reformy Kosciota,
doprowadzity do ponownego, wyraznie zauwazalnego udziatu
w nim kobiet. Nowi $wigci 1 nowe $§wigte prezentowaly jednak-
ze juz nowy model idealnego chrzescijanskiego zycia, ktory od-
mienil oblicze $wigtosci na dhugie wieki.

3. Ko$ciél w dobie reform (XI — XIII wiek) i miejsce
w nim kobiet

Przemiany, jakie zaszty w Europie migdzy wiekiem XI
a XIII okresla si¢ najogélniej mianem ,,renesansu XII wieku”
Byt to ruch, ktéry zmienit oblicze Europy w kazdym niemal
aspekcie. Nie miejsce tutaj na charakteryzowanie tego zjawis-
ka'® W dalszych rozwazaniach istotne beda zmiany, ktére
zaszly w tym okresie w Kosciele, a szerzej w religijnosci ludzi
XII wieku. Miaty one swoje zrédta najpierw w zmianach w Kos-
ciele za czasow karolinskich (zob. wyzej), nastgpnie w ruchu
kluniackim, a ostatecznie w reformie gregorianskiej. Wszystkie
te ruchy obejmowaty przede wszystkim duchownych, jednakze
miaty takze wplyw na postawy religijne $wieckich. W okresie
po reformie gregorianskiej obserwowa¢ mozna uaktywnienie
si¢ religijne tych ostatnich (zarowno wewnatrz ortodoksyjnego
Kosciota, jak i ruchow heretyckich), wérdd ktorych sporg grupe
stanowily kobiety!%

Reforma monastyczna, kojarzona zwykle z ruchem kluniac-
kim nie ograniczata si¢ wylacznie do odnowy klasztoréw w du-
chu reguly benedyktynskiej, ale wigzata si¢ takze z administra-

195 Problem ,,renesansu XII wieku” zostal wprowadzony do nauki histo-
rycznej w 1927 roku przez C.H. Haskinsa, w jego dziele Renaissance of the
Twelfth Century. Podsumowanie pig¢édziesigciu lat badan nad tym zagadnie-
niem jest tom Renaissance and Renewal in the Twelfth Century, red. R.L. Ben-
son, G. Constable, Toronto 1991, gdzie we wstepie, s. XVII - XXX R.L. Ben-
son i G. Constable przedstawili podstawowe problemy badawcze zwiazane
z ,,renesansem XII wieku”

196 O uaktywnieniu si¢ $wieckich i miejscu w nim kobiet, zob. A. Vauchez,
Duchowos¢ sredniowiecza, tt. H. Zaremska, Gdansk 1996, s. 74 — 100.
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cyjnym podporzadkowaniem klasztoréw papiestwu. W ten spo-
sob setki doméw zakonnych znalazlty si¢ pod bezposrednim
zwierzchnictwem Stolicy Apostolskiej, ktéra uczynita z nich
agende ogodlnej reformy Kosciota. Skutkiem ruchéw reforma-
torskich wewnatrz monastycyzmu byto takze powstanie no-
wych wspélnot zakonnych, kierujacych si¢ albo regula swigte-
go Augustyna (kanonicy) lub tez w szczegdlny sposob interpre-
towang reguta benedyktynska (cystersi). Zakony te cieszyly si¢
ogromng popularno$cia wérdd kobiet, ale nie zawsze skutecznie
umiaty wchlongé te kobiety, ktére chciaty do nich wstapic.

Zainteresowanie reformatorow przede wszystkim wspdlno-
tami meskimi 1 koncentracja wlasnie na tych klasztorach odsu-
neta na bok problemy wspdlnot kobiecych, ktére w ten sposéb
nie mogly partycypowa¢ w osiagnigciach ruchéw reformator-
skich. Od momentu powstania klasztoru w Cluny, okoto 909
roku, po poczatek XII wieku do kongregacji tej nalezaty setki
klasztoréw meskich i tylko jeden zenski, zatozony w 1055 roku
przez opata Hugona i jego braci dla ich matki i siostry w Marci-
ny nieopodal Cluny. Miejsc w klasztorze byto 99 (stan osiagnig-
to w XII wieku) i byly przeznaczone dla zon, wstepujacych do
Cluny mnichéw'®’

Z kolei reforma gregorianiska miata bardziej cato$ciowy
wplyw na udziat kobiet w zyciu Ko$ciota!*® Gtéwnymi cela-
mi reformy byla centralizacja struktur koscielnych i wzmoc-
nienie pozycji papiestwa wewnatrz Kosciota. Jednakze na po-
ziomie poszczegdlnych kosciotéw reforma przede wszystkim

197 Zob. J.T. Schulenburg, Sexism and the celestial gynaeceum, s. 124 125;
tejze, Women's monastic communities, s. 279; C.B. Bouchard, Merovingian,
Carolingian and Cluniac monasticism: Reform and renewal in Burgundy, ,,Jo-
urnal of Ecclesiastical History” 41:3(1990), s. 374, 388. O klasztorze w Marci-
ny, zob. P. Ranft, Women and the religious life, s. 38 40; B.M. Bolton, Me-
dieval Reformation, Londyn 1983, s. 81 — 82; R.W. Southern, Western society,
s.310 — 311. M. Kanior stwierdza, ze w okresie najwigkszego nasilenia rozwoju
kongregacji nalezalo do niej 17 klasztoréw kobiecych (M. Kanior, Historia mo-
nastycyzmu chrzescijanskiego, t. 2, s. 46 47).

198 Zob. ogdlnie A. Vauchez, Wejscie swieckich w zycie religijne, [w:] His-
toria chrzescijanstwa. Religia, kultura, sztuka, t. 5: Ekspansja Kosciota rzym-
skiego, 1054 — 1274, red. A. Vauchez, Warszawa 2001, s. 709 716.
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dyscyplinowata duchownych pod wzglgdem celibatu, obycza-
jowosci i poziomu wyksztalcenia. Wcielanie w zycie ,,pro-
gramu” reformy doprowadzito do wyraznego spolaryzowania
wiernych na ludzi Kosciota i $wieckich. Tym pierwszym
przedstawita konkretne reguty, wedtug ktérych maja zy¢ i po-
stgpowac. Roéwnoczesnie jednakze pozostawita na uboczu
$wieckich, ktorzy w XII wieku rozpoczeli (czgsto wilasnie
z inicjatywy kleru), poszukiwania wlasnych form religijnos-
ci'”” Nieprzypadkowo w XI i poczatku XII wieku widoczny
jest wlasnie najwigkszy procentowy spadek liczby $wietych
kobiet oraz fundacji klasztoréw kobiecych. Ruch reformy nie
tyle wptynat na ograniczenie udziatu kobiet w zyciu religij-
nym, co na wyrazne wyltaczenie ich z zycia Kosciota i oddanie
wszelkich funkcji religijnych w r¢ce poddanych celibatowi
duchownych. Jak si¢ wydaje to wlasnie z takiego wylaczenia,
ktére dotyczylo rowniez $wieckich mezczyzn, wyrést ruch
odnowy wiernych, obserwowany wyraznie w drugiej potowie
XII, a szczego6lnie w XIII wieku.

Ruch $wieckich wewnatrz Ko$ciota mozna rozpatrywaé
z jednej strony jako sukces reformy, ktéra podnoszac poziom
duchownych, wplyneta takze na samych wiernych. Jednakze
mozna na zmiany te spoglada¢ jako na zrdédto kryzysu w Ko$-
ciele, ktory reformujac kler, spowodowat pgknigcie migdzy hie-
rarchia a wiernymi®?’ Ci ostatni rozpoczgli poszukiwanie spo-
sobow zaspokojenia swoich potrzeb religijnych na wlasna reke,
co niejednokrotnie prowadzito do odejscia od Kosciota i po-
wstania szeregu ruchow uznanych za heretyckie. Pod koniec
XII wieku i na poczatku XIII papieze rozpoczgli akcje wlacza-
nia ,,odszczepienicéw” w nurt oficjalnego Kosciota. Proby te po-
wiodly si¢ czgsciowo na przyktad w wypadku waldensow i hu-
miliatéw (tylko mniej radykalni cztonkowie tych ruchow wy-

1990 rezultatach reformy gregorianskiej w kontekscie relacji migdzy du-
chownymi, a $wieckimi, zob. M.D. Knowles, D. Obolensky, Historia Kosciola,
t. 2: 600 1500, Warszawa 1988, s. 200 — 201, A. Vauchez, Wejscie swieckich
w Zycie religijne, s. 699 702.

200 Takie ujgcie, zob. B.M. Bolton, The Medieval reformation, s. 17— 19,
zob. tez M. Lambert, Herezje sredniowieczne. Od reformy gregoriariskiej po re-
formacje, tt. W.J. Pomowski, Gdansk-Warszawa 2002, s. 63  74.
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rzekli si¢ swoich przekonan), a nie udaly si¢ natomiast
w wypadku kataré6w?’! Pomimo duzej réznorodnosci ruchéw
$wieckich tego czasu faczyla je jedna cecha, ktdrag mozna okre-
$li¢ jako dazenie do vita apostolica. Byto ono rozumiane w naj-
rézniejszy sposob, cho¢ mozna wskaza¢ na pewne cechy powta-
rzalne. Jedna z nich byta ch¢¢ powrotu do harmonii, w jakiej
zyly pierwsze gminy chrze$cijanskie, a szczegdlnie opisani
w Ewangeliach i Dziejach Apostolskich uczniowie i nasladowcy
Chrystusa. Wyrazalo si¢ to w dazeniu do zycia w grupach, prze-
noszeniu si¢ z jednego miejsca w inne i gloszeniu Stowa Boze-
go. Inng wazna cecha wspdlna bylo propagowanie haset oraz
stosowanie w praktyce ideatéw dobrowolnego ubdstwa, ktore
miato nasladowac ubdstwo Jezusa. W ideach tych przejawiata
si¢ potrzeba sprzeciwu wobec zrodzonych w XII wieku nierow-
nosci majatkowych oraz widocznego bogacenia si¢ Kosciota.

Uaktywnienie si¢ §wieckich nalezy uzna¢ za najwigkszy
sukces odnowienia Kosciota po kryzysie reformy. Jednym ze
zrédet owego zjawiska byto zapewne ksztaltowanie si¢ indy-
widualnych postaw spoteczenstwa, ktérych genezy nalezy po-
szukiwa¢ w klimacie ,reformy XII wieku” Uksztaltowanie
si¢ autonomicznej jednostki, wyrazajacej swoje wlasne po-
trzeby i poglady, wptyne¢to znaczaco przede wszystkim na
postawy wobec religijnosci?®> Miato to wyraz migdzy innymi
w postawach mistycznych, poszukujacych indywidualnego
kontaktu z Bogiem, a konkretniej w XII 1 XIII wieku
z Chrystusem. Na tym polu jednostkowy przyktad Bernarda
z Clairvaux byl tylko preludium do masowych ruchow mi-
stycznych, szczegélnie rozpowszechnionych wsérdéd kobiet
w XIII i XIV wieku.

Z kolei zbiorowym przykladem poszukiwania drog zaspo-
kajania potrzeb religijnych jednostki, a jednoczes$nie glosza-

201 O zagadnieniu herezji w X111 X1II wieku i walce z nia, zob. M. Lambert,
Herezje sredniowieczne, s. 135 153, 209 — 239; C. Morris, The papal monar-
chy. The Western Church from 1050 — 1250, Oxford 1989, s. 442 — 447.

202 C.W. Bynum, Jesus as Mother. Studies in the Spirituality of the High
Middle Ages, Berkeley-Los Angeles-Londyn 1982, s. 82— 109. Zob. tez
T. Wectawski, Wielkie kryzysy w tradycji chrzescijanskiej, Poznan 1999, s. 51 —

72,
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cych hasta vita apostolica byt ruch wedrownych kaznodzie-
jow??? Wéréd wielu przedstawicieli tego nurtu mozna, podob-
nie jak w wypadku innych tego typu wystapien, wyr6zni¢ odtam
ortodoksyjny i heretycki. Wérdd pierwszych najbardziej znany-
mi postaciami byli Norbert z Xanten (1081 — 1134) i Robet
z Arbrissel (1060 — 1116). W heretyckich odtamach ruchow ka-
znodziejskich zauwazy¢ wypada takie osobowosci, jak Henryk
Mnich, Piotr z Brus, czy Tanchelm z Antwerpii, dzialajacy
w pierwszej potowie XII wieku?** Kaznodzieje ci, niezaleznie
czy heretyccy, czy ortodoksyjni, gromadzili wokot siebie rzesze
zwolennikéw, wérdd ktérych spora grupe stanowity kobiety?%
Akces kobiet do ruchéw wedrownego kaznodziejstwa stanowit
jednakze podwdjny problem dla ich lider6w. Po pierwsze, ko-
biety jako milczace w Kosciele, nie mogly glosi¢ Stowa Boze-
go, byly wykluczone z nauczania, stad mogly stanowi¢ wy-
facznie grono stuchaczek. Po drugie, obok kobiet znajdujacych
si¢ w grupach kaznodziejskich wraz z mg¢zami, czy innymi
cztonkami rodziny, byto wiele kobiet samotnych, a te stanowity
w oczach 6wczesnego spoteczenstwa zagrozenie, gdyz nie znaj-
dowaty si¢ pod niczyja kontrola, byly wyjete spod meskiej
wladzy meza czy ojca.

Te problemy oraz nacisk Stolicy Apostolskiej zmierzajacy do
podporzadkowania sobie wszelkich przejawow zycia religijnego
zmusity lideréw ruchow kaznodziejskich do stworzenia organi-
zacji zakonnych, obejmujacych zwolennikéw ruchéw ewange-
licznych. Charakterystyczne bylo to, ze kobiety odgrywaty
wazng rol¢ w poczatkowym okresie organizowania si¢ ruchow

203 Zob. A. Vauchez, Na zachodzie: od kontestacji po herezje, [w:] Historia
chrzescijanstwa, t. 5, s. 393 395.

204 70b. M. Lambert, Sredniowieczne herezje, s. 75  86.

205 W otoczeniu Norberta z Xanten znajdowalo si¢ podobno wigcej kobiet
niz mezezyzn. Zob. P. Ranft, Women and the religious life, s. 50; o poczatkach
dziatalnosci Norberta, zob. S. Trawkowski, Miedzy herezjq a ortodoksjq. Rola
spoleczna premonstratensow w XII wieku, Warszawa 1964, s. 14 34. Ogdlnie
o dzialalnosci kaznodziejow, zob. tamze, s. 159 164; T. Manteuffel, Narodzi-
ny herezji. Wyznawcy dobrowolnego ubéstwa w sredniowieczu, Warszawa 1963,
s.37 — 46. O Robercie z Arbrissel, zob. J. Smith, Robert of Arbrissel: ,,Procura-
tor mulierum™ [w:] Medieval women, red. D. Baker, Oxford 1978,s. 175 184.
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kaznodziejskich w formy zakonne, gdy w pozniejszych etapach
rozwoju poszczegdlnych zakondéw ich aktywnos¢ byta ograni-
czana. Wprowadzenie kobiet w nowe modele zycia klasztornego
nie bylo fatwe. A. Vauchez zauwazyt: ,,W wieku XII nie istniaty
jeszcze niezalezne zakony kobiece, zenskie konwenty podpo-
rzadkowane byty prawnie i w kwestiach duchowosci konwentom
meskim. Jest to konstatacja wazna z tego wzgledu, ze pokazuje
trudnosci kobiet z samodzielna realizacjq ich przeznaczenia du-
chowego”?*® Kobiety jednak z powodzeniem adoptowaty naj-
pierw regule benedyktynska, a nastgpnie zwyczaje cysterskie
i kanonicze. Nowymi wzorcami, ktére powstaty w XII wieku,
byta reguta wspdlnoty w Fontevrault?®” i pézniejsza reguta dla
norbertanek, a w Anglii reguta zakonu gilbertynek. Wspélnote t¢
zatozyt okoto 1131 roku Gilbert z Sempringham, $wiecki du-
chowny z Lincolnshire. Bracia i siostry zakonne byty zorganizo-
wane wedhug reguly swietego Augustyna, a bracia §wieccy i kon-
wersi, wedtug zasad cysterskich. W ciggu XII wieku gilbertyni
stali si¢ jednym z najbardziej popularnych zakonéw Anglii (700
kanonikéw i 1500 zakonnic)*®

Robert z Arbrissel zalozyt okoto 1100 roku klasztor
w Fontevrault. Cho¢ przebywali tam takze mnisi, byt on gléw-
nie przeznaczony dla kobiet, a calej wspolnocie przewodzita
opatka. Z czasem klasztor zaczal przyjmowac kobiety pocho-
dzace wytacznie arystokracji i bogatego rycerstwa, tracac w ten
sposob swoj egalitarny charakter’” Podobnie Norbert z Xanten
zinstytucjonalizowal swoich zwolennikow w formie zakonu,

206 A, Vauchez, Duchowosé sredniowiecza, s. 83.

207 Regula zostata napisana przez Roberta z Arbrissel, dla Petronilli, ktora
stala na czele tego podwojnego konwentu. Tekst: Regulae sanctimonialium
Fontis Ebraldi, [w:] PL 162, 1079 — 1082.

208 Zob. B. Bolton, The Medieval reformation, s. 84 — 85; M. Daniluk, Gil-
bertynki, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 5, Lublin 1989, kol. 1075 1076.

209 O klasztorze w Fontevrault, zob. m.in. A. Vauchez, Duchowos¢ srednio-
wiecza,s. 82 83; B.M. Bolton, Mulieres sanctae, [w:] Sanctity and Secularity:
The Church and the World. Papers read at the eleventh summer meeting and the
twelfth winter meeting of the Ecclesiastical History Society, ed. D. Baker,
Oxford 1973, s. 78; P. Ranft, Women and the religious life, s. 46 — 47; M. Dani-
luk, Fontevrault, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 5, kol. 383  384.
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przyjmujac w 1121 roku w Prémontré w Pikardii zmodyfiko-
wang regute kanonicka §wigtego Augustyna, zatwierdzona na-
stgpnie przez papieza Honoriusza II w 1126 roku. Pierwsze
domy premonstratenséw byly, podobnie jak w Fontevrault,
wspolnotami podwojnymi, w ktérych zamieszkiwali mezczyzni
i kobiety?!?

Wszystkie wymienione zakony kontrolowaty przede wszyst-
kim mobilno$¢ kobiet, nakazujac im $cista klauzurg. Zgromadze-
nia te, podobnie zreszta jak powstale we wczesniejszych okre-
sach domy zakonne, pomimo wprowadzania takich ograniczen
byly dla kobiet atrakcyjne, gdyz dawaty im mozliwo$¢ znalezie-
nia swojego miejsca w zyciu religijnym. Funkcjonowanie ze-
nskich klasztorow wymagato jednakze od ich meskich odpo-
wiednikow okreslonej opieki, przede wszystkim duszpasterskiej,
ktora byli zobowiazani spetniaé. Te kwestie oraz coraz liczniej
powstajace klasztory zeniskie spowodowaly coraz silniejsze tren-
dy ograniczajace ich naptyw do nowych wspélnot*!! W zakonie
premonstratensoéw po odejsciu na arcybiskupstwo magdeburskie
Norberta, nowy opat wspolnoty Hugon utozyt przepisy zakonne
ograniczajace naptyw kobiet do zgromadzenia, zas$ na przetomie
lat 30. 1 40. XII wieku zakazano zaktadania nowych doméw po-
dwdjnych, rozdzielajac juz istniejace, a w 1198 roku papiez Inno-
centy III zakazal przyjmowania kobiet do zakonu.

Z kolei w zakonie cystersow pierwsze informacje o koniecz-
nosci ograniczenia naptywu kobiet do zakonu pojawily si¢
w ustawach kapituly generalnej zakonu od 1212 roku. W 1220
roku wydano zarzadzenie, dotyczace zakazu afiliowania ist-
niejacych klasztoréw zenskich kierujacych si¢ odmiennymi
przepisami. Ostatecznie od 1228 roku ustalenia kapituty gene-
ralnej zakazaty wiaczania réwniez nowopowstajacych zenskich
wspoélnot do kongregacji cystersow, jednakze, jak wykazaty ba-
dania, owe zarzadzenia nie spowodowaly ostabienia akcesu ko-
biet do zakonu na terenach peryferyjnych, jak na przyktad

210 7ob. P. Ranft, Women and the religious life, s. 50 — 52; B.M. Bolton, The
Medieval reformation, s. 84.

211 Zob. ogélnie M. Parisse, Zakony w XII wieku: miedzy czynem i kontem-
placjq, [w:] Historia chrzescijanstwa, t. 5, s. 347 — 348.
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w Hiszpanii czy Europie Wschodniej, a szczeg6lnie dotyczyto
to doméw klasztornych, ktére juz kierowaty si¢ przepisami cy-
sterskimi, ale formalnie do zakonu nie nalezaty’!?
Rownolegle z tym procesem w poczatkach XIII wieku w mia-
stach niderlandzkich i p6inocnowtoskich zaczely powstawaé
i rozwija¢ si¢ ruchy swieckich, bedace przejawem ich aktywiza-
cjireligijnej, ktore nastgpnie wptynety na ksztatt dwezesnego zy-
cia zakonnego. W poczatkowych fazach ruchy te znajdowaty
oparcie w mieszczanstwie nowej warstwie spolecznej, ktéra
poprzez swa aktywnos$¢ gospodarcza zdobyta wpltywy ekono-
miczne i polityczne. Bogactwo w kontekscie gloszonych dw-
czeénie haset zycia ewangelicznego, stanowito balast, ktorego
nalezato si¢ pozby¢ i wyrzec. Nieprzypadkowo osadzone w §ro-
dowiskach miejskich ruchy beginek i franciszkanéw jako jedno
ze swoich sztandarowych haset wysunety dobrowolne ubéstwo.
Beginki®!? zaczety tworzy¢ pierwsze grupy w Niderlandach,
péinocnych Niemczech i péinocnej Francji w drugiej potowie

2120 udziale kobiet w ruchu premonstratenséw i problemach z tym
zwiazanych, zob. S. Trawkowski, Miedzy herezjq a ortodoksjq, s. 157 190.
O silnie antykobiecych nastrojach u éwczesnych wiadz zakonu, zob. R.W.
Southern, Western Society, s. 313 —314; H. Grundmann, Religious move-
ments in the Middle Ages. The historical links between heresy, the mendicant
orders, and the women s religious movement in the twelfth and thirteenth cen-
tury, with the historical foundations of German mysticism, t!. S. Rowan, Lon-
dyn 1995, s. 77 Na terenie Polski by¢ moze klasztor norbertanek na Zwierzy-
ficu w Krakowie byl poczatkowo domem podwdjnym. Kwestia ta jest dysku-
towana w literaturze przedmiotu. Zob. m.in. S. Trawkowski, Miedzy herezjq
a ortodoksjq, s. 198 — 199; Cz. Deptuta, O niektérych zrédtach do historii za-
konu premonstrateniskiego w Polsce w XII i XIII wieku, ,,Archiwa Biblioteki
i Muzea Koscielne” 22(1971), s. 192 — 196; J. Rajman, Klasztor Norbertanek
na Zwierzyncu w wiekach srednich, Krakow 1993, s. 66 — 76. O regula-
cjach w zakonie cystersow, zob. np. H. Grundmann, Religious movements,
s. 91 -92; C. Morris, The papal monarchy, s. 467, B.M. Bolton, Mulieres
sanctae, s. 78; R.W. Southern, Western society, s. 315 318; C.W. Bynum,
Holy feast and holy fast. The religious significance of food to Medieval wo-
men, Berkeley-Los Angeles-Londyn 1987, s. 16; M. Kanior, Historia mona-
stycyzmu chrzescijanskiego, t. 2, 152 — 156.

2130 beginkach, zob. przede wszystkim H. Grundmann, Religious move-
ments, s. 139 — 152 oraz E.W. McDonnell, The Beguines and Beghards in Me-
dieval culture. With special emphasis on the Belgian scene, New Bruns-
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XII wieku. Byty to kobiety zyjace wspolnie, zwigzane luznymi
$lubami, bez powiazan migdzy poszczegdlnymi wspolnotami,
utrzymujace si¢ z reguly z prac rgcznych i zajmujace si¢ mo-
dlitwa. Mieszczanskie, niderlandzkie i pétnocnoniemieckie ko-
rzenie spowodowatly, ze grupy te zdobywaty popularno$é¢ gtow-
nie w miastach, w srodowiskach, ktére byly odcigte od klasycz-
nego benedyktynskiego monastycyzmu. Wspdlnoty beginskie
rozprzestrzenily si¢ szybko w Europie, stajac si¢ niekiedy
obiektem atakdw ortodoksdw, widzacych w nich siedlisko here-
zji. Beginki jednak rownie chgtnie jak z przedstawicielami ru-
chow heretyckich, kontaktowaty si¢ z oficjalnymi zakonami,
szczegOllnie z premonstratensami i innymi wspoélnotami kanoni-
czymi. Wewnatrz Kosciota byli tez i tacy, ktorzy w ruchach be-
ginek widzieli szansg na znalezienie ujscia dla kobiecej aktyw-
nosci, a takze na walke z herezjami, gléwnie z ruchem kataréw.
Wsréd tych osob byt na przyktad Jakub z Vitry (ok. 1170 — 1240)
wielki promotor tego ruchu i autor zywota jednej z najbardziej
znanych beginskich §wietych, Marii z Oignies (+1213)>'

wick-New Jersey 1954, a takze R.W. Southern, Western society, s. 319 — 331,
C. Morris, The Papal monarchy, s. 462 470; B.M. Bolton, Medieval reforma-
tion, s. 87 90; M. Lambert, Sredniowieczne herezje, s. 253 264 oraz
Beg(h)inen, [w:] Lexicon des Mittelalters, t. 1, Monachium-Zurych 1980, kol.
1799 1803. Na gruncie polskim, zob. U. Borkowska, Beginki i begardzi, [w:]
Encyklopedia katolicka, t. 2, kol. 177 181, D. Lapis, B. Lapis, Beginki w Pol-
sce w XIII - XV wieku, ,,Kwartalnik Historyczny” 79:3(1972), s. 521 — 543;
J. Wyrozumski, Beginki i begardzi w Polsce, ,,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu
Jagiellonskiego. Historia” 35(1971), s. 7 22, ktory analizuje gtéwnie dzieje
beginek w Polsce w XIV XV wieku; M.L. Wéjcik, Beginki glubczyckie, [w:]
Klasztor w miescie sredniowiecznym i nowozytnym. Materialy z miedzynarodo-
wej konferencji naukowej zorganizowanej w Turawie w dniach 6 — 8 V 1999 r.
przez Instytut Historyczny Uniwersytetu Opolskiego i Instytut Historyczny Uni-
wersytetu Wroctawskiego, Wroctaw-Opole 2000, s. 584 — 590.

21470b. M. Brown, Marie d’Oignies, Marguerite Porete and ,,authentic”
female mystic piety in the Middle Ages, [w:] Worshipping women. Misogyny
and mysticism in the Middle Ages, red. J.O. Ward, F.C. Bussey, Sydney 1997,
s. 217 —222. Obok Jakuba z Vitry protektorami beginek byli papiez Grze-
gorz IX, ktéry poswigcit im bulle Gloriam virginalem, Robert Grosseteste,
czy Robert z Sorbony. Zob. B.M. Bolton, Mulieres sanctae, s. 83. Zywot Ma-
rii z Oignies, zob. AS, t. 25, Junius 1V, 1867, s. 542 — 572; ttumaczenie an-
gielskie, zob. Two lives of Marie d’Oignies. The Life by Jacques de Vitry,
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Z punktu widzenia zaangazowania kobiet w zycie religijne
w ruchu beginskim istotne bylo to, ze stanowil on pierwszy
w dziejach Kosciota masowy ruch kobiecy, ktéry znajdowat
sposob na zaspokojenie ich potrzeb religijnych niezaleznie od
zinstytucjonalizowanego Kosciota, a przede wszystkim poza
zakonami klauzurowymi. Mimo iz beginki zostaly u schytku
XIII wieku poddane $cistej kontroli Kosciota ich wspdlnoty
rozwijaly si¢ nadal spontanicznie, bez scentralizowanej reguty
1 organizacji, czgsto bez kontaktdw pomigdzy poszczegdlnymi
osrodkami. Ta swobodna, niescentralizowana i nieobj¢ta zadng
regula egzystencja beginek stata si¢ powodem potgpienia ich
przez papieza Klemensa V na soborze w Vienne (1311 — 1312),
gdzie przedstawiono im szereg zarzutow. W 28 dekrecie soboru
nakazano biskupom kontrol¢ beginazy pod katem prawomysl-
nosci mieszkajacych w nim kobiet. Z czasem postanowienia te
ztagodzit papiez Jan XXII (1318), ale rozwdj ruchu zostat
zatamany, a na beginki niezaleznie od gloszonych przez nie
pogladow  padto podejrzenie o szerzenie herezji’!

Inaczej byto z ruchem franciszkanskim, ktéry szybko roz-
powszechnit si¢ w Europie w formie zinstytucjonalizowanej
jako zakon potrdjny, przeznaczony dla zwigzanych $lubami me-
zczyzn (od 1208) i kobiet (od 1212) oraz $wieckich (od 1221),
ktorzy przyjmowali ideaty franciszkanskie, jednakze nie skia-
dali slubow. Poczatkowo Franciszek (1181 — 1226) i jego zwo-
lennicy dziatali podobnie, jak inne grupy praktykujacych ubo-
stwo czy szerzej zycie ewangeliczne, czyli odrzucili bogactwo
swych rodzin i glosili kazania wéréd wiernych. Z czasem zostali
zmuszeni do sformalizowania swojego ruchu?!'® Kolejne reguty

th. M.H. King, Supplement to the Life by Thomas de Cantimpré, tt. H. Feiss,
Toronto 1998, s. 39  199.

215Zob. 28. dekret soboru w Vienne [w:] Dokumenty soboréw powszech-
nych. Tekst grecki, tacinski i polski, t.2: (869 — 1312), oprac. A. Baron, H. Pietras,
Krakéw 2002, s. 593 — 595. Zob. D. Lapis, B. Lapis, Beginki w Polsce, s. 541; U.
Borkowska, Beginki i begardzi, kol. 178. Zarzuty przeciw beginkom postawione
na soborze w Vienne, zob. J. Wyrozumski, Beginki i begardzi, s. 9.

216 7ob. J. Ktoczowski, Wspolnoty chrzescijanskie. Grupy zycia wspélne-
go, s. 290 —293; tenze, Wspolnoty chrzescijanskie w tworzqcej si¢ Europie,
s. 266 —269.
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franciszkanow (1221 i 1223) uksztattowaty coraz $cislejsza or-
ganizacj¢ zakonng, z obowigzkowym nowicjatem, podziatem
terytorialnym zakonu na prowincje oraz jego wewngtrzng hie-
rarchia?!’

Wydaje si¢ ze Franciszek w poczatkowym okresie swojego
ruchu nie miat koncepcji, jak zaangazowaé naptywajace do nie-
go kobiety. Najprawdopodobniej przed 1212 rokiem, czyli
przed przystapieniem do ruchu franciszkanskiego Klary (1194 —
— 1253), nie byto w nim kobiet. Opisujac ruch franciszkanski
autorzy Historii kosciotfa tak scharakteryzowali miejsce w nim
kobiet: ,,Uderzajacy jest kontrast migdzy pierwszymi nasladow-
cami Franciszka, ktorzy byli zawsze w drodze i nie prowadzili
osiadtego zycia wspdlnotowego, a klauzurowym i konwentual-
nym (mozna by dopowiedzieé: »konwencjonalnym«) trybem
zycia minorytek™?'® Brak koncepcji na miejsce kobiet w ruchu
franciszkanskim jest wyraznie widoczny w losach Klary, ktora
uchodzi za zatozycielke ruchu kobiecego wewnatrz franciszka-
now. Po ztozeniu §lubéw na rgce Franciszka zostala przez niego
umieszczona w klasztorach benedyktynskich (sic!) San Paolo,
anastgpnie Sant’ Angelino di Pazo w okolicach Asyzu; dopiero
z czasem przeznaczono dla niej i jej towarzyszek klasztor §w.
Damiana.

W tym samym czasie kiedy powstat klasztor §w. Damiana
w Asyzu w péinocnej Italii mozna obserwowac zawigzywanie
si¢ szeregu wspolnot kobiecych, ktdre kierowaty si¢ zasadami
franciszkanskimi, jednakze nie znajdowaty miejsca w samym
ruchu. Zapewne wilasnie te wspdlnoty zwrocity uwage hierar-
chéw Kosciota, a szczegélnie kurii rzymskiej, na problem
wspoélnot kobiecych w Italii, co zapoczatkowato proces regu-
lowania form ich religijnego bytowania?!®

Poczatkowo klasztor §w. Damiana kierowat si¢ tzw. for-
mula vitae napisang specjalnie dla Klary przez Franciszka

217 Zob. J. Kloczowski, Wspolnoty chrzescijanskie. Grupy zycia wspélne-
go, s. 297 — 298, tenze, Wspélnoty chrzescijanskie, s. 269 — 272.

2I8M.D. Knowles, D. Obolensky, Historia kosciofa, t. 2, s. 263.

219 Zob. H. Grundmann, Religious movements, s. 109 — 111; C. Niezgoda,
S'wieta Klara z Asyzu w swietle Poverella, Krakow 1993,s.66 67,69 73.
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(1215); byt to zbiér ogdlnych zalecen, ktére nie miaty cha-
rakteru sformalizowanych przepiséw. Pierwsza peina regule
otrzymaty damianitki w 1218 roku od kardynata Hugolina
Segni (pdzniejszego papieza Grzegorza IX). Tekst postano-
wien byl wzorowany na regule $wigtego Benedykta i byt
sprzeczny z postanowieniami Przywileju ubostwa, ktory
otrzymata Klara od Innocentego III w 1215 albo 1216 roku.
Narzucenie damianitkom przepiséw benedyktynskich byto
zapewne zwiazane z postanowieniami soboru lateranskie-
go IV o niepowolywaniu nowych zakonéw?*’ jednakze w tym
konkretnym wypadku, jak wskazat Herbert Grundmann, wy-
kazywato absurdalno$¢ postanowien soborowych. Ten sam
autor narzucenie reguty benedyktynskiej wiazal nie z klasz-
torem §w. Damiana, ale wlasnie ze wspomnianymi kobie-
cymi wspolnotami, ktére chciano objaé konkretnymi przepi-
sami. O braku formalnego zwiazku migdzy zakonem $w. Da-
miana a zakonem $wigtego Franciszka swiadczy chocby fakt,
ze wizytatorem nowego zgromadzenia nie zostal francisz-
kanin, ale cysters. Tylko klasztor Klary znajdowatl si¢ pod
osobista opieka Franciszka. Dopiero specjalna bulla Inno-
centego IV z 1245 roku nalozyla na franciszkanéw obo-
wigzek troski o powstate wezeséniej klasztory zakonu $w. Da-
miana??!

Podobna w wymowie byta reguta z 1247 roku nadana
przez papieza Innocentego 1V, jednakze starania Klary dopro-
wadzity do zatwierdzenia napisanego przez nig tekstu przepi-
sow, wzorowanych na franciszkanskich z 1223 roku, w kto-
rych zawarla takze wczesniejsze zalecenia Franciszka. Tekst
reguly zostal zatwierdzony w 1253 roku, a bulla papieska do-
tarta do Klary na dwa dni przed jej $miercia. Sukces byt jed-
nakze polowiczny, gdyz papiez zgodzil si¢ zatwierdzi¢ tekst
tylko dla klasztoru §w. Damiana, podczas gdy inne miaty
przestrzega¢ wczesniejszg regute z 1247 roku. Juz po $mierci
Klary, papiez Urban IV zatwierdzil ostateczny tekst reguty,
porzadkujac tym samym kwestie prawne w zakonie. Niektore

220 Dokumenty soboréw powszechnych, t. 2, s. 250 251.
221 Zob. H. Grundmann, Religious movements, s. 112 — 115.
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klasztory pozostaty mimo tego przy wczesniejszych postano-
wieniach z 1247 roku®??

Franciszkanie i klaryski stanowili, obok dominikandéw i ich zen-
skiego odtamu, nowy typ zakondw, charakteryzujacy si¢ odmien-
nymi od juz istniejacych formami duchowosci, ktérych zrodet na-
lezy upatrywac w ruchach ewangelicznych X1II wieku. Kfadty one
duzy nacisk na zycie zgodne z przykladem Chrystusa. Na czolo
wysuwato si¢ tutaj przede wszystkim dobrowolne ubdstwo oraz
dziatalno$¢ apostolska w tych srodowiskach, z ktérymi tradycyjne
zakony nie miaty kontaktu. Ewangelia jako przewodnik zycia oraz
zakon potaczony jedynie wspolnota braterstwa, stanowity element
franciszkanskiej utopii, cho¢ szereg watkéw, ktore Franciszek za-
wart w swoim nauczaniu, stato si¢ z czasem wyznacznikami mino-
rytow. Najwazniejsze wérod nich byto wspomniane juz ubdstwo,
a takze petna pokory postawa, za$ z dziedziny liturgii kult dla
cztowieczenstwa Chrystusa i Jego Matki.

O sukcesie franciszkanow zdecydowato wprowadzenie do
konwentualnie skonstruowanego zakonu elementéw obecnych
w nauczaniu Franciszka, ale przede wszystkim umiejgtnosé
przemawiania do wiernych ich jezykiem. Mam na mysli nie tyl-
ko lingua vulgata, w ktérej gtosili kazania minoryci, ale takze
prostotg ich przestania, niezwiazana z teologicznymi zawitos-
ciami wiary. Jasna i prosta forma przekazu, nierzadko korzy-
stajaca z form wizualnych, tatwiej trafiata do wiernych i przy-
sparzata franciszkanom rzesze zwolennikow.

Jak wynika z tego przegladu w XIII wieku pojawito si¢ sze-
reg mozliwosci, ktore wykorzystywali wierni, w tym takze ko-

222 Tamze, s. 122 124; zob. J. Lapinski, Stanowisko prawne zakonu klary-
sek w Polsce do soboru trydenckiego, ,,Prawo Kanoniczne” 32:1 2(1989),
s. 175 177; C. Niezgoda, [w:] Wczesne Zrodla franciszkanskie, t. 2,5.299  300.
O regule Innocentego 1V, zob. C. Niezgoda, Swieta Klara,s. 134 136, o regule
Klary, tamze s. 136 139, o regule Urbana IV, tamze s. 139  142. Tekst reguty
Klary, zob. Wezesne Zrédla franciszkanskie, t. 2, 5,309 318 oraz $wigci Franci-
szek i Klara, Pisma, tt. K. Ambrozkiewicz, Krakow-Warszawa 2002, s. 458 — 485;
tekst reguty Urbana IV, Wczesne Zrodla franciszkanskie, t. 2, s. 414 — 430. Zob.
tez E.A. Petroff, 4 medieval woman s utopian vision: The rule of St. Clare of Assisi,
[w:] tejze, Body and soul, Nowy Jork-Oxford 1994, s. 66 — 79.
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biety, uczestniczenia w zyciu religijnym. Podkresli¢ nalezy, ze
ruch beginek byl pierwszym w dziejach Kosciota, ktory anga-
zowal wylacznie kobiety i byl wylacznie dla nich przeznaczo-
ny; begardzi mieli zupelnie inne korzenie i z ruchem beginek
mieli raczej luzne kontakty?>* Podobnie klaryski byly pierw-
szym zakonem przeznaczonym wylacznie dla kobiet, posia-
dajacym specyficzng, napisang przez kobiet¢ regule, ktéra zo-
stata wprowadzona w zycie. Jak podkreslitem ruchy te rozwi-
jaty si¢ gtéwnie w miastach, stad do Polski trafiaty z duzym
opdznieniem, a przy tym czesto w formie znieksztatcone;j. I tak
beginki dotarty na Slask pod koniec XIII wieku, a szczeg6lnie
rozwingly si¢ w XIV wieku i funkcjonowaty w zorganizowa-
nych klasztorach-beginazach?** Z kolei pierwsze domy klary-
sek powstawaty w Polsce w potowie XIII wieku z fundacji
ksiazat, w ktérych czynny udziat braty ich $wigte matzonki, to
wiasnie ruch franciszkanski odcisnat najwigksze pigtno na reli-
gijnosci polskich dworéw XIII wieku, a w zwiazku z tym miat
silny wplyw na postawy religijne, jakie prezentowaly $wigte
ksigzne polskie.

4. Nowy typ $wietych nasladowcy Chrystusa

Opisane powyzej  z konieczno$ci pobieznie  przemia-
ny, ktére zaszty w Kosciele i religijnosci XII i poczatkow XIII
wieku, wykreowaly nowy typ swigtych. Zmienit si¢ charakter
0sOb uznawanych za $§wigte, a funkcja, ktora petnilty, czy arysto-
kratyczne pochodzenie nie wystarczaty juz do tego, aby stac si¢
przedmiotem kultu. Nowy $wiety musiat charakteryzowaé sig
okreslonymi cechami, do ktérych zaliczaty si¢ przede wszyst-
kim zycie zgodne z zasadami Ewangelii, dobrowolne ubdstwo,
umitowanie blizniego oraz, gigboka religijnos¢. Rozszerzyla sig
takze grupa spoteczna, z ktorej rekrutowali si¢ kandydaci do
Swigtosci.

223 Zob. S. Bylina, Wizje spoleczne w herezjach sredniowiecznych. Humilia-
ci, begini, begardzi, Wroctaw-Warszawa-Krakow-Gdansk 1974, s. 128 — 129.
224Zob. D. Lapis, B. Lapis, Beginki w Polsce, s. 525 — 527.
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W tym czasie mozna takze obserwowac zaostrzenie ze stro-
ny Kosciota weryfikacji wobec nowych $wigtych. Warto w tym
miejscu przyjrze¢ si¢ formowaniu si¢ procedury kanonizacyj-
nej, gdyz jej uksztattowanie w poczatkach XIII wieku wptyneto
znaczaco zardwno na liczbg nowych swietych, jak i na propor-
cje migdzy piciami w grupie oséb cieszacych si¢ kultem.

Kult $wigtych byt poczatkowo jak wskazatem wczes-
niej tworem ludowym, rozwijajacym si¢ spontanicznie
jako element charakterystyczny religii wczesnych chrzesci-
jan. Mgczenstwo poczatkowo jedyna droga do $wigtosci

nie wymagalo weryfikacji, stad zapewne w poczatkowym
okresie rozwoju kultu $wigtych biskupi, czy przywddcy lokal-
nych gmin wylacznie nim administrowali’?® Spontanicz-
ne oglaszanie meczennikéw $wigtymi zostalo zahamowane
z chwila zakonczenia przes§ladowan. Od tego momentu bisku-
pi coraz czg¢$ciej rezerwowali sobie prawo wydawania zezwo-
len na kult, a takze z czasem odkad od IV wieku przyjeta
si¢ ta praktyka na przenoszenie relikwii w nowe miejsce
(translatio)**S. Taki proces prowadzit do dwutorowosci w kul-
cie swigtych. Z jednej strony funkcjonowata bowiem jego ofi-
cjalna forma (zaaprobowana przez biskupa), a z drugiej utrzy-
mywata si¢ tradycja ludowa oglaszania $wigtymi 0s6b uzna-
nych za godne tego. Nie oznacza to, iz oba nurty byly sobie
przeciwstawne, gdyz spontaniczne uznawanie $wigtosci nie
zostalo w gruncie rzeczy zakwestionowane, ale jedynie
poddane weryfikacji. Zjawisko to byto szczegélnie widoczne
w wypadku odnajdywania relikwii (inventio) oraz ich trans-
lacji. Sytuacje takie dawaty sposobnos¢ do badania cudow
$wietego, a z czasem i jego zycia??’

2250 takich kompetencjach biskupow, zob. A. Stankiewicz, Uprawnienia
biskupow przy kanonizacji Swietych przed XIII w., ,,Prawo Kanoniczne” 9:3 —
—4(1966), s. 228; kwestia zakresu wiadzy biskupow przy aprobacie kultu me-
czennikow byla sporna, zob. tamze, s. 229.

226 O translacji jako formie uznania $§wigtosci, zob. J. Lisowski, Kanoniza-
cja sw. Stanistawa w Swietle procedury kanonizacyjnej Kosciola dawniej i dzis,
Rzym 1953, s. 94 - 98.

227 Zagadnienia te omawiaja A. Vauchez, Sainthood, s. 13 211 J. Lisow-
ski, Kanonizacja sw. Stanistawa, s. 83 — 89.
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Przetomem w uznawaniu $wigto$ci bylo wyksztalcenie si¢
praktyki zwracania si¢ biskupow do papiezy w celu zatwierdze-
nia decyzji o translacji’*®, co wiazalo si¢ z rosnacym autoryte-
tem Stolicy Apostolskiej oraz wzrostem znaczenia biskupa
Rzymu jako zwierzchnika Kosciota. Dopiero nastgpnym eta-
pem byto zwracanie si¢ do papiezy o uznanie $wigtosci zmar-
tego. Powszechnie przyjmuje sig, ze pierwszej formalnej ka-
nonizacji dokonat w 993 roku Jan XV, wynoszac na oftarze
Udalryka (Ulryka), zmartego w 973 roku biskupa Augsburga®?’
Akt ten byt uznany za artykulacje roszczen Stolicy Apostolskiej
do kontroli nad powotywaniem i uznawaniem kultu swigtych.
A. Vauchez twierdzi jednak, ze kanonizacja biskupa Udalryka
byta aktem jednostkowym, ktory nie miat nic wspdlnego z pro-
gramem kontroli papiestwa nad kultem $wigtych. Nie miat on
tez znaczenia dla p6zniejszego wyksztatcenia si¢ procedury ka-
nonizacyjnej**? A. Stankiewicz zauwazyt z kolei, ze dokument
papieski sporzadzony z tej okazji, nie byt bulla kanonizacyj-
na, a jedynie przywilejem wydanym wyjatkowo?! J. Strzel-
czyk uznat, ze kanonizacja Udalryka byla ,,aktem waznym, ale
na dhugi jeszcze czas do$¢ odosobnionym przejawem gotowos-
ci kurii papieskiej do przejmowania inicjatywy w tym za
kresie”?3?

Az do pontyfikatu Grzegorza VII (1073 — 1085) papiestwo
nie precyzowato swojej postawy, co do kultu §wigtych, czynito,
co najwyzej, pewne kroki w kierunku zatwierdzania translacji.

228 Pierwsze tego typu prosby pochodza z VIII wieku, jednakze rozpow-
szechnita si¢ w petni dopiero w wieku X. Zob. J. Lisowski, Kanonizacja sw. Sta-
nistawa,s. 99 101; H. Misztal, Procedura kanonizacyjna pierwszego tysiqcle-
cia, [w:] Kanonizacja sw. Wojciecha i dziedzictwo jego kultu, red. J. Strzelczyk,
Cz. Pest, W. Polak, Lublin 2001, s. 29.

229 Zob. A. Vauchez, Sainthood, s. 22; H. Fros, Pamigtajac o mieszkaricach
nieba, s. 93; a przede wszystkim J. Strzelczyk, Poprzednik swietego Wojciecha
w Swigtosci Udalryk z Augsburga i problem jego kanonizacji, [w:] Kanoni-
zacja swietego Wojciecha, s. 43  48.

230 Ciekawe, ze sam termin kanonizacja pojawia si¢ po raz pierwszy w lis-
cie papieza Benedykta VIII do hrabiego Mantui i nie byt powszechnie uzywany
az do potowy XII wieku. Por. A. Vauchez, Sainthood, s. 22.

21 A, Stankiewicz, Uprawnienia biskupéw, s. 245.

232]. Strzelczyk, Poprzednik swigtego Wojciecha w $wigtosci, s. 47.
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Za poczatek zawlaszczania przez Rzym decyzji o oglaszaniu
kultu A. Vauchez uznaje wilasnie czas pontyfikatu Grzegorza
VII, ktéry w Dictatus papae w punkcie 23 glosit Romanus pon-
tifex indubitanter efficitur sanctus. Podobna rolg odegral list
owego papieza do biskupa Hermana z Metzu?3?

W literaturze omawiajacej proces rezerwowania przez Stoli-
c¢ Apostolska procedury kanonizacyjnej, obok wspomniane;j
juz kanonizacji Udalryka z Augsburga, wskazuje si¢ takze na
znaczenie listu Aeterna et incommutabilis AleksandraIll z 1171
lub 1172 roku do Kanuta, kréla Szwecji, w ktérym w akapicie
zawierajacym stowo audivimus***, zakazat on kultu poprzedni-
ka Kanuta, ktéry zmart pijany, do czasu az Stolica Apostolska
nan nie zezwoli. Historycy, ktorzy lekcewaza prawne znaczenie
tego listu, podkreslaja, ze az do pierwszej potowy XIII wieku
nie znamy tekstow, méwiacych o wymogu uzyskiwania zgody
na kult u papieza. Zwolennicy uznania znaczenia listu Audivi-
mus uwazaja problem postawiony przez oponentdw za czysto
teoretyczny, gdyz prawo oglaszania nowego kultu przystugi-
wato papiezowi nie wedtug prawa pisanego, ale wedtug trady-
cji, a biskup Rzymu interweniowat tylko wtedy, kiedy lokalna
kanonizacja wykraczata poza ogélnie przyjete ramy (pijany
$wigty)?*> Nastepnym krokiem do przejecia procedury kanoni-
zacyjnej przez papiestwo byt kanon 62 soboru lateranskiego IV
(1215)%¢ Powtarzat on ustalenia kapituty krélestwa Frankéw
w Moguncji z 813 roku, ktére zostaly rowniez zawarte w Dekre-
tach Gracjana®'’

Proces prawnego uznania pretensji papieza do ogtaszania
kultu zamknat si¢ w 1234 roku, kiedy to ogtoszono Dekretaty
papieza Grzegorza IX (1227 — 1241), zawierajace fragment Au-

233 A. Vauchez, Sainthood, s. 23, gdzie tez dyskusja o znaczeniu owego do-
kumentu.

234 Tekst listu, zob. PL, 200, 1259 — 1261, fragment Audivimus, kol. 1261.

235 Dyskusja o liscie Aleksandra 111, patrz A. Vauchez, Sainthood,s.25  26.

236 Niech nikt nie wazy si¢ publicznie czcié nowych relikwii, jesli weze$-
niej nie zezwolil na to autorytet biskupa Rzymu” zob. Dokumenty soborow
powszechnych, t. 2, s. 304 305.

237 Zob. A. Vauchez, Sainthood, s. 29; o postanowieniach synodu w Mogun-
cji, zob. A. Stankiewicz, Uprawnienia biskupow, s. 242 243.
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divimus listu Aleksandra III oraz szereg drobniejszych aktow
prawnych, méwiacych o zwierzchnosci papieskiej nad kultem
$wigtych?*® Dopiero ten moment nalezy uzna¢ za zamknigcie
procesu przejmowania przez Stolicg Apostolska ogtaszania kul-
tu nowych $wigtych. Ostatnig znang biskupiag kanonizacja byt
akt z okoto 1230 roku, kiedy to synod w Nidoros w Norwegii
uznat arcybiskupa Aysteina Erlendsona $wigtym?*°

Jak wspomniatem wczesniej wsrod swigtych w XIII wieku
przewazali tzw. nasladowcy Chrystusa. Postawa religijna, jaka
prezentowali, cechowala si¢ przestrzeganiem norm zycia ewan-
gelicznego popularnych wcze$niej wéréd wedrownych kazno-
dziejow, a czgsto i w ruchach o charakterze heretyckim, a p6z-
niej w zakonach zebraczych. Religijnos¢ t¢ znamionowatly
okreslone cechy, wsrod ktérych wymieni¢ nalezy przede
wszystkim kult cztowieczenstwa Chrystusa oraz kult Maryi.

Cze$¢ dla ciata Chrystusa bylta szerzona szczegdlnie silnie
przez beginki, ktére adorowaly ukrzyzowanego, wczuwaty si¢
w sytuacje¢ Marii, ktéra cierpiala z powodu straty Syna, a ta-
kze przejmowaty role mistycznych oblubienic eucharystycz-
nego Chrystusa. Ich kult ciata Jezusa znalazt wyraz w §wigcie,
ktére rozpropagowata jedna z cztonkin ruchu beginek  Ju-
liana z Cornillon. W 1264 roku papiez Urban IV zatwierdzit je
jako corpus Christi i uznat jako obowiazujace w catym Ko-
$ciele’*® Podobnie jak dla beginek, kult ciata Chrystusa byt
réwniez bardzo istotny dla duchowosci franciszkanskiej.
Franciszek uzyskal stygmaty, a takze byl autorem oficjum
o pasji Jezusa. Klara takze adorowata Krzyz i przezywata
meke Panska?*! Jak podkreslat A. Vauchez ,kontemplacja
cierpigcego czlowieczenstwa Zbawcy prowadzi dusz¢ do kon-

238 Zob. H. Misztal, Kanonizacja, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 8, kol.
608; o Dekretatach Grzegorza IX, zob. A. Vetulani, Corpus Iuris Canonici, [w:]
Encyklopedia katolicka, t. 3, kol. 598 — 599.

239 Zob. A. Vauchez, Sainthood, s. 34.

240 Zob. M. Rubin, Corpus Christi. The Eucharist in late Middle Ages,
Cambridge-Nowy Jork-Port Chester 1991, s. 164  212; B. Nadolski, Liturgika,
t.2,s. 118—119.

241 7ob. C. Niezgoda, Swieta Klara, s. 97 — 100.
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templacji boskosci Chrystusa™?*> Bylo to wigc nie tylko
zwykle nabozenstwo, ale swego rodzaju spos6b na dotarcie do
Chrystusa, czy tez na spotkanie z nim.

Na odrodzenie si¢ kultu Chrystusa, ktéry mozna obserwo-
wacé juz w poczatkach XII wieku, wptyneto przede wszystkim
odwotywanie si¢ do Ewangelii, gdzie wystgpuje on jako Bog
w ludzkiej postaci, obdarzony ludzkimi przywarami, bliski
wiernym poprzez prostot¢ postrzegania $wiata i ludzi. Ewange-
lie z drugiej strony byty swego rodzaju wzorcowymi zywotami
$wigtych, za$ Chrystus stanowit ideal §wigtego, ktory nalezato
nasladowa¢. Ruchy wedrownego kaznodziejstwa i dobrowolne-
go ubdstwa rozumialy ten nakaz dostownie, stad czgsto nie
mogly znalez¢ zrozumienia w zhierarchizowanym po reformie
gregorianskiej Kosciele. Kulminacja ewangelicznej opowiesci
o Jezusie byta jego megka i $mier¢ na krzyzu, a nastgpnie zmar-
twychwstanie. Kobiety (i m¢zczyzni) w XIII i XIV wieku czcity
Boga w postaci cierpiagcego Chrystusa. Dla kobiecej religijnosci
kult meki Syna Bozego byt kluczowy i przybrat specyficzna for-
me, poprzez okreslone podejscie do kobiecej cielesnosci, jakie
prezentowato peine i pdzne sredniowiecze. Wiazalo si¢ to ze
specyficznym rozumieniem podziatu na duszg i ciato, kluczo-
wych kategorii konstruujacych czlowieka w religii chrze$ci-
janskiej.

Wyrazny rozdzial na cialo i duszg zostat przejety ze sta-
rozytnosci chrzescijanskiej (a wczesniej z filozofii greckiej),
przy czym dla chrzescijanstwa to dusza byta zdecydowanie
istotniejsza, byta elementem konstruujacym cztowieka. Ciato,
cho¢ stworzone przez Boga, z punktu widzenia jego relacji do
duszy stanowito przeszkode w osiagnigciu tacznosci z Bogiem.
Stad bardzo skrajne podej$cie do cielesnosci u niektérych Oj-
cow Kosciota, stosowane w praktyce przez ascetow wczesno-
chrzescijanskich. Do autoréw, ktérzy glosili negatywne podejs-
cie do ciata zaliczy¢ wypada przede wszystkim Klemensa Alek-
sandryjskiego (ciato wigzieniem duszy) i Orygenesa, ktory aby
uwolni¢ si¢ od pozadliwosci cielesnej dokonat samokastracji.
Inni, szczegdlnie autorzy antiochefiscy (Cyryl Jerozolimski, Jan

242 A. Vauchez, Duchowosé sredniowiecza, s. 115 116.
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Chryzostom), uwazali, ze ciato jest nie tylko stworzone przez
Boga, ale takze zawiera w sobie boski pierwiastek, jako po-
wstate na jego obraz i podobienstwo. Takie podejscie wptynegto
na pierwsze reguly monastyczne Bazylego Wielkiego, ktdéry od-
rzucat skrajng ascezg ciata ludzkiego, kierujac raczej aktywnosé
ascetyczna na poznawanie i dazenie do Boga poprzez modlitwe
i kontemplacj¢. W poznej starozytnosci i wezesnym $rednio-
wieczu rozpowszechnit si¢ poglad swigtego Augustyna, ktéry
sformutowat teori¢ rationes seminales, twierdzac, ze w ciele
ludzkim zawarty jest ,,zarodek”, ktéry kieruje nim i nadaje mu
forme. Wszelkie obecne w ciele pozadliwosci i pokusy sa wyni-
kiem grzechu pierworodnego, z ktérego mozna si¢ wyzwoli¢
dzigki tasce bozej, wspierajacej wolna wolg. Stad akty ascezy
byly wyrazem panowania woli nad cialem. W religijnosci wezes-
nego sredniowiecza mamy do czynienia z rOwnowaznym zna-
czeniem duszy i ciata. Posty i umartwienia w takim przekonaniu
posilaty ciato w dazeniu do duszy, zas$ sakramenty byty pokar-
mem dla niej w dazeniu do Boga. Przetomem w filozoficznym
postrzeganiu cielesnosci byly dopiero poglady Tomasza
z Akwinu, ktéry zaadoptowat do swojej koncepcji osoby ludz-
kiej arystotelesowski podzial na forme i materi¢ oraz platonska
koncepcje substancji’*> W mysli Tomasza osoba ludzka byta
substancja, ktora sktadata si¢ z materii i formy. Cialo w takim
rozumieniu stanowito byt, w ktérym materia i forma jedno-
czyly sig?*

Takie filozoficzne postrzeganie relacji cialo-dusza nie niwe-
lowalo negatywnego postrzegania cielesnosci, ktore byto aktu-
alne przez cate $redniowiecze. Ciato wedtug 6wczesnych prze-
konan byto powiazane z grzechem, a szczegélnie z grzechem
seksualnym, petne zadzy, rozwiaztosci i prowadzito cztowieka
do nierzadu. Choroby ciata §wiadczyty o chorobie duszy, ktéra

243Zob. K. Kalka, Filozoficzne rozumienie kobiety wedlug sw. Tomasza
z Akwinu, [w:) Partnerka, matka, opiekunka. s. 270 281,

244 O relacji ciato-dusza, zob. szeroko hasta Cialo ludzkie, [w:] Encyklope-
dia katolicka, t. 3, Lublin 1979 (1995), kol. 440 — 448; Dusza ludzka, [w:] Ency-
klopedia katolicka, t. 4, Lublin 1983 (1995), kol. 378 — 385, gdzie rowniez bi-
bliografia.
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trapita cztowieka, a zewnetrzne utomnosci postrzegano jako
oznake niedoskonatosci duszy. Szczeg6lnie negatywnie ocenia-
no ciato kobiece, ktére obok przynaleznych kazdemu cztowie-
kowi przypadtosci, odpowiedzialne byto takze za grzech pier-
worodny, powszechnie identyfikowany w $redniowieczu z sek-
sualnoscia®® Na takie widzenie kobiecej cielesnosci naktadato
si¢ spoleczne postrzeganie roli kobiety i mezczyzny, w ktorej ta
pierwsza podlegata drugiemu®*® Opozycja cialo-dusza miata
swoj odpowiednik w parze kobieta-mezczyzna czy szerzej natu-
ra-kultura, emocje-intelekt. W takim dualistycznym obrazie ko-
bieta miata si¢ do mezczyzny jak ciato do duszy. W ten sposob
filozoficzne postrzeganie istoty ludzkiej splotto si¢ ze spotecz-
nym podzialem pici.

Wedtug ustalen Caroline W. Bynum o znaczeniu ciata w reli-
gijnosci kobiet pelnego 1 pdznego $redniowiecza zdecydowato
utozsamienie kobiecego ciata z Chrystusem, a jego boskosci
z m¢zezyzna. Ztozyto sig na to kilka przyczyn, do ktorych zali-
czy¢ nalezy przede wszystkim: utozsamienie Chrystusa z Ko-
$ciotem (ecclesia), ktory w tacinie jest rodzaju zenskiego a tak-
ze doktryng o niepokalanym poczgciu, czyli wstapieniu Ducha
Swiqtego w Marig. W ten spos6b Jezus jako zrodzony z dziewi-
cy nie miat ziemskiego ojca, stad jego ciato sktadato si¢ wy-
tacznie z ciata matki. Jego ojcem byt Duch Swigty-Bog, utozsa-
miany z me¢skoscig. Obrazu dopelniaty wyobrazenia Chrystusa
jako karmiacego krwig z boku, jak kobieta z piersi oraz utozsa-
mienie eucharystii z pokarmem pozyskiwanym z ciata. Analo-
gia z sytuacja kobiety, ktéra rowniez karmi dziecko swoim
ciatem, najpierw w lonie, a nastgpnie mlekiem z piersi byta az
nazbyt widoczna. Wszystkie te ,,faczniki” sa dobrze udokumen-

245 7ob. J. Le Goff, Swiat Sredniowiecznej wyobrazni, . M. Radozycka-Pa-
oletti, Warszawa 1997, s. 127 — 129, 140 144.

246 Zob. interesujaca prace P. Allen, The concept of woman. The Aristote-
lian revolution 750 BC-AD 1250, Grand Rapids (USA)-Cambridge (GB) 1997,
gdzie zostaly oméwione relacje migdzy mgzczyzna i kobiet z punktu widzenia
filozofii od czaséw greckich po wiek XIII. Chrzescijanska filozofia przed recep-
cja Arystotelesa preferowata zarowno koncepcj¢ neutralnosci plci, uzupetnia-
nia si¢ plci jak i nadrzg¢dnos$ci mezczyzny nad kobieta, zas po recepcji Arystote-
lesa wylacznie te ostatnig (tamze, s. 251).
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towane w literaturze teologicznej i historycznej oraz w sztukach
plastycznych. W konsekwencji poprzez utozsamienie boskosci
Chrystusa z mgzczyzna, a jego cielesnosci z kobieta, ta ostatnia
stala si¢ symbolicznym przedstawieniem cztowieczenstwa, za-
réwno jego kobiecej, jak i meskiej czgsci*t’

Takie utozsamienie kobiet przez spoleczenstwo oraz przez
nie same z ludzka postacia Chrystusa wplyngto na specy-
ficzng posta¢ kultu Jego ciata, ktory szczegdlnie silnie byt
obecny w czci dla meki Chrystusa. Skrajne akty drgczenia
ciata, jakie spotyka si¢ w zywotach $wigtych kobiet tego cza-
su, nie sa zatem jak si¢ wydaje préoba negacji cieles-
nosci czy jej zniwelowaniem w celu uzyskania wolnos$ci du-
szy, ale raczej jego wyniesienia, nadania mu znaczen?*® Wy-
nikaja one z potrzeby wejscia w laczno$¢ z cierpiacym
Chrystusem, zblizenia si¢ do niego, a w skrajnych wypadkach
stania si¢ nim poprzez uni¢ cierpiacych cial. Jak podkreslita
C.W Bynum imitatio Christi w rozumieniu kobiet tego czasu
znaczyto nie tylko nasladowanie, ale i ,,stawanie si¢” Chrystu-
sem?*® Z kolei meskie akty ascezy wydaja si¢ w tym kon-
tekscie raczej nawiazaniem do starozytnych technik ascetycz-
nych, gdzie ciato bylo przeszkoda i zawada na drodze do
Chrystusa.

Podsumowujac ten ekskurs wypada stwierdzié¢, ze kult dla
cielesnosci i meki Chrystusa, widoczny juz w XII wieku, ale
szczegdlnie silny od XIII wieku w religijnosci oraz w zywotach
$wigtych nasladowczyn Chrystusa, wydaje si¢ spetnia¢ kluczo-
wa role w budowaniu ich religijnej tozsamosci.

Drugim charakterystycznym rysem, widocznym w zy-
wotach §wietych nasladowcow Chrystusa byt kult dziewicy

247 Zob. szerokie uzasadnienie tej koncepcji, C.W. Bynum, 7he female body
and religious practice in the Later Middle Ages, [w:] Fragment of a history of
the human body, t. 1, red. M. Fehler, R. Naddaff, N. Tazi, Nowy Jork-Cambrid-
ge 1989, s. 176 188; tejze, Holy feast, s. 261 —276.

248 7ob. C.W. Bynum, Holy feast, s. 208.

249 Zob. C.W. Bynum, Women mystics and Eucharistic devotion in the thirt-
eenth century, [w:] tejze, Fragmentation and redemption. Essays on gender and
the human body in Medieval religion, Nowy Jork 1991, s. 131, 145 — 146; tejze,
Holy feast, s. 256 — 257
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Marii. Jej posta¢ stanowita przedmiot refleksji Ojcow Ko-
$ciota, rozwazajacych $wigto$¢ Maryi, jej dziewictwo, a takze
jej odniesienie do Ewy?* Choé posta¢ Maryi byta bez prze-
rwy obecna w nauczaniu Kos$ciota®', jej kult szczegélnie dy-
namicznie rozwijat si¢ od potowy XII wieku?32, kiedy to

jak wskazatem wyzej zmienito si¢ podej$cie do Pisma
S‘wietego 1 zaczgto wigksza uwage zwraca¢ na Nowy Testa-
ment. Centralna w Ewangeliach posta¢ Chrystusa wysungta
tez na plan pierwszy postaé jego Matki. Dziewica Maria stata
si¢ symbolem dobrej kobiety, bezgrzesznej antytezy Ewy

pierwszej kusicielki, tej, ktora sprowadzita Adama na ztg dro-
ge 1 byla winna grzechu pierworodnego. Paralela Ewa-Ma-
ria?*® po dhlugiej przerwie powrdcita do nauczania teologéw
o powinnosciach kobiety, gdzie Ewa byta przedstawiana jako
przyktad wszystkiego, co kobieta niesie ze sobg zlego

symbolizowala przede wszystkim kobieca seksualno$é, zas
Maria czystym idealem, do ktérego kazda kobieta winna da-
zyé, 1 ktéry winna sobie stawia¢ za wzdér. Kult Marii byt silnie
obecny w zakonie cysterskim, ktory wielka estyma obdarzat
Matke Jezusa®>* Réwniez franciszkanie uznali Marig i jej
dziewictwo jako jedna z podstaw swojej duchowosci; przy-
brata ona specyficznie kaznodziejsko-komiksowa forme¢ w po-
staci szopki bozonarodzeniowej*>® Te dwa elementy  kult
cielesnosci Chrystusa i jego Matki, Maryi byly obecne
w wigkszosci zywotow swigtych, powstajacych w XIII wieku.
W wypadku $wigtych kobiet stanowily one czgsto centralng

250 Zob. S. Pieszczoch, Mariologia, [w:] J.M. Szymusiak, M. Starowieyski,
Stownik wezesnochrzescijanskiego pismiennictwa, Poznan 1971, s. 559 — 568.

251 E. Florkowski, Matka Boza w nauce Ojcéw Kosciola, [w:] Gratia plena.
Studia teologiczne o Bogurodzicy, red. B. Przybylski, Poznan-Warszawa-Lublin
1965, s. 59 - 77.

252 Zob. J. Buxakowski, Najsw. Maryja Panna w liturgii, [w:] Gratia plena,
s. 110-117

253 Zob. J. Dalarun, The clerical gaze, [w:] A history of women in the West,
t. 2, s. 24 — 30; M. Maciotka, Ewa-Maryja, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 4,
kol. 1370 — 1372.

254 Zob. M.D. Knowles, D. Obolensky, Historia Kosciota, t. 2, s. 198.

255 7ob. A. Vauchez, Duchowosé¢ sredniowiecza, s. 116.
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08, wokot ktérej zbudowana byta opowiesé o zyciu $wietej>>

Bede o tym szerzej pisal w dalszej czg$ci pracy.

Roéwnie silnie widoczny w zywotach §wigtych tego czasu
byt podziatal na $wieckich i duchownych. Jedyng $wiecka
droga do $wigtosci dla kobiety przed XIII wiekiem byto zosta-
nie wladczynia. Swigte od wieku XIII w duzo wigkszym stopniu
niz w poprzednich okresach byty kobietami prowadzacymi zy-
cie $wieckie; byly zonami, matkami, ewentualnie pod koniec
zycia, po $mierci me¢za przystgpowaly do ktorejs ze wspdlnot
zakonnych, z reguty minoryckich, cho¢ czesto byly z nimi
zwigzane jako tercjarki lub tez zamieszkiwaly klasztor nie
sktadajac $lub6w?’ Mezczyzni za$§ po swoim nawrdceniu
zreguly zostawali duchownymi lub przyjmowali habit zakonny,
przy czym rzadko mieli zony. Z badan A. Vaucheza wynika, ze
pomigdzy 1198 a 1431 rokiem wsrdd przeprowadzonych proce-
sow kanonizacyjnych 81,7% dotyczyto mezczyzn i 18,3% ko-
biet, jednakze wsrod swieckich byto 41,2% mezczyzn 1 58,8%
kobiet, a w samym XIII wieku procent kobiet wsréd procesow
kanonizacyjnych $wieckich wynosit 502°%

Charakterystyczna cecha swigtych XIII wieku jest rOwniez
to, ze nie rekrutowali si¢ oni juz wylacznie z najwyzszych
warstw spotecznych, ale reprezentowali takze mieszczanstwo,
a nawet chtopéw. Zaznaczy¢ nalezy, ze ustalenia te dotycza ra-
czej $wietych, pochodzacych z obszaru $rédziemnomorskie-
go, a szczegoblnie z Italii. Péinocna Europa, mimo ze przyjeta
ewangeliczny wzorzec nasladowcy Chrystusa pozostata przy
potaczeniu szlachetnego urodzenia i $wigto$ci (nawet im je im-
plikowata)*? Pierwszym $wigtym pochodzenia mieszczanskie-

256 Zob. poréwnanie zywotow $w. Malgorzaty, krélowej Szkocji z poczatku
X11 wieku i Elzbiety wegierskiej z pierwszej potowy X111 wieku, ktorego doko-
nal A. Vauchez, Swiety, s. 409.

257 O wzroscie liczby $wigtych kobiet, ktére byly zamezne, zob. M. Glasser,
Marriage in hagiography, ,Studies in Medieval and Renaissance History”
4(1981), s. 32, przyp. 58.

258 A Vauchez, Sainthood, s. 267 — 269.

259 Szczegbdlowo o typach $wigtosci ze wzgledu na podziat geograficzny
(Europa Poétnocna i krag srodziemnomorski), zob. A. Vauchez, Sainthood,
s. 158.
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go byl Homobonus (zm. 1197), kupiec z Kremony, kanonizo-
wany w 1199 roku?®?, ale dopiero w XIII wieku pochodzenie

spoteczne kandydata do §wigtosci przestato petni¢ rolg determi-

nujaca®!

Zaprezentowany typ nowego $wigtego, ,,nasladowcy Chrys-
tusa” na ziemiach polskich po raz pierwszy pojawit si¢ w zywo-
tach $§wigtych ksigznych, zyjacych i dziatajacych w XIII wieku.
Weczesniejsze utwory hagiograficzne skupiaty sig raczej na pre-
zentowaniu typu biskupa-meczennika. Pojawienie si¢ nowych
modeli §wigtosci w trzynastowiecznej Polsce bylo swoista no-
woscia kulturowa. Ich analizie poswigcona jest nastgpna czgs$c¢.

260 Zob. tamze, s. 36.

261 Np. $wietych mieszczafiskiego pochodzenia bylo 7,8% w XI wieku,
16,4% w XII, 22,1% w XIII, 23,7% w XIV wieku. Zob. D. Weinstein, R.M. Bell,
Saints & society, tab. 9, s. 197.



CzZESC 1

Vita perfecta ksieznych polskich

ROZDZIAE 1
Dziedziczenie swietosci —
srodkowoeuropejski krag dworski

Jedna z cech kultu $wigtych przed XIII wiekiem jak
wspomnialem wczesniej byto taczenie wysokiego, krolew-
skiego czy arystokratycznego urodzenia kandydatdéw z preroga-
tywami $wigtosci. Sytuacja ta ulegta zmianie pod wplywem
przemian ekonomicznych i spolecznych, ktére zaszty w XII
wieku. Od tego czasu, najpierw w Italii, a nastgpnie w innych
rejonach $rodziemnomorskich §wigto$¢ ulegta ,,demokratyza-
cji” na ottarze wyniesieni zostali pierwsi przedstawiciele
mieszczanstwa, ktdrzy nie mogli poszczyci¢ si¢ szlacheckimi
koligacjami. Pomimo tego w wielu rejonach Europy, gtéwnie na
péinoc od Alp, taczno$¢ migdzy §wigtoscia a wysokim urodze-
niem nie zostata zerwana. Szczegolnie jest to widoczne w Eu-
ropie Srodkowowschodniej, gdzie $wigtymi zostawali nadal
przewaznie dynasci' Wiazalo si¢ to z pozniejszym przyjeciem
chrzescijanstwa i z op6znieniem w przenikaniu wzorcow, po-

1 Zob. A. Vauchez, Sainthood in the later Middle Ages, t1. J. Birrell, Cam-
bridge 1997, s. 158, 173 — 177, 183; tenze, Swiery, [w:] Czlowiek Sredniowie-
cza, red. J. Le Goff, t. M. Radozycka-Paoletti, Warszawa-Gdansk 1996, s. 407 —
—408; tenze, Lay people's sanctity in Western Europe: Evolution of a pattern
(twelfth and thirteenth centuries), [w:] Images of sainthood in medieval Europe,
red. R. Blumenfeld-Kosinski, T. Szell, Londyn 1991, s. 27, ktéry rozdziela typy
$wietych powstajace od XIII wieku pod wzglgdem geograficznym, na tych wy-
stgpujacych na pétnoc od Alp (cechujacych sig¢ nadal arystokratycznym pocho-
dzeniem) i tych z kregu $rédziemnomorskiego (wywodzacych sig czedciej
z warstwy mieszczanskiej).
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wstajacych w rejonie srodziemnomorskim, ale przede wszyst-
kim wynikato ze stabszego rozwoju miast w poréwnaniu z cho-
ciazby Pétwyspem Apeninskim. Podobng do italskiej sytuacje
w rozwoju struktur municypalnych mozna obserwowac w tym
czasie wylacznie w Niderlandach i pétnocnych Niemczech gdzie
miasta wprawdzie nie doréwnywaly zamoznoscia péinocno-
wioskim, ale wyksztalcily juz klas¢ bogatego mieszczanstwa,
z ktorej rekrutowali si¢ $wigci niearystokratycznego pocho-
dzenia. Reszta terendw Europy, to znaczy wigkszo$¢ Niemiec
i Francji, Anglia, Skandynawia i Europa Srodkowa pozosta-
waly przy starej tradycji, taczacej szlachetne urodzenie ze swig-
toscia®

W bliskiej tacznosci z ta cecha pozostawato zjawisko dzie-
dziczenia $wigtosci, przejawiajace si¢ wynoszeniem na ottarze
cztonkéw okreslonych rodow, tak jakby prerogatywa swigtosci
byta przypisana konkretnym familiom® Wyjatkowym przykta-
dem z terenu Niemiec jest r6d Andechs, z ktérego wywodzita
si¢ Jadwiga, ktory w okresie od 1150 do 1500 wydat co najmniej
21 $wietych i blogostawionych* Nie mniej interesujacym przy-
ktadem byta dynastia Arpadéw, z ktorej z kolei pochodzita Elz-
bieta wegierska, Matgorzata, Kinga i Jolenta, ktéra od samego
poczatku swojego panowania na Wegrzech opierata si¢ na cha-
ryzmacie §wigtosci® Podobne zjawisko, choé¢ na mniejsza ska-
lg, mozna obserwowa¢ w Czechach, a w pdzniejszym czasie
réwniez w Skandynawii.

20 takim polaczeniu $wiadczy chocby wstep do zywotdéw $w. Stanistawa,
autorstwa Wincentego z Kielczy, gdzie czytamy, ze wprawdzie nic nie wiadomo
o rodzicach zamordowanego biskupa, ale zyja nadal w Rabie i Szczepanowie
miles genere nobiles, qui dicunt patris beati Stanislai et antecessorum eius ... le-
gitimi successores. Vita s. Stanislai episcopi Cracoviensi (Vita minor), rozdz. 1,
wyd. W. Ketrzynski, [w:] MPH, t. 4, s. 254. Podobnie Vita maior, rozdz. 4, Vita
sancti Stanislai Cracoviensis episcopi (Vita maior), wyd. W. Ketrzynski, [w:]
MPH, t. 4, s. 366 — 367.

3Zob. A. Vauchez, Sainthood, s. 177 — 182.

4Zob. czg$¢ 1, rozdz. 3.1.

3 Zob. G. Klaniczay, From sacral kingship to self-representation. Hunga-
rian and European royal saints in the 11th-13th centuries, [w:] Continuity and
change. Political institutions and literary monuments in the Middle Ages.
A Symposium, Odense 1986, s. 71 — 82 oraz czg$¢ I, rozdz 3.2.
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Swigtosé dziedziczona rozwijala si¢ w dwoch odmianach:
albo jako taska byta przekazywana z rodzicéw na dzieci, albo
tez, osoba swigta oddziatywata na swoje otoczenie, na rodzen-
stwo, wspétmatzonkéw i dalszych krewnych, nierzadko tez
przekazujac faske nastgpnym pokoleniom, nie zawsze w linii
prostej® Przykladem pierwszego typu jest Brygida szwedzka
(1303 — 1373) i jej corka Katarzyna (1331 — 1381), za$ drugie-
go rodzina Andechs oraz dynastia Arpadéw w pokoleniu An-
drzeja II i Béli IV. Idea dziedziczenia $wigtosci zostata naj-
pelniej rozwinigta w koncepcji beata stirps, linii genealogicz-
nej, ktéra w kazdym pokoleniu wydawata $wigtych, bedacych
przedmiotem kultu dynastycznego’

W zywotach ksigznych polskich sg obecne obydwa wspo-
mniane elementy zaréwno tacznos$¢ §wiegtosci i szlachetne-
go urodzenia, jak i dziedziczenia $wigtosci wewnatrz dynastii.
Byly one przy tym silnie splecione ze soba. W zywocie Jadwigi
watek urodzenia w arystokratycznym rodzie pojawit si¢ na
samym wstgpie tekstu. Autor biografii ksigznej wskazal, ze
,,pigkno wlanych jej przez Boga task i dar6w uswietnita znako-
mito$¢ jej rodu, a $wietnos$¢ jej przodkéw wzmocnita w niej
szlachetnos¢, juz wysublimowana za sprawa jej cnét, i pigkno
umyshu”8, a takze nieco dalej: ,,nie tylko ze wzgledu na godnosé

6Zob. A. Vauchez, Sainthood, s. 179; G. Klaniczay, Holy rulers and blessed
princess. Dynastic cults in Medieval Central Europe, tt. E. Palman, Cambridge
2002, s. 227 - 228.

7Pzyklady beata stirps, zob. A Vauchez, Sainthood, s. 182. Zob. tez. K. Ja-
sifnski, Franciszkanin Henryk z Breny propagatorem kultu sw Jadwigi, [w:]
Ksiega Jadwizanska. Miedzynarodowe Sympozjum Naukowe, Swieta Jadwiga
w dziejach i kulturze S’Iqska, Wroctaw-Trzebnica 21 — 23 wrzesnia 1993 roku,
Wroctaw 1995, s. 344.

8 Vita sanctae Hedwigis [dalej VH], [w:] MPH, t. 4, Lwow 1884, s. 511 —
512: pulcritudo graciarum et donorum sibi superinfusa divinitus, magnifica-
bant in ipsa altitudinem generis, et natalium ipsius magnificencia graciosiorem
reddebat in ea sublimatam virtutibus nobilitatem atque pulcritudinem mentis;
Legenda $wietej Jadwigi, s. 29.

Thumaczenia polskie fragmentéw zywotow podano wedlug: Legenda swietej
Jadwigi, th. A. Jochelson, Wroctaw 1993, Zywot swietej Kingi, ksigznej krakow-
skiej, th. B. Przybyszewski, Tarnéw 1997, Zyciorys Salomei, [w:] J.A. Wojtczak,
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$wiecka, ktora ja wywyzszata, lecz przede wszystkim z powodu
zastugi cnotliwego zycia, ktéra si¢ wyrdzniata, uwazano ja za
godna czci™® Wyraznie wigc w oczach hagiografa wysokie uro-
dzenie ksigznej oraz taska §wigtosci wzajemnie si¢ uzupetniaty
i wzmacnialy.

Po tych ogélnych uwagach autor zywota ksigznej §laskiej
wymienit znanych sobie przodkéw Jadwigi. Poznajemy zatem
jej ojca, Bertolda, tytutowanego jako ,,wspaniaty ksigze¢, margra-
bia Badenski, hrabia Tyrolu i ksiaz¢ Melanii” oraz jej matke,
Agnieszke, ,,nie mniej szlachetna, wedtug godnosci §wieckiej”,
ktérej genealogia zostala przedstawiona nieco doktadnie;j'”

Autor zywota Kingi po$wigcil pochodzeniu bohaterki caty
rozdziat, w ktérym tytuly krolewskie zostaly przemieszane
z oznakami §wigtosci'!! Wymieniony zostat dziadek Kingi, krél
Andrzej 11, jej ojciec, Béla IV wraz z matka Maria, corka ~ jak
go okresla zywot cesarza Grekow. W tym miejscu, aby pod-
kresli¢ szlachetno$¢ rodu matki Kingi, autor podat takze, ze ce-
sarz Teodor I Laskaris pochodzit ,,z rodu cezara Nerona”!? Kré-
lewsko$¢ rodu zostata takze podkreslona w krétkim opisie koro-
nacji Béli IV, gdzie w symboliczny sposéb przedstawiono
podlegto$é krélestwu wegierskiemu czesci Rusi halickiej!?.

Nieco skromniej znaczenie rodu zostato opisane w zywo-
cie Salomei, ktéry nie podaje jej rozbudowanej genealogii.
Wymienieni zostali tylko rodzice: Leszek Bialy i Grzymista-
wa oraz brat, Bolestaw Wstydliwy z Kinga. Leszek byt ty-

Sredniowieczne zyciorysy bl. Kingi i bl. Salomei, Warszawa 1999. Thumaczenia
wszystkich wykorzystanych fragmentow zostaly zweryfikowane, stad te podane
w niniejszym tekscie moga si¢ niekiedy znacznie rozni¢ od wersji w po-
wyzszych publikacjach. Zachowano jednakze odniesienia do istniejacych
przekladow, ktore moga ulatwi¢ czytelnikowi odnalezienie odpowiedniego frag-
mentu i umieszczenie go w szerszym kontekscie. Za pomoc w weryfikacji cyta-
tow dzigkuje Pani Annie Pawlaczyk i Panu Edwardowi Skibinskiemu.

9 VH, s. 518: non solum pro dignitate seculi, qua pollebat, sed amplius pro vir-
tutis merito, quo fulgebat, habebatur venerabilis; Legenda swietej Jadwigi, s. 33.

0 VH, s. 512; Legenda swigtej Jadwigi, s. 29.

" Vita sanctae Kyngae [dalej VK], [w:] MPH, t. 4, 1, s. 683 — 685.

12VK, 1, s. 684: imperator vero ipse de stirpe Neronis cesaris.

13 Zywot swietej Kingi, s. 33: ,,Daniel za$, ksiaz¢ Rusindw, z najwyzszym
szacunkiem prowadzit przed nim jego konia”; VK, I, s. 684.
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tutowany jako magnificus princeps, za$ przy Kindze autor
podat, ze jej ojcem byl krdl wegierski Béla'* W zywocie
Anny podano wylacznie, ze ,,.byta corka krola”!> bez wskaza-
nia blizszych szczeg6iow.

Autorzy biografii ksi¢znych nie poprzestali na wymienianiu
$wietnych przodkéw bohaterek. Zywoty Jadwigi i Kingi obfituja
takze w wyliczenia, dotyczace ich rodzenstwa oraz potomkow.
Autor zywota ksigznej $laskiej znat trzy siostry Jadwigi, ale nie
podal imienia zadnej z nich, za to dokfadnie poinformowat
o imionach i tytutach ich mezéw. Jednym byl krél Francji, Filip
(II August), drugim Andrzej (II), krél Wegier, a trzecia siostra
byla ksienig w klasztorze w Kitzingen. Bezimienna matzonka
kréla Wegier byta matka $wigtej Elzbiety wegierskiej. Dalej wy-
mienione zostaly imiona i funkcje braci Jadwigi, Bertolda, pa-
triarchy Akwilei, Ekberta, biskupa bamberskiego oraz Ottona
i Henryka, ktorzy odziedziczyli ksigstwa'® Wymienione w zy-
wocie Jadwigi w opisie genealogicznym osoby oraz powigzania
mig¢dzy nimi zostaly przedstawione w tablicy 1.

Podobnie w zywocie Kingi przedstawiono koligacje corek
Béli. Wymienione zostaly imiona kobiet: Anna, Malgorzata,
Kinga, Konstancja, Jolenta, Elzbieta oraz imiona i godnosci ich
mezéw'” Tak, jak w wypadku zywota Jadwigi zostaty one ze-
stawione w formie drzewa genealogicznego (tablica 2).

Jak wspomniatem, w analizowanych zywotach watek charak-
teryzujacy wysokie urodzenie bohaterek jest silnie powiazany
z kwestia dziedziczenia prerogatyw predescynujacych do swig-

14 Vita sanctae Salomeae [dalej VS], [w:] MPH, t. 4, 1, s. 776.

15 Vita Annae ducissae Silesiae [dalej VA], [w:] MPH, t. 4, s. 657: filia regis
fuerit.

16 Tok narracji przedstawia si¢ nastepujaco: ,,miata czterech braci, trzy za$
siostry rodzone, z ktorych jedna poslubita kréla Francji Filipa, druga wyszta za
maz za krola Wegier Andrzeja [...] trzecia byla ksienig mniszek zakonu §wigte-
go Benedykta w Kitzingen [...] Jeden z jej braci o imieniu Bertold by} patriarcha
akwilejskim, drugi zas, mianowicie Ekbert byt biskupem w Bambergu, pozosta-
1i dwaj Otton i mianowicie Henryk oddani na stuzbg rycerska, po ojcu
nastapili we wladzy” Legenda swigtej Jadwigi, s. 30; VH, s. 513 —514.

TVK, 1, s. 684.
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[691]

Tablica 1. Rodzina $wigtej Jadwigi wg przekazu Zywota (VH, s. 512 — 514)

JADWIGA siostra
X Henryk, ks. Slaska X Filip,
kr. Francji
Bolestaw Konrad Henryk
X Anna

siostra
X Andrzej,
kr. Wegier

Zofia

Konrad
mgb. Mi$ni, Landsbergu, tuzyc

Dedon
mgb. wschodni, hr. Rochlitz

Bertold X Agnieszka
mgb. Badenii,
hr. Tyrolu,
ks. Meranii
siostra Bertold Ekbert, Otton,
ksieni benedyktynek patriarcha  bp. Bambergu dziedzic ojca
w Kitzingen Akwilei
Gertruda

cysterka w Trzebnicy

Henryk,
dziedzic ojca



[oL1]

Tablica 2. Rodzina ksigznej Kingi wg przekazu Zywota (VK, 1, s. 683 — 685)

r6d Nerona $w. Katarzyna

cesarz Grekow X  cesarzowa

Maria X Béla

Andrzej,
kr. Wegier (1205-1235)
X Gertruda,
siostra $w. Jadwigi

Koloman, $w. Elzbieta
+1270 ks. Biatych Rusinow
X Salomea, c. Leszka,
ks. Krakowa i Grzymistawy
Béla Stefan Anna Matgorzata KINGA Konstancja Jolenta
Roécisk X Bolestaw, X Leon, ks. Rusi X Bolestaw,
dux Croacie ks. Krakowa ks. Wielkopolski

Maria
X Karol, kr. Sycylii

$w. Ludwik

Elzbieta
X Otton,
ks. Bawarii



tosci. Bardzo ciekawie zostalo to rozwigzane w zywocie Kingi.
Tekst sugeruje w tym wypadku glebsze niz kilkupokoleniowe po-
krewienstwo. Autor biografii Kingi powotat si¢ na wiadomosci
zaczerpnigte z . kroniki wegierskiej”, ze matka Kingi, Maria Las-
karis ,,wywodzila swoja genealogi¢ od $wigtej Katarzyny, dzie-
wicy i mgezennicy niezwyktej”!® W tym samym miejscu wspo-
mniane zostato tez pochodzenie ojca Kingi z rodu Nerona, co
sugeruje, ze najdoskonalsza szlachetno$¢ krwi cesarzy rzym-
skich ztaczyta si¢ w osobie Kingi z najdoskonalsza szlachetno-
$cia ducha megczennicy za wiarg.

Aura $wigtosci roztacza si¢ takze w rodzinie Kingi po stro-
nie ojca. Juz w pierwszym zdaniu rozdzialu genealogicznego
pojawia si¢ powiazanie jej dziadka z Jadwiga $laska oraz Elz-
bieta wegierska. ,,Andrzej, pojawszy za zong¢ przyrodnia siostr¢
blogostawionej Jadwigi, sptodzit z nig [...] jedng cérke, miano-
wicie $wieta Elzbiete”!® Wsréd rodzenstwa Kingi jako $wigte
zostaly wymienione Konstancja, zona Leona halickiego®,
a obok niej réwniez Salomea, zona Kolomana, ktéra w dalszej
czesci zywota (na poczatku nastgpnego rozdziatu) okreslona zo-
stata mianem sancta®' Wsréd $wigtych potomkéw Kingi wy-
mieniony byt takze jej siostrzeniec, Ludwik, syn Karola II, kr6-
la Sycylii??. O $wigtoéci pozostatych siéstr Kingi ~ Jolenty
i dominikanki Matgorzaty nie ma mowy, co nie dziwi
w wypadku tej pierwszej, gdyz jej stawa jako $wigtej dopiero
si¢ ksztaltowata. Autor chyba niewiele tez o niej wiedziat, gdyz
nie wspomniat nawet jej franciszkanskiego powotania. Matgo-
rzata jednak byla powszechnie znang $wigta, ktorej nieudany
proces kanonizacyjny toczyl si¢ w latach 1271 —1276. By¢
moze nalezy zlozy¢ to na karb rywalizacji migdzy zakonami

8 VK, 1,s. 684: de genealogia sancte Catharine virginis et martiris eximie.

VK, 1,s. 683: Andreas accepta uxore uterina sorore beate Hedvigis gene-
ravit ex ea [...] unam filiam sanctam scilicet Elizabeth.

20 YK, 1, 5. 684; Zywot Swietej Kingi, s. 34: ,ktéra jasnieje cudami w miescie
Lwowie”

20K, 11, 5. 685; Zywot swietej Kingi, s. 35: ,,na nalegania $wigtej Salomei,
matzonki kréla Kolomana”

2 VK, 1, s. 684. O kulcie Ludwika Andegawenskiego, zob. G. Klaniczay,
Holy rulers, s. 304 —310.
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franciszkanéw i dominikandw, gdyz byla ona pierwsza we-
gierska dominikanka, co w duzej mierze przesadzilo o po-
czatkowej przewadze tego zakonu na Wegrzech oraz na dworze
krolewskim. Moze to by¢ takze §wiadectwo pdzniejszej niechgci
do dominikanéw na dworze wegierskim, zwiazanej z odmowa
opuszczenia przez Matgorzatg klasztoru po wybraniu jej m¢za
(najpierw w 1249 Leona, ksigcia halickiego, nastgpnie w 1255
jednego z ksiazat polskich, by¢ moze Bolestawa Poboznego
a ostatecznie w 1261 Przemysta Ottokara II, kréla Czech). Spo-
wodowato to odwrocenie si¢ Béli IV od zakonu kaznodziejskie-
go i faworyzowanie franciszkandw. By¢ moze tez pominigcie
informacji o $wigtosci Malgorzaty i jej dominikanskim po-
wotlaniu nalezy wiaza¢ z tym, ze autor zywota Kingi byt fran-
ciszkaninem. Z podobna sytuacja mamy do czynienia w wypad-
ku legendy wigkszej swigtej Elzbiety wegierskiej, spisanej na
dworze Béli IV, gdzie franciszkanski autor réwniez nie wspo-
mniat o tym, ze Malgorzata byta dominikanka®?

Przedstawiony w zywocie Kingi proces dziedziczenia
$wigtosci jest przyktadem dziedziczenia drugiego typu, kto-
re jak wskazatem wczesniej polegato na rozprzestrze-
nianiu taski $wietosci w rodzinie i najblizszym otoczeniu oraz
przekazywaniu jej na nastgpne pokolenia niekoniecznie
w linii prostej. Zrédtem $wietosci sa w tym wypadku: Kata-
rzyna, meczennica, Elzbieta wegierska i Jadwiga $laska,
a przejeta i skupiona zostala ona w osobie Kingi i jej siostry,
Konstancji. W zywocie mozna takze dostrzec przyktad dzie-
dziczenia $wigtosci po kadzieli, z jakim mamy do czynienia
w wypadku Salomei, ktéra pojawia si¢ w tekscie jako $wigta
zona Kolomana.

W zywocie Jadwigi kwestia dziedziczenia §wigtosci nie po-
jawia si¢ samodzielnie. Przywotana zostala w nawigzaniu do
Elzbiety wegierskiej, ktorej matka byla jedna z siéstr ksigzne;.
Pewnego rodzaju przekazanie faski na dalsze pokolenia odnale-
z¢ mozna takze we fragmencie zywota, w ktérym ksi¢zna zo-
stala przyréwnana do owocu, pochodzacego ze szlachetnego

23Zob. G. Klaniczay, Legends as life-strategies, s. 97 — 98; tenze, Holy
rulers, s. 231, 277.
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drzewa, ktéry nastepnie rodzit zyzne owoce’* W zdaniu tym
znajduje si¢ przede wszystkim aluzja do me¢czenskiej $mierci
Henryka Poboznego, ale réwniez do innych swigtych nastgp-
cow ksieznej $laskiej. Dodatkowym elementem $wiadczacym
o znaczeniu $wigtosci dla kolejnych pokolen jest dotaczony do
zywota Jadwigi Traktat genealogiczny® w ktorym znajduje sig
opis rodziny ksi¢znej oraz jej potomkéw na dworze Piastow
$laskich. Przedstawienie genealogii, w ktorej centralng postacia
byta wlasnie ksi¢zna Jadwiga, sktonito niektérych autoréw do
scharakteryzowania zarysowanej linii genealogicznej jako be-
ata stirps®, czyli rodu, ktory dzigki przymiotom ksigznej
Slaska mial cieszy¢ si¢ szczegélnymi wzgledami. Pomijajac
warto$¢ poznawcza samego tekstu z punktu widzenia genealo-
gii’’, nalezy wskazaé na wymiar ideologiczny traktatu, w kt6-
rym $wigto$¢ ,,zalozycielki” linii miata wpltywaé na pozycje
i pomy$Ino$¢ rodu w przyszto$ci®® Traktat przedstawiat przod-
kéw ksieznej Jadwigi ze strony matki, wrod ktérych byto wielu
zastuzonych dla Kos$ciota. Ksigzna jawi si¢ zatem jako dzie-
dziczka owych przodkéw nie tylko w sensie materialnym, ale
przede wszystkim duchowym. Z kolei potomkowie Jadwigi byli
wymienieni az do konca XIII wieku. Przeprowadzona przez Jo-
sepha Gottschalka analiza genealogiczna wykazata, ze wtad-
czyni Slaska miata wptyw na postawy religijne os6b nawet da-
leko z nig spokrewnionych?’

24 VH, s. 512.

2 MPH, t 1V, s. 642 - 651.

26 Koncepcje beata stirps sformutowal A. Vauchez w oparciu o analize¢
$wigtych z dynastii Arpadéw oraz Andegawenow neapolitaniskich, zob. tenze,
Beata stirps”: sainteté et lignage en Occident aux Xllle et XIVe siécles, [w:]
Familie et patent dans 1’Occident médiéval, red. G. Duby, J. Le Goff, Rzym
1977, s. 397 — 406; zob. tez G. Klaniczay, Holy rulers, s. 227 — 232, ktéry roz-
winal mysl A. Vaucheza.

270 tym zagadnieniu, zob. K. Jasifiski, Genealogia sw. Jadwigi. Studium
Zrodloznawcze, [w:] Mente etlitteris o kulturze i spoleczenstwie wiekow sred-
nich, Poznan 1984, s. 195, 202 — 203; tegoz, Rodowod Piastow slgskich, t. 1:
Piastowie wroclawscy i legnicko-brzescy, Wroctaw 1973, s. 16.

28 Zob. K. Jasinski, Franciszkanin Henryk z Breny, s. 344 — 345.

29 Zob. J. Gottschalk, St. Hedwig Herzogin von Schlesien, Koln-Graz 1964,
s. 259 - 270.
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Z powyzszych opisow dotyczacych fragmentéw genealo-
gicznych zawartych w zywotach $§wigtych ksigznych, wynika
jasno, ze dla autoréw tych tekstow $wigtos¢ bohaterek byta uzu-
pekniana, a by¢ moze i warunkowana przez szlachectwo krwi.
Autor zywota Jadwigi po wstgpnym zapoznaniu z ideologiczna
wymowa szlachetnego pochodzenia bohaterki potozy} nacisk
na jej arystokratyczne pokrewienstwo, ktore silnie podkreslit
w opisie koligacji rodzinnych siéstr Jadwigi. Ich imiona nie
mialy znaczenia, wyrdznione zostalo natomiast dynastyczne

krélewskie i ksigzece pochodzenie ich mezéw. Zywot
Kingi za$ kladzie nacisk na cesarskie pochodzenie jej matki
oraz koligacje rodowe siostr Kingi. Autor zywota ksi¢znej kra-
kowskiej poprzez staranne wyliczenie powigzan genealogicz-
nych miedzy corkami kréla Béli IV podkreslit znaczenie i roz-
legtos¢ wpltywu jego rodu.

W kontekscie zwiazkéw dynastycznych i dziedziczenia pre-
rogatyw do $wigtosci duze znaczenie ma wyrdznienie we
wszystkich zywotach powiazan z Elzbieta wegierska. Auto-
rzy doktfadnie okreslili stopien pokrewienstwa pomigdzy ksigz-
nymi a $wigta, pomijajac szczegoly dotyczace jej matzonka (jego
imig i tytut), w kontekscie §wigtosci Elzbiety pozbawione zna-
czenia. Jest to zabieg odwrotny do tego, jaki zastosowano w wy-
padku wskazania na szlachectwo urodzenia i powigzania dyna-
styczne rodu Andechs (tam tytuty i imiona matzonkow sidstr Ja-
dwigi byly istotniejsze). W wypadku wysunigcia na plan pierwszy
kwestii $wigtosci Elzbiety, imi¢ i tytut matzonka mimo jego
wysokiego pochodzenia nie wymagat uwzglednienia. Zy-
wot Jadwigi podatl, ze Elzbieta byta landgrafinigq Turyngii, oraz
ze jej grob znajduje si¢ w Marburgu’®, co z kolei bylo wazne
z punktu widzenia organizowania ewentualnych pielgrzymek.
Posta¢ Elzbiety jest szczego6lnie wazna jako swego rodzaju zwor-
nik pomigdzy dworami $rodkowoeuropejskimi: Arpadéw?!,

30 Legenda swietej Jadwigi, s. 30: ,z tej [drugiej siostry] urodzita sig
owa chwalebna i obecnie juz cieszaca si¢ chwala w niebie, $wigta Elzbieta, lan-
drafina Turyngii, ktorej przeswigte cialo spoczywa w Marburgu”; VH,s. 513.

31 Zob. M. Werner, Mater Hassiae — Flos Ungariae — Gloria Teuto-
niae. Politik und Heiligenverehrung im Nachleben der hl. Elisabeth von Thiirin-
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Piastéw, a w mniejszym stopniu i Przemyslidow. Jak ustalili Bry-
gida Kiirbis i Kazimierz Jasinski, na terenie Polski kult ten miat
charakter wyraznie dynastyczny, podczas gdy w innych krajach
stat si¢ on kultem powszechnym, ludowym, a na Wegrzech przy-
brat forme kultu dynastyczno-panstwowego*? Gabor Klaniczay
zebrat przyktady kultu dynastycznego $wigtej Elzbiety wsrod ro-
déw Hohenstauféw, Arpadéw, Andechséw i Piastow. Podobny-
mi cho¢ juz nie tej miary co Elzbieta wegierska przy-
ktadami kobiet jako $§wigtych dynastycznych byly Malgorzata
wegierska i Agnieszka praska™

Posta¢ $wietej Elzbiety®® i jej kult rozprzestrzenial sig
dzigki zakonowi franciszkanéw, ale roéwniez i cystersi oraz
Zakon Krzyzacki bardzo wczednie umiescili ja w swoich ka-
lendarzach®> Warto réwniez wskazaé, ze zywot Elzbiety byt
jednym z nielicznych wspoétczesnych biografii, wlaczonych
przez Jakuba de Voragine do zbioru Zfotej legendy, ktéry trafit

gen, [w:] Politik und Heiligenverehrung im Hochmittelalter, red. J. Petersohn,
Sigmaringen 1994, s. 519 — 530.

32 Zob. B. Kiirbis, Asceza chrzescijanska, i jej interpretacje hagiograficzne.
Polski model ascezy franciszkanskiej w XIII i XIV wieku, [w:] Franciszkanie
w Polsce sredniowiecznej, t. 1, cz. 1: Franciszkanie na ziemiach polskich, Lu-
blin 1982, s. 177 179; K. Jasinski, Kult swigtej Elzbiety w dynastii piastow-
skiej, [w:] Europa Srodkowa i Wschodnia w Polityce Piastow, red. K. Zielin-
ska-Melkowska, Torun 1997, s. 211 212. Ciekawym $wiadectwem wska-
zujacym na rozpowszechnienie kultu $wigtej Elzbiety jest umieszczenie jej
osoby jako przyktadu dla wiernych we wstepie do Sumy spowiedniczej, tzw. Ka-
talogu magii Rudolfa. Zob. E. Karwot, Katalog magii Rudolfa. Zrédlo etnogra-
ficzne XIII wieku, Wroctaw 1955, s. 16, przyp. 41.

3 G. Klaniczay, Holy rulers, s. 209  220; 224 — 226.

340 Elzbiecie wegierskiej, zob. m.in. F. Machilek, Elizabeth von Thiiri-
ngen, Hedwig von Schlesien und der Dieffen-Andechser Himmel, [w:] Die An-
dechs-Meranier in Franken. Europdisches Fiirstentum im Hochmittelalter.
Anstellung im Bamberg vom 19. 6. bis 30. 9. 1998, Moguncja 1998, s. 96 — 97
oraz szereg artykuldw w publikacji wydanej z okazji wystawy zorganizowe;j
w 750-lecie $mierci $wigtej Elzbiety w Marburgu w 1982 roku, Sankt Eliza-
beth. Fiirstin, Dienerin, Heilige. Aufsdtze, Dokumentation, Katalog, Sigma-
ringen 1981.

35 Zob. K. Jasinski, Kult swietej Elzbiety, s. 203; Elizabeth, Der Deutschen
Orden und Kirche. Festschrift zur 700jdhrigen Wiederkehr der Weihe der Elisa-
bethkirche, Marburg 1983, red. U. Arnold, H. Liebing, Marburg 1983.
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na ziemie polskie zapewne za posrednictwem dominikanow
pod koniec XIII wieku’® Trudno wskazaé¢ czy kult Elzbiety
dotart do Polski najpierw poprzez kontakty dynastyczne, czy
tez zostal przyniesiony wraz z pojawieniem si¢ franciszka-
néw. Bezsprzeczne wydaje si¢ tylko to, ze najwczesniej poja-
wil si¢ na Slasku’’ na dworze Henryka Brodatego, a nastep-
nie w Matopolsce i Wielkopolsce. W pdzniejszym czasie,
w poczatkach XIV wieku Elzbieta byla czczona rowniez
w kujawskiej linii Piastow>®

Zywot Jadwigi wspomina szereg przejawéw kultu Elzbie-
ty. Ksigzna $laska posiadata welon swojej siostrzenicy, ktory
jak podaje zywot ,miata w wielkim powazaniu” (in magna
reverencia habuit) i ,,z powodu mitoéci do niej” (0b eiusque
amorem), to znaczy do S$wigtej Elzbiety, ,,pieczolowicie
go przechowywata” (ipsum studiosius conservavit’®). Twarz
ksigznej po $mierci przykryto wiasnie owym welonem, jed-
nakze jej coérka, Gertruda nakazala, aby zdjeto go z glowy
zmarlej i zatozono na jego miejsce inny. Autor zywota poste-
powanie ksieni Gertrudy argumentuje nast¢pujaco: ,,wspo-
mniany welon postanowila zachowaé, aby pami¢é po matce
i kuzynce w tym welonie pielggnowac i aby nie utraci¢ trwalej
pamiatki ich mitosci”*® Welon $wigtej Elzbiety stal si¢ wigc
pamiatka przechodzaca z pokolenia na pokolenie, a jednocze-
$nie byl tez relikwig o cudownej mocy, gdyz w momencie
uchylenia zastony przez jedna z siostr okazalo sig, ze ciato
Jadwigi pod welonem uleglo przemianie. Ksigzna lezata

36 Zob. M. Plezia, Wstep, do: Jakub de Voragine, Zlota legenda. Wybor, tt. J.
Pleziowa, Warszawa 1983, s. 47 — 48. O tacznosci Zlotej legendy ze $wigtymi
ksigznymi, zob. J. Janoéw, Resztki biblioteki krélowej Jadwigi? ,,Sprawozdania
z Czynnosci i Posiedzen AU na rok 1948” nr 7, s. 345 ~ 350.

37Zob. J. Mandziuk, Kult sw. Elzbiety wegierskiej na Slqsku, ,Nasza
Przeszlos¢” 55(1981), s. 31 —42; J. Swastek, Duchowosé swigtej Elzbiety we-
gierskiej i zarys jej kultu w Polsce, ,Homo Dei” 50:3(1981), s. 222.

3 Zob. K. Jasinski, Kult swietej Elzbiety, s. 208 — 209,

¥ VH, s. 582; Legenda swietej Jadwigi, s. 82.

40 VH, s. 582: ut et matris et matertere memoriam in illo velamine confove-
ret ac iuge dilectionis memoriale non amitteret, dictum velamen voluit reserva-
re; Legenda Swietej Jadwigi, s. 82.
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z otwartymi ustami, z ktérych unosit si¢ cudowny zapach,
a ciato, ktére kiedy$ bylo biate jak mleko teraz jasniato dos-
konatym blaskiem*! Dzieje welonu $wigtej Elzbiety uka-
zuja rowniez obieg jej kultu wewnatrz rodu Andechs, a na-
stepnie Piastow §laskich. Trafil on zapewne do rak Jadwi-
gi droga kontaktéw rodzinnych (by¢ moze przywi6zl go na
Slask ktéry$ z braci ksieznej podczas jednej z wizyt), by
nastgpnie sta¢ si¢ wilasnoscia jej corki, Gertrudy. Posiadat
przy tym podwdjna wartos¢: jako pamiatka po matce i ciot-
ce, ale takze jako relikwia, ktdra przeszta przez r¢gce dwoch
$wigtych.

Czesé¢ dla $wigtej krewniaczki mogta dotrze¢ na Slask nie
tylko dzigki kontaktom rodzinnym Jadwigi; rowniez dwoér
Przemyslidow byt osrodkiem jej czci. Wiadomo, ze siostra
Anny, Agnieszka, wzorowala si¢ na sposobie zycia i religij-
nosci Elzbiety*?> Z kolei autor zywota Anny wsréd daréw,
ktore ksigzna przekazata réznym kosciotom i klasztorom, wy-
mienia ornat dla szpitala pod wezwaniem §w. Elzbiety w Mar-
burgu, a takze relikwi¢ S$wietej, ktora otrzymat klasztor
w Trzebnicy®® Ksiezna Anna byla takze wraz z dzieémi fun-
datorka szpitala we Wroctawiu pod wezwaniem $w. Elzbiety,
przeznaczonego dla krzyzowcow z czerwong gwiazda, ktory
powstat przed 1248 rokiem, a ostateczny dokument fundacyj-
ny uzyskat w 1253 roku**

Podobnie Jolenta byta czcicielkg $wigtej Elzbiety. Ksigzna
kaliska wystepuje w liscie wielkiego mistrza krzyzackiego
Konrada von Feuchtwangen z 1292 roku pod okre$leniem do-
mina dicta de Kalys jako ofiarodawczyni sprzgtéw liturgicz-
nych i kielicha dla Krzyzakéw z Marburga ob reverenciam

41 VH, s. 582 — 583.

42K. Jasifiski wspomina o li§cie papieza Grzegorza IX do Beatrycze, krolo-
wej kastylijskiej. Zob. tegoz, Kult swietej Elzbiety, s. 203; G. Klaniczay, Holy
rulers, s. 240, 258.

VA, s. 659: In Trebnitz dedit [...] costam sancte Elizabet [...] ad sanctam
Elizabet in Marchburg dedit |[...] casulam.

44 Zob. M. Mtynarska-Kaletynowa, Wroclaw w XII — XIII wieku. Prze-
miany spoleczne i osadnicze, Wroctaw-Warszawa-Krakow-Gdansk-£6dz 1986,
s. 147 — 151; R. Grodecki, Anna, [w:] PSB, t. 1, Krakéw 1935, s. 118.
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beate Elyzabet®. K. Jasinski przekonujaco utozsamit owg do-
mina de Kalys z Jolenta ksigzng Kaliska, zona Bolestawa Po-
boznego*®

Swigta Elzbieta wylania si¢ z tych opisow jako osoba ta-
czaca dwordéw Arpadéw, Przemyslidow i Piastéw. Funkcjono-
wata ona w tej roli dzigki pokrewienstwu pomigdzy czionka-
mi poszczegdlnych dynastii. Przyjrzyjmy si¢ najpierw powia-
zaniom rodzinnym pomig¢dzy ksi¢znymi. Wynika z nich, ze
wiodacym rodem, ktéry ,,zaszczepil” Swigtos¢ na grunt Euro-
py Srodkowej, byt r6d Andechs. Jedna z cérek Bertolda zo-
stala $wieta ksiezna na Slasku, druga Gertruda, krélowa
na Wegrzech, wprawdzie nie $wigta, ale matka jednej z naj-
wazniejszych $wigtych kobiet tego czasu Elzbiety we-
gierskiej. Ta zmarta w 1231 roku, a kanonizowana w 4 lata
pdzniej mtoda ksigzna-wdowa, stala si¢ inspiracja dla poko-
len jej nastgpczyn. Jej bratanice Kinga i Jolenta zostaly swig-
tymi w Polsce, a trzecia z nich we Lwowie. Jej bratanek Kolo-
man byt mezem $wigtej Salomei. Powiazania genealogiczne
taczyly tez domy Piastow i Arpadéw z domem Przemysli-
dow. Agnieszka, siostra Anny, synowej Jadwigi, byla swigta
w Pradze.

Oparty na tych powiazaniach dynastycznych przeptyw idei,
wzorcow religijnych, czy wreszcie kultu §wigtych pomigdzy
osrodkami byt zapewne intensywny. Zywot Kingi opisywat wi-
zyty, ktore ksigzna krakowska i sandomierska odbywala na
dworze swojego ojca, Béli IV¥7 Dla przyktadu w 1266 roku
Kinga uczestniczyta w zjezdzie corek i wnuczek Béli IV w Bu-
dzie, gdzie radzono nad konfliktem kréla z synem Stefanem*®,
a w dokumencie z 1268 roku okres$lajacym cigzary ludnosci na
sadecczyznie, wskazala na przynalezne jej przewody w czasie

45 Preupisches Urkundenbuch, t. 1, z. 2, wyd. A. Seraphim, Krélewiec
1909, nr 593, s. 371 - 372.

46 Zob. K. Jasinski, Kult Swietej Elzbiety, s. 205 —207.

4TVK, X, s. 696 — 697.

48 Zob. B. Wlodarski, Polska i Czechy w drugiej polowie XIII i poczqtkach
X1V wieku (1250 - 1306), Lwow 1931, s. 44
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przejazdu na Wegry®® Maz Kingi Bolestaw Wstydliwy byt
przez dlugie lata gldéwnym orgdownikiem stronnictwa wegier-
skiego wérdd ksiazat polskich>”

Roéwniez kontakty Piastow i Przemyslidow byty dosé ak-
tywne. Dominowali tutaj z kolei wtadcy Slaska, szczegélnie
Henryk Brodaty i jego syn Henryk Pobozny, ktérzy w sojuszu
z praskim dworem budowali swoja pozycj¢ wsrdd ksiazat pol-
skich. Poza bezpo$rednimi kontaktami dynastycznymi (mat-
zenstwo Anny i Henryka II) poswiadczona byta pomoc Prze-
mysta Ottokara II w staraniach o kanonizacj¢ Jadwigi oraz jego
udziat w translacji relikwii ksi¢znej $laskiej>’

Obok intensywnych kontaktéw dynastycznych pomigdzy
dworami $laskim i czeskim obserwowac mozna takze kontakty
na plaszczyznie ko$cielnej. Obejmowaty one kler diecezjalny,
a co najwazniejsze kult $wigtych. Kanonizacja najpierw bisku-
pa Stanistawa, a nastgpnie Jadwigi §laskiej odbita si¢ szerokim
echem w Czechach, gdzie powstaty koscioty pod ich wezwa-
niem>> Wspélpraca ta byta szczegélnie widoczna w wypadku
meskiego i zenskiego odtamu franciszkanow, ktorych konwenty
zostaty sprowadzone do Wroclawia z Pragi, a czescy i polscy
franciszkanie od 1239 roku nalezeli do wsp6lnej prowincji za-
konnej>* Zakon braci mniejszych w przeciwienstwie do bar-
dziej zurbanizowanych obszaréw na terenie Europy Srodko-
wowschodniej w pierwszej fazie swojego rozprzestrzeniania si¢
opieral swoja aktywno$¢ wytacznie na wspotpracy z ksiazeta-

49 Zob. Z. Budkowa, Kunegunda, [w:] PSB, t. 16, Wroctaw-Warszawa-Kra-
kow-Gdansk 1971, s. 187.

50 Zob. P. Zmudzki, Powiqzania polityczne w Europie Srodkowej w drugiej
polowie XIII wieku i ich wplywy na wyobrazenie swiata, ,,Przeglad Historycz-
ny” 90:3(1999), s. 283 — 284,

SUVH, s. 631.

52Zob. A. Barciak, Czechy a ziemie poludniowej Polski w XIII oraz
w poczqtkach X1V wieku. Polityczno-ideologiczne problemy ekspansji czes-
kiej na ziemie poludniowej Polski, Katowice 1992. O kontaktach kosciel-
nych: s. 12 —45; o roli kultu $wigtych: s. 42 — 43, o kontaktach politycznych:
s. 77 - 125.

53 Zob. J. Ktoczowski, Bracia mniejsi w Polsce sredniowiecznej, [w:] Fran-
ciszkanie w Polsce Sredniowiecznej, t. 1, cz. 1: Franciszkanie na ziemiach pol-
skich, Lublin 1982, s. 34 — 56.
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mi. Stad zapewne kontakty dynastyczne sprzyjaly rozwijaniu
placowek zakonnych, a z drugiej strony placowki te przyczy-
nialy si¢ do rozprzestrzeniania idei, popularnych w tym okresie
na dworach. Wspétpraca ksigznych polskich w zakladaniu
klasztorow franciszkanskich, a przede wszystkim ich wlasna
inicjatywa w wypadku fundowania klasztoréw klarysek dosko-
nale miescita si¢ w ramach takiej wymiany idei. Obejmowata
ona jednakze zapewne i glgbsze relacje, zwiazane z modnymi
owczesnie pradami religijnymi, ktére za przykladem swigtej
Elzbiety, a takze Agnieszki praskiej rozprzestrzenialy si¢ wsréd
wiadczyn XIII wieku.

Podsumowujac te cze$¢ chee stwierdzic, ze kwestia krolew-
skiego i ksigzgcego pochodzenia $wigtych wladczyn byta istot-
nym watkiem dla autoréw zywotéw. Podkreslenie ich licznych
koligacji dynastycznych, wskazanie na powiazania z innymi ro-
dami stuzyto podkresleniu tego watku.

Z kolei problematyke ,,dziedziczenia” §wigto$ci mozna in-
terpretowac jako specyficzny rodzaj przekazu idei migdzy dwo-
rami Andechsow, Arpadow i Piastow, a czgsciowo i Przemysli-
dow. Interesujacy jest fakt, ze ,,no$niczkami” owych idei byly
kobiety, positkowane przez koncepcj¢ beata stirps, ktéra chyba
w XIII wieku §wigcita swoj najwigkszy rozwdj wiasnie w Euro-
pie Srodkowowschodniej. Centralna postacia tego kregu byta
Elzbieta wegierska, a dla pézniejszych ksigznych takze i Jadwi-
ga Slaska. Przeptyw wzorcéw religijnych byt oparty na kontak-
tach dynastycznych, politycznych i koscielnych, nie mniej
wspolne cechy prezentowane przez §wigte ksigzne w tym kregu,
nie nawiazuja do popularnych woéwczas wzoréw krélowych,
jakimi byly na przyktad cesarzowa Kunegunda, czy Matgorza-
ta szkocka, ale wlasnie do Elzbiety wegierskiej. Jak wskazat
G. Klaniczay kobiety z dworéw srodkowoeuropejskich two-
rzyly matrylinearng lini¢ $wigtosci oparta na niebianskim dwo-
rze, ktorego reguly wyznaczata swigta Elzbieta, stad krag owych
kobiet rozsianych po dworach Europy Srodkowowschodniej
okreslit on jako filiae sanctae Elizabeth®*

54Zob. G. Klaniczay, Legend as life-strategies, s. 102 — 110; tenze, Holy
rulers, s. 209 — 243,
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ROZDZIAL 2
Narodziny $wietosci

Wskazane wcze$niej prerogatywy do bycia §wigtymi ukaza-
ne poprzez przynalezno$¢ bohaterek zywotdw do okreslonej
grupy spolecznej oraz rodu, zostaty uzupetnione o swego rodza-
ju predestynacj¢ do $wigtosci. Wybranstwo boze byto cecha
obecna na przyktad w zywocie Kingi. Swieto$é przyszlej ksigz-
nej krakowskiej ujawnita si¢ jeszcze przed jej narodzeniem. Jej
matka, Maria Laskaris, zaniepokojona niezwyklym cigzarem
dziecka w tonie, po modlitwie zostata uspokojona przez sama
Maryje: ,,Nie boj si¢ Mario” (Noli timere, Maria) przema-
wiata stowami archaniota Matka Jezusa ,.Nieszczescia, kto-
re jak si¢ bowiem obawiasz wyda cigzar twego tona,
wsparta moja ochrona, unikniesz, porodzisz corke ku twojej
bezmiernej rado$ci, a wielu duszom ku pokrzepieniu i szczegol-
nemu uzdrowieniu™® Zaniepokojona niezwyktymi objawami
ciazy Maria szukata pocieszenia u Naj$wigtszej Maryi Panny,
bo kt6z lepiej mogt zrozumied troski przyszlej matki, jesli nie
ta, ktéra nosita w swym tonie Syna Bozego. Maryja nawiedzona
przez archaniota Gabriela [Lk 1,30 —33] teraz sama przej¢ta
jego rolg i uspokajala matke, swojgq imienniczkg, prze-
powiadajac przyszlo$é jej dziecka. Mistyczna wigz, jaka za-
wigzata si¢ poprzez rozmowg-modlitwe¢ dwoch Marii, nadata
specyficzng rolg dziecku, ktére miato si¢ urodzi¢. Urodzona
pod opieka Maryi Dziewicy dziewczynka, zostala naznaczona
od poczatku swojego zycia jako przeznaczona do rzeczy nie-
zwyklych. Swigtoéé nie byta wigc w takim kontekscie stanem
nabytym podczas $wiatobliwego i pelnego religijnych uniesien
zycia, ale byta taskq nadang i ukazana od samego poczgcia
predestynacja.

Niezwyktos¢ Kingi zostata nastgpnie potwierdzona w cza-
sie porodu, kiedy wbrew bozemu przeklenstwu, ktére do-

S VK, 1V, s. 686: onus enim ventris tui, quo periclitari metuis, meo salva
munimine evades, puellam paries tibi in solacium excessivum et multis anima-
bus in refrigerium et singulare remedium; Zywot swietej Kingi, s. 38.
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tkneto Ewe podczas wypedzania z raju®®, Maria Laskaris uro-
dzita cérke bez bdélow, a nadto nowonarodzona dziewczyn-
ka byla czysta i nie wymagata kapieli, gdyz sama obmyla
sie tzami’’ Bezbolesny poréd Marii Laskaris byt znakiem
$wigtosci samego dziecka oraz wstawiennictwa Dziewicy
Maryi. Sama Kinga réwniez potwierdzita udziat Matki Jezusa
w szczesliwym porodzie, wypowiadajac dorostym glosem po-
chwalne stowa modlitwy ,,Witaj Kroélowo niebios, Matko
Kréla aniotow™®

Jak wykazali Donald Weinstein i Rudolph M. Bell oraz Mi-
chael Goodich w swoich analizach dziecinstwa $wigtych, mo-
dlitwy przysztych matek (do Maryi, Chrystusa i $wigtych) za-
niepokojonych zblizajacym si¢ porodem, byly czgsta praktyka
ukazywang w zywotach. Czynily tak migdzy innymi Janina
Aza, matka Dominika Guzmana, Ortolana, matka Klary, czy tez
matki Hugona, opata z Cluny, Bernarda z Clairvaux czy Toma-
szaz Akwinu’® Nawiazanie do zwiastowania Maryi nasuwa tez
szersze porownanie sytuacji, w ktérych znajdowaty si¢ Maryja
i matki przysztych swigtych. W relacjach ewangelicznych i w
zywotach §wietych pominigta zostata rola ojca, ktdry nie wyste-
powat w opowiesci®’; kobiety zostaty pozostawione same, mu-
sialy zatem uciec si¢ do pomocy Najswigtszej Maryi Panny i in-
nych $wigtych.

S6Rd 3,16: ,,Do niewiasty powiedzial [Bog]: »Obarcze ci¢ niezmiernie
wielkim trudem twej brzemiennosci, w bdlu bedziesz rodzita dzieci...«”

STVK, 1V, s. 687.

S8 VK, IV, s. 687: Ave regina celorum, [mater regis) angelorum etc., Zywot
swietej Kingi, s. 39.

39 Zob. D. Weinstein, R.M. Bell, Saints & society. The two worlds of Wes-
tern Christendom, 1000 — 1700, Chicago-Londyn 1982, s. 23; M. Goodich, Vita
perfecta: The ideal of sainthood in the thirteenth century, Stuttgart 1982, s. 84 —
85; tenze, Childhood and adolescence among the thirteenth-century saints, ,,Hi-
story of Childhood Quarterly: Journal of Psychohistory” 1:2(1973), s. 287; To-
masz z Celano, Legenda o sw. Klarze, t}. C. Niezgoda, [w:] Wczesne Zrodta fran-
ciszkanskie, t. 2, Warszawa 1981, I, 2, s. 379.

60 Kult Jozefa, mgza Maryi rozwinat si¢ dopiero od XIV wieku. Jego pro-
motorem byt np. Jan Gerson. Wczesniej posta¢ Jozefa pojawia si¢ w tekstach
jako senex bez podania imienia. Zob. D. Herlihy, Medieval household, Cam-
bridge (USA)-Londyn (GB) 1985, s. 127 — 130.
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Kobiety, jak wynika z przyktadu matki Kingi, szukaty po-
ciechy u Maryi, ale takze oddawaly si¢ w opiekg Chrystu-
sa, a zapewne znajdowatly ja réwniez u innych §wigtych ko-
biet. Wskazuje na to zainteresowanie, jakim przyszte swigte
obdarzaty matki i kobiety w potogach. Jadwiga i Anna, kté-
re sposrod interesujacych mnie ksigznych posiadaty dzieci,
odwiedzaty i pielegnowaty kobiety w potogu®!, a Jadwiga
czynifa takze cuda, ktére miatly poméc w powiktaniach
ciazowych® Salomea w cudowny spos6b pomagata przy na-
rodzinach dzieci. W jej zywocie znajduja si¢ opisy komplika-
cji porodowych, ktére zostaty rozwigzane dzigki wstawien-
nictwu $wigte;j®?

W zywotach znajdujemy zatem swego rodzaju wspdlnote
kobiet, ktéra wptywata nawet na odwrocenie bozego prze-
klenstwa rzuconego na kobiet¢ podczas wypedzeniu z raju.
Swigtos¢ kobiet w pewnym sensie niwelowata w tych opo-
wiesciach grzech pierworodny, ktérego przyczyna byta sta-
bos¢ Ewy, a ktéry mogt zosta¢ zmazany przez wstawiennic-
two Maryi Dziewicy®® W zywotach zawiazywala si¢ swego
rodzaju tacznos$é migdzy grzeszna Ewa oraz jej potomkiniami,
a Najswigtsza Maryja Panng i $wigtymi kobietami, ktdre
mialy moc ,,naprawiania” grzechu Ewy.

Te zarysowane na wstepie zycia ,,cudowne” zdarzenia zo-
staly nastgpnie rozwinigte i poglebione w opisach dziecifistwa
przysztych $Swigtych ksigznych. Wbrew opinii Filipa Ari¢sa,
ktéry uznat dziecifistwo za ,,odkrycie” §wiata nowozytnego%,
byto ono w $redniowieczu w petni zauwazalnym etapem zycia
i uznawane za odrgbny okres rozwoju cztowieka. Nie moze
wigc zaskakiwaé, ze w Sredniowiecznych zywotach znajduje si¢
caly szereg obrazéw dzieci, ktdre cechuje ré6znorodnosé i duza

61 Legenda $wietej Jadwigi, s. 60: ,,Odwiedzala kobiety bedace w pologu
i szczegolnie ubogie i kiedy mogta to czyni¢ dostarczata im wszystko, czego po-
trzebowaly”; VH, s. 547.

92 VH, s. 619 — 620 [XVIII, cud 2].

63 VS, V11, 5,s.785; V11, 6, s. 786; VI, 26, s. 793; VII, 32, 5. 794 — 795.

64 Zob. D. Weinstein, R.M. Bell, Saints & society, s. 24.

5 Zob. Ph. Ariés, Historia dzieciristwa. Dziecko i rodzina w dawnych cza-
sach, t. M. Ochab, Gdansk 1995, s. 15, 43 — 44, 58, 235 — 236.
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dynamika® W analizowanych tutaj zywotach opisy dotyczace
okresu poprzedzajacego zamazpdjscie ksigznych sa jednakze
bardzo ogélne i schematyczne. Réwniez stosunki migdzy Jad-
wiga a jej dzieémi sg prawie nieobecne w zywocie ksig¢znej
$laskiej. Kontakty z Gertruda, ksienig trzebnicka sa jedynie za-
rysowane i pozostawaja na ptaszczyznie oficjalnej®’, a reakcja
Jadwigi na wiadomo$¢ o $mierci Henryka Poboznego pod Leg-
nica jest petna rezerwy i pogodzenia si¢ losem® Jedynym frag-
mentem, ktéry przedstawial poruszenie bohaterki w stosunku
do losu dzieci, jest reakcja Kingi na wiadomosé o $mierci jej
bratanka Andrzeja, utopionego przez wystannikéw wegier-
skich. Kinga na moment wskrzesita zmartego bratanka, ale na
jego zyczenie zaniechala dalszych staran i Andrzej umart po-
nownie®

Charakterystyczne, ze w zywotach, w opisach dziecinstwa
$wietych poza nielicznymi scenami nie wystgpujg rodzice.
O przodkach Jadwigi autor zywota wspomniat wylacznie w czgs$-
ci genealogicznej, rodzice Salomei i Kingi pojawili si¢ jako
bohaterowie scen o tematyce politycznej, majacych wyjasnié
dalsze elementy zywota, a w zywocie Anny wspomniany zostat
tylko jej krélewski ojciec. Rodzice nie zostali ukazani na-
tomiast jako wychowawcy dzieci’® Autor zywota Jadwigi
wspomnial jedynie o wychowywanych przez ksigzna dworkach
i innych dziewczgtach, ktére przebywaly w klasztorze trzebnic-
kim!, za$ dzieci ksieznej nie zostaly nawet wszystkie wymie-
nione z imienia.

66D, Weinstein, R.M. Bell, Saints & society, s. 19. Zob. np. Jan Kanapa-
riusz, Swietego Wojciecha Zywot pierwszy, t. B. Kiirbis, rozdz. 2 -5, [w:]
W kregu zZywotow swigtego Wojciecha, red. J.A. Spiez, Krakow 1997, s. 42 — 46;
Brunon z Kwerfurtu, Swigtego Wojciecha zywot drugi, th. B. Kiirbis, rozdz. 2 — 3,
[w:] tamze, s. 88 — 89.

$7VH, s. 532, 571.

68 VH, s. 525 — 526, 559 — 570.

VK, XX, s. 704 - 705.

70 Inaczej widzi t¢ kwesti¢ A. Kietbasa, Swieta Jadwiga Slgska jako wy-
chowawczyni wlasnych dzieci i swoich wnukow, Trzebnica 1996, szczeg6lnie
s. 37-57.

V' VH, s. 543, 548.
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Obraz taki byt zapewne zwiazany z wystaniem dziewczynek
we wezesnym wieku do klasztoréw albo odestaniem na dwory
przysztych me¢zéw. Wtedy kontakty z rodzicami zanikaty, a za-
stgpowaly je relacje z wychowawczyniami, jak w wypadku Jad-
wigi 1 Petrissy, albo z przysztymi tesciowymi, jak w wypadku
Kingi i Grzymisawy czy Salomei i Marii Laskaris’> One to za-
pewne przejmowatly role rodzicéw i to im nalezaty si¢ w zywo-
tach nieliczne pochwaly, jako rzeczywistym wychowawczy-
niom dziewczynek.

Dziecifistwo samych bohaterek, jak wspomniatem, przed-
stawione zostalo do$¢ enigmatycznie. Jadwiga przebywata
i zdobywata wyksztatcenie w klasztorze benedyktynek w Kit-
zingen’> Nalezal on do starych fundacji monastycznych
w Germanii, a w czasie gdy przebywata tam Jadwiga, byt trak-
towany jako rodowy klasztor Andechsow. Klasztor rodowy
ufundowany w nalezacych do rodziny dobrach, zarzadzany
byt zwykle przez cztonka rodu, a stuzyt wlasnie do tego, aby
corki przebywaly w nim z dala od niebezpieczenstw $wiata
w oczekiwaniu na malzenstwo. Instytucje takie powstawatly
od wczesnego Sredniowiecza i zajmowaty si¢ opieka nad cor-
kami rodu zatozycieli klasztoru oraz ewentualnie, jezeli star-
czyto miejsc, takze innych rodzin. Zajmowano si¢ w nich
ksztatceniem dziewczat, ktore obejmowato nauke podstawo-
wych modlitw, liturgii i czytania Pisma Swietego, szczegblnie
psatterza’® W p6zniejszym czasie rolg taka obok konwentéw
benedyktynskich i cysterskich speiniaty klasztory klarysek.
Jadwiga w Trzebnicy wychowywata migdzy innymi $wig-
ta Agnieszke, corkg Przemysta Ottokara I, a w nastgpnym
pokoleniu Piastéw $laskich w klasztorze do czasu zamazpdjs-

720 braku rodzicéw w zywotach $wigtych XIII wieku, zob. M. Goodich,
Vita perfecta, s. 92 93; tenze, Childhood and adolescence, s. 286 — 287. Po-
dobnie jak Jadwiga rowniez Malgorzata wegierska zostata oddana pod opieke
nauczycielki, wdowy Olimpiady, péZniej towarzyszki Matgorzaty w klasztorze
na Wyspie Zajeczej, zob. B. Klaniczay, Holy rulers, s. 205.

BVH, s. 512 - 513.

74 Zob. A. Stgpniewska, Wychowanie rodzinne dziewczqt w pedagogice sw.
Hieronima, ,,Vox Patrum” 8 — 9(1985), s. 151 — 175. Zob tez list §w. Hieronima
do Lety [w:] tenze, Listy, t. 2, tl. J. Czuj, Warszawa 1953, s. 400 — 414.
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cia przebywaty takze Elzbieta i Agnieszka, corki Henryka Po-
boznego’?

Drugim modelem spegdzania dziecifstwa przez dziewczynki
byto wystanie ich do domu przysztego me¢za. Taka forma dorasta-
nia byta zwiazana z politycznymi planami, jakie wiazano z przy-
szta zona. Dynastie porozumiewatly si¢ w sprawie sojuszy poli-
tycznych, a gwarancja stawato si¢ matzenstwo dzieci. W wypad-
ku tego typu rozwigzania dziewczynka przenosita si¢ na dwor
przyszitego meza, gdzie wychowywata sig, nierzadko w towarzy-
stwie wybranego dla niej kandydata. Autorzy zywotéw infor-
muja, ze Salomea zostata wystana na dwor wegierski w wieku 3
lat’®, Kinga na dwér matopolski, gdy miata 5 lat’”’ W bardzo
miodym wieku zostata rOwniez wystana na dwor turnyngski Elz-
bieta wegierska. Wigksza cze$¢ dziecinstwa miodych ksigzni-
czek uplyneta na dworze tesciow. Owo zatarcie granicy migdzy
dziecinstwem a zamazpdjsciem zapewne nie pozostawalo bez
wplywu na relacje migdzy przysztymi malzonkami.

Jeden z dtuzszych opiséw dziecinstwa $wigtych ksigznych
zawarty jest w zywocie Jadwigi. Zostato ono scharakteryzowa-
ne w nastgpujacy sposob: ,,0d dziecinstwa majac serce nad
wiek dojrzate i pelne trosk, unika ptochych zabaw. Wzrastata
w dobrych obyczajach, unikajac mtodzienczej dumy. Zachowu-
jac czysto$¢ niewinnego zycia, zawsze starata si¢ o uczciwo$é
i wewnetrzny tad. We wszystkich tych i innych sprawach prze-
wodnikami jej byli wyznaczeni przez rodzicéw opiekunowie,
jednakze wlasciwym nauczycielem jej dobrego postgpowania
byt Duch Swigty, ktory od najmtodszych lat uczyt ja bojazni
bozej, a takze wstrzemigzliwosci od kazdego grzechu, tak ze za-
chowata duszg czysta, wolna od jakiejkolwiek pozadliwosci.
Nigdy wigc nie uczestniczyta w nieprzystojnych zabawach i uni-

75 Zob. K. Jasinski, Rodowdd Piastow Slgskich, t. 1, s. 99 (przyp. 15), 116,
126.

76 Zyciorys Salomei, s. 206: ,Miata za$ Salomea trzy lata gdy odwozono ja
na dwor wspomnianego kréla Wegier dla jego syna Kolomana™ VS, I, 1,s. 777.
O dacie wystania Salomei na Wegry, zob. wyzej, cz¢$¢ I, rozdziat 3.3.

1 Zywot swietej Kingi, s. 40: ,W tych i podobnych uczynkach doskonatosci
w ciagu pigciu lat od urodzenia w domu ojcowskim stajac si¢ coraz lepsza
bedac, nieustanne czynita postgpy”; VK, IV, s. 688.
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kata kontaktéw z tymi, ktorzy gonili w igraszkach™’® Jadwiga
jest wige scharakteryzowana jako dziewczynka nad wiek powaz-
na, pracowita i rozwazna, jest pilng uczennica, studiujaca Pismo
Swiete, podobnie jak Salomea, ktéra komentowata bez przygo-
towania stowa Ewangelii’® Jednym z istotnych elementéw
podkreslanych przez autoréw zywotéw bylo unikanie przez
dziewczynki zabaw. Nie tylko Jadwiga nie uczestniczyta w za-
bawach. Prawdziwa mistrzynia byla tutaj Kinga, ktéra aby
przywies¢ swoje towarzyszki do Chrystusa, podstgpem przy-
ciagata je do zabawy w kaplicy®’

Zgodnie z ustaleniami Ph. Ariésa zabawa w $redniowieczu
nie byta domena dzieci, lecz raczej zajgciem uniwersalnym, nie-
przypisanym do wieku. Jak dowiadujemy si¢ z przyczynku do his-
torii gier i zabaw, zajecia, ktore zwyklismy wspodtczesnie przypi-
sywac dzieciom, wowczas stanowily rowniez zabawy doros-
tych®! W tym $wietle negatywna opini¢ o aktywnosci tego typu
mozna interpretowac nie tylko jako potgpienie gier i zabaw dzie-
cigcych, ale jako sugerowanie niestosownosci zabaw w ogole.

Wylania si¢ wigc obraz dziewczynki, juz jako dziecko prze-
Jjawiajacej nadzwyczajna dojrzatos¢ (cor senile starcze ser-

8 VH, s. 512: A sua namque puericia cor gerens senile sathagebat, levitates
vitando, bonos assuescere mores et insolencias fugere iuveniles. Fovendo qu-
oque innocentis vite mundiciam honestati semper et discipline dabat operam di-
ligentem. In omnibus hiis et aliis operibus suis preter homines, quos sibi deputa-
tos a progenitoribus suis ad bonorum informacionem morum rectores habebat,
eruditorem habuit spiritum sanctum, qui ab infancia ipsam timere deum docuit
et abstinere ab omni peccato, ita ut mundam servaret animam suam ab omni
concupiscencia. Unde numquam cum ludentibus reprehensibiliter se miscuit
neque cum hiis, qui in levitatibus ambulabant, participem se prebebat; Legenda
Swietej Jadwigi, s. 29 — 30.

"ys, 1,2, 777.

80 Zywot swietej Kingi, s. 40: , blogostawiona dziewczynka wszystkie swoje
towarzyszki zapraszata do wejscia do kaplicy pod pretekstem dziecigcej zaba-
wy a sama, unikajac ptochych zajec i wchodzac do wspomnianej kaplicy, odda-
wala si¢ z najwigksza poboznos$cia modlitwie, trwajac w modlitewnej postawie.
Wszystkie dziewczeta, usilnie, pod pozorem rozrywki zachgcajac czy to do klg-
czenia, czy to do lezenia krzyzem, tak ze wydawalo sig, iz wszystkie swoje
dziatania, przed uzywaniem rozumu, goraco polecata kierownikowi wszystkich
[Bogu]”; VK, 1V, s. 688.

81 Zob. Ph. Ariés, Historia dziecinstwa, s. 69 — 103.
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ce), cechg, $wiadczaca o przyszlej swigtosci. Jest to dosé po-
wszechny obraz w $wigtych biografiach, poczawszy od po-
czatku XI wieku okreslany jako quasi senex. Postawa taka jest
przeciwna powszechnemu pojmowaniu stanu dziecinstwa jako
zgodnego z natura stanu niedojrzatosci, z ktérego wychodzi sig
po osiagnigciu dorostoéci®? Dziewczynki byly tez nadzwyczaj
pobozne, kierowaly si¢ w swoich postgpowaniach nakazami
Ducha Swi¢tego, oddawaty cze$¢ Maryi i Chrystusowi oraz
gleboko przezywaty msze $wigta® W powstrzymywaniu sig od
zabaw, nieprzystajacej do wieku powadze i poboznosci miata
uwidaczniaé si¢ taska $wigtosci, jaka otrzymaty. Zachowanie
dziewczynek byto determinowane zadaniami, ktdre ich czekaty
w przysztym zyciu. Jego opisy stanowily figur¢ retoryczna
majaca na celu nie tyle sklonienie do nasladowania $wigtych,
ale przygotowywato przyszte wydarzenia w ich zyciu.

Pomimo zapowiedzi przyszlej $wigtosci towarzyszacych
porodowi i dziecifistwu przysztych ksigznych, ich zycie toczyto
si¢ rytmem $wieckim. Przeciez byty one corkami rodéw i uczest-
niczyty w planach dynastycznych swoich familii. Ich zycie pod-
legalo zatem okreslonym fazom, a jego pierwszym waznym mo-
mentem bylo zawarcie matzenstwa. Uzywam w tym wypadku
okreslenia moment przelomowy, gdyz zamazpdjscie zmieniato
w zasadniczy sposob zardwno samo zycie bohaterek zywotow

na przyktad w tak prozaicznej kwestii, jak zmiana srodowi-
ska, czy otoczenia, w ktérym zyly dotychczas ale rowniez
ich status spoteczny, postrzeganie przez otoczenie czy zakres
wladzy, jaki posiadaty. Zmienialy si¢ takze reguty, ktére regulo-
waly poczynania bohaterek. Wszystkie te elementy zostaty za-
rysowane w zywotach, ktére z chwilg zrelacjonowania zawarcia
matzenstwa ksigznych stawaty si¢ bogatsze w szczegoly i barw-
niejsze w opisie.

82 Zob. omoéwienie tego typu przedstawien u M. Goodicha, Vita perfecta,
s. 88 — 89; tenze, Childhood and adolescence, s. 287; D. Weinstein, R.M. Bell,
Saints & society, s. 29.

8 VK, 1V, s. 689.
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ROZDZIAL 3
Moment przetomowy pierwszy — zawarcie
matzeristwa

Jak wykazaty badania prowadzone nad obrazem malzen-
stwa w tekstach hagiograficznych, istnieje zasadnicza rézni-
ca mig¢dzy podejsciem do tego zagadnienia w hagiografii pdz-
nej starozytnosci, wczesnego oraz pdznego Sredniowiecza,
przy czym momentem przelomowym byt poczatek XIII wie-
ku. Wtedy to wlasnie w zywotach pojawity si¢ echa dys-
put teologicznych, dotyczacych matzenstwa, ktére miaty
miejsce w Kosciele w XI i XII wieku®, ktére zmodyfikowaly
obowiazujace do tej pory w hagiografii obrazy zwiagzkéw mat-
zenskich.

Woczesne teksty hagiograficzne prezentowaty dwa zasadni-
cze typy malzenstw. Pierwszy, skrajnie negatywny, kiedy od-
mowa wyjscia za maz przez kobietg byla jednoznaczna z wier-
noscia wierze chrzescijanskiej, gdyz potencjalnym kandydatem
na meza byl poganin, wymagajacy od przysztej zony wyrzecze-
nia si¢ wiary. Kobieta taka byta nastgpnie z reguly poddawana
torturom, a w konsekwencji gingta w meczarniach z rak po-
ganskich przesladowcéw w chwale dziewictwa (np. Agata,
Agnieszka, Katarzyna, Lucja, Matgorzata, Tekla). W zywotach
tych czesto apokryficznych dziewictwo bylo utozsa-
miane z wierno$cia chrzescijanstwu, zas matzenstwo z po-
ganstwem.

To negatywne podejécie do matzenstwa i gloryfikacja dzie-
wictwa wywarlo silne pig¢tno na sposobie przedstawiania zwiaz-
kow matzenskich w pézniejszych epokach. Wplyneto takze na
utwierdzenie si¢ hierarchii kobiecych standéw, definiowanych
z punktu widzenia aktywnosci seksualnej; najwyzej ceniono
dziewictwo, nast¢gpnie wdowienstwo, a na koncu stan matze-
nski. Takie stanowisko miato swoje zrodio przede wszystkim
w pismach $wigtego Hieronima, szczeg6lnie w pierwszej ksig-

84 Zob. M. Glasser, Marriage in medieval hagiography, ,Studies in Me-
dieval and Renaissance History” n.s. 4(1981), s. 6.
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dze traktatu Adversus Iovinianum® oraz w liscie do Eusto-
chium®, w ktérych Ojciec Kosciota wynosit dziewictwo jako
stan najwyzszej doskonatosci, jaki cztowiek moze osiagnaé na
ziemi, potepiat za$ malzenstwo jako grzeszne i stuzace mate-
rii” To silnie dualistyczne podejscie spotkato si¢ z krytyka juz
w momencie rozpowszechniania pism Hieronima. W odpowie-
dzi $wiety Augustyn napisat traktat pt. De bono coniugali®®,
w ktérym wskazat na trzy pozytki, jakie chrzescijaninowi moze
przynie$¢ matzenstwo. Po pierwsze jest to posiadanie potom-
stwa (proles), po drugie wspdlnota, ktéra zawiazuje si¢ migdzy
malzonkami w celu wzmocnienia wiary (fides), a po trzecie jed-
nos¢, inaczej mowiagc sakrament, ktéra przesadza o nieroze-
rwalno$ci matzenstwa (sacramentum)®® Koncepcja Augustyna
stata si¢ podstawa wszystkich pdzniejszych rozwazan o matze-
nstwie, cho¢ nie przetamata ona stworzonej przez Hieronima
hierarchii stanéw przynaleznych kobiecie.

Drugim hagiograficznym obrazem malzenstwa, jaki funk-
cjonowat od wczesnego sredniowiecza byt zwiazek, w ktéorym
zona prezentowana byta jako kobieta, ktéra wypelniata wolg ro-
dzicéw 1 spetniata swoje biologiczne powotanie do macierzyn-
stwa. Matzenstwo byto przedstawione w tych tekstach jako nie-
wola, z ktéra kobiety musza walczy¢, spetniajac swoje obo-
wigzki. Wynikato to z przekonania, Zze nakazy religii stoja
w sprzecznosci z niektérymi prawami matzenstwa, ale pod-
porzadkowujac si¢ owym prawom, kobiety stawaty si¢ mgczen-
nicami, cierpigcymi podobnie jak ich starozytne poprzedniczki

85 Sw. Hieronim, Adversus lovinianum libri duo, [w:] PL, 23, kol. 221 — 354,
szczegdlnie kol. 221 294,

86 Sw, Hieronim, Listy, t. 1, th. J. Czuj, Warszawa 1952, s. 110 — 162.

87Zob. J. Naumowicz, Wstep, [w:] Pierwsze pisma greckie o dziewictwie,
opr. J. Naumowicz, tt. S. Kalinkowski, W. Kania, J. Naumowicz, Krakow 1997,
s. 39 — 40, i przyp. 115; D. Elliot, Spiritual marriage. Sexual abstinence in Me-
dieval wedlock, Princeton 1993, s. 44

88 Sw. Augustyn, De bono conjugali liber unus, [w:] PL, 40, kol. 373 — 396;
zob. tez polskie thumaczenie: $w. Augustyn, Wartosci malzenstwa, tt. W. Eboro-
wicz, Pelplin 1980.

8 Zob. C. Burke, Sw. Augustyn o pozyciu malzenskim, ,,Communio”
18:1(1998), s. 44; A. Krawiec, Seksualnosé¢ w sredniowiecznej Polsce, Poznan
2000, s. 27.
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(Anastazja, Radegunda, Teodora)®® Doskonatym przyktadem
$wigtej meczenniczki zycia malzenskiego byta zyjaca w drugiej
potowie XI wieku Godeliwa, ktérej zywot spisal Drogon
z Sint-Winoksbergen®' Pelen wspolczucia dla bohaterki opis
Drogona zawierat szereg szczegétéw z domowego zycia Gode-
liwy, a takze przedstawiat jej relacje petne okrucienstwa i sady-
zmu z te$ciowg oraz mezem.

Péznosredniowieczna (od XIII wieku) hagiografia, nie za-
rzucajac starych watkow, stworzyla jednakze nowe ich postaci
oraz kreowata sytuacje, w ktorych malzenstwo nie byto juz
sprzeczne z nakazami wiary, a kobieta wychodzaca za maz czy-
nifa to jako chrze$cijanka, popierana przez Kosciét i jego insty-
tucje. Na owg zmiang ztozyto si¢ kilka przyczyn, a przede
wszystkim uznanie malzenstwa za sakrament, co przydato mu
$wigtosci oraz podkreslenie indywidualizmu w podejmowaniu
decyzji o zawarciu malzenstwa, co z kolei dodawato bohater-
kom zywotéw dramatyzmu®? Przyktadami tego nowego hagio-
graficznego modelu matzenstwa byly na przyktad Elzbieta we-
gierska i Brygida szwedzka. Obie kobiety posiadaty kilkoro
dzieci i byly szczgéliwe w matzenstwie, w ktérym realizowaty
si¢ zarowno pod wzglgdem spotecznym, jak i religijnym.

W zywotach $wigtych od XIII wieku, ktére opisuja matzen-
stwa swoich bohaterek, wybijajacymi si¢ elementami sa przede
wszystkim sposob jego zawarcia i jego trwatos¢, a takze kwestie
kontaktow seksualnych oraz szeroko rozumiana problematyka
relacji taczacych meza z zona i wptyw, jaki mieli na siebie.

1. Zawarcie malzenstwa

Kiedy interesujace mnie §wigte ksi¢zne zawieraly matzen-
stwa, kontrowersje migdzy innymi wokoét kwestii sposobu jego

9 Zob. M. Glasser, Marriage in medieval hagiography, s. 9 — 10.

91 Drogo of Sint-Winoksbergen, Life of St. Godelieve, tt. B.L. Venarde, [w:]
Medieval hagiography: An antology, red. T. Head, Nowy Jork-Londyn 2001,
s. 363 —373.

92Zob. M. Glasser, Marriage in medieval hagiography, s. 19 — 20.
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zawigzywania i waznosci juz ucichty. Spor, jaki toczyt si¢ w XI
i XII wieku pomigdzy ludZzmi Kosciota a swieckimi, dotyczacy
kwestii nierozerwalno$ci matzenstwa i zakresu stosunkéw kazi-
rodczych zostat zatagodzony na przetomie XII i XIII wieku oraz
ostatecznie zamknigty podczas IV soboru lateranskiego®® Na
ziemiach polskich spor ten nigdy nie przybrat tak barwnej for-
my, jaka miat na przyktad we Francji, jednakze zapewne byt §le-
dzony, choéby ze wzgledu na rodzinne powiazania. Jedna z bo-
haterek nieporozumien zwigzanych z uznawaniem waznosci
matzenstwa byta bowiem Agnieszka, siostra Jadwigi $laskiej,
ktéra w latach 1196 — 1201 byta zona Filipa II Augusta, kréla
Francji, nie rozwiedzionego formalnie z Ingeborga, ksigzniczka
dunska’

Podobnie zamknigty zostal juz spor, jaki toczyt si¢ gtéwnie
w XII wieku migdzy teologami, dotyczacy kwestii tego, co de-
cyduje o uznaniu waznosci matzenstwa. Najogolniej mowiac
$cieraty si¢ w nim dwa stanowiska. Model wloski (zwany nie-
kiedy teorig koitalng®), zaprezentowany najpetniej przez Gra-

93 Dokumenty soboréw powszechnych, t. 2, s. 290 — 291. Kosciot rezer-
wowal tam sobie prawo orzekania waznosci malzenstwa, ale zezwalal tez na
zawigzywanie go pomigdzy krewnymi powyzej 4 stopnia pokrewienstwa.
Kwesti¢ t¢ omawia G. Duby, Rycerz, kobieta i ksiqdz. Matzenstwo w feudal-
nej Francji, tt. H. Geremek, Warszawa 1986. Krytyka podejscia G. Duby’ego
patrz Ch.N.L. Brooke, The Medieval idea of marriage, Oxford 1989, s. 119 —
— 126, ktory argumentuje, ze arystokracja, a tym bardziej kregi dynastyczne
podlegaty w kwestii malzenstwa prawu koscielnemu od momentu wprowa-
dzenia chrzescijanstwa i trudno na ich przyktadzie rozwazac tzw. swiecki mo-
del matzenstwa. Zob. kanony 50 — 52 soboru lateranskiego 1V, Dokumenty so-
borow powszechnych, t. 2, s. 290 — 295.

940 kwestii matzenstwa na gruncie polskim, zob. ostatnio A. Krawiec, Sek-
sualnos¢ w sredniowiecznej Polsce, s. 62 — 129, gdzie wczesniejsze pozycje
w bibliografii. O sprawie Agnieszki z Meranu i Ingeborgi dunskiej, zob.
G. Duby, Rycerz, kobieta i ksiqdz, s. 211 —212; G. Conkin, Ingeborg of Den-
mark, queen of France, 1193 — 1223, [w:] Queens and queenship in Medieval
Europe. Proceedings of a conference held at King s College London April 1995,
red. A.J. Duggan, Woodbridge (GB)-Rochester (USA) 1997, s. 39 — 52.

95 Za tworce teorii koitalnej uwaza si¢ Hinkmara, biskupa Reims (845  882),
ktory uwazal, ze bez kontaktow seksualnych (coitus) matzenstwo jest niewazne.
Zob. J.A. Brundage, Law, sex, and Christian society in Medieval Europe, Chica-
go-Londyn 1987, s. 136. Teoria koitalna swe zrodto ma w prawie rzymskim,
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cjana (XII wiek), zaktadat ze zawarcie malzenstwa jest aktem
dwustopniowym. W pierwszym, najczesciej podczas zargczyn,
zostaje wypowiedziana zgoda na zawarcie malzenstwa, a w dru-
gim nastgpuje consummatio przypieczgtowujace matzenstwo,
ktore staje si¢ w ten sposob matrimonium perfectum. Stanowis-
ko drugie model francuski (zwany niekiedy teoria konsen-
sualna), ktory najpeltniej zaprezentowali Hugon od $w. Wiktora
(ok. 1096 — 1141) oraz Piotr Lombard (zm. 1164), zaktadato, ze
prawdziwe matzenstwo zawiazuje si¢ podczas wypowiadania
zgody oraz po ztozeniu przysiggi. Jak mowit Hugon od $w. Wik-
tora: matrimonium non fecit coitus, sed consensus’® Powstaly
w ten sposéb zwigzek dusz jest prawdziwym matzenistwem, za$
rola aktu seksualnego zostata w nim zminimalizowana do ewen-
tualnego potwierdzenia. Wedtug teologéw paryskich kontakty
seksualne nie byty warunkiem koniecznym do uznania wazno-
$ci zwiazku, gdyz wypowiadanie przysiggi malzenskiej verba
de praesenti wprowadzato ewentualnie jedynie ich obietnicg de
Sfuturo. W takim rozumieniu przysi¢ga de praesenti, byta prawo-
mocnym sposobem zawigzania malzenstwa. Koncepcja ta po
raz pierwszy pojawila si¢ w bullach papieskich okoto 1140
roku, w pelni za$ zostala zatwierdzona w szeregu dekretow
Aleksandra III okoto 1160 roku®’

w wypowiedzi jurysty Ulpiana (II/11I wiek), zamieszczonej nastgpnie w kodeksie
Justyniana (VI wiek). Zob. Ch.N.L. Brooke, The Medieval idea of marriage, s. 54
i 128; A. Krawiec, Seksualnos¢ w sredniowiecznej Polsce, s. 36 — 40.

96 Hugon od $w. Wiktora, De b. Mariae virginitate, [w:] PL, 176, kol. 858.

970 koncepcjach malzenstwa u Gracjana, Hugona od $w. Wiktora, Piotra
Lombarda i Aleksandra 111 patrz m.in. D. Herlihy, Medieval households, Cam-
bridge (USA)-Londyn, 1985,s. 80 81; J.A. Brundage, Law, sex, s. 229 — 324,
331 - 337; G. Duby, Rycerz, kobieta, s. 185 — 186; P.S. Gold, The marriage of
Mary and Joseph in the twelfth-century ideology of marriage, [w:] Sexual prac-
tices & the Medieval Church, red. V.L. Bullough, J. Brundage, Buffalo 1982,
s. 102 - 117; Ch.N.L. Brooke, The Medieval idea of marriage,s. 130 138,171 —
— 172; D. Poirel, Mitos¢ boska, mitos¢ ludzka — Hugo ze sw. Wiktora i sakra-
ment matzenstwa, ,,Communio” 18:1(1998), s. 61 — 70; M. Michalski, Coitus
albo consensus, czyli co stanowi 0 waznosci malzenstwa. Relacja z pewnej dys-
kusji z XI — XIII wieku, [w:] Nihil superfluum esse. Prace z dziejow sredniowie-
cza ofiarowane Profesor Jadwidze Krzyzaniakowej, red. J. Strzelczyk, J. Do-
bosz, Poznan 2000, s. 159 — 166.
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Z kolei z punktu widzenia $wieckich, przede wszystkim za$
dla przedstawicieli dynastii, w akcie zawarcia matzenstwa istot-
ny byl wymiar polityczny. Jak zaznaczyta Christine Klapisch-
-Zuber, sredniowieczne malzenstwo byto nade wszystko porozu-
mieniem dwdch rodzin (dynastii), ktére zawieraly ze sobg pakt,
potwierdzajac 1 gwarantujac wymiang kobiet. Inaczej méwiac
matzenstwo byto zawarciem pokoju pomig¢dzy dwoma stronami,
przy czym zdanie najbardziej zainteresowanych nie byfo brane
pod uwage’® Doskonaly ilustracja takiej filozofii matzenstwa
jest opis powiazan dynastycznych zawartych przez Mieszka 111
Starego, dzigki matzenstwom jego licznego potomstwa. W Kro-
nice wielkopolskiej czytamy: ,,Nie brakto mu wojennych trium-
fow, a przewyzszajac wszelkie zyczenia ludzi szcze$liwych to-
warzyszyto mu szczgsliwe pokolenie licznego potomstwa obojga
plei [...] Otéz przez zwiazki powinowactwa [...] [syndw] i corek
pozyskat sobie jako przyjaciét bardzo wielu ksiazat réznych kra-
jow. Ksiaze bowiem czeski Sobiestaw to zigé¢ jego, ksiaze saski
zig¢ jego; ksiaze Rusi tes¢ jednego syna, ksiazg Rugii te$¢ drugie-
go [...] I czegoz wiecej zyczy¢??

Wiasnie taki sposob widzenia zwiazku malzenskiego prez-
zentowany jest w zywocie Jadwigi, gdzie czytamy- ,,Jadwige
w wieku lat dwunastu polaczono weztem matzenskim z wiel-
moznym ksigciem Henrykiem, wiadca Slaska i Polski. Tego
szlachetnego me¢za z pewnoscig zgodzita si¢ poslubié jak
druga Sara nie z pozadliwosci, lecz z bojazni Bozej. Za-
wierajac bowiem matlzenstwo czynita to, jak powszechnie
moéwiono, wypelniajac raczej wolg rodzicéw anizeli wlasna,
aby po ustaniu pozycia malzenskiego najwyrazniej mogta
stwierdzié, ze juz wowczas zwigzata si¢ nieukrywanym zobo-
wiazaniem do wstrzemigzliwoéci”!? Autor zywota wypo-
wiedzial w tym fragmencie opini¢ $wieckich, ktéra kazata

% Ch. Klapisch-Zuber, Kobieta i rodzina, [w:] Czlowiek Sredniowiecza,
red. J. Le Goff, t. M. Radozycka-Paoletti, Warszawa-Gdansk 1996, s. 385.

9 Kronika wielkopolska, t. K. Abgarowicz, Warszawa 1965, rozdz. 35,
s. 153 — 154; Chronika Poloniae Maioris, [w:] MPH, s.n. t. 8, wyd. B. Kiirbis,
Warszawa 1979, s. 55 — 56.

100 yH, 5. 514: Hedwigis, habens etatis annos duodecim, magnifico principi
Henrico, duci Slesie et Polonie matrimonialiter iungebatur. Hunc utique nobilem
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w wypadku malzenstwa postgpowaé zgodnie z wola rodzicéw
(rodu, dynastii), a nie kierowac si¢ wtasnymi opiniami. Wypo-
wiadana zgodnie z normami prawa ko$cielnego zgoda, byla
wigc przede wszystkim zgoda rodzicéw, a nie najbardziej za-
interesowanych. We fragmencie tym zostata rOwniez wprowa-
dzona kwestia wstrzemig¢zliwos$ci seksualnej, rozwinigta w dal-
szej czgSci tekstu.

Wspomniana juz Ch. Klapisch-Zuber wskazata rowniez na
inny element matzenstwa, ktory byt jak si¢ wydaje istotny dla
kobiet w tym czasie. MOwi ona mianowicie o ,,podwdjnym
przesunigciu”, jakiego doznawaty kobiety w momencie zawar-
cia malzenstwa byto to z jednej strony przesunigcie w po-
ziomie, w przestrzeni, z domu ojca do domu tescia oraz w pio-
nie, w ramach hierarchii spotecznej, z reguly z warstwy wyzszej
do nizszej'?' Kiedy biograf Jadwigi opisywat jej wyjscie za
maz i podat, ze zachowala si¢ jak altera Sara miat na mysli
wlasnie owo przesunigcie w przestrzeni, kiedy cérka opusz-
czata dom ojca i przenosita si¢ do domu tescia. Ojciec biblijnej
Sary mowit do niej ,,IdZ do swojego teécia, bo odtad oni sa dla
ciebie jak twoi rodzice” [Tb 10,12], a jej matka do swojego zig-
cia ,,oddaj¢ ci cérke moja w opieke. Nie zasmucaj jej przez
wszystkie dni twojego zycia” [Tb 10,13]. Tobiasz, tes¢ Sary za$
przywital ja nastgpujaco: ,,Witaj w zdrowiu przybywajaca cor-
ko [...] Wejdz do domu swego w zdrowiu z blogostawienistwem
i rado$cia! Wejdz, corko!” [Tb 11,15]. Sara w Sredniowiecznej
moralistyce wystgpowata jako przyktad dobrej zony. Biblijna
bohaterka ksiggi Tobiasza byta z jednej strony podporzadkowa-
na te$ciom, a z drugiej zobowigzana do szacunku dla swoje-
go meza'®, ale najsilniej w opowiesci podkreslone zostato
podporzadkowanie i uprzedmiotowienie Sary. Przeniesienie

virum ut altera Sara in timore domini non cum libidine consensit suscipere. Nam
in contrahendo matrimonium illud suorum pocius progenitorum quam volunta-
tem propriam creditur implevisse, ut ex post facto constare sufficientissime potu-
it, dum tam notabili se continencie loro strinxit; Legenda Swietej Jadwigi, s. 30.

101 Ch. Klapisch-Zuber, Kobieta i rodzina, s. 360.

10270b. S. Vecchio, The good wife, [w:] A history of women in the West, t. 2:
Silences of the Middle Ages, red. Ch. Klapisch-Zuber, Cambridge (USA)-Lon-
dyn 1992, s. 105 - 107.
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w przestrzeni nie byto wigc réwnoznaczne z uniezaleznieniem,
ale raczej ze zmiang dzierzacego wladzg oraz jej wzmocnie-
niem, gdyz w nowym miejscu obok te§ciow-rodzicow stat jesz-
cze maz. Kobieta byla wigc przesytana spod wtadzy jednych,
pod wiadzg drugich i zaréwno jednym, jak i drugim winna byta
postuszenstwo i szacunek. W zywocie Jadwigi wyjscie za maz
byto wyraznie ukazane jako przemieszczenie. Przybyta ona na
Slask z klasztoru w Kitzingen, gdzie si¢ wychowywata, tra-
cac jednoczesnie opiekg rodzicdw i wychowawczyni Petrissy
i wchodzac pod opieke Bolestawa Wysokiego tescia i Hen-
ryka meza.

Z inng forma ,,przeniesienia w przestrzeni” mamy do czy-
nienia w zywocie Kingi. Opisuje on ,,uprowadzenie” ksig¢znicz-
ki wegierskiej przez jej przyszta szwagierke, Salomeg z Wegier
do Polski'®® Znajduje si¢ tam réwniez opis niechgtnego trakto-
wania Salomei przez matke Kingi, Mari¢ Laskaris i konfliktu
powstatego na gruncie rzekomego uprowadzenia ksi¢zniczki
wegierskiej do Polski'® Wedtug autora zywota malzenstwo
Kingi z Bolestawem zostato zaaranzowane w do$¢ zagadkowy
sposob. Fragment opisujacy t¢ sytuacjg, rozpoczyna si¢ od stow
,Wreszcie za wstawiennictwem $wietej Salomei”!%, przy czym
trudno ustali¢, czy owo ,,wreszcie” jest kontynuacja poprzed-
niego rozdziatu, czy tez jest fragmentem innej, wigkszej a zagi-
nionej catosci, jednej z tych, z ktoérych by¢ moze sktadat si¢ zy-
wot Kingi. W kazdym razie Salomea data zna¢ swojej matce
Grzymistawie, aby ta przystata na Wegry oddziat wojska. W ta-
kiej eskorcie wystata zamknigta w koszyczku (fiscella) czy
skrzynce (ladula) Kingg do Polski. Przed odestaniem dziecka
nad zamknigta skrzynia czynita znaki blogostawienistwa, co ob-
serwujacy ja wegierscy dworzanie uznali za objaw skapstwa,
gdyz mysleli, ze pozbywa sig¢ skarbu i rozpacza nad jego utrata.
W rozdziale dwudziestym szostym znajduje sig¢ za$ jeszcze je-
den opis tego zdarzenia, w szczegdtach roézniacy si¢ od zrelacjo-

103 K 11, s. 685.

104 g XXVI, s. 707.

105 VK 11, s. 685: tandem ad instanciam sanctae Salomee; Zywot swietej
Kingi, s. 35.
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nowanego powyzej (rozdziat drugi), a niekiedy wprowadzajacy
nowe okolicznosci. Autor zywota poinformowal, ze cata akcja
wystania Kingi odbyta si¢ pod nicobecnos¢ jej matki. Nie ma
tam mowy o jakiejkolwiek skrzyni, czy koszyku ani o oddziale
wojska, dowiadujemy si¢ jednak, ze Salomea udala si¢ wraz
z Kinga do Polski, a nastgpnie juz zareczong przywiozta wraz
z Bolestawem na Wegry. Z kolei matka Kingi obrazona na Salo-
meg, zakazata oddawania jej honoréw, jednakze pdzniej oka-
zata szacunek proszacej o przebaczenie Salomei'%

Cata sytuacja jest do$¢ zagadkowa i sktania do réznorod-
nych interpretacji. By¢ moze jest to hagiograficzny obraz nie-
zgody matki na wplatanie cérki w polityczne plany domu Arpa-
dow i wystanie jej na dwor ksigcia sandomierskiego. W tym wy-
padku Salomea zostalaby ukazana jako wypelniajaca wole
Boga, ktory chcial, by Kinga zostata zona jej brata Bolestawa.
By¢ moze roéwniez fragmenty te przedstawiaja opis jakiego$ ry-
tuatu, ktéry odbywat si¢ w sytuacji wydania corki za maz, kiedy
dziewczynka byta w bardzo mtodym wieku. Kinga majaca wte-
dy okoto 5 lat znajdowata si¢ zapewne jeszcze pod opieka mat-
ki. W pewien sposob nie znalazla si¢ jeszcze we wiadzy rodu,
stad zapewne gniew (by¢ moze rytualny) matki, kiedy corka zo-
stata wyjeta spod jej wladzy i opieki. Wiozenie za$ dziecka do
skrzyni byloby w takim wypadku symbolicznym pogrzebem dla
matki. Cérka zostata zabrana od niej, a nastgpnie juz w roli zony
Bolestawa symbolicznie oddana w czasie wizyty wraz z narze-
czonym na Wegrzech. Mozna tez spoglada¢ na owo przemiesz-
czenie si¢ w skrzyni z jednego miejsca na drugie jako na swego
rodzaju obrzed przejécia. Corka-dziecko przestaje naleze¢ do
biologicznych rodzicéw i poprzez przemieszczenie w skrzyni,
nad ktora wykonuje si¢ okreslone gesty, staje si¢ corka tesciow
i zona. Opisane wielokrotnie w literaturze antropologicznej'®’
obrzedy przejscia, sktadajq sig wlasnie z takich trzech etapoéw:
poczatkowo przebywa si¢ w stanie wyjsciowym w tym wy-
padku Kinga bytaby panna, corka na wegierskim dworze kro-

106 pK, XX VI, s. 707
107 Zob. oméwienie zjawiska u M. Buchowskiego, Magia i rytual, Warsza-
wa 1993, s. 132 — 146.
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lewskim. Dalej nastepuje zniknigcie (porwanie, wyjscie do
dzungli) Kinga zostata zamknigta w skrzyni, a ostatecznie
pojawia si¢ w nowej roli i jest obdarzona nowa jakoscia. W tej
ostatniej fazie Kinga wystgpowata na dworze polskim jako na-
rzeczona ksigcia Bolestawa a co ciekawe w takiej samej
roli zostata rowniez pdzniej przedstawiona swojej matce. Pobyt
w skrzyni bytby wigc owym momentem przejsciowym, w kto-
rym ksigezna znajdowata si¢ w stanie zawieszenia pomigdzy jed-
nym stanem panny a drugim narzeczonej-zony.

Ciekawe jest rowniez to, ze w calg sprawg zamieszane byty
wylacznie kobiety. Ani ojciec Kingi, krél Béla, ani sam Bo-
lestaw, ani jakikolwiek mgski posrednik nie pojawili si¢ w opi-
sie tej historii. Jedynymi mezczyznami byli eskortujacy skrzy-
ni¢ bezimienni zolnierze, ktérzy mogli symbolizowa¢ gwatt
i przemoc. Kobiety zdominowaly opowies¢. Z jednej strony
byta wigc Maria Laskaris, matka Kingi, potem posredniczka,
Salomea i wreszcie ta, ktora odbiera ,,przesytke” Grzymistawa;
bohaterka catej historii byta réwniez kobieta. Zadziwiajace, ze
w wypadku matzenstwa, kwestii, w ktorej w gre wchodzity poli-
tyczne umowy i negocjacje, w ktérej wysylano postéw, prowa-
dzono spotkania, w hagiograficznej wersji nie ma po nich §ladu,
w zamian za to odnotowana zostata wylacznie szczegdlna ak-
tywnos¢ kobiet i ich reakcje. Nasuwa si¢ w tym momencie
analogia do opisywanego wczesniej odwotywania si¢ zatrwo-
zonych matek przysztych $wigtych do opieki Maryi, Chrystusa
czy innych §wigtych. Tam réwniez brakowato meskiego bohate-
ra. Wydaje sig cho¢ jest to wylacznie interpretacja intuicyj-
na ze w zywocie Kingi autor przedstawit jaki$ rytuat, ktére-
g0 znaczenia by¢ moze nie rozumial, a ktéry zwigzany byt z wy-
dawaniem za maz krélewskiej corki. Mezczyzni w catym
wydarzeniu, odbywajacym si¢ w sferze rytualnej, nie brali
udziatu, gdyz ich aktywno$¢ skupiala si¢ na innej ptaszczyznie

byly nig pertraktacje polityczne. Tam wazyly si¢ decyzje
o zaistnieniu samego wydarzenia, za$ jego przeprowadzenie
byto w rgkach kobiet, gdyz pod ich opieka przebywata wowczas
Kinga.

Sladéw politycznych pertraktacji zwigzanych z zawarciem
sojuszu migdzy dynastiami i panstwami mozna dopatrze¢ si¢
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we fragmencie zywota Salomei, gdzie autor tak przedstawit cate
zajscie: ,,I oto Andrzej, krol Wegier, prosit, by stuzebnica Chrys-
tusa, Salomea, dana byta za zong jego synowi Kolomanowi.
Gdyby zas$ do tego nie doszlo, postanowit wspomniany krol
Wegier zniszczy¢ cate ksiestwo Leszka”!*® Przeszkoda w za-
warciu matzenstwa byly sluby, ktére uczynit Leszek, przezna-
czajac corke Bogu. Przewazyly jednakze racje polityczne (rady
baronéw i doradcéw) i Salomea zostata wystana na Wegry. By¢
moze zatem w pdzniejszym dziewiczym matzenstwie Koloma-
na i ksigzniczki krakowskiej mozna doszukac si¢ hagiograficz-
nego wypetnienia §lubéw, ktore uczynit Leszek. Kolejnosé wy-
darzen opisywanego epizodu zostata przez autora zywota za-
pewne zmieniona w celu podkreslenia atrakcyjno$ci Salomei
jako kandydatki na zong, jednakze nie ma watpliwosci, Ze grozba
wojny poprzedzata pertraktacje pokojowe, ktorych potwierdze-
niem by} zapewne $§lub Salomei i Kolomana'®® We fragmencie
tym jest wyraznie widoczna przedmiotowos¢ ksigzniczki i tylko
zabieg konstrukcyjny pozwolit zmieni¢ jej potozenie w catej
historii.

Niezaleznie jednakze od tego, w jakiej formie malzenstwo
zostato zawarte, byt to bardzo wazny moment w zyciu kobiet,
byta to chwila, ktéra wprowadzata je w doroste zycie. Podczas
gdy przed wyjsciem za maz ich czyny byty opisywane w kon-
tekscie zachowan dziecigcych, po zawarciu matzenstwa sta-
waly si¢ doroste. W zywotach Kingi i Salomei owo wejscie
w dorosto$¢ nie zostato zdecydowanie oddzielone, gdyz ich
przemieszczenie si¢ do domu tescia nastapito w zbyt mtodym
wieku (wedhug zywotow 3 i 5 lat), stad pewne przemieszanie
watkow, szczegblnie widoczne w biografii Salomei''? Opisane
wczesniej przemieszczenie Kingi z Wegier do Polski byto
w gruncie rzeczy nagltym przeniesieniem w dorostos¢, stad by¢

18 s, 1, 1, 5. 776 — 777 Nam rege Andrea Ungarie deprecante, ut Christi
famula Salomea pro filio eius nomine Colomano in sponsam traderetur, quod, si
casu fieri non deberet, totum ducatum Lestkonis predictus rex Ungarie vellet
devastare.

109 Zob. czeséé 1, rozdz. 3.3.

N ys, s. 777 — 178; Zyciorys Salomei, s. 206 — 207.
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moze w zywocie odleglo$¢ migdzy jej powitaniem w Polsce,
a wyj$ciem za maz jest mierzona kilkuwierszowym rozdziatem
0 jej poboznosci w okresie dziecinstwa'l! Z kolei w zywocie
Salomei okres pomigdzy przybyciem na dwor wegierski a za-
mazpojsciem zostat sprowadzony do epizodu, opisujacego jej
wspolna nauke z Kolomanem''?

Wydarzenia z zycia ksi¢zniczek pomigdzy przybyciem na
dwoér meza a zawarciem malzenstwa sg zatem zaznaczone bar-
dzo schematycznie naleza w gruncie rzeczy do okresu dzie-
cifistwa. By¢é moze wynika to z niejasnosci sytuacji, ktora po la-
tach, kiedy powstawaly zywoty, nie pozwalata rozstrzygnaé
o kolejnosci czy nastgpstwie poszczegélnych wydarzen. W zy-
wocie Salomei brak nawet wyraznego zaznaczenia momentu
zawarcia matzenstwa, co z drugiej strony mogto si¢ wigzac¢ ze
zwyczajem, wedtug ktérego zargczyny potwierdzone po czasie
uroczystosciami weselnymi oraz skonsumowaniem zwiazku,
uznawane byly za zawarcie pelnoprawnego matzenstwa. Naj-
prawdopodobniej piszacy w Polsce autor nie znat szczegétowo
jej wegierskiego okresu zycia, stad zostat on jedynie zakreslo-
ny, z wyjatkiem epizodu majacego uzasadni¢ i udowodni¢ do-
zgonne dziewictwo ksigznej i krola Halicza (bgdzie o tym mowa
w dalszej czgéci).

Polityczne cele matzenstwa, jakim bylo zawarcie soju-
szu-pokoju mig¢dzy ukiadajacymi si¢ stronami, nie braty pod
uwage wieku kandydatek i kandydatow. Jadwiga w momencie
zawierania maltzenstwa miata 12 lat, byta w wieku powszechnie
uznanym za mozliwy do zawarcia matzenstwa. Henryk miat
wtedy lat 18. Dwanascie lat miat Bolestaw, kiedy zargczyt si¢
zKinga, jednakze tamta miata wtedy tylko lat 5. Podobnie Salo-
mea zostala wystana na dwor przysztego meza w wieku 3 lat.
Dziewczynki oczekiwaty wigc na odpowiedni moment w domu
tesciow, gdzie byly zapewne traktowane jak kolejne dzieci
pobieraty tam tez nauki. By¢ moze w momencie przybycia
dziewczynek na dwor przysziego meza zawierano matzenstwo
w formie verba de futuro, ktore w momencie osiagnigcia przez

YK, V, s. 690.
12y, 1, 2, 5. 777.
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zargczonych odpowiedniego wieku, winno zosta¢ potwierdzo-
ne w formie de praesenti. W trzecim rozdziale zywota Kingi
znajduje si¢ opis przyjecia ksigzniczki wegierskiej na dworze
Grzymistawy, ktéra zapewne jest wiasnie relacja z zawarcia
matzefistwa w formie de futuro. Zaczyna si¢ ona od stow ,,zbie-
ra si¢ szlachta, zbierajq si¢ thumy moznych, skiadaja gratulacje
oblubiencowi wychodzacemu ze swojej sypialni, wystawiaja
oblubienicg¢ ozdobiong swymi kosztowno$ciami”!'3 Zgroma-
dzenie moznych wskazuje na to, ze byta to uroczystosé swiecka,
panstwowa o wymowie politycznej, wymagajaca potwierdze-
nia obecnoscig $wiadkow.

Przybycie przysztej zony byto potwierdzeniem sojuszu poli-
tycznego, ktéry zostanie w przysztosci scementowany matzen-
stwem w formie de praesenti. Jedyna sugestia wskazujaca na re-
ligijny charakter uroczysto$ci, znajdowata si¢ w opisie powita-
nia Kingi w Polsce, kiedy Bolestaw upierat sig, ze poslubi tylko
te kobiete, ktora usmiechnie si¢ do niego w kosciele; w czasie
mszy okazalo sig, ze to wiasnie Kinga byla ta, ktora zwrdcita
uwage Bolestawa''4

Jedyny opis dnia zaslubin, ktory znajduje si¢ w zywotach
ksigznych byt znowu, jak w wypadku zargczyn, opisem uroczy-
stosci $wieckiej. Autor zywota Kingi pisatl: ,,Nadszedt wigc dzie,
w ktérym z krélewskim przepychem przygotowano sypialni¢ na
uroczystos$¢ zaslubin, na ktéra naptywaja dostojni wiadcy, udzielni
ksiazeta, pobozni arcybiskupi i biskupi oraz czcigodni ojcowie,
gorliwi dostojnicy z Polski i innych krajéw, ksig¢zne i szlachetne
panie z pannami i z innymi najliczniej zebranymi przybywaja do
miasta Krakowa. R6znymi zabawami daja poczatek radosci”!!®
Znowu, jak w wypadku zargczyn, brak w tym opisie elementoéw

3 YK, 111, s. 686: Fitque nobilium concursus, advolant procerum agmina,
congratulantur sponso procedenti de thalamo suo; glorificant sponsam orna-
tam monilibus suis; Zywot Swietej Kingi, s. 36.

4 pK, 111, s. 686.

S VK, VI, s. 690: Venit ergo dies, in qua thalamus nupciarum collocatur
cum magnificencia regii culminis; ad quas confluunt duces magnifici, princi-
pes incliti, archiepiscopi episcopique devoti ac patres reverendi, proceres Po-
lonorum ac aliarum provinciarum strennui, ducisse ac nobilium domine simul
cum virginibus aliisque quam plurimis conglomeratis agminibus ad civitatem
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religijnych. Moze to wynikacé z kilku powoddéw. Po pierwsze wy-
réznienie $wieckiego (politycznego) charakteru uroczystosci
(wyliczenie kategorii $wiadkéw) mogto odsuna¢ na dalszy plan
jej wymiar religijny, ktory w poczatkach XIV wieku (w czasie pi-
sania zywota) byt zapewne uwazany za rzecz oczywista. Wpraw-
dzie z ustalen Adama Krawca wynika, ze obowigzek zawierania
matzenstw w Polsce in faciae ecclesiae byt jedynym postulatem
dotyczacym zawierania zwigzkéw matzenskich, ktére wypowia-
dali w kontekscie legacji w Polsce wystannicy Stolicy Apostol-
skiej'!%, jednakze zapewne pouczenia te nie dotyczyly kregéw
dynastycznych, gdyz te jako pierwsze przejmowaty nowe regula-
cje koscielne i stosowaly si¢ do nich. Brak religijnej oprawy
w czasie zawarcia matzenstwa ksigcia w pierwszej potowie XIII
wieku wydaje si¢ nieprawdopodobny. Poza tym wsrdéd gosci we-
selnych wymienieni zostali arcybiskupi i biskupi, ktorzy na pew-
no zadbaliby o poprawno$¢ ceremonii pod wzgl¢dem prawa kos-
cielnego. Drugg przyczyna braku obecnosci sakralnych elemen-
toéw w opisie zaslubin Kingi mogly by¢ wzgledy kompozycyjne,
ktore sktonily autora do skontrastowania §wieckiej uczty z reli-
gijnym powotaniem ksi¢znej krakowskiej. Ostatnie zdanie opi-
su wesela zdaje sig to potwierdza¢: ,,Im wigcej mnozyly si¢ tance
ucztujacych, tym bardziej w szczgsliwej dziewicy wzmagaty si¢
oznaki wewnetrznej poboznosci”'!” Kontynuacja tego watku
byta dalsza czgs$¢ opisu, w ktorej mtoda para udaje si¢ do oddziel-
nego pomieszczenia (,,w ukryciu wigc odosobniona z oblubien-
cem” clandestine igitur cum sponso separata), zapewne po to,
aby odbyé obrzed poktadzin''® Do skonsumowania zwiazku jed-
nak nie doszto, gdyz w odosobnieniu matzonkowie ustalili wa-
runki zachowania czystosci przez jeden rok''® W sytuacji kiedy

Cracoviensem conveniunt. Leticie variis ludis dant inicium; Zywot $wigtej
Kingi, s. 45.

116 Zob. A. Krawiec, Seksualnos¢ w sredniowiecznej Polsce, s. 71 —73.

W7 yK, V1,s. 690: Quanto plus multiplicabantur tripudia convivarum, tanto
magis in felici virgine augmentabantur insignia interne devocionis; Zywot $wie-
tej Kingi, s. 45.

118 Zob. W. Abraham, Zawarcie malzeristwa w pierwotnem prawie polskim,
Lwow 1925, s. 315 -316.

YK, VI, s. 690.
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powinien nastapi¢ akt seksualny potwierdzony §ladami krwi pan-
ny miodej, mtoda para podejmuje §lub zachowania czystosci.
W tym momencie pojawit si¢ sakramentalny wymiar matzen-
stwa, o ktéorym moéwit Hugon od §w. Wiktora i Piotr Lombard:
malzefistwo jest wazne, gdyz zostaly wypowiedziane stowa
przysiegi malzeniskiej, a akt seksualny jest w wypadku zawarcia
zwiazku w obliczu Ko$ciota rzecza drugorzedna. Konsensualna
teoria matzenstwa zostala w tym wypadku zastosowana w prak-
tyce, a sam Slub zachowania czystosci wprowadzil nastgpna
kwesti¢ obecng bardzo silnie w zywotach, a mianowicie problem
czystosci seksualnej i zachowania dziewictwa.

2. Wstrzemiezliwos$¢ seksualna i dziewictwo

Jednym z najsilniej zaznaczonych w zywotach watkow, do-
tyczacych malzenskiego zycia §wigtych ksigznych, jest kwestia
kontaktow seksualnych z mg¢zem. Jak zauwazyli D. Weinstein
1 R.M. Bell motywy wstrzemigzliwosci seksualnej i zachowania
dziewictwa byly jedna z podstawowych cech wyrézniajacych
$wietych od innych wiernych: ,,Zadna inna cnota ani pokora,
ani ubostwo czy mitosierdzie nie byta tak zasadnicza do za-
réwno przedstawiania jak i postrzegania $wigtego zycia”!'??
Kwestia ta pojawiata si¢ wiasciwie w kazdym zywocie i byla
zwigzana z generalnym podejsciem Kosciota do kwestii seksual-
nosci, a kobiecej seksualnosci w szczegolnosci.

Dziewictwo, wstrzemig¢zliwos$¢ seksualna, a takze pozycja
kobiety w rodzinie i spoteczenstwie w kontekscie jej aktyw-
nosci seksualnej byly tematami bardzo czgsto poruszanym przez
chrze$cijanskich pisarzy, szczegélnie w okresie patrystycznym.
Pézniej problem seksualnosci zszedl na dalszy plan, by ponow-
nie powréci¢ w XI-XIII wieku jako jeden z podstawowych te-
matoéw rozwazan teologicznych nad matzenstwem i miejscem
kobiety w spoteczenstwie'?! Popularno$é tematyki dziewiczej

120D, Weinstein, R.M. Bell, Saints & society, s. 73.
121 0 zainteresowaniu Ojcéw Kosciola tematyka dziewictwa niech $wiad-
czy chociazby ilo$¢ dziel poswigconych temu zagadnieniu, nie moéwiac
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w pelnym i pédznym S$redniowieczu byla zwiazana z rozpo-
wszechnieniem si¢ kultu Maryi, oraz podkreslaniem w jej cha-
rakterystykach wiasnie dziewictwa. Oprdcz pism klasycznych,
wychodzacych spod pidra Ojcéw Kosciota, warto wymieni¢ po-
wstale juz w okresie sredniowiecza teksty, jak na przyktad Spe-
culum virginum, dzieto anonimowego autora, ktdre dostgpne
bylo w wielu odpisach i redakcjach, a takze wczesnie zostalo
przethumaczone na jezyki narodowe, szczegélnie niemiecki'??
Czystos¢ seksualna mogta by¢ praktykowana na kilka spo-
sobéw, wérod ktérych wymienia si¢ synezaktyzm (agapetyzm),
celibat i wstrzemigzliwo$é malzenska'>® Synezaktyzm nie be-
dacy w petnym tego stowa znaczeniu matzenstwem byt prakty-
kowany przez starozytnych i wczesno$redniowiecznych ana-
choretow i pustelnikow, gtownie na Wschodzie. Polegat on na
wspdlnym zamieszkiwaniu o0sob, ktore ztozyly §luby czystosci
z tymi, ktdrzy takich §lubow nie ztozyli, ale petnili rolg stuzby
lub pomocy domowej. Forma ta jednakze przybrata zdeformo-
wany ksztalt i zostata zakazana przez hierarch6w!?* Czgsciowo
z synesaktyzmu, a czg$ciowo samodzielnie zrodzit si¢ celibat
duchownych, ktéry pojawit si¢ na arenie dysput o czystosci
dwukrotnie. Po raz pierwszy w IV wieku, kiedy probowano
wprowadzi¢ zakaz kontaktéw seksualnych ksig¢zy z ich Zonami
(synod w Elwirze, 305 — 306). Po raz drugi w czasie reformy
gregorianskiej, kiedy celibat byt hastem nie tylko zachowa-
nia czystosci, ale takze bezzenstwa. W tej formie byt on na-

o przyczynkarskich wypowiedziach. Zob. np. J. Naumowicz, Wstep, [w:]
Pierwsze pisma greckie o dziewictwie, s. 16 — 45, gdzie wymieniono najwa-
zniejsze teksty na temat dziewictwa. O pozniejszych dyskusjach, zob. np. opi-
ni¢ D. Elliot, Spiritual marriage, s. 142, ktéra twierdzi, ze nigdy przed XII
wiekiem kwestie kontaktow seksualnych migdzy malzonkami nie byly tak
Lotwarcie i wrecz obsesyjnie dyskutowane”

122Zob. G. Roth, Speculum virginum, [w:] Lexicon des Mittelalters, t. 7,
Monachium 1995, kol. 2090.

123 Zob. M. McGlynn, R.M. Moll, Chaste marriage in the Middle Ages, [w:]
Handbook of medieval sexuality, red. V.L. Bullough, J.A. Brundage, Nowy
Jork-Londyn, 1996, s. 103 — 107.

12470b. S. Longosz, Pisma przeciw synezaktom, ,Vox Patrum” 13 — 15
(1993 — 1995), z. 24 — 29, s. 337 — 365; F. Bogdan, Geneza i rozwoj klauzury za-
konnej. Studium prawno-historyczne, Poznan 1954, s. 15 - 30.
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rzgdziem, dzigki ktéremu kryterium aktywnosci seksualnej po-
zwalato odréznié¢ ludzi $wieckich od duchownych!?® Fakt ten
byt bardzo istotny z punktu widzenia postaw Kosciota w stosun-
ku do czystosci w matzenstwie.

Wstrzemigzliwos¢ seksualna w matzenstwie przybierata
w zywotach ksigznych polskich rézne formy. Pierwsza i naj-
bardziej powszechna byto okresowe powstrzymywanie si¢ od
kontaktow seksualnych, podejmowane z réznych wzgledéw,
trwajace niekiedy dos¢ diugo; praktykowato ja wielu chrzes-
cijan, a od konca XII wieku byli do jej stosowania nakia-
niani'?® Dalej idaca forma zachowywania wstrzemiezliwo-
$ci seksualnej w matzenstwie byta calkowita rezygnacja ze
wspotzycia po urodzeniu dzieci. Trzecia i ostatnia, najdalej
posunigta forma, byt §lub zachowania dziewictwa po zawar-
ciu malzenstwa. Zwiazek taki byl wazny, ze wzgledu na wy-
powiedzenie przysiegi, ale nie byt skonsumowany. Swigte
ksigzne polskie XIII wieku w roznych okresach zycia prakty-
kowaly wszystkie trzy formy zachowywania wstrzemigzli-
wosci seksualnej.

Dla ksiazgcej pary Jadwigi 1 Henryka, a szczegblnie, jak
podkresla biograf, dla ksi¢znej posiadanie dzieci bylo droga do
zbawienia'?’ Wiadomo, ze ksiazeca para posiadata przynajm-
niej siedmioro dzieci, z ktérych rodzicow przezyta tylko Gertru-
da'?® Jadwiga sportretowana w zywocie wlasnie w posiadaniu
dzieci znalazla swoje powolanie i w tej dziedzinie sig¢ realizo-
wala, jednakze nie wykluczato to zycia w czystosci, co wy-

125 Zob. D. Elliot, Spiritual marriage, s. 94; A. Szafranski, W. Wéjcik, Celi-
bat. Kosciol zachodni, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 2, Lublin 1976 (1995),
kol. 1399 — 1400, gdzie na kol. 1402 — 1403 bibliografia; J.A. McNamara,
Chaste marriage and clerical celibacy, [w:] Sexual practices & the Medieval
Church, s. 22 - 33.

126 W 1175 roku papiez Aleksander 111 zalecit, ale nie nakazat, aby chrzesci-
janie zachowywali czystos$¢ seksualng w okreslone dni postne. Zob. D. Elliot,
Spiritual marriage, s. 196.

121 VH, s. 514; Legenda swigtej Jadwigi, s. 30: ,,Spodziewajac si¢ przez ro-
dzenie dzieci osiggna¢ wieczne zbawienie...”

1280 dzieciach Henryka i Jadwigi, zob. K. Jasifski, Rodowéd Piastéw
Slgskich, t. 1, s. 88 — 105 oraz czg$¢ 1, rozdz. 3.1.
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raznie podkreslat biograf. Ksiazgca para przestrzegata okreso-
wo wstrzemigzliwosci, a terminarz tych periodow zostat wyraz-
nie okreslony. Po pierwsze byt to czas ciazy' od poczgcia az do
rozwiazania; dalej wymienione zostaty okresy zwiazane z ro-
kiem liturgicznym, a wigc przede wszystkim adwent i wielki
post dwa najwazniejsze okresy postu w chrzescijanstwie,
nastgpnie suche dni czterech por roku, wigilie $wigtych oraz ich
$wigta, soboty i niedziele'?’

Trudno okresli¢ na tej podstawie stosunek aktywnych seksu-
alnie dni do tych, w ktérych wspétzycie byto zakazane. J.-L.
Flandrin badat (dla wybranych kilku lat okoto potowy VIII wie-
ku) biorac pod uwage wszelkie obowiazujace zakazy oraz
przebieg cigzy i menstruacji potencjalng liczb¢ dni, w kto-
rych dopuszczalna byta aktywno$¢ seksualna. Z jego wyliczen
wynika, ze para wykorzystujaca kazda okazj¢ do kontaktéw
seksualnych, mogta wspétzy¢ $rednio okoto 40 dni w ciagu
roku'3® Biograf Jadwigi podat tylko, ze ksiazgca para nie
wsp6tzyta niejednokrotnie przez okres od miesiaca do dwéch!3!
Ta forma powstrzymywania si¢ od kontaktow seksualnych byta
przez autora zywota uznana za rzecz godna do nasladowania,
gdyz byt to jeden z nielicznych w catym tekscie fragmentéw,

129 Legenda swietej Jadwigi, s. 30: ,,... [Jadwiga] pragnac przypodoba¢ si¢
Bogu umitowaniem czystosci, za zgoda meza zwiazata si¢ prawem wstrzemig-
zliwych, na ile wypadalo ze wzglgdu na czas. Wkrétce po tym jak poczula, ze
poczgla z szacunkiem nastgpnie od toza meza si¢ powstrzymywata i oddalona
pozostawata od zwiazku z nim az do wypelnienia narodzenia syna” VH,s. 514;
oraz Legenda swietej Jadwigi, s. 31: ,, [Jadwiga] kiedy poczeta potomka starata
si¢ nie tylko sama w dalszym ciggu zy¢ wstrzemigzliwie, ale zbawiennymi rada-
mi i zachgceniami sklonita swego dobrodusznego matzonka aby razem z nig za-
chowywat dobrowolnie wstrzemigzliwos¢ w poszczegélnych latach przez caty
adwent i wielki post, we wszystkie suche dni czterech por roku, w soboty, w wi-
gilie $wiat, w dni $wiateczne i niedziele” VH, s. 515.

130 Zob. J.-L. Flandin, Un temps pour embrasser. Aux origines de la morale
sexuelle occidentale (VIe-XlIe siécle), Paryz 1983. Obliczenia autora sa jednak-
ze oparte o idealne zalozenia: m.in. nierozdzielno$ci matzonkow, regularny cykl
menstruacyjny u kobiety.

31 Legenda swietej Jadwigi, s. 31. ,,Dlatego ona z matzonkiem swoim czg-
sto przez miesiac a czasami przez szes¢, kiedy indziej zas przez osiem tygodni
w jakimkolwiek czasie w swoim fozu razem potaczeni od stosunkéw cielesnych
si¢ wstrzymywali” VH, s. 515.
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kiedy nawotuje on wprost do brania przyktadu z ksi¢znej, sta-
wiajac ja za wzor wihasnie dla kobiet zameznych. Autor wotat:
,»O jakze szcze$liwe sa kobiety, pozostajace w jarzmie matze-
fistw, jesli usituja nasladowaé przyktad tej §wigtej kobiety”!3?
Zapal biografa byl interesujacy z tego wzgledu, ze zywoty
wskazywaty jedynie ogélne cechy, ktére wierni winni pielggno-
wac, nie nawolywaly za$ do doktadnego nasladowania dziatan
$wigtych!3> W tym konkretnym przypadku bylo inaczej, stad
mozna wnioskowaé, ze praktyki stosowane przez Jadwigg zo-
staly uznane za na tyle warte nasladowania, aby dodatkowo
wzmocni¢ wymowg opisu bezposrednim zwrdéceniem si¢ do od-
biorcy.

Wzorzec zachowania wstrzemigzliwosci seksualnej przed-
stawiony w zywocie Jadwigi byt zgodny z zasadami zawartymi
we wspomnianym traktacie §wigtego Augustyna De bono co-
niugali. Biskup Hippony uznawat, ze kontakty seksualne sa do-
puszczalne, a co wazniejsze bezgrzeszne, kiedy prowadza do
poczecia potomstwa'3

James A. Brundage wykazat, ze szeroki zakaz kontaktéw
seksualnych ma wezesnosredniowieczna tradycje, ktora zostata
skodyfikowana w penitencjatach migdzy VI a XI wiekiem.
Dzielity one okresy zakazane na dwie gtéwne grupy' jedna
wigzata si¢ z biologicznym cyklem kobiety, druga byla
powiazana z rokiem liturgicznym'3® Do pierwszej grupy zali-
czy¢ wypada obecna w zywocie Jadwigi praktyke wstrzymywa-
nia si¢ od kontaktow seksualnych od momentu rozpoznania

32 VH, s.515: O quam felices sunt matrone matrimonialibus adhunc vincu-
lis subiugate, si huius beate femine imitari conantur exemplum; Legenda swie-
tej Jadwigi, s. 31 (wyréznienie M.M.).

133 Zob. D. Elliot, Spiritual marriage, s. 258.

134 Zob. $w. Augustyn, De bono conjugali, rozdz. 6, [w:] PL 40, kol. 377 —

378.

135 Zob. J.A. Brundage, Law, sex,s. 152 155 itab.4.2,s. 597 — 599, gdzie
zostaly wymienione najwazniejsze wczesnosredniowieczne penitencjaty, a tak-
ze tab. 4.4, 4.5, s. 601. Szczegétowe omowienie postanowien poszczegdlnych
penitencjatow, zob. tamze, s. 156 — 164. Oméwienie jednego z nich, Decretum
Burcharda z Wormacji, pochodzacego z lat 1007 1012, zob. G. Duby, Rycerz,
kobieta i ksiqdz, s. 63 —79.
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ciazy az do porodu. Miata ona tez oprécz teologicznych bardzie;j
»przyziemne” uzasadnienie, oparte na powszechnym przekona-
niu, ze wspolzycie w czasie ciazy szkodzi dziecku, ktére moze
zostaé okaleczone lub znieksztatcone'*® Do grupy ograniczen
kontaktéw seksualnych zwiazanych z biologicznym cyklem ko-
biety zaliczano takze, nie wymieniowy w Zywocie, zakaz
wspoéizycia w czasie menstruacji. Druga grupg stanowity okresy
zwigzane z rokiem liturgicznym (m.in. adwent, wielki post). Za-
kaz kontaktow seksualnych w soboty i niedziele wiazat si¢ z na-
kazem zachowania czystosci sakralnej przed przyj¢ciem eucha-
rystii, za§ w czasie postow z potrzeba odmawiania sobie przy-
Jjemnosci (do ktérej zaliczano takze jedzenie o tym aspekcie
w dalszej czesci pracy)'3” Ich podgrupe stanowity wigilie $wig-
tych i same $wigta. Autor zywota Jadwigi argumentowal po-
wstrzymywanie si¢ od kontaktéw seksualnych w tym czasie
szczegolna czcig ksigznej dla $wigtych, ktérym wedtug niej
wstrzemigzliwos¢ cielesna byla szczegélnie mita!3®
Poglebieniem tak praktykowanej wstrzemigzliwosci byto
po urodzeniu siedmiorga dzieci ztozenie przez ksiazeca
parg przed biskupem §lubu zachowania dozgonnej czystosci
seksualnej. Autor zywota podat informacje, ze Jadwiga i Hen-
ryk zyli po zlozeniu $lubéw we wstrzemigzliwosci okoto
30 lat'3® W przeciwienstwie do sktadanych w tajemnicy §lu-

136 Wiekszo$¢ tego typu przekonan wynoszono z Historii naturalnej Pliniu-
sza. Zob. J.A. Brundage, Law, Sex, s. 156. Zob. takze J. Le Goff, Swiat $rednio-
wiecznej wyobrazni, tt. M. Radozycka-Paoletti, Warszawa 1997, s. 147  148.

137Zob. J. Le Goff, Swiat Sredniowiecznej wyobrazni, s. 145 — 146;
J. Verdon, Przyjemnosci sredniowiecza, th. .M. Kloczowski, Warszawa 1998,
s. 60 — 65.

38 VH, 5. 515: Non enim reputabat gratam esse veneracionem sanctis exhi-
bitam nec deo acceptum fore ieiunium, quod cum oblectamentis carnalibus ce-
lebratur.

139 Legenda $wietej Jadwigi, s. 31: ,A poniewaz ci szcze$liwi matzonkowie
tak bardzo zyli w poboznej mysli, zgodnie z nauka boza, nieustannie trwali
w cnotliwej czystosci i wy$wigcali ciata swoje przez czyste zycie w taki sposéb,
ze na koniec zastuzyli sobie aby doj$¢ do wigkszego wzrostu bozej taskawosci,
tak ze jedna dusza i rowna zgoda zobowiazali si¢ z uroczystym blogostawie-
fistwem biskupim, zachowa¢ nieustajaca wstrzemigzliwo$é. Wspomozeni du-
chem panskim przez okolo trzydziesci lat rozlaczeni od loza, prowadzili czyste

208



béw zachowania dziewictwa, o ktorych bgdzie mowa nizej, te
musiaty by¢ ztozone publicznie'*’ Tak jak kaptan zawiazywat
malzenstwo w imieniu Kosciota jako wigz ciat i dusz, tak w cza-
sie sktadania §lubow zachowania czystosci zrywat jedno$¢ ciat
i oglaszal to publicznie. Akt ten by} rowniez zgodny z zasadami
podanymi przez $wigtego Augustyna, ktory radzit, aby matzon-
kowie po urodzeniu dzieci pozostawali w zwiazku i powstrzy-
mywali si¢ od kontaktéw seksualnych, utrzymujac jednakze
wigz sakramentalna'4!

By¢ moze z podobnym sposobem praktykowania czystosci
seksualnej w matzenstwie mamy tez do czynienia w opisie zy-
wota Anny. Biorac pod uwagg bliskie kontakty obydwu ksigz-
nych: Anny i Jadwigi, mozna przypuszczac, Ze Wzorzec prezen-
towany przez tesciowa wplywal réwniez i na synowa. Nic wig-
cej jednakze na ten temat nie wiadomo, a autor zywota Anny
skwitowal kwestie kontaktow seksualnych jednym zdaniem:
,Czysto zyli w matzenstwie, tak jak Pan ustanowit”!4?

Potwierdzona §lubami bezwzgledna czysto$¢ w rozumieniu
Jadwigi nie ograniczata si¢ wylacznie do powstrzymywania si¢
od kontaktéw seksualnych, ale takze obejmowata zakaz dziele-
nia z mezem wspélnego toza'4* Jednakze dla ksigznej $lub ten
nie zostal rozwiazany wraz ze $miercig matzonka. Przemawiaja
za tym stowa Jadwigi, ktére wedtug biografa miata wypowie-
dzieé, kiedy omawiala z cérka (Gertruda) miejsce swego spo-
czynku. Kiedy ta zaproponowata pochéwek w kosciele, w gro-
bowcu obok zmartego wczesniej Henryka, Jadwiga goraco za-
protestowata: ,Jesli juz wypada pochowa¢ mnie w kosciele, to
zaklinam ci¢ i btagam na Boga, corko, zebys$ nie zlozyta mego
ciala w grobowcu twego ojca, z ktérym przez wiele lat zytam

zycie ozdobione cudownie pigknem czystosci” VH, s. 516. Typ zwiazku repre-
zentowany przez matzenstwo Jadwigi $laskiej i Henryka Brodatego byt w latach
1100 — 1500 praktykowany przez co najmniej 15 par. Zob. zestawienie [w:]
D. Elliot, Spiritual marriage, dodatek 6.

140 O naturze $lubéw zachowania czystoci, zob. D. Elliot, Spiritual mar-
riage, s. 158 — 160.

141 Zob. §w. Augustyn, De bono coniugali,rozdz. 8, [w:] PL, 40, kol 379.

192 V4, s. 658: Caste vixerunt in coniugio, sicut dominus constituit.

B VH, s. 516.
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w separacji. Nie chcg bowiem po $mierci by¢ potaczona ze
zmartym mezem, od ktérego foza bytam przez dtugi okres mego
zycia odseparowana dla umitowania czystosci”'** Autor zywo-
ta wyrazat glgboko zakorzenione w sredniowiecznej mental-
nos$ci przekonanie (i obdarzyt nim Jadwigg), ze $mier¢ jest ro-
dzajem snu, zas lezenie w grobie jest rodzajem snu w oczekiwa-
nia na Sad Ostateczny'*’, stad wspdlny z mezem pochowek
bylby zerwaniem ztozonych $lubow.

Ksig¢zna $laska traktowala $§lub dozgonnej czystosci jeszcze
szerzej, wlaczata bowiem do niego réwniez spotkania z Henry-
kiem. Jak podkresla biograf, bala si¢ ztych jezykow, ktore
mogly rozpowszechnia¢ plotki. Nie spotykata si¢ wigc z me-
zem, a nawet kiedy byl chory, zawsze odwiedzala go w towarzy-
stwie kilku innych kobiet!'4¢

Takie zachowanie $wiadczy wyraznie o dostosowywaniu
modelu zycia przyjetego przez Jadwige do oczekiwan otocze-
nia. Jednym z podstawowych elementéw tego oczekiwanego
obrazu byla wiasnie wstrzemigzliwo$¢ seksualna i ksigzna nie
mogta pozwoli¢, aby jakakolwiek watpliwos¢, jakikolwiek cien
rzucony na jej kontakty z m¢zem i innymi me¢zczyznami, dopro-
wadzil do zachwiania wypracowanego przez nig wizerunku.
O tym, ze spotkania kobiet sam na sam z m¢zczyznami byty po-
wodem do plotek, §wiadczy fragment zywota Kingi, w ktéorym
zostata ona przez franciszkanéw posadzona o nierzad ze swoim
spowiednikiem Boguchwatem!4’ Opisane sytuacje ukazuja
niepokdj otoczenia na wies¢, ze kobieta i mgzczyzna przebywa-

Y4 VH, s. 577 578: Si oportet me humari in ecclesia, contestor te per
deum et obsecro, filia, ut in tumulo patris tui, a cuius thoro pluribus annis di-
siuncta fui, non colloces corpus meum. Nolo enim coniungi mortuo mortua,
a quo castitais amore, quantum ad thorum, dum viverem, diu extiti separata; Le-
genda swietej Jadwigi, s. 77 —78.

145 Zob. M. Wiodarski, Wyobrazenia smierci w polskiej poezji srednio-
wiecznej, [w:] Wyobraznia sredniowieczna, red. T. Michatlowska, Warszawa
1996, s. 262 — 263; P. Ariés, Czlowiek i smier¢, Warszawa 1989, s. 35 — 37.

146 VH, 5. 516 - 517.

147 Zywot swietej Kingi, s. 85: ,,Demon, nieprzyjaciel ludzkiego zbawienia,
pobudzit niektérych braci zakonnych, ktdrzy t¢ szczgsna Kinge z bratem Bogu-
chwalem jej spowiednikiem, oskarzyli o niedozwolony wystepek, mianowicie
cudzoléstwo”; VK, XXXIX, s. 713 - 714.
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li ze soba bez $wiadkéw. Zrodzone na takiej podstawie plotki
wyrazaty przekonanie o naturze kobiety, ktdra kusi i sktania me-
zczyzn do ulegtosci. Grzech pierworodny, ktory tutaj przycho-
dzi na mysl, byt zapewne ich inspiracja, ale powszechny stereo-
typ dotyczacy zagrozenia ze strony kobiet, chyba jest w tym
fragmencie wazniejszy.

Podobna sytuacja zostata zrelacjonowana przez autora zy-
wota Salomei. Wspomniat on o namowach trzeciej zony An-
drzejaIl, Jolanty de Courtnay, ktora probowata sktoni¢ Salomeg
do brania udzialu w turniejach rycerskich i innych rozrywkach.
Ksigzna halicka jednakze stanowczo odméwita, argumentujac,
ze towarzystwo mezczyzn moze przywiesé ja do upadku oraz ze
naraza to na niebezpieczenstwo jej czysto$é'*® W tym fragmen-
cie stereotypowe role kobiety i mezczyzny zostaty odwrécone.
W powszechnym przekonaniu, to przebywanie w towarzystwie
kobiet prowadzito me¢zczyzn do zguby. OdpowiedZz Salomei
jednakze odwrdcita te relacje, sprowadzajac me¢zczyzn do rzedu
tych, ktérzy sa niebezpieczni.

Z innym modelem matzenstwa zapoznaja zywoty Kingi
i Salomei. Ksigzne te po ztozeniu przysiggi matzenstwa, ztozyty
réwniez $luby zachowania dziewictwa'#® Zaistniate w ten spo-
sob dziewicze matzenstwo bylo w sakramentalnym rozumieniu
wazne i nierozerwalne, jednakze nie spetniato swojego podsta-
wowego zadania, jakim byto przedtuzenie dynastii, sptodzenie
i narodziny potomka, nastgpcy tronu. Malzenstwa tego typu
znajdowaty wsparcie w Kosciele, ktéry jednoznacznie wypo-
wiadat si¢ w kwestii waznosci takiego zwiazku. Ten typ sakra-
mentalnego zwiagzku stat w sprzecznosci ze zwyczajami $wiec-
kimi i celami politycznymi, jakie stawiano przed matzenstwem.
W tym wypadku prawo Koscielne zwycigzylo, stajac po stronie
pary, ktéra pragnela zachowac czystos¢.

Decyzja o zachowaniu dziewictwa po zawarciu matzenstwa
nie byta przypadkowa. Autorzy zywotéw informowali, Ze dziew-

18 pys 1, 4,s 778 779.
149 O takim sposobie funkcjonowania matzenstwa, zob. D. Elliot, Spiritual
marriage, s. 266 — 296.
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czynki od dziecinstwa rozmyslaly nad kwestia dziewictwa i dba-
1y o to, aby ich niewinnos¢ nie zostata w zaden spos6b zagrozona.
Ztozone $luby po zawarciu matzenstwa byly wigc logiczna kon-
sekwencja wczesniejszych powotan. Na przyktad w zywocie Sa-
lomei znajduje si¢ informacja o negocjacjach kréla Andrzeja we-
gierskiego i ksigcia Leszka Biatego, dotyczacych wydania jej za
maz, gdzie jej ociec odpowiadat na prosby kréla: ,,Corki naszej
Salomei za Kolomana wyda¢ nie mozemy, gdyz uczynita $lub
Bogu”!>® Z kolei w zywocie Kingi znajduje si¢ opis, dotykajacy
podobnej kwestii: ,,pierwsza intencja jej poboznosci byta modli-
twa o pomy$Ino$¢ w zyciu, o wytrwanie w dziewictwie, ktore tak
cialem, jak i umystem starata si¢ do konica swego zycia catym po-
$wigceniem serca zachowaé”!3! Po takich wprowadzeniach za-
chowanie czystosci po zawarciu matzenstwa wydaje si¢ jedyna
mozliwa konsekwencja.

Zywot Salomei wspomina najpierw ogélnikowo, ze para
wladcéw Halicza zyla w dziewiczym malzenstwie!S?, ale
z dalszych informacji wynika, ze Salomea i Koloman ztozyli
$lub zachowania czystosci. Najpierw biograf twierdzit, ze Sa-
lomea nie odczuwata ,,zadzy cielesnej”, gdyz jako ,,oblubieni-
ca Boga” (sponsa Dei) oddawata cata swoja aktywnos¢ Bo-
gu'’3 By¢ moze jest to nawiazanie do poczynionych w dzie-
cinstwie §lubow, na co wskazywatoby okreslenie jej jako ,,0b-
lubienicy Boga” By¢ moze wskazanie na brak pozadania jest
elementem przyréwnywania dziewictwa w malzenstwie do
egzystencji rajskiej, ktéra wedlug Ojcow Kosciota byta poz-
bawiona elementu seksualnego'** Dalej znajduje si¢ scena,

1508, 1, 1, 5. 777: Filiam nostram Salomeam |...] pro [...] Colomano dare
non possumus, quia votum fecit Deo; Zyciorys Salomei, s. 206.

SLYK, 1V, s. 688:... prima devocionis sue intencio fuerit pro bono statu et
casta puritate, quam tam corpore quam mente usque ad finem vite sue tota cor-
dis intencione observare satagebat; Zywot swietej Kingi, s. 40 —41.

152 Zyciorys Salomei, s. 206: ,,Z uptywem czasu, gdy oboje osiagneli juz
lata dojrzatosci, potaczyli si¢ weztem matzenskim, ale przez to ich czystos¢ nie
doznata uszczerbku” VS, I, 2, s. 777.

1598 1, 28 777,

154 Zob. $w. Augustyn, De bono coniugali, rozdz. 2, [w:] PL, 40, kol. 373 —
— 375, gdzie wytlumaczenie, w jaki sposob rozmnazali si¢ pierwsi rodzice.
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w ktdrej Salomea za podszeptem diabta i otoczenia ,,0zdobita
si¢ na sposéb kobiecy, tak jak pragneta jej dusza” Stréj ten
podkreslat jej kobiece wdzigki, ale Koloman nie ulegt poku-
sie, mowiac: ,,0 Jezu Chryste, jak wiele wyrzekam sig dla cie-
bie”, a nastgpnie do Salomei: ,,gdybym nie wyrzekat si¢ [tego]
dla Boga, czulbym brak cielesnego obcowania”'>®> Scena ta
jest reminiscencja wydarzen, prowadzacych do grzechu pier-
worodnego i wskazywata na jego seksualny charakter. Jest to
przekonanie, ktére ludziom $redniowiecza towarzyszyto od
czaséw Augustyna'>® O roli ktéra w tej scenie odgrywa za-
tozony przez Salomeg kostium, bedzie jeszcze mowa. W tym
miejscu wystarczy zaznaczy¢, ze wedtug autora zywota diabet
wcielil si¢ w otoczenie Salomei, ktéra ulegta jego podszeptom
i wystawila mg¢zczyzng na pokuszenie. Ten nie ztamat danego
przyrzeczenia i odsunat si¢ z ,,pola razenia” grzechu, wyszedt
z sypialni, w ktorej rozgrywata si¢ scena. Znamienne, ze
w tym obrazie m¢zczyzna nie ulega; dzieje si¢ tak zapewne
wiasénie dlatego, ze odsunat si¢ od kobiety, nie znajdowat si¢
pod jej wptywem, stracit z nig kontakt. Dla naszych ustalen
istotne jest to, ze Koloman wspomniat o wyrzeczeniu si¢ kon-
taktow seksualnych, ktére slubowat Jezusowi oraz ze ztozenie
takiej przysiggi uwalniato go w oczach biografa od
wplywu, jaki mogla na niego wywiera¢ kobieta.

Sceng skfadania takiej przysiggi przedstawil autor zywota
Kingi. Poczatek catej opowiesci zostat umieszczony na wspo-
mnianej juz uczcie weselnej, podczas ktérej z jednej strony
wzmagatla si¢ zabawa i pijanstwo, a z drugiej umacniala si¢
poboznosé¢ Kingi'3” Jak wspomniatem wyzej, jest to opis uro-
czystosci §wieckiej, ktorej finalem winien by¢ rytuat pokta-
dzin. Jedynym elementem religijnym obecnym na uczcie byto
narastajace wewngtrzne przekonanie Kingi o koniecznosci za-

155 Zyciorys Salomei, s. 207; VS, 1, 3, s. 778: se ornatu muliebri, prout ani-
ma ipsius desiderabat, ornavit; O lhesu Christe, quam magna dimitto propter
te; Nisi dimitterem propter Deum, commercia carnis exegissem.

156 Zob. J. Le Goff, Swiat sredniowiecznej wyobrazni, s. 143.

157 Zywot swietej Kingi, s. 45: ,kiedy wigc graly organy i mnozyly sig roz-
norakie przyjemnosci, sama szczgsna stuzebnica Chrystusa samemu Panu wy-
$piewywala piesni radosci wewnetrznego czlowieka” VK, VI, s. 690.
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chowania dziewictwa!’® Poézniej, gdy mtoda ksigzna i Bo-
lestaw znalezli si¢ sam na sam, zapewne aby skonsumowacé
matzenstwo, Kinga wyprosita u swego matzonka zachowa-
nie wstrzemigzliwosci przez rok. Sytuacja ta powtérzyta sig¢
w drugim a takze w trzecim roku ich zwiazku'*® Sluby, o kté-
rych mowa byly dos¢ powszechna praktyka w $redniowieczu.
Szczegolnie czgste byto praktykowanie wstrzemigzliwosci
przez pierwsze trzy noce po weselu na czes¢ trzech dni, ktore
uptynely od pogrzebu do zmartwychwstania Jezusa. Slub
trzyletni byt w takim wypadku rozwinigciem tych trzydnio-
wych. Najprawdopodobniej w wypadku Kingi i Bolestawa ich
kontynuacja byt dozgonny $lub zachowania czystosci, uczy-
niony przez ksigzeca pare.

Wedtug Dyan Elliot pomigdzy rokiem 1100 a 1500 mat-
zenstw, ktore ztozyty §lub zachowania dozgonnego dziewictwa,
bylo w Europie co najmniej dziewigé, w tym dwa zwiazane
z Polska. W siedmiu przypadkach inicjatorkami ztozenia §lu-
bow byly zony, w jednym maz, a w jednym decyzj¢ podjeto
wsp6lnie'®” Impulsem dla par zyjacych w czystosci w XIII wie-
ku i pézniej, byta zapewne kanonizacja cesarzowej Kunegundy
(1200), w ktorej zywocie zostal podkreslony dziewiczy zwigzek
z Henrykiem II (wczesniej kanonizowanym)'®' Jednakze

158 Zywot swietej Kingi, s. 45: ,Im wigcej mnozyly sig tance ucztujacych,
tym wigcej w szczgsliwej dziewicy wzmagaly si¢ oznaki wewnetrznej pobozno-
$ci. Poboznym bowiem sercem polecata Chrystusowi kwiatek dziewictwa,
o ktory bata si¢ ze zwiednie” VK, VI, s. 690.

159 Pierwszy rok zachowania czysto$ci poswigcili Bogu, drugi Maryi, trzeci
Janowi Chrzcicielowi. Zywot Swigtej Kingi, s. 46: ,,oboje czysto$é nienaruszo-
nej wstrzemigzliwosci stworcy wszystkich rzeczy i kreatorowi [przez] jeden rok
ofiarowali” VK, VI, s. 690; ,Jednak w drugim roku stowami stodkimi jak miod
przeméwita do poboznego ksigcia, méwiac, aby z powodu szacunku dla matki
milosierdzia i chwalebnej dziewicy ten drugi rok uczcili oboje w ten sam spo-
s6b, w catkowitej czystosci” (Zywot swietej Kingi, s. 47; VK, V11, s. 692); ,,Za-
tem po uptywie dwu lat uproszonych na wstrzemigzliwos¢ czystosci, bardzo po-
kornie przystapita do ksigcia, aby ze wzgledu na pomyslno$¢ nabozenstwa dla
Jana Chrzciciela trzeci rok przestrzegali we wszystkim czystosci” (Zywot swie-
tej Kingi, s 49; VK, VIII, s. 693).

160 Zob. zestawienie par [w:] D. Elliot, Spiritual marriage, dodatek 5.

161 Zob. D. Elliot, Spiritual marriage, s. 266.
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w wypadku pary cesarskiej mozna przypuszczac, ze wykorzy-
stano jej bezdzietno$¢ do promowania wzorca malzenskich
kontaktow seksualnych, opartych na $lubach zachowania do-
zgonnej czystosci, gdyz wspotczesne im zrdodta nic o takowych
nie wspominaja'®®> Niemaly wplyw miata tez zapewne dysku-
sja, jaka toczyta si¢ w XII wieku na temat natury matzenistwa
Maryi i Jézefa. Szczeg6lnie istotne byty w niej argumenty poda-
ne przez Hugona od $w. Wiktora w traktacie De b. Mariae virgi-
nitate'®® gdzie wyraznie podkreslone zostato wieczne dziewic-
two Maryi, a jednoczesnie trwalo$¢ malzefistwa opartego na
jednosci dusz a nie ciat'®

Podstawowym jednakze wzorcem, ktéry przyswiecat pa-
rom, sktadajacym takie §luby, byta historia Cecylii i Waleriana.
O zywotnosci tego modelu $wiadczy cho¢by odwotanie si¢ do
niego przez autora zywota Kingi'®® D. Elliot wskazata, ze
w opowiesci tej znajduja sig trzy state elementy, ktore sa powta-
rzane w nastgpnych historiach: 1) nieche¢ do wyjécia za maz,
2) przekonanie matzonka w czasie nocy poslubnej do zachowania
czysto$ci oraz 3) utrzymywanie calej sprawy w tajemnicy'%®
Salomea, jak wskazatem, nie chciata wychodzié za maz albo ra-
czej: jej rodzina nie chciata jej wydawac za maz ze wzglgdu na
$luby ztozone Bogu. Nie wiadomo nic, aby Kinga deklarowata
niech¢é do zamazpdjscia za Bolestawa. Pozostate dwa punkty,
charakterystyczne dla historii o Cecylii, zostaly zachowane.

Dziewicze malzenstwo z punktu widzenia spotecznego byto
jednakze zaprzeczeniem istoty zwiazku, gdyz nie prowadzito do
przedtuzenia rodu. W wypadku matzenstw ksiazecych i krolew-
skich byta to réwniez sytuacja niepokojaca politycznie. Kwestia
ta w kontekscie matzenstwa Kingi i Bolestawa znalazta si¢ za-
réwno na kartach zywota ksi¢znej krakowskiej, jak i zywota Sa-

162Zob. G. Duby, Rycerz, kobieta i ksiqdz, s. 61 — 62; D. Elliot, Spiritual
marriage, s. 119.

163 Hugo ze $w. Wiktora, De b. Mariae virginitate, [w:] PL, 176, kol. 857 —

876.

164 Tamze, k. 860. Zob. D. Porel, Mitos¢ boska, mitosé ludzka, s. 63;
P.S. Gold, The marriage of Mary and Joseph, s. 107  110.

165 VK, V, 5. 690.

16 D, Elliot, Spiritual marriage, s. 64 65.
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lomei. W biografii Kingi zostat ukazany niepokdj otoczenia ksig-
znej z powodu braku potomstwa ksiazecej pary. Autor tekstu
wprowadzit do narracji opowies¢ o incydencie, jaki wydarzyt si¢
w sypialni matzenskiej, w ktérym ksigzna przypadkowo obu-
dzita $pigcego meza, cheac zakry¢ otwor (dziurg) w jego koszuli.
Ten zbudzit si¢ 1 ztajal matzonke. Kiedy rano Kinga relacjono-
wata wydarzenie swoim dwérkom, te dziwily sig, ze nie chce wi-
dzie¢ nawet kawatka nagiego ciata me¢za. Ksiaze za$ opowiedziat
zajscie swoim rycerzom, ktorzy zatroskali si¢ o przysztego dzie-
dzica ksigstwa'®’ Podobnie w zywocie Salomei znajduje si¢ opis
widzenia brata Rinera, ktéry pytal §wigtq o ewentualne potom-
stwo Kingi i Bolestawa, w ktorym ta odpowiedziata: ,Mozliwe,
ze beda mieli potomka” (Forte habebunt prolem)'®® Jej enigma-
tyczna odpowiedz wskazuje na niepewnosé otoczenia, a takze na
tajemnicg, jaka byly otoczone $luby czystosci ksiazecej pary.

Niejasna opowies¢ z zywota Kingi o nocnym incydencie
w sypialni ukazuje wyraznie wypowiedziane przez autora
zywota stereotypowe réznice w postrzeganiu kontaktow
seksualnych przez kobiety i m¢zczyzn. Te pierwsze (dworki
Kingi) wedlug biografa zwrocity uwage na cielesny aspekt
catego zaj$cia, podczas gdy mezczyzni (rycerze Bolestawa)
rozpatrywali wydarzenie w kategoriach politycznych, wska-
zujac na mate prawdopodobienstwo sptodzenia nastepcy tronu.
Ten ostatni kontekst byt zapewne przyczyna matej popularnosci
modelu dziewiczego matzenstwa.

Funkcjonowanie dziewiczego malzenstwa byto tez ktopotli-
we z punktu widzenia spolecznego postrzegania kobiety. Sred-
niowieczne teksty rozpatrywaly pozycj¢ kobiety z punktu wi-
dzenia jej seksualnoéci. Podstawowym stosowanym podziatem
byto rozréznienie na dziewice, zony i wdowy. Swiety Hieronim

167 VK, V111, 5. 694: Quadam vice cum inopinate corpus ducis camisia fora-
minosa tetigisset, albugineam amovere cupiens, ipsum excitavit. Qui sinistra in-
tencione dominam increpavit. Quo facto turbata statim in mane dominabus pa-
tefecit, que dixerunt ad invicem: O qualis ista coniunx est, que nec pedem nec
minimam particulam nudam corporis ducis sui vult videre. [...] Et cum eandem
materiam dux militibus suis in mane referret, turbacio exoritur racione prolis
future, qua carere opinabantur.

168 s, VII, 13, s. 788.
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w pdznej starozytnosci przywolujac przypowiesé ewangeliczng
o siewcy [Mt 13,8] przypisal im odpowiednio stu-, trzydziesto-
i szes¢dziesigciokrotne zastugi w niebie. Takie widzenie kobie-
ty bylto takze aktualne w XIII wieku i to rowniez na co
wskazuje odwotanie do stéw Hieronima znajdujace si¢ w zywo-
cie Jadwigi w kregach propagujacych kult swigtych ksigz-
nych polskich'® Zawarcie dziewiczego malzenstwa przeta-
mywato ten podzial, wprowadzato zame¢t w spotecznym po-
strzeganiu kobiety jako osoby definiowanej z punktu widzenia
aktywnosci seksualnej, stad zapewne zachowanie, na wzor his-
torii Cecylii i Waleriana, $lubéw dziewictwa w tajemnicy stano-
wito spotecznie zadowalajace rozwiazanie takiej sytuacji.

Zamet, jaki wprowadzato w postrzeganiu roli kobiety w spo-
teczenstwie zastosowanie w praktyce zasad dziewiczego matzen-
stwa, nie dotyczyl wylacznie relacji malzenstwo-otoczenie.
W szerszym kontekscie §wigte kobiety przetamywaly, a przy-
najmniej podwazaly stereotypowe postrzeganie stosunkéw pa-
nujacych w matzenstwie mig¢dzy zong i mg¢zem. Relacje te byly
podporzadkowane Pawlowej wypowiedzi z Listu do Efezjan:
,Zony niechaj beda poddane swym mezom, jak Panu, bo maz
jest gtowa zony, jak i Chrystus glowa Kosciota” [Ef, 5:22 —
— 23] oraz tradycji zaréwno rzymskiej, jak i germanskiej, ktéra
w kwestii hierarchii rél w matzenstwie byta zgodna z naucza-
niem apostota. Tymczasem zywoty Kingi i Jadwigi wyraznie
gloryfikuja ich niepostuszenstwo w stosunku do mezéw, nieu-
leganie ich woli i promowanie wlasnej wizji relacji migdzy
malzonkami. Kwestia ta wprowadza nastgpny problem zwia-
zany z malzenstwem, a mianowicie...

3. Relacje z m¢zem

Kosciét w péznym Sredniowieczu lansowal tezg o réwnosci
dusz przed Bogiem (temu migdzy innymi miata shuzy¢ wymagana
dobrowolna zgoda kobiety na zawarcie matzefistwa); w szerokim
odbiorze to mezczyzni decydowali o losie kobiety zaréwno przed

19 VH, s. 517.
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matzenstwem (w domu ojca lub brata), jak i po jego zawarciu
(w domu tescia czy meza). Jak wykazuja badania z zakresu histo-
rii zycia prywatnego, w $redniowieczu kobieta byta odseparowa-
na od kontaktoéw z obcymi i dos¢ rygorystycznie strzezona przez
wspotrodowcow w celu zabezpieczenia czystosci krwi. Jedynie
exempla ukazuja niekiedy obraz zony, ktdra rzadzi me¢zem, cho¢
przyktady te miaty wskazywaé raczej na patologiczna sytuacje'
Zywot Jadwigi podkresla, ze byta ona ,,prawnie podlegta”
(legitime subdita'"") me¢zowi, ale juz w nastgpnej czesci zdania
mozna przeczytaé, ze byta mu ,,w cnotach i religijnosci nauczy-
cielka” (in virtutibus et religiositate magistra). Religijna zarli-
wos¢ ksigznej jednakze nie od razu zostala przez meza zaakcep-
towana. Dowiadujemy si¢ o trzech etapach, ktére przechodzit
Henryk w stosunku do poczynan Jadwigi. W jednym z fragmen-
tow czytamy, ze ksigzna poczatkowo obawiata si¢ ksigcia, ktory
na mocy przystugujacego mu prawa, mogt zabronic¢ jej prak-
tyk ascetycznych. Ten poczatkowo uznal, ze jej poczynania sg
ludzka przywara, na ktdra patrzyl przez palce, ale po czasie
przekonat si¢ do nich, a na koniec sam zaczat je stosowa¢'’?
Wplyw Jadwigi na me¢za przejawiat si¢ na wielu ptaszczy-
znach. Najwazniejsza dla autora zywota ksigznej byta sfera reli-
gijna. Portret Henryka zarysowany przez biografa ksigznej
przedstawiat postac, ktora poprzez poboznos$¢ i pokorg ktora
praktykowatl pod wptywem i na wzoér swojej matzonki stat
si¢ prawie mnichem. Zewngtrznym przejawem tego stanu byta
tunsura oraz broda, ktéra stata si¢ powodem dla nadania ksigciu
przydomka'’® Jadwiga uczyta go réwniez modlitw, a co najwaz-
niejsze, sktonita go do ztozenia §lubéw zachowania dozgonnej
czystosci' ™ Przedstawione przyktady opisuja sytuacje, w ktorej

170Zob. A. Guriewicz, Kultura i spoleczenstwo Sredniowiecznej Europy.
Exempla XIII wieku, tt. Z. Dobrzyniecki, Warszawa 1997, s. 197 207.

7V VH, 5. 519. W kilku innych miejscach mozna przeczytaé, ze Henryk zga-
dzat si¢ na poczynania Jadwigi.

172 Legenda swietej Jadwigi, s. 45 46: ,,Co ksiaz¢ tolerowal jako rzecz
ludzka, pézniej z przyzwyczajenia nie dostrzegal jej postgpowania, a koncu po-
chwalal, sam stajac si¢ bardziej oddany Bogu” VH, s. 530.

1B VH, s. 519.

1740 modlitwach, zob. VH, s. 543; o wstrzemigzliwosci, s. 516.
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Jadwiga gorowata nad me¢zem, byla jego nauczycielka, ona ini-
cjowala jego poczynania oraz sprowadzata go na drogg chrzesci-
janskiej cnoty.

Relacja podlegtosci zony mgzowi zostata w tych opisach za-
chwiana, je$li nie odwrocona. Jest to charakterystyczny obraz
dla zywotow, powstajacych od XIII wieku, w ktorych opisane
zostaly matzenstwa $wigtych kobiet. Maz mimo posiadania
wiadzy politycznej, $wieckiej, podlegat zonie, ktdra obdarzona
zostata pote¢zniejsza wladza ~ niebianska'’> Dla opisu takiej
sytuacji G. Klaniczay uzyt metafory niebianskiego dworu, czyli
sytuacji, w ktorej wszelkie ziemskie autorytety uginaly sig¢
przed niebianska wtadza $wigtych ksigznych. Pochodzita ona
bezposrednio albo od Chrystusa, albo od Marii, krélowej nie-
bios. Autorytet tych dwoch postaci byl zwykle ostateczna in-
stancja odwolawcza we wszelkich nieporozumieniach, wybu-
chajacych na dworach!’® Czesto wplyw, jaki zona wywierata
na me¢za, sprzyjal wladzy swieckiej, jak w wypadku Henryka,
ktéry wedtug autora zywota pod wptywem rad Jadwigi i nasla-
dujac jej postgpowanie, lepiej rzadzit ksigstwem. Ksigze nazy-
wany byt w zywocie ,,$wigtosci $wigtej niewiasty nie tylko
wielbicielem, ale takze nasladowca cnét”!”’ Jadwiga zostata
zatem przedstawiona jako kobieta, ktéra w wielu wypadkach
przewyzszala swojego meza, przejmowala inicjatywe w wa-
znych dla niej kwestiach, wreszcie podwazata tradycyjne rozu-
mienie roli Zzony w malzenstwie jako uprzedmiotowionej osoby,
podlegtej we wszystkim woli megza.

Inng sfera, w ktorej przejawiat si¢ wptyw zony na Henryka,
byla piastowana przez niego wtadza publiczna, a szczeg6lnie ob-
szar sadownictwa. Jadwiga dbata, aby urzednicy ksigcia nie wy-
mierzali zbyt srogich kar, aby nie wydawali niesprawiedliwych
wyrokdow, aby najbiedniejszym nie dziata si¢ krzywda z powodu

175 Zob. M. Glasser, Marriage in medieval hagiography, s. 24.

176 Zob. G. Klaniczay, Holy rulers, s. 243 279.

177 VH, s. 519: sancte femine [...] non solum sanctitatis amator sed eciam
virtutum imitator. Inny obraz Henryka, zob. Ksi¢ga henrykowska, tt. R. Grodec-
ki, Poznan-Wroctaw 1949,s.70 77,79 81, 116; B. Zientara, Henryk Broda-
ty i jego czasy, Warszawa 1997, s. 351  353.
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zbyt wygorowanych podatkow oraz aby wi¢zniowie nie cierpieli
nazbyt wielkiej niewygody'’® W tej sferze Jadwiga wpisywata
si¢ w schemat dobrej zony, ktéra tagodzita srogo$¢ meza, z kto-
rym mamy do czynienia na przyktad w Kronice Anonima zwane-
go Gallem, gdzie znajduje si¢ opis uwolnienia skazancow za
wstawiennictwem jednej z zon Bolestawa Chrobrego!”® Sylwet-
ka tagodnej zony byta niezwykle popularna w literaturze srednio-
wiecznej'®, jednakze rézne byly strategie postepowania kobiety
z Kroniki i Jadwigi. Bolestaw Chrobry zostat przekonany wdzig-
kami swej matzonki, ktéra podczas uczty okazywata mu czutosé
i,,reka glaskajac pieszczotliwie zacna piers krola”, uzyskata od
niego uwolnienie skazanych. Jadwiga odwotywata si¢ raczej
do stéw Ewangelii, wskazujac na chrzesécijanski obowiazek
mitosierdzia dla stabszych. W efekcie skutek dziatan zaréwno
zony Chrobrego, jak i Jadwigi byt ten sam skazancy zostali
uwolnieni, a przynajmniej tagodniej potraktowani.

W konteks$cie sprawowania wladzy publicznej przez meza
i wptywania na nig przez Jadwigg nalezy takze umiesci¢ uwol-
nienie Henryka z rak Konrada mazowieckiego. Autor zywota
podkreslil, ze ksigzna powstrzymata wyprawg zbrojna, majaca
na celu odbicie ksiecia Slaska, gdyz obawiata si¢ rozlewu krwi
chrzescijanskiej, a nastgpnie odwotujac si¢ do swojego autory-
tetu jako $wigtej, wyjednata zwolnienie meza'®! Wplyw na de-
cyzje polityczne zostal w tej opowiesci wyraznie uwidoczniony,
jednakze biograf nie przedstawil catego epizodu w kontekscie
udziatu Jadwigi, a raczej omowit jej religijny autorytet, do kto-
rego si¢ odwotata i ktéry swiadomie wykorzystywata.

Trzecia sfera uwidaczniajacq wptyw Jadwigi na Henryka,
byl obszar dziatalnosci fundacyjnej, ktoéry zaliczam raczej do
dziatalnosci charytatywne;j'®> W tym miejscu wypada wspom-
nie¢, ze wszystkie wymienione w zywocie fundacje Henryka,

178 O wigzniach, zob. VH, s. 547 — 548; o czynszach, s. 551 — 552.

179 Anonima tzw. Gall, Kronika polska, ks. 1, 13, s. 33 — 35; Anonima tzw.
Galla Kronika czyli dzieje ksiqzqt i wladcow polskich, wyd. K. Maleczynski,
[w:] MPH, s.n., t. 2, Krakow 1952, ks. I, rozdz. 13, s. 32 - 34.

180 Zob. A. Krawiec, Seksualnosé w sredniowiecznej Polsce, s. 78.

81 yH, 5. 524,

182 Szerzej na ten temat w czesei 111, rozdzial 5.1.
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zostaly przez autora biografii ksi¢znej przypisane Jadwidze'83

Nie wspomniat on o fundacji klasztoru cystersow w Henryko-
wie, ktora byta wyraznie m¢zowska inicjatywa, nie majaca nic
wsp6lnego z ideami, ktére wyznawata Jadwiga'®*, byt to bowiem
klasztor mniszy. Stanowil typowa fundacjg¢ wotywna, majaca
przynie$¢ w przysztym zyciu zymazanie grzechow fundatora.
Inaczej byto w wypadku klasztoru cysterek w Trzebnicy oraz in-
nych inicjatyw fundacyjnych ksigcia. Wpisywatly si¢ one w krag
popularnej w tym czasie aktywnosci wspierania kobiet w Ko-
Sciele poprzez fundacje klasztorow zenskich, przede wszystkim
w szereg dziatan na rzecz ubogich i chorych, tak jak fundacje
komandorii joannitéw i szpitala dla trgdowatych kobiet.

Jak wspomniatem, zywot nie wymienia przy ich opisie ini-
cjatywy Henryka, a raczej przypisuje ja Jadwidze, co mozna
thumaczy¢ charakterem zZrddet, z jakimi mamy do czynienia.
Dokumenty fundacyjne nie wymieniajg inicjatorow, gdyz sa ak-
tami prawnymi, majacymi za zadanie stworzenie okreslonej sy-
tuacji majatkowej, sprzyjajacej osiedleniu si¢ zakonnikéw czy
innej dziatalno$ci charytatywnej, a opisana w zywocie inicjaty-
wa nie mogta znalez¢ w nich miejsca. Natomiast zywot ma
przede wszystkim stawi¢ czyny $wigtego, stad nie wymienia
zastug jego matzonkow, a raczej przypisuje je portretowanej po-
staci.

Relacje zon z m¢zami przedstawione przez zywoty nie ogra-
niczaja si¢ jednak wytacznie do oddziatywania jednych na dru-
gich. W tekstach obecne sa réwniez sytuacje konfliktowe. Kwe-
sti¢ t¢ porusza fragment zywota Kingi, w ktorym ukazany byt
jest spor z Bolestawem, zwiazany z uzyskaniem przez ksigzng
obietnicy zlozenia $lubow czystosci w trzecim roku matzen-
stwa. Konflikt, jaki zanotowat hagiograf, miat ciekawe tto: ot6z
ksiazg po wystuchaniu prosby matzonki o zachowanie czystosci

1830 fundacji Trzebnicy, zob. VH, s. 543 — 544; o innych fundacjach,
s. 545 546.

184 O klasztorze w Henrykowie, zob. Monasticon Cisterciense Poloniae,
t. 2: Katalog meskich klasztorow cysterskich na ziemiach polskich i dawnej Rze-
czypospolitej, red. A.M. Wyrwa, J. Strzelczyk, K. Kaczmarek, Poznan 1999,
s. 64 78.

221



zagrozit jej, ze ,,innym kobietom begdzie okazywatl zazytos¢”,
a nawet kazat przyprowadzi¢ do siebie ,,jakas szlachetng kobie-
te”'® aby wymusi¢ na zonie zgod¢ na skonsumowanie
zwiazku. Aby przekona¢ Kingg do ulegtosci m¢zowi, zostatl za-
angazowany takze jej spowiednik, ktory ,,zmuszat r6znymi spo-
sobami i sklanial do postuszefnstwa wiadzy ksigcia wielo-
ma przyktadami”'®® Wszystkie te nagabywania nie poskutko-
waly i z powodu cudu, jaki wydarzyt si¢ za wstawiennictwem
Jana Chrzciciela, doszto do zgody miedzy matzonkami'®’

Jak wspomniatem wczeéniej, jedng z podstawowych zasad
wspotzycia w matzenstwie wynikajacych migdzy innymi z pism
$wigtego Pawla, byto podporzadkowanie zony mezowi. Kinga
wyraznie ztamala ten nakaz, sprzeciwiajac si¢ Bolestawowi
oraz namowom spowiednika. Postawila nawet na szali grzech
cudzotostwa. Wyjasnienia takiej sytuacji nalezy zapewne szu-
ka¢ w wysokim statusie dziewictwa oraz w checi dochowania
ztozonych $lubéw. Troska o zachowanie dziewictwa usprawie-
dliwia nawet niepostuszenstwo wobec meza i spowiednika.
Dziewica jako osoba prowadzaca anielska egzystencj¢ na ziemi,
wymykala si¢ w niektérych kwestiach ziemskim prawom'®8
Obrona dziewictwa byla jedna z nielicznych, jezeli nie jedyng
sytuacja, w ktorej kobieta mogla sprzeciwi¢ si¢ mezczyznie
i znajdowata w tym kroku wsparcie Kosciota.

W opowiesci o probach zachowania dziewictwa przez Kin-
ge¢ powtarza si¢ kwestia, ktora zasygnalizowatem juz w kontek-
$cie zywota Jadwigi. Swigte ksigzne w swoich biografiach byly
strong aktywna, ktora wprowadzata niestandardowe postrzega-
nie relacji spotecznych migdzy mezczyzna a kobieta, a w szcze-
g6lnosci migdzy mezem i zona. Zona w relacjach hagiograficz-
nych w kontaktach z m¢zem byta aktywnym podmiotem, a nie
tylko i wylacznie podporzadkowang istota, podlegajaca jego

185 VK, V11, s. 693: allis feminis familiaritatem ostensurum; quandam do-
minam nobilem.

186 YK, VIIL, s. 693: modis variis angariat et ad obediendum ducis imperio
ipsam multis exemplis inducit.

87 VK, VIII, s. 694.

188 Uzasadnienie dziewictwa jako vita angelica, zob. J. Bugge, Virginitas:
An essay in the history of a Medieval idea, Haga 1975, s. 30 — 35.
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wiadzy i woli. Takie postrzeganie kobiety byto zgodne z nauka
Kosciota, gltoszaca rownos¢ malzonkéw w matzenstwie i pod-
miotowos¢ kobiety, ale niezgodne z praktyka zycia codzienne-
go. Wprowadzenie do zywota Kingi teorii konsensualnej jako
obowiazujacego prawa matzenskiego, zrdwnywato zgode obu
stron na zawarcie matzenstwa i rOwne w nim prawa, jednakze
stanowisko to wymagato rozpowszechnienia i temu zapewne
shuzylo ukazanie w zywotach watkow przedstawiajacych kobie-
te jako rownorzedna mezczyznie partnerke.

ROZDZIAL 4
Moment przetomowy drugi —
$mier¢ meza/wstapienie do klasztoru

Kolejnym momentem przetomowym w zyciu kobiety byta
$mier¢ meza, co czgsto wigzalo si¢ z wstapieniem do klaszto-
ru. Kontynuujac metafor¢ przesunigcia, mozna wskazaé, ze
ma ona zastosowanie takze i w tym wypadku. Po $mierci
meza i wstapieniu do klasztoru zmieniato si¢ nie tylko spo-
teczne postrzeganie kobiety, ale i jej przestrzenne umiejsco-
wienie.

Status wdowy ma w kulturze chrzescijanskiej bardzo dluga
tradycje¢. We wezesnym okresie chrzescijanstwa  jak wspom-
nialem  funkcjonowal swego rodzaju zakon wdéw'®? Pozy-
cja wdowy jako swego rodzaju instytucji utrzymata si¢ czgscio-
wo i pdzniej, ale zostata mocno zachwiana przez germanski mo-
del rodziny'”® Kosciél z kolei staral sig chronié te kobiety, ktére

189 70b. M. Alexandre, Early Christian women, [w:] A history of women in
the West, t. 1. From ancient goddesses to Christian saints, red. P.S. Pantel, t}.
A. Goldhammer, Cambridge (USA)-Londyn 1992, s.424,429 431; C.L. Carl-
son, A.J. Weisl, Introduction: Construction of widowhood and virginity, [w:]
Construction of widowhood and virginity in the Middle Ages, red. C.L. Carlson,
A.J. Weisl, Macmillan, 1999, s. 1 - 2.

190Zob. G. Duby, Damy XII wieku, tt. A. i K. Choinscy, Warszawa 2000,
s. 215 - 220.
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sprzeciwialy si¢ ponownemu wyj$ciu za maz, oferujac im ogra-
niczona liczbg miejsc w klasztorach, a takze podtrzymujac tra-
dycje¢ profesji wdow, czyli sktadania §lubow nie wychodzenia
ponownie za maz i zycia w czystosci'®!

Rozrdznienie na zycie przed i po $mierci m¢za wydaje si¢
by¢ w pelni uzasadnione biorac pod uwage to, co wiadomo
o statusie wdowy w pelnym i pdZnym sredniowieczu. Kobieta
taka zachowywata swoj posag, ewentualnie jego rownowar-
to$¢ i1 z reguty musiata opusci¢ dom me¢za. Tak wiasnie stato
si¢ z Salomeq i Elzbieta wegierska. Powrét do domu ojca
zaktadal gotowos$¢ do powtdrnego wyjscia za maz albo do
wstapienia do klasztoru. W wypadku kobiet z rodéw ksia-
zgcych i krdlewskich, ktére posiadaly synéw zbyt miodych
wiekiem, aby mogli przeja¢ wladze, ksigzne wdowy sprawo-
waly czgsto opiek¢ nad nimi, a posrednio takze nad pan-
stwem. Tak bylo w wypadku Grzymistawy i Bolestawa po
$mierci Leszka Bialego. Sytuacja taka wymagata takze wy-
znaczenia meskiego zwierzchnika, ktéry opiekowat si¢ za-
réwno miodym ksigciem, jak i jego matka. Taka rol¢ w sto-
sunku do Grzymistawy i mtodego Bolestawa petnili w roz-
nych okresach biskup krakowski Iwo Odrowaz i palatyn
krakowski Marek Gryfita (1227 — 1228), Wtadystaw Lasko-
nogi (1228 — 1230), a na koncu ksiazeta slascy (1230 — 1243).
Natomiast gtéwny ich rywal do panowania w Krakowie, Kon-
rad mazowiecki, wysuwat jako jeden z gtéwnych argumentéw
swoich praw do tronu pryncypackiego wiasnie opieke nad
matoletnim Bolestawem. Taka sytuacje opisuje takze zywot
Anny, gdzie autor oszczgdnie poinformowat tylko, ze ,,po
$mierci swojego malzonka w jednym roku przewodzita ksig-
stwu”!%? Poza tym moment owdowienia dla $wigtych ksiez-
nych polskich wydaje si¢ istotny z punktu widzenia ksztatto-
wania si¢ ich religijnej tozsamosci. Najsilniej 6w przetom zo-
stal podkreslony w zywotach Salomei i Kingi, ale réwniez
biografie Anny i Jadwigi zawieraja informacje na ten temat.

191 Zob. tamze, s. 220 — 222.
192 V4, s. 658: post mortem mariti sui uno anno terre prefuit; zob. czesé I,
rozdziat 3.4.
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W zywotach Salomei, Kingi i Anny zastosowano wyrazny
podziat na zycie przed i po $§mierci me¢za. Biograf ksi¢znej Anny
trzykrotnie charakteryzowat jej dziatania korzystajac z wyrdz-
nika: ,,po $mierci swojego malzonka” (post mortem mariti
sui'®), a biograf ksigznej halickiej przedstawit 6w przetom
nastepujaco: ,,Po $mierci krola Kolomana, $wigta Salomea,
powotujac si¢ na §lub czystosci, powrécita do ojczyzny, w kto-
rej si¢ urodzita, rzadzonej wowczas przez biskupa krakowskie-
go, Prandotg, ktory takze poswigcit ja jako dziewicg, wlozyw-
szy welon na jej glowe, albowiem czcigodny zakon $wigtej Kla-
ry, oparty na regule $wigtego Franciszka znalazt si¢ juz
w naszym kraju, przyjety przez brata Romualda, prowincjata
Polski”!** Podobnie, choé¢ w bardziej dramatyczny sposéb
przedstawit moment $mierci meza i ztozenia $lubow autor zy-
wota Kingi. Opisuje on, ze ksi¢zna krakowska jeszcze przed po-
grzebem Bolestawa przyjeta habit, za§ na samym pogrzebie
wystapita juz w stroju zakonnicy i welonie wdowim, wykona-
nym z przescieradta ksigcia (ducis linteamine). Ciekawe, ze
wraz z Kinga w takim samym stroju na pogrzebie Bolestawa
wystapita jej siostra Jolenta, ktéra owdowiata w tym samym
roku, krétko przed Kinga'®® Z opiséw tych wynika, ze wstapie-

19314, s. 658

194 Zyciorys Salomei, s. 209; VS, 11, s. 779: Quo rege Colomano mortuo, hec
sancta Salomea pretendens voti castitatem, rediit at natalem patriam regnante
protunc Prandotha episcopo Cracoviensi, qui eciam ipsam per imposicionem
veli in signum virginitatis, sacro suscepto ordine sancte Clare sub regula sancti
Francisci a fratre Reimundo ministro Polonie, consecravit. Rocznik matopolski
podaje pod 1245 rokiem: frater Romualdus minister Poloniae capitulum tenuit
in Sandomirciam et velat Salomeam sanctam, [w:] MPH, t. 3, s. 168

195 Zywot swietej Kingi, s. 57 ,,Gdy najpobozniejszy ksiazg wszed! na dro-
ge¢, do ktorej zmierza wszelkie cialo, zaraz szczgsna pani, kiedy jeszcze zwloki
ksigcia spoczywaly na katafalku, z ogromna poboznoscia, w dniu $wigtego Mel-
chiada, przyjela habit zakonu $wigtego Franciszka” (VK, XV, s. 698) i dalej
Zywot $wigtej Kingi, s. 58: ,,A ona poprosita o zwloke, aby mogla pokazaé si¢
wérod nich [zgromadzonych na pogrzebie ksigcia] w stroju wdowim.
Wszedlszy do domu pewnej zakonnicy, imieniem Marta, tam ze swoja siostra
imieniem Jolenta, ksigzna Wielkopolski, wzigwszy prze$cieradto pana ksigcia,
przecigly je po srodku i z tego uczyniwszy skromne okrycie, ostonity nimi swo-
je glowy i tak oslonigte przeszly przez caly chor kosciofa braci mniejszych
w Krakowie” VK, XV, s. 698 — 699.
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nie do zakonu byto konsekwencja $mierci meza, ktora stanowita
przetom i otwierata nowy rozdziat w zyciu ksi¢znych. W wy-
padku Kingi najpierw jest mowa o przyjgciu habitu, by¢ moze
symbolicznym, jezeli wezmiemy pod uwagg, ze ksiaz¢ nie zo-
stat jeszcze pochowany oraz braku informacji o ztozeniu §lu-
bow. Zapewne byta to wytacznie demonstracja, majaca wskazy-
waé che¢ wstapienia do zakonu, a dopiero pozniej odbyta sig
faktyczna konsekracja.

Dalsze fragmenty zywotow dotyczace zycia ksigznych roz-
grywaly si¢ w klasztorach. Religijny charakter tej egzystencji
zostal wyraznie zaznaczony. Obfitowata ona w opisy religijnos-
ci ksieznych, a takze praktyk ascetycznych. W tym okresie row-
niez zaczynaty si¢ w opowiesciach pojawia¢ coraz liczniejsze
cuda, wczesniej zaznaczone tylko nieznacznie, ktore dziaty si¢
za wstawiennictwem $wigtych ksieznych!%®

Kwestia przelomu w zyciu, jaka byta $mier¢ meza i wstapie-
nie do klasztoru, byta nieco inaczej przedstawiona w zywocie Ja-
dwigi, ktory nie miat konstrukcji chronologicznej. Ksi¢zna $las-
ka zamieszkata w Trzebnicy jeszcze za zycia swojego meza'®’
Stato si¢ to zapewne wkrotce po ztozeniu przez parg ksiazgca $lu-
bow zachowania dozgonnej czystosci. Wiadomos¢ o $mierci
meza zastata ja wsréd sidstr, rozpaczajacych po zgonie ksigcia
Henryka'%®, jednakze autor zywota w nielicznych tylko fragmen-
tach wskazat, ze miato to znaczenie dla samej ksi¢znej. W cze-
$ciach, w ktérych autor uznat za stosowne podkresli¢ 6w przetom
1 zaznaczy¢ na przyklad zaostrzenie okres$lonych praktyk asce-
tycznych, uzyt sformutowania: ,jeszcze za zycia m¢za” Wska-
zuje to prawdopodobnie na niestosownos$¢ niektorych praktyk re-
ligijnych ksi¢znej w stosunku do ogdlnie przyjetego obrazu rela-
cji maz-zona, ktére po jego $mierci stawaty si¢ dopuszczalne.
Podobny zabieg retoryczny zastosowal autor zywota Anny.

196 Zob. np. VH, s. 521, 552 555; VK, XVI, s. 702, XIX, s. 703 704,
XXI, s. 705, XXXIV, s. 709 710.

97 Legenda Swigtej Jadwigi, s. 35: ,[Jadwiga] opuscila zamek i prze-
niodstszy si¢ z nieliczng stuzba do Trzebnicy tam przy klasztorze panien zakonu
cysterskiego stuzyla, kiedy jeszcze zyt i przyzwolil jej na to matzonek, i udzielit
zgody i na inne dobre rzeczy” VH,s. 518 519.

198 VH, s. 525.
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Zapewne przesada byloby stwierdzenie, ze dla ksigznej Jad-
wigi $mieré matzonka byta swego rodzaju ,,wyzwoleniem” na
jej religijnej drodze, ale stanowita przetom, wyraznie odczu-
walny zaréwno dla niej samej, jak i dla otoczenia. Wynika to
migdzy innymi z fragmentu zywota, w ktérym po $mierci ksig-
cia ksieni Gertruda namawiata matke do zlozenia $lubow za-
konnych!'”® Odmowa Jadwigi byta motywowana koniecznoscia
zachowania swobody majatkowej, jednakze potrzeba przypisa-
nia ksi¢znej do okreslonego stanu w momencie owdowienia jest
wyrazna.

Jak si¢ wydaje zmiana w statusie Jadwigi zaszla juz wczes-
niej, a $mier¢ matzonka byla w pewnym sensie tylko jej do-
pelnieniem. Mam na mysli moment zamieszkania w klasztorze
trzebnickim. Salomea i Kinga manifestowaty gotowos¢ ztoze-
nia $lubéw zakonnych po $mierci m¢zéw, a Jadwiga po symbo-
licznym zakonczeniu malzenstwa, ktéra w jej wypadku byto
ztozenie $luboéw dozgonnego zycia we wstrzemig¢zliwo$ci. Au-
tor zywota wspomniat takze, ze Jadwiga odgrodzita si¢ od $wia-
ta za zgodna i za Zzycia meza; podkreslit on w ten sposob
wyjatkowos¢ sytuacji, z jaka mieliSmy do czynienia w wypadku
Jadwigi. Znamienne jest tez, ze Jadwiga nie ztozyta nigdy $lu-
bow zakonnych. Zamieszkanie w klasztorze byto zapewne dla
niej wystarczajacym krokiem, za$ ograniczenie si¢ §lubami za-
konnymi bytoby zamknigciem drogi do szeroko zakrojonych
aktow milosierdzia, ktére praktykowala.

Smier¢ meza i/lub wstapienie do klasztoru otwieralo bez
watpienia nowy rozdzial w zyciu $wigtych ksi¢znych. Wszyst-
kie one staly si¢ cztonkiniami konwentéw, ktére albo same
ufundowaly, albo zostaly zatozone pod ich wptywem. Warto od-
notowac, ze zadna z ksi¢znych nie staneta na czele ufundowane-
go przez siebie klasztoru, jednakze wyraznie im przewodzity.
Akt wstapienia do zakonu i zamieszkania w klasztorze zmieniat
zasadniczo ich status; postrzegane byly odtad nie jako zony
wiladcow, ale jako wdowy i zakonnice. Z punktu widzenia swo-
body decydowania o wlasnym losie zyskiwaty jak sie wy-

199 VH, s. 520.
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daje wiele: stawaty si¢ przywodczyniami wspdlnot zakon-
nych, a co najwazniejsze mogty ksztattowaé w sposob nieskre-
powany swoje postawy religijne. Przybieraty one czgsto dos¢
drastyczne formy, ktére dzi$ okreslamy mianem drgczenia czy
samounicestwiania ciata, jednakze z punktu widzenia kobiet
zyjacych w klasztorze byty one, jak si¢ wydaje, wyrazem nieza-
leznosci w definiowaniu swojej duchowosci 1 decydowaniu
o wiasnej cielesnosci. Jak wskazal A. Vauchez, ,,w XIII wieku
podjecie przez kobiete zycia zakonnego bylto czesto jedyna mo-
zliwoscig zachowania kontroli nad wtasnym ciatem i potwier-
dzeniem swej niezaleznosci w stosunkach z rodzing”?%°
Wtasnie owo zachowanie kontroli bedzie przedmiotem nastgp-
nych rozwazan.

ROZDZIAL 5
Akty ascezy czyli swiete w dziataniu

Zrédtostow terminu asceza wywodzi sig od greckiego aske-
Sis ¢éwiczenie lub tez askein obrabia¢, ksztaltowac,
éwiczy¢?! B. Kiirbis podkreslita pierwotny zwiazek tych ter-
minéw z doskonaleniem ciata, ¢wiczeniami gimnastycznymi,
co znalazto swéj wyraz w znaczeniu stowa asketa wycéwi-
czony zapasnik. To podstawowe cielesne rozumienie zostalo
rozciagnigte takze na sferg ducha; w ten sposob poprzez ¢wicze-
nie ciata mozna byto osiagnaé doskonato$é duchowa?’? Asceza

200 A, Vauchez, Duchowosé sredniowiecza, tt. H. Zaremska, Gdansk 1996,
s. 132.

201 Zob. hasto Asceza, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin (1973)
1995, kol. 978; zob. tez szerokie omOwienie znaczenia termindw askein i asce-
sis u H. Wojtowicza, Asceza w hellenizmie, [w:] Asceza odczlowieczenie czy
uczlowieczenie, red. W. Stomka, Lublin 1985, s. 59 63.

202 Zob. B. Kiirbis, Asceza chrzescijanska i jej interpretacje hagiograficz-
ne. Polski model ascezy franciszkanskiej w XIII i XIV wieku, [w:] Franciszkanie
w Polsce sredniowiecznej, t. 1, cz. 1. Franciszkanie na ziemiach polskich, Lu-
blin 1982, s. 159.
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stala si¢ zatem sposobem ,,0siggni¢cia zbawienia przez opa-
nowywanie namigtnosci, samozaparcie, ograniczenie potrzeb
zyciowych, wyrzekanie si¢ przyjemnosci i rezygnacjg¢ z wy-
26d”2% Grecki termin ascesis na oznaczenie ¢wiczenia ciata
w celu doskonalenia duchowego przejeta tacina. Widoczne to
jest w znaczeniu terminu asceterium, ktéry obok monasterium
i cenobium stat si¢ synonimem klasztoru, miejsca gdzie ¢wiczy
sie wlaénie ducha®®

Asceza jest forma religijnosci, ktora chrzescijanstwo prze-
jeto z judaizmu, zmieniajac jednak charakter poszczegolnych
dziatan®®’ I tak na przyktad post w judaizmie byt forma oczysz-
czenia przed kontaktem z sacrum albo tez po kontakcie z profa-
num; w chrzescijanstwie stanowil zas sposob wyrazenia wiary,
zamanifestowania przynalezno$ci do wspdlnoty, wreszcie byt
tez konieczny do wypetniania przepiséw zwiazanych z rokiem
liturgicznym. Nowy Testament identyfikowat ascezg ze stowami
Chrystusa, ktory zadat od swoich wyznawcow zaparcia sig sie-
bie oraz porzucenia krgpujacych cztowieka wigzé6w material-
nych. Wtedy wedlug stéw Chrystusa ,,jesli kto chce pojs¢ za
Mna, niech si¢ zaprze samego siebie, niech wezmie krzyz swoj
iniech Mnie nasladuje! Bo kto chce zachowac swoje zycie, stra-
ci je; a kto straci swoje zycie z powodu Mnie i Ewangelii, za-
chowa je” [Mk 8,34]. Umierat stary cztowiek i rodzit si¢ nowy,
wierny nasladujacy Jezusa.

Praktykowanie ascezy bylo utozsamiane ze zmaganiem z sa-
mym soba, z walka, stalym stanem gotowosci i czujnosci, w ja-
kim znajdowat si¢ wierny. Z jednej strony mowi si¢ wigc o asce-
zie jako o biatym meczenstwie, nazywajac niektérych swigtych
meczennikami ascetyzmu, a z drugiej wskazuje na niebezpie-
czenstwa, jakie czyhaja na praktykujacego ascezg; s to dwaj

203 Asceza, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 1, kol. 978.

204 Zob. B. Kiirbis, Asceza chrzescijariska, s. 160.

205 W Starym Testamencie nie wystgpuje termin asceza, jednakze poszcze-
golne praktyki, jak np. post, celibat, wstrzemigzliwos¢ seksualna, czy noszenie
okreslonych strojow pokutnych wystepuja na jego kartach. Zob. szczegdtowe
wyliczenie w Encyklopedia katolicka, t. 1,kol. 986  987; M. Filipiak, Problem
ascezy w Starym Testamencie, [W:] Asceza odczlowieczenie czy ucztowieczenie,
s. 87 95.
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wrogowie zewnetrzny 1 wewngtrzny. Ci pierwsi to wszel-
kiego rodzaju heretycy i odszczepiency, ci, ktérzy zle rozumieja
nauke Kosciota i odeszli od niej. Wrogowie wewngtrzni s gro-
Zniejsi, czaja si¢ bowiem w samym ascecie 1 kusza go bez ustan-
ku, sg to grzech i wlasna stabos¢. Ciagle zmagania ze sobg pro-
wadzone byly prawie wylacznie w walce z wlasna cielesnoscia.
B. Kiirbis cel owej walki przedstawiata nastgpujaco: ,,chodzito
w koncu o uzyskanie niezaleznosci ducha od ciata, o osiagnigcie
wolnosci woli [...], sity uczucia i ostrosci myslenia w drodze
przezwycigzania naturalnych potrzeb fizycznych, materialnych
i spotecznych”?%

We wczesnym chrzescijanstwie asceza byta identyfikowana
z postem, meczenstwem oraz ze §lubem zachowania dziewic-
twa??’7 W p6zniejszym czasie (I11 — V wiek) pojecie to zwiazato
si¢ z postacig mnicha i mniszki, ktérzy w oddaleniu od $wiata
wiedli surowe, wstrzemigzliwe i petne religijnych uniesien zy-
cie’®®. Wsréd nich najbardziej popularnymi wzorcami byli
przede wszystkim Antoni Pustelnik oraz tworcy zasad zycia
monastycznego opartego na praktykach ascetycznych, Pacho-
miusz i Bazyli Wielki. Wérod cech, ktore wigzaly si¢ z asceza
mozna wymieni¢ przede wszystkim ubostwo, celibat lub
w okreslonych wypadkach wstrzemigzliwos¢ seksualng oraz
postuszenstwo?®’ Elementy te przewijaly si¢ we wszystkich
postaciach i szkotach ascetycznych, co nie wyklucza, ze nie
znalazly si¢ wsréd nich rowniez i inne. Podstawy teologii asce-
tycznej zawarli w swoich pismach Bazyli Wielki i Jan Chryzo-
stom, ktdrzy zwracali uwage raczej na doskonalenie duchowe
niz cielesne, te drugie traktujac raczej jako oczywisto$¢. Zachod
z kolei rozwijat tradycje ascetyczno-monastyczne wedtug wzor-
coéw Benedykta z Nursji. Reguta oparta na systemie nakazéw
1 zakazoéw doprowadzita wedtug Romualda Niparko do sforma-

206 B, Kiirbis, Asceza chrzescijanska, s. 163  164.

207 Zob. T.R. O’Connor, Asceticism (Early Christian), [w:] New Catholic
encyclopedia, t. 1, Nowy Jork-St. Louis-San Francisco-Toronto-Londyn-Syd-
ney 1967, s. 936 937.

208 Zob. R. Przybylski, Pustelnicy i demony, Krakow 1994, szczegélnie
pierwsze trzy eseje, s. 19— 112.

209 Zob. B. Kiirbis, Asceza chrzescijariska, s. 162.
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lizowania ascezy w zachodnim kregu kulturowym?!® Asceza
zachodnia, podobnie zreszta jak we wschodniej czgsci dawnego
Imperium, uksztattowata si¢ w szereg szkét zwiazanych z po-
szczegOlnymi zakonami, ktore kladly nacisk na jej odmienne
elementy, na przyktad benedyktyni na liturgi¢ i modlitweg, cys-
tersi na modlitwe i prace, a kameduli i karmelici na zycie indy-
widualne we wspdlnocie?!!

Zmiany, ktére zaszty w Kosciele w wieku XI 1 XII, prze-
niosty w praktykach ascetycznych nacisk na ubéstwo. Stato si¢
ono hastem, pod ktérym gromadzili si¢ zainteresowani zmiana-
mi w dwczesnym Kosciele. Asceza w popularnych wowczas
réznorodnych ruchach religijnych przybierata najrézniejsze
formy od skrajnie dualistycznych w kos$ciotach katarskich

do tagodnych u franciszkanskich konwentuatéw. Istotnym
elementem, jaki mozna obserwowa¢ w praktykowaniu ascezy
w tym czasie, byto wyprowadzenie jej z elitarnych kregéw mo-
nastycznych do wspélnot §wieckich, pobudzanych aktywnoscia
wiernych i skupionych pod popularnym hastem imitatio Chris-
ti, ktérego jednym z najistotniejszych elementéw bylo dobro-
wolne ubéstwo?!?

Badacze dos$¢ zgodnie podkreslaja, ze wyjatkowo surowa
asceza byla cecha charakterystyczna trzynastowiecznej i poz-
niejszej religijnosci kobiet?'* Elementy ascetycznej aktywno-
$ci byly rowniez, rzecz jasna, obecne w zywotach §wigtych me-
zczyzn, jednakze spetniaty tam inng funkcjg, a takze nie stano-
wity dominujacej tematyki zywotdw. Podkresla si¢ tez zgodnie,
ze duch ascezy, ktory byl tak popularny w chrzescijanstwie za-
chodnim w XII, a szczeg6lnie w XIII i pozniejszych wiekach,
miat zwigzek z ascetyczng aktywnoscig wczesnochrzescijan-
skich anachoretéw. Popularnos$¢ ascezy, jaka obserwuje si¢

210R, Niparko, Asceza w Kosciele katolickim, [w:] Encyklopedia katolicka,
t. 1, kol. 989.

211 Tamze, kol. 989.

21270b. B. Kiirbis, Asceza chrzescijanska, s. 166.

213 70b. A. Vauchez, Duchowos¢ sredniowiecza, s. 131 — 132; D. Weinstein,
R.M. Bell, Saints & society, s. 233 — 236, szczegdlnie tabela 18.
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w tym czasie, byla drugim okresem w historii chrzescijanstwa

po okresie wczesnochrzescijanskim kiedy tego rodzaju
praktyki byty na porzadku dziennym i stanowity podstawg po-
wszechnych zachowan religijnych. Nie znaczy to, ze we wczes-
niejszych zywotach $§wigtych nie spotyka si¢ zachowan asce-
tycznych jako formy manifestowania religijnosci; przeciwnie,
byla ona czgsto obecna w tekstach hagiograficznych. Jednakze
od XII — XIII wieku $wietym mozna bylo zosta¢ niemal wy-
Iacznie praktykujac ascezg. Stanowita ona nieodtaczny element
$wietosci, gdyz §wiadczyta o postawie religijnej kandydata
szczegoblnie jest to widoczne w zywotach kobiet, ktérych jed-
nym z podstawowych tematdw byly wtasnie praktyki ascetycz-
ne. Ich $§wigtosci nie konstytuuje zajmowane stanowisko czy
pozycja spoteczna (cho¢ nie stoi jej na przeszkodzie), ale
wlasnie asceza bedaca kwintesencja ich religijnosci.

Praktyki ascetyczne, ktére znalazly si¢ w zywotach intere-
sujagcych mnie $wigtych, mozna podzieli¢ przede wszystkim
na zewngtrzne i wewnetrzne. Zewngetrzne to te, zwiazane z wi-
zerunkiem danej osoby, ktory byl prezentowany otoczeniu.
Zaliczy¢ tu wigc mozna migdzy innymi wszelkie ograniczenia
zwigzane z ubiorem, pozywieniem, umartwianiem ciala, dzia-
falno$cig charytatywna. Wewngtrzne to te, ktére taczyly si¢
z doskonaleniem osobowosci, a wigc przede wszystkim ak-
centowana mocno cierpliwo$é, modlitwy, czuwania. Takie
zdefiniowanie praktyk ascetycznych wynika z przedstawio-
nego wczesniej rozumienia ascezy w chrzescijanstwie jako
drogi doskonalenia ducha poprzez pracg¢ (¢wiczenie) nad
ciatem.

1. Wykorzystanie pozycji spolecznej i majatku

Jednym z podstawowych elementéw ascezy XII 1 XIII wie-
ku byto ubdstwo. Dostowne jego rozumienie przez §wigtego
Franciszka wiazato si¢ z przestaniem fragmentu Ewangelii,
w ktérym Jezus odpowiadal na pytanie bogatego miodzien-
ca, ktéry wprawdzie zachowywal przykazania, ale chcial mie¢
pewnos¢ zycia wiecznego; Jezus radzil mu: ,,Jesli chcesz by¢
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doskonaty, idz, sprzedaj, co posiadasz, i rozdaj ubogim, a be-
dziesz miat skarb w niebie. Potem przyjdz i chodz za mna” [Mt
19, 21]. Podobnie podczas rozestania apostotéw nakazat ,,zeby
nic ze soba nie brali na drogg procz laski: ani chleba, ani torby,
ani pienigdzy w trzosie. «Ale idzcie obuci w sandaty i nie
wdziewajcie dwdch sukien»” [Mk 6, 8 — 9]. Dostowna interpre-
tacja tych fragmentéw przeciwstawiala materialne bogactwo
materialnemu ubdstwu czy wrecz biedzie, ktéra prowadzita do
doskonatosci duchowej i ja warunkowatla. Takie rozumie-
nie ubdstwa jako przeciwstawnego bogactwu bylo zwiazane
ze zmianami, ktore zaszty w 6wczesnym spoteczenstwie (XII —
— XIII wiek), ktére wraz z rozwojem gospodarki pienig¢znej
1 powstawaniem miast zaczgto si¢ szybko i wyraznie rézni-
cowaé. Jak zauwazyla Miri Rubin, problem biedy w spote-
czenstwie §redniowiecznym nie istniat, dopoki rozwarstwienie
spoteczne nie byto zbyt widoczne, a egzystowanie na krawedzi
minimum bylo na porzadku dziennym?' Podobnie uwaza Bro-
nistaw Geremek, ktdéry twierdzi, ze wczesniej, to znaczy
w okresie wczesnosredniowiecznym, ubdstwo nie bylo przeci-
wienstwem bogactwa, ale wiadzy. Para pojgciowa byt wigc pau-
per i potens, a dopiero zmiany XI — XII wieku przeciwstawity
biedaka bogatemu?!’

Z punktu widzenia dwczesnego chrzescijanstwa ubdstwo
miato zdecydowanie pozytywna konotacjg, ktdra wiazata si¢
z przypisywang mu warto$ciag duchowa. Owo duchowe ubds-
two, w oczach komentatoréw Pisma Swietego i w pismach Oj-
coéw Kosciota mozliwe byto do osiagnigcia zaréwno w warun-
kach materialnego bogactwa, jak i ngdzy*'® Rozréznienie na

214 M. Rubin, Charity and community in medieval Cambridge, Cambridge
1987,s. 6 - 7.

215 7ob. B. Geremek, Litosé i szubienica. Dzieje nedzy i mitosierdzia, War-
szawa 1989, s. 28 — 29; O.G. Oexle, Ubostwo i opieka nad ubogimi okoto 1200
roku. Przyczynek do zrozumienia dobrowolnego ubostwa Elzbiety z Turyngii,
tt. R. Czaja, [w:] tenze, Spoleczenstwo Sredniowiecza. Mentalnos¢ — grupy
spoleczne  formy zycia, Torun 2000, s. 156 — 158.

216 Zob. B. Geremek, Litosé i szubienica, s. 25 — 26; por. tez J.-L. Goglin,
Nedzarze w Sredniowiecznej Europie, t. Z. Podgorska-Klawe, Warszawa
1998, s. 46.
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ubdstwo duchowe i materialne doczekato si¢ w XII wieku teore-
tycznego uzasadnienia. I tak w koncepcji Gerhorcha z Reichers-
bachu ubodzy dzielili si¢ na pauperes cum Petro i pauperes cum
Lazaro, gdzie ci pierwsi charakteryzowali si¢ wlasnie ubos-
twem duchowym, niekoniecznie idacym w parze z bieda. Do
,biedakdw $wigtego Piotra” zaliczano przede wszystkim ludzi
Kosciota oraz tych sposrdd $wieckich, ktérzy zajmowali sig
dzialalno$cia charytatywna. Ci drudzy byli biedni jak biblijny
Lazarz i nie posiadali débr materialnych?!? ,Ubodzy $wigtego
Piotra” byli wigc tymi, w rgkach ktorych znajdowata si¢ admi-
nistracja caritas dla ,,ubogich Lazarza” W rozbudowanej kon-
cepcji ub6stwa wprowadzanej przez franciszkanéw, ubodzy du-
chem musieli tez spetnia¢ inne warunki, a raczej charakteryzo-
wacé si¢ okreslonymi cechami, wérdd ktoérych na pierwszym
miejscu stawiana byta pokora (humilitas). Na przyktad Legenda
o swietej Klarze stawiala znak réwnos$ci pomigdzy pokora
a ubéstwem ducha®'®, a Przywilej ubéstwa podkreslat prawo
klarysek (6wczesnych damianitek) do nieposiadania niczego,
nie przyjmowania daréw i kierowania si¢ wylacznie ewange-
liczna zasada nasladowania Chrystusa w ubdstwie’!® Warte
podkreslenia jest to, ze dla Klary bycie uboga byto przywilejem,
prawem wywalczonym przez nig w sporze z hierarchig Stolicy
Apostolskiej?2°

Relacje migdzy ubdstwem duchowym i materialnym stano-
wily réwniez podstawowy przedmiot sporu mi¢dzy odtamami
minorytéw, ktéry rozgorzal wkrétce po $mierci Franciszka.
Frakcja spirytuatéw zmagala si¢ ze stronnictwem konwentu-
aléw o sposéb rozumienia ubdstwa Chrystusa opisanego
w Ewangeliach oraz przede wszystkim o zakres nasladownic-
twa, jaki nalezy praktykowaé. Wskazana przez Bonawenturg
(ok. 1217 — 1274) droga posrednia, tylko czgsciowo i na krétko

217Zob. B. Geremek, Litosé i szubienica, s. 32 —33.

218 Tomasz z Celano, Legenda o sw. Klarze z Asyzu, th. C.T. Niezgoda, [w:]
Wezesne Zrodta franciszkanskie, t. 2, s. 385.

219 Przywilej ubéstwa, tt. C.T. Niezgoda, [w:] Wczesne Zrédla franciszkan-
skie, t. 2, s. 408.

2200 poszczegdlnych formach reguly klarysek, zob. weze$niej, czgsé 11,
rozdziat 2.
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zatagodzita spor, ktéry wybuchl na nowo kilkadziesiat lat p6z-
niej. Skrajni spirytuatowie nie mieli szans na uznanie ich zasad
za obowigzujace w zinstytucjonalizowanym Kosciele, z drugiej
strony oddani regule konwentualowie mogli straci¢ kontakt
z wiernymi poprzez upodobnienie si¢ do innych zakonéw, ktd-
rych krytyka stata si¢ przeciez jednym z zaczynéw ruchu fran-
ciszkanskiego®?!

Konflikt, ktéry mozna obserwowaé w zakonie franciszkan-
skim, dotyczacy relacji migdzy ubdstwem materialnym i ducho-
wym, byt odbiciem generalnego podejs$cia do ubdstwa widocz-
nego w XIII wieku. Otto Gerhard Oexle w rozwazaniach na te-
mat postawy $wigtej Elzbiety wobec ubogich przedstawit
podobne réznice w postrzeganiu i praktykowaniu dobrowolne-
go ubdstwa przez $wigtq i jej otoczenie. Elzbieta jawi si¢ jako
propagatorka skrajnych postaw, ktére wymagaty nie tylko nie-
sienia pomocy, ale i realnego stania si¢ ubogim???> Podobnie
w zywotach polskich ksi¢znych ubdstwo jest ukazane w skraj-
nych postaciach, a droga do jego osiagnigcia rozpoczynala si¢
od praktykowania pokory (humilitas). Zostata ona ukazana jako
dobrowolna rezygnacja z przywilejow przynaleznych stanowi,
do ktérego nalezaty ksi¢zne poprzez migdzy innymi pozbawia-
nie si¢ bogatych strojow (o tym watku w dalszej czgsci tego roz-
dziatu) i bizuterii czy otaczanie biedakami, ktérym ustugiwaty.
Na przyktad Kinga i Jadwiga zostaly przedstawione jako
ushugujace siostrom w klasztorze???, Jadwiga podawata jedze-

221 Zob. T. Manteuffel, Ideologie dobrowolnego ubéstwa, [w:] tenze, Kultura
Europy sredniowiecznej, Warszawa 1974, s. 321 — 323; tenze, Narodziny herezji.
Wyznawcy dobrowolnego ubostwa w sredniowieczu, Warszawa 1963, s. 89 — 93;
J. Kloczowski, Wspolnoty chrzescijanskie. Grupy Zycia wspolnego w chrzesci-
Janstwie zachodnim od starozytnosci do XV wieku, Krakow 1964, s. 302 - 313;
tenze, Wspolnoty chrzescijanskie w tworzqcej si¢ Europie, Poznan 2003, s. 278
—283; M. Lambert, Sredniowieczne herezje, s. 265 —271.

2220.G. Oexle, Ubostwo i opieka nad ubogimi okoto 1200 roku. Przyczynek
do zrozumienia dobrowolnego ubdstwa Elzbiety z Turyngii, t1. R. Czaja, [w:]
tenze, Spoleczenstwo sredniowiecza. Mentalnos¢ grupy spoleczne  for-
my Zycia, Torun 2000, s. 151 — 152.

223 Autor zywota Jadwigi poswigcil jej pokorze caly rozdzial, VH,s. 518 —
—523. Zob. tez Zywot swigtej Kingi, s. 93: ,Nastepnie wracajac po modlitwach,
nawiedzala zaraz chore siostry i kazdej z nich wedlug potrzeby ustugiwala
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nie biedakom i pielggnowata ich?**, a Anna szyta i prata sza-
ty kaptandéw i wykonywata szereg postug w stosunku do ubo-
gich i chorych??® Praktykowana w ten sposéb pokora byla
szczegoblnie znaczaca, gdy uwzgledni si¢ stan, z ktérego wywo-
dzity sig¢ ksigzne, arystokraci nie zajmowali si¢ bowiem tak
rozumiang pracg fizyczna, to oni byli obstugiwani. Postugi, kté-
re podejmowaty ksigzne Jadwiga i Kinga oraz Anna, byly do
pewnego stopnia rytualne, jednakze juz samo ich wykona-
nie $wiadczylo o postawie pokory. Jak wskazat O.G. Oexle
w mentalno$ci ludzi pelnego $redniowiecza taczno$¢ migdzy
pracg fizyczna a ubdstwem bylta bardzo bliska. Stad zapewne
w kontekscie wysokiego urodzenia $wigtych ksigznych wyko-
nywane przez nie prace stanowily wyrazna deklaracj¢ postawy
religijnej i duchowe;.

Pokora ducha widoczna jest w petni we fragmentach, w kto-
rych znajduja si¢ elementy samooceny. Autor zywota Jadwigi
tak scharakteryzowat ksigzng $laska: ,,Stuzebnica boza zawsze
byta pokorna w sadach o sobie, wysoko natomiast oceniata in-
nych ludzi. We wiasnej opinii nie byta nikim innym, jak tylko
grzesznicq [...]. O sobie mniemata zatem, ze brak jej $wigtosci,
a z prawdziwym uniesiem nieustannie przyznawata ja innym,
ktorych uwazata za dobrych i nie ustawata w ich nasladowaniu
z najgorliwsza poboznoscia”??® Nasuwa si¢ tutaj pordwnanie
zmodlitwami ksig¢znej Gertrudy, ktora widziata siebie jako stale
grzeszna i niedoskonata. ,,Ja ngdzna i grzeszna” (Ego misera et
peccatrix), tak o sobie myslata pobozna ksi¢zna®?’ i ten sposéb

w koniecznych rzeczach; ogrzewajac izby i wszelkie inne pokorne postugi ser-
decznie wypelniajac” VK, XLIV, s. 719.

24 VH, s. 546, 547, 550.

225 V4, s. 657, 660.

226 | egenda Swigtej Jadwigi, s. 36; VH, s. 520: De se hec Cristi famula sem-
per humilia, de aliis vero sublimia senciebat. In propria enim reputacione non
erat aliud quam peccatrix |...] Sanctitatem ergo, quam sibi putabat deesse, in
aliis, quos bonos credebat, mira quadam affectione amplexari non destitit devo-
tioneque ferventissima insequi non cessavit.

2271 Zob. Modlitwy ksieznej Gertrudy z Psatterza Egberta w Cividale, tt.
B. Kiirbis, Krakow 1998, gdzie na stronach 7 77 wstep; E. Skibinski, Modlqca
si¢ ksiezna Gertruda wladczyni miedzy swiatem i Bogiem, [w:] Duchowos¢
i religijnos¢ kobiet dawniej i dzis, red. E. Pakszys, L. Sikorska, Poznan 2000,
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widzenia siebie w stosunku do innych, stabszych i ubogich nie
byt obcy Jadwidze i pozostatym $wigtym ksigznym. Pokora jest
w zywotach uznana za warunek powodzenia dalszych dziatan,
bez niej nie mozna stapa¢ po drodze do $wigtosci.

Uzupelnieniem pokory w éwczesnej religijnosci byta cier-
pliwos$¢ (patentia), cnota ducha réwniez silnie podkreslana
w zywotach 1 nazywana ,,towarzyszka i przyjaciotka pokory”
(humilitatis comitem et amicam®*®). Cierpliwo$¢ zostata ukaza-
na w zywotach ksi¢znych jako cecha, ktéra pozwalata im godzi¢
si¢ z przeciwnos$ciami i nieszczg$ciami, niesionymi przez los.
Nie tylko nieuwazny stuga, ktéry zgubit dzban®?’, ale i $mieré
meza®3?, a pdzniej syna®’! oraz pigciorga innych dzieci nie
zdotaly zasia¢ w umysle Jadwigi mysli o niesprawiedliwym lo-
sie czy watpliwosci w Boza taskawos$¢ i mitosé. Wydarzenia te
byly przez ksigzng¢ traktowane jako potwierdzenie niezbada-
nych wyrokéw Boga, co do ktérych nigdy nie ma pewnosci, ale
nalezy je przyjmowac z pokora i spokojem. Kiedy siostry klasz-
toru trzebnickiego rozpaczaly po $mierci ksigcia Henryka, Ja-
dwiga moéwita do nich: ,,Czemu si¢ niepokoicie? Czyz wy chce-
cie sprzeciwia¢ si¢ woli Bozej? Nie wiadomo wam, najmilsze,
ze stworca, nie baczac na nasze uczucia, moze i musi czynic ze
swoim stworzeniem wszystko, co mu si¢ podoba? Z jego taski
pochodza dotyczace nas dziatania, a nam przystoi przede
wszystkim pocieszenie, zwlaszcza ze jesteSmy stworzone przez
niego”?’? Dopiero takie przygotowanie i nastawienie duchowe
moze przynie$¢ efekty w dziataniach zwiazanych z ubdstwem
materialnym.

s. 24; T. Michalowska, Ego Gertruda. Studium historycznoliterackie, Warszawa
2001, s. 161  169.

228 pH, 9::523;

29 VH, 5. 524.

B0 yH, s 525.

B1YH, s. 525 - 526.

22 VH, s. 525: quid turbamini? Numquid vos divine voluntati vultis contra-
ria fieri? Hoc non expedit vobis, carissime, cum creator de sua creatura possit
et debeat absque nostro tedio agere, quod placuerit sue clemencie eiusque circa
nos et de nobis operatio, nostra precipue debet esse consolacio, presertim ipsius
cum simus factura; Legenda swigtej Jadwigi, s. 40.
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Na tak przygotowanym gruncie ujawnialo si¢ dopiero mi-
losierdzie (caritas), stanowiace w zywotach element szerszego
boskiego planu, w ktory wpisani byli zardwno bogaci, jak i bied-
ni. Ci ostatni potrzebowali jatmuzny, ktéra dawali bogaci, stajac
si¢ w ten sposob ubozszymi, a zarazem zapewniajac sobie przy-
chylno$¢ w przysztym zyciu>*3 W zywocie Jadwigi znajduje si¢
fragment, ukazujacy hierarchi¢ wartosci uznawanych przez ksig-
zng. Gdy corka namawiata ksigzng, by ta ztozyta $luby zakonne,
skoro i tak przebywa w klasztorze w Trzebnicy, ksi¢zna odpo-
wiedziala: ,,czyz nie wiesz corko, jak wielka zastuga jest hojnie
dawac jatmuzng?”2** Slub poshuszenstwa stal zatem nizej od na-
kazu milosierdzia. Dysponujaca swoim majatkiem Jadwiga po
ztozeniu $lubéw zakonnych, musiataby oddaé¢ go wspdlnocie,
tracac w ten sposob kontrol¢ nad jego wykorzystaniem. Dopiero
pod koniec zycia ksi¢zna zdecydowata si¢ oddaé¢ swoja wlosc,
zwana Zawonia, na rzecz cysterek trzebnickich?*’

Dziatalno$¢ charytatywna ksi¢znej przybierata szeroki za-
kres w zywocie autor poswigcil jej caly rozdzial, zaty-
tulowany ,,O czynach milosierdzia $wigtej Jadwigi i o jej
umitowaniu bliznego” (de operibus misericordie beate Hedwi-
gis et de pietate eius ad proximum®°®). Czytamy w nim miedzy
innymi, ze Jadwiga zawsze nosita przy sobie trzos z pienigdzmi,
ktére rozdawata zebrakom?3’” Podobnie Anna w czasie, kiedy
udawata si¢ na msze, zwykla rozdawaé¢ denary®*® Jalmuznic-
two bylo zapewne stalym elementem publicznego pojawiania

233 M. Rubin, Charity and Community, s. | twierdzi, ze caritas nie moze by¢
zrozumiana jesli traktuje si¢ ja jako altruistyczna dziatalnos¢, ktéra nie ma przy-
nosi¢ korzysci tym, ktorzy daja jalmuzne.

B4VH, s. 520: num ignoras filia, quanti sit meriti elemosinas elargiri?* Le-
genda swigtej Jadwigi, s. 35.

235 Schlesisches Urkundenbuch, t. 2, wyd. W. Irgang, Kolonia-Wieden
1978, nr234,s. 141 142. O dokumencie ksi¢znej, zob. M.L. Woéjcik, Problem
proweniencji kancelaryjnej dokumentu ksieznej Jadwigi dla cysterek trzebnic-
kich z datq 24 VIII 1242, [w:] Ksiega jadwizanska, s. 223 231.

26 VH, 5. 543  552.

237 Legenda swietej Jadwigi, s. 62: ,zawsze za$ obok niej w kosciele lezat
kopczyk denaréw, ktore rozdysponowywano potrzebujacym, a ona czgsto wias-
na reka biednym je wydawala” VH, s. 548.

28 )4, s. 658, 659.
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si¢ ksigznych. Autor zywota Jadwigi wspominat o ttumach, kt6-
re gromadzily si¢ w otoczeniu ksig¢znej w oczekiwaniu na datki.
W zywocie znajduje si¢ opis sytuacji, w ktérej zgromadzony
tlum gtosno domagat si¢ jalmuzny, nawotujac ksig¢zng i wyty-
kajac jej rzekoma nieczulo$¢ na problemy ubogich®*® Byé
moze stanowili oni stala grupe¢ nedzarzy, ktorzy przebywali
w poblizu dworu ksigznej, bgdac na jej utrzymaniu i regularnie
otrzymujac datki**® Dialog, ktory toczy! si¢ przez okno miedzy
grupa biedakoéw na zewnatrz (na dziedzincu) i Jadwiga przeby-
wajaca wewnatrz, w swojej sypialni, mozna zapewne odczytac
jako dysputg z chrzescijanskim sumieniem, ktére posiadajacym
bogactwo zarzuca nieczuto$¢ na problemy ubogich i nakazuje
rozdanie jalmuzny wedlug natchnienia bozego.

Zapewne zupetnie inng kategori¢ stanowito trzynastu ubo-
gich, przebywajacych na dworze Jadwigi, ktorzy przemieszczali
si¢ razem z nim i ktérym ta regularnie ustugiwata, a przede
wszystkim obmywata im stopy w Wielki Czwartek?*! Podobnie
czynita rowniez Anna, przy czym wskazane zostato, ze praktyki
te byly podejmowane pod wplywem $wigtej Jadwigi**> Benefi-

239 Legenda swietej Jadwigi, s. 62: ,,Pewnego dnia, gdy ona robila przerwe
w modlitwie przy oltarzu wzniesionym w jej sypialni, zebracy, ktorzy tradycyjnym
zwyczajem czekali na dworze na przyjecie jalmuzny, zacz¢li wykrzykiwa¢ mo-
wiac: »Dzisiaj pani zostala ukryta przed nami, dzisiaj pocieszycielka biedakow
nie pokazata swojego oblicza, bo nie doznalismy jeszcze jej dobrodziejstwa«. Co
zaraz jedna ze stuzacych jej, jak uslyszata, powtorzyla. A ona, natychmiast, mo-
wiac do niej powiedziala: »Biegnij jak najszybciej, wez trzos z przygotowanymi
pienigdzmi dla biednych i rozdaj kazdemu, jak Pan ci¢ natchnie«” VH's. 548 549.

2400 funkcjonowaniu tego typu grup patrz J.-L. Goglin, Nedzarze, s. 47
O tym, ze grupa biedakow byla stale obecna przy dworze Jadwigi swiadczy to,
ze proszac ksigzng o jalmuzng wotali: ,hodie...” co sugeruje, Zze sytuacja po-
wtarzata si¢ by¢ moze codziennie.

241 Legenda swigtej Jadwigi, s. 63: ,,Owa stuzebnica boza miala specjalnie
na swoim dworze chorych biedakow w liczbie trzynastu, ktorych dobrata na
pamiatke Chrystusa i jego dwunastu apostolow; kiedy wedrowata z miejsca na
miejsce, nakazywata ich wiez¢ na wozach, gdy za$ zatrzymywala si¢ w zajaz-
dach, przede wszystkim starata si¢ 0 wygode dla nich i przygotowanie dla nich
noclegu i zanim usiadla do stalu im  przechadzajac  uslugiwala, kazdemu
dajac na klgczkach zaopatrzenie” VH, s. 550.

242 Na wieczerzy panskiej, kiedy $wigta Jadwiga myfa nogi biednym,
$wigta Anna rowno z nig myla”; VA, s. 657.
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cjentami ksi¢znych byli rowniez ubodzy studenci, ktérzy na jej
dworze mogli liczy¢ na wsparcie. Pewien kaplan imieniem Rac-
faw wspominat: ,,Studiujac we Wroctawiu bytem ubogim schola-
rzem, a ustyszawszy o dobrodziejstwach, ktore dla mitosci bozej
swiadczyla, gdy zyta jeszcze stuzebnica boza [Jadwiga], cho-
dzitem trzykrotnie z towarzyszami do miejscowosci Lesna i Ro-
kietnica, gdzie przebywata ksi¢zna, aby si¢ z nia spotkac. Ja i to-
warzysze, ktorzy ze mna przybyli, za kazdym razem bywalismy
obdarowywani potowa srebrnego grosza i powracaliémy rado-
$nie do domu. Ilekro¢ znalaztem si¢ na dworze, spotykatem tam
duza gromade ubogich™?* Podobnie ksigzna Anna, ,,ubogim
uczniom dawata denary”>* Réwniez dotknigci przez los, na
przyklad przez klgske glodu spowodowang nieurodzajem, mogli
liczyé na wsparcie ksigznej?*3

Wspieranie ,,ubogich Lazarza” stanowilo, jak wynika z przed-
stawionych przyktadéw, dos¢ zréznicowang dzialalnosé. Nie
ograniczato si¢ do prostego dawania jalmuzny. Obejmowato
réznorakie kategorie ubogich oraz réznorodne kategorie jatmu-
zny od pienig¢znej po produkty naturalne (jak zobaczymy
w dalszych analizach, obejmowato tez mi¢dzy innymi rozdaw-
nictwo pozywienia oraz zuzytej odziezy).

Swego rodzaju jalmuzna, tym razem na rzecz instytucji,
byty wszelkiego rodzaju fundacje czynione przez moznych
dla Kosciota. Motywy dziatalno$ci fundacyjnej byly ztozone
i nie ograniczaty si¢ wylacznie do praktykowania ubdstwa?4®,
jednakze w kontek$cie analizowanych zywotéw $wigtych ko-
biet dzialania te mialy zapewne podkresli¢ wiasnie duchowe
ubéstwo fundatorek. Kosciét byt zatem utozsamiany z ubo-

23 VH, s. 549: pauper scolaris eram, Wratizlavie studens, et auditis benefi-
ciis, que pro dei amore indigentibus prestabat, dum viveret Cristi famula, post ip-
sam ivi cum sociis ad loca, ubi manebat, in Lesnicz atque Rokethnicz tribus vici-
bus tociensque ego et alii, qui mecum advenerant socii, dimidio fertone argenti
accepto ab ipsa reversi fuimus consolati et semper in curia eius inveni, quociens-
cumque intravi, multitudinem pauperum copiosam; Legenda swietej Jadwigi, s. 62.

244 Y4, s. 660: scolaribus pauperibus dabat denarios.

25 VH, s. 549 - 550.

246 Zob. J. Dobosz, Dzialalnosé fundacyjna Kazimierza Sprawiedliwego,
Poznan 1995, s. 127 157.
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gim Chrystusem, potrzebujacym pomocy biedakiem, ktérego
wsparcie przyczyniato si¢ do zbawienia dusz. Odwotujac si¢
do koncepcji Gerhorcha z Reichersbachu, Kosciét byt ,,ubo-
gim §wietego Piotra”, ktéry administruje bozym majatkiem na
ziemi, sam pozostajac biednym. Kazda ze swigtych ksi¢znych
XIII wieku wedtug autoréw zywotow byta fundator-
ka lub wplyngta na decyzj¢ o fundacji przynajmniej jedne;j in-
stytucji koscielnej: Jadwiga sklonita me¢za do ufundowania
klasztoru w Trzebnicy oraz uczynienia fundacji dla templariu-
szy, Anna przyczynita si¢ do powstania pierwszego klasztoru
franciszkanéw i klarysek we Wroctawiu, Salomea byta hojna
dla kapituly katedralnej w Krakowie, a przede wszystkim
sktonita Bolestawa Wstydliwego do ufundowania klasztoru
klarysek w Zawichoscie, przeniesionego nastgpnie do Skaty,
za$ Kinga ufundowata z wlasnych $rodkéw klasztor klarysek
w Starym Saczu?4’

W wypadku Jadwigi jej udziat w fundowaniu instytucji kos-
cielnych zostal wyraznie zaznaczony w zywocie. Autor biogra-
fii ksigznej podat, ze Jadwiga ,radami i zach¢tami doprowa-
dzita swojego matzonka” (maritum suis consiliis et hortacioni-
bus suis induxit®*®) do ufundowania klasztoru w Trzebnicy.
Dalsza narracja przypisywala samg organizacj¢ fundacji ksigz-
nej. ,,Z miasta i diecezji bamberskiej przywotata panny zakonu
cysterskiego, ktore umiescita we wspomnianym klasztorze [...].
Tamze pierwsza opatka byta pani Petrissa, nauczycielka tejze
$wigtej Jadwigi z lat dziecinnych, ktdra sprowadzita wraz z za-
konnicami wspomnianego klasztoru w Bambergu”?*° Dalsze
fundacje zostaty rowniez przypisane wplywom Jadwigi. Byty to
kanonia templariuszy w Ole$nicy*>’ oraz zaopatrzenie dla szpi-

2470 fundacyjnej dziatalnosci ksigznych, zob. poszczegélne podrozdziaty
w czesci 1, rozdziat 3.

28 VH, 5. 544,

249 VH, s. 544 — 545: De Babenbergensi autem civitate et diocesi vocavit
dominas ordinis Cysterciensis, quas locavit in claustro predicto. [...] Prima qu-
oque ibidem abbatissa fuit domina Petrissa, magistra puericie ipsius beate He-
dwigis, quam cum prefati ordinis de Bebenberch advocaverat dominabus; Le-
genda swietej Jadwigi, s. 59.

250 yH 5. 545.
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tala dla tredowatych kobiet w Srodzie Slaskiej?’! Pod koniec
zycia Jadwiga przekazala takze cysterkom swoja wios¢ Zawo-
nia, ktéra zapewne stanowita jej oprawe wdowia>? Obok fun-
dacji catosciowych ksi¢zna, wedlug autora, zywota hojnie
wspierata takze zakony i klasztory juz istniejace, a mianowicie
cystersow w Lubiazu i Henrykowie, benedyktynéw $w. Win-
centego na Olbinie, augustianow na Piasku oraz wroctawskich
franciszkanéw, dominikanéw, a takze eremitéw i rekluzy®>
Dziatalno$¢ jalmuznicza ksi¢znej Jadwigi zostata podsumowa-
na przez jednego z kanonikéw glogowskich, Hermana, ktéry ze-
znatl, ze zatrzymywata ona dla siebie tylko setng czg$¢ catosci
swoich dochodéw, reszte oddawata biednym i Kosciotowi®**
Zywot Kingi opowiadal szeroko o jej fundacji klasztoru
w Saczu, gdyz ksigzna dokonata jej na przekazanych sobie
przez Bolestawa Wstydliwego wiosciach. W rozdziale opisu-
jacym fundacj¢ takze podkreslono administracyjng aktywnos¢
ksieznej, nadajacej cta i mtyny oraz inne dobra klasztorowi?>®
Klasztor sadecki stat si¢ dziedzicznym miejscem przebywania
wdoéw po ksiazgtach krakowskich. Przebywala w nim jeszcze za
zycia Kingi Gryfina>>®, wdowa po Leszku Czarnym, a nastgp-

B VH, s. 546 — 547.

22 VH, 5. 544.

253 Legenda swigtej Jadwigi, s. 59  60: ,,Ponadto do réznych klasztorow
dawala i dostarczala duza jalmuzng, a szczegoélnie do Lubiagza, Henrykowa
i Wroclawia: do $wigtego Wincentego, do Najswigtszej Marii Panny, braciom
mniejszym i braciom kaznodziejom, a takze wielu innym ludziom” (VH, s. 546);
VK, XXV, s. 706 707.

254 Legenda Swigtej Jadwigi, s. 63: ,Magister Herman [...] powiedzial, ze
ona {Jadwiga] z bogactw, ktore posiadata, zaledwie setng czg¢s¢ dla siebie 1 na
potrzeby swojej stuzby zatrzymywala, pozostato$¢ cala przeznaczata na uzytek
Kosciota i potrzeby biedakow™ VH, s. 549.

255 podstawowa informacja zostata przekazana w Zywocie swietej Kingi,
s. 59:,,Gdy do Sacza przybyla, zaraz to, co w sercu [ukryte] przedtem nosita, na
chwalg¢ Boga starata si¢ czynem doprowadzi¢ do publicznego ujawnienia. Albo-
wiem ze stanowczoscia w calej swej poboznosci w samym miescie Saczu zbu-
dowala klasztor dla zakonnic reguly czcigodnej dziewicy Klary” VK, XV,
s. 699 702.

256 O obecnosci Gryfiny przy $mierci Kingi, zob. VK, LXIII, s. 728. Por.
takze M. Baranski, Dominium sqdeckie. Od ksiqzecego okregu grodowego do
majqtku klarysek sqdeckich, Warszawa 1992, s. 144  168.
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nie Jadwiga Lokietkowa?>’ Ksigzna krakowska réwniez wspie-
rata poszczegdlne koscioly oraz przyczyniala si¢ do ich ozda-
biania?®

Anna z kolei w zywocie okre$lona zostala jako fundatorka
klasztoru klarysek we Wroctawiu, ktéry poczatkowo miat swoja
siedzibe w jej dworze?>>® Poza tym zostaly jej przypisane funda-
cje szpitala, oltarzy oraz ofiarowanie cennych przedmiotow dla
kosciotow?%0

Przedstawiona w zywotach dziatalno$¢ fundacyjna i doma-
torska ksigznych wpisuje si¢ z jednej strony w analizowany
wczes$niej problem wptywu na matzonka, a z drugiej w potrzebg
dysponowania wlasnym majatkiem. W tym kontekscie potyczki
Kingi z Leszkiem Czarnym o dominium sadeckie®! §wiadcza
o probach przejecia posiadanej przez nia odprawy wdowiej.
Jednakze ziemia sadecka stanowila wlasno$¢ ksi¢znej, ktora
otrzymata w zamian za wspomozenie me¢za pieni¢dzmi ze swo-
jego posagu, co zmienialo sytuacje prawna tego terenu®6?

Fundacje ksigznych, szczegdlnie klasztory w Trzebnicy,
Skale, Wroctawiu i1 Saczu mozna uznaé za najbardziej trwaty
element ich dziatalnosci, zwiazanej z praktykowaniem ducho-
wego ubostwa. Nalezy jednakze pamigtac, ze z punktu widzenia
koncepcji mitosierdzia prezentowanej w zywotach, a szczeg6l-

257 Zob. A. Marzec, Domina terrae Sandecensis. Rola polityczna krélowej
Jadwigi Lokietkowej w kontekscie jej zwiqzkow z dostojnikami matopolskimi
(1305 1339), ,Kwartalnik Historyczny” 107:1(2000), s. 3 23.

28 VK, XXV, s. 706 707.

259 Klasztor ubogich pan we wlasnym dworze zbudowata™ VA, s. 659.

260 Szpital takze utworzyla, w ktorym zebrala chorych” VA4, s. 658; ,,Do
Trzebnicy data cale wyposazenie oftarza i palg zlotem obszyta, i zebro $wigtej
Elzbiety ozdobione ztotem i srebrem i krzyz dobrze ozdobiony cennymi kamie-
niami i wiele innych, i kielich. Do $wigtego Stanistawa data kielich i ornat ob-
szyty ztotem i do swigtej Elzbiety w Marburgu data takze ornat. Do $wigtego
Piotra do rzymskiej kurii takze data ornat ozdobiony zlotem i kielich. Do Pragi
do $wigtego Franciszka data takze ornat ze zlotem i palg ztotem zszyta i dywan
kosztowny a kazdego roku wosku ile bylo trzeba” VA, s. 659

261 pK, XLI, 8. 717

262 VK, XV, s. 699. Autor zywota podaje, ze Kinga po pogrzebie ksigcia
udala si¢ na ziemig sadecka, ktorg ,,otrzymata jako swoje uposazenie od swigtej
pamigci pana ksigcia”
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nie w biografii ksi¢znej Jadwigi, darowizny na rzecz Kosciota
byly tak samo istotne jak dary dla ubogich, obydwie formy
wspierania byly uznawane za jalmuzng¢. Wynikato to z przedsta-
wionej wezesniej koncepcji Gerhorcha z Reichersbachu, ktéra
zaréwno rzeczywistych, materialnych bediakow, jak i Ko$ciol,
uwazata za ubogich i potrzebujacych.

2. Wykorzystanie stroju

Jedna z form ascezy praktykowanej przez swigte kobiety byto
manifestowanie dobrowolnego ubdstwa poprzez strdj. Wszyst-
kie analizowane zywoty podkreslaja determinacj¢ ksigznych
W uzywaniu prostego ubioru, czgsto podartego i zniszczonego.
Jak wskazalem wczesniej, motywy te byly elementem popular-
nego obrazu hagiograficznego tak zwanego dorostego dziecka.
Jego zadaniem bylo wprowadzenie tematow istotnych w nastgp-
nych czgsciach opowiesci. Nie inaczej byto w wypadku zywotow
Jadwigi czy Kingi, a czgsciowo takze i Salomei, gdzie watek
stroju, obok dziewictwa i wyjatkowej poboznosci znajdujacych
si¢ w opisach dziecinstwa ksigznych, zostal rozwinigty w dal-
szych fragmentach. Szczegélnie widoczne jest to w zywocie Ja-
dwigi, gdzie we wstegpie do rozdziatu drugiego autor zamiescit
szerszy opis noszonych przez ksi¢zng strojéw. Rozpoczat od opi-
su ubioru, ktéry nosita jako dziewczynka, a nast¢pnie rozwinat
go, podajac szczeg6ty, dotyczace dorostego zycia?®?

263 Legenda swigtej Jadwigi, s. 34 — 35: ,,A zatem od zarania mtodoéci nie za-
mawiala szkarfatnych sukien ani nadmiernie kosztownej czy strojnej bielizny,
wrecz przeciwnie, od czasu gdy byla dziewczyng zadowalala si¢ skromna
odzieza, albowiem ani w niej, ani w wygodnym zyciu nie szukata §wietnosci, lecz
ograniczata si¢ do rzeczy niezbednych. [nastgpuje szczegétowy opis stroju ksig-
znej] Po pewnym czasie, gdy weszla w okres dojrzatosci i przyzwyczaiwszy si¢
do opisanego umitowania skromnosci, wszystkie swoje uroczyste i kolorowe sza-
ty odrzucita i przywdziala szara suknig, a tylko na uroczystosci wkladata skrom-
ny strdj z wielbladziej welny”; VH, s. 518. W sprawie ubioru ksig¢znej wypowie-
dziat si¢ J. Gottschalk, ktory wysunat hipotezg, ze jej garderoba nie byla tak
skromna, jak opisuje to zywot. Wskazat on na wizerunek pieczgtny, na ktérym
ksi¢zna ubrana jest w obcista sukni¢ z powloczystymi rekawami, siggajacymi do
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Watek ubioru pojawia si¢ w zywotach w kilku kontekstach,
z ktérych najistotniejsze wydaja si¢ kwestie negocjowania z oto-
czeniem poprzez stroj swojej pozycji w spoleczenstwie oraz ma-
nifestowania dobrowolnego ubdstwa. Skromny i prosty ubiér
obecny w opisach dziecinstwa przysztych ksigznych z czasem
stawat si¢ strojem podartym i zaniedbanym. Na przyktad w jed-
nym z opiséw Jadwiga nie chciata wlozy¢ nowej sukni, zanim ta
nie zostata wczesniej czg§ciowo zniszczona przez inng kobiete.
»Nosita wigc dla pokory tak dtugo jaka$ odziez, az ta ze staro$ci
zupelnie zuzyla si¢ 1 wprost §wiecita dziurami. Pewnego razu
bliska jej siostra, zobaczywszy ja w wytartym plaszczu, powie-
dziata do niej: ,,Pani! Jak dlugo bawi¢ cig¢ bgdzie noszenie tego
plaszcza? Sciagne go z twych plecéw i dam potrzebujacemu bie-
dakowi. Ktorej ta odpowiedziata w stodyczy serca, gdyz zawsze
byla fagodna i pokorna: jesli gorszysz si¢ tym, ze ten [ptaszcz]
zbyt dlugo noszg, natychmiast go zatatam”264

Kilka elementow z tej opowiesci wydaje si¢ by¢ interesu-
jacych i kluczowych dla zrozumienia podejscia ksigznej do no-
szonego przez nia stroju i reakcji, jakie on wzbudzat. Wynika
z niego po pierwsze, ze powszechng praktyka byto oddawanie

ziemi (Zob. J. Gottschalk, St. Hedwig, s. 205, Tafel IV). J. Gottschalk wskazal, ze
by¢ moze autor zywota przerysowatl motywy zwiazane z noszeniem przez ksigz-
ng prostego stroju, skoro na pieczgci ksigzna ,,sportretowana” zostala w modnej
wowczas sukni. Autor rozwazat kwesti¢ noszenia przez Jadwigg prostych sukien
w kategoriach prawdy i falszu i nie brat pod uwage faktu, ze opis w zywocie oraz
wizerunek pieczgtny naleza do innych, nieporéwnywalnych w gruncie rzeczy
rzeczywistosci. Nalezy bowiem pamigtac, ze wizerunki sfragistyczne opieraty si¢
na schematycznych i utartych wzorcach, stad trudno traktowa¢ go jako portret.
Badania M. Gumowskiego wykazaly, ze pieczg¢ ksigznej jest typowym wizerun-
kiem sfragistycznym pochodzacym z terenu Nadrenii (M. Gumowski, Pieczecie
Slgskie do konca X1V wieku, [w:] Historia Slaska od najdawniejszych czaséw do
roku 1400, red. W. Semkowicz, Krakow 1936, s. 295). Zob. tez wyjasnienie
B. Zientary, Henryk Brodaty, s. 344 — 345.

264 VH, s. 520: Portabat eciam quandoque causa humilitatis tam diu aliqu-
od indumentum, quod in eo, pre vetustate consumpto, fila evidencius promine-
bant. Unde quodam tempore soror quedam sibi familiaris, dum sic attrito eam
videret pallio incedentem, dixit ad eam: domina! quamdiu pallium hoc vos por-
tare delectat? Subtraham illud vobis et dabo pauperi indigenti. Cui illa, ut erat
semper mitis et humilis, in dulcedine cordis respondit: si de hoc scandalizaris,
quod ipsum diucius defero, cicius emendabo; Legenda swietej Jadwigi, s. 36.
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zuzytej odziezy biedakom i potrzebujacym, ktérych nie bylo sta¢
na nowy ubiér, oddawano ja tym, ktérzy nosili zwykle potatane
i wytarte ubranie. O tym opowiada fragment zywota Kingi, opi-
sujacy, ze ksigzna bedac jeszcze dzieckiem, specjalnie niszczyta
suknie w czasie zabaw, aby mogty by¢ oddane biedakom?® Jest
to element jalmuzny, o ktérej wspominatem wczesniej, pole-
gajacy na dysponowaniu przedmiotami codziennego uzytku. Ba-
dajaca zaleznosci migdzy noszonym strojem a otoczeniem,
D. Elliot, zwrdcita uwage na fragment Summy spowiedniczej
Raymonda z Penafort (ok. 1234), w ktérym stwierdzil on, ze
zwykle kobiecie nie pozwalano za zycia m¢za dysponowac jej
posagiem, ale mogta swobodnie rozporzadzaé¢ tak zwanymi pe-
ryferiami, do ktérych zaliczaty si¢ ubrania i 0zdoby?%

Przedstawione fragmenty zywotoéw Jadwigi i Kingi ukazuja
wilasnie kwesti¢ obdarowywania ubiorem ubogich i przedsta-
wiaja t¢ jego czg$¢, ktéra moze takiej darowiznie podlegad.
Opisana wczeéniej dziatalno$¢ jalmuznicza nie musiata zatem
ogranicza¢ si¢ wylacznie do obdarowywania pieni¢dzmi, ale
mogta dotyczy¢ rdwniez strojéw. Wedtug badan D. Elliot roz-
dawanie odziezy bylo stalym elementem obchodzenia $wiat
chrzedcijanskich, kiedy to wlasnie oddawano ubogim zuzyte
podczas roku ubrania. Autorzy zywotéw uczynili wigc
z wypelniania rytuatu cnotg, ale jednoczesnie wskazali na po-
stawe duchowg ksieznych, jaka wiazata si¢ z tym aktem.

W cytowanym fragmencie poprzez noszenie zniszczonej
przez inne kobiety odziezy Jadwiga (i inne ksi¢zne) sytuowata
si¢ po drugiej stronie z tej, ktéra winna dawac, stala si¢ ta,
ktdra potrzebowata, tamiac w ten sposéb konwencje, co wzbu-
dzito niezadowolenie dworki, gdyz burzylo panujacy tad i po-
rzadek spoteczny. Gdyby opisana sytuacja miata miejsce spora-
dycznie, mozna by owo zachowanie interpretowac jako swego

265 Zywot swietej Kingi, s. 41. ,Jezeli pozwalano jej kiedy si¢ bawi¢, ubie-
rala si¢ w kosztowniejsze szaty, ktore umyslnie réznymi przyklgknigciami
i w inny sposdb niszczyla, po to, by z tego powodu mogta je tatwiej odda¢ ubo-
gim” VK, IV, s. 689.

266 Zob. D. Elliot, Dress as mediator between inner and outer self: The
pious matron of the high and later Middle Ages, ,Medieval Studies” 53(1991),
s. 290.
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rodzaju karnawatowe przebranie. Byloby to chwilowe przyjecie
kostiumu, jak chwilowe byto na przyktad obmywanie stop ubo-
gim w wielki czwartek, jednakze z tekstu wynika, ze byla to sy-
tuacja permanentna. Jadwiga chciala upodobni¢ si¢ do Zebra-
koéw, ktérzy nosza zuzyta wczesniej przez innych odziez,
chciata si¢ znizy¢ do ich pozycji, ale jednoczesnie wywyzszy¢
ich, bo przeciez nikt w jej otoczeniu nie zapominat, ze byta
ksigzna. Sprowadzenie siebie do roli biedaka, jest tutaj wynie-
sieniem go do roli ksigcia, w mysl zasady  ostatni beda pierw-
szymi [Mt 19, 30]; czes¢ dla zebrakow i ubogich byta czcia dla
samego Chrystusa.

W ten sam schemat manipulacji zwiazanych ze strojem, wpi-
suja si¢ rowniez zabiegi zwiazane z nienoszeniem obuwia, przy
czym dyskusja z otoczeniem prowadzona byta w tym wypadku
na szerszym polu. Z zywotow przebija bardzo wyrazne przekona-
nie, ze byt to zwyczaj uznany za niezdrowy i niegodny ksi¢znych.
Autorzy podkreslili, ze ksi¢zne, ktére chodzity boso, niejedno-
krotnie budzity zgorszenie. Na przyktad Jadwiga, ktéra w opo-
wiesciach autora zywota notorycznie nie nosita obuwia, byta na-
mawiana przez spowiednika, przez synowa i wreszcie przez
meza do zaloZenia cizem. Po stronie ksi¢znej w sporze o prawo
do nienoszenia butéw stanat nawet sam Bég, czyniac cud, pod-
czas ktérego obut bose stopy Jadwigi**’ Elementem manifesto-
wania stat si¢ nie noszony strdj, ale jego brak.

Dlaczego zatem chodzenie bez butow wprowadzato takie
zamieszanie w otoczeniu ksig¢znej? Moim zdaniem, w kontek-
$cie zywotdw $wigtych kobiet mozna wskazac na przynajmniej
dwa elementy tego zjawiska. Pierwszy wynikat z kwestii pres-
tizowych. Chodzenie boso nie byto zachowaniem, ktére przy-
nalezato do etykiety ksi¢znej, bylo ono tez dalekie od konwe-
nansow epoki. Kiedy Henryk nachodzit Jadwige, by zbadac,
czy nosi obuwie, mial na uwadze chyba wilasnie prestiz ksigs-
twa. Sama ksiezna tez niekiedy zwracata na to uwage autor
wspominal, ze zakladata obuwie na oficjalne spotkania, aby nie
gorszy¢ gosci’®® Byloby to wigc zachowanie, ktére deprecjonu-

267 VH, s. 530 531.
268 VH, s. 530.
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je pozycje ksigcia. Drugi aspekt nalezy wiazaé ze zdrowiem.
Jak wspomniatem, chodzenie boso bylo uwazane za zwyczaj
szkodzacy zdrowiu. Trudno wskaza¢ dlaczego, ale zapewne wi-
dziano w nim jaki$ sposob pozbywania si¢ sit witalnych, albo-
wiem kiedy ksigzna byla juz wycienczona, zgadzata si¢ nosi¢
albuwie. Po pewnym czasie jednak spowiednik ulegajac jej
naleganiom zezwolil chodzi¢ Jadwidze boso do konca zy-
cia, co w $wietle relacji zywota nalezy chyba uznaé za przywi-
1ej*° Autor vita wprowadzit takze do tekstu opowies¢ o tym,
jak wygladaty stopy ksigznej po dlugotrwatym chodzeniu bez
obuwia®’® Jest to element zamykajacy ten watek, w ktérym wy-
raznie wyczuwalna jest fascynacja autora praktykami stosowa-
nymi przez ksigzng. Réwniez w zywocie Kingi pojawit si¢
watek chodzenia boso, ktéremu towarzyszyt sprzeciw otocze-
nia. Co ciekawe, podobnie jak w wypadku Jadwigi, rowniez
iw zywocie Kingi to spowiednik zostat zaangazowany do prze-
konania ksigznej krakowskiej do porzucenia tego zwyczaju. Za-
stosowatl on swego rodzaju karg dla Kingi, ktéra musiata siedzie¢

na ziemi i prezentowaé swoje obuwie zawieszone na szyi’’!

Jak wynika z badan Hanny Dziechcinskiej dotyczacych
stroju w okresie baroku, aktualnych réwniez w kontekscie ele-
mentoéw kultury wspélnych barokowi i sredniowieczu, wypada
wyraznie rozrézni¢ noszone ubranie na strdj i kostium. Podczas
gdy strdj stuzyt wyltacznie okryciu ciata czy to przed zimnem,
czy tez przed wzrokiem innych, kostium przesytat konkretne
komunikaty, ktére w danej kulturze byly czytelne’’> Méwiac
z kolei stowami D. Elliot, ubiér byt, a niekiedy rowniez jest,

269 YH, s. 531.

270 yH, s. 531, 580.

271 Zywot $wigtej Kingi, s. 56: ,,A poniewaz ze zwyczaju poboznosci swej
nie uzywala obuwia, i gdy spowiednik jej ze wspotczucia swego polecit jej, aby
nosita buty, ona wspomniane buty podnosita” VK, XIII, s. 698. Zywot swietej
Kingi, s. 56: ,,Gdy to wszystko spowiednik zrozumiat, polecit jej usias¢ na zie-
mi, buty zawiesi¢ na szyi, a sukienne okrycie stop zaprezentowac przed soba
lezace na plaszczu” VK, X1V, s. 698.

2712 7ob. H. Dziechcinska, Cialo, strdj i gest w czasach renesansu i baroku,
Warszawa 1996, s. 83 — 96.
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podstawowym narzgdziem semiotyki spotecznej, ktéry komu-
nikowat $wiatu zewngtrznemu status tego, kto go nosit, a wigc
,»,Sposob w jaki $wigty wybierat to co nosit byt wyrazem rozbie-
znosci” miedzy $wigtym a jego otoczeniem?’* Noszony strdj
byt zatem czytelnym komunikatem, dotyczacym nie tylko stanu
majatkowego, ale takze piastowanej godnosci oraz przynale-
znosci do okreslonej grupy spoteczne;.

Sredniowiecze byto okresem, kiedy podziaty spoteczne wy-
nikaly przede wszystkim z réznic zwiazanych z urodzeniem,
czyli inaczej méwiac, pochodzeniem spotecznym. I nie byty to
tylko podziaty tak zasadnicze, jak cytowany wielokrotnie tréj-
podzial spoleczenstwa Sredniowiecznego na bellatores, orato-
res i laboratores, ale zawieraly cala game warstw w obrebie sta-
noéw, a dodatkowo roéwniez obejmowaty rozroznienia zwigzane
na przyktad z wykonywanymi zawodami. Zaznaczony wcze-
$niej przetom XII i XIII wieku w obszarze gospodarki wprowa-
dzit do podziatéw ze wzglgdu na urodzenie rowniez podziat ze
wzgledu na bogactwo. Pojawity si¢ grupy ludzi stosunkowo ni-
skiego urodzenia (np. mieszczanie), ale dysponujace bogac-
twem, ktére z czasem chcialy réwniez zamanifestowac otocze-
niu. Prezentacja stroju stuzyta z jednej strony ukazaniu statusu
spolecznego, czy posiadanego majatku, ale kreowata takze rela-
cje zaleznosci migdzy noszacym okreslony strdj a otocze-
niem?’* Reakcje otoczenia w stosunku do zmieniajacych ko-
stiumy mozna zatem uzna¢ za wyrazajace obowiazujaca hierar-
chi¢ spoteczna, na przyklad przybranie kostiumu szlachcica
przez mieszczanina byto uznawane za przestgpstwo, ubranie
stroju chiopa przez szlachcica za dziwactwo. Przepisy, ktore
wskazywaly, co i jak mozna nosi¢ w zaleznosci od zajmowane;j

273 Zob, D. Elliot, Dress as mediator, s. 279.

274 Zob. M.P. Cosman, Costume, Western European, [w:] Dictionary of the
Middle Ages, t. 3, Nowy Jork 1983, s. 621: ,,Ubiér byl znakiem spotecznym. Na
pierwszy rzut oka informowat on obserwatora o klasie spotecznej, religii, wyko-
nywanym rzemio$le i zawodzie (i pozycji wewnatrz nich), pochodzeniu geogra-
ficznym, tego, kto dany ubior nosil, a dzigki herbowi i heraldycznym barwom,
o jego przodkach lub patronach” Wyrazne rozroznienie wystgpowato rowniez
migdzy piciami i podobnie jak w wypadku kostiuméw komunikujacych status
spofeczny nie moglo ulec podmianie bez konsekwencji.
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pozycji w hierarchii spotecznej, czy tez w hierarchii urzedow,
pojawialy sig i wezesniej, ale od XII wieku staty si¢ prawem po-
wszechnym?’® Podobne reguly rzadzily atrybutami przynale-
znymi danym stanom czy zawodom. Posiadanie na przyktad
miecza, czy pozniej sztyletu i noszenie go w widocznym miej-
scu komunikowato fakt bycia szlachetnie urodzonym. Tak samo
tonsura os6b duchownych wskazywata jednoznacznie na stan.
Stad podkreslenie tego faktu w zywocie Jadwigi, kiedy mowa,
ze Henryk byt quasi monachus. Sytuacj¢ przybrania kostiumu
opowiada tez zabawna historia, w ktérej Jadwiga odnosi si¢
z wielkim szacunkiem naleznym duchownemu do zwyklego
konwersa, ktorego wzigta za kaptana ze wzgledu na jego tysing,
kt6ra uznata za tonsure?’®

Opisane w zywotach wybory okreslonego stroju czy tez,
$cislej mowiac, rezygnacja z przystugujacego prawa noszenia
strojow bogatych, byty gestem bardzo znaczacym; nie byto to
zwykle przebieranie si¢ za ngdzarzy, ale raczej gest, ktéry ko-
munikowal okreslone tresci i niost za soba okreslone kon-
sekwencje spoteczne. Bylo to wyrazne opowiedzenie si¢ za
ideami dobrowolnego ubdstwa, manifestujacego si¢ przede
wszystkim w sferze duchowej, ale posiadajacego takze wy-
miar wizualny. Ksi¢zne, ktore mogty, ale nie chcialy nosi¢
przystugujacego ich stanowi stroju, nie stawaty si¢ rzecz jasna
biedaczkami, ale wynosity ubogich symbolicznie do godnosci
ksigzecej, okazywaly im szacunek, a przede wszystkim prze-
tamywaly bariery spoleczne, dzielace biednych i bogatych.
Noszone pod pacha obuwie pelnilo t¢ sama rolg¢ co miecz
u boku rycerza, manifestowato kondycj¢ i duchowa przyna-

275 Por. F. Piponnier, P. Mane, Dress in the Middle Ages, tt. C. Beamish,
New Haven-Londyn 1997, s. 83 85, gdzie omowione sa przepisy dotyczace
strojow w ksigstwie Savoy, wprowadzone w 1430 roku. Dzielg one spoteczeri-
stwo na 39 kategorii, z ktérych kazdej przypisany jest okreslony stréj i jego
ozdoby. Np. ksiaz¢ moze nosi¢, to na co ma ochotg, ale jego syn musi wybra¢
suknie nieco krotsze. Kolor szkarlatny jest zakazany dla mieszczan i kupcow,
nawet jesli posiadaja odpowiednie dochody, aby sobie na niego pozwoli¢.
Artystom nie wolno nosi¢ wysokich butow, a chiopi nie moga nosi¢ ubran uszy-
tych z dwaoch rodzajow tkanin.

276 VH, s. 539.
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lezno$¢ do danej grupy. Rezygnacja z bogatego stroju byta ta-
kze wizualng akceptacja tresci, jakie przynosili ze sobg men-
dykanci, a szczegdlnie franciszkanie, ktére zalecaty czes¢
i szacunek dla ubogich. Nakazywaty one pomoc i jalmuzng
(w tym wypadku w formie zuzytego ubrania), a przede wszyst-
kim postulowaly przekraczanie barier spolecznych migdzy
biednymi i bogatymi.

Taki wlasnie sposob rozumienia dobrowolnego ubdstwa byt
charakterystyczny dla srodkowoeuropejskich dworéw tego cza-
su, gdzie niedo$cignionym wzorem byla wspominana wczes-
niej wielokrotnie Elzbieta wegierska. Ona wiasnie jako pierw-
sza z arystokratek tego obszaru nosifa skromne suknie i hojnie
rozdawata jalmuzng. Postuzyta za przyklad nie tylko Jadwidze
1 innym ksi¢znym polskim, ale takze swoim krewnym na dwo-
rze wegierskim (Malgorzacie), czy praskim (Agnieszce)?’’ Ta
ostatnia w jednym z zachowanych listoéw od $wigtej Klary
mogta przeczytac: ,,0 blogostawione ubdstwo! Ono mitujacych
je serdecznie obdarza wiecznymi bogactwami. O $wigte ubo-
stwo! Kto je posiada i pragnie go, temu Bég przyrzeka kroles-
two niebieskie [...]. O mite Bogu ubéstwo! Jego towarzystwo
raczyl sobie ponad wszystko obra¢ Jezus Chrystus”?’® Takie
wezwania nie mogly pozosta¢ bez odpowiedzi.

Sytuacja ksigznych Jadwigi i Kingi byta jednakze nieco od-
mienna od tej, w jakiej znajdowaty si¢ ich wegierskie i praskie
krewniaczki. Tamte byly zakonnicami, od dziecka zyjacymi
w klasztorach, w zwiazku z tym komunikat spoteczny, jaki prze-
kazywal noszony przez nie str6j, miat zupetnie inny wymiar.
Polskie $wigte przede wszystkim byty zonami ksiazat, stad to co
mialy na sobie, §wiadczyto w pierwszym rzg¢dzie o prestizu ich
mezow oraz ksiestw. Stad zapewne w cytowanym wyzej frag-
mencie, dworka uznata zachowanie Jadwigi za skandaliczne.
Ksig¢zna nie powinna chodzi¢ w dziurawym ubraniu, bo wpty-
walo to na prestiz samego dworu i panstwa oraz jej meza, a tak-

271 Zob. G. Klaniczay, Legends as life-strategies, s. 104.

288w, Klara, Pierwszy list do $w. Agnieszki z Pragi, [w:] Swieci
Franciszek i Klara, Pisma, tt. K. Ambrozkiewicz, Krakow-Warszawa 2002,
s. 500 - 501.
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ze zle $wiadczyto o stuzbie, ktéra w $wietle takiego komu-
nikatu nie potrafita zadba¢ o swojaq pania. Jak zauwazyla
D. Elliot, ,,przecigtny maz nie byl w zadnym razie oboj¢tny na
wyglad wlasnej Zony, poniewaz byt on jednym z najbardziej wi-
docznych wypowiedzi, §wiadczacych o jego spotecznym statu-
sie”?” Jezeli bylo inaczej, nastgpowata reakcja. Trudno uzna,
aby ubrana w proste szaty Jadwiga reprezentowata ksigcia
w sposob, ktory swiadczylby o jego sile i autorytecie. Autor zy-
wota jednakze (poza epizodami z cudownym obuciem ksigznej)
nie wspomnial 0 wyraznym i jednoznacznym sprzeciwie Hen-
ryka w stosunku do noszonych przez nig szat, a wrgez przeciw-
nie. Ksiaze¢ pod wplywem zony zaczat goli¢ tonsurg i nie strzygt
brody, co stanowito element ascezy. Jedyne $lady oporu mozna
zauwazy¢ w reakcji najblizszych dwoérek Jadwigi, jak méwi au-
tor zywota, szczegolnie jej bliskich.

Brak wyraznego sprzeciwu ksigcia w stosunku do wygladu
zony nasuwa tez inng interpretacj¢ kwestii noszenia przez Jad-
wige skromnego ubioru. Jak wskazatem wczesniej, w opraco-
waniach dotyczacych $redniowiecznej rodziny, znajduja si¢
dos¢ stanowczo wypowiedziane opinie na temat podporzad-
kowania zony me¢zowi, swego rodzaju hierarchii, ktéra opie-
rata si¢ na pismach swigtego Pawla, przede wszystkim lis-
tach: pierwszym do Koryntian oraz do Efezjan [1 Kor 7; Ef 5,
21 —33]. Jadwiga zapewne dziatata w sprawie stroju za zgoda
i aprobata meza. Jak juz wczesniej podkreslitem, w zywocie
ksigznej $laskiej nie ma wyraznie zaznaczonego momentu, od
ktérego Jadwiga zaczgta stosowaé skrajne praktyki ascetycz-
ne. Jedynym zauwazalnym momentem przetomowym byt zto-
zony przez matzonkoéw $lub dozgonnej czystosci. Jak wynika
z badan nad strojem w $redniowieczu, z podjeciem takiego
$lubu wiazalo si¢ zwykle odrzucenie noszonego dotychczas
ubrania i przyjecie prostego, nawigzujacego do habitéw klasz-
tornych, kostiumu®®® W ten sposéb otoczenie byto informo-
wane o relacjach, jakie od chwili zlozenia §lubéw laczyly

219 D. Elliot, Dress as mediator, s. 279.
280 Zob. D. Elliot, Dress as mediator, s. 289; tejze, Spiritual marriage,
s. 232 -233.
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matzonkéw. Noszony kostium byt wigc w wypadku Jadwigi
i Henryka komunikatem takze o ich seksualnych relacjach,
a jego przyjecie wskazuje na wagg, jaka miaty one dla stosun-
kéw z otoczeniem. Jak juz byla mowa w czgsci poswigconej
dziewictwu i wstrzemig¢zliwosci seksualnej, §lub dozgonnej
czystosci nie byt prywatna sprawa ksiazecej pary, ale dotyczyt
sfery publicznej, stad byt otaczany obrzedowoscia podobna,
jak w wypadku zawierania matzenstwa, gdyz stanowit formal-
ny koniec jego cielesnego wymiaru.

Rola kostiumu jako komunikatu o seksualnych relacjach
faczacych malzonkéw, jawi si¢ podobnie w wypadku Kingi
i Salomeli, ktdére zyly w dziewiczych matzenstwach. Dla nich
owym momentem przelomowym bylo zawarcie matzenstwa.
Slub zachowania dziewictwa, formalnie utrzymywany w tajem-
nicy, byt komunikowany noszonym strojem. Potwierdzeniem
takiego statusu ubioru jest fragment zywota Salomei, w ktérym
autor szeroko opisat sytuacje, w ktorej zmiana stroju mogta do-
prowadzi¢ do zerwania §lubéw dozgonnego dziewictwa, wska-
zujac jednoczesnie na potencjat, tkwiacy w noszonym kostiu-
mie. Rola stroju jest w tej opowiesci wyraznie zaznaczona juz
we wstepie, kiedy autor pisal, ze Salomea nie tylko zachowy-
wala czysto$¢ ciata i ducha, ,,ale takze zachowujac czysto$¢, po-
przez str6j zewnetrzny w sposob bardziej widoczny Bogu ustu-
giwata” (sed eciam obtenta castitate, exteriori amictu Deo cla-
rius famularetur’®"). Owym zewngtrznym strojem byla szata
wdowia, zaznaczona najwyrazniej przez welon, ktory ksigzna
halicka nosila jeszcze za zycia me¢za. Takie zachowanie wedlug
biografa wzbudzato sprzeciw Kolomana, ktéry miat uwazacé je
za niestosowne®®? Wtagnie ten str6j, jak moéwit autor, przez
préznos¢ i z podszeptu diabta porzucita i zamienita go na
barwna suknig, ktéra podkreslata jej kobiecosé?®> Gdyby Salo-

B8lps, 1, 3,s. 778.

282 7yciorys Salomei, s. 207 —208: ,w kwiecie mlodosci nosita brzydka
szat¢ wdowy; z powodu tego zachgcat ja czgsto Koloman, aby takiego stroju nie
nosita, gdyz nie jest jeszcze wdowa za jego zycia”; VS, I, 3, s. 778.

283 Zyciorys Salomei, s. 207 ,,Rozumiejac za$ Salomea, ze bylo to kusze-
nie diabla pobudzajacego i pozbawiajacego mitosierdzia Boga™ VS, I, 3,
s. 778.
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mea nie byla zwigzana $lubami zachowania dziewictwa, jej po-
stgpowanie byloby zgodne z dwczesnymi normami, nakazu-
jacymi kobiecie chroni¢ me¢zow przed cudzotdéstwem poprzez
eksponowanie wiasnych wdzigkéw?¥, ale w sytuacji zlozenia
$lubdw jej postgpowanie byto tamaniem przyjg¢tych norm. Za-
chowanie Salomei zostato przedstawione jako dziatanie nowej
Ewy, ktora z podszeptu diabta chciata uwie$¢ mezczyzng. Kolo-
man jednakze okazal si¢ madrzejszy od Adama i przywotat
zlozona przysigge dziewictwa, niweczac w ten sposob zamyst
szatana i jego narzedzia, jakim stata si¢ Salomea ubrana w bo-
gata suknig.

W powyzszym opisie zostata ukazana moc tkwigca w stroju.
Z jednej strony Salomeg przedstawiono w szatach wdowy. Jest
to element otwierajacy i zamykajacy opowie$¢. Sprzeciw Kolo-
mana w stosunku do takiego zachowania zony byt zrozumiaty,
gdyz ubiér Salomei przesytat konkretny komunikat, ktéry byt
zapewne zle rozumiany przez otoczenie ksigznej. Wdowi stroj
w tym wypadku miat inny charakter od przybieranych przez Ja-
dwige i Kinge prostych sukien, mial wymiar czysto religijny.
Oblubieficem Salomei byt Chrystus (sponsa Dei)*s, ktérego
meka i $mier¢ na krzyzu byly kluczowym elementem czci dla
niego. Zostato to potwierdzone w dalszej czgéci zywota, kiedy
Salomea po zarliwych modlitwach ustyszata gtos Jezusa, ktory
swoimi ostatnimi stowami na krzyzu potwierdzit przyjecie jej
ofiary®®® Pomiedzy tymi ramami znajduje si¢ opis przybrania
przez Salomeg¢ kostiumu, ktory nositaby zwykle, gdyby nie
ztozenie $lubu zachowania dziewictwa. Byta to suknia, ktdra si¢
jej podobata, a co wazniejsze zrobita wrazenie na Kolomanie.
Sita tkwiaca w kostiumie polegata na tym, ze ksiazg byt sktonny

284 Zob. D. Elliot, Dress as mediator, s. 288, gdzie informacja o Janie z Frai-
burga i jego Summa confessorum, ks. 3, tit. 34, q. 284, ktory korzystat z Sumy
teologicznej Tomasza z Akwinu, 2 — 2.169.2 (zob. t. 22, tt. S. Betch, Londyn
1963).

285 O motywie sponsa Dei zob. G. Klaniczay, Holy rulers,s. 271 — 271, kt6-
ry laczy t¢ metafor¢ z ideami mitosci dworskiej.

286 Zyciorys Salomei, s. 208: ,,Opowiadaja takze o niej, ze kiedy byta zme-
czona nieustajacymi modlitwami i prawie nie posiadata [sit], odpoczywajac, ale
nie $piac, nadbiegt glos z nieba méwiacy do niej: Dokonato si¢”; VS, 1, 4,s. 778.
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zapomnie¢ o ztozonych Bogu przyrzeczeniach, ale w ostatnim
momencie odsunat si¢ z ,,pola razenia” grzechu i wyszedt z sy-
pialni, miejsca gdzie rozgrywato si¢ zdarzenie. Salomea jako
Ewa kuszaca me¢zczyzng nie odniosta sukcesu, jednakze, jak
wynika z dalszego opisu, robita to wszystko nie§wiadoma kon-
sekwencji. To ubrany przez nig kostium w gruncie rzeczy, a nie
ona, zatem narzedziem szatana.

Ostatnim watkiem zwigzanym z manipulacja strojem, ktory
poruszaja zywoty, jest kwestia zmiany stroju w momencie
$mierci me¢za. Watek ten najsilniej obecny jest w biografiach
Kingi i Anny. Przetom jakim byt zgon me¢za w wypadku tej
pierwszej zostal juz omowiony w kontekscie wejscia do klasz-
toru, za$ autor zywota Anny poinformowal, ze ksi¢zna ,,po
$mierci [...] mg¢za swego, natychmiast odziana zostata w szarg
tunike”?®’ Dodatkowym wzmocnieniem tego przekazu byto
$cigcie wlosow przez ksigzng?®®

Przybrany kostium mégt mie¢ wigc i pozytywne i negatyw-
ne znaczenie, w zaleznosci od kontekstu, w jakim si¢ pojawit.
Raz byt to wdowi stréj, czy skromna suknia Kingi i Jadwigi,
ktéra z punktu widzenia konwencji hagiograficznej miata do-
datnia konotacje, raz byla to suknia, podkre$lajaca kobiece
wdzigki i prowadzaca me¢zczyzn do zguby i wtedy byl postrze-
gany negatywnie. Z punktu widzenia poszukiwania przez swig-
te kobiety drogi do wyrazania wlasnej religijnosci uzycie stroju
byto jednakze zawsze potgznym narzedziem, ktdre zmuszato
otoczenie ksigznych do odniesienia si¢ do prezentowanych
przez noszony kostium tresci.

3. Wykorzystanie pozywienia
Do jednych z najczgsciej wymienianych w zywotach praktyk

ascetycznych nalezy zaliczy¢ wszelkie dziatania zwigzane z ma-
nipulowaniem pozywieniem. Wér6d nich na pierwszy plan wybi-

2874, s. 658.
2814, s. 658.
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jaja si¢ posty, ktorych zrodia nalezy szukaé¢ w starozytnosci
chrzescijanskiej. Jednakze zestawienie wczesnych praktyk post-
nych z tymi, ktdre spotykane byty od wieku XII — XIII, pozwala
zauwazy¢ zasadnicze roznice. Post dla pierwszych chrzescijan
byl przede wszystkim wyrazeniem przynaleznosci do wspolnoty.
Tak jak uczestnictwo w ucztach-mszach dawato poczucie wspol-
noty, tak tez i posty stawaty si¢ jej wyrazem. W sensie rytualnym
byly oczyszczeniem si¢ przed niedzielng eucharystia lub przed
chrztem. W sensie teologicznym z kolei stanowity odrzucenie
grzechu pierworodnego, gdyz Ewa i Adam zgrzeszyli, zjadajac
zakazany owoc; powstrzymanie si¢ od jedzenia byto traktowane
jako odzyskanie owej straty, ktorg ludzkos¢ poniosta byto
odzyskaniem kluczy do raju®®’

Dla ludzi petnego i péznego sredniowiecza post byt przede
wszystkim umartwieniem. Stanowit tez jeden z podstawowych
wyroznikow tych, ktorzy praktykowali chrzescijanstwo. Jak
wskazata Caroline Walker Bynum, ,,W trzynastym wieku chrzes-
cijaninem wedtug minimalnej definicji byt ten, kto co-
rocznie przyjmowat komunig, poscit w piatki i w czasie wielkie-
go postu, placil dziesigcing oraz chrzcit swoje dzieci”** No-
wymi elementami w postrzeganiu postow byly rowniez
pojawiajace si¢ od XII wieku w pismach teologicznych watki
symboliczne, ktére przenosily ich znaczenie zwiazane z po-
wstrzymywaniem si¢ od jedzenia, na cale zycie chrzescijanina,
w ktérym winien on unika¢ ztych postgpkow. Post zostat wigc
przedstawiony obok poziomu czysto fizycznego, réwniez na
poziomie duchowym, majacym posta¢ wewngtrznego oczysz-
czenia i rachunku sumienia®®' Szczegélnie widoczne jest to
w ksiggach pokutnych, gdzie post byt traktowany jako kara za
grzechy, ale i jako element odkupienia win, ktéry poprzez
oczyszczenie ciala miat doprowadzié do uzdrowienia duszy??

289 Zob. 0 znaczeniu postu u pierwszych chrzescijan oraz we wezesnym sred-
niowieczu [w:] C.W. Bynum, Holy feast and holy fast. The religious significance
of food to Medieval women, Berkeley-Los Angeles-Londyn 1987, s. 33 — 36.

290 C.W. Bynum, Holy feast, s. 40.

291 Zob. tamze, s. 42 — 45.

292 Zob. np. post jako kara stosowana w Decretum Burcharda z Wormacji
(G. Duby, Rycerz, kobieta i ksiqdz, s. 71).
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W kontekscie praktyk zwigzanych z pozywieniem w pelnym
i péznym sredniowieczu jednym z najbardziej znaczacych ele-
mentdéw bylo rozpowszechnienie si¢ kultu eucharystii. Doktry-
na transsubstancjancji propagowana od XII wieku uczynita
z ciata Jezusa spozywanego w czasie mszy pod postacig komu-
nii realne cialo Chrystusa, ktére stanowito zarowno duchowa,
jak i fizyczna strawe. Kontekst kultu eucharystii byt bardzo sze-
roki i obejmowat obok czci dla samej hostii kwesti¢ sacrum
kaptanow, a takze problematyke nasladownictwa Chrystusa.

Z badan C.W. Bynum i R.M. Bella wynika, ze jezeli nawet
praktyki ascetyczne mozna w petnym i p6znym Sredniowieczu
uzna¢ za wystgpujace zarowno w zywotach mezczyzn i kobiet
(nie wnikajac w kwesti¢ charakteru tych praktyk), to asceza
zwiazana z pozywieniem jest domeng kobiet?>> C.W. Bynum
uwaza, iz jest to wynikiem tego, ze kompetencje zwigzane
z przygotowywaniem pozywienia, jego serwowaniem i rozdaw-
nictwem byly uwazane za nalezace do domeny kobiet?** Obraz
kobiety zajmujacej si¢ sfera zaopatrzeniowa w domu wytania
si¢ takze z analiz przeprowadzanych na kartach Historii zZycia
prywatnego, gdzie atrybutem kobiecej wiadzy byt klucz od ko-
mory, w ktérej znajdowaty si¢ zapasy zywnosci*®® Kobieta na-
wet jezeli sama nie zajmowala si¢ gotowaniem potraw to nadzo-
rowata ich przygotowanie, stad osoby za to odpowiedzialne
znajdowaly si¢ pod jej wiadza.

Kwestia ta taczy si¢ z problematyka kulturowego podziatu
sfer, nad ktérymi kobieta i mg¢zczyzna mieli kontrolg. Dla kobiety
przygotowywanie, serwowanie i kontrolowanie dystrybucji po-
zywienia byty podstawowymi narz¢dziami, dzigki ktérym mogta

293 Zob. C.W. Bynum, Holy feast, s. 73 — 112; R.M. Bell, Holy anorexia,
Chicago-Londyn 1985, ktory przebadat 261 przypadkéw swigtych kobiet, prak-
tykujacych rézne odmiany skrajnych postow, zyjacych w Italii od 1200 do cza-
sOw wspolczesnych.

294 Nie jest to zjawisko wyjatkowe dla $redniowiecznej Europy, a raczej jest
ono wspolne wielu kulturom.

295 Zob. G. Duby, Zycie w spolecznosci, [w:] Historia Zycia prywatnego,
t. 2: Od Europy feudalnej do renesansu, red. G. Duby, Wroctaw—Warszawa—
Krakéw 1998, s. 85 — 86,
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kreowaé swoja cielesno$¢ i wplywac na otoczenie, w ktoérym
zyta. Mezczyzni dzierzacy, jak wskazatl Georges Dyby, wiadzg
miecza, obejmowali nig przede wszystkim sfer¢ polityki, nale-
zaca do zycia publicznego®®® Stad mozna wnosi¢, ze w zywotach
zaznaczenie réznych odmian ascetycznej aktywnosci zwigzanej
z pozywieniem jest odbiciem podziatu rdl, jaki istniat w dwcze-
snym spoteczenstwie. Inwencja, ktéra wykazywaly si¢ kobiety
w kontrolowaniu obszaru pozywienia jest tak duza, ze trudno ja
oddzieli¢ od jakiejkolwiek innej ich aktywnosci w zywotach.

Roznorodnosé praktyk stosowanych przez ksigzne, a zwiaza-
nych z pozywieniem, nie ograniczata si¢ wylacznie do stosowa-
nia postow. Obok nich wyr6zni¢ mozna state nieprzyjmowanie
okreslonych pokarméw i napojow, cudowne zmiany smaku zja-
danych pokarméw i napojow, rozmnazania potraw, rozdawnic-
two pozywienia dla ubogich, kult pozywienia 0os6b duchownych
czy tez zwigzana z nim problematyka eucharystii.

Post stanowit jeden z podstawowych zabiegow zwiazanych
z pozywieniem, obserwowany w analizowanych zywotach swig-
tych ksigznych. Jadwiga stosowata bardzo rozbudowany system
czasowego powstrzymywania si¢ od jedzenia okreslonych po-
karmow, zmieniajac jadtospis w zalezno$ci od dnia tygodnia,
pory roku liturgicznego czy wreszcie wytrzymatosci organizmu.
Autor zywota w dlugim fragmencie wyjasnit reguty postne stoso-
wane przez ksigzng?®’ ktére w gruncie rzeczy wprowadzaja post

29 Zob. G. Duby, Women and power, [w:] Cultures and power. Lordship, sta-
tus, process in twelfth-century Europe, ed. T.N. Bisson, Philadelphia 1995, s. 69.

297 Legenda swigtej Jadwigi, s. 43: , Bez watpienia z tej wlasnie przyczyny
réznicowata dni tygodnia i stosowata taki system postu, ze w niedziele, wtorki
i czwartki odzywiala si¢ rybami i nabialem, w soboty wieczorem i w ponie-
dziatki surowymi jarzynami, a w $rody i piatki tylko chlebem i woda. Ten spo-
sob postu zachowywata przez czas jakis w swej stuzbie Boga i stopniowo sta-
wala si¢ coraz mocniejsza duchem. W poszczegolnych dniach karmita sig jedy-
nie surowymi jarzynami i chlebem z razowej maki pszennej, popijajac to
przegotowang chtodng woda, a tylko w niedziele i niektore $wigta, zmuszona do
tego przez biskupa diecezjalnego i przez swoich spowiednikow, dwa razy dzien-
nie jadia ryby i nabial. Wtedy tez pita piwo, do czego z trudem naklaniaty ja do
tego wspoltowarzyszace jej kobiety. Ponadto poscita tylko o chlebie i wodzie
przez wszystkie dni adwentu i wielkiego postu, a takze w wigilie $wigtych,
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staty. Dokonane na tej podstawie zestawienie tygodniowego jad-
tospisu ksi¢znej wygladatl nastgpujaco: niedziele, wtorki, czwart-
ki — ryby, nabial; soboty, poniedziatki  surowe warzywa; $ro-
dy i piatki chleb i woda. Do tego Jadwiga pita zwykle wodg
z wyjatkiem niedziel, kiedy raczyta si¢ piwem. Dodatkowo row-
niez $cisly post byt stosowany przez ksigzne w czasie wielkiego
postu, adwentu, w wigilie §wigtych, ze szczegdlnym uwzgled-
nieniem apostotéw oraz w piatki. Z kolei Kinga poscita w piatki,
soboty, wigilie §wiat poswigconych Chrystusowi, Maryi i inne
nadzwyczajne wigilie, jak na przyktad wigilie dziewic i mg¢czen-
nic Katarzyny i Matgorzaty. Poscila takze czterdziesci dni od
wszystkich $wigtych do $w. Franciszka®®® Anna praktykowata
post zwyczajem franciszkanskim od wszystkich $§wigtych do
Bozego Narodzenia, jednakze autor zywota podat takze, ze po-
$cita réwnie czesto w innych okresach?®’

Regutly postne obowiazujace chrzescijan, zostaty skonstru-
owane bardzo wczesnie, juz zapewne w II wieku. Poszczono
wtedy w $rody i piatki. Nieco p6zniej na zachodzie dodano post
sobotni jako poprzedzajacy niedzielg dzien panski. Rownie
weczesnie zostal wprowadzony post przed Wielkanoca, jednakze
jego rozciagnigcie do 40 dni datuje si¢ dopiero na IV wiek.

w szczegolnoscei swietych apostotow i w piatki. Lecz pozywienie to nie dostar-
czalo jej stabemu ciatu dostatecznej sily, zwlaszcza ze przyjmowata jedynie trzy
positki dziennie, a w przepisanym dniu zbyt czgsto karmita si¢ chlebem z do-
mieszka popiotu. Post taki jak najscislej stosowata dopoty, dopoki w znaczacym
stopniu nie zaczglo w niej przewazac ostabienie. Od tej chwili karmita sig jarzy-
nami i kasza gotowana na piwie, fagodzac sposob zbytni rygor abstynencji”
VH,s. 527 528.

298 Zywot Swietej Kingi, s. 92: ,Wigilie za$ Chrystusa Pana i inne nadzwy-
czajne [wigilie] jak przed uroczysto$ciami $wigtych dziewic i megczenniczek
Katarzyny i Malgorzaty [Kinga i wiele siostr] poscilo; w piatki zas poszczac
o chlebie i wodzie [...] caly dzien spedzata na goracej modlitwie. Podobnie czy-
nifa i w soboty z powodu czci dla chwalebnej dziewicy [...]. Podobnie w wigilie
blogostawionej Maryi dziewicy albo nic nie jadfa, albo cialo swe pokrzepiata
pozywieniem z niewielkiej ilosci odpadkow. Czterdziestodniowy post ku czci
$wigtego Franciszka, rozpoczynajacy si¢ po $wiecie wszystkich §wigtych, prak-
tykowata z najwyzsza poboznoscia” VK, XLIII, s. 718.

299 0Od swigta wszystkich $wigtych az do narodzenia Pana zwykla posci¢
zgodnie ze zwyczajem braci mniejszych a w innych porach bardzo czgsto pos-
cita” VA, s. 658.
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W tym samym mniej wigcej czasie wprowadzono tez post
zwiazany z adwentem, poprzedzajacy Boze Narodzenie. W VII
wieku pojawit si¢ tez zwyczaj poszczenia w suche dni czterech
por roku (quattuor tempora), ktéry na state zostat wprowadzony
do liturgii dopiero w XI wieku®"

Stosowane przez ksigzne reguly postu byly zatem daleko
bardziej surowe niz nakazywaty 6wczesne przepisy. Rozszerze-
nie owych dni i okres6w stosowane przez §wigte ksigzne nalezy
zapewne uznaé za oznak¢ umartwiania si¢ i szczegdlne;j religij-
nosci. Potwierdzaja to stowa autora zywota Jadwigi, ktéry tak
opisal nadzwyczajng postna surowo$¢ ksigznej: ,,Panowala
wigc nad potrzeba przyjmowania pokarmow, majac czgsto pu-
ste (vacua) ciato, lecz umyst peten (plena) duchowej radosci
i szczesliwy w Bogu™??! Sama za$ Jadwiga uzasadniata swoje
surowe posty twierdzac, iz: ,,grzechy niwelowane sa postem
ciata, dusze unoszone ku niebu, a cnoty i nagrody wieczyste da-
rowywane sg przez Boga, przeto mniemam, ze do$¢ niezbg¢dne
i pozyteczne jest umartwianie ciata postem™%? Argumentacja
ta odnosi si¢ do natury grzechu, ktérego siedliskiem, jak uwa-
zano, bylo ciato, stad umartwianie go poprzez posty niwelowato
owe grzechy i uwalniato duszg, ktora mogta bez ograniczen po-
trzeb cielesnych poznawa¢ Boga.

Wskazany fragment zywota nawiazuje do wczeséniejszej wy-
powiedzi autora, ktéry wskazat na rado$¢ i uduchowienie Jadwi-
gi, ktéra poprzez posty uwalniata si¢ od potrzeb cielesnych. Jed-
nakze celem postu nie byto samozniszczenie czy samozagtodze-
nie, gdyz postgpowanie takie stanowitoby grzech. W innym
miejscu ksigzna zapytana, dlaczego je tak mato, odpowiedziata,
7e spozywa tyle, ile potrzebuje’?®, a dalsze wyjasnienia autora

300 Zob. D. Callam, Fasting, Christians, [w:] Dictionary of the Middle
Ages, t. 5, Nowy Jork 1985, s. 18 19; Fasten, [w:] Lexicon des Mittelalters,
t. 4, kol. 304; C.W. Bynum, Holy feast, s. 37.

301 YH, s. 527: Surgebat ergo a cibariis, corpore sepius vacua, sed mente
spirituali gaudio plena et in deo iocunda; Legenda swigtej Jadwigi, s. 43.

302 VH, s. 528: corporali ieiunio vicia comprimi, mentes ad celestia elevari
virtutesque et eterna premia donari a deo, ideo eciam satis necessarium et utile
reputo, carnem abstinencia macerari; Legenda swietej Jadwigi, s. 44.

303 Jem tyle ile mi potrzeba (wystarcza)” VH, s. 529.
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wskazuja, ze pokarm byt przez ksi¢zna traktowany jak lekarstwo,
czyli stuzyt do zabezpieczenia podstawowych potrzeb, a wigksze
jego ilosci stalyby sig trucizna, ktéra zabitaby dusz¢. Utrzymy-
wanie ciata w dobrej kondycji do modlitwy i innych religijnych
dziatan bylo zatem podstawowym celem spozywania positkow,
wszelkie przyjemnosci, jakie jedzenie ze sobg nioslo, nie byly
brane pod uwage, byty grzeszne i powodowaty zatrucie duszy>**

Nawet tak skrajne podejscie zostato z czasem zaostrzone do
tego stopnia, ze sam positek stat si¢ dla Jadwigi nieprzyjemny
ze wzgledu na smak jedzenia’®> Podobnie o Kindze wypowie-
dziat si¢ jej biograf, twierdzac, ze ,,w spozywaniu pokarmow
nie miata zadnej przyjemnosci”*?® Samo wigc jedzenie stato si¢
czyms, co przynosi niesmak, zostalo sprowadzone do kary,
moze do pokuty. Od przyjemnosci przez surowy post ksigzne
doszty wigc do stanu, w ktérym jedzenie byto czy$ niemitym.
Utrzymywanie ciata przy zyciu stanowito w takim kontekscie
swego rodzaju powinnos¢, ktdra byta konieczna, ale nie dawata
przyjemnosci ani satysfakcji.

Panowanie nad sfera pozywienia nie oznaczalo wylacznie
jego spozywania lub nie, oznaczalo takze jego rozdawanie
w formie jalmuzny. Tak jak odziez stanowita cenny dar dla ubo-
gich, tak tez bylo z pozywieniem. Autor zywota Jadwigi tak
sportretowat ksigzng podczas rozdawania pozywienia: ,,Zawsze
chciala mie¢ [u siebie] ubogich, zwlaszcza przy stole i owym
biedakom z pokornym sercem, wiasnorgcznie na klgczkach po-
dawata wieczerzg, zanim sama do niej zasiadta. Po czym zasia-
dajac do niej, nie wczesniej uzywata napoju, zanim ze swej
szklanicy nie napoita ubogiego, ktéry wsréd innych biedakéw
wygladat na bardziej utomnego™?’ Trzynastu nedzarzy miato

3040 koniecznosci zachowania sprawnego ciata: VH, s. 527

305 Legenda swietej Jadwigi, s. 57: Nie sprawial jej przyjemnosci smak
cielesnego positku” VH, s. 543.

306 YK, XLIIL, s. 718: In cibo eciam nullam delectacionem habebat; Zywot
Swietej Kingi, s. 92.

307 VH, s. 522: semper habere pauperes, precipue dum discumberet, voluit
et illis humili corde, antequam sederet ad mensam, manu propria et flexis geni-
bus cibaria ministravit. Deinde ad refectionem se ponens, potum non sumpsit,
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przy stole ksigznej szczegdlne wzgledy. Dostawali oni do picia
najlepsze wino oraz najlepsze kesy potraw?’® Réwniez Kinga
w momencie, kiedy przestata odczuwaé przyjemnos¢ z jedze-
nia, rozdawata wszystkie cenniejsze potrawy ubogim’%’
Rozdawnictwo nie ograniczato si¢ wytacznie do kregu ubo-
gich i ngdzarzy. W zywocie Jadwigi znajduje si¢ fragment opi-
sujacy reakcje ksigznej na kleske glodu, jaka dotkneta Slask.
Kazata ona rozda¢ potrzebujacym ze wsi Zawonia wszystko,
czego potrzebowali. Jednakze nie byta to jalmuzna pienig¢zna,
ale wlasnie pomoc w postaci pozywienia. Opis rozdawania
przedstawia si¢ nastgpujaco: ,,Gdy zebrali si¢ owi potrzebujacy
w powaznej liczbie, kazata dostarczy¢ im tyle ziemioptoddow,
ile kazdemu trzeba byto na utrzymanie si¢ przy zyciu. Gdy zie-
mioptodéw zabrakto, kazala rozda¢ ludziom cate posiadane
migsiwo. Gdy zjedli migso, rozdata im sery, a gdy seréow za-
braklo, przydzielifa im smalec i s6l do zaprawiania jarzyn
i wszystko inne, cokolwiek mozna bylo znalez¢ do jedzenia,
rozdata im™'" O.G. Oexle zauwazyl, ze pomoc dla potrze-
bujacych w okresie kleski gtodu byta jedna z podstawowych po-
winnosci moznych. Jednakze bardzo tatwo ci, ktérzy pomagali,
mogli stac si¢ potrzebujacymi pomocy, stad zapewne zaznaczo-
ne pdézniej utyskiwania sluzby na niedostatek. Poprzez roz-
dawanie pozywienia w czasie kleski glodu Jadwiga zaspokajata
elementarne potrzeby ubogich, jednakze narazata tym samym
swoje najblizsze otoczenie na degradacj¢ do statusu potrze-
bujacych. Kategoria ubogich byla bowiem w $redniowieczu
bardzo pojemna, a przede wszystkim wzgledna, gdyz obejmo-
wata wszystkich, ktorzy potrzebowali pomocy do zaspokojenia

nisi prius de suo bibisset cyato pauper ille, qui inter alios pauperes deformior
videbatur; Legenda swigtej Jadwigi, s. 37.

8 VH, 5. 550.

309 yK, XLIIL, s. 718.

M0 VH, s. 550: Congregatis ergo illic egenis in non modico numero eis di-
stribui fecit annonas, prout unicuique sufficiebat ad sustentacionem nature. De-
ficiente vero annona omnes, que ibi habebantur, carnes in eis expendit. Con-
sumptis quoque carnibus eis caseos dari iussit, et hiis deficientibus arvinas et
sal ad condienda olera tribuit et quecumque alia ad edendum apta inveniri et
haberi poterant, eis debit; Legenda swigtej Jadwigi, s. 63.
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swoich podstawowych potrzeb®!! W dalszej czgéci narracji,
kiedy zmartwieni zbytnia szczodroscia ksig¢znej urzednicy
dworscy narzekali, Ze nie starczy im na utrzymanie po rozdaniu
wszystkiego, Jadwiga uspokajata ich, méwiac: ,,nie bdjcie si¢,
Bo6g pomoze wam si¢ zaopatrzy¢” (nolite timere, deus vobis
bene poterit providere®'?). Dopiero w ten sposéb uzyskiwata
pelni¢ wiadzy nad otoczeniem.

Do innej kategorii dziatan zwiazanych z manipulowaniem
pozywieniem, ktére podejmowaly $wigte kobiety, zaliczy¢
mozna cudowne rozmnazanie potraw. W zywocie Kingi znajdu-
je si¢ fragment, opisujacy sytuacje klasztoru starosadeckiego po
najezdzie Tatarow w 1287 roku. Oddziaty Mongotéw spusto-
szylty okolicg oraz ograbily z zapaséw sam klasztor; kiedy wigc
Kinga wraz z siostrami wrdcita z wygnania w Pieninach, nie za-
stata nic. ,,Ona za$, wezwawszy imienia zywiciela calego stwo-
rzenia, siostry swoje w liczbie prawie siedemdziesigciu az do
nowych zbioréw zaopatrzyta w wikt i odziez”3'> Opis ten
nawigzuje do rozmnozenia chleba i ryb przez Jezusa; owo roz-
mnozenie zywnosci byto jednakze jeszcze jednym potwierdze-
niem tego, ze kobieta panowata nad sfera pozywienia i nie tylko
potrafila ograniczac jego spozycie oraz uzywac jako narzedzia
kontroli otoczenia poprzez rozdawnictwo, ale takze rozmnazac,
utrzymujac tych, ktérzy zostali oddani pod jej opiekg. Zakonni-
ce w opisie zywota stanowily klasztorna rodzing, na czele ktorej
stata matka, w tym wypadku Kinga, ktdra w razie potrzeby sig-
gata do swoich prerogatyw zwiazanych z rozdawaniem pozy-
wienia i potrafila je rozmnozy¢.

Biograf przedstawil niektére reakcje otoczenia, na takie
dziatania ksi¢znych. Z jednej strony przebija w nich podziw, jak
choéby w zywocie Jadwigi w zapytaniu archiprezbitera wroc-
fawskiego Idziego, ktéry zachwycony $cistym przestrzeganiem
przez ksigezng¢ postu zapytal, jak to mozliwe, ze jeszcze nie

310.G. Oexle, Ubéstwo i opieka nad ubogimi, s. 159, 163 — 164.

312VH, s. 551.

33 YK, XXXIV, s. 710: Ipsa vero invocato nomine nutritoris tocius creature
sorores suas fere numero septuaginta in victu et amictu usque ad nova provide
gubernabat; Zywot swietej Kingi, s. 79.
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umarta z gtodu'* Z drugiej jednakze strony wigkszo$¢ reakcji
byla negatywna. Byly to zwykle reakcje tych, ktérzy troszczyli
si¢ o jej zdrowie, jak w wypadku legata Wilhelma z Modeny,
ktéry nakazat ksigznej jedzenie migsa, czy tez dworek, ktore
naklaniaty ksiezng do wypicia wzmacniajacego piwa’'> W zy-
wocie mozna spotka¢ takze ztosliwe uwagi mtodych dworzan,
ktérzy nie cheieli stuchad rozkazéw ksigznej, zywiacej sig tylko
chlebem i woda®'® Wydaje sig, ze najbardziej znaczace reakcje
prezentowali ci, ktdrzy martwili si¢ o0 nadszarpnigty wizerunek
ksigznej, spozywajacej wylacznie postne jedzenie. Watek ten
wprowadza takze inng form¢ manipulowania pozywieniem,
a mianowicie state nieprzyjmowanie okreslonych pokarméw
i cudowne zmiany jego smaku.

Autorzy zywotdw Swigtych ksig¢znych podali, ze zaréwno
Jadwiga, jak i Kinga oraz Anna od pewnego okresu swego zycia
nie jadly migsa. Ksigzna Jadwiga powstrzymywata si¢ od po-
karméw migsnych od czterdziestego roku zycia, ksigzna kra-
kowska i ksi¢zna Anna przestaly przyjmowaé migso po $mierci
mez6w3!7 Z zywotéw wynika tez, ze Jadwiga nie pita wina, za$
Kinga pita wytacznie do positkéw wodg z matq iloscig kiepskie-
go wina!'® Podobnie jak w wypadku kostiumu: to co si¢ nosi,
komunikowato to, kim si¢ jest, tak w wypadku pozywienia, to
co si¢ je, moéwito o miejscu w hierarchii spofecznej. Migso
i wino nalezaty do tych potraw, ktore przynalezaty warstwie
bellatores, a w wypadku ksigcia mamy takze do czynienia z re-
galiami, ktére dawaly mu prawo do danin w postaci bydia
i $win, a takze do polowania na zwierzyng w lasach®'® Korzy-
stanie z nich bylo nie tylko prawem, ale i obowiazkiem elity,

34VH, . 529.

35 VH, s. 527, 528.

316 [ egenda $wietej Jadwigi, s. 44: , Pewni miodzieficy, synowie szlachty,
rozmawiajac na jej dworze, pewnego razu moéwili: niech nas Bog zachowa od
takiej pani, jak nasza ksigzna, ktora zywi sig tylko chlebem i woda” VH,s. 528.

ST VH, s. 526; VK, XLIIL, s. 718; VA, s. 658: ,,po $mierci za$ mgza swego
[...] od [jedzenia] migsa si¢ powstrzymywata”

38 YK, XL, s. 718; VH, s. 528.

319 Zob. Skarbowosé, [w:] Stownik Starozytnosci Stowianskich, t. 5, Wroc-
taw-Warszawa-Krakow-Gdansk-Lodz 1975, s. 206.
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gdyz w przeciwnym razie, znowu, jak w wypadku kostiumow,
zakltécony zostatby porzadek spoleczny. Ksiaz¢ musiat wyda-
waé uczty, musiat gosci¢ swoich poddanych i przyjezdnych,
gdyz na zawiazanych w ten sposob wigzach opierata si¢ jego
wiladza. Jak wspominat G. Duby, sredniowieczna wtadza opie-
rala si¢ na bezposrednich kontaktach z poddanymi w czasie
uczt, ktére musiaty by¢ wystawne’>? Rezygnacja z wystaw-
nosci w czasie takich spotkan, raczenie si¢ woda i skromnym
pozywieniem, podobnie jak pozwolenie na to, aby kto$ na dwo-
rze z rodziny ksigcia stosowat takie praktyki, $wiadczyloby
o stabosci ksigcia. Jadwiga wyraznie przetamywata t¢ tradycje.
Autor zywota przedstawit ja jako kobiete, ktdra nie raczyla si¢
migsem, a co wigcej podczas dni postnych rozrzucata kawatki
migsa i wsuwata je pod talerz*?!

Obok kontekstu taczacego jedzenie migsa i sprawowanie
wladzy, w literaturze podkresla si¢ rowniez watek taczacy pozy-
wienie szczegllnie czerwone migso z seksualnoscia,
a konkretnie z pozadaniem®??> Odrzucenie potraw migsnych
(czerwonych) 1 wina (czerwonego) bylo tez deklaracjq zacho-
wania wstrzemigzliwosci seksualnej czy nawet czystosci.
Z tego co przekazuja zywoty mozna takze wnosi¢, ze niejedze-
nie migsa uwazano réwniez za przyczyng choréb i ostabienia
organizmu.

Podobnie jak w wypadku noszenia podartego ubrania, jak
tez chodzenia boso, otoczenie ksi¢znej starato si¢ ja namowié
do zmiany stanowiska. Do przekonania ksi¢znej Jadwigi, aby
zaczeta jes¢ migso zostal zaangazowany caty zesp6t autoryte-
tow. Najpierw pojawit si¢ jej brat Ekbert, biskup bamberski,
ktory bezskutecznie probowal skionié siostrg do zmiany diety.
Jednakze o wadze catego przedsigwzigcia $wiadczy dopiero
pojawienie si¢ Wilhelma z Modeny, legata papieskiego, ktory
ostatecznie przekonat ksi¢zng¢ do spozywania migsa. Ta jednak-
ze stwierdzita, ze jej umystowi ciazy bardziej popetnienie

320 Zob. G. Duby, Wladza prywatna, wladza publiczna, [w:] Historia zycia
prywatnego,t.2,s.31  32;tenze, Zycie w spolecznosci, [w:] tamze, s. 88 90.

21 yH, 5. 527

32270b. C.W. Bynum, Holy feast, s. 191.
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grzechu, jakim bylo wedlug niej zjedzenie migsa niz cialu
choroba. Réwniez biskup wroctawski nakazal ksigznej od-
stapienie od surowych regul postu, nie sktaniajac jej jednakze
do jedzenia migsa, ale czestszego spozywania ryb i nabiatu3?3

Podobnie w wypadku Kingi, ksiaz¢ nakazat jej, aby zjadta
zamiast postnego positku migso i dziczyzng i napita si¢ dobrego
wina, czego nie postuchata. Wystany szpieg doniést o tym ksig-
ciu, ktéry sprawdzajac matzonke, po spozyciu potraw rybnych
i wypiciu wody mial poczu¢ w ustach cudownie zmieniony
smak migsa i wina*?* Podobnie w innym miejscu migso, ktére
zjadata Kinga zmienialo smak, w ten sposob, ze ksigzna czuta,
ze zjada rybe’*> Z cudowna zmiang smaku zapoznaje tez po-
dobny fragment zywota Jadwigi, opisujacy sytuacj¢, w ktorej
ksiaz¢ Henryk zostal poinformowany o tym, Ze jego matzonka
nie pija wina, tylko wodg, udat si¢ do pomieszczenia, gdzie ta
spozywata positek i sprobowat napoju z dzbana. Okazato sig, ze
nalana do niego woda zostata w cudowny sposob zamieniona
w doskonate wino®2¢

Tak jak w wypadku manipulacji strojem ksi¢zna Jadwiga
spotykata si¢ ze sprzeciwem otoczenia, ktére nie akceptowato
jej zwyczajow a szczegoblnie w wypadku nienoszenia obuwia,
kiedy interweniowat sam Bog, ktéry za pomoca cudu wybawit
ja z klopotu, tak teraz zaréwno Jadwiga, jak i Kinga znalazty
wsparcie w niebie. Nawigzanie do cudu w Kanie Galilejskiej,
kiedy Jezus zamienit wod¢ w wino jest bezdyskusyjne, jed-
nakze cuda na dworach Henryka i Bolestawa dokonaly si¢ w zu-
pelnie innym kontekscie. Podobnie, jak w wypadku cudownego
obucia ksigznej Jadwigi, tak i teraz Bog dat wyrazny sygnat, ze
to co robi Jadwiga mu si¢ podoba, ze stanat po jej stronie i ze
wszyscy, ktérzy beda postgpowac podobnie, nie maja si¢ czego
obawia¢, bo w odpowiednim momencie boska pomoc przy-
bedzie.

3230 interwencjach Ekberta: VH, s. 526; Wilhelma z Modeny: s. 527 i bis-
kupa: s. 527 - 528.

24 YK, Xl s. 697.

325 YK, X111, s. 698.

326 yH, s. 528 529.
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Wedlug C.W. Bynum, badajacej symboliczne znaczenie
pozywienia dla kobiet pelnego i pdznego $redniowiecza, jedna
z najciekawszych cech, jakie mozna zauwazy¢ w relacjach mig-
dzy kobietami i pozywieniem, jest ich stosunek do euchary-
stii*?’ Szczeg6lne jej znaczenie jako realnej obecno$ci Chry-
stusa w postaci chleba i wina rozpowszechnito si¢ od XII wieku.
Miato ono jednakze o wiele starsze korzenie. Juz w II wieku
poswiadczone jest sprawowanie eucharystii podczas spotkan
chrzeicijan®*® jednakze dwcze$ni autorzy  w przeciwien-
stwie do péznosredniowiecznych — uwazali obecno$¢ Chrystu-
sa w chlebie i w winie za oczywistos¢, ktora nie wymagata ja-
kiegokolwiek dowodzenia’?®

W pelnym i pdznym S$redniowieczu szczegélne zastugi
w rozpowszechnianiu kultu Chrystusa w eucharystii wypada
przypisa¢ Bernardowi z Clairvaux, ktory, jak wskazali M.D.
Knowles i D. Obolensky, byt ,,zarazem przyktadem, jak i przy-
czyna wzrastania mito$ci do Zbawiciela”*** Kult dla euchary-
stii wigzat si¢ nieroztacznie z czcia dla czlowieczenstwa Chrys-
tusa, a szczeg6lnie dla jego meki, ktéra wiasnie od XII wieku
stata si¢ gldwna cecha religijnosci sredniowiecznej. Teologicz-
na nauka o eucharystii byta bardzo ztozona i obejmowata jej
substancjalna, realna i mistyczna forme®*! Z punktu widzenia

327 Zob. C.W. Bynum, Holy feast, s. 47; tejze, Women mystic and Euchari-
stic devotion in the thirteenth century, [w:] tejze, Fragmentation and redemp-
tion. Essays on gender and the human body in medieval religion, Nowy Jork
1991, s. 121 - 125.

328 Zob. J. Miazek, Msza Swieta pierwszych chrzescijan, [w:] Eucharystia
pierwszych chrzescijan. Ojcowie Kosciola nauczajq o Eucharystii, oprac.
M. Starowieyski, Krakow 1987, s. 37. W tomie tym znajduje si¢ wybor teks-
tow Ojcow Kosciota dotyczacy eucharystii. Zob. takze C.W. Bynum, Holy fe-
ast, s. 48.

329 Zob. M. Starowieyski, Eucharystia pierwszych chrzescijan, [w:] Eucha-
rystia pierwszych chrzescijan, s. 9 — 10, na s. 13 —27 o istocie eucharystii
w pierwszych wiekach Kosciofa.

30Zob. M.D. Knowles, D. Obolensky, Historia kosciola, t. 2, s. 202.

$1 §zczegdlowe rozroznienie zob. J. Tyrawa, Eucharystia. Dzieje proble-
matyki, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1983 (1995), kol. 1241 — 1246.
Tamze szczegotowa bibliografia na kol. 1247 — 1250. Zob. takze relacjg z teolo-
gicznej debaty o eucharystii, toczacej si¢ w X — XIII wieku [w:] M. Rubin, Cor-
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nauczania Kosciota zostala najpetniej wyrazona w wyznaniu
wiary przedtozonym waldensom z 1208 roku, gdzie czytamy-
»wierzymy [...] iz $wigta Ofiara, to znaczy chleb i wino po kon-
sekracji sa prawdziwym cialem i krwig Pana naszego Jezusa
Chrystusa. Wierzymy, ze dokonuje si¢ ona ani wigcej przez do-
brego kaptana, ani mniej przez ztego, poniewaz dokonuje si¢
nie moca zasfug konsekrujacego, ale moca stow Stworzyciela
i mocg Ducha Swigtego™*? (wyréznienie M.M.). Potwierdze-
niem tego stanowiska w oficjalnych dokumentach Kosciota
byto wyznanie wiary sformutowane na soborze lateranskim IV,
gdzie znajduje si¢ fragment: ,,Jeden za$ jest powszechny Kos-
ciét wiernych, poza ktérym nikt w ogdle nie bywa zbawiony.
W nim Jezus Chrystus jest jednoczes$nie kaptanem i ofiara. Jego
ciato i krew prawdziwie zawarte sa w sakramencie ottarza pod
postaciami chleba i wina, przeistoczonymi Boska moca: chleb
w ciato, wino w krew, aby$my dla ziszczenia si¢ tajemnicy jed-
nosci przyjeli od Niego to, co On przyjat od nas™**? Jak pod-
kreslita M. Rubin, sakramentalne rozumienie eucharystii odsu-
n¢to ja od innych liturgicznych przejawdéw wiary, jak chocby
kultu relikwii, z ktérym byta wczesniej zwiazana i przeniosto ja
na wyzszy poziom refleksji religijnej’3*

Zmiana substancji, jaka miata miejsce w czasie konsekracji
chleba i wina, w poczatkach XIII wieku zostata obudowana
obrzedem elewacji podniesienia, podczas ktérego hostia
byta pokazywana wiernym i przez nich adorowana. Zwyczaj
ukazywania hostii wiernym rozpowszechnit si¢ btyskawicznie
w Europie. Czgsto podniesieniu towarzyszyt odglos dzwo-
néw i/lub $wiatto specjalnych swiec, a od czasow Grzego-
rza X (1271 — 1276) wiernym nakazano klgczenie podczas pod-
niesienia. Z eucharystyczna obecnoscig Chrystusa w hostii byta
takze zwiazana jej adoracja w ,,grobie panskim” w czasie wiel-

pus Christi. The Eucharist in late Medieval culture, Cambridge-Nowy Jork-Port
Chester 1991, s. 14 35.

332 Za: Breviarium fidei. Wybdr doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, oprac.
S. Glowa, I. Bieda, wyd. 3, Poznan 1980, s. 391 — 292.

333 Breviarium fidei, s. 637; Dokumenty soboréw powszechnych, t.2,s. 222
-223.

34 M. Rubin, Corpus Christi, s. 35 — 36.
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kiego tygodnia. W niektdrych rejonach Europy przenoszono ja
w procesji w czasie niedzieli palmowej. Zaréwno te zmiany
zwyczajow kultowych, jak i kodyfikacje soboru lateranskiego
IV wptynely na sposoby przechowywania i prezentowania eu-
charystii i hostii. Mialo to duzy wptyw na zmiany w sztuce oraz
spowodowalo powstanie szeregu nowych form zdobniczych®3’

Scisle eucharystycznym $wigtem bylo corpus Christi, ktorego,
co znaczace, pomystodawczynig i propagatorka byta beginka
Juliana z Cornilon (zob. czes¢ II). Proces ten byt $wiadectwem
istotnej zmiany, jaka zaszta od XII wieku w rozumieniu eucha-
rystii. Wczesdniej jej przyjgcie byto wyrazem przynalezno$ci do
wspolnoty, obcowania z innymi wiernymi, pamiatka ostatniej
wieczerzy. Od pelnego sredniowiecza hostia stata si¢ przedmio-
tem adoracji, podziwu i czci, czyms dalekim i niedostgpnym?3°

Obrazem tego zjawiska byto przekonanie, ze komuni¢ mozna
przyjmowac tylko wyjatkowo jako wyraz najwyzszego za-
szczytu, ktérego mozna dostapi¢ a nawet ze jest ona niedostgp-
na dla $wieckich®>’ Szczegélnie wyraznie podkreslane to byto
w stosunku do kobiet, ktére czgsto musiaty starac si¢ o specjal-
ne pozwolenie na czgste przyjmowanie ciata Chrystusa. Inaczej
sytuacja ta wygladata w zakonach, gdzie reguta, czy tez kon-
kretne przepisy regulowaly jej czgstotliwosé. Tak bylo na
przyktad w wypadku Kingi, kiedy autor zywota podkreslit, ze

35Zob. C.W. Bynum, Holy feast, s. 54 — 55; E. McDonnel, The beguines
and beghards in medieval culture with special emphasis on the Belgian scene,
New Brunswick-New Jersey 1952, s. 311, J.W. Kowalski, Historia kultu kato-
lickiego w dobie sredniowiecza, [w:] Katolicyzm sredniowieczny, red. J. Keller,
Warszawa 1977, s. 359; M.D. Knowles, D. Obolensky, Historia kosciota, t. 2,
s. 202; M. Rubin, Corpus Christi, s. 55 63; A. Vauchez, Zwrot duszpasterski
w Kosciele na Zachodzie, [w:] Historia chrzescijanstwa. Religia, kultura, poli-
tyka, t. 5: Ekspansja Kosciola rzymskiego. 1054 — 1274, red. A. Vauchez, War-
szawa 2001, s. 620 — 621, J. Nowinski, Ars eucharistica. Idee, miejsca i formy
towarzyszqce przechowywaniu eucharystii w sztuce wezesnochrzescijariskiej
i Sredniowiecznej, Warszawa 2000, s. 160 — 218.

36 Zob. C.W. Bynum, Holy feast, s. 53.

337 Takiemu pojmowaniu eucharystii sprzeciwialy si¢ ustawy soboru late-
ranskiego IV, ktore obligowaly wiernych do przyjmowania komunii przynajm-
niej raz w roku. Zob. M. Rubin, Corpus Christi, s. 63 — 73; Dokumenty soboréw
powszechnych, t. 2, s. 258 — 259.
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przyjmowata ciato Chrystusa zgodnie z regula trzynascie razy
w roku?3®

W tym samym okresie pojawily si¢ takze szczegétowe prze-
pisy, dotyczace przygotowywania hostii i jej przechowywania.
Podawano doktadnie reguly z jakiego ziarna wolno je wypie-
kac¢, gdzie i w jakich warunkach mozna to robi¢ oraz kto moze
uczestniczy¢ w catej procedurze. Szczegdtowe przepisy okres-
laty takze sposob przechowywania konsekrowanych hostii, co
znalazto takze swoje odzwierciedlenie w sztuce, gtownie w for-
mie pyxis oraz monstrancji**®

Przedstawione powyzej wyktadnie doktryny o przeistocze-
niu i obecnosci Chrystusa w eucharystii przywotuja sposéb my-
$lenia o hostii jako o pozywieniu, jako o zjadanym ciele i pitej
krwi Chrystusa, co miato miejsce podczas przyjmowania komu-
nii**’ Znaczenie eucharystii jako pokarmu jest wyraznie wi-
doczne w opisie narodzin ksigznej Kingi. Jak wspomniatem
wczesniej, jej matka, Maria Laskaris, zaniepokojona dziwnym
cigzarem dziecka w tonie zostata uspokojona przez Maryje, kto-
ra jednoczesnie przepowiedziala przyszta $wigtos¢ dziecka.
Wspolnota i jednos$¢ Kingi z Jezusem zostala wyraznie zazna-
czona w podaniu dziecku hostii do zjedzenia i wina do wypicia
jako pierwszego pokarmu. Jak dopowiedzial autor zywota, po
przyjeciu ciata Chrystusa i podaniu kielicha ,,brama kroélestwa
niebieskiego dla tych dzieciatek stata otworem™*! oraz wyja-
$nil, ze cala sytuacja nie byta tylko zachowaniem zwyczaju pa-
nujacego na dworze Béli IV, ale Kinga ,,przyjmowanie sakra-

338 Zywot swietej Kingi, s. 71: ,,Przyjmowala zatem komunig najpobozniej,
wedtug zasad [przyjmowania] eucharystii, trzynascie razy w roku” VK, XXIII,
s. 706. Regula Klary z 1253 roku nakazywata przyjmowanie eucharystii tylko
siedem razy w roku (Regufa, 111, 9, [w:] Weczesne Zrédlia, t. 2, s. 312). Obo-
wiazujaca zapewne w klasztorze starosadeckim reguta Urbana IV z 1263 roku
nie precyzowata konkretnej liczby, jednakze wskazywala, ze nalezy spowiadac
si¢ dwanascie razy w roku, po czym nalezy przyja¢ komuni¢. Wyszczeg6lnia
ona dziewig¢ $wiat, w ktérych powinno si¢ przyjmowac eucharysti¢ (Regula za-
konu $w. Klary, V11, [w:] Wczesne Zrodla, t. 2, s. 419).

339 Zob. M. Rubin, Corpus Christi, s. 42 — 48; J. Nowinski, Ars eucharisti-
ca,s. 202 218

340 Zob. C.W. Bynum, Holy feast, s. 51 — 52, 255 - 257.

ML YK, 1V, s. 687: ianua regni celestis eisdem infantulis pateret.
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mentu pojmowata symbolicznie’*> Hostia i wino byly pierw-
szym i ostatnim positkiem w zyciu $wigtej. W opisie $mierci
Kingi znajduje si¢ informacja, Zze po namaszczeniu ksigznej ole-
jami podano jej eucharysti¢**® Zaznaczenie w ten sposob ram
zycia wydaje si¢ bardzo znaczace w kontekscie kultu ciata
Chrystusa, jaki zywily $wigte.

Znaczenie eucharystii byto jednakze najsilniej widoczne
podczas mszy $wigtej. Przemiana chleba w ciato i wina w krew
byta uznawana za centralna jej czg¢$¢, jednakze jak wspomniatem
wczesniej, wraz z wprowadzeniem podniesienia rozwingto si¢
tez przekonanie o wyjatkowosci tego aktu i zwigzanej z nim sa-
kralnosci, co z kolei prowadzito do powstania zwyczaju przyj-
mowania komunii przez kaptana w imieniu zgromadzonych.
Wierni uczestniczacy we mszy rzadko przyjmowali komunig.
Praktyki Kingi, ktora przyjmowata eucharysti¢ 13 razy w ciagu
roku stanowity zapewne wyjatek, gdyz przepisy soboru late-
ranskiego IV nakazywaly wiernym przyjmowanie sakramentu
przynajmniej raz w roku*** Niektérzy jednakze uwazali, ze ko-
biety powinny jak najrzadziej przystgpowaé¢ do komunii, gdyz
nie potrafia zrozumiedé istoty przemiany, ktéra wtedy zacho-
dzi** Jedynie w wyjatkowych sytuacjach kobiety otrzymywaty
w czasie wizji pozwolenie na spozywanie hostii tak czgsto, jak
tego potrzebowaty, nawet codziennie**

Ograniczenia w dostepie do sakramentu oraz uznanie pod-
niesienia hostii i kielicha w czasie przemiany za centralny punkt
mszy, zrodzito potrzebg uczestniczenia w tak wielu mszach, jak
to tylko byto mozliwe. Znane sa przypadki, kiedy wierni prze-
nosili si¢ z jednego kosciota do drugiego w celu wielokrotnego
uczestniczenia w przeistoczeniach®*’ Autor zywota Jadwigi
opisujac jej religijno$¢, podkreslit bardzo mocno potrzebg
wystuchiwania wielu mszy, do ktérych odprawiania sktaniata

M2YK, 1V, s. 687: sacramenti sumpcionem figuraliter percepit.

M pK, LXII, s. 728.

M4 K, XXIIL, s. 706.

345 Zob. C.W. Bynum, Holy feast, s. 57 — 58.

346 Tak bylo np. w wypadku Malgorzaty z Kortony. Zob. tamze, s. 58.
347 Zob. tamze, s. 55.
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przebywajacych na dworze kaptandéw, a niejednokrotnie po-
sylata po nowych, gdy nie wystarczaly jej nabozenstwa odpra-
wiane przez obecnych®*® Kinga i Jadwiga miaty takze zwyczaj
uczestniczenia we mszy od rana do obiadu®*® Taka posta-
wa $wiadczy zapewne o potrzebie czestego adorowania ciata
Chrystusa. Spowiednik Jadwigi tak okreslit jej kult dla sakra-
mentu i mszy $wigtej: ,,Nikt z ludzi nie potrafit wyrazi¢, jak
wielkiej poboznosci i wiary byla swigta Jadwiga w zakresie
obrzedu mszy i naj$wietszego sakramentu ciata panskiego”>°
W zywocie znajduje si¢ rowniez opis zachowania Jadwigi
podczas przyjmowania eucharystii: ,Ilekro¢ pragneta przy-
stapi¢ do sakramentu ciala panskiego, policzki jej zalewaly sig
takimi strugami tez i umartwiata si¢ wowczas szczegodlnie taki-
mi modlitwami, klgczeniem i lezeniem krzyzem, ze zar jej po-
boznosci z wielka zastuga prawdziwie pobudzat do poboznosci
obecnych™®! Réwniez zachowanie Kingi w czasie mszy §wig-

348 Legenda swietej Jadwigi, s. 54: ,Jacy tylko kaplani przybywali na jej
dwar, czy to swieccy, czy zakonni, prawie nigdy nie mogli go opusci¢, dopoki
nie odprawili w jej obecnosci mszy. A jesli kiedykolwiek zdarzylo sig, ze na
dworze byto za mato kaptanow — Jadwiga za$ nie mogta $cierpiec, zeby odpra-
wiano zbyt malo mszy ~ wzywala zewszad innych ksig¢zy, aby uzupetni¢ na-
bozenstwa. Jak bowiem kapelanom, nowicjalom dokuczala liczba nabozenstw,
tak Jadwidze dokuczalo zmartwienie, jesli jej wielkiej ich liczby zabrakio. Stad
pewien ksiadz utozyl nawet o niej takie wiersze: Jedna msza ksigzna si¢ nie za-
dowala, ilu jest ksigzy, tyle powinno by¢ mszy” VH, s. 539.

349 Zywot swietej Kingi, s. 56: ,Bylo za$ w jej zwyczaju od rana az do go-
dzin potudniowych stucha¢ mszy i goraco oddawac¢ si¢ poboznym modlitwom”™
(VK, X1V, s. 698); Legenda swietej Jadwigi, s. 57: ,W taki sposéb kazdego dnia
[...] chwalita Boga, od samego $witu spgdzajac czas w koéciele na modlitwie,
dopoki po poludniu nie zeszla do czekajacej na nig shuzby, aby raczej z nieche-
cig niz czynigc zado$¢ wlasnemu pragnieniu, zejs¢ do pokoju go$cinnego w celu
przyjecia jakiego$ skromnego [...] cielesnego positku™ VH, s. 542.

30 VH, s. 540: quante devocionis beata Hedwigis et fidei fuerit circa offi-
cium misse atque ad altissimum sacramentum dominici corporis, nullus posset
hominum enarrare; Legenda swigtej Jadwigi, s. 55.

31VH, s. 540: Ad sacramentum dominici corporis suscipiendum quando
volebat accedere, tanto lacrimarum facies eius infundebatur profluvio et tantis
oracionibus, genuflexionibus corporisque prostracionibus se tunc specialiter
exercebat, quod fervor devocionis ipsius ad devocionem non inmerito movebat
efficaciter intuentes; Legenda swietej Jadwigi, s. 55.
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tej $wiadczy o glebokim jej przezywaniu, na przyklad jesli
w czasie podniesienia ksi¢zna krakowska zbyt mocno zatopita
si¢ w ekstazie, co uniemozliwialo jej obserwowanie hostii, na-
ktadata sobie pokute’>?

Wydaje sig, ze intensywno$¢ przezyé Jadwigi i Kingi
w czasie mszy wskazuje na to, ze mimo iz fizycznie nie zja-
daly one hostii i nie pity wina, przyjmowaly sam sakrament
w postaci duchowej, odczuwajac w sobie obecnos¢ Chrystusa.
Jadwiga w czasie mszy przede wszystkim obficie ptakata oraz
przezywala ja w wielkim uniesieniu, czgsto zwracajac uwage
duchowa nieobecnoscia®®® Plakata podczas przyjmowania
komunii réwniez Kinga; z tego powodu ksigzna krakowska
nie przyjmowata hostii w okresie Wielkanocy, gdyz w jej
przekonaniu zachowanie to obrazato czes¢ dla Tréjcy Swiqtej,
ktérej poswigcata niedzielg®>* Wydaje sie, ze owe modlitwy
i uniesienia zwiazane z przezywaniem mszy stanowity substy-
tut pokarmu, ktérego ksigzne sobie odmawiaty. Tak jak realny
Chrystus przenikat do hostii, ktéra adorowaty w czasie pod-
niesienia, tak tez przenikat do ich cial, zastgpujac fizyczny
positek i powodujac, ze stawat si¢ on niesmaczny. Najwyraz-
niej jest to przedstawione we fragmencie zywota Jadwigi:
»todycz bowiem owej najdoskonalszej uczty, w ktorej brata

32 Zywot swigtej Kingi, s. 71. ,Pewnego razu za$ jakby przeniesiona w stan
ekstazy z powodu zapatu modlitewnego nie widziala ciala panskiego i odtad,
gdy si¢ to zdarzalo, odprawiata wielka pokute i wieloma udrgkami ciato swe
umartwiata [...]”, VK, XXIII, 706.

353 Legenda $wietej Jadwigi, s. 52: ,,Gdy uczestniczyta tez w §wigtych na-
bozenstwach w kosciele, zastaniala si¢ przed innymi pod zwojami welonu,
modlac si¢ i ptaczac tak obficie, ze ksigzna Anna [...] odbierajac od niej
w czasie mszy pocalunek pokoju, ujrzala jej oczy zakrwawione od tez i twarz
mokra od ptaczu. Czgsto tez widywala ja zatopiona w modlitwie, gdy twarz
jej mienita si¢ to $niezng bialo$cia, to zarézowieniem, jakby zmieniajac si¢
w oblicze anielskie z radosnego uniesienia, w ktérym pozostawala. [...]
I wspomniana ksi¢zna Anna i brat Herbort, jej spowiednik, widywali ja czesto
porwang takim duchowym uniesieniem, ze zdawata si¢ by¢ bez zmystow
i czucia” VH, s. 537

334 Zywot swietej Kingi, s. 71: ,,w dzien Wielkanocy nie przyjmowata ko-
munii, lecz w wielka sobotg, gdyz dla zachowania czci dla Tréjcy Swietej nie
mogta ptaka¢ w dzien niedzielny” VK, XXIII, s. 706.
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udziat cala dusza, tak dalece odmienita gust jej serca, ze byt
jej niemily smak codziennego positku™33?

Jak wspomniatem wczeéniej, jednym ze sposoboéw przyj-
mowania eucharystii byl sakrament duchowy, kiedy kaptan
w imieniu wiernych przyjmowal hosti¢. Taki sposéb przyjmo-
wania komunii powodowal szczeg6lne uswigcenie celebransa.
Bardzo wyraznie widoczne jest to w stosunku Jadwigi do 0os6b
duchownych. W jednym z fragmentéw jej zywota czytamy"
»,Uwazajac zas, ze duchowni sprawuja tak wysoka godnos¢,
ze w sakramencie oftarza dotykajg pana nieba i ziemi, i ze co-
dziennie sprawuja takie sakramenty, dzigki ktorym, za sprawg
Bozej cnoty, dusza wiernych uswigca si¢ i odzyskuje czy-
sto$¢, kaptandw i duchowienstwo, czy to $wieckie, czy zakon-
ne, miata w wielkim poszanowaniu3*¢ Jednakze nie wszyscy
kaptani zastugiwali wedlug Jadwigi na taki sam szacunek,
szczegblne wzgledy nalezaty si¢ tym, ktérzy w pobozny spo-
s6b i sumiennie odprawiali msze**’ Informacja ta jest bliska
tym przekazom, ktére podaja, ze szereg $wietych kobiet
w XIII i XIV wieku potrafito po smaku hostii okresli¢, czy
dany kaptan byt do$¢ pobozny, a przede wszystkim czy zyt
w czysto$ci. Sprofanowana hostia byla wtedy zwracana,
a kaptan demaskowany?3®

Duchowny jako cztowiek po$wigcony miat prawo dotykaé
ispozywac ciato Chrystusa. Sam sakrament powodowat jednak,

355 VH, s. 543: Dulcedo namque illius superni, cui tota mente inherebat,
convivii adeo cordis ipsius immutaverat gustum, ut eam sapor cibi corporei mi-
nime delectaret; Legenda swigtej Jadwigi, s. 57.

356 VH, s. 540: Considerans autem, presbiteros tante dignitatis esse, ut do-
minum celi et terre in sancramento tractarent altaris, quodque illa conferrent
sacramenta cottidie, quibus assistente divina virtute fidelis sanctificatur et
mundicie redditur anima, sacerdotes et omnem clerum, sive seculares essent
sive religiosi, in magna reverencia habuit..., Legenda swietej Jadwigi, s. 55.

357 Legenda swietej Jadwigi, s. 55: ,,Uczuciem szczegblnej mitosci obda-
rzala tych kaptanéw, o ktérych wiedziala, ze sumiennie celebruja msze. Nie ule-
ga wigc watpliwosci, ze mitlowata mocniej tych, ktorzy okazywali wigksza po-
bozno$¢ w czestym odprawianiu mszy” VH, s. 540.

358 Jest to jeden z wyrdznionych przez Petera Browe cudéw eucharystycz-
nych. Zob. P. Browe, Die Eucharistischen Wunder des Mittelalters, Wroctaw
1938. Pozycje t¢ znam posrednio z pracy C.W. Bynum, Holy feast.
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ze uswigcat si¢ on w jeszcze wigkszym stopniu; posrednictwo
kaptana przenosito w ten sposob na wszystko, czego sam doty-
kal. Przekonanie takie wywodzi si¢ z kultu hostii jako relikwii,
ktéra przekazywata swoja moc poprzez dotyk. Wyraznie jest
ono widoczne w przedstawionej w zywocie Jadwigi czci dla
spozywanych przez duchownych positkéw 1 resztek, ktore
z nich pozostawaty. W tekscie znajduje si¢ ciekawy fragment,
poruszajacy ten temat. ,,A poniewaz potrawy os6b duchownych
uwazata za pokarm $wigtych aniotow [...] po positku 0s6b du-
chownych, z ktérymi czasami wspdlnie spozywata wieczerzg,
zbierata resztki pokarmu dla siebie, i zachowywata niczym reli-
kwie $wigtych jako pokarm dla siebie z najwyzsza czcig [...].
Pokarmem wszystkich ubogich, a zwlaszcza poboznych, kto-
rych uwazala za pandw swoich, przewodzacych jej nie ze
wzgledu na bogactwo, ale $wigtos¢, delektowala sig tak dalece,
ze pokarm 6w uwazala za relikwie”®>® Traktowanie owych
okruchéw i pokarmoéw jak relikwie przenosito je do sfery sa-
crum, do rzeczywistosci niedostgpnej zmystom, ale obecnej
w przedmiotach, ktére miaty z nia kontakt. Duchowni przez to,
ze zostali poswigceni, konsekrowani §wigtymi olejami, stali si¢
posrednikami migdzy eucharystycznym Jezusem a §wiatem re-
alnym. Poprzez dotykanie hostii ich r¢ce zostaly dodatkowo
uswigcone. To przekonanie przebija w opisie naktadania rak
w czasie burzy przez kaptana na glowe ksi¢znej. Znajduje si¢
tam wyrazne wskazanie, ze rece kaplana sa $wigte’® W wypad-
ku okruchéw pozywienia ten kontakt byt jeszcze blizszy, albo-
wiem przechodzito ono nie tylko przez rece kaptana, ale i przez
jego usta, ktére mozna uznaé¢ za otwor ciala, przez ktory do
wnetrza kaptana wnikato sacrum w postaci ciata Chrystusa. Do-
tknigcie ust osoby duchownej, ktoéra spozywata eucharysti¢

359 VH,s. 522 523: Et quia [Jadwiga] cibos religiosarum personarum re-
putabat ut angelorum escam sanctorum |...] post refectionem religiosorum,
quos coram se quandoque faciebat discumbere, panis peripsima collectum velu-
ti sanctorum reliquias sibi pro cibo cum summa reverencia conservabat |...]
Pauperes omnes et precipue religiosos, quia reputabat dominos suos, non qu-
idem diviciis sed sanctitate sibi prelatos, ideo de ipsorum delectabatur ciborum
reliquiis manducare; Legenda swigtej Jadwigi, s. 38.

360 VH, s. 540: sacras manus pro scuto protectionis dominice.
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bylo zatem réwnoznaczne z przejgciem jej mocy i przekaza-
niem jej dalej. Kawatki, okruchy, ktére spadly z ust kaptanow
miaty wiasnie taka moc i powinny by¢ zebrane, jak resztki ciata
Chrystusa z pateny.

Wskazane wyzej praktyki $wigtych ksigznych zwiazane
z pozywieniem prezentuja zatem szeroka game zachowan. Naj-
bardziej widoczng byly posty, ktére w wypadku ksigznych wy-
kraczaty daleko poza ogélnie przyjete w religii chrzescijanskiej
ramy. Ksi¢zne rozszerzaly okresy, w ktérych poscity oraz mini-
malizowaty zakres spozywanych pokarméw. Roéwnie silnie
obecne sa dziatania zwiazane z kontrolowaniem sfery pozywie-
nia przez jego rozdawnictwo i rozmnazanie. Poprzez tego typu
dziatania $wigte rowniez manipulowaty zaréwno swoim wize-
runkiem, jak i otoczeniem. Ich postawy w tym zakresie byty
motywowane na plaszczyznie religijnej (oczyszczenie ciata
w celu uzdrowienia duszy, kult $wigtych), ale i spotecznej (po-
moc glodujacym).

Jednym z najwazniejszych religijnych przejawoéw praktyk
zwiazanych z pozywieniem bylo identyfikowanie eucharystii
nie tylko z pokarmem mistycznym, ale i realnym, ktérego przy-
jecie bylo utozsamiane z unig z cierpiacym Chrystusem. Po-
wigzanie to najsilniej bylo realizowane w kulcie cztowieczen-
stwa Chrystusa, jego ran i cierpien, jakich doznawat.

4. Cialo umeczone

Historycy zajmujacy si¢ dziejami kobiecej religijnosci w poz-
nym Sredniowieczu podkreslaja fakt zaostrzenia postaw wobec
cielesnosci, ktore mozna obserwowaé w zywotach §wietych ko-
biet XIII i XIV wieku. Jak wskazala jedna z badaczek tego za-
gadnienia, nasza wiedza na temat facinskich synoniméw bicza
gwaltownie wzrasta w XIII wieku’®! Nalezy tez wyraznie pod-
kresli¢, ze zjawisko to znacznie wyprzedza ruchy zrodzone
z niepokojéw spotecznych zwiazanych z czternastowiecznymi

361 Zob. C.W. Bynum, Holy feast, s. 210.
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klgskami, jakie dotkngly $redniowieczne spoteczenistwo i jako
takie ma raczej niewiele wspolnego z elementami ekspiacyjny-
mi, obecnymi w tamtych ruchach. Trzynastowieczne postawy
wobec ciata, z jakimi mamy do czynienia w 6wczesnych zywo-
tach, wynikaty, jak si¢ wydaje, z dwdch przyczyn. Jedna z nich
byto rozprzestrzenianie si¢ od XII wieku ruchéw ewangelicz-
nych imitatio Christi, ktére w XIII wieku przybraty forme kultu
dla cielesnej postaci Chrystusa, a przede wszystkim jego me-
ki*®? Drugim elementem, na jaki wskazuja badacze, zajmujacy
si¢ tym zagadnieniem, jest zmiana nastawienia do ciala kobie-
cego, zwigzana z uaktywnieniem si¢ kobiet wewnatrz Kosciota,
a takze generalnie w spoleczenstwie®®® Ta wzmozona aktyw-
no$¢ byta czyms wyjatkowym w poréwnaniu z wezesniejszymi
okresami, a jednym z jej elementéw byto dazenie do cielesnej
autonomii, wyrazajacej si¢ w dazeniu do kontrolowania swoje-
go ciata i uniezaleznieniu go od dominacji rodu i stereotypow
spotecznych. W takim rozumieniu dr¢czenie ciata nie byto jego
karaniem, ale wyr6znieniem, elementem zblizania si¢ do cier-
piacego na krzyzu Chrystusa (a niekiedy i stawania si¢ nim),
a takze skrajnym sposobem uzyskania niezaleznosci od wigzéw
rodowo-matzenskich3¢4

Kluczowym elementem wydaje si¢ jednakze w tym wypad-
ku by¢ nawiazanie do meki Chrystusa, potaczone z mistycznym
utozsamieniem jego cielesnosci z kobieco$cig. Jak wskazatem
weczesniej idea ta jest szeroko udokumentowana zar6wno w pis-
mach mistyczek, jak i sztuce tego czasu?®

Nawiazanie do nasladowania meki Chrystusa znajduje si¢
w jednym z opiséw praktyk ascetycznych Jadwigi. Autor zywo-
ta tak przedstawit postawg ksigznej: ,,Aby moc zy¢ dla Chrystu-
sa, ktory za wszystkich poniést $mier¢, §wigta Jadwiga lezac na
ziemi umartwiata czlonki swego ciata chiosta, przyjmujac co

362 Zob. C.W. Bynum, The female body and religious practice in the later
Middle Ages, [w:] Fragment of a history of the human body, red. M. Fehler,
R. Naddaff, N. Tazi, t. 1, Nowy Jork-Cambridge 1989, s. 171 172.

363 Zob. C.W. Bynum, The female body, s. 172 174.

364 O tych zagadnieniach, zob. szeroko C.W. Bynum, Women mystics; tejze,
The femal body.

365 Zob. czesé 11, rozdziat 2.4.
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dzien krzyz udrgczenia, i postgpujac meznym krokiem za Chrys-
tusem nie bala si¢ jako owieczka pdj$¢ na zabicie dla mitosci
tego, ktdéry dla nas wszystkich z niezmiernej mitosci zechciat
poniesé $mieré na krzyzu3%® Ksiezna stawiala si¢ wigc na
miejscu Jezusa i czynita wszystko na jego pamiatke, a raczej na
pamiatke mitosci, jaka obdarowat on ludzkosé. Autor zywota
zanotowat: ,,W ciele swym zabijata grzechy mieczem cierpie-
nia, opanowywata wystepna mysl, poskramiata popedy zew-
n¢trznych zmystow 1 ksztattowata [w sobie] wewngtrznego
cztowieka ku wigkszej obfitosci faski i wzrastaniu cn6t™3¢7
Chtosta, ktorej Jadwiga poddawata si¢ samodzielnie, byta tez
uzupelniana biczowaniem przez shuzace. Zywot zawiera zezna-
nia niejakiej Demundy oraz siostry Wiktorii, ktéra opowiadata,
ze ksigzna kazata sig chlosta¢ do krwi. Czgstotliwo$¢ tych za-
biegéw, podobnie jak w wypadku postéw i okresowej wstrze-
migzliwosci seksualnej wyznaczat rok liturgiczny; autor wy-
mienit wielki post, wigilie $wigtych, suche dni czterech por
roku, a szczeg6lnie podkreslone zostaty noce z piatku na sobotg
jako dni meki panskiej’*®

Praktyki te miaty konkretny cel, ktéry najkrocej mozna
okresli¢ jako poskramianie ciala w celu osiagnigcia wewnetrz-
nej harmonii. Nie ma mowy o jakiejkolwiek formie samode-
strukcji czy nadmiernym wyniszczeniu ciala; harmonia migdzy
obowiazkami i konieczng do ich spelnienia energia byta dla

366 VH, 5. 526: Ut Cristo, qui pro omnibus mortuus est, vivere posset, be-
ata Hedwigis membra sui corporis super terram continue mortificabat pena-
rum flagellis crucem cottidiane castigacionis accipiens, et post Cristum virili
gressu incedens non formidabat pro ipsius amore sicut occisionis ovicula fie-
ri, qui pro omnibus ex nimia dilectione voluit crucifigi; Legenda swigetej Ja-
dwigi, s. 42.

367 VH, s. 526: In carne enim sua trucidabat afflictionis gladio vicia, bestia-
les motus frenabat, domabat lasciviam sensuum exteriorum ad uberioremque
graciam et profectum virtutum interiorem hominem disponebat; Legenda swig-
tej Jadwigi, s. 42.

368 VH, s. 534. Wyr6znienie pani Demundy i siostry Wiktorii zdaje sig
wskazywac, ze Jadwiga praktykowata chloste jeszcze na dworze, a nastgpnie
kontynuowala w klasztorze trzebnickim. Réwniez Anna kazala si¢ stuzacym bi-
czowac: ,,przyjmowata dyscypliny od pewnej swojej stuzacej” VA, s. 658: di-
sciplinas accipiebat a quadam pedissequa sua.
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Jadwigi bardzo istotna. ,,Uwazata swoje ciato za osta duszy’
(asinum anime, corpus suum videlicet**°), ktérego nalezy po-
skromi¢ i zmusié do pracy i postuszenstwa. Zbyt wycienczone
ciato, ktére nie mogtoby spetia¢ dobrych uczynkéw duszy,
byloby bezuzyteczne; praktyki ascetyczne, ktére doprowa-
dzityby do takiego stanu, bylyby wigc czynami grzesznymi,
gdyz unieruchamiatyby dusze’”’

Osiot zostat w tym fragmencie przywotany jako zwierzg, na
ktorym Chrystus wjechat do Jezolimy w niedzielg¢ palmowa [Mt
21, 2 — 7] i przez to stal si¢ narzgdziem w rgkach Syna Bozego.
Jednakze w chrzescijanstwie funkcjonowata tez inna symbolika
osta, w ktorej byt on uosobieniem samolubstwa, gtupoty, a przede
wszystkim pozadliwosci cielesnej’’! W takim rozumieniu poja-
wia sig ciato jako ,,brat osiol” w drugim zywocie $wigtego Fran-
ciszka autorstwa Tomasza z Celano. Kiedy diabet sprowadzil na
Franciszka ,,podniete cielesna”, ten zaczat si¢ biczowad i dre-
czy¢, przemawiajac jednoczesnie do ciala, jak do kogo$ zew-
netrznego i nazywajac je wlasnie ,,bratem ostem™?’? W takim ro-
zumieniu praktyki Jadwigi nabieraja innego wymiaru dre-
czenie ciata nie bylo juz tylko przystosowywaniem go do polecen
duszy, ale byto thumieniem natury ludzkiej, ktéra byta uwazana
za popedliwa i grzeszna. Przygaszona poprzez praktyki ascetycz-
ne stawata si¢ postuszna rozkazom duszy i zblizata si¢ do dosko-
nato$ci. Takie rozumienie relacji migdzy cialem i dusza z pozoru
byto bliskie dualistycznym koncepcjom, ktére w interesujacym
okresie byty obecne we wspdlnotach katarskich, jednakze w zy-
wotach $wietych kobiet miato ono inny charakter. Nie bylo
w nich negacji materii i cielesno$ci tak charakterystycznej dla
dualistycznych podejsé; ciato miato by¢ raczej narzgdziem do za-
dan wyznaczonych przez duszg, nie jest jego przeciwienstwem,
ale stuga. Poprzez kontrolowanie jego popgdéw mozna byto

369 yH, 5. 527.

0 pH, 5. 527

3710 symbolice osla w kulturze chrzeécijanskiej, zob. D. Forstner, Swiat
symboliki chrzescijanskiej, tt. W. Zakrzewska, P. Pachciarek, R. Turzynski,
Warszawa 1990, s. 285 — 288.

372 Tomasz z Celano, Zyciorys drugi swietego Franciszka z Asyiu, [w:]
Wezesne Zrodla franciszkanskie, t. 1, rozdz. LXXXII, 116, s. 147.
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tatwiej zmusié¢ cialo do wypeiniania duchowych celow. Poza
tym, we wszystkich aktach ascezy zwigzanych z cielesnoscia
wyraznie przebija motyw nasladowania Chrystusa, ktéry swe
ciato pozwolit ukrzyzowaé, aby stuzylo zbawieniu i odkupieniu.
W jednym z fragmentéw zywota biograf podaje, ze Jadwiga
,»ciato swoje krzyzowata wraz z grzechami i pozadliwosciami”
(carnem suam crucifixerit cum viciis et concupiscenciis®’), pod-
kreslajac w ten sposob motyw imitatio Christi.

Inng formgq dreczenia ciata byto noszenie sukni z konskie-
go wilosia oraz ostrych opasek na lgdzwiach. Ten zwyczaj
praktykowaty wszystkie swigte ksigzne, a Salomea nosita na-
wet kilka wlosiennic, jedng na drugiej. ,,[...] cialo umartwiata
przez [noszenie]| potréjnej wiosiennicy, z ktorych pierwsza
byta zrobiona z sier$ci konskiej prosto taczonej, druga byta
delikatniej zszywana z podobnej siersci, trzecia zas byla zszy-
wana z siersci konskiej i konopi”3’* Kinga za$ nosita pas
z konskiego wlosia na biodrach, ktéry prawie kazdej nocy
powodowal krwawienia®’®> O ksigznej Annie wiadomo, ze
zaktadata wlosiennice na gote ciato®’® Nakladanie wlosienni-
cy powodujacej rany na ledzwiach, pojawia si¢ tez w zywocie
Jadwigi. Z dalszego opisu wynika, ze tego rodzaju ,,bielizna”
bywata prezentem dla ksi¢znej od duchownych. Dowiaduje-
my si¢ tez, ze si¢ zuzywala i byla zastgpowana nowymi
egzemplarzem’’” Otoczenie ksigznej, podobnie jak w wypad-
ku chodzenia boso, uwazalo noszenie wlosiennicy za zwyczaj
niezdrowy. Ksigzna Anna angazowata spowiednika Jadwigi,
Herborda, do nakazania jej zaprzestania owego zwyczaju.

33 VH, s. 535.

34 V8,1, 5, 5. 779: corporis maceracione per cilicia triplicia, quorum unum
erat factum de pilis equinis pure nodatum, aliud subtilius de consimilibus pilis
nodatum, tercium vero de pilis equorum et canapo contextum fuit; Zyciorys Sa-
lomei, s. 208.

375 Zywot swigtej Kingi, s. 42: ,,ona za$ zwyczajem $wigtej Cecylii, ubierata
pod spodem na biodra swego ciala szorstka szat¢ z wiosia konskiego, tak ze pra-
wie kazdej nocy jej delikatne cialo krwawito” VK, V, s. 690.

376 | Zrobila tez opaske z wlosow konskich, ktéra nosita pod suknia na gote
cialo” VA, s. 658.

31 VH, 5. 533.
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Autor podal przy tym, ze wszystkie te zabiegi podejmowane
byly w celu ochronienia zdrowia ksi¢zne;j?’®

Wiosiennica byta w kulturze chrzescijanskiej uznana za szatg
pokutna, za ubidr, ktoéry nosili grzesznicy, chcacy si¢ oczyscié
przed wazna decyzja lub tez chcacy zmazaé grzechy z prze-
sztodci. Pojawia si¢ juz w Biblii i byta czgstym elementem kraj-
obrazu religijnego’”® W wypadku $wigtych ksigznych, wlosien-
nica wydaje si¢ by¢ jednym z elementéw majacych poskromié¢
cielesng naturg. Szczegdlnie owe opaski zdaja si¢ na to wskazy-
waé. Miejsce ich zatozenia (biodra, lgdzwie) byly uwazane za
siedlisko pozadliwosci i grzesznosci. Dreczenie tych fragmen-
tow ciala prawdopodobnie wskazywato na seksualny charakter
tego typu zabiegdw. Poskramianie seksualnosci byto w wypadku
kobiet szczegdlnie znaczace, gdyz wiazalo si¢ z poskramianiem
zagrozenia, jakie kobieta niosta dla catej ludzko$ci. Ttumienie
kobiecej seksualnosci byto takze ciagtym odkupianiem grzechu
pierworodnego, ktdry w $redniowieczu byt odczytywany z tej
perspektywy.

Jednym z elementoéw zwracajacych uwage w praktykach
ascetycznych, takich jak chlosta, noszenie wlosiennicy czy
wspomniane wcze$niej chodzenie boso, bylo poszukiwanie
bolu. Jednakze dziatania te nie miaty nic wspolnego z potrzeba-
mi masochistycznymi, ale raczej byty zwiazane z czcia dla ran
Chrystusa i zwigzanym z nimi bolem. Biograf Kingi na przy-
ktad opisywat jej nabozenstwo do ran Chrystusa, ktére pole-
gato na cigglym paleniu pigciu $wie¢ w komnacie’®® W na-
stepnej czgsci znajduje si¢ z kolei opis praktyk ksieznej, ktére
miaty zmierza¢ do zadania sobie cierpienia i odczuwania nie-
przyjemnosci. Czytamy zatem, ze Kinga nosita tym grubsze
ubranie im byto cieplej, a tym ciensze im byto zimniej*®! Po-
dobnie Jadwiga nosila zima bardzo cienka sukni¢®®? Kinga

B YH. 5, 533,

379 O symbolice wlosiennicy, zob. D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijari-
skiej, s. 443.

380 Zywot Swietej Kingi, s. 96: ,$wigta Kinga zawsze w swojej izdebce
palita pig¢ §wiec na cze$¢ pigciu ran Chrystusa” VK, XLVII, s. 721.

381 yK, XLVIII, s. 721.

32 VH, s. 529 530.
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kazata takze zima zagrzewa¢ wod¢ w kotlach, a nastgpnie oto-
czona parg wychodzila na mréz, zamrazajacy owa parg. Do-
datkowo kazata ogrzewac brudne szmaty, wydzielajace nie-
mity zapach, ktérym si¢ umartwiata’®3 Wszystkie te dziatania
byly podejmowanie w imig czci dla meki Chrystusa. Jednakze,
jak si¢ wydaje, najbardziej widoczny byt 6w kult we wspo-
mnianym juz zwyczaju chodzenia boso, ktéry praktykowaty
zarowno Jadwiga, jak i Kinga. Bardzo istotne wydaja si¢
krwawe $lady, ktore zostawiaty po sobie swigte. Jadwiga zo-
stawialaje  jak pisze biograf  na $niegu i trawie*®4, za$
Kinga odwiedzata boso kos$cioly specjalnie przechodzac przez
ostre skaly, ciernie i osty, aby poranié swoje nogi*®> Jednym
z bardziej wyrazistych byt opis, w ktérym niejaki Mikul, wy-
chowawca Kingi odnalazt ja w kosciele, idac po krwawych
§ladach stép ksigznej na $niegu®® Wystepujace w tym frag-
mencie odciski stop sa zapewne symbolem wedréwki, ktéra
prowadzi wiernego do Chrystusa-Kosciota. Krwawe $lady
stop moga w takim wypadku wskazywacé na droge, ktora prze-
byt Jezus, na swoja meke®®” Stad z kolei rany, ktére ksigzne
miaty na stopach byly gquasi-stygmatami, otrzymanymi nie
poprzez taske, ale droga samoudrgczenia, poprzez zjednocze-
nie z Chrystusem w odczuwaniu bolu. Réwniez opis samych
ran na stopach zdaje si¢ to sugerowa¢. Swiadkowie podali, ze
skora na stopach ksigznej Jadwigi byta twarda i pokryta bli-
znami, ze znajdowatly si¢ na niej peknigcia grube na palec,
w ktérych znajdowata si¢ zakrzepta krew, bloto, a nawet paty-
ki. Kiedy corka Jadwigi, Gertruda w gescie pokory obmywata
stopy zakonnicom i przy okazji matce wszyscy mogli zauwa-
zy¢ te rany*®® Jednoczesnie kontakt bosych stép ksieznej

3 pK, XLVII, s. 721.

34 pH, s. 532.

35 VK, 1X, s. 695 — 696.

386 Zywot swietej Kingi, s. 46: ,,do kosciota [...] gdzie $wigta pani pozosta-
watla na poboznych modlitwach, i zaznaczyta swoja droge plamami krwi ze stop
i czerwonymi ich §ladami” VK, VI, s. 691.

387 O symbolice §ladéw stop, zob. D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijarn-
skiej, s. 355 — 356.

B H, s. 532.
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z posadzka kos$ciola wywotywal w jej ciele dziwne reakcje,
ktére powodowaly cudowne ocieplenie si¢ podtoza, w ten
sposob, ze ksiezna nie czuta zimna®°

Jak si¢ wydaje wszystkie te dzialania chlosta, noszenie
wlosiennicy, chodzenie boso, wystawianie si¢ na dziatanie mro-
Zu zwiazane z poszukiwaniem bolu, jednoczyly $wigte ko-
biety z Chrystusem. Dlatego wilasnie nie byt on, jezeli mozna
tak powiedzie¢, nieprzyjemny, gdyz byt bélem Chrystusa, bo-
lem jego ciata w czasie meki.

Warto wspomnie¢ jeszcze o innym sposobie kontrolowa-
nia cielesno$ci praktykowanym przez ksigzne, a mianowicie
0 powstrzymywaniu si¢ od snu. Wskazana w zywotach rezy-
gnacja z wygodnego postania byta zapewne elementem odrzu-
cenia luksusu i przyjgcia postawy dobrowolnego ubdstwa, ale
réwnoczesnie wywolywaniem wskazanych wyzej nieprzy-
jemnych dos§wiadczen. Stad Jadwiga ,,nie ktadta si¢ dla odpo-
czynku na lozu przygotowanym dla niej stosownie do
ksiazecej godnosci, lecz po diugich modlitwach wieczornych
zasypiala zmorzona snem albo na golych deskach, albo na
podiodze pokrytej skora zwierzeca. Jesli zas byta niekiedy
zmuszona ulzy¢ trochg ostabionemu, choremu lub nazbyt wy-
meczonemu ciatu, od czasu do czasu ktadta si¢, by méc od-
poczaé, na stomie zawinigtej w koc lub na zwyklym wor-
ku”¥® Fragment ten jest uzupelnieniem praktyk Jadwigi,
w ktorych odrzucita ona nalezne jej ze wzgledu na urodzenie

39 Legenda swigtej Jadwigi, s. 45: ,,Zdarzylo si¢ pewnego razu w porze zi-
mowej, ze gdy trwala przez dtuzszy czas w swym poboznym éwiczeniu, jedna
ze sfuzacych, ktora na nig czekata bardzo zzigbla, zmuszona byta jej wyznac, ze
dhuzej nie wytrzyma jak wtedy myslata takiego srogiego mrozu. A na
to [Jadwiga] ustepujac jej czg$¢ miejsca, na ktorym stata bosymi stopami, pole-
cita stuzacej tam stana¢. Co gdy uczynita stuzaca ustapit nieznosny mroz, przy-
jemne ciepto przyniosto jej ulge” VH, s. 530.

390 VH, s. 533 — 534: In lecto sibi secundum ducalem decenciam preparato
ad quiescendum se non desposuit, sed aut super tabulas ligneas, aut super pavi-
mentum scorio tectum, quando eam sopor opprimeret post longas oracionum in
sero vigilias, repausabat. Si autem cum iam debili et infirmo aut nimis fatigato
corpore volebat aliquando indulgencius agere in stramentis filtro coopertis aut
in saccone, ut quiescere posset, pro tempore se locavit; Legenda swietej Jadwi-
gi, s. 48.
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luksusy, ale dalsze fragmenty zywota tez przedstawiaja inne
aspekty zwiazane ze snem ksigznej. Jadwiga wstawata bo-
wiem zanim zadzwoniono na jutrznig¢, pdzniej za$ nie kladta
si¢ juz do 16zka, tylko spedzata czas na modlitwie i czuwa-
niach’®! Biograf wspomnial, ze w czasie owych medytacji
sprawiata swojej duszy chlostg, obficie ptaczac, ktéra to uzu-
pemiata fizyczna chlosta za pomoca bicza’*?> O nocnych
modlitwach wspominal réwniez biograf Salomei. Méwi on
o fizycznym zmeczeniu, ktére odczuwata ksigzna halicka po
modlitwie. Koloman, ktéry niekiedy widzial modlaca si¢
w nocy zong, méwit do niej: ,,przyjaciétko moja, wystarczy ci
tych trudow, ktdre juz podjelas dla pana Boga; poniechaj ich,
aby$ umeczona wysitkiem nie popadia w chorobg™3%?

Modlitwa zostala zatem przedstawiona jako praca, ktora
wykonywaly $wigte. Takie ujgcie stanowito zerwanie z dtugo-
wiekowg tradycja odrebnej klasy tych, ktérzy zawodowo zaj-
mowali si¢ modlitwa mnichéw. Oratores $redniowieczne-
go spoteczenstwa mieli monopol na modlitwg, reszta wiernych
mogla najwyzej za pomoca gestow uczestniczy¢ w liturgii. Re-
forma Kosciota, ktéra mozna obserwowac od schytku XI wie-
ku, otworzyla sfer¢ sacrum dla $wieckich, pozwolita im czynnie
uczestniczy¢é w zarezerwowanej do tej pory dla nielicznych
czynnosci, jaka byta modlitwa. Ksigzne XIII wieku byly dzie-
dziczkami swoich poprzedniczek, mistyczek z XII wieku, ktére
wilasnym glosem rozmawiaty z Bogiem. Jednakze kobiety trzy-
nastowieczne poszly jeszcze dalej, staty si¢ tymi, ktore przejely
modlitwe nie tylko jako element rozmowy z Bogiem, ale takze
prace’*

Modlitwa w zywotach $wigtych kobiet byta trudem, ktd-
ry Bog nagradzat. Biograf Jadwigi wspominat, ze kiedy Salo-
mea byla bardzo zmeczona modlitwa, ustyszata gtos, mo-

¥ VH, s. 534.

M2 VH, s. 534,

I3 YS, 1, 2, 5. 778: Amica mea, sufficiunt tibi labores iam pro domino Deo
facti; desiste amodo, ne fatigata labore infirmitate preocuperis; Zyciorys Salo-
mei, s. 207.

394 By¢ moze w takim rozumieniu modlitwy mozna doszukaé si¢ sladow
cysterskiego pierwowzoru zywota ksigznej slaskiej.
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wiacy z nieba consummatum est’®> Jest to przyktad, wska-
zujacy, ze poprzez modlitwg mozna sta¢ si¢ Chrystusem. Owe
stowa wypowiedzial bowiem Jezus, konajac na krzyzu. Jak
wspomina autor zywota ksig¢znej halickiej, Salomea po usty-
szeniu tego przestania nie dbata juz o to, co mogto zapewnic¢
jej zycie na ziemi, gdyz wiedziata, ze dla ziemskiego $wiata
juz umarta, podobnie jak Zbawiciel i ze dla Boga jej dusza
znajduje si¢ juz w niebie**® Réwniez Jadwiga poprzez modli-
twe znajdowata bezposredni kontakt z Bogiem. W zywocie
wspomniane sg jej rozmowy z Chrystusem, ktore bardzo czg-
sto odbywatly si¢ w ustronnych miejscach z dala od zgiet-
ku $wiata. Ksigezna specjalnie wyszukiwata oddalone od lu-
dzi miejsca, aby tam w spokoju i z dala od oczu obcych znaj-
dowa¢ kontakt z Najwyzszym?°7 Biograf wspominat, ze cale
jej zycie byto modlitwa, gdyz wszystko, co czynita, czyni-
fa z mysla o Bogu. Podobnie jak Salomea, Jadwiga réwniez
uzyskata potwierdzenie wystuchania swoich modlitw. Autor
zywota zanotowal, ze w czasie modlitwy pod krucyfiksem
Chrystus oderwat jedna dton od krzyza i pobtogostawit nig
ksigzng%®

Ciato Jadwigi nabieratlo w czasie modlitwy nadzwyczaj-
nych wlasciwosci, ktére byty zdefiniowane jako skutek zarli-
wych czuwan. W zywocie znajduja si¢ opisy, jak ciato ksig-
znej wydzielalo nadzwyczajne cieplo mimo otaczajacego ja
zimna, a takze jak nastgpnie emanowato i ogrzewato otocze-
nie’” Roéwniez nieziemska jasno$¢ bita z ciata Jadwigi, ja-
snos$¢ tak niespotykana, ze wprowadzata bojazn w serca przy-
padkowych obserwatoré6w*®® Najbardziej jednak niezwykte
byto to, ze ksigzna podczas medytacji unosita si¢ nad ziemia

395 Zyciorys Salomei, s. 208: ,,Opowiadaja takze, ze kiedy byta zmeczona ze
wzgledu na dtugotrwate modty, a zdawato si¢ brakowac jej sit, tak oto odpoczy-
wajac, ale nie $piac, ustyszata glos méwiacy do niej z nieba: dokonato si¢” VS,
I, 4, s. 778.

M6 S, 1, 4,s. 778.

97 VH, s. 536.

B YH, 5. 521.

9 VH, s. 529 - 530.

400 yH, 5. 537.
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i lewitowata w powietrzu w smudze $wiatta*"! Wszystkie te
elementy wskazuja, ze podczas modlitw i czuwan ksig¢zna
nawigzywata bezposredni kontakt z Bogiem i ze Chrystus
wystuchiwat jej modlitw i prosb.

Stalym elementem ascezy i kontaktow z Bogiem poprzez
modlitwe byta w zywotach tajemnica, ktora otaczata owe prak-
tyki. Ksigzne nie chciaty, by otoczenie dowiedziato si¢ o tym,
co dzieje si¢ z ich cialem. Otaczajacy je ludzie mieli dostrzegad
jedynie uczynki, ktére wypetniato postuszne duszy ciato. Tak
wigc kiedy Jadwiga nosita wlosiennice, przykrywata ja rekawa-
mi pléciennymi, aby oszukaé oczy postronnych?®?> Réwniez
Salomea rabek jednej ze swoich sukni z wloséw ukazata tylko
na polecenie spowiednika*®> Owa tajemnica otaczata réwniez
chioste ksigznej Jadwigi. Pani Demunda w czasie zeznan naj-
pierw data do zrozumienia, ze osoba, ktéra biczowata byla
ksigzna Jadwiga, a nastgpnie autor szeroko zrelacjonowat, jak
w nocy odglosy chlosty rozchodzity si¢ po dworze***. Réwniez
rany powstate na stopach w wyniku chodzenia boso byly oto-
czone tajemnicg i tylko w sytuacjach przypadkowych byty wi-
dziane przez corke Jadwigi, Gertrudg, oraz siostry trzebnickie,
Julianng i Jute. Z ich zeznan autor zaczerpnal informacje, ze
,»stopy jej, ktorymi stapata po ziemi, byly zgrubiate i twarde,
mialy wiele blizn po skaleczeniach, tak wielkich, ze mogta si¢
w nich zmie$ci¢ spora gatazka lub nawet wigcej, ze mozna byto
wlozy¢ palec”0?

Rozwazajac praktyki ascetyczne $wigtych ksigznych jako
cato$¢, na plan pierwszy wysuwa si¢, podkreslana juz wielo-

401 Legenda swietej Jadwigi, s. 53: ,cialo jej na ziemi otaczato $wiatlo
i bylo widaé, ze unosito si¢ w powietrzu”, VH, s. 538.

402 yH, 5. 532.

4038, 1, 5, s. 690.

404 VH, 5. 534 - 535.

405 VH, 5. 531. Calcanei eius, quibus nudatis terram terebat, grossi erant et
duri, multas habentes et adeo magnas fissuras, quod in eis magna poterat collo-
cari festuca, immo quod amplius est, inponi digitus potuit; Legenda swigtej Ja-
dwigi, s. 46.
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krotnie, potrzeba poszukiwania sposobu manifestowania reli-
gijnosci. Rozwigzaniem, ktore jest widoczne w analizowanych
zywotach, byly szeroko rozumiane praktyki, dotykajace cieles-
nosci (biczowania, posty, samookaleczenia, noszenie okreslo-
nego stroju, noszenie wlosiennicy, chodzenie bez butéw itp.).
Cialo, nad ktérym ksig¢zne si¢ zngcaly, jawi si¢ jako jedyne, do-
stepne wszystkim kobietom narzedzie manipulacji. Ksigzne po-
przez posiadanie majatku czy autorytetu, a raczej przez ich od-
rzucenie mogly dodatkowo wzmocni¢ wymowe ascezy ciala.
Srodki te jednakze nie byty dostgpne wszystkim takim po-
wszechnym narze¢dziem bylo wytacznie ciato.

Drastyczne z punktu widzenia naszej kultury zabiegi zwia-
zane z cialem nie miaty jednakze jak si¢ wydaje za
zadanie negacji cielesnosci, lecz jak wskazata C.W. Bynum,
jego supremacje i wywyzszenie. Swiadczy o tym wiele fak-
tow, ale najbardziej powiazanie drgczenia ciata z megka Chry-
stusa. Element imitatio Christi widoczny wyraznie w mo-
tywacjach $wietych ksigznych przyjmowal jak najbardziej
realng forme nawiazujaca do cielesno$ci Chrystusa. Biczowa-
nia, quasi-stygmaty, poszukiwanie bolu, wystawianie si¢ na
dziatanie warunkéw atmosferycznych, réznego rodzaju gesty
modlitewne, majace kaleczy¢ ciato, byly bezposrednim na-
wigzaniem do Chrystusowego cierpienia. W ostatecznych wy-
padkach, przy wzmocnieniu modlitwa bylo to, jak wskazata
C.W. Bynum, stawanie si¢ Chrystusem. Pogardzane przez teo-
logow 1 spoteczenstwo ciato kobiece zyskiwalo w ten sposob
trudna do przecenienia nobilitacj¢, ktéra prowadzita wprost
do boskosci.

Potozenie nacisku na motyw imitatio Christi wiazato si¢
tez z innym elementem kobiecej religijno$ci. Byta to w grun-
cie rzeczy, obok swej oczywistej zarliwosci, religijno$¢ pros-
ta, popularna, pozbawiona teologicznych subtelnosci, trak-
tujaca przekaz Ewangelii dostownie, bez filtra komentarza.
Byta to religijnosé, ktora trudno sktoni¢ do racjonalizacji pos-
taw, co widoczne jest cho¢by w zdecydowanym sprzeciwie
wobec zdroworozsadkowych argumentéw otoczenia i spo-
wiednik6w. Poprzez t¢ prostotg byta ona chyba tatwiejsza do
przyjecia przez innych oraz do nasladowania.
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W elemencie sprzeciwu wobec racjonalnych argumentow
otoczenia widoczna jest takze potrzeba utrzymania kontroli nad
wlasng cielesnoscia. W upartym sprzeciwie wobec nakazéw
spowiednikow, nacisku otoczenia, czy wreszcie zapewne wo-
bec konieczno$ci postgpowania zgodnie z nakazami obo-
wigzujacej w danej kulturze etykiety, mozna zapewne doszuka¢
si¢ potrzeby okreslenia si¢, znalezienia niezaleznosci, uzyska-
nia autonomii cielesnosci, a tym samym siebie. Swiete ksigzne
poprzez odrzucenie swojej seksualnosci, przystugujacych im ze
wzgledu na urodzenie i zajmowang pozycj¢ praw, czy ostatecz-
nie odrzucenie otoczenia i wstapienie do klasztoru przestawaty
by¢ zonami ksigzat, matkami nastgpcow tronu, gwarantkami so-
juszy politycznych i uzyskiwaly samodzielnos$¢, ograniczona
jedynie mozliwosciami ich ciat. Paradoksem jest, ze po $mierci
wiasnie ciato $wigtych ksigznych byto przejmowane przez oto-
czenie i stawato si¢ jego wlasnoscig jako swigta relikwia.

ROZDZIAL 6
Moment przetomowy trzeci — $mier¢
ksieznych

Zywoty opisujace zycie $wietych, przedstawiajac konse-
kwentnie petna poboznych i ascetycznych praktyk egzystencje,
znajdowaty wypetnienie i kulminacj¢ dopiero w przedstawieniu
momentu $mierci $§wigtych. Chwila ta byta niezwykle istotna
z punktu widzenia przysztego kultu, gdyz wskazywata moment
niebianskich narodzin §wigtego. Dzien ten by} nastgpnie ozna-
czany w kalendarzach i stawat si¢ dniem mu poswigconym.

W wypadku $wigtych zyjacych w XIII wieku i p6zniej ofi-
cjalny kult wymagat przeprowadzenia procedury kanonizacyj-
nej, ktéra winna udowodnié §wigto$¢é zmartego?’® Sam proces
z reguly nie byl reprezentowany w zywotach, jednakze nielicz-
ne z nich, ktére powstaty po kanonizacji lub tez, jak w wypadku

406 Zob. cze$é 11, rozdz. 2.4.
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zywota Jadwigi, sa kompilacja vita, legendy, spisow cudoéw
iopis translacji, zawieraja z reguly informacjg o jego przebiegu.
Tak byto wtasnie w wypadku zywota Jadwigi, gdzie w ostatnich
rozdziatach autor przedstawil przebieg procesu kanonizacyjne-
go oraz barwny opis uroczystosci translacji ciata $wigtej*’?
Wydaje si¢ jednak, Ze otoczenie Jadwigi, jak i pozostatych
ksigznych, nie potrzebowato oficjalnego potwierdzenia ich
$wigtosci. Cate zycie tych kobiet, a nastgpnie wszystko, co wy-
darzyto si¢ krétko po ich $mierci, wskazywato na to, ze posia-
daty one taske. Najwazniejszym tego dowodem byty cuda, ktore
wydarzyly sig jeszcze za zycia $wigtych?®® Takie przekonanie
potwierdzaja rowniez opisy ostatnich chwil zycia omawianych
kobiet. Peine sg one boskich interwencji oraz cudownych wyda-
rzen, ktérych §wiadkami bylo otoczenie $wigtych. Wszystkie
ksigzne zmarly w czasie choroby, ktéra stanowila etap przejs-
ciowy migdzy zyciem ziemskim a niebieskim*®® W zywotach
w szerokich opisach choroby i $mierci ksigznych zostat przed-
stawiony charakter §wigtych jako posrednikéw migdzy sacrum
i profanum zostal on wyraznie zaznaczony poprzez lacz-
nos$¢ $wietych z niebem, ktéra ujawnita si¢ w czasie zblizajacej
si¢ $mierci, w samej jej chwili oraz krétko po niej. Mozna od-
nie$¢ wrazenie, ze w tym momencie ulegly zatarciu wyraz-
nie granice oddzielajace obydwa $wiaty, jakby w chwili §mierci
$wigtych otwierala si¢ szczelina, umozliwiajaca tacznos$¢ mig-
dzy niebem a ziemia. Salomea na przyklad zostala zaatako-
wana przez chorobg w kosciele, podczas gléwnej mszy w wigi-
li¢ $wigtego Marcina, a co wazniejsze, podczas czytania Ewan-

WOTVH, s. 629 633

48 yH, 5. 552 578; VK, X, XII, XVII, XX - XXII, XXVI-XXX1V,
XLIX LIV.

409 K, LXIII, s. 726 730; VS, 111 -1V, s. 779 — 782. Choroba Anny byla
szczegolnie dotkliwa i dtuga, gdyz juz na pigc lat przed $miercia, nie mogta cho-
dzi¢, ale nadal wypelniata postugi w stosunku do ubogich. V4, s. 660 — 661. Vita
minor Jadwigi rowniez podaje, ze zmarta w czasie choroby, jednakze informa-
cja ta zawarta jest wylacznie w nagiéwku rozdziatu (De egritudine et transitu
eius). Autor Vita maior informuje, ze ksigzna przyjeta sakrament namaszczenia
chorych na dlugo przed swoja $miercia, na wypadek gdyby nie byla w stanie
tego zrobi¢ pozniej, VH, s. 640.
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gelii*'® Z kolei podczas choroby Kingi i krotko przed $mierciq
Jadwigi zjawili si¢ u nich wystannicy niebiescy. Do Jadwigi
przybyly dwukrotnie: Maria Magdalena i mgczenniczki Kata-
rzyna, Tekla i Urszula. Jak podat autor zywota, odwiedzaly ja
tez inne §wigte, ale siostry nie potrafily zapamieta¢ ich imion*!!
Do Kingi przybyli za$ Jan Chrzciciel, Jan Ewangelista oraz Sa-
lomea, a w nastgpnym widzeniu $wiety Franciszek*'?> Ksi¢zna
Anna zas styszata gtos, ktéry odpuszczat jej grzechy popetnione
za zycia, co moze wskazywac na element Sadu Ostatecznego®'3
Pojawienie si¢ Salomei w chwili §mierci Kingi wprowadza bar-
dzo ciekawy kontekst, nawiazujacy do dynastycznego pojmo-
wania $wigtosci, kiedy kobiety znajace si¢ za zycia, a co wa-
zniejsze z punktu widzenia kultu dynastycznego, nalezace do tej
samej rodziny, wspieraly si¢ rowniez w niebie.

Dusze $wigtych wedrowaly prosto do nieba, gdzie mogty
dostapié¢ obcowania z Bogiem-Chrystusem*'4 Byl to przywilej
$wigtych, ktérzy nie musieli oczekiwaé na Sad Ostateczny i pod-
lega¢ prawom zwyktych $miertelnikow. Swigci zostali obdarzeni
taska Boga, stad w godzinie $mierci ten konsekwentnie przejmo-
wat ich dusze. Dziato si¢ tak nie bezposrednio poprzez interwen-
cj¢ boska, ale poprzez innych §wigtych, ktdrzy stanowili wielkg
niebianska rodzing communio sanctorum. O skutecznos$ci
takiej interwencji wypowiedziala si¢ Jadwiga, przekazujac oto-
czeniu przestanie o wspdlnocie swietych. Méwilta ona: ,,Potrzeb-
ni sa nam $wigci i dlatego aby nam pomogli i w godzinie $mierci
przyszli z pomoca, powinni$my ich zastugi czci¢”*!> W momen-

40 ps 111, s. 779 — 780

AN YH, 5. 579.

412 K, LXIIL, s. 726.

3 Y4, . 661.

414 Legenda swietej Jadwigi, s. 80: ,,Bog [...] przeniost jej przeswigta dusze
z wigzienia ciata do otchlani wiekuistej $wiattosci. Tam bgdzie na wieki wiekow
spogladata na najwyzszego krola, pana naszego Jezusa Chrystusa, dla ktérego
mitosci wzgardzita §wieckim krolestwem i calym bogactwem tego Swiata” VH,
s. 579.

415 VH 5. 528: sancti sunt nobis necessarii et idcirco, ut nobis subveniant et
in hora mortis occurrant, ipsos debemus merito venerari; Legenda swietej Jad-
wigi, s. 44.
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cie $mierci wiasnie, chyba jedyny raz w zywotach, mamy do czy-
nienia z eschatologicznym pojmowaniem $§wigtosci. Rozumiane
jest ono jako wspdlnota wszystkich §wietych, niezaleznie od ofi-
cjalnego uznania przez Kosciot i wystgpowania kultu. Posredni-
kami przy $mierci ksi¢znych byli §wigci znani z imienia, ale juz
w otwartych niebiosach czekaty rzesze postaci, ktore byly bezi-
mienne, ale dostapity chwaty $wigtosci*!®

Wejscie do nieba bylo w wypadku $wigtych przedstawione
bardzo widowiskowo. Dusza Salomei wstgpowata do nieba po
dwoch krysztatowych kolumnach, na ktérych stato trzech me-
z6w*'7 Kinga zostata odprowadzona do otwartego nieba
przez $wigta Urszulg albo, wedtug innej relacji, zostala unie-
siona przez dwoch $wigtych na tkaninie trzymanej w ich re-
kach*!® Inna z kolei wersja opowiada, ze dostata si¢ na wyso-
kosci w kolumnie z chmur*'® Z kolei pewien Pawel, ktéry
w godzinie $mierci Kingi wszedt do kosciota co znamien-
ne pod wezwaniem $w. Elzbiety, ujrzal w jego spowitym
$wiattem wnetrzu dusze swietej w postaci kuli $wietlnej, uno-
szacej si¢ do nieba*?’ Wszystkie te obrazy zostaly uzupet-
nione komentarzem w czasie widzenia siostry Budki, ktéra
ustszala glos z nieba, opisujacy wejscie Kingi do grona swieg-
tych, ktérzy wyszli jej na spotkanie*?! Powtarzajacym sig ob-
razem w zywotach Kingi i Salomei bylo przedstawienie du-
szy jako gwiazdy, unoszacej si¢ z ust §wigtych kobiet i we-
drujacej do nieba*?? Tak liczne opisy wejécia do nieba
w towarzystwie $wigtych miaty zapewne utwierdzi¢ wiernych
w przekonaniu o $wigtosci zmartych ksigznych oraz zapewnic
ich o skutecznym posrednictwie w godzinie $mierci. To samo
w sposéb bardziej uczony uczynil autor zywota Jadwigi,

416 Zywot Swietej Kingi, s. 114: ,Oto nadeszla godzina i juz jest, w ktorej
caly zastgp blogostawionych i rzesze anioléw wychodza naprzeciw blogo-
stawionej Kingi” VK, LXVI, s. 731.

47pS, 1V, 1, 2, s. 780 — 781.

48 K, LXIII, s. 729.

49 pK, LXIII, s. 730.

420 YK, LXVII, s. 731.

221 YK, LXVI, s. 730 — 731

22 pK, LXIIL, 5, s. 729; VS, 1V, 4, s. 781
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wspominajac 0 wiecznej nagrodzie i przeniesieniu duszy do
nieba*??

Gwarancja wejscia do nieba, ktora uzyskali wierni poprzez
widzenia, byta jednakze tylko poczatkiem prawdziwej ziem-
skiej ,,kariery” §wigtych. Pozostale na ziemi martwe ciato sta-
wato si¢ relikwia, $wigtoscia. Bylo ono pozostatoscia, w ktdrej
zachowata si¢ taska boza, nadajaca mu moc czynienia cudow.
Martwe ciato byto rdwniez jeszcze czyms wigcej. Tak jak swig-
ty za zycia stanowit byt posredni, zawieszony mig¢dzy §wiatem
ziemskim 1 niebianskim, tak po $mierci jego martwe cialo za-
chowato t¢ wlasciwos¢. Byto ,kanatem”, przez ktéry mozna
bylo kontaktowa¢ si¢ ze $wigtym, a przez niego z Bogiem.
W pewien sposob réwniez cialo samo w sobie byto §wigtym,
byto nim. Bylto §wigtym, ktéry przebywat jednoczesnie w swo-
im ciele oraz w niebie. Takze wszystko, co z owym ciatem sig¢
zetkneto nabierato sakralnego znaczenia. Z takiego stanu rzeczy
zdawaty sobie doskonale sprawe siostry trzebnickie, obecne
podczas $mierci ksigznej oraz te, ktore czuwaly przy jej zwlo-
kach. Autor przedstawit sugestywny opis: ,,Po obmyciu ciata
i ustawieniu na katafalku, jak nalezato, wnet niektore siostry
z klasztoru trzebnickiego zbieglszy si¢ z wielkg pozadliwoscia
i chciwa dusza, zabieraly, cokolwiek mogty, z pozostatosci
ciala. Jedne obcinata paznokcie u rak, inne u nég, a jeszcze inne
wlosy z glowy $wigtej”**

Jednakze utozsamienie ciata $wigtych z relikwia nie prze-
biegato w sposoéb prosty i jednoznaczny. Wczeéniej musiato ono
ulec przeksztalceniu, ktére potwierdzalo jego niezwyklosé.
Najbardziej wyraziécie zostat ten proces przedstawiony w zy-
wocie Jadwigi. W dluzszym fragmencie autor przedstawit tg
przemiang nastegpujaco: ,,Zas kolor jej ciata w wyniku czgstego
postu i ciagtego biczowania byt blady lub zéttawy, skora byta

4B VH, s. 579.

424 VH, 5. 581: Loto autem corpore et aptato super feretrum, ut decebat, so-
rores domus Trebnicensis mox cum magno accurrentes desiderio et animi avidi-
tate, quevis, quod poterat de reliquiis capere corporis, rapiebat. Alie namque
digitorum, alie pedicarum eius ungues, quedam vero capillos sancti capitis pre-
scidebant; Legenda swigtej Jedwigi, s. 81.
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pomarszczona, a cale ciato spalone upatami i odmrozone chto-
dami prawie czarne, na oczach wszystkich zaczgto $wiecié¢ ni-
czym $nieg i przejawiac¢ $wietlista biel. Jej zsiniate po $mierci
oblicze wybielato, policzki zarézowily si¢, wargi zaczerwie-
nily. Wydawalo sig, ze jest najpigkniejsza postacia, nie majaca
zgota zadnych oznak $miertelnych. Takze jej stopy, poprzednio
szorstkie od czgstego stapania boso, woéwczas wydaly si¢ biate
jak mleko, ukazujac wszystkim zewngtrzng biatoscia, ze z Boza
pomocg z wielorakich cioséw i ran zostata juz przywrocona do
stanu nieskalano$ci i otrzymata wieczny dar beztroskiego po-
siadania szaty nie$miertelnosci”*?* Najistotniejsze w tym opi-
sie wydaje si¢ zatarcie wszelkich zewngtrznych oznak ascezy,
ktére posiadato ciato zmartej ksigznej. Zniknety wigc blizny po
biczach, zniknat szary kolor, ktéry skora ksigznej przybrata
przez czgste posty i chodzenie w lekkiej odziezy zima, zniknely
wreszcie giebokie blizny na stopach. Cialo zostato przywrdocone
do stanu niewinno$ci (by¢é moze przywrdcone zostato takze
dziewictwo). Ciato ksi¢znej przybrato zapewne taka forme, jaka
wedtug powszechnego przekonania bgda miaty powtoki wszyst-
kich wiernych po Sadzie Ostatecznym i zmartwychwstaniu.
Rownie waznym znakiem dla wiernych, podkreslajacym
$wigto$¢ ciata zmartych, byt brak jego rozktadu, czy tez przy-
jemna won, wydobywajaca si¢ z niego*?® Zmiana wygladu
ciala oraz roznoszacy si¢ cudowny zapach, byty widomym zna-

425 VH, 5. 580: Nam color corporis eius, qui ex frequenti ieiunio et castiga-
cione continua pallidus erat seu croceus cutisque ipsius quibusdam superducta
rugacionibus totumque corpus eius, quod adustum caumate ac algore peniten-
ciedeclinabat ad nigredinem, in omnium aspiciencium oculis veluti nix splende-
scere cepit lucisque representare candorem. Insuper prius ex infirmitate glau-
cam, in morte vero albescentem faciem et genas rubore perfusas ac rutilancia
labia intuentibus exhibens, quasi quedam pulcherrima videbatur ymago, signa
mortui hominis nulla penitus habens. Pedes quoque ipsius, prius frequenter
squalidi, tunc uti lac nitidi cernebantur, significans cunctis dealbacione forinse-
ca, quod opitulacione divina multimodis tunsionibus et pressuris iam esset ad
statum innocencie reformata securaque foret de stola immortalitatis eternaliter
possidenda; Legenda swigtej Jadwigi, s. 80 — 81.

426 VH, 5. 582 — 583, 631; VS, V, 1,s. 782. Zob. A. Adamska, Zapach dobra
i odor zla. Z zagadnien wyobrazni religijnej w sredniowieczu, ,,Zeszyty Nauko-
we Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego™ 39:3 —4(1996), s. 33 — 37.
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kiem przemiany zwyklego ciata w relikwig. Réwniez wszystko,
czego dotykato ciato swigtych po $mierci stawato si¢ relikwia.
Wspomniatem juz o welonie $wigtej Elzbiety, ktéry corka Jad-
wigi, Gertruda zdj¢ta z glowy zmartej. Takze welon Salomei byt
uwazany za relikwig*?’ Niekiedy same $wigte wskazywaly na
szczegdlnie cenne przedmioty. Autor Zywota ksigzne;j halickiej
opisat wydarzenie zwiazane z poduszka, ktéra Salomea miata
pod glowa podczas oczekiwania na pogrzeb oraz chustka, ktéra
miata wtedy przykryta twarz. Przeorysza Wisenega nakazata je
upra¢, jednak spotkato si¢ to z gwaltownym protestem same;j
$wigtej, ktora twierdzita  podczas wizji ze s to relikwie
i wymagaja czci*?®

Pojawienie si¢ Salomei w tej wizji wprowadza tez inny kon-
tekst, obecny wiasciwie tylko w zywocie ksi¢znej halickie;j.
W szeregu opisow dokonywanych po jej $mierci cudow, wyste-
powata ona osobiscie. Byly to albo widzenia senne, albo wizje
uzyskane podczas gigbokiej modlitwy. Zmarla $wigta albo
dawata rady zyjacym, albo odpowiadata na ich pytania i prosby,
przekazywata tez przestania, dotyczace catej spolecznosci wier-
nych*?’ Salomea byta zatem po $mierci ciagle obecna w spotecz-
nosci, z ktdrej si¢ wywodzita wérdd sidstr w Skale.

Cuda, dziejace si¢ za wstawiennictwem Salomei, miaty
miejsce dzigki relikwii, ktora stanowilo ciato §wigtej, znaj-
dujace si¢ najpierw w klasztorze w Skale, a nastgpnie w koscie-
le franciszkanéw w Krakowie. Posiadanie ciata $wigtego stano-
wito dla danego osrodka bardzo istotny element propagandowy,
sprzyjajacy migdzy innymi intensyfikacji pielgrzymek, zwigk-
szaniu liczby wiernych, a przede wszystkim przyczyniato si¢ do
rozprzestrzenienia si¢ stawy i znaczenia danego miejsca*’?
Stad czgsto wytwarzata si¢ swego rodzaju rywalizacja pomig-
dzy poszczegdlnymi instytucjami ko$cielnymi czy osrodkami

27p8, VI, 4, s. 785; 19, s. 790. Réwniez inne przedmioty z nig zwiazane,
gléwnie elementy odziezy, jak np. pellicula (VS, V11, 7, s. 786), chusta, (9,
s. 786; 17, s. 790), peleryna (24, s. 792)

2B YS 1V, 6, s. 782.

298 VII, 2,s.784; 11, 5. 787; 12, 5. 788; 13, 5. 788; 15, 5. 789; 24, 5. 792;
36, s. 796.

430 7ob. S. Wilson, Introduction, s. 26 — 27.
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w gromadzeniu relikwii §wigtych. Wiazalo si¢ to czesto z han-
dlem relikwiami oraz z nie zawsze dobrowolnymi ich transla-
cjami, inaczej moéwiac z kradzieza relikwii*3!. Kwestia obecnos-
ci kultu relikwii w czci oddawanej §wigtym stanowila problem
dla wyksztatconych teologéw, ktorzy wprawdzie nie podwazali
wiary w sama cudowng ich moc, ale sprzeciwiali si¢ szczegol-
nie ich handlowi i naiwnej wierze rozpowszechniajacej kult
falszywych pozostatosci po $wietych*3?

Réwniez na rodzimym gruncie mozna bylo obserwowaé
tego typu zjawiska, jak na przyktad kradziez ciala $wietego
Wojciecha w 1038 roku. Relacja Kroniki Czechéw Kosmasa
uswiadamia, jak wazne i cenne byty relikwie §wigtych. Kiedy
opisuje on wprowadzenie do Pragi orszaku Brzetystawa po wy-
prawie na Polske¢ przedstawit hierarchi¢ tupow- ,,sam ksiaze
i biskup dumni niesli na ramionach stodki cigzar mgczennika
Chrystusowego Wojciecha; potem opaci pospotu niesli szczatki
pigciu braci, nastgpnie archiprezbiterzy radowali si¢ brzemie-
niem arcybiskupa Gaudentego; za nimi postgpowato dwunastu
wybranych kaptanéw z trudem dzwigajacych cigzar zlotego
krucyfiksu [...]; na pigtym miejscu niesiono trzy cigzkie ptyty ze
zlota, ktdre byty potozone koto ottarza, gdzie spoczywato $wig-
te ciato. [...] Na koncu wigcej niz na stu wozach wiezli olbrzy-
mie dzwony i wszystek skarb z Polski [...]”**3 Pomystowy
i przekonujacy zabieg retoryczny, jaki zastosowat Kosmas jest

431Zob. B. Abou-el-Haj, The Medieval cult of saints. Formations and trans-
formations, Cambridge, s. 12 — 13; P.J. Geary, Furta sacra. Thefts of relicts in
the Central Middle Ages, Princeton 1990.

432 Zob. szczegdlnie dzielo Guiberta z Nogent, De Pignoribus sanctorum,
[w:] PL 156, 607 — 780 (ttumaczenie angielskie: Guibert of Nogent, On saints
and their relics, t. T. Head, [w:] Medieval hagiography. An anthology,
red. T. Head, Nowy Jork-Londyn 2001, s. 405 —427), gdzie krytykuje on
wlasnie takie praktyki. O pogladach Guiberta na temat kultu relikwii, zob.
C. Morris, 4 Critique of popular religion: Guibert of Nogent ,,On the relicts of
the saints” [w:] Popular belief and practice. Paper read at the ninth summer
meeting and the tenth winter meeting of the Ecclesiastical History Society, red.
G.J. Cuming, D. Baker, Cambridge, 1972, s. 55— 60.

433 Kosmasa kronika Czechéw, t. M. Wojciechowska, Warszawa 1968,
s. 217 —218; zob. tez G. Labuda, Swiety Wojciech, biskup-meczennik, patron
Polski, Czech i Wegier, Wroctaw 2000, s. 262 — 266.
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bardzo czytelny: im wazniejsza zdobycz, tym wyzszy urzednik
koscielny ja niesie. Nie ma watpliwosci, ze nie ztoto, drogie ka-
mienie ani thumy niewolnikow sprowadzone z Polski stanowity
najcenniejszy tup. Byty nim relikwie $wigtych i to one zostaty
zaprezentowane ludowi Pragi jako pierwsze. Zwraca tez uwagg
charakterystyka ztotych ptyt, ktdre obok swojego wymiaru ma-
terialnego, rowniez stanowitly relikwie, lezaly bowiem obok
ciatla Wojciecha.

W wypadku $wigtych ksigznych, a konkretnie Salomei, nie
mamy wprawdzie do czynienia z kradzieza jej ciala, ale spo-
rem o miejsce pochowku $wigtej. Jednakze z punktu widzenia
problematyki znaczenia relikwii dla osrodka, w ktorym byly
one zlozone, jest to analogiczna kwestia. Franciszkanski autor
zywota Salomei przekazal informacjg, jakoby ksigzna przed
$miercig wyrazita zyczenie, aby byla pochowana w koscie-
le franciszkanéw w Krakowie*** Woli tej nie spetniono i po-
chowano ja w Skale, jednakze po pewnym czasie franciszka-
nie upomnieli si¢ o cialo, ktore zostalo nastgpnie przewie-
zione do Krakowa i pochowane. Autor zywota zamiescit
informacje o sporze, ktory toczy! si¢ miedzy siostrami i braé¢-
mi, o to, gdzie ma znajdowadé sig gréb §wietej**> Argumenty,
ktére byly wysuwane nie maja w tej chwili znaczenia. Wazne
jest jednakze to, ze autor zanotowatl incydent, jaki wydarzy}t
si¢ podczas owej translacji, mianowicie kiedy ciato $wie-
tej nie chciato opusci¢ miejsca dotychczasowego pochéwku.
Wozu, na ktérym zlozono relikwie $wigtej nie moglo uciag-
naé nawet osiem wotéw. Dopiero na wyrazny rozkaz spowied-
nika Salomea pozwolila zawiez¢ si¢ do Krakowa i tam po-
chowa¢#36

434 Zyciorys Salomei, 111, s. 210: ,,Po mojej $mierci niech ciato me oddadza
braciom, jesliby je [wzia¢] zechcieli do pogrzebania™ VS, III, s. 780.

435 Nieporozumienia tego typu byly dos¢ powszechne, wystarczy wspom-
nie¢ kontrowersje zanotoane przez Grzegorza z Tour w sprawie miejsca po-
chowku sw. Marcina. Zob. Grzegorz z Tours, Pogrzeb sw. Marcina, [w:] Sulpi-
cjusz Sewer, Pisma o sw. Marcinie z Tours, s. 199 — 200. Zob. tez omdéwienie
tego zjawiska u A. Guriewicza, Problemy sredniowiecznej kultury ludowej,
s. 68 — 71; S. Wilson, Introduction, s. 27.

46 S, VI, s. 783 — 784.
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Wydaje sig, ze jest to ciekawy watek, kiedy spowiednik, kto6-
ry nie mogt zmusié $wigtych za zycia do przestrzegania swoich
nakazdw, teraz po $mierci wydawat im polecenia, ktore byty re-
alizowane.

W ten symboliczny sposob przejawiato si¢ petne zawtasz-
czenie $wigtych i ich ciat a przez to i kultu. Ksigzne, ktore za zy-
cia na wiele sposobow probowaly manifestowac¢ swoja autono-
mi¢ i indywidualno$é, po $mierci zostaly wtloczone w ramy
kultu, ktérych nie mialy juz mozliwosdci przetama¢.



Zakonczenie

Model $wigtosci prezentowany w zywotach trzynasto-
wiecznych ksigznych polskich na gruncie polskim stanowit
istotne novum. Wczesniejsi rodzimi $§wigci przedstawiani byli
w zupetnie odmienny sposéb. Wojciech zmagat si¢ z poga-
nskimi Prusami, zyjacy z dala od $wiata eremici zostali za-
mordowani a Stanistaw zaangazowany w spor z wladza swiec-
ka zginal na rozkaz swojego oponenta. Swigci ci, nawet jesli
w trakcie swojego zycia przyjmowali postawe gleboko reli-
gijna, to nabierata ona znaczenia dopiero w kontekscie ich
meczenskiej Smierci. Nalezeli oni do powszechnych przed XII
wiekiem typow $wigtych funkcjonalnych, do ktérych zaliczy¢
wypada §wigtych biskupdéw i mnichéw, ktorzy czesto dodat-
kowo ponosili $mier¢ meczenska. Wpisywali si¢ oni w krag
typow $wietych dominujacych w chrze$cijanstwie zachodnim
do XII wieku.

Zmiany w Kosciele i spoteczenstwie, ktore zachodzity od
potowy XI wieku doprowadzity do zerwania z dotychczasowa,
tradycja, podkreslajac konieczno$¢ prezentowania w zZywo-
tach $wigtych konkretnego typu religijnosci, ktory okresla sig
mianem ewangelicznego, czy tez nasladujacego Chrystusa.
Zmiany te charakteryzowaly si¢ poszukiwaniem zrédet po-
staw religijnych w Ewangeliach oraz czcig dla czlowieczen-
stwa Chrystusa. To wilasnie bliski wiernym, peten ludzkich
cech Jezus stal si¢ niedo$cignionym wzorem do nasladowa-
nia, a szczegélnym kultem cieszylo si¢ jego megczenstwo na
krzyzu oraz zwiazane z tym cierpienia ciata. Promotorami ta-
kich postaw byli w XIII wieku gtdwnie mendykanci, a na zie-
miach polskich szczegdlnie aktywni franciszkanie. To zapew-
ne ich dziatalno$ci przypisa¢ mozna wprowadzenie nowej re-
ligijno$ci i nowych typéw swigtych do Polski.
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Wskazane zmiany charakteryzowaty si¢ takze niespotyka-
nym wczesniej w historii Kosciota uaktywnieniem $wieckich.
Sciste rozgraniczenie duchownych od reszty wiernych, propa-
gowane podczas reformy gregorianskiej, wywolato we-
diug niektérych interpretatordéw  kryzys wewnatrz Koscio-
ta. Wierni, ktorzy chcieli by¢ aktywnymi cztonkami wspolnoty
rozpoczeli ,,na wlasna reke” poszukiwania drogi zaspokojenia
swoich religijnych potrzeb. Nie wszyscy oni zostali uznani
przez ortodoksyjny Kosciét za prawowiernych chrze$cijan,
stad w XII 1 XTII wieku taki wzrost ruchéw uznanych za here-
tyckie.

Ruch uaktywnienia wiernych nie ominat takze kobiet, kt6-
re w niespotykanej dotad liczbie znalazty si¢ zar6wno wéréd
nowych ruchéw heretyckich, jak i tych wiaczonych do oficjal-
nego Kosciota. Nie znaczy to jednakze, ze kobiety byty debiu-
tantkami na scenie religii; miaty za sobg wiele wiekow trady-
cji, jednakze nigdy wczeéniej ich glos nie byl tak donosny,
a jednoczes$nie wystuchiwany. Do najbardziej znaczacych
osiagnig¢¢ kobiecych ruchéw religijnych tego czasu nalezy za-
liczy¢ spontaniczne powstawanie wspdlnot beginskich oraz
zatozenie pierwszego $cisle kobiecego zakonu, a mianowicie
klarysek, kierujacego si¢ (przynajmniej przez pewien czas)
regula napisang przez kobietg. Specyficzne cechy religijnosci
tych ruchéw wyrdzniaty je zaréwno od wspdlnot meskich jaki
od wczesniejszych ruchéw religijnych, w ktérych uczestni-
czyty kobiety.

Wspomniane wyzej nowe formy $wigtosci przenikaty na
ziemie polskie nie tylko instytucjonalng droga poprzez zakony
kregu mendykanckiego, ktére rozpowszechnialy ideaty imitatio
Christi. W procesie tym bardzo duza rol¢ odegral takze krag
dworéw Arpadow, Przemyslidow i Piastow. Matzenstwo Jadwigi
zrodu Andechs z Henrykiem, dziedzicem Slqska, wprowadzito
ten dwor w krag $wigto$ci rodzinnej, ktérego przedstawicielem
byt wiasnie r6d Andechséw. Powiazania familijne migdzy Ja-
dwiga a jej siostrzenica Elzbieta wegierska byly podstawa do
rozprzestrzeniania si¢ nowej religijnosci na dworach Piastéw.
Drugim kierunkiem, jaki mozna obserwowac, byt zapewne kie-
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runek wegierski, skad po 1241 roku jako mioda wdowa przy-
byla Salomea, siostra ksigcia krakowskiego Bolestawa Wstydli-
wego. Mial on juz zywe kontakty z dworem Arpaddw poprzez
malzenstwo z corka Béli IV, Kinga. Réwniez wielkopolski dwor
Przemysta I zawiazat kontakty z Wegrami, kiedy za Bolestawa
Poboznego zostata wydana siostra Kingi, Jolenta. Z kolei dwoér
Przemyslidow zwiazat si¢ z ksiazgtami Slaska poprzez matzen-
stwo Anny, corki Przemysta Ottokara I z Henrykiem, dziedzi-
cem Henryka Brodatego. Jej siostra byla utrzymujaca bliskie
kontakty z Klara z Asyzu p6zniejsza $wigta, Agnieszka.

Wzorce $wigtosci oparte na franciszkanskiej idei dobrowol-
nego ubdstwa i nasladownictwa Chrystusa, ktére pojawily si¢
jako pierwsze w tym kr¢gu na dworze landgrafiny Turyngii Elz-
biety, szybko rozprzestrzenity si¢ poprzez rodzinne kontakty,
stajac sig, szczegdlnie po jej kanonizacji w 1234 roku, bardzo
popularne wsrod kobiet z tego kregu. Historyk wegierski Gabor
Klaniczay posunal si¢ nawet do okreslenia tego $rodowiska
jako filiae sanctae Elizabeth, ktére wedlug niego tworzyty ,,nie-
bianski dwor kobiet”, na ktorym idee zycia ewangelicznego
byly obowiazujacymi zasadami'

Krag dworski oparty gléwnie o Piastéw, Przemyslidow
1 Arpadéw wypadatoby poszerzy¢ w tym czasie o Rus Halicka
1 przynajmniej czg$¢ terenow potudniowych Niemiec. Na-
wiaza¢ tu mozna do koncepcji Jerzego Ktoczowskiego, ktory
wskazat na XIII wiek jako okres, w ktéorym rozpoczeto sig
krystalizowanie koncepcji Europy Srodkowej. Byta to nie-
zwykle trwata konstrukcja kulturalno-polityczno-geograficz-
na, wskazujaca na odrgbno$¢ panstw i spoteczenstw tego ob-
szaru zaré6wno od Europy Zachodniej, jak i Wschodniej, znaj-
dujacych si¢ pod wplywami innych pradéw kulturowych
i podlegajacych innym procesom spolecznym? Zamknigty

! Zob. G. Klaniczay, Legend as life-strategies for aspirant saints in the later
Middle Ages, [w:] tegoz, The uses of supernatural power. The transformation of
popular religion in Medieval an Early-Modern Europe, t1. S. Singerman, red. K.
Margolis, Cambridge 1990, s. 99 — 103; tenze, Holy rulers and blessed princes-
ses. Dynastic cult in medieval Central Europe, ti. E Palmai, Cambridge 2002.

2Zob. J. Ktoczowski, Mlodsza Europa. Europa Srodkowo-Wschodnia w kre-
gu cywilizacji chrzescijanskiej Sredniowiecza, Warszawa 1998, s. 12 13, o XIII
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krag $wietych dworskich, do ktérego, obok wymienionych juz
kobiet, nalezaloby doda¢ Agnieszke czeska i Matgorzate we-
gierska jawi si¢ wigc jako element procesu, ktéry doprowadzit
do wykrystalizowania si¢ kulturalnej odrebnosci tych tere-
néw. Rozszerzenie ustalen dotyczacych §wietych ksigznych
polskich o szczegétowe rozwazania odnoszace si¢ do obiegu
wzorcOdw swigtosci na dworach czeskim i wegierskim moze
przynie$¢ zapewne nowe fakty uscislajace te ogdlne uwagi.
Wszystko wskazuje zatem, ze wzorce $wietosci, obserwowa-
ne w zywotach ksigznych polskich XIII wieku trafity do nich
dwoma drogami: poprzez kontakty rodzinne migdzy dworami
poszczegdlnych ksigznych i corek krolewskich oraz poprzez
wplywy zakonne, szczegélnie franciszkandw.

W wieku XIII, kiedy proces budowania systemu podstawo-
wych poje¢ i wartosci chrzescijanskich mozna ogdlnie w Polsce
uznac za zakonczony, przyszta pora na pogiebienie przezy¢ reli-
gijnych. Zywoty $wigtych ksieznych jawia si¢ jako narzedzia
tego procesu. Zmiany te tak scharakteryzowata Brygida Kiirbis:
»Zywotopisarze p6znego sredniowiecza, juz w XIII wieku, stali
si¢ nie tylko rozmownymi kaznodziejami i uktadali swoje po-
uczenia moralne i ascetyczne w wyrozumowane schematy,
w ktorych zycie $wigtego stanowito wiazke exempla. Ci hagio-
grafowie byli wszak tez juz bystrymi obserwatorami cztowieka
ijego psychiki. Konczyta si¢ »epoka bezportretowa«. Odbiorca
tej literatury i otaczajacego ja kaznodziejstwa byt chciwy
doktadnych szczegétow. Te realia codzienno$ci miaty zawsze
duze znaczenie w opisach cuddw, w miracula, ktére doktadnie
opisywano zawsze, gdyz to byto §wiadectwo. Ale w p6Zznym
$redniowieczu szczegdtowo$¢ narracji wlata si¢ szeroka struga
informacji biograficznych do vita™

wieku, jako kluczowym dla procesu wydzielania si¢ ,,mlodszej Europy” tamze,
s. 72 82. Zob. tez pracg, stanowiaca podstawe koncepcji J. Kloczowskiego,
J. Schiitz, Trzy Europy, tf. .M. Kloczowski, Lublin 1995, szczegdlnies. 61  69.

3 B. Kiirbis, Asceza chrzescijanska i jej interpretacje hagiograficzne. Polski
model ascezy franciszkanskiej w XIII i XIV wieku, [w:] Franciszkanie w Polsce
Sredniowiecznej, t. 1, cz. 1. Franciszkanie na ziemiach polskich, Lublin 1982,
8 172.
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Zywoty $wietych ksigznych byly bez watpienia tekstami pi-
sanymi przez ludzi wyksztatconych, cztonkéw nielicznej grupy
literati, ich bohaterkami byty kobiety nalezace do elity 6wczes-
nego spoleczenstwa, usytuowane na samym jego szczycie. Jed-
nakze dydaktyzm literatury hagiograficznej wymuszal, aby
przedstawiane obrazy, motywy, a takze sposob przekazu byly
zrozumiate dla niewyksztatconych, a czgsto i niezbyt biegle
znajacych religijne tresci wiernych. Stad w przedstawianych
postaciach musiato by¢ co$ bliskiego, co$ co czynito ich przezy-
cia zrozumiate, a przede wszystkim mozliwe do nasladowania
dla stuchaczy/czytelnikow. Stuzyto temu celowi rozlegte przed-
stawienie tematu, jakim bylo zycie ksi¢znych oraz zminimali-
zowanie watkow zwigzanych z dzierzona wladza polityczna.

Zycie $wigtych whadczyn z XIII wieku wedle ich zywotow
dzielito si¢ na trzy etapy: pelne poboznosci i niezwykle doj-
rzate dziecinstwo, matzenstwo, kiedy wptywaty na mezow
i wiodly pobozne zycie oraz wdowienstwo, kiedy w zaciszu
klasztornym, niejednokrotnie wtasnej fundacji zyty jako zwy-
kle siostry, czy patronki zatozonych przez siebie doméw. Zy-
woty tego typu jednocza w harmonijng cato$¢ trzy stany przy-
pisywane zwykle kobietom w literaturze Sredniowiecza: dzie-
wicy, zony i wdowy*

Do jednej z podstawowych cech zywotow $wigtych kobiet
zaliczy¢ wypada ciaglo$¢ ich powotania religijnego. Jak w du-
zej liczbie zywotéw swigtych kobiet tego czasu®, tak i w biogra-
fiach ksi¢znych polskich §wigto$¢ objawiata si¢ juz od dziecin-
stwa. Matka Kingi, jeszcze bedac w ciazy z corka, przezyla
zwiastowanie Maryi, ktora przepowiedziala przyszta $wigtosé
dziecka. Wszystkie dziewczynki byty nad wiek powazne, stro-
nity od zabaw i przyjemnosci i, co nie mniej wazne, cenity sobie
niezwykle wysoko zachowanie dziewictwa. W ich zywotach
nie ma chwili nawrécenia, nie ma momentu, ktéry wskazy-
walby na fakt przezycia jakiego$ wewngtrznego przetomu, du-

4Zob. M. Glasser, Marriage in medieval hagiography, ,,Studies in Me-
dieval and Renaissance History” n.s. 4(1981), s. 25.

3 Zob. C.W. Bynum, Holy feast and holy fast. The religious significance of
food to Medieval women, Berkeley-Los Angeles-Londyn 1987, s. 24.
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chowej odnowy, ktéra zaowocowataby, jak to byto na przyktad
u $wigtego Franciszka, zdecydowana zmiang trybu zycia i zwro-
ceniem si¢ w kierunku religii.

Nie znaczy to jednak, ze zycie ksi¢znych byto jednolite i nie
zawieralo silnie zaznaczonych momentéw przelomowych.
Pierwszym z takich chwil bylo wystanie na dwor przysztego
meza w celu zawarcia matzefistwa. Generalnie w hagiograficz-
nych ujgciach tego czasu kobiety stanowity zdecydowana wigk-
szo$¢ wsrod s$wietych, ktorzy zawarli zwiazki malzenskie.
Wystanie ksigznych na dwor me¢za zmieniato zaréwno ich status
pod wzgledem prawnym, ale przede wszystkim zmieniato ich
podejscie do cielesnosci a szczegdlnie seksualnosci. W trakto-
waniu kobiet przez rody dynastycznie bardzo wyraznie wi-
doczne jest ich uprzedmiotowienie; byly narzedziem, ktore
miato gwarantowac sojusz polityczny i pokdj migdzy stronami.
Byto to swego rodzaju przelomem w podejsciu do zwiazku me-
zczyzny z kobieta, ktory Kosciot dotad traktowat raczej jako ko-
nieczno$é. Zywoty ksieznych polskich opisuja chwile zawarcia
matzenstwa, przebieg uroczystosci, a takze niekiedy tto poli-
tyczne zwiazkow. Szczegdtowo informuja, w jakich warunkach
ksigzne podejmowaty wspolzycie z mgzem, kiedy to si¢ dziato,
a kiedy nie, a przede wszystkim podkreslaja rolg dziewictwa
jako stanu, ktéry nalezy zachowa¢ przed zawarciem matzen-
stwa, ale mozna i w jego trakcie.

W tym tez okresie pojawiajq si¢ w zywotach kobiet watki
ascetyczne. Ascetyzm ten byt bardzo szeroko rozumiany i wpro-
wadzat szereg kontekstdw zwigzanych z ogdlnymi trendami
w religijno$ci pelnego i pdznego sredniowiecza. Do podstawo-
wych zaliczy¢ wypada dobrowolne ubdstwo, szczegdlnie wyra-
zne w kontekscie wysokiej pozycji spotecznej ksigznych pol-
skich. Wyrazato si¢ ono w szerokim praktykowaniu dziatalno-
§ci charytatywnej, fundowaniu instytucji koscielnych oraz
aktach milosierdzia (poszanowaniu ubogich i cierpiacych).
Wsrod praktyk ascetycznych wymieni¢ nalezy rowniez te, ktore
zwiazane sg z ciatem (posty, biczowania, chodzenie boso, no-
szenie wlosiennicy i nieodpowiedniej do pory roku odziezy).
Statystycznie to wiasnie skupienie si¢ na umegczaniu wilasnej
cielesno$ci najbardziej odréznia $wigtych mezczyzn od $wig-
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tych kobiet tego czas. Praktykowanie drastycznych sposobéw
udrgczenia ciata wiazato si¢ z kolei z popularnoscia w tym cza-
sie idei imitatio Christi, rozumianej w wydaniu kobiecym jako
nasladowanie, ale przede wszystkim jednoczenie si¢, z cier-
piacym Chrystusem-czlowiekiem. Bardziej rozbudowang for-
ma nabozenstwa do meki Panskiej byt kult jego ran oraz przede
wszystkim kult eucharystii. Wszystkie $wigte ksigzne polskie
w XIII wieku stosowaty szeroki wachlarz praktyk ascetycz-
nych, drgczyly swoje cialo, odmawialy sobie przyjemnosci,
jednakze nigdy nie dopuscity do stanu, w ktorym ciato odmé-
witoby im postuszenstwa podczas praktykowania religii czy
dziatan charytatywnych.

Drugim momentem, ktéry zmieniat egzystencj¢ kobiet w zy-
wotach, z reguly zwigzanym ze $miercig me¢za, byto wstapie-
nie do klasztoru. Wprawdzie me¢zczyzni cze$ciej wystgpowali
jako postaci zwigzane z zyciem zakonnym, jednakze pojawia-
li si¢ oni jako stali mieszkancy doméw zakonnych, ktérzy nie
znali innego sposobu zycia. Rowniez wérod kobiet czgsto wy-
stepuje wzorzec zakonnicy, ktora spedzita cate swoje zycie
w klasztorze (np. w najblizszym kregu: Agnieszka czeska, czy
Matgorzata wegierska), jednakze $wigte ksiezne polskie prze-
noszac si¢ do klasztoru wnosity tam tez cata swoja wiadze.
Stawaly si¢ niekwestionowanymi przywédczyniami zgroma-
dzen zakonnych (cho¢ formalnie nie piastowaly zadnych
funkcji), czgsto toczacymi boje ze swoimi meskimi opiekuna-
mi duchowymi.

Ostatnim wreszcie momentem przelomowym, na ktéry swig-
te kobiety juz nie mialy wptywu byta ich $mieré. Wprawdzie
w biografii kobiet byt to element zamykajacy, jednakze w kon-
tek$cie ich $wigtosci otwierat on dopiero ,,prawdziwe zycie
$wigte]” W tym momencie znowu powraca problem uprzed-
miotowienia i podporzadkowania cielesnosci wyzszym celom.
Ciato $wigtych wracato do pierwotnej, nieskalanej, by¢ moze
dziewiczej formy i stawalo si¢ bezcenng relikwia, otwierajaca
bezposredni kontakt z niebem. Sacrum jakim byto ciato $wig-
tych, stanowilo centralny punkt przestrzeni zamieszkiwanej
przez wspoélnote (zakonna, czy $wiecka) i stanowito jej bogac-
two i skarb.
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Takie przedstawienie zywotéw $wigtych kobiet zyjacych
w trzynastowiecznej Polsce prowokuje pytanie, jakie wzorce
$wigtosci one prezentowaty. OdpowiedZ na nie jest niejedno-
znaczna. Owa niejednoznaczno$¢ jest wynikiem multiplikacji
wzorcow, z ktérym mamy do czynienia w analizowanych zywo-
tach. Nie stanowig one spdjnej konstrukcji, ukazujacej jednolity
obraz, sktadaja si¢ z wielu portretow, niekiedy szczegotowo za-
rysowanych, czasami tylko naszkicowanych, ktére mogty
stuzy¢ jako inspiracja dla ich nasladowczyn. Najwyrazniejszym
wzorcem, jaki wylania si¢ z zywotéw $wigtych jest wzorzec do-
brej zony. Jest on szczegdlnie widoczny w biografii Jadwigi po-
przez ukazanie watku podporzadkowania woli rodzicéw pod-
czas wychodzenia za maz, poszukiwania drég zbawienia po-
przez posiadanie dzieci i wreszcie naktaniania i wptywania na
meza pod wzgledem religijnym. Dobra zona dbata o zbawienie
meza nie tylko poprzez uczenie go modlitw i naklanianie do
fundowania kosciotéw i klasztorow, ale tez kontrolowanie jego
seksualnosci poprzez bardzo $ciste przestrzeganie okresow
wstrzemigzliwosci, a ostatecznie sktonienie m¢za do porzuce-
nia kontaktéw seksualnych po urodzeniu nastgpcy tronu. Ow
watek seksualny byt takze obecny w innym modelu Zony, jaki
jest widoczny w zywotach Kingi i Salomei. Te z kolei kobiety
wzorowaly si¢ na przykladzie §wigtej Cecylii i sktonity swoich
mezow do ztozenia $lubow zachowania dziewictwa. Czyste
malzenstwo, jakie byto promowane w zywotach tych ksigznych
wlasciwie nie posiada innych charakterystycznych cech. Wyda-
je si¢ tez, ze w propagowaniu dziewiczych matzenstw jako
wzorcowych Kosciét promowatl tez okreslone podejscie do
matzefistwa jako zwiazku dusz, niekoniecznie wspartych kon-
taktami cielesnymi. Podej$cie takie byto obce §wieckiemu rozu-
mieniu malzefstwa, ktérego podstawowym celem bylo spto-
dzenie potomkdw, stad zapewne wymagato promocji ze strony
Kosciota w postaci $§wigtego wzorca.

Rozwazajac kwesti¢ dziewiczych matzenstw Kingi i Salo-
mei, mozna réwniez wskazac na wzorzec §wigtej dziewicy, kt6-
ry byl obecny wiasciwie we wszystkich zywotach. Ksi¢zne
w miodosci rozmyslaly o dziewictwie i jego zachowaniu,
a w wypadku Jadwigi, ktora posiadata dzieci, wrdcita do niego
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symbolicznie poprzez ziozenie $lubéw czystosci, a nastgpnie
mistycznie poprzez odnowienie jej ciata po $mierci. Dziewic-
two i czysto$¢ seksualna jest w kazdym razie jednym z central-
nych tematéw zywotdw.

Rownie silnie obecny jest wzorzec wdowy, ktora po $mierci
meza unikata powtdrnego wyjsécia za maz i osiadata w klaszto-
rze, ktory nierzadko sama ufundowata. Najbardziej charaktery-
styczne w tym obrazie jest wyrzeczenie si¢ $wieckiej godnosci
i oddanie si¢ pod kontrole reguty. Jednoczesnie pozycja $wig-
tych w zakonie byta bardzo wysoka, gdyz stanowity one wzér
dla sidstr, a takze dla swoich zwierzchniczek w klasztorze.

W zywotach mozna si¢ réwniez doszuka¢ wzorca dobrego
i poboznego dziecka, ktdre jest pilne w nauce, nie uczestniczy
w zabawach i jest nad wiek rozwinigte i powazne. Jednakze
wzorzec ten jest bardzo niejasno zarysowany i zapewne stano-
wit element retorycznej podbudowy nastgpnych czgsci tekstow.

W ten sposo6b cate zycie kobiety zostato w zywotach przypi-
sane jakiemus konkretnemu wzorcowi, przyporzadkowane kon-
kretnym cechom i wartos§ciom. Owa niejednolito$¢ wydaje sig
by¢ charakterystyczna dla biografii §wigtych tego czasu, ktére
opisuja postaci, czgsto zmieniajace swoj status 1 pozycj¢ w spo-
feczenstwie. Jednakze, co ciekawe, takie zwielokrotnienie wzor-
cOw wptywalo raczej na ich atrakcyjno$¢, gdyz kazdy mogt zna-
lez¢ w nich co$ dla siebie. Zacierato takze wysoki status spotecz-
ny prezentowanych $wigtych, gdyz przedstawione wzorce mogly
by¢ (w ograniczonym przynajmniej stopniu) realizowane bez
wzgledu na pozycje¢ kobiety. Szczegélnie inspirujace byly za-
pewne praktyki religijne i ascetyczne ksi¢znych, ktére tylko czgs-
ciowo byly przypisane okres§lonemu stanowi spotecznemu.

Obok tych do pewnego stopnia neutralnych spotecznie
wzorcéw w zywotach §wigtych ksigznych, szczegdlnie w bio-
grafii Jadwigi znajduje si¢ wyrazny wzor §wigtej wiadczyni. Jej
powinnosci jako ksigznej w stosunku do poddanych, do dworu,
do stug, wreszcie do meza-ksigcia zostaly wyraznie wyniesione
na plan pierwszy, cho¢ i podporzadkowane celom religijnym.
Nie mozna zatem optywa¢ w dostatek, kiedy dookota ludzie
gloduja, trzeba da¢ im jalmuzne, wydaje si¢ jednakze, ze nakazy
te byly raczej wynikiem zalecen zawartych w Ewangeliiach niz
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spolecznej potrzeby. Podobnie w wypadku odwiedzania uwig-
zionych i obnizania czynszéw poddanym. Swigta ksigzna nie
wplatywata si¢ w polityczne dzialania malzonka, to nie byla jej
sfera dziatania, robita tak tylko wylacznie w wypadku zagroze-
nia wojna i przelania bratniej krwi chrze$cijanskiej, czyli znowu
z pobudek religijnych. Wiadczyni jednakze nie stanowita szero-
ko funkcjonujacego wzorca, byla raczej popularna wéréd na-
stgpczyn i krewnych na tronach ksiazecych. To dla nich przezna-
czone byly przyktady pelnych wspétczucia i poszanowania dla
stabszych dziatan charytatywnych, czy mitosiernych ksigzne;.
Istnienie w zywotach wzorcow §wigtosci wywotuje tez kwe-
sti¢ ich nasladowania. Nie byta ona sprowadzona do prostego po-
wielania wzorcow, jest to kwestia bardziej ztozona, wymagajaca
krétkiego wyjasnienia. Niekwestionowane wydaje si¢ twierdze-
nie, ze jednym z podstawowych celéw, jakie stawiata sobie lite-
ratura hagiograficzna, a przede wszystkim zywoty $wigtych byt
cel dydaktyczny. Przyktady $wigtych miaty uczy¢ wiasciwych,
religijnych postaw, upowszechnia¢ okreslone poglady teologicz-
ne czy kwestie doktrynalne® Jednakze inaczej problem ten byt
widziany w kontek$cie nasladownictwa okreslonych przyktadow
poczynan $wigtych. W wypadku, kiedy autor uznawal, ze czyny
$wigtej nadaja si¢ do powielania wyraznie to zaznaczal, a niekie-
dy, jak na przyktad w wypadku wstrzemigzliwosci seksualnej Ja-
dwigi wrecz nawotywat do tego. Szereg dziatan $wietych jedna-
kze nie nadawato si¢ do rozpropagowywania, gdyz byty niebez-
pieczne i szkodliwe. Tak byto na przyktad w wypadku noszenia
wlosiennicy, czy biczowania si¢ ksigznych. Przy opisywaniu
tych praktyk autorzy pozostawiali kwesti¢ nasladowania w za-
wieszeniu. W innych zywotach, na przyklad w vita Marii
z Oignies Jakub z Vitry wyraznie wskazat ze ,,podziwiamy ra-
czej, niz nasladujemy rzeczy, o ktérych czytamy, ze robig je nie-
ktorzy $wieci za rada Ducha Swigtego™” Te fragmenty nadaja si¢

6 Zob. np. propagowanie koscielnych rozwiazan dotyczacych malzenstwa
(zywoty ksigznych polskich), czy kwestig¢ walki z heretyckim dualizmem kata-
row w zywotach $wigtych beginek.

7 Jakub z Vitry, Vita B. Mariae Oigniacensi, ks. 1, rozdz. 1, 12, wyd. J. Car-
nandet, [w:] Acta Sanctorum, t. 25, Paryz 1867, s. 550D.
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zatem bardziej do podziwiania (admiratio) niz do nasladowania
(imitatio). Traktowanie calego tekstu zywotdw jako swego ro-
dzaju przewodnika po zyciu religijnym jest uproszczeniem i nie-
porozumieniem. Odbiorcy mieli wigc nasladowac §wigte ksigzne
wybidrczo, zgodnie ze wskazaniami autoréw.

Chcac rozpatrzy¢ krag odbiorcow zywotow $wietych ksiez-
nych polskich mozna zakre$li¢ go bardzo szeroko  wszyscy
chrzes$cijanie, jednakze wydaje sig, ze byly to przede wszyst-
kim zywoty dworskie. Wskazuja na to przynajmniej dwie
przestanki. Po pierwsze wzorce propagowane w tych teks-
tach pojawity si¢ na polskich dworach jak wskazalem
jako efekt powiazan dynastycznych. Jak pokazat G. Klaniczay
na przyktadzie kultu Matgorzaty wegierskiej to wiasnie Swig-
ta Elzbieta stanowita glowny wzorzec $wigtosci kobiet na
dworach $rodkowej Europy w XIII wieku. Drugi argument
faczy si¢ z dziatalnoscia franciszkanow. Byli oni zakonem,
ktéry dotart na ziemie polskie wykorzystujac powiazania
dworskie (w przeciwienstwie do dominikanéw) migdzy Pra-
ga, Wroctawiem i Krakowem. To franciszkanie byli autorami
wszystkich zachowanych do dnia dzisiejszego wersji zywo-
tow ksigznych i to oni zapewne zajmowali si¢ ich rozpropa-
gowywaniem. To wreszcie franciszkanie wyparli innych za-
konnikéw z bezposredniego wptywu na dwor poprzez przeje-
cie funkcji spowiednikéw i kapelanéw. Krag rodzinny i krag
zakonny wskazuja zatem na dworskie powstanie i dworskie
rozpowszechnianie wzorcéw oraz kultéw $wietych ksigznych
polskich. O ich popularnosci niech §wiadczy choéby liczba
corek piastowskich, pochodzacych ze wszystkich galezi dyna-
stii, ktore wstapity do klarysek, zakonu sprowadzonego do
Polski i promowanego dzigki aktywnosci, ale i zywotom §wig-
tych ksigznych® Réwnie popularny wsréd dynastek byt klasz-
tor cysterek w Trzebnicy, fundowany z inspiracji Jadwigi.
O popularnosci ksigznych na dworach $wiadczy takze rozpo-
wszechnienie si¢ wéréd Piastow takich imion jak Jadwiga,
Elzbieta czy Salomea.

8 Zob. P. Gasiorowska, Klaryski z dynastii Piastéw, ,,Nasza Przeszlo$¢”
94(2000), 5. 119 — 134.
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Osobnym elementem, na ktéry chcialbym zwréci¢ uwage
w podsumowaniu jest kwestia widocznego w analizowanych
zywotach spolecznego postrzegania relacji miedzy piciami.
Problematyka ta jest w badaniach historycznych bardzo popu-
larna w ostatnich latach. Pozostawiajac na boku zagadnienie re-
lacji meskiego autora zywota do jego kobiecego bohatera’,
chciatbym skupi¢ si¢ na widocznej w zywotach kwestii odwra-
cania panujacego porzadku spotecznego opartego na dominacji
mezczyzn nad kobietami. Przede wszystkim rzuca si¢ w oczy
niezwykta aktywno$¢ kobiet, ktére przetamywaty stereotyp ko-
biety biernej i milczacej. Szczegdlnie Jadwiga i Kinga zostaty
przedstawione jako osoby dzialajace i majace spory wptyw na
poczynania zaréwno swojego otoczenia, jak i na wielka polity-
ke. Poza bezposrednim zaangazowaniem ksi¢znych w dziatal-
nos¢ polityczna, wyraznie widoczny jest ich wplyw na mezow.
W koncepcji Mary Erler i Maryanne Kowaleski jest to rodzaj
wladzy, jaka posiadaty kobiety, ktora nie polegata na podejmo-
waniu decyzji i wladzy miecza, ale na wplywie i wywieraniu
nacisku na tych, ktérzy ja dzierzyli'® Kobiety odsunigte na dru-
gi plan zycia publicznego znajdowaty bowiem szczeliny, ktory-
mi skutecznie wywieraly wptyw na pierwszoplanowa wladzg
polityczna.

Wplyw ten byl na tyle duzy, przynajmniej tak przedstawiaty
go zywoty, ze mozna odnie$¢ wrazenie o podwazeniu obo-
wigzujacego stereotypowo wizerunku kobiety w malzenstwie.
Mezowie $wietych to w zywotach postacie mato aktywne,
ulegte ich wptywowi, szczeg6lnie w dziedzinie religijnej, a tam
gdzie dopominali si¢ o przystugujace im prawa, ulegali wpty-
wowi cudéw, ktéorymi Boég wspieral swoje $wigte. Rowniez
podleglos¢ innym meskim autorytetom, a mianowicie spowied-
nikom zostata skutecznie podwazona. Zostali oni przedstawieni
jako narzedzia nie rozumiejacego zachowan $wigtych otocze-
nia, ktére probowato nakfoni¢ je do zmiany zachowania. Swigte
nie mogac odmoéwié¢ swoim duchowym przewodnikom uciekaty

9 Zob. cze$é 1, rozdziat 1.
10Zob. M. Erler, M. Kowaleski, Introduction, [w:] Women and Power in the
Middle Ages, red. M. Erler, M. Kowaleski, Ateny-Londyn 1988, s. 2.
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si¢ jednakze do wybiegéw, ktore niwelowaty ich wptyw. Tak
samo juz w czasie pobytu w klasztorach konflikty ksi¢znych
z przedstawicielami meskich zakondw byty przedstawione jako
przesladowanie i niezrozumienie dziatan $wigtych, ktére zo-
staty rozwiazane dzigki tasce, jaka posiadaty ksi¢zne. General-
nie zatem fad spoteczny zostat podwazony kobiety przejety
inicjatywe i skutecznie wykorzystaty zaréwno swdj sakralny,
jak i $wiecki autorytet.

Drugim elementem zwigzanym z relacja migdzy ptciami jest
kwestia autonomii, jaka uzyskiwaty ksi¢zne, cieszace si¢ auto-
rytetem $wietosci. Swigto$é kobiet ujawniala si¢ juz za ich zy-
cia. Wplywata na otoczenie, ale takze ksztaltowata si¢ pod
wplywem tego otoczenia. Waskie pole dziatania, jakie pozosta-
wato kobietom po wylaczeniu ich z dziatalnos$ci publicznej byto
w petni wykorzystywane w dziataniach innego typu. Uzyskiwa-
na autonomia dotyczyta gldwnie cielesnosci, a realizowana byta
przewaznie poprzez surowq i drastyczna ascez¢. Widoczne to
jest najpetniej w praktykach ksigznych, ktére podejmowaty
migdzy innymi w zwiazku z kontrolowaniem noszonego stroju,
zjadanego lub nie pozywienia. Autorytet, jakim cieszyly si¢
ksigzne jako $wigte, blokowat za$ skuteczne sprzeciw wobec
ich poczynan. Kontrola nad wiasnym ciatem i jego wizerun-
kiem, jaka uzyskiwaty ksi¢zne poprzez liczne posty, odrzucanie
okreslonych potraw, noszenie nieodpowiednich strojow nie
mogta by¢ podwazana ze wzgledu na ich $wigty autorytet.
W ten sposob przekonania religijne, ktére o wiele trudniej pod-
wazy¢, znalazty si¢ w sojuszu z kobietami, manifestujacymi po-
przez nie swoja niezaleznos¢ i autonomig.

Swigto$é jawi si¢ zatem jako swego rodzaju sojusznik, po-
zwalajacy osiagna¢ niezalezno$é. Swiete kobiety staty nie tylko
ponad wiernymi w ich kontaktach z Bogiem, przewyzszaty ich
gorliwoscia religijng i zarliwo$cia praktyk ascetycznych, ale
poprzez uzyskanie statusu $wigtej stawaly ponad podziatami
spotecznymi i kulturowymi, tamiac obowiazujace zasady, okres-
lajace miejsce kazdej z ptci w spoteczenstwie. Byta to niezalez-
nos¢ trudna, jednakze z punktu widzenia dwczesnego spote-
czenstwa chyba jedyna mozliwa.
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ANEKS

Vita Annae ducissae Silesiae
Zywot Anny ksieznej Slaska

tlumaczyt Edward Skibiriski

Anna beatissima, postquam in-
travit terram Polonie, sancte Hedwigi
in omnibus ita subdita et obediens
extitit, ut, sicut mos erat, quod uxores
ducum ad mensam altius [alterius] se-
dere solerent, sancta Anna, licet filia
regis fuerit, nunquam inde turbata
fuit, quod pre ceteris inferius consedit
et sancte Hedwigi ita familiaris extitit,
quod [ita quod] omnium quasi secre-
torum sanctitatis eius conscia fuit.

Quando vero missa celebrabatur
[celebratur], sancta Hedwigis velo cir-
cumdabatur et nullus permittebatur
interesse, nisi sola sancta Anna, que
etiam omnia ornamenta sua depone-
bat infra missam et in omni sanctitate
conformabat se sancte Hedwigi et qu-
idquid portabat de serico et purpura,
ita amplum semper formari fecit, ut
aptum esset ad officium altaris, nec
strictas manicas portabat. Tante etiam
humilitatis fuit, quod solebat stare co-
ram sancta Hedwigi, quando compo-
nebatur, quasi una de pedisequis,
etiam quando fuit inpregnata.

In quadragesima et in adventu do-
mini solita erat portare griseam tuni-
cam sub vestibus secularibus et pre-
ciosis vivente marito suo et eisdem
[isdem] temporibus linea pepla porta-
bat. In cena domini, quando sancta

Najswigtsza Anna, po tym jak
wstapita w ziemie Polski, pozosta-
wata we wszystkim tak poddana
i postuszna $wigtej Jadwidze, ze
tak jak bylo w zwyczaju, ze zony
ksiazat zwykty siada¢ wyzej do stotu

$wigta Anna, chociaz byla corka
krola, nigdy nie sprawialo jej to przy-
krosci, ze przed innymi nizej zasia-
data i tak stala si¢ zaufang $wigtej Ja-
dwigi, ze byla swiadoma jakby
wszystkich tajemnic jej §wigtosci.

Kiedy za$ msza byla sprawowa-
na, $wigta Jadwiga welonem si¢ okry-
watla i nikt nie byl dopuszczany do
uczestnictwa, jak tylko jedna $wigta
Anna, ktora takze wszystkie swoje
ozdoby skladata przed msza i w calej
$wigtosci dostosowywala si¢ do §wig-
tej Jadwigi i cokolwiek nosita z je-
dwabiu i purpury, tak szeroko zawsze
kazata kroi¢, aby pasowalo do stuzby
oltarza, i nie nosita waskich rekawow.
Takiej takze byla pokory, ze zwykla
sta¢ wobec $wigtej Jadwigi, kiedy
byla z niag razem, niby jedna ze
shuzacych, takze [wtedy] kiedy byla
w cigzy.

W wielki post i w adwent Pana
zwykla byla nosi¢ szara koszulg pod
$wieckimi i drogimi szatami [jeszcze]
za zycia me¢za swego i w tychze cza-
sach nosila [takze] Iniane ubranie. Na
Wieczerzy Panskiej, kiedy $wigta Ja-
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Hedwigis lavabat pedes pauperum,
sancta Anna pariter cum ea lavabat et
distribuebat eisdem vestimenta per se
ipsam et per pueros suos.

In curia sua habebat quendam ca-
pellanum, virum religiosum, cui inter-
dum confitebatur sancta Hedwigis et
sancta Anna, quando non poterant ha-
bere fratres minores, cui sancta Anna
paravit vestes cylicinas, camisias [sci-
licet femoralia]. Quando vero sordide
fuerunt, lavit propriis manibus et
mundavit a vermibus, adhuc vivente
marito suo.

Omni etiam nocte consueverat
surgere ad matutinas cum duce marito
suo. Frequenter etiam visitabat infir-
mos et in puerperio iacentes et eisdem
elemosinam suam largiebatur. Postqu-
am vero fratres minores terram in-
traverunt, statim vixit cum marito suo
secundum consilium eorum et disci-
plinas accipiebat a quadam pedis-
sequa sua et maritus eius a fratribus.
Caste vixerunt in coniugio, sicut do-
minus constituit. Post mortem vero
mariti sui, statim induta est grisea tu-
nica et a carnibus abstinuit et capillos
capitis sui abscidit. A festivitate
omnium sanctorum usque ad nativita-
tem domini secundum consuetudinem
fratrum minorum ieiunare consueve-
rat et aliis temporibus frequentissime
ieiunabat Fecit etiam funem fieri de
capillis equorum, quem portabat sub
vestimentis ad nudam carnem.

Post mortem mariti sui uno anno
terre prefuit, postea statim omnia or-
namenta sua vendidit et domum fratri-
bus construi fecit, ad quod mille mar-
cas contulit et post conbustionem re-
edificari fecit et iuxta eos habitacio-
nem sibi fecit et omnia preparamenta
altaris, que tunc temporis habere potu-
it, eis dedit et cottidie ad audiendum
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dwiga myla nogi biednych, $wigta
Annaréwno z nig myta i rozdawata im
ubrania sama i przez swoich chiop-
cow.

Na dworze swoim miala pewnego
kapelana, zakonnika, ktéremu czasami
spowiadata si¢ Swigta Jadwiga i $wigta
Anna, kiedy nie mogly mie¢ braci
mniejszych, ktéremu [to kapelanowi]
swigta Anna przygotowywala szaty
wlosiane, koszule (zwlaszcza spod-
nie). Kiedy zas byly brudne, prata
wiasnymi rgkoma i czyscita z robakow,
jeszcze za zycia swojego meza.

Kazdej takze nocy zwykla wsta-
wac na jutrznie [razem] z ksigciem,
mezem swoim. Czgsto takze odwie-
dzala chorych i w nedzy lezacych
i rozdawata im swoja jalmuzng. Po
tym za$ kiedy bracia mniejsi przyszli
do kraju, zaraz zyla z m¢zem swoim
zgodnie z ich rada i chlostg przyjmo-
wata od pewnej swojej stuzacej a jej
maz przez braci. Czysto zyli w matze-
nstwie, tak jak Pan ustanowil. Po
$mierci za§ mgza swego, natychmiast
odziana zostala w szara tunike i od
migsa si¢ powstrzymatla i ze swojej
glowy Scigla wlosy. Zwykla posci¢
zgodnie ze zwyczajem braci mniej-
szych od $éwigta Wszystkich Swie-
tych, az do Narodzenia Pana, a w in-
nych porach bardzo czgsto poscila.
Zrobila takze z wloséw koni pas, kto-
ry nosita pod szatami na gotym ciele.

Po $mierci m¢za swego w jednym
roku przewodzita krajowi, potem na-
tychmiast sprzedala wszystkie swoje
ozdoby i nakazala, aby dom by} zbu-
dowany dla braci, na co przekazata
tysiagc marek, a po spaleniu kazala
[go] odbudowac¢ i obok nich uczynita
sobie mieszkanie, i dala im wszystkie
ozdoby oltarza, ktére w tym czasie



divinum offidum ad eos ibat et tunc
denarios pauperibus distribuebat. De-
dit etiam eis domum mercatorum, de
qua ei etiam provenerant omni anno
ducente marce. Omni anno eosdem
fratres vestiebat et rogavit, ut capitu-
lum provinciale huc poneretur, quibus
etiam expensam dedit et cum eis man-
ducavit et ita ordini fratrum se et pu-
eros suos subdiderat, quod etiam
usque ad mortem conservavit.

Hospitale etiam fecit, in quo infir-
mos collegit, quos sepissime in pro-
pria persona visitavit et eisdem poma
et alia necessaria propriis manibus
singula distribuit, quod etiam variis
ornamentis dotavit, sericeis cussinis
et culcitris et pretiosis coopertoriis et
aliis multis. Molendinum etiam et par-
rochiam et civitatem cum villis adia-
centibus et aliam villam cum piscina
et silva dedit et calicem et missale et
ornatum altaris.

Tempore vero, quo fuit contracta
etiam non plus poterat ambulare, fecit
se portare super sellam ad infirmos,
quibus propriis manibus distribuit ne-
cessaria. Eodem tempore etiam fecit
verberari se a pedisequis suis valde
dure sepissime. Frequenter ctiam cir-
cuibat eeclesias cum magna devocio-
ne, ferens secum denarios, quos pro-
priis manibus distribuit indigentibus
et omnibus necessitatem pacientibus,
longe vel prope positis, misericorditer
largiebatur. Quidquid ei provenit de
iudiciaria potestate trium villicorum,
totum in usum pauperam expendit.

In Trebnitz dedit integrum orna-
tum altaris et pallam auro consutam et

mogla mieé, i codziennie dla wy-
shuchania stuzby bozej szta do nich
i wtedy rozdawata biedakom denary.
Data im takze dom kupcow, ktory
réwniez jej przynosit kazdego roku
dwiescie marek. Kazdego roku tychze
braci ubierata i prosita, aby kapituta
prowincjonalna tu byla zwolywana,
na co takze pieniadze dala i z nimi
jadtaitak zakonowi braci siebie i swo-
ich chtopcow poddata, czego rowniez
az do $mierci przestrzegala.

Szpital takze utworzyla, w kto-
rym zebrata chorych, ktérych bardzo
czgsto we wilasnej osobie odwiedzata
i sama wiasnymi rgkami rozdawata im
owoce i inne konieczne [rzeczy], kto-
ry takze [szpital] obdarowata roznymi
ozdobami, jedwabnymi poduszkami
i pierzynami, i cennymi przykryciami,
i wieloma innymi [przedmiotami]. Ta-
kze mtyn i parafig, i miasto z przyle-
gajacymi wioskami, i inng wioske ze
stawem i lasem dafa [szpitalowi],
i kielich, i mszal, i wyposazenie na
oftarz.

W czasie za$, kiedy byfa znie-
dolezniata i juz nie mogla wigcej cho-
dzi¢, kazala si¢ nosi¢ na krzesle do
chorych, ktéorym wilasnymi rgkoma
rozdawata potrzebne [rzeczy]. W ty-
mze czasie takze kazala si¢ biczowaé
przez stuzace swoje bardzo cig¢zko,
jak najczgsciej. Czgsto takze obcho-
dzita koscioly z wielka poboznoscia,
niosac ze soba denary, ktére wlasnymi
rgkoma rozdawala potrzebujacym
i wszystkich czujacych potrzebe
daleko lub blisko si¢ znajdujacych
pokornie obdarowywata. Cokolwiek
jej przypadio z wladzy sadowej nad
trzema majatkami, wszystko na uzy-
tek biednych wydawata.

Do Trzebnicy data cale wyposa-
zenie oftarza i palg zlotem obszyta,
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costam sancte Elizabet ornatam auro
et argento et crucem bene ornatam la-
pidibus preciosis et alia plura et cali-
cem. Ad sanctum Stanizlaum dedit ca-
licem et casulam consutam auro et ad
sanctam Elizabet in Marchburg dedit
etiam casulam. Ad sanctum Petrum ad
Romanam curiam etiam dedit casu-
lam ornatam auro et calicem. In Praga
ad sanctum Franciscum dedit etiam
casulam cum auro et pallam auro con-
sutam et tapete preciosum et omni
anno de cera, quantum sufficiebat, et
pisces et filtra toto conventui et in
omnibus providebat eis necessitatem
et incluse uni mittebat omni anno ele-
mosinam suam et in aliis monasteriis
necessitatem padentibus largiter su-
bveniebat.

Monasterium pauperum domina-
rum in propria curia construxit, prop-
ter quod sustinuit varias tribulaciones
et multas et inauditas [inauditas a qu-
ibus ab aliquibus] ab aliquibus fratri-
bus, quibus multa bona inpendit et in
magna reverentia habuit et sepe ipsis
flexis genibus supplicavit, rogando
etiam supplicavit, ne impedirent et
[qui] ei contrarii essent, et multas la-
crimas fudit propter molestiam et con-
tumelias, quas passa est ab eis et in
tantum eam molestabant, quod soro-
res, quas ad plantandum acquisierat,
recedere omnibus modis volebant, qu-
ibus ipsa flexis genibus supplicavit,
ne hec facerent, et propter ferventissi-
mum amorem, quem habuit erga
deum, duas filias tradidit religioni,
unam ordini sancte Clare cum duabus
nepotibus, et aliam ordini griseorum
cum una nepote. Elemosinam etiam
habunde deputavit sororibus sancte
Clare, unde habuerint [habuit] cotti-
dianum victum et vestitum, et orna-
menta altaris dedit preciosissima et
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i zebro $wigtej Elzbiety ozdobione
ztotem i srebrem, i krzyz dobrze ozdo-
biony cennymi kamieniami, i wiele
innych [rzeczy], i kielich. Do $wigte-
go Stanistawa data kielich i ornat ob-
szyty ztotem a do $wigtej Elzbiety
w Marburgu dala takze ornat. Do
$wigtego Piotra, do kurii rzymskiej ta-
kze data ornat ozdobiony zlotem i kie-
lich. W Pradze, do swigtego Francisz-
ka data takze ornat ze zlotem i pale
zlotem obszyta, i dywan kosztowny
a kazdego roku z wosku, ile byto po-
trzeba i ryby i cedzaki dla calego zgro-
madzenia i we wszystkim dbata o ich
potrzebg i rekluzie jednej wysylata
kazdego roku swoja jalmuzng i w in-
nych klasztorach odczuwajacym po-
trzebe, hojnie przychodzita z pomoca.

Klasztor biednych pan w swoim
wilasnym dworze zbudowata, przez co
zniosta rézne i liczne, i niestychane
udreki od pewnych braci, ktorym wie-
le dobra wyrzadzita i w wielkim sza-
cunku miala i czgsto ich na kolanach
prosita, blagajac takze prosita, aby
[jej] nie przeszkadzali i nie byli jej
przeciwni i wiele ez wylala z powodu
uciazliwosci i obelg, ktore zniosta od
nich, a na tyle ja ngkali, ze siostry, kt6-
re pozyskata dla krzewienia [wiary],
chcialy na wszystkie sposoby odejsé,
ktére ona na kolanach prosita, aby
tego nie czynity, i z powodu najgoret-
szej mitosci, ktéra miata wobec Boga,
dwie corki oddata do [zycia] religijne-
go, jedna zakonowi $wigtej Klary
z dwiema wnuczkami, a inna zakono-
wi cystersow z jedng wnuczka. Jalmu-
zng takze obficie przekazata siostrom
swigtej Klary, skad miaty/a codzienny
positek i strdj, i ozdoby oftarza data
bardzo kosztowne, i cztery kielichy,
i pateny, i krzyz, i relikwie $wigtych
najcenniejsze, ozdobione ztotem i sre-



quatuor calices et patenas et crucem et
reliquias sanctorum preciosissimas,
ornatas auro et argento, et in honore
sancte Hedwigis construxit ecclesiam
iuxta monasterium sancte Clare et co-
ronam fecit super caput sancte Hedwi-
gis in Trebnitz et brachium de argento
ad sanctam Claram.

Quociens vero contingebat eam
transire per domos leprosorum, intra-
bat ad illos et dabat eis denarios et in-
terdum mittebat calcios et camisias.
Incluse cuidam etiam cottidie mittebat
de mensa sua de omnibus cibis, qui in-
ferebantur mense ipsius, quam frequ-
enter et in propria persona visitabat et
quicunque de familia sua in curia in-
firmabatur, personaliter visitabat et
hec in seculari habitu fecit et quando
iam non poterat ambulare, fecit se por-
tare ad eos. Quendam cecum a nativi-
tate in curia sua nutrivit et vestivit et
coram mensa sua comedere fecit. Ibat
etiam ad infirmos ad civitatem et visi-
tabat eos et quando iam ambulare non
poterat, misit nuncios suos ad eos et
consolabatur eos, mittens eis necessa-
ria; quando vero aliquis grave cor ha-
bebat erga eam, illi studebat se magis
benigne exhibere, ut mitigaret eum.

Omni sabbato pistare fecit de uno
modio panes, quos dominicis diebus
distribuebat pauperibus sororibus per
civitatem mendicantibus et scolaribus
pauperibus dabat denarios. In solemp-
nitatibus precipuis et festivitatibus
sanctorum etiam pistare fecit modium
simile et misit fratribus minoribus et
predicatoribus. Tribus vicibus in anno
solempniter fecit distribui elemosi-
nam omnibus petentibus et egenis.
Virgines pauperes tradidit matrimo-

brem, i na cze$¢ $wigtej Jadwigi zbu-
dowata kosciot obok klasztoru $wigtej
Klary i wieniec uczynita nad glowa
$wigtej Jadwigi w Trzebnicy i ramig
ze srebra u $wigtej Klary.

llekro¢ zas zdarzalo sig, ze prze-
chodzita przez domy tredowatych,
wchodzita do nich i dawata im denary
i czasami wysylala obuwie i koszule.
Rekluzie pewnej rowniez codziennie
wysylala ze stotu swojego [czgs¢] ze
wszystkich potraw, ktore byly przyno-
szone na jej stol, ktora to [rekluzg]
czgsto rowniez we wlasnej osobie od-
wiedzata i [gdy] ktokolwiek z jej
stuzby na dworze chorowat, osobiscie
[go] odwiedzata i to czynita w $wiec-
kim stroju, a kiedy juz nie mogta cho-
dzié, kazala si¢ nies¢ do nich. Pewne-
go $lepca od urodzenia zywita na swo-
im dworze i ubierala i przy swoim sto-
le kazata [mu] jes¢. Chodzita takze do
chorych do miasta i odwiedzala ich,
akiedy juz chodzi¢ nie mogta, wystata
do nich swoich postancéw i pocie-
szata ich, wysylajac im potrzebne
[rzeczy]; kiedy zas kto$ okazywat jej
zatwardzialo$¢ serca, starala si¢ mu
bardziej dobrotliwie ukaza¢, aby go
udobrucha¢.

Kazdej soboty kazata piec z jed-
nej miary [zboza] chleby, ktore w nie-
dzielne dni rozdawala ubogim sio-
strom zebrzacym na miescie, a ubo-
gim uczniom dawata denary. W szcze-
golne uroczystosci i $wigta swigtych
takze kazala piec podobng miarke
[zboza] i wystata braciom mniejszym
i kaznodziejom. Trzy razy na rok uro-
czy$cie kazala rozdawa¢ jalmuzne
wszystkim  proszacym i potrze-
bujacym. Ubogie dziewice wydata za
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nio, morte dampnatos et incarceratos
et vinculatos liberavit et eisdem neces-
saria tribuit. Anniversarium omnium
sibi  servientium celebrare fecit.
Omnium pauperum, egenorum et de-
solatorum pupillorum et orphanorum
consolatrix et mater fuit.

Quodam etiam tempore sedebat
cum fratribus, qui dixerunt ei, quare
tam viles vestes portaret; ipsa respon-
dit, quod post mortem mariti sui nu-
nquam vestes ad delectacionem por-
tasset. Quidquid operabatur in serico
et auro, totum ad divinum servicium
operata est et quando non poterat alia
operari, faciebat capsas ad corpus do-
mini, quas in cena domini distribuit
pauperibus sacerdotibus. Quando in
aliqua villa morabatur, fecit inquiri
pauperes et infirmos, quibus mittebat
de mensa sua id, quod melius habebat.
Quando etiam transibat per aliquam
ecclesiam, descendebat de curru et ibi
orabat. In autumno conservari fecit
diversas species et diversos fructus et
cetera, que congruebant infirmis. Fere
quinque annis ante mortem ita con-
tracta fuit, quod omnino ambulare non
potuit et hoc pacientissime sustinuit,
semper gracias agendo deo de omni-
bus infirmitatibus suis et molestiis.
Nimis grata fuit illis, qui serviebant ei,
non quasi ex debito, sed quasi ex gra-
cia id facerent. Et licet contracta fu-
erit, tamen nunquam communicare
voluit in lecto, sed manibus sublevan-
tium eam [...] per quandam fenestrel-
lam. In cena domini fecit sibi contrac-
tos portare, quibus pedes lavit, pro-
cumbens super unum crus, quia aliter
non poterat, quibus vestimenta distri-
buit et denarios et cibaria, licet tunc
hoc [hec] fecerit tantum, quod [hoc]
omni tempore sanitatis fecit. Licet
etiam nimis infirma esset, tamen sem-
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maz, skazanych na $mier¢ i uwigzio-
nych i skutych uwolnita i dostarczyta
im potrzebnych [rzeczy]. Rocznicg
wszystkich jej stuzacych kazata $wig-
cié. Wszystkich ubogich, potrzebu-
jacych i opuszczonych, dzieci i sierot
byla pocieszycielka i matka.
Pewnego czasu takze siadala
z braémi, ktoérzy powiedzieli jej: dla-
czego nosi tak nedzne szaty? Sama
odpowiedziata, ze po $mierci swojego
meza nigdy nie nosita szat dla przy-
jemnosci. Cokolwiek robita z jedwa-
biu i zlota, wszystko na stuzbg boza
robita i kiedy nie mogta innych [rze-
czy] robi¢, wykonywata opakowania
na Cialo Pana, ktore na wieczerzy pa-
nskiej rozdawata ubogim kaptanom.
Kiedy przebywata w jakims majatku
kazata szuka¢ biednych i chorych,
ktorym posylata ze swojego stotu to,
co miala lepszego. Rowniez kiedy
przejezdzata kolo jakiegos kosciota,
schodzita z powozu i modlita si¢ tam.
Jesienia kazata robi¢ rézne rodzaje za-
praw i rézne owoce i tym podobne,
ktore byly stosowne dla chorych. Pra-
wie pig¢ lat przed $miercig tak znie-
dolezniata byla, ze catkiem nie mogta
chodzi¢ i to bardzo cierpliwie zniosta,
zawsze dzigkujac Bogu za wszystkie
swoje choroby i ucigzliwosci. Bardzo
wdzigczna byta tym, ktorzy jej ustugi-
wali, nie jakby z powinnoéci, lecz jak-
by z przychylnosci [do niej] to czynili.
I chociaz zniedolezniala byla, jednak
nigdy nie chciala przyjmowac¢ komu-
nii w {6zku, lecz przy pomocy rak
podnoszacych ja [...] przez jakie$
okienko. Na Wieczerzy Panskiej ka-
zala sobie przynosi¢ zniedole¢znia-
tych, ktorym myla stopy, pochylajac
si¢ na jednej nodze, poniewaz inaczej
nie mogla. Rozdala im stroje i denary,
i positki, chociaz wtedy to tylko



per abstinebat a carnibus et sepissime
a piscibus. Fecit etiam interdum se
portare in claustrum ad sorores, quas
coram se fecit comedere et bibere cum
magna hilaritate, et tempore infirmita-
tis noluit comedere super mensam
consutam vel curialiter contextam,
nisi super simplicem pannum. Et licet
nimis debilis esset, tamen quociens-
cunque in nocte evigilabat, orationi
semper insistebat, similiter et in die.
Tempore etiam infirmitatis sue fecit
etiam fratres minores coram se come-
dere, a quibus etiam magnam consola-
cionem habuit iisque fecit construi
monasterium sancte Clare, propter
quod aliqui multum eam molestabant.
Ista omnia, que supra scripta sunt, te-
stantur soror Gotlindis et soror Chri-
stiana et soror Metza.

Apropinquante vero morte ipsius,
confessorem suum pro quadam causa
procul miserunt, propter quod nimis
fuit turbata, in qua verba contra ordi-
nem dixerat. Unde audivit vocem di-
centem sibi, ut de hoc culpam suam
diceret, quod contra ordinem dixerat.
Aliam vocem etiam audivit, quod de-
beret purgari ab omnibus peccatis
suis, cui ipsa respondit: ,,domine, mi-
sericorditer ita, quod corpus possit
pati” Item dixit de celo sibi esse inti-
matum, quod cito martirium eius fi-
nem haberet et quod dimissa ei essent
omnia peccata sua. Ista narravit con-
fessori suo fratri Herbordo.

robita, co czynila przez caly czas
zdrowia. Takze cho¢by byta bardzo
chora, jednak zawsze powstrzymy-
wala si¢ od migsa i bardzo czgsto od
ryb. Kazala takze czasami nosi¢ si¢ do
klasztoru do sidstr, ktorym przy sobie
kazata jes¢ i pi¢ z wielka wesoloscia,
a w czasie choroby nie chciata je$¢ na
stole obszywanym lub dworsko przy-
krytym, chyba ze na prostej tkaninie.
A chociaz byla bardzo staba, jednak
ilekro¢ w nocy czuwata, zawsze odda-
wala si¢ modlitwie, podobnie i za
dnia. Takze w czasie swojej choroby,
kazata takze braciom mniejszym jes¢
przy sobie przez ktorych [obecnosc]
miata od nich wielka pociechg i kazata
im zbudowa¢ klasztor $wigtej Klary,
przez co niektorzy bardzo ja ngkali.
To wszystko, co wyzej zostato zapisa-
ne, poswiadczaja siostra Gotlindis
i siostra Krystyna i siostra Metza.

Kiedy za$ zblizata si¢ jej Smier¢,
jej spowiednika z jakiego$§ powodu
daleko wystano, z powodu czego bar-
dzo byla zaniepokojona, i z tego po-
wodu stowa przeciw zakonowi powie-
dziata. Dlatego ustyszala glos
mowiacy jej, aby z tego si¢ wyspowia-
data, co przeciw zakonowi powie-
dziata. Inny glos takze styszata, ze po-
winna si¢ oczysci¢ ze wszystkich
swoich grzechéw, ktéremu sama od-
powiedziata: ,,Panie mitosiernie tak,
zeby cialo mogto znies¢” Takoz po-
wiedziala, ze z nieba jej obwieszczo-
no, ze szybko meczenstwo jej bedzie
mialo koniec i ze odpuszczone zostaty
jej wszystkie grzechy. To opowie-
dziata swojemu spowiednikowi bratu
Herbordowi.
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Chlotar I, kr6l Frankow, 125

Chlotylda, $w., zona Amalaryka, 124

Chlotylda, $w., zona Chlodwiga, 123,
124, 130

Chometowski W., 12

Chunihilda, zakonnica, 131

Clark A.L., 37

Clasen S., 41



Conkin G., 192

Constable G., 139

Coon L. L., 10, 35, 36, 85
Corbet P, 125, 138
Cosman M. P., 249
Cyprian, $w. 27

Cyryl Jerozolimski, $w., 157
Czarnowski S., 83, 84

Dagobert II, krol Frankéw, 121

Dalarun J., 161

Daniélou J., 96

Daniluk M., 8, 24, 144

Darerca (Monina), $w., opatka, 129

Day E., 89

Daqbrowski J., 48, 51, 57

Decjusz, cesarz rzymski, 88

Dedon V, margrabia Misni, dziadek
Jadwigi, 62

Delehaye H., 24, 26, 30, 31 83, 84,
93

Delooz P, 111

Delumeau J., 97

Demetriusz, §w., 96

Demunda, domina, 278, 286

Deptuta Cz. 20, 21, 120

Derwich M., 126

Desprez V., 115

Dioklecjan, cesarz rzymski, 88

Dionizy, $w., 99

Dobosz J., 240

Dobrawa, zona Mieszka I, 124

Dola K., 67

Domarviska E., 9

Dominik, $w., 182

Donat z Besangon, autor reguty, 132

Doroszewska A., 61

Dorota z Matowow, $w., 36

Drogo of Sint-Winoksbergen, zakon-
nik, 191

Dronke P., 34, 112

Dubois J., 7, 27, 109

Duby G., 100, 192, 193, 207, 215,
223, 256, 257, 258, 265

Dziechcinska H., 248

Eanswitha, $w., zakonnica, 129

Eckenstein L., 131

Edward II, krél Anglii, 121

Edward Wyznawca, $w., krél Anglii,
121

Edwin, $w., krél Northumbrii, 121

Edyta, $w., zona Ottona I, 138

Ehlert T., 68

Einhard, autor zywota Karola Wiel-
kiego, 121

Ekbert, brat Elzbiety z Schénau, 36

Ekbert, syn Bertolda 1V, 62, 63, 64,
168, 265, 266

Eliade M., 5,81,83,84,87,90,91 92

Elliot D., 16, 37, 190, 204, 205, 207,
209,211,214,215, 246,248, 249,
252, 254

Elzbieta T6ss, $w., corka Andrzeja I1I,
69

Elzbieta wegierska, $w., langrafina
Turyngii, 67, 69, 74, 126, 162,
165, 168, 171, 172, 174, 175,
176, 177, 178, 180, 186, 191,
224,235,251,294,299, 300, 308

Elzbieta z Schonau, $w., 36

Elzbieta, corka Béli 1V, 69

Elzbieta, cérka Henryka I Poboznego,
186

Elzbieta, zona Henryka V Brzuchate-
go, 46

Elzbieta, zona Przemysta I, 58

Emeryk, $w., syn Stefana I, 69

Engelbert, opat, 42,43,44,45,46,57

Erler M., 309

Eryk, sw., krol Szwecji, 121

Etelbert, $w., krol Kentu, 121

Ethelberga, $w., krolowa Northumbrii,
129

Eufemia, $w., mg¢czennica, 96

Eufemia, $§w., opatka, 64

Eufrozyna, corka Przemysta I, 58

Eustochium, $w., corka Pauli, 118, 190

Euzebiusz z Cezarei, biskup, 110,
111, 113

Ewagriusz z Pontu, teolog, 115
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Fabia, matka Donata z Besangon, 132

Feba, diakonisa, 103, 104

Felicyta, $w., mgczennica, 27, 111, 112

Filip II August, krol Francji, 62, 168,
192

Filip Szwabski, krol Niemiec, 63

Filipiak M., 229

Fischer S., 17

Flandin J.-L., 205

Florentyna, $w., opatka, siostra Lean-
dra z Sewilli, 132

Florkowski E., 161

Forstner D., 279, 281 282

Franciszek z Asyzu, $§w., 56, 95, 148,
149, 150, 151, 232, 234, 279,
290, 303

Frantzen A.J., 10

Fros H., 23, 82, 83, 84, 85, 86, 87, 88,
89

Fryderyk I Barbarossa, cesarz nie-
miecki, 63

Fryderyk II Hohenstauff, cesarz nie-
miecki, 63, 64

Galeriusz, cesarz rzymski, 88

Gasiorowska P., 20, 46, 308

Gaudenty, arcybiskup Gniezna, 295

Geary P. J., 8, 32, 89, 93

Geremek B., 33, 233, 234

Gerhorch z Reichersbachu, 234, 241,
244

Gerl-Falkovitz H.-B., 103

Gertruda, corka Bertolda IV, zona An-
drzeja 11, 62, 67, 178

Gertruda, cérka Henryka I Brodatego,
ksieni, 65, 67,176, 177, 184, 205,
209, 227, 282, 286, 294

Gertruda, cérka Mieszka II, 236

Gieysztor A., 21

Gilbert z Sempringham, $w., zalozy-
ciel zakonu, 144

Glasser M., 162, 189, 191, 219, 302

Godeliwa, $w., 191

GoffJ. Le., 25, 122, 159, 208, 213

Goglin J.-L., 233, 239
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Gold PS., 193, 215

Gontarczyk E., 11

GoodichM., 16,17,32, 108, 109, 182,
185, 188

Gotlinda, zakonnica, 57, 59, 60

Gottschalk J., 17, 42, 43, 45, 62, 63,
64, 66, 67 173, 174, 244, 245

Gracjan, kanonista, 155, 193

Graus F, 8, 15, 31

Grodecki R., 77, 78, 177 219

Grundmann H., 9, 146, 149, 150

Gryfina, zona Leszka Czarnego, 72,
242

Grzegorz 1 Wielki, $w., papiez, 28

Grzegorz VII, §w., papiez, 154, 155

Grzegorz X, papiez, 268

Grzegorz IX, papiez, 147, 150, 155,
156, 177

Grzegorz z Nyssy, $w., 119

Grzegorz z Tours, $w., biskup, 28, 36,
123, 129, 296

Grzesik R., 51 73,74, 75

Grzymistawa, zona Leszka Bialego,
70, 73, 75, 167, 185, 196, 198,
201, 224

Guibert z Nogent, mnich, 295

Gumowski M., 245

Guriewicz A., 100, 218, 296

Hadeloga, $w., opatka, 134

Harasimowicz J., 68

Haskins C.H., 139

Head T, 9

Heffernan T.J., 17, 30, 33, 112

Helena, $w., cesarzowa, 122

Henryk, ksiaz¢ Bawarii, 69

Henryk I, krél Niemiec, 125, 138

Henryk II, cesarz Niemiec, 122, 125,
138, 214

Henryk VI, cesarz Niemiec, 63

Henryk 1 Brodaty, ksiaz¢ Slaska, 63,
64, 65, 66, 77, 78, 176, 179, 194,
196, 200, 205, 208, 209, 210,
218, 219, 220, 221, 226, 237,
247, 250, 252, 266, 299, 300



Henryk Il Pobozny, ksiaze Slaska, 45,
59, 65, 75, 77, 78, 79, 173, 179,
184, 186, 300

Henryk III Biaty, ksiaz¢ wroctawski,
78, 212

Henryk 1V, syn Bertolda 1V, 62, 64,
168

Henryk V Brzuchaty, ksiaz¢ wroctaw-
ski, 39, 46

Henryk Mnich, kaznodzieja, 143

Henryk z Breny, franciszkanin, 42, 48

Herbord, spowiednik Jadwigi i Anny,
58, 59, 280

Heribert Rosweyde, jezuita, 7

Herlihy D., 107, 109, 193

Herman z Metzu, biskup, 155

Herman, magister, 242

Hermanegild, krol Wizygotow, 124

Hertel J., 20

Hieronim, $w., 27, 82, 117, 118, 185,
189, 190, 216

Hilarion, mnich, 28

Hilda, $w., opatka, 130

Hildegarda z Binden, $w., opatka, 36,
135

Hinkmar z Reims, biskup, 192

Homobonus z Kremony, $w., 163

Honorat z Arles, opat, 127

Honoriusz Il, papiez, 145

Hugon od $w. Wiktora, teolog, 193,
203, 215

Hugon, opat premonstratensow, 145

Hugon, $w., opat Cluny, 140, 182

Ingeborga, zona Filipa I Augusta, 192
Ingunda, corka Sigeberta I, 124
Ingwar, ksiaz¢ Lucka, 73

Innocenty 111, papiez, 150
Innocenty 1V, papiez, 150

Ita, $w., opatka, 129

Iwo Odrowaz, biskup, 224

Izydor z Sewilli, §w., biskup, 132

Jadwiga, zona Wiladystawa Lokietka,
242

Jakub de Voragine, autor Zlotej legen-
dy, 6,32, 113, 175

Jakub z Vitry, kardynat, 30, 147,307

Jan XV, papiez, 154

Jan XXII, papiez, 148

Jan III Sobieski, krol Polski, 73

Jan Apostot, 96

Jan Chryzostom, $w., 104, 118, 157,
158, 230

Jan Chrzciciel, 290

Jan Dhugosz, kronikarz, 12, 50, 73

Jan Ewagelista, 290

Jan Kanapariusz, 184

Jan Kasjan, opat, 127

Jan z Kwidzynia, 36

Janicka-Krzywda U., 73

Janina Aza, matka §w. Dominika, 182

Janow J., 176

Janowski P., 100

Jasinski K., 41,42, 46, 48, 61 64, 65,
78,166,173,175,176,177,178,,
186, 205

Jazdzewski K.K., 42, 43

Jean Bolland, jezuita, 7, 24

Jezierska E.J., 103, 104, 105

Johnson E.A., 86

Jolanta de Courtnay, zona Andrzeja
11, 211

Juliana z Cornillon, $w., beginka, 156,
269

Julianna, mniszka, 286

Jurow W., 29

Justynian, cesarz, 193

Juta, mniszka, 286

Kaczkowski Z., 12

Kaczmarek R., 68

Kalka K., 158

Kanior M., 20, 66, 77, 117, 118, 130,
131, 132, 133, 140, 146

Kantak K., 20, 79

Kantorowicz EH., 121

Kanut II, kr6l Szwecji, 155

Kartowska-Kamzowa A., 19, 47, 61

Karol Wielki, cesarz Frankow, 121
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Karwot E., 175

Katarzyna Odolani, ksieni, 50

Katarzyna szwedzka, $w., corka Bry-
gidy szwedzkiej, 166

Katarzyna, $w., me¢czennica, 171

Katarzyna, $w., meczennica,
259, 290

Ketrzynski W., 12, 37, 49, 50, 51 52,
54, 55, 56, 76

Kieckhefer R., 87, 92

Kietbasa A., 18, 61, 62, 184

King M. H., 23

Kitchen J., 10, 35, 36

Klaniczay G., 120, 122, 165, 171,
172, 173, 175, 180, 185, 219,
251, 254, 300, 308

Klapisch-Zuber Ch., 100, 194, 195

Klara, $w. 37, 56, 77, 149, 150, 151,
156, 182, 225, 251, 270, 300

Kleinberg A. M., 112

Klemens Aleksandryjski, $w., 157

Klemens IV, papiez, 39, 42, 45

Klemens V, papiez, 148

Kloczowski J., 115, 127, 148, 149,
179, 235, 300, 301

Knoblich A., 17 77

Knowles M.D., 141, 149, 161 267,
269

Koloman, syn Andrzeja II, maz Salo-
mei, 69, 70, 74, 171, 178, 186,
199,200,212,213,225,254,284

Kolosowski T., 102

Kolumban, $w., mnich Iroszkocki,
123, 132, 133

Konrad III, krdl Niemiec, 63

Konrad Kedzierzawy, syn Henryka I
Brodatego, 65

Konrad mazowiecki, ksigzg, 220, 224

Konrad von Feuchtwangen, wielki
mistrz zakonu krzyzackiego, 177

Konstancja, corka Beli 1V, 69, 77,
168, 171, 172

Konstantyn Wielki, cesarz, 88, 90,
112, 113, 123

Kosmas, kronikarz, 295

189,
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Kostowski J., 47, 68

Kosznicki M., 118

Kowaleski M., 309

Kowalski J. W., 269

Kowalski L., 17

Koztowska-Budkowa Z., 68, 179

Kracik J., 85, 91, 92

Krawiec A., 190, 192, 193, 202, 220

Krystyna, zakonnica, 57, 59, 60

Ksyk [Ggsiorowska] PM., 18, 19, 57
58, 60

Kulasowna D.A., 73

Kumor B., 19

Kunegunda, $w., zona Henryka II,
125, 138, 180, 214

Kiirbis B., 18,19,21,55,56,175,228,
229, 230, 231 301

Kusiak A., 9

Kutrzeba S., 12

Kuzmiak K., 132

Kwiatkowski S., 21

Labuda G., 55, 295

Lambert M., 141 142,143,147,235

Lapis B, 22, 120, 147, 148, 152

Lapis D., 147, 148, 152

Leander z Sewilli, $w., biskup, 132

Leeuw van der G., 81, 120

Lemaitre J.-L., 7, 109

Leon, ksigz¢ Halicki, 69, 171, 172

Léon-Dufour X., 80, 81

Leszek Bialy, ksiaz¢ Krakowa, 70, 73,
74, 167, 199, 224

Leszek Czarny, ksigz¢ Krakowa, 71,
72, 242, 243

Leta, adresatka listu $w. Hieronima,
185

Lioba/Leoba, $w., opatka, 131, 134

Lisowski J., 153, 154

Lohfink G., 103, 104

Longosz S., 204

Lotar Suplinburga, cesarz niemiecki, 63

Ludwik, $w., biskup Tuluzy, 49, 58,
171

Ludwik IX, $w., krol Francji, 122



Lapinski J., 20, 72, 75, 79, 151
tucja, $w., mgczennica, 189

Machabeusze, bracia, 87, 96

Machilek F., 175

Maciotka M., 161

Madou M., 11

Majkowski T.J., 31

Makryna, $w., ascetka, [19

Maksyminus Daja, cesarz rzymski,
88

Maksyminus Trak, cesarz rzymski, 88

Malchus, $w., mnich, 27

Maleczynska E., 18

Malgorzata, $w., krolowa Szkocji,
138, 162, 180

Malgorzata, $w., meczennica, 189,
259

Matgorzata wegierska, $w., domini-
kanka, cérka Béli 1V, 69, 165,
168, 171, 172, 175, 185, 251,
301, 304, 308

Malgorzata z Kortony, $w., mistycz-
ka, 271

Mandziuk J., 176

Mane P, 250

Manikowska H., 21, 47, 68

Manteuffel T., 143, 235

Marcela, patrycjuszka rzymska, 117,
118

Marcelina, siostra Ambrozego z Me-
diolanu, 118

Marcin Baroniusz, autor zywota Jo-
lenty, 12

Marcin z Tours, $w. biskup, 28, 95,
126, 296

Marczewski M., 103

Marek Gryfita, palatyn krakowski,
224

Maria Egipcjanka, $w., 113, 135

Maria Magdalena, $w., 113, 290

Maria z Oignies, $w., beginka, 147,
307

Maria, mniszka, siostra Pachomiusza,
116

Maria, zona Beli 1V, 69, 167, 171,
181, 182, 185, 196, 198, 270

Marrou H.I., 96

Marzec A., 243

Matylda, $w., zona Henryka I nie-
mieckiego, 125, 138

Matylda, zona Chlodwiga II, 130

McDonnel E., 146

McGlynn M., 204

McNamara J.A., 123, 125, 132, 133,
205

Mechtylda, $w., cérka Bertolda 1V,
opatka, 62, 64

Melania Mlodsza, $w., 118

Melania Starsza, $w., 117, 118

Metza, zakonnica, 57, 59, 60

Miazek J., 267

Michatowska T., 237

Michalski M., 193

Mieszko 1, ksiaze¢ Polski, 124

Mieszko III Stary, ksiaz¢ Wielkopol-
ski, 194

Mikotaj, $w., 96

Mikul, wychowawca Kingi, 282

Misiurek J., 69

Misztal H., 154, 156

Miynarska-Kaletynowa M., 177

Moll R.J., 204

Mooney C.M., 35

Moore H. L., 10,

Morris C, 146

Mrozowicz W., 39, 47

Mscistaw, ksiaze Nowogrodu, 74

Mulder-Bakker A.B., 11

Myszor W., 105

Nadolski B., 94, 156

Naumowicz J., 190, 204

Nehring P., 132

Neron, cesarz rzymski, 171
Newman B., 37

Nicholson L., 10

Niezgoda C., 17, 73, 149, 151, 156
Nigg W., 18

Niparko R., 230, 231
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Nolte C., 123

Norbert z Xanten, kaznodzieja, arcy-
biskup, zalozyciel premonstra-
tensow, 143, 145

Nowicka E., 21

O’Connor T.R., 230

O'Niel C., 80, 86

Obolensky D., 141 149, 161 267

Odilon z Cluny, $w., opat, 125

Oexle 0.G., 233, 235, 262, 263

Olaf, $w., krél Norwegii, 121

Olga, $w., ksigzna Rusi, 124

Olimpia, $w., wdowa,118

Olimpiada, wychowawczyni Malgo-
rzaty wegierskiej, 185

Ortolana, matka $w. Klary, 182

Orygenes, 105, 157

Ostrowska D., 100

Oswald, $w., krol Northumbrii, 121

Oswin, $w., krol Northumbrii, 121

Otto R., 81

Otton I, cesarz niemiecki, 138

Otton VII, syn Bertolda IV, 62, 63, 64,
168

Otton VIII, syn Ottona VII, 64

Otton Wittelsbach, ksiaz¢ Bawarii, 63

Otton z Bambergu, $w., misjonarz, 25

Ozeasz, prorok, 80

Pachomiusz, pustelnik, 115, 230

Pakszys E., 10

Palladiusz, 113, 114, 117, 118

Parisse M., 145

Pater J., 18, 19, 39, 42, 46

Patryk, sw., 129

Paula, $w., 118

Paulin z Noli, $w., biskup, 28

Pawel Apostol, $w., 85, 86, 99, 101,
102, 103, 104, 217, 252

Pawel z Przemankowa, biskup, 71

Pawel z Samosaty, 104

Pawel, $w., mnich, 27

Pawlaczyk A., 167

Pernoud R., 123
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Perpetua, $w., meczennica, 27, 111,
112

Perrot M., 9

Petrissa, wychowawczyni Jadwigi,
185, 196, 241

Petroff E.A., 151

Petronilla, opatka w Fontevrault, 144

Pieszczoch S., 161

Piotr Lombart, biskup, 193, 203

Piotr Skarga, jezuita, 43, 44

Piotr z Brus, kaznodzieja, 143

Piotr, biskup Aleksandrii, 117

Piponnier F., 250

Plezia M., 32, 113, 176

Plutarch, 29

Poirel D., 193

Polikarp $w., biskup, 88, 91

Pomian K., 24

Porel D., 215

Porfiriusz, 29

Possydiusz z Kalamy, 28

Prandota, biskup krakowski, 225

Prinz F,, 127

Priscian, 29

Pryncypia, $w., dziewica, 117

Przemyst I, ksigzg¢ Wielkopolski, 58,
300

Przemyst Ottokar I, ksiazg¢ Czech, 77,
185, 300

Przemyst Ottokar I, krét Czech, 67,
71, 172, 179

Przybylski R., 230

Ptasnik J., 21

Ractaw, duchowny, 240

Radegunda z Poitiers, $w., krolowa
Frankéw, 28, 35, 36, 106, 125,
129, 132, 134, 191

Rajman J., 146

Ranft P, 117,118, 119, 125, 129, 130,
140, 143, 144, 145

Rasso, sw., 64

Raymond z Penafort, 246

Reber O., 17

Riner, franciszkanin, 216



Robert de Clari, kronikarz, 121

Robert Grosseteste, biskup, filozof, 147

Robert z Arbrissel, kaznodzieja, 143,
144

Rok B., 68

Rokosz M., 19, 76

Romuald, prowincjal franciszkanow,
225

Roscistaw, ksigze¢ Halicza, 69

Roth G., 204

Rousseau Ph., 116

Roux J.-P., 120

Rozpedowski J., 20

Rubin M., 156, 233, 238, 267, 268,
269, 270

Rufin z Akwilei, mnich, 117

Samsonowicz H., 6, 22

Sara, $w., amma, 114

Sara, zona Tobiasza, 195

Schulenburg J.T., 10, 14, 16, 25, 34,
107, 108, 109, 123, 124, 127
129, 131, 134, 136 — 138, 140

Schiitz A., 62

Scott J. W, 10,

Scullard H. H., 88

Sekuta-Kwasniewicz H., 11

Selejdak R., 103

Semkowicz A., 25, 26, 38,39 41,47,
57, 58, 60

Septymiusz Sewer, cesarz rzymski,
88

Sexeburgia, $w., opatka, 134

Sigbert, $§w., krol East Anglii, 121

Sigebert 1, krol Austrazji, 124

Sigbert 11, $w., krol Essexu, 121

Silnicki T., 20

Simon M., 85, 87, 88, 93, 96, 120

Siuchninski M., 20

Skibinski E., 167, 236

Skibinski T., 117

Ston M., 66, 79

Smith J M., 137, 138, 143

Southern R.W., 134, 137, 140, 146,
147

Sowa F., 83, 84, 85

Stanistaw, autor zywota Salomei, 54

Stanistaw, §w., biskup, 165, 179, 298

Stankiewicz A., 153, 154, 155

Starowieyski M., 23, 28, 91, 93, 100,
117, 161, 267

Stefan I, $w., krol Wegier, 69, 99, 122

Stefan V, krol Wegier, 40, 51,69, 178

Stepniewska A., 185

Stoksik J., 19, 75

Strekowski S., 119

Stronczynski K., 47

Strzelezyk J., 22, 23, 89, 129, 130,
133, 154

Suchon B., 17, 40, 42, 47 61 68

Sulpicjusz Sewer, 28

Swastek J., 62, 176

Swetoniusz, 29

Swoboda W., 23

Synkletyka, $w., amma, 114

Szczepan, $w. 88, 90

Sziics J., 301

Szymon Stupnik Starszy, §w., 96

Szymon, magister, dominikanin, 42,
44

Szymusiak J.M., 23, 93, 161

Tanchelm z Antwerpii, 143

Tekla, $w., meczennica, 89, 96, 189,
290

Tekla, $w., opatka, 131

Teodelinda, $w., zona Agilulfa, opat-
ka, 123

Teodor Laskaris, 69, 167

Teodora, $w., amma, 114, 191

Testa, $w., opatka, 134

Thiébaux M., 34, 112

Tolien Tochu, zupan serbski, 62

Tomasz Apostot, 96

Tomasz z Akwinu, $w., 158, 182

Tomasz z Celano, franciszkanin, 234,
279

Topolski J., 9, 26

Trawkowski S., 143, 146

Tyszkiewicz J., 97
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Udalryk (Ulryk), $w., biskup Augs-
burga, 154, 155

Ulanowski B., 19, 55, 76

Ulpian, jurysta, 193

Urban 1V, papiez, 150, 151, 156,270

Urban VIII, papiez, 6

Urszula, $w., mgczennica, 290

Vauchez A., 8,9, 16,83,87, 90, 96, 97
120,122,139, 140, 143, 144,153
157 161 162,164 166, 173,
228, 231, 269
Vecchio S., 195
Vetulani A., 156
Vitz E.B., 6

Wachowski K., 68

Waclaw I, $w., ksiaze Czech, 99, 121

Wactaw II, kr6l Czech, 77

Wainwright G., 80

Walburga, $w., opatka,131

Waldelbert z Leuxeil, 133

Walter E., 67 79

Walter W., 42

Wasowicz T., 19, 47

Wasylewski S., 12

Wectlawski T., 142

Weinstein D., 16 — 17 107 108, 109,
163, 182 — 184, 188, 203, 231

Weisl A.J., 223

Wemple S.F., 136

Wenancjusz Fortunat, 28, 35, 36, 106

Werner M., 174
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Women and Sanctity
in the Lives
of the Thirteenth-century Polish Princesses

Summary

The main purpose of these texts is to analyse the vitae (the Lives) of
Polish princesses who lived in the 13" century and were commonly re-
cognised as saints. This is an attempt at constructing the models of
sanctity that were described in the Lives of the saints. The second goal
of the book is to create the gendered models of women who were pre-
sented in the Lives. It is the specific perception of social relations be-
tween sexes and especially the problem of the reversal of social order
and the issue of the authonomy of the princesses.

The Lives are the part of the wider literary genre hagiogra-
phy and as such have been used by historians from many years. This
study treats these as sources not only for traditionally understood
historical facts but also as a source for social and religious life. In
this context the texts are treated as closed constructs, that content
and form are the result of the conditions in that the vitae were cre-
ated and the ideas that were propagated in them. The heroines of the
Lives are women so the important part of the theoretical background
are feminists theories, especially these parts of their that included the
considerations about inter-gender relations, female identity and atti-
tudes towards the body.

The book is divided into three parts. The first discusses the Lives as
such, the relations between hagiography and historical sources and the
strategies employed by historians in studying hagiography. The second
is devoted to considerations about sanctity, genesis, forms and func-
tions of the cult of saints, and finally, it presents the descriptions of fe-
male models of sanctity in the vifae that were written up until the end of
the 12" century.

The main part of the text is the analysis of the selected fragment of
the vitae of Polish princesses: Hedwig (Jadwiga 1178/80 — 1243)
and Anna (1201/1204 — 1265) of Silesia (Slask), Salome (Salomea
1211/1212 — 1268) of Galicia (Halicz) and Cunegund (Kinga — 1234 —
— 1292) of Krakow. The analyzed texts are: Vita maior santae Hedwigis
dicissae Silesiae, Vita sanctae Kyngae ducissae Cracoviensis, Vita
Salomeae reginae Haliciensis, and finally Vita Annae ducissae
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Silesiae, All the texts were products of anonymous authors who were
the members of Franciscan Order.

The analysis is constructed according to the proposition of the
‘breakthrough moments’ in the course of the lives of the princesses. It
assumes the division of the depicted women’s lives into a few parts: the
getting marriage, the death of their husbands and finally the death of
the heroines themselves. The legal, social and religious position of the
princesses was changed in the moment of passing such breakthrough
points. This interned the manner in which the heroines were perceived
by their milieu and also themselves.

The outcome of the analysis is the construction of popular and
propagated by the Church patterns of sanctity that were commonplace
at the moment of the writing of the Lives. The following were: a reli-
gious child, a virgin, a good wife, a virgin wife, a good ruler, a founder
of the convents and other church institutions, a carer for the poor and
sick and a few others. In the gender context of the analysis focuses a re-
versal of social order as presented in the Lives. The second matter is
connected with the autonomy which the heroines gain after being re-
cognised as saints what gave them a domonant position in their milien
and in social and political life.
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Autor wiacza si¢ w nurt badawczy bardzo zywy w mediewi-
styce $wiatowej, a w Polsce uprawiany z powodzeniem przez
m.in. B. Kirbis, A. Witkowska, S. Kwiatkowskiego. Istotng
nowoscia pracy Macieja Michalskiego jest jednak potaczenie
wspomnianego nurtu badari nad intelektualnymi i spotecz-
nymi aspektami Zywotéw Swietych z réwnie szybko roz-
wijajacymi si¢ w réznych krajach — w Polsce jednak tym
razem znacznie oporniej — badaniami nad kobiecoscig
i spotecznymi funkcjami kobiet, tej ,milczacej potowy”
spoteczeristwa w $redniowieczu. Kobiety pojmowane sg nie
tradycyjnie, nie ciekawostkowo i nie z punktu widzenia
,historii skandalizujacej” takze z dala od pokus nowo-
czesnego agresywnego feminizmu, lecz w ramach gender
studies, tzn. badan nad historycznie zmiennym uktadem rél
spotecznych pomiedzy mezczyznami a kobietami.
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