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Uwagi wstepne

Dorobek religioznawczej mysli Weberowskiej ma postac heterogeniczna. Cho¢ Maxo-
wi Weberowi czesciej przypisuje sie zastugi pionierskie i badawcze w takich dyscyplinach,
jak: socjologia, historia, ekonomia, prawo czy nawet politologia, to wydaje sig, Ze jego osia-
gniecia naukowe z zakresu religioznawstwa stanowiq jeden z najbardziej interesujacych
i najwazniejszych fragmentéw jego tworczosci. Trudno tez nie odnie$¢ wrazenia, ze wia-
$nie religia, jako jedna ze sfer Zycia spotecznego, byta dla Webera jednym z zagadnien naj-
bardziej przyciagajacych uwage. Wskazuja na to tytuly i podtytuty najwazniejszych dziet,
jak znana Etyka protestancka a duch kapitalizmu, monumentalna (i nieskoriczona) Etyka go-
spodarcza religii swiatowych (w ktdrej znajduija sie analizy judaizmu, hinduizmu i buddyzmu
oraz taoizmu i konfucjonizmu) czy Szkice z socjologii religii'.

Réwniez pozostate dzieta Maxa Webera, nominalnie poswiecone innym zagadnie-
niom, zawieraja liczne odniesienia do problemow religioznawczych. W Gospodarce i spote-
czenstwie jest bardzo wazny rozdziat V, w ktérym autor analizuje typy religijnych stosun-
kéw wspdlnotowych, przekrojowo omawiajac w kolejnych podrozdziatach takie kwestie
z zakresu historii religii, jak: szamanizm, totemizm, politeizm, monoteizm, religijnos¢ in-
telektualistéw, problem teodycei, zagadnienia soteriologiczne oraz etyke religijng réznych
kosciolow i wyznan.

Gléwna teze artykutu stanowi stwierdzenie, ze w naukach religioznawczych istnie-
je paradygmat Weberowski, ktory miat istotny wptyw na mysl amerykanskiego badacza
z zakresu nauk spotecznych — Petera Bergera. W pierwszej czesci zostanie przedstawiona
szkicowa rekonstrukcja paradygmatu Weberowskiego, a w drugiej i trzeciej —jego wptyw
na Petera Bergera.

1 M. Weber, Socjologia religii. Dziela zebrane. Etyka gospodarcza religii swiatowych, Krakow 2006.
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Elementy paradygmatu Weberowskiego
w naukach religioznawczych

W waznym teksécie Maxa Webera pt. Polityka jako zawdd i powolanie pojawia sie kon-
cepcja dychotomii pomiedzy etyka przekonan a etyka odpowiedzialnosci. Pierwsza z nich
Weber ilustruje, odwotujac sie do chrzescijanskiego przyktadu religioznawczego: , Kaza-
nie na Gorze — innymi stowy: absolutna etyka Ewangelii — to powazniejsza sprawa niz
sadza ci, ktdrzy chetnie dzi$ cytujg owe przekonania. Z nig nie ma zartdw. Dotyczy jej to,
co powiedziano o przyczynowosci w nauce: to nie jest dorozka, ktéra mozna dowolnie za-
trzyma¢, by wedle uznania wsiadac i wysiadac. Tylko wszystko albo nic, taki wtasnie jest
jej sens (...). A wiec na przyktad bogaty mtodzieniec: »odszedt zasmucony, miat bowiem
majetnosci wiele«. Przykazanie Ewangelii jest bezwarunkowe i jednoznaczne: oddaj co
masz — po prostu wszystko. Polityk powie: zadanie spotecznie bezsensowne, dopdki nie
zostanie przeforsowane przez wszystkich”2.

Uzasadniajac etyke przekonan na przyktadzie chrzescijariskiej Ewangelii, M. Weber
pisat: , Kto chce dziata¢ wedlug etyki Ewangelii, niech powstrzyma sie od strajkow (...)
przede wszystkim niech nie méwi o »rewolucji«. Albowiem ta etyka nie naucza chyba,
ze wlasnie wojna domowa jest jedyna prawomocna wojna. Postepujacy wedlug Ewan-
gelii pacyfista nie przyjmie broni albo ja odrzuci (...) z etycznego obowiazku, aby polozy¢
kres wojnie - tej i kazdej innej. Polityk powie: jedynym srodkiem stuzacym zdyskredyto-
waniu wojny w dajacej sie przewidzie¢ przysztosci bytby pokdj oparty na status quo”.

Weberowska interpretacja Ewangelii odstania jej aspekt pacyfistyczny. Jest to zgod-
ne z niektérymi wspoétczesnymi odczytaniami religijnej mysli ewangelicznej, szczegolnie
protestanckimi, np. w teologii politycznej Martina Luthera Kinga*. Istnieja jednak réwniez
interpretagje religijne chrzescijanstwa w duchu niepacyfistycznym, np. teologia wyzwo-
lenia, ktdrej rzecznicy wyciagaja ze spuscizny ewangelicznej zupelnie odmienne wnioski:
, Tylko radykalne zerwanie ze status quo, to jest gteboka przemiana systemu opartego na
wiasnosci prywatnej, dojscie do wtadzy klasy wyzyskiwanej oraz rewolucja spoteczna, kto-
ra zniostaby istniejace zaleznosci, moze doprowadzi¢ do zmiany i do stworzenia nowego
spoteczenstwa, spoteczenistwa socjalistycznego”>.

Weber zapewne nie zgodzilby si¢ z teologia wyzwolenia, mimo to niektdrzy bada-
cze zaliczaja go do prekursorow tzw. teologii politycznej. Weberowska socjologia rozu-
miejaca, jak twierdzi Merio Scattola, ,ustanowita bezposredni zwiazek miedzy doktry-

2 M. Weber, Polityka jako zawdd i powotanie, Krakow 1998, s. 100-101.

3 Tamze, s. 101.

4 Zob. K. Brzechczyn, Idea niestosowania przemocy w teologii politycznej Martina Luthera Kinga, w: R. Backer, J. Mar-
szatek-Kawa, Miedzy otwartq a domknietq myslq polityczng. Szkice o najnowszej refleksji politycznej, Torun 2006, s. 113-121.

5 G. Gutierrez, Teologia wyzwolenia. Historia, polityka i zbawienie, Warszawa 1976, s. 35-36, cyt. za: G. Kepel,
Zemsta Boga. Religijna rekonkuwista swiata, Warszawa 2010, s. 103; A. Jocz, Teologia wyzwolenia (hasto), w: Zarys ency-
Klopedyczny religii, Z. Drozdowicz (red.), Poznan 1991, s. 352-356.
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nami teologicznymi a formami politycznymi, czyniac z religii jedng z fundamentalnych
sit w tworzeniu nowozytnego swiata”¢. Interesujace jest, ze Weber jest obecnie interpre-
towany takze w duchu konserwatywnym. Wedlug Zdzistawa Krasnodebskiego, niemiec-
ki myséliciel nie wierzyl w o$wieceniowe nowoczesne ideologie spoteczne, takie jak libe-
ralizm i socjalizm, gdyz liberalizm nie docieral do mas, a socjalizm pozbawiat nowozytny
ascetyzm skfadnika religijnego”.

Jako inny przykiad aktualnego w religioznawstwie sktadnika Weberowskiego do-
robku mozna przytoczy¢ pojecie charyzmy. Zdaniem Stanistawa Andreskiego, ,, Weber
charakteryzowat charyzme jako zdolnos¢ do wzbudzenia wiary, wiernosci i postuszen-
stwa, ktéra nie opiera si¢ na prawie lub obyczajach, a wigc stanowi swoiste przeciwien-
stwo wiadzy zinstytucjonalizowanej”. Piotr Sztompka zaznacza jednak, iz Weberowska
kategoria charyzmy nie musi mie¢ postaci trwatej ani permanentnej: ,Max Weber opisy-
wat przejscie wladzy charyzmatycznej w legalna, co okreslat jako rutynizacje charyzmy.
Charyzma rodzi si¢, gdy powstaja pewne warunki spotecznego rezonansu dla osobistych
walorow jakiej$ osoby. Ale charyzma znika, gdy warunki te ulegaja zmianie. Jest relacja
plynna i zmienng”?. Kamil Kaczmarek twoérczo aplikuje te kategorie charyzmy do przy-
padkéw wspoltczesnych guru w nowych ruchach religijnych, na przyktadzie wspolnoty
Kundalini, ktéra rozwijata si¢ w Polsce od lat osiemdziesiatych XX wieku.

Inni wspotczesni badacze tradycji weberowskiej wskazujq takie istotne obszary ba-
dawcze w obrebie tego paradygmatu, jak: historia ascetycznego protestantyzmu oraz jego
wkiad w nieekonomiczne sfery, historia humanistycznego racjonalizmu oraz historia no-
woczesnej nauki i techniki i ich zwiazki z etyka!.

Zbigniew Drozdowicz wymienia dwa istotne zaloZenia mysli Weberowskiej: badanie
zjawisk spolecznych w szerokiej perspektywie kulturowej i badanie zjawisk w ich histo-
rycznej zmiennosci (historyzm). Do tej tradycji nalezy rowniez znana metoda typologizacji.
W $wietle metody typologizacji mozna wspomniane pojecie charyzmy uszczegélowic,
wyrdzniajac charyzme wojownika, szamana i literata. Weber wskazywat takze na pano-
wanie charyzmatyczne o charakterze autentycznym i nieautentycznym?2. W paradygma-
cie Webera charyzma stanowita przyklad typu idealnego. Innym tego rodzaju przykta-
dem jest kategoria biurokratyzagji. P. Sztompki wyrdznia nastepujace wlasciwosci czy-
stego modelu biurokracji (nieistniejacy w takiej postaci w rzeczywistosci): drabina biuro-
kratyczna, podziat funkcji, wydzielony zakres kompetencji urzeddw, uniwersalistyczne

6 M. Scattola, Teologia polityczna, Warszawa 2011, s. 173.

7 Z.. Krasnodebski, Max Weber, Warszawa 1999, s. 99.

8 S. Andreski, Maxa Webera olsnienia i pomytki, Warszawa 1992, s. 142, cyt. za: K. Kaczmarek, Guru — uczniowie
— wspdlnota, Poznan 2010, s. 27.

9 P. Sztompka, Socjologia. Analiza spoteczeristwa, Krakow 2004, s. 380.

10 Zob. K. Kaczmarek, Guru..., cyt. wyd.

11 Z. Drozdowicz, Religia i religijnosé w ujeciu M. Webera, w: O racjonalnosci w religii i religijnosci (raz jeszcze),
Poznan 2010, s. 32.

12 Tamze, s. 40.
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kryteria rekrutagji, rejestrowanie wszelkich stosunkdéw w relagji urzednik — petent, deper-
sonalizacja stosunkéw urzednik — petents.

Jedna z najwazniejszych kategorii pojeciowych u M. Webera bylo, zdaniem Z. Droz-
dowicza, pojecie racjonalizacji. Byl jednak z nim pewien zasadniczy problem: , Problem
z weberowskimi »racjonalnosciami« i »racjonalizacjami« nie tylko w tym, Ze nadaje on tym
pojeciom istotnie roznigce sie znaczenia, a nawet nie tylko w tym, Ze z tych znaczen nie
sposob jest utozy¢ uporzadkowanej logicznie catosci, ale takze w tym, Ze raz traktuje je
opisowo, innym razem normatywnie i przypisuje im status takich typow idealnych, ktore
albo wyrazaja ogdlne tendencje, ogdlne zasady, generalne motywy czy generalne inten-
gje, albo tez — w ujeciu normatywnym — zachecaja do podjecia okreslonego typu dziatan.
Wszystko to sprawia, ze Weberowskie ujecie tego, co w zyciu spotecznym »racjonalne«
i to, co »irracjonalne« znajduje sie w skomplikowanym zwigzku jednoczesnego dopel-
niania sie i wykluczania”!4.

Dorobek tradycji weberowskiej trudno wiec ujac¢ w jakas jedna wyrazng formute czy
jednoznaczng teze. Metody, jakie stosowat M. Weber, sa bowiem zlozone, a materiat hi-
storyczno-empiryczny, na ktérym pracowat, ogromny. Tym samym niezwykle wysoko
postawit poprzeczke kolejnym religioznawcom.

Badania Petera Bergera w swietle paradygmatu Weberowskiego

Pomimo tych trudnosci w XX wieku pojawili sie badacze kontynuujacy dorobek i za-
dania Weberowskiej tradydji religioznawczej. Jednym z najbardziej znanych jest Peter Ber-
ger. Jego dokonania mozna podzieli¢ na kilka faz.

We wczesnej fazie, w latach 60., ogtosit on kilka prac. W jednej z nich pt. Zaproszenie do
socjologii, odwotujac sie do socjologii religii, wskazuje na koniecznos¢ interdyscyplinar-
nosci, jaka powinna cechowa¢ badacza tej dziedziny. Jego stowa w pewnym sensie wpisuja
sie w paradygmat Weberowski: , jestesmy sktonni przyznac, Ze istotnie wiele z tego, co dzis
uchodzi za socjologie, stusznie zwane jest barbarzynstwem, jesli stowo to ma oznacza¢
ignorancje historyczna i filozoficzna, waska profesjonalnos¢ bez szerszych horyzontéw,
zaabsorbowanie umiejetnosciami technicznymi i zupelna niewrazliwoscia jezykowa' 5.

Berger pisze takze: , Jako naukowiec socjolog stara si¢ by¢ obiektywny, kontrolowac
swoje osobiste upodobania i uprzedzenia, dokladnie widzie¢ raczej niz osadzac norma-
tywnie”®. Jest to wrecz explicite nawiazanie do Weberowskiego narzedzia neutralnosci
aksjologicznej. Uwaza on, ze Weber jako jeden z pierwszych badaczy uzyl narzedzi de-
maskacyjnych w praktyce badawczej: ,, Weberowski projekt socjologii dostarcza nam tedy
radykalnej antytezy wszelkich pogladéw, zgodnie z ktérymi historia jest urzeczywist-

13 P. Sztompka, Socjologia..., cyt. wyd., s. 127-128.

14 Z. Drozdowicz, Religia i religijnos¢ w ujeciu M. Webera..., cyt. wyd., s. 57.
15 P. Berger, Zaproszenie do socjologii, Warszawa 2002, s. 21.

16 Tamze, s. 24.
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nieniem idei badz plonem $wiadomych wysitkow jednostek lub zbiorowosci”?”. Innymi
stowy przyktadowe intencje przywddcow i liderow religijnych moga réznic si¢ od rze-
czywistych efektow ideowych, jakie wynikajg z dziatan ich kosciotéw. Ideat , ascezy we-
wnatrzéwiatowej”, ktory Weber odczytat jako kulturowy efekt dziatalnosci kalwinistow,
zdaniem Petera Bergera i innych badaczy, byt bardzo odlegty od faktycznych intengji re-
formatora Jana Kalwina.

Sprawa zwiazkdow intelektualnych P. Bergera z Maxem Weberem jest bardzo wy-
razista. Jak pisze amerykanski uczony: ,, po wiekszo$¢ elementéw mojej konstrukgji teo-
retycznej musiatem siegna¢ do Maxa Webera. Zawdzigczam mu wiecej niz ktdremu kol-
wiek innemu autorowi uprawiajacemu nauki spoteczne”s.

Estyma wobec swego ideowego poprzednika nie oznacza jednak braku krytycyzmu
oraz twdrczego rozwiniecia (badz odrzucenia) religioznawczych propozycji Maxa Webe-
ra. Berger uwaza, ze niemiecki mysliciel spoteczny zbyt radykalnie odrzucit mozliwo$¢
potencjalu modernizacyjnego w religiach dalekoazjatyckich, np. w przypadku religii kon-
fucjonistycznych. Na kartach Rewolucji kapitalistycznej Berger stwierdza, ze jest to niepraw-
da w odniesieniu do cywilizagji chifiskiej, ktéra pomimo braku szerszej transmisji wzor-
cow zachodniokulturowych, takich jak zeswiecczona, protestancka etyka pracy, od kilku-
dziesieciu lat odznacza si¢ wybitnymi sukcesami ekonomicznymi®.

Réwniez w obszarze europejskim problematyczny dla paradygmatu religioznawczo-
-kulturowego Maxa Webera jest odrebny i wyjatkowy przypadek Frangji, ktéra w epoce
nowozytnej, nie zmieniajgc nominalnie narodowego wyznania z katolickiego na zadna
z denominacji protestanckich, przewaznie wykazywata dynamiczny rozwdj ekonomicz-
ny. Jedna z przyczyn, dla ktdrych protestanci nie utrzymali sie na mapie religijnej Frangji,
jest historyczna decyzja Ludwika XIV o cofnieciu w 1685 r. edyktu nantejskiego, ktéry
przestat zapewniac kalwinistycznym hugenotom swobode religijna, co zmusito ich do emi-
gradji (i przejsciowo ostabito site ekonomiczng Francji).

Wedtug Petera Bergera, twdrczos¢ Maxa Webera, cho¢ niezbedna we wspdtczesnym
religioznawstwie i naukach spolecznych, wymaga aktywnej krytyki. W tej interpretacji
paradoksalnie bardziej aktualne sg jego pytania niz odpowiedzi. Amerykaniski uczony
pisze: ,Jest bardzo mozliwe, ze pewne odpowiedzi Webera trzeba odrzuci¢, ale jego py-
tania, przede wszystkim pytanie o zalezno$¢ migdzy kapitalizmem a kultura [ktérej naj-
wazniejszym funkcjonalnym elementem w tradycji Weberowskiej jest religia — J. 1], nie
stracily swej doniostosci. Rownie wazna jest jego intuicja co do tego, ze wiekszos¢ wy-
darzen historycznych jest nie zamierzona i nie daje sie przewidzie¢ oraz ze najtrwalszy
$lad w historii pozostawiaja uproszczone, zwulgaryzowane wersje idei, a nie ich wersje
»wznioste«, wysublimowane”?.

17 Tamze, s. 44.

18 P. Berger, Rewolucja kapitalistyczna, Warszawa 1995, s. 38.

19 Tamze, s. 20.

20 Zob. Z. Drozdowicz, Nowozytna kultura umystowa Francji, Poznan 1983.
21 P. Berger, Rewolucja kapitalistyczna..., cyt. wyd., s. 180-181.
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W nawiazaniu do wczesniejszych refleksji Bergera, mozna przypomniec, iz odlegltym
zamiarem reformatora Jana Kalwina byto potoZzenie podwalin ideowych pod swiecki ka-
pitalizm oraz traktowanie metody ascezy jako instrumentu w rozwoju tej ideologii. Po-
dobne wnioski ze swoich badant wysnut réwniez znawca stowianiskiej mysli religijnej,
Andrzej Walicki: ,, rdzeniem kazdego $wiatopogladu jest zawsze okre$lona filozofia czto-
wieka i spoteczenstwa. Nie zawsze, oczywiscie, jest to uswiadamiane: czgsto — a nawet
przewaznie — centralne problemy swiatopogladowe wystepuja w postaci zmistyfikowa-
nej jako »kryptoproblemy« utajone w problematyce pozornie »czysto metafizycznej«, »czy-
sto naukowej« lub »czysto artystycznej«”22.

Jedna z najwazniejszych wczesnych prac Petera Bergera, mieszczacych sie¢ w ramach
paradygmatu Weberowskiego, to Swiety baldachim. Autor, jak stwierdza w podtytule, wy-
klada w nim elementy socjologiczne;j teorii religii. Analizujac role religii w spoteczenstwie,
Berger nawiazuje takze do tradycji fenomenologii religii i jej klasykéw: Mircei Eliadego
i Rudolfa Otto. Siegajac do ich definigji, konkluduje: , Religia jest ludzkim przedsiewzie-
ciem, ktéra ustanawia Swiety kosmos. Méwiac inaczej, religia jest kosmizacja w Swietej for-
mie. Przez $wieto$c¢ (inaczej sacrum) rozumie sie tutaj jakos¢ tajemniczej i budujacej groze
sily, odmiennej od cztowieka, a jednak zwiazanej z nim, co do ktérej jest si¢ przekonanym,
ze tkwi w pewnych obiektach doswiadczenia”?.

Ta wstepna definicja brzmi dos¢ zaskakujaco, zwazywszy na czestsze utozsamianie
Bergera z teorig sekularyzagji niz z teoria fenomenologicznie rozumianej religii. Tradycja
fenomenologiczna jest biegunowo rézna od historycystycznej tradycji Weberowskiej. Obe-
cnie jednak wydaje sig, ze kwestia proweniencji metodologicznej nie jest problemem, gdyz
wiekszo$¢ wspotczesnych religioznawcdw sktania sie do taczenia tych szkot. H. Hoffman
pisze: ,,Fenomenologia religii na pewno jest dopetnieniem historycznych (a po czesci takze
i psychologicznych, etnologicznych, socjologicznych itd.) badan religioznawczych. Histo-
ria religii zbiera i opracowuje (w tym poréwnuje) materiat badawczy wedlug klucza hi-
storycznego (chronologicznego, dynamicznego), natomiast fenomenologia religii usituje
uporzadkowac go wedtug klucza systematycznego (synchronicznego, statystycznego)”+.

Istotniejszy niz aspekt fenomenologiczny religii jest jednak u Bergera problem jej legi-
tymizacji. Twierdzi on bowiem, Ze zadaniem religii jest podtrzymanie rzeczywistosci spo-
fecznie tworzonego swiata®. Jego zdaniem, religia pozwala na wyzszej ptaszczyznie in-
tegrowac sie cztowiekowi z wszechobecnym normosem sytuadji granicznych, ktére w zyciu
codziennym uobecniajq si¢ w takich Jaspersowskich momentach, jak: $mier¢, cierpienia,
choroba czy wina. Innymi stowy religia poprzez swoje systemy moralnosci oraz propo-
zycje fadu spolecznego pozwala jednostce oswaja¢ codzienne wydarzenia, burzace indy-

22 A. Walicki, Wkregu konserwatywnej utopii. Struktura i przemiany rosyjskiego stowianofilstwa, Warszawa 2002, s. 4.

2 P. Berger, Swiety baldachim. Elementy socjologicznej teori religii, Krakéw 2005, s. 57.

24 H. Hoffman, Geo Widengren i fenomenologia religii, w: G. Widengren, Fenomenologia religii, Krakéw 2008,
s. XXI. Znamienna jest tutaj tez wypowiedz R. Pettazzoniego: ,, fenomenologia i historia religii nie s dwiema od-
rebnymi naukami, lecz dwoma komplementarnymi aspektami integralnej nauki o religii”. Tamze, s. XIX.

2% Zob. P. Berger, T. Luckmann, Spoleczne tworzenie rzeczywistosci, Warszawa 2010.
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widualne bezpieczenstwo egzystencjalne i ontologiczne. Takie okreslenie funkgji religii
moze by¢ inspirowane teoriami wczesniejszych autorow. Berger przyznaje sie np. do filo-
zoficznej mysli Karla Jaspersa. Dla polskiego badacza to stwierdzenie jest uderzajaco po-
dobne do koncepdji mitu Leszka Kotakowskiego. Polski mysliciel proponowal m.in. kul-
turowe rozumienia mitu poprzez mechanizm , przezywania $wiata doswiadczenia jako
sensownego przez relatywizacje do niewarunkowej realnosci wigzacej celowo zjawiska2.

Sktadnikami legitymizacji religii — wedlug Petera Bergera — sa: przypominanie (naj-
czesciej przez rytuat) i ideacja. Inng kwestig w tym ujeciu badawczym jest sprawa teody-
cei, czyli ,, wyjasniania zjawisk anomicznych w kategoriach religijnych legitymizacji”?”.
Anomia to termin socjologiczny, ktdry najkrocej jest okreslany przez badaczy jako ,stan,
w ktorym system normatywny traci koherencje i zamienia si¢ w chaos”2. Zdaniem Ber-
gera, specyficznie rozumiany zabieg spolecznej teodycei wykracza poza tanatologie kon-
kretnych, historycznych religii. Niezaleznie bowiem od kondydji dziejowej okreslonych
wyznan i kosciolow proba znalezienia sensu i usprawiedliwienia w $wiecie zagrozonym
zniszczeniem i chaosem pozostaje w naturze czlowieka tak dlugo, jak dtugo podlega on
biologicznym prawom $miertelnosci?.

Wydaje sie, ze Berger kladzie nieco wigkszy niz Max Weber nacisk na role religii
w porzadku aksjologicznym spoleczenstwa. Weber bardziej byt zainteresowany rola reli-
gii jako motoru przemian spofeczno-ekonomicznych w nowozytnych czasach. Obaj uczeni
poruszaja sie jednak w obrebie tego samego paradygmatu religioznawczego. Ciekawe po-
dobienstwo miedzy nimi rysuje si¢ w kwestii proceséw racjonalizagji i sekularyzacji. Te
pierwsze, szeroko opisane i zanalizowane w dorobku Weberowskim, maja pewna kon-
tynuacje w badaniu przez Bergera wspoltczesnych tendengji sekularyzacji w dzisiejszych
spoleczenistwach. Tematyka sekularyzagji nie interesowata Webera bezposrednio (cho¢
posrednio tak, biorac pod uwage jego protosekularystyczna teze o ,,odczarowaniu swia-
ta”), ale w kontekscie badan Bergerowskich jest wazna konsekwencja inklinacji racjonali-
zujacych spoteczenstw nowozytnych.

Berger zauwaza, ze sekularyzacja w historii odzywa, gdy w doktrynie i praktyce pro-
testantyzmu pojawia sie przepas¢ miedzy radykalnie transcendentnym Bogiem a radykal-
nie immanentnym swiatem ludzkim (a jedynym posrednikiem i kanatem staje sie stowo
Boga)¥. Nie jest to jednak pierwsze tego typu wydarzenie kulturowe w dziejach ludzkosci
—wczesniejsze bowiem, wedtug Webera i Bergera, mialo miejsce w starozytnym judaizmie.
Ten drugi konstatuje: ,Badacze Biblii wielokrotnie podkreslali »desakralizujace« i »de-
mitologizujace« tendencje Starego Testamentu”3!. Owa tendencja sekularyzacyjna w juda-

26 L. Kotakowski, Obecnos¢ mitu, Paryz 1972, s. 14-15. Natomiast Berger odwotuje si¢ do L. Kotakow-
skiego Gléwmnych nurtow marksizmu.

%7 Cyt. za: Z. Drozdowicz, O racjonalnoéci w religii i religijnosci..., cyt. wyd., s. 162.

28 P, Sztompka, Socjologia..., cyt. wyd., s. 275.

2 P, Berger, Swiety baldachim..., cyt. wyd., s. 122.

30 Tamze, s. 157.

31 Tamze, s. 158.
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izmie miata sie przejawia¢ w nastepujacy sposob: ,, Zydowskie doswiadczenie jedynego,
transcendentnego i osobowego Boga stworzylo w sposob nieunikniony kontrapunkt w po-
staci samotnej jednostki ludzkiej przeciwstawiajacej swoja wole woli Boga”32.

To do$wiadczenie metafizycznej alienagji stanowito réwniez podstawe przezycia
religijnego w protestantyzmie, co owocowato, wedlug Webera, procesami racjonalizacji,
aw dalszej, Bergerowskiej (wczesnej) perspektywie — procesami sekularyzadji. , Przez pro-
ces sekularyzacji rozumiemy proces, dzieki ktéremu sektory spoteczenistwa i kultury wy-
zwalajg sie spod dominadji instytugji i symboli religijnych”?. Berger zwraca uwage za-
réwno na plaszczyzne publiczno-polityczng [dychotomia wtasna — J. I.] tych procesow
(rozdziat Kosciotow od panstwa), plaszczyzne kulturowa (zanik tresci religijnych w sztu-
ce, filozofii, literaturze), jak i obszar indywidualno-$wiadomosciowy. Kieruje swa mysl na
jedna z waznych przyczyn proceséw sekularyzacji — zjawisko pluralizacji wspolczesnej
kultury i religii. W obliczu ciagtej konfrontacji réznych religii w zglobalizowanym swiecie
musi sie¢ pojawic uczucie zwatpienia w postaci utraty pewnosci religijnej wsroéd zwyktych
wyznawcdw. W ekumenizmie chrzescijaniskim skutkuje to réznymi postawami: ekslu-
zywizmem (charakterystycznym dla wciaz istniejacych nietolerancyjnych wyznan), in-
kluzywizmem (do ktérego przyznaje sie Berger®¥) oraz pluralizmem, w aksjologicznym
znaczeniu totalnego zréwnania wszystkich religii (wystepujacego np. w nowych, new-
-age’owych ruchach religijnych)®.

(Post)sekularystyczna mysl religioznawcza Petera Bergera

W twdrczosci naukowej Petera Bergera mozna wyrézni¢ dwie fazy. W pierwszej, ktd-
ra najlepiej egzemplifikuje Swiety baldachim, religioznawca sktaniat sie ku nieuchronnogci
proceséw sekularyzacji w kontekscie teorii modernizacji. W pdzniejszym dorobku zmo-
dyfikowat jednak znacznie to stanowisko. Doszedt do wniosku, Ze sekularyzacja nie jest
zjawiskiem majacym moc powszechnosci oraz deterministycznej pewnosci w obliczu
wczesniej wystepujacych procesow racjonalizacji. W Refleksjach o dzisiejszej socjologii napi-
sal: , Trzeba przyzna¢, ze wigkszos¢ socjologdw wspotczesnie zajmujacych sie religia nie
trzyma sie juz kwestii nowoczesnosci i sekularyzadji (...). Jesli chodzi o moje zapatrywa-
nia na socjologie wspotczesnej religii, to sadze, ze gtéwna zmiana w sposobie myslenia,
polegajaca doktadnie na porzuceniu starej teorii sekularyzacji, dokonata sie — jak chciat-
bym podkresli¢ — nie z uwagi na jakas przemiane filozoficzng czy teologiczna, lecz ze
wzgledu na to, ze byla coraz mniej zdolna do wyjasnienia danych empirycznych dotycza-
cych réznych czesci swiata (zwlaszcza Standw Zjednoczonych) (...). Jest dla mnie oczy-

32 P, Berger, Rewolucja kapitalistyczna..., cyt. wyd., s. 172.

33 P. Berger, Swiety baldachim..., cyt. wyd., s. 150.

34 P. Berger, Pytania o wiare. Sceptyczna zacheta do chrzescijaristwa, Warszawa 2007, s. 32.

3% Podobna typologia mozliwych perspektyw w dialogu miedzyreligiinym w: T. Wectawski, Wspdlny swiat
religii, Krakdw 1995, s. 277-278.
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wiste, Ze Swiat z pewnymi godnymi uwagami wyjatkami (...) jest tak samo religijny jak
zawsze, a gdzieniegdzie nawet bardziej niz kiedykolwiek”3.

Klasyczna teoria sekularyzacji, ku ktdrej sktaniat sie miody Peter Berger, nie zostata
wiec pomyslnie sfalsyfikowana w zwigzku z naptywem nowych danych empirycznych
o religijnosci w spoteczenstwach zachodnich. Nie prowadzi to oczywiscie do jednoznacz-
nych, prostych wnioskdéw. Obecnie bowiem Berger uwaza, ze sekularyzacja w pewnym
wymiarze i w pewnych obszarach geograficznych wystepuje, ale nie wynika bezposred-
nio ze zjawiska nowoczesnosci¥”. Te obszary, ktdre poddaty sie procesom sekularyzacji,
to — jego zdaniem — Europa Zachodnia i czeé¢ Europy Srodkowo-Wschodniej i sa to raczej
wyjatki na mapie sekularyzacyjnej $wiata. Na temat przysztej religijnosci Polski sadzi:
,Polska podazy prawdopodobnie w tym samym kierunku co inne kraje europejskie. Po-
dobnie byto z Irlandig — ten do niedawna bardzo katolicki kraj bardzo szybko sie zmienit.
Czy Polska bedzie pod tym wzgledem druga Irlandia? (...) przypuszczalnie tak, jesli tylko
obecnie obserwowalne tendencje si¢ utrzymajq 3. Trzeba zauwazy¢, ze Berger obecnie jest
mniej sklonny do kategorycznych wnioskow i tez.

Obraz ten uzupehiajg obserwacje Katarzyny Zieliriskiej na temat wspdtczesnych dys-
kusji nad teorig sekularyzadji: ,,by¢ moze bardziej trafnym podejsciem jest traktowanie tezy
sekularyzacyjnej nie jako bezowocnego kierunku poszukiwan, ale jedynie jako kierunku
jeszcze niedopracowanego. W tym kontekscie nalezy réwniez podkresli¢, iz dopiero od
potowy lat osiemdziesiatych [XX wieku —J. I.] mamy do czynienia z licznymi badaniami,
ktorych celem jest weryfikacja poszczegolnych zatozen podejsécia sekularyzacji”®. Wynika
z tego, ze empiryczna faza badan nad sekularyzacjq nie przeszta jeszcze w stadium za-
awansowane. Trudnoscig wszystkich badan teoretycznych o paradygmacie historycy-
stycznym jest to, ze wymagaja one statej aktualizacji opracowywanego materiatu empi-
rycznego. Przewage metodologiczng maja tu filozofowie religii, ktérzy moga sobie po-
zwoli¢ na rozwazania abstrahujace od powyzszych komplikacji. Takze Berger w taki ob-
szar zainteresowan w konicu wchodzi, zajmujac sie filozofia religii i teologia poréwnawcza.
Jego proweniencje religijne sytuuja go w okolicach liberalnego protestantyzmu* o dos¢
mocno odkoscielnionym charakterze. W Pytaniach o wiare Berger poddaje analizie trady-
cyjne tezy religijne Skfadu apostolskiego. Jest to proba —jak twierdzi — swoistej ,, Swieckiej”
teologii (co ciekawe, termin ten uznawat tez rzymskokatolicki teolog Karl Rahner*!). W tej
publikacji autor zdejmuje maske socjologa i wykazuje zyczliwe zainteresowanie dla tra-
dydji chrzescijanskiej, nie odcinajac si¢ jednak od sceptycyzmu. Pomiedzy rozwazaniami

3 P. Berger, Refleksje o dzisiejszej socjologii religii, , Teologia Polityczna”, 2009-2010, nr 5, s. 91.

3 Tamze.

3 P. Berger, Religia i nowoczesnoé¢, ,,Europa”, 2010, nr 5, s. 26.

3 K. Zielinska, Spory wokét teorii sekularyzacji, Krakéw 2009, s. 257.

40P, Berger, Pytania o wiare..., cyt. wyd., Warszawa 2007, s. 10.

41, Konieczno$¢ takiej teologii [teologii Swieckiej—J. I.] wynika nie tylko z doraznych potrzeb (brak ksiezy), ale
przede wszystkim z podstawowej, lecz nie dos¢ wyraznie uswiadamianej, réwnosci wszystkich chrzescijan wobec
teologii, ktdra jako taka nie powinna by¢ w chrzescijaristwie zajeciem zastrzezonym dla garstki uprzywilejowanych”.
K. Rahner, Teologia swiecka (hasto), w: K. Rahner, H. Vorgrimler, Maty stownik teologiczny, Warszawa 1987, s. 488.
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z zakresu pneumatologii, eklezjologii czy eschatologii stwierdza: , Niewykluczone, Ze lu-
dziom wspdtczesnym trudno jest wierzy¢ w cuda, aczkolwiek kazdy badacz wspodtcze-
snej religii moze mie¢ w tej kwestii powazne watpliwosci (...). Jak szeroko argumentowa-
fem przy innych okazjach, powszechnos¢ i wszechobecno$¢ sekularyzacji jest mocno prze-
sadzona. Mozna natomiast z pewnosciq powiedzie¢, ze czasy nowozytne (...) podkopaty
niewzruszong wczesniej pewnos¢ co do istnienia ponadnaturalnych istot i zjawisk”42.

Whioski Bergera sa tu dwojakie. Z jednej strony dostrzega on wyrazna tendencje do
resakralizacji wspotczesnych spoteczenistw (cho¢ w innej postaci niz w przednowocze-
snych spoleczenistwach), z drugiej — nie zaprzecza zjawisku ,,odczarowania $wiata” — jak
je najkrocej okreslit Weber. Zachodzi tutaj swoista dialektyka czy tez osmoza obu proce-
sow. Spoteczenstwa wspotczesne nie cofna sig juz do stadium przednowoczesnego, ale
wiekszos¢ z nich nie ulega wcale szybkiej sgjentycyzadji i racjonalizacji w znaczeniu defi-
nitywnego zaniku religijnosci.

Reasumujac, aktualnos¢ paradygmatu Weberowskiego na przykladzie badan Petera
Bergera we wspdlczesnym religioznawstwie jest wcigz widoczna. Amerykanski uczony
przyznaje sie zreszta do jego dziedzictwa takze w swojej pozniejszej fazie. Pisze: , Trzeba
przyznac, ze prawie od wieku nad przedsiewzieciem, ktore nazwalismy socjologia religii,
unosi si¢ duch Maxa Webera. Dodatbym, Ze ten duch wykazuje niezwykte oznaki Zycia.
W ten sposdb pytanie o zwigzek miedzy kulturg kapitalistycznag a etyka »wewnatrzswiato-
wej ascezy« jest tak samo stosowne jak wtedy, gdy Weber pisat swdj esej o etyce prote-
stanckiej. Spojrzmy na szalejacq wciaz dyskusje wokét kwestii wprowadzania gospodarki
rynkowej w spoleczenistwach postkomunistycznych — z powracajacym w niej pytaniem,
czy czynniki kulturalne (na przyktad w Rosji) utrudniaja sukces tego typu ekonomii i od-
wrotnie, czy niektdre kultury (na przyktad w Chinach) moga utatwi¢ transformacje eko-
nomiczna. Mogtbym nie przywolywac nazwiska Webera (...) ale jestem pewien, ze jego
duch cicho si¢ Smieje! Tutaj znajduje sie staty punkt zainteresowania socjologii religii — rela-
qja religii i rozwoju ekonomicznego”*.

Juliusz Iwanicki — WEBER’S PARADIGM IN PETER BERGER'S STUDY OF RELIGION

In the article I analyze the paradigm of Max Weber in study of religions. This paradigm
consists of such ideas as: historicism, comparative study, relation of religion and society, or anal-
ysis of rationalization processes in Western culture. One of the main followers of Max Weber’s
thought was Peter Berger. This American scholar initially was a supporter of the classical theory
of secularization. He understood the theory of secularization as a continuation of rationalization
processes. In his later works, however, he modified his theory. He concluded that the seculariza-
tion theory is correct only for selected areas. The effect of Max Weber’s thought is also visible in
this phase of Berger’s work.

42 P. Berger, Pytania o wiare..., cyt. wyd., Warszawa 2007, s. 148.
43 P. Berger, Refleksje o dzisiejszej socjologii religii..., cyt. wyd., s. 96.



