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Conditions of Interpretations of the Concept of Extra-Ecclesial Experience
in Light of the Documents of the Second Vatican Council

Jan XXIII, podejmujac wielkie dzieto zwotania Soboru Watykanskiego 11, w pro-
gramie ogloszonym 25 stycznia 1959 roku podjat rowniez problem relacji Kosciota
do religii niechrze$cijanskich. Co prawda w pierwszym impulsie komentatorzy bar-
dziej ktadli nacisk na postulowany przez papieza ruch ekumeniczny, jednak dosé¢
szybko okazato sig, ze cele Soboru nakreslone przez Jana XXIII sa duzo szersze.
Papiez potwierdzit swoja wizje celow Soboru w przemoéwieniu do 86 nadzwyczaj-
nych misji rzadowych przybytych na otwarcie zgromadzenia oraz do przedstawicieli
Kosciota w dniu 12 pazdziernika 1962. Podkreslit, ze planowanym zadaniem rozpo-
czynajacego si¢ w tym czasie Soboru jest takie przemyslenie i przedstawienie zadan
Kosciota, by mogly by¢ one tatwiej przyjete i zrozumiane przez wszystkie narody
$wiata. Jednym ze szczegdlnie doniostych probleméw, na ktére wskazywat Jan
XXIII, to przemyslenie i okreslenie relacji Kosciota wobec chrzeécijan niekatolikéw,
a nastgpnie wobec $wiata, w tym za$ szczeg6lnie wobec religii niechrze$cijanskich.
Koscidt, pragnac samo-okresli¢ swoje miejsce 1 zadania w §wiecie wspolczesnym,
poprzez kardynatow, biskupow, konsultantow i ekspertdw zapytat sam siebie, w ja-
kim wymiarze przyczynia si¢ do jednosci 1 braterstwa nie tylko chrze-
Scijan, ale 1 catej ludzko$ci. Ojcowie soborowi podjeli sig¢ trudu wypracowania prze-
strzeni refleks;ji i siatki poje¢, pozwalajacych na dialog i wspolprace w duchu jedno-
$ci 1 braterstwa nie tylko ze wszystkimi chrze$cijanami, ale tez z przedstawicielami
religii niechrzescijanskich, czy ateistami'.

! Por. F. Solarz, Sobor Watykanski II a religie niechrzescijanskie. Rozwdj refleksji teologicznej
nad stosunkiem Kosciola do religii niechrzescijanskich w dokumentach Soboru Watykanskiego 11,
Krakow 2005, s. 151-154.
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Poprzez swdj namyst nad stosunkiem Kosciota do religii niechrzescijanskich
Ojcowie soborowi dokonali historycznego przetomu w sposob delikatny, wywazony
i subtelny?. Odrzucili utrudniajacy dialog balast poje¢ z poprzednich epok, ktory brat
si¢ pomowien, prze§ladowan i réznorodnych zarzutéw, rowniez od strony katolickiej.
Znamiennym w tym wzgledzie jest szereg decyzji, dzigki ktorym uczestnicy sesji
soborowych nie podjeli w sposob bezposredni interpretacji formuly Extra ecclesia
nulla salus i zrezygnowali z poje¢ wewnqtrz — na zewnqtrz oraz czlonek — nie-czto-
nek wspolnoty koscielne;j.

Nie podkreslajac podziatéw, swiadomi roéznic w realizacji Obietnicy, Ojcowie
soborowi popatrzyli na cata ludzko$¢ poprzez pryzmat wypracowanych poje¢ przy-
porzqdkowania i przylqczenia. Powstate dokumenty tchna zyczliwoscia i chegcia
uznania jako warto$ciowe wszystkiego, co prowadzi do prawdy, mimo iz te dazenia
nie sa zwiazane, w jakikolwiek widzialny czy formalny sposéb, z Kosciotem rzym-
skokatolickim®. Nauczanie Ko$ciota w trakcie trwania Soboru przyjelo nowa optyke
w interpretacji relacji pomigdzy KosSciotem a religiami niechrzescijanskimi, w tym
réwniez z ateistami. Dojrzano i zaakceptowano cata ludzkos¢ jako objeta, od strony
Boga, Jego niezmiennym planem stworzenia i zbawienia. Dodatkowo po raz pierw-
szy w swoim nauczaniu Kos$ciotl, w sposob jednoznaczny uznal, zgodnie z tradycja
patrystyczna, iz poszukiwanie prawdy wydarza si¢ nie tylko w ramach widzialnego
Kosciola i nie tylko w publicznej ekonomii zbawienia, ale wszgdzie tam, gdzie dzia-
ta Duch Swiety. Ojcowie soborowi wyraznie podkreslili, ze tam, gdzie dziala Duch,
tam jest prawda*. Doprowadzilo to ich do wniosku, iz na calym $wiecie, zgodnie ze
stowami Pawla Apostola, znajduja si¢ ludzie, niezaleznie od wyznawanej religii, kto-
rzy Zyjq wedtug ciata i dazq do tego, czego chce ciato, i ci, ktorzy zyjq wedtug Ducha
1 daza do tego, czego chce Duch (Rz 8,5), czyli do prawdy i uzyskania zbawienia.

Majac na wzgledzie wynikajaca z listu $w. Pawla optyke mozemy przyjac, ze
ludzkie $wiadome dziatania, ktdre sq dzialaniami wedtug Ducha, bgdziemy rozumiec
jako doswiadczenia pozaeklezjalne wtedy, gdy nie bedzie mozna wskaza¢ widzialnej
wigzi z Kosciolem chrzescijanskim. Czyli beda to dziatania oséb w widzialny
1 rozpoznawalny sposob niewtaczonych w przestrzen oddziatywania wspolnot ekle-
zjalnych, tym samym nie beda to do§wiadczenia 0sob zwiazanych potrdjnym weztem
wiary, sakramentow 1 postuszenstwa.

Wypracowanie w czasie Soboru przestrzeni odniesien do tych, ktérzy nie znaja
lub nie uznaja Ewangelii, wigzato si¢ z niematym trudem przewartosciowania wcze-
$niejszych schematéw interpretacyjnych. Analiza kolejnych wstgpnych dokumentow
soborowych i dyskusje nad nimi ukazuja niejednokrotnie, w jaki sposdb osiagnigcia
w rozwiazaniu delikatnych i subtelnych napie¢ w jednych dokumentach, owocowaty
jasniejszym 1 pelniejszym postrzeganiem rzeczywistoSci w innych dokumentach.

2 B. Sesboiié, Poza Kosciolem nie ma zbawienia. Historia formuly i problemy interpretacyjne,
Poznan 2007, s. 260.

3 B. Sesboiié, dz. cyt., s. 227, 337-339.

* Por. Ireneusz z Lyonu, Adversus Haereses, 24, 1.
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Przyktadem moze by¢ wiasnie historia wypracowywania stanowiska Kosciota wo-
bec religii niechrzedcijanskich. Mozna przes$ledzi¢ kolejne wzajemne oddziatywania,
zwiazane z redagowaniem Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele na sposéb redakcji
fragmentéw Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspotczesnym, ktore
otworzyly droge do okreslenia i rozr6znienia roznych stopni przyporzadkowania do
Kosciota Chrystusowego, ktory trwa (subsistit in) w Kosciele katolickim®.

Daleko bardziej znamienne i subtelne, a jednak znaczace, sa wzajemne wplywy
widoczne w kolejnych redakcjach: Dekretu o ekumenizmie, Dekretu o dziatalnosci
misyjnej Kosciota, czy Deklaracji o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich,
jak i Deklaracji o wolnosci religijnej®. Obustronne powiazanie: $wiadomo$ci zadan
Kosciota w jego misji ad intra i ad extra pozwalaja na przyjecie, iz pierwszym wa-
runkiem interpretacji pojecia doswiadczenie poza-eklezjalne, jest stworzona przez
Ojcow soborowych przestrzen braterstwa i zyczliwo$ci. Sobor zdecydowanie i sta-
nowczo nawotywat do odrzucenia postawy roszczen i wymagan, ktore byly udzia-
tem ludzi Kosciola w czasach wczesniejszych, wobec chrzes$cijan niekatolikow jak
1 wobec niechrzescijan.

Dodatkowo trzeba zaznaczy¢, iz zajmujemy si¢ tutaj warunkami interpretacji
obserwowanego zjawiska, a nie zjawiskiem sensu stricto. Sprébujemy okresli¢
przestrzen czy obszar, sie¢ relacji, dzigki ktorym stanie si¢ mozliwe wypracowa-
nie adekwatnych narzedzi badawczych, aby zjawisko przezy¢ ludzkich okreslane
jako doswiadczenie poza-eklezjalne nie zatracilo niczego ze swojej odrgbnosci
i wolnosci.

TtO REFLEKS)I

Rozpatrujac warunki interpretacji doswiadczenia poza-eklezjalnego nie mozna
pomina¢ najdonio$lejszego dla naszego zagadnienia 16 punktu Konstytucji Dogma-
tycznej o Kosciele. Przytoczymy go w catosci, by ogarnaé¢ szeroka perspektywe pro-
ponowana w nauczaniu Kos$ciota wobec religii niechrzescijanskich w czasie Soboru
Watykanskiego II:

KK 16. Ci wreszcie, ktorzy jeszcze nie przyjeli Ewangelii, w rozmaity sposob
przyporzadkowani sq do Ludu Bozego. Przede wszystkim wiec nardd, ktory otrzymat
przymierze i obietnice, a z ktorego narodzit sie Chrystus wedle ciala (por. Rz 9,4n),
lud dzieki wybraniu szczegolnie umitowany ze wzgledu na praojcow, albowiem Bog
nie zatuje darow i wezwania (por. Rz 11,28n). Ale plan zbawienia obejmuje takze
i tych, ktorzy uznajq Stworzyciela, wsrod nich gltownie muzutmanow; oni bowiem wy-
znajqc, iz zachowujq wiare Abrahama, czczq wraz z nami Boga jedynego i milosier-

5 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, 8, w: Sobor Watykarnski I, Konstytucje, dekrety, dekla-
racje. Teksty polskie, nowe ttumaczenie, Poznan 2002.
¢ Por. B. Sesboiié, dz. cyt., s. 227-267 oraz F. Solarz, dz. cyt., s. 151-244.
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nego, ktory bedzie sqdzit ludzi w dniu ostatecznym. Takze od innych, ktorzy szukajq
nieznanego Boga po omacku i wsrdd cielesnych wyobrazen, Bog sam rowniez nie
jest daleko, skoro wszystkim daje zZycie, tchnienie i wszystko (por. Dz 17,25-28),
a Zbawiciel chcial, aby wszyscy ludzie byli zbawieni (por. 1 Tm 2,4). Ci bowiem, kto-
rzy bez wlasnej winy nie znajqc Ewangelii Chrystusa i Jego Kosciota, szczerym ser-
cem szukajq jednak Boga, a Jego wole poznanq przez nakaz sumienia starajq sie pod
wplywem taski wypetnia¢ w swoim postepowaniu, mogq osiqgnqc wieczne zbawie-
nie. Nie odmawia tez Opatrznos¢ Boza pomocy koniecznej do zbawienia tym, ktorzy
bez wlasnej winy w ogole nie doszli jeszcze do wyraznego poznania Boga, a usitujq
nie bez laski Bozej, prowadzi¢ uczciwe Zycie. Wszelkie dobro i prawde, jakie sie
u nich znajduje, Kosciot traktuje jako przygotowanie do Ewangelii i jako dane im
przez Tego, ktory oswieca kazdego cztowieka, aby ostatecznie mial Zycie. Nader cze-
sto jednak ludzie, zwiedzeni przez Ztego, nikczemnieli w swoich myslach Bozq praw-
de zamieniali na ktamstwo, stuzqc raczej stworzeniu niz Stworzycielowi (por. Rz 1,21.
25), albo tez zZyjqc i umierajqc na tym swiecie bez Boga, narazajq si¢ na ostateczng
rozpacz. Totez, aby przyczynic¢ sie do chwaly Bozej i do zbawienia tych wszystkich,
Kosciot majac w pamieci stowa Pana, ktory powiedzial: ‘Gloscie Ewangeli¢ wszel-
kiemu stworzeniu’ (Mk 16,16), pilnie troszczy si¢ o wspieranie misji’.

Juz wstepna analiza przedstawionego fragmentu pozwala zauwazy¢, ze odnowio-
ne stanowisko Kos$ciota w samo-interpretacji i relacji do tych, ktérzy szukaja praw-
dy poza publiczna ekonomia zbawienia, jest wyrazem radykalnego zwrotu w porow-
naniu z wczesniejsza refleksja zwiazang ze stownictwem i terminologia encykliki
Mystici corporis Christi Piusa XXII. Horyzont nadziei zbawienia zostat zweryfiko-
wany 1 poszerzony w $wiadomosci Kos$ciota. Nie zapomniano réwniez o drugim
punkcie odniesienia, kazdego ludzkiego doswiadczenia religijnego, jakim jest realne
zagrozenie zwodzenia przez zlego®.

POWSZECHNA WOLA ZBAWCZA

Na pierwszy plan w analizie warunkéw interpretacji doswiadczenia poza-ekle-
zjalnego wysuwa si¢ zadanie Kosciota do gloszenia powszechnej Bozej woli zbaw-
czej, ktéora w swej tajemnicy przekracza widzialna ekonomig zbawienia. Podstawa
jej uznania jest przestanie ptynace z Pisma Swigtego. W szczegdlny sposéb wy-
brzmiewa ono w Liscie $w. Pawla Apostota do Tymoteusza, w ktérym nakazuje on
modlitwe za wszystkich ludzi, poniewaz: Jest to bowiem rzecz dobra i mita w oczach
Zbawiciela naszego, Boga, ktory pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli
do poznania prawdy (1Tm 2,3-2,4).

" Konstytucja dogmatyczne o Kosciele, 16, w: dz. cyt.
8 B. Sesbiié, dz. cyt., s. 265.



WARUNKI INTERPRETACII POJECIA DOSWIADCZENIE POZA-EKLEZJANE... 133

Ojcowie soborowi przyjeli odnowiony punkt odniesienia wobec wszystkich, kto-
rzy nie mogli lub z jakichkolwiek przyczyn nie moga, pozna¢ z objawienia zbaw-
czego zamystu Boga. Po raz pierwszy w oficjalnych dokumentach Ko$ciota zrezy-
gnowano z tonu domagania si¢ i ultimatum, a sformutowano wypowiedzi w duchu
nadziei, obietnicy i zaproszenia. Zaczgto podkreslac, ze Bog, sobie znanymi droga-
mi, moze doprowadzi¢ do zbawienia kazdego cztowieka, chyba Zze on sam z tych
darow zrezygnuje. Jednoczesnie Ojcowie soborowi podkreslili, ze jezeli Bog pragnie
zbawienia wszystkich ludzi i ono ma by¢ powszechne, to cztowiekowi jest darowa-
na jedna ekonomia zbacza, objawiona w Jezusie Chrystusie’. Na mocy dzieta
stworzenia i odkupienia mozna przyjaé, ze powszechna wola zbawcza jest zrodlem,
podstawa i1 pierwsza przestrzenia mozliwos$ci interpretacji doswiadczenia poza-re-
ligijnego. Kardynatowie 1 biskupi wrocili do uniwersalnej mys$li Ojcéw KoS$ciota
1 jako pierwszoplanowe §rodowisko dziatan Kosciota przyjeli zasade o wszechogar-
niajacym Bozym zamysle, by cate stworzenie dazyto ku zrealizowaniu jednosci ze
swoim Stworca. Przyjeli i pelniej uswiadomili, iz Ko$cidél widzialny w swych
strukturach jest cze$cia Bozego zamystu, a Bog dziata w sobie znany sposob
W 1 poprzez cate stworzenie. Warunki sprzyjajace poznaniu prawdy moga, za spra-
wa taski Bozej, wydarza¢ si¢ poza widzialnymi strukturami Kos$ciota, cho¢, co
Sobor ustawicznie podkresla, nie bez jakiego$ tajemniczego z nim zwiazku wiado-
mego tylko Bogu.

PRYMAT tASKI BOZE) W ZYCIU KAZDEGO CZtOWIEKA

Zamysl zbawczy Boga dotyczy kazdego cztowieka i kazdy, kto w swoim sumie-
niu 1 w swojej wolnosci otwiera si¢ na dary Boze, wchodzi w obszar taski, a ze-
wnetrzne okolicznos$ci nie zawsze musza by¢ wyrazem wewngtrznego nastawienia
cztowieka. Przyjecie w nauczaniu soborowym, zaréwno w ontologii, ortodoksji
i ortopraksji, jako fundamentalnej zasady, iz Bog pragnie zabawienia kazdego czto-
wieka, pozwolito na sformutowanie warunkow interpretacji indywidualnego aktu re-
ligijnego. Warunkami tymi sa fundamentalne odniesienia do zasady wolnosci 1 §wig-
tosci sumienia'®. Kosciodt, poprzez tych, ktorzy sa w niego wilaczeni, ma obowiazek
z szacunkiem odnosi¢ si¢ do kazdego cztowieka w duchu praktycznych norm tole-
rancji religijnej i wzajemnego wspolzycia migedzy wyznawcami réznych religii''.
Podstawa uznania indywidualnej wolnosci jest wcielenie i dzieto Syna Bozego, dzig-
ki ktoremu wyjasnia si¢ misterium cztowieka. Dzigki pracom Ojcow soborowych ja-
$niejsze stalo si¢ przekonanie, ze ci, ktorzy postepuja wedtug wskazan swojego su-
mienia moga osiagna¢ wieczne zbawienie'>. Sobor okresla te kwestie w stowach:

° F. Solarz, dz. cyt., s. 247.

0 Por. Deklaracja o wolnosci religijnej, 2, Sobor Watykanski II, dz. cyt.
'F. Solarz, dz. cyt., s. 157.

12 Por. F. Solarz, dz. cyt., s. 111.
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Odnosi sie to [mozliwo$¢ zbawienia] nie tylko do chrzescijan, lecz takze do wszyst-
kich ludzi dobrej woli, w ktorych sercu w niewidzialny sposob dziata taska (KDK
22)13, Wielkim osiagnieciem mysli soborowej byto wydobycie prawdy, iz wszyscy
ludzie dobrej woli, zyjacy zgodnie z sumieniem, moga pod wplywem faski osiagnaé
zbawienie'. Jedyna granica Bozego dziatania jest brak wiary i nadziei, poniewaz one
zabijaja trwala wigz ze Stworzycielem 1 Zbawca. Przyjgto, iz w relacji z niechrzesci-
janami nalezy zatozy¢ dobra wolg kazdego zyjacego i ze kazdy cztowiek w swoim
sumieniu jest zdolny rozpozna¢ swoje powotanie do wolnosci i odpowiedzialnosci
wobec samego siebie i innych. To rozpoznanie prowadzi do odnajdywania prawdy,
ktéra zgodnie z nauczaniem Ko$ciota wydarza si¢ tam, gdzie dziata Duch Swiety.
Ojcowie wydobyli z Ewangelii i jasno sformutowali podstawy do uznania prawd
szukanych w innych religiach i odnajdywanych cho¢by po omacku. W deklaracji
O wolnosci religijnej nauczanie Soboru nawiazuje do stow $w. Pawla Apostota na
areopagu do nie znajacych Chrystusa Atenczykdéw: Moze dotkng Go i znajdq niejako
po omacku. Bo w rzeczywistosci jest On niedaleko od kazdego z nas (Dz 17,27)5.

Podsumowujac dotychczasowe mysli mozemy stwierdzi¢, ze w relacji do nie-
chrzescijan przeniesiono punkt cigzkosci na zaktadana w pierwszym rzedzie dobra
wolg kazdego czlowieka i mozliwos$¢ rozréznienia we wlasnym sumieniu odniesie-
nia do transcendencji. Granice tych ludzkich dziatan znane sa tylko Bogu, a wyda-
rzajq si¢ wszedzie tam, gdzie powstaje zywa wigz z Bogiem, cho¢by bez zauwazalne-
go posrednictwa Kosciota widzialnego. Jednoczesnie Sobor nie przyporzadkowuje
doswiadczen poza-eklezjalnych, z racji faktu ich zaistnienia, widzialnemu Koscioto-
wi. W dokumentach soborowych nie moéwi si¢ o domySlnym pragnieniu bycia
w Kosciele, a tym bardziej o nieuswiadomionym pragnieniu'®. Podkresla si¢ posza-
nowanie wolnosci religijnej w wymiarze indywidualnym, ktére zwiazane jest
1 zakorzenione w godnos$ci osoby ludzkiej, a ostatecznie w prawie Bozym, wiecz-
nym obiektywnym i powszechnym!’.

13 Pelny tekst punktu KDK 22, Odnosi sig to [odniesienie do misterium paschy Chrystusa] nie
tylko do chrzescijan, lecz takze do wszystkich ludzi dobrej woli, w ktorych sercu w niewidzialny
sposob dziata taska. Skoro bowiem Chrystus umart za wszystkich i skoro ostateczne powotanie czto-
wieka jest w istocie jedno, mianowicie Boskie, powinnismy utrzymywac, ze Duch Swiety wszystkim
daje mozliwos¢ uczestniczenia w tym misterium paschalnym w tylko Bogu znany sposéb. Tego ro-
dzaju i tak wielka jest tajemnica cztowieka, ktora zajasniata wierzqcym przez Objawienie chrzesci-
Janskie. Przez Chrystusa i w Chrystusie wiec rozswietlana jest tajemnica cierpienia i Smierci, ktora
poza Jego Ewangeliq przygniata nas. Chrystus zmartwychwstat, unicestwiajqc Smierc¢ swojq smier-
ciq i szczodrze udzielit nam swojego Zycia, abysmy, synowie w Synu, wolali w Duchu:« Abbay,
Ojcze!.

14 Por. B. Sesboiié, dz. cyt., s. 255.

15 Deklaracja o wolnosci religijnej 1-3, w: Sobor Watykanski II, dz. cyt.

16 Por. pdzniejsze dyskusje wokot pojecia anonimowe chrzescijanstwo Karla Rahnera oraz:
W. Przemystawski, Anonimowe chrzescijanstwo [w:] Kosciot w Swietle Soboru, red. H. Bogacki,
S. Moysa, Poznan 1968, s. 467-488.

7 Deklaracja o wolnosci religijnej 1-3, Sobor Watykanski II, dz. cyt.
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Trzeba mocno podkresli¢, ze Kosciot widzialny z woli Bozej jest nosnikiem
i przekazicielem Bozego daru jedno$ci Stworcy ze stworzeniem, Odkupiciela z po-
trzebujacymi taski zbawienia'® i z tego wzgledu tylko w Bogu wiadomy sposob po-
zostaje on w relacji do kazdego doswiadczenia nazwanego przez nas poza-eklezjal-
nym. Swiadomos¢ tego faktu niejako przynagla teologow, by zwrécié si¢ w bada-
niach teologicznych ku tej rzeczywistosci i rozwazy¢ jej znaczenie jako swoiste loci
theologici wspotczesnej teologii'. Analizujac znaczenie i dostgpno$¢ zbawienia wy-
nikajace z powszechnej woli zbawczej Boga Stworcy, uczestnicy Soboru rozwaza-
nia nad ta Bosko-ludzka relacja przeniesli na ptaszczyzng bardziej wewngetrzna, nad-
przyrodzona, do§wiadczana w glebi serca, bez akcentowania (co nie znaczy pomi-
nigcia) konieczno$ci wyrazu instytucjonalnego w ramach Kos$ciota chrzescijanskiego.
Kardynatowie i biskupi zdawali sobie sprawe, ze nieznaczny procent catej ludzkosci
miat, ma mozliwo$¢ poznania w petni Ewangelii, a zasigg czasowy czy geograficz-
ny nie moze ogranicza¢ wierno$ci Boga swemu stworzeniu.

DYNAMICZNA KONCEPCJA KOSCIOEA

Dziatania indywidualne i jednostkowe zawsze tacza si¢ ze swoim uzewngtrznie-
niem w spotecznych przejawach religijnosci. Stad przechodzimy do kolejnego kry-
terium w interpretacji warunkow doswiadczenia poza-eklezjalnego w $wietle doku-
mentow Soboru Watykanskiego II, czyli do dynamicznej koncepcji Kosciota.

Analiza dokumentéw przedprzygotowawczych i przygotowawczych kolejnych
sesji soborowych pozwala na stwierdzenie, iz w toku prac wysunigto na pierwszy
plan te obrazy Kosciota, ktére maja rodowdd biblijny, ze szczegdlnym dowartoscio-
waniem obrazu Kosciota jako wedrujacego Ludu Bozego. Mozna powiedzie¢, iz
w czasie Soboru Kosciot odszedt od tak zwanych dyzurnych obrazéw czaséw potry-
denckich, osadzonych w tradycji, ale nie spetniajacych wymogéw opisu potrzebne-
go, a wlasciwie juz koniecznego dla $wiata XX wieku. Takim egzemplarycznym
przyktadem moze by¢ obraz Kosciota jako arki na wzburzonych falach morza. Tylko
ten, ktoremu uda sig, nie bez trudu, dosta¢ poprzez burt¢ do $rodka, jest uratowany.
Obraz ten, jakkolwiek doniosly i peten waznych znaczen, sprzyjal tendencjom rosz-
czeniowym i stawianiu wymagan.

Ojcowie soborowi dziatali z przekonaniem, iz jako podstawy tworzenia pojeé
1 interpretacji doktryny trzeba szukaé takich obrazow, ktore beda sprzyjaly realizacji
zadan w duchu ekonomii zbawienia wraz z koniecznym poszanowaniem godnosci
i wolnos$ci ludzkiej. Zdawali sobie sprawg, ze zbawienie niechrzescijan jest i pozo-

18 Moze istnie¢ Ko$ciot poza Kosciotem widzialnym, ale nie moze go by¢ bez Kosciota wi-
dzialnego. Por. Czaja, Gdzie jest Kosciol i jego sens [w:] W trosce o Kosciol. Tydzien Eklezjolo-
giczny '99. Kosciot poza Kosciotem, Lublin 2001, s. 22-26.

19 J. Szymik, Loci theologici, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki i inni,
Lublin — Krakéw 2002, s. 757-758.
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staje problemem Kosciota. Uczestnicy Soboru, dzigki dynamicznej wizji Ko$ciota
jako ludu Bozego®, przyczynili si¢ do utrwalenia obrazu Koéciota jako drogowskazu
ku zbawieniu. Ma on by¢ przede wszystkim znakiem, i to znakiem sakramentalnym,
zardwno w swojej misji ad intra jak i ad extra. Dynamiczny obraz Ludu Bozego, zako-
rzeniony w dziedzictwie Starego Testamentu, sprzyjal nowemu podejsciu 1 wypraco-
waniu przestrzeni relacji, w ktorej nastapito odej$cie od uwarunkowan $cisle praw-
nych czlonkostwa i nie cztonkostwa widzialnego Kosciota. Wydaje sig, ze na podsta-
wie dokumentow soborowych mozna wyr6zni€ pojecie obiektywnie istniejacej Drogi,
ktéra daje Bog i pojecie drdg, ktorymi ta Droga jest realizowana. Wszystkie drogi
pozostaja w jakiej§ mniej lub bardziej pelnej relacji do Drogi strzezonej i odczyty-
wanej w petni w Kosciele chrzescijanskim. Prawde o przyporzadkowaniu drég jed-
nej Drodze mozna jasniej zauwazy¢ i doceni¢ tylko poprzez przyjecie dynamicznych,
uwzgledniajacych historyczng, a tym samym biblijna perspektywe pedagogii Boze;j.
Koscidt, ktéry sam jest w drodze, obejmuje za sprawg taski, bez $cisle oznaczonych
granic przestrzennych i czasowych, wszystkich ludzi. To jest jego rzeczywisto$¢ we-
wngtrzna, tajemna i znana w petni tylko Bogu. Natomiast rzeczywisto$¢ zewngtrzna
zwiazana jest z sytuacjami, w ktorych poprzez wiaczonych do wspolnoty ludu Boze-
g0, oddziatuje na tych, ktérzy, zgodnie z terminologia soborowa, sa mu przyporzad-
kowani i to w r6znym stopniu®'. Ojcowie soborowi zauwazyli i podkreslili zrdznico-
wanie na drodze zaangazowania w Boze dzielo?. Pozostajac w postawie szacunku
1 zyczliwo$ci wobec ludzkich do§wiadczen, z pelnym realizmem w dekrecie O mi-
syjnej dziatalnosci Kosciola stwierdzaja: Te inicjatywy [dziatania w ramach religii
niechrzescijanskich] wymagajq bowiem oswiecenia i uzdrowienia, chociaz wedtug ta-
skawego zamystu troskliwego Boga mogq by¢ uznane za droge ku prawdziwemu Bogu
lub przygotowanie do Ewangelii (DM 3)%,

SPOLECZNE PRZEJAWY RELIGINOSCI NIECHRZESCIJAN

Donioste stwierdzenie przytoczone na koniec poprzedniego akapitu otwiera prze-
strzen, w ktérej Ojcowie soborowi przyje¢li wobec religii niechrzeécijanskich katego-
ri¢ preparatio evangelica, postulowang juz przez Ojcow Kosciota, a wigc od pierw-

20 Kazde pojecie czy obraz jest tez narazone w interpretacji na zubozenie czy odcigcie od zro-
det. Por. Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupéw Kosciola katolickiego o niektorych aspektach
Kosciola pojetego jako komunia, [online], [dostgp 2008-02-19], dostgpne w Internecie, http://eka-
i.pl/bib.php/dokumenty/communionis_notio/communionis_notio.html oraz tenze, Odpowiedzi na
pytania dotyczqce niektorych aspektow nauki o Kosciele — dokumentacja z komentarzem w: Radio
Watykanskie, Watykan 2007, [online], [dostep 2008-02-19], dostgpne w WWW http://www.radio-
vaticana.org/pol/Articolo.asp?c=143924

1 Po raz pierwszy w historii, dzigki idei przyporzadkowania, w jednoznaczny sposob uznano
zréznicowane odniesienie Kosciota do tych, ktorych Sobdr nazywa niechrzescijanami. Por. F. So-
larz, dz. cyt., s. 108.

2 Por. E. Solarz, dz. cyt., s. 108.

3 Dekret o misyjnej dzialalnosci Kosciola, 3, dz. cyt.
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szych lat istnienia Ko$ciota. Jednak w refleksji nad realizacja Bozego zamystu
w religiach niechrzescijanskich Sobor Watykanski II, o czym przekonuje Bernard
Sesboiié, zatrzymatl si¢ nad kwestia, czy mozna powiedzie¢, ze niechrzeScijanie
otrzymuja zbawienie w swoich religiach i poprzez swoje religie — cho¢by czgscio-
wo, czy w niepelny sposob®*? Problem ten jest jeszcze miejscem sporéw, tworzenia
opinii teologicznych, jest miejscem badan.

W mysli soborowe]j podkreslono, ze Boze wezwanie do zbawienia jest propozy-
cja, nie nakazem i zadaniem, akcentowano stowa: Jesli chcesz.... Wysunigcie na pierw-
szy plan dynamicznych obrazoéw Kosciota, ktory sam bedac w drodze nie obejmuje
wszystkich drog prowadzacych do Boga, stalo si¢ podstawa, z poczatku zauwazenia,
a potem docenienia wysitkéw ludzkich, ktore nie bez taski Bozej prowadza do szuka-
nia prawdy, a tym samym do zbawienia. Ojcowie soborowi zdawali sobie sprawg, ze
$wiat poprzez Kosciol potrzebuje nowej koncepcji droég zbawienia niechrzescijan.
Kluczowym tekstem, najpetniej oddajacym istotg problemu, jest punkt drugi deklara-
cji O stosunku Kosciola do religii niechrzescijanskich, ktérego fragment brzmi: Ko-
Sciot katolicki nie odrzuca niczego, co w tych [niechrzescijanskich] religiach jest praw-
dziwe i Swiete. Ze szczerym szacunkiem przypatruje sie owym sposobom dzialania
i zycia, owym nakazom i doktrynom. Chociaz pod wieloma wzgledami rozniq sie one
od tych, ktorych sam przestrzega i ktore zaleca, czesto odbija si¢ w nich promien tej
Prawdy, ktora oswieca wszystkich ludzi. Glosi jednak i jest zobowiqzany nieustannie
glosi¢ Chrystusa, ktory jest ‘droga, prawdq i zZyciem’ (J 14,6), w ktorym ludzie znajdu-
Ja petnie zycia religijnego, i w ktérym Bog wszystko pojednal ze sobq (DRN 2)%,

Ojcowie soborowi docenili kazde dazenie do prawdy, dodatkowo przyjeli, iz
moze by¢ ono droga zbawienia w kazdym indywidualnym przypadku. Pod-
jeli rowniez temat spotecznych zasad dzialania i zycia wyznaczonych przez nakazy
i doktryny religii niechrze$cijanskich. Uznali i wyrazali si¢ z szacunkiem o dazeniach
grup spotecznych w ramach wspdlnot religijnych, ale o ich zbawczej roli si¢ nie wy-
powiedzieli.

Kardynatowie i biskupi odwotali si¢ do no$nego juz w czasach cesarstwa rzym-
skiego pojecia: preparatio evaneglica. W przestrzeni tego pojecia Sobor uznal pewna
warto$¢ nie tylko indywidualnych ludzkich dziatan, ale i religii jako takich, przez co
rozpoczal obiektywng analiz¢ sposobdéw dziatania nie tylko indywidualnych osob, ale
tez w jaki$ sposob uznat warto$¢ religii jako takich, rozpoznal w nich promien praw-
dy. W czasie obrad soborowych wskazano na prawo wspdlnot religijnych do wolno-
$ci w caloksztalcie ich dzialania, a wnioski te uczestnicy poprali przekonaniem
o koniecznym poszanowaniu wolnosci religijnej w wymiarze wspolnotowym, czego
domaga si¢ spoteczna natura cztowieka i religii. Postulaty te wybrzmiaty szczegdl-
nie silnie w deklaracji O wolnosci religijnej®.

2 Por. B. Sesboiié, Poza Kosciolem nie ma zbawienia. Historia formuly i problemy interpreta-
cyjne, Poznan 2007, s. 264.

» Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich, 2, dz. cyt.

% Deklaracja o wolnosci religijnej 4, Sobor Watykanski I, dz. cyt.
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W przekonaniu nauki Soboru, kto w swoim sumieniu i w swojej wolnosci otwiera
si¢ na dary Boze, wchodzi w obszar taski, ktéra ma pewien wymiar wspolnotowy
i odnosi si¢ do Kosciota?”. Na ile silne jest to odniesie, pozostaje przedmiotem ana-
liz teologicznych. Jednak Ojcowie soborowi nie wahali si¢ dalej stwierdzi¢, docenia-
jac strukturalna warto$¢ innych religii: Tak tez i pozostale religie rozsiane po calym
Swiecie usitujq na rozne sposoby zaradzi¢ niepokojowi ludzkiego serca, przedstawia-
Jjac drogi, to znaczy doktryny i reguly zZycia, jak rowniez swiete obrzedy (DRN 2)%,

Uznanie wartoS$ci religii jako takich, czyli ich sposobéw dziatania, zycia, naka-
zOw i doktryn, stato si¢ faktem w czasie soborowym. Przedstawienie drogi zycia
w ramach religii niechrze$cijanskich to wspdlnoto-instytucjonalne wysitki o charak-
terze religijnym. Mozna powiedzie¢, iz Ojcowie soborowi otworzyli przestrzen re-
fleksji nad wartoscia zbawcza innych religii. Tak jak uznano warto$¢ zbawcza indy-
widualnych drég cztowieka w strong Boga, tak tez dano podwaliny pod probg roz-
strzygni¢¢ czy i na ile niechrze$cijanie otrzymuja zbawienie w swoich religiach.
Poprzez swoich przedstawicieli zgromadzonych na Soborze Watykanskim II Kosciot:
Zacheca wiec swoje dzieci, aby dajqc swiadectwo wiary i Zycia chrzeScijanskiego,
z roztropnosciq i miloSciq przez wzajemne rozmowy i wspolprace z wyznawcami in-
nych religii poznawaty, zachowywaty i rozwijaly te dobra duchowe i moralne, jak
rowniez te wartosci spoteczno-kulturalne, ktore sie w nich znajdujq (DRN 2)%.

WNIOSKI

Pierwsza rzecz, ktéra w ramach wnioskdw nalezy przypomniec to ta, ze sformu-
towane w tym artykule warunki interpretacji dotycza pracy teologa chrzescijanskie-
g0 1 nie sa narzucaniem zasad interpretacji przedstawicielom innych religii.

Po drugie, Sobér Watykanski II podejmujac autorefleksje nad rzeczywistoscia
Kosciota spowodowal, iz poprzez odmienne niz w encyklice Mystici Corporis Chri-
sti, roztozenie akcentow o koniecznej przynaleznosci do Kosciota, umozliwit droge
nowym sposobom ujmowania relacji niechrzescijan do Ko$ciota. Tym samym okre-
slit szersza przestrzen i warunki interpretacji doswiadczenia poza-eklezjalnego. Pod-
stawowa przestanka odniesien stato si¢ zatozenie, iz w relacjach wobec niechrzesci-
jan pierwsza zasada jest mito$¢, nastepnie roztropnosé i cierpliwos¢, ktore powinny
by¢ przezywane w duchu wiernosci Ewangelii. Nie chodzi o znoszenie roznic, ale
o pozwolenie drugiemu na bycie innym. Po raz pierwszy w nauczaniu Kosciota za-
miast tonu roszczeniowo-wymagajacego powstaly dokumenty, ktére nawoltywaly do
dialogu we wspolpracy nie tylko z braémi odtacznymi, ale réwniez z niechrze$cija-
nami.

7 Por. B. Sesboiié, dz. cyt., s. 254.
2 Deklaracja o wolnosci religijnej 2, Sobor Watykanski 11, dz. cyt.
# Tamze.
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Po trzecie, dzigki wysunigciu na pierwszy plan idei ludu Bozego jako pielgrzy-
mujacej roznymi drogami spotecznosci, mozna byto w petiejszy sposob uwzgled-
ni¢ tajemnic¢ Bozego zamystu wobec ludzkiego dazenia do celu ostatecznego, nie
umniejszajac roli Kosciota chrzescijanskiego jako widzialnego i mozliwego do osia-
gnigcia znaku nadziei.

Ostatecznie mozna stwierdzié, ze to, czego podjal si¢ Kosciot w czasie Soboru
poprzez swoich przedstawicieli odegrato doniosta rolg. Stato si¢ poczatkiem ciagle
jeszcze trwajacych poszukiwan teologicznych w zrozumieniu relacji Kosciota i reli-
gii niechrzescijanskich. Wdaje sig, ze opisane warunki badan doswiadczenia poza-
eklezjalnego w jego indywidualnym wymiarze pozwalaja, w tym samym stopniu, na
rzetelna i w duchu mitosci oceng struktur, nakazéw i doktryn innych religii.

Po czwarte, okreslenie warunkow interpretacji doswiadczenia poza-eklezjalnego
pozwala przyjaé, iz promienie prawdy, na danym etapie historycznym, czasami moga
by¢ bardziej wyraziscie obecne w religiach niechrzescijanskich niz w Kosciele Chry-
stusowym, ktory subsistit in ecclesia catholica.



