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Teologia jako interpretacja
w konteks$cie problematyki wspoétczesnej epistemologii.
Analiza krytyczna koncepcji Marie-Dominique Chenu

DOMINIK KUBICKI

Pomiedzy uprawianiem teologii a refleksjg nad koncepcjg czy modelem,
w jakim ja sie uprawia, zachodzi spora r6znica. Sa to kwestie metody teologicznej
oraz struktury i natury samej teologii. Niewatpliwie teologia byta nieprzerwanie
uprawiana, jednak - jak to ukazujg (zwtaszcza dwudziestowieczne) studia nad
dziejami teologii jako refleksji nad trescig chrzescijafnskiego objawienia-jej re-
fleksja nie zawsze dosiegata przedmiotu swych badan (przynajmniej integralnie)
i uwzgledniata warunki kondycji ludzkiej uprawiajacego teologie wierzgcego pod-
miotu. Przyktadem jest koncepcja tzw. teologii barokowej (XVI-XVII w.) oraz jej
pdzniejsze postacie, facznie z tzw. teologig oficjalng przetomu stuleci: X1X i XX'.
Koncepcje te jakby nie zauwazaty ludzkiego podmiotu, traktujagc go na sposéb
bierny, a przedmiot ich badan sprowadzaly do metafizyki Boskiego Bytu - nic
dziwnego, skoro w swej wewnetrznej strukturze byty oparte na pewnego rodzaju
anty- wobec luteranskiej koncepcji objawienia, wiary i teologii. Nie dziwi réwniez,
ze ztgczenie historycyzmu modernistycznego i ztej (w sensie btednej) teologii wia-
ry wytworzyto wokot 1900 roku istne trzesienie ziemi w studium Zrddet objawie-
nia chrzescijanskiego oraz w rozwoju metody teologicznej, znane szerzej pod na-
zwa kryzysu modernistycznego2 Jednak nie spowodowato to wstrzymania proce-

1Charakterystyke tej koncepcji teologii podaje R. Winling w swej publikacji, dostepnej w j.
polskim. Por. R. Winling, Teologia wspdtczesna j945-1980 [La théologie contemporaine (1946-
1980), Paris 1983], Krakéw 1990, s. 66-67.

2 Potwierdzenia takiej diagnozy dostarcza poréwnanie uksztattowanej przez Sredniowiecz-
nych twoércow teologii (np. Eudes Rigaud, Aleksander z Halles, $w. Albert Wielki, sw. Bonawen-
tura i inni; por. np. M.-D. C h e nu, La théologie comme science au Xllle siécle, Paris 1957) na
czele ze $w. Tomaszem z Akwinu koncepcji teologii jako wiary in statu scientiae z postacig teologii
w poczatkach XX stulecia (por. M.-D. Chenu, Une école de théologie: le Saulchoir, [w:] G.
Alberigo, M.-D. Chenu, E. Fouilloux, J-P. Jossua, j. Ladriére, Une école de
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su odnowy teologicznej, rozpoczetego w teologii tzw. katolickim renesansem
w Niemczech w | potowie X1X stulecia (Szkota teologiczna w Tibingen), polega-
jacym na odkryciu scholastyki $redniowiecznej, odréznionej od scholastyki okresu
Baroku i wiekow nastepnych3 Odnowiona teologia [katolicka] doprowadzita do
zmian soborowych Vaticanum Secundum oraz aggiornamento Kos$ciota [kato-
lickiego] na rzeczywisto$¢ wspdiczesnego Swiata i ludzkich spotecznosci w ich
zroznicowaniu kulturowo-religijnym. Jednak wobec zmienionego w stosunku do
Sredniowiecza czy nowozytnosci paradygmatu nauki odnowa teologii, stanowigca
pewnego rodzaju powr6t w perspektywe Akwinatowskiej koncepcji teologii, ozna-
czata przyjecie aktualnie obowigzujgcej epistemologii, czyli koncepcji racjonalno-
Sci jako Verstehen. Na ile zatem wspotczesnie zaproponowany koncept teologii,
polegajgcy na nieustannie nowej i nieustannie ponawianej interpretacji Wydarze-
nia Jezus-Chrystus oraz Stowa objawiajgcego sie w dziejach, dzieki krytycznej
wspotzaleznosci miedzy doswiadczeniem chrzescijanskim fundamentalnym (Tra-
dycja) a doswiadczeniem historycznym wydarzajacego sie dzi$ i teraz*, jest
w stanie zapewni¢ refleksji teologicznej niezbedne narzedzie w wyrazeniu cho-
ciazby uniwersalizmu objawienia chrzescijanskiego i oredzia Ewangelii - zapotrze-

théologie: le Saulchoir, Paris 1985, s. 138; takze Id., Une école de théologie: le Saulchoir, [w:] Id.,
La Parole de Dieu (I), Lafoi dans I’intelligence, Paris 1964, s. 253). Nadal godne uwagi wydajg sie
by¢ historyczno-teologiczne studia Chenu nad $redniowieczng koncepcja teologii jako wiary in sta-
tu scientiae. Zauwaza on, Ze przesuniecia wewnetrznej struktury tej koncepcji teologii jako dyscy-
pliny naukowej (w sensie epistemologii Arystotelesa) dokonat 6wczesny nominalizm, wytwarza-
jac tzw. teologie nominalistyczng, ktérej formalizm ideologiczny, pétagnostycyzm oraz zewnetrz-
no$¢ religijna zniszczyty realizm nadprzyrodzony zawarty w koncepcji ewangelicznej taski, uspra-
wiedliwienia oraz skuteczno$ci sakramentalnej (por. Ibidem, s. 107). W efekcie juz nawet poboz-
no$¢ XV-wieczna, ktdrej wyraz stanowi np. Nasladowanie Jezusa Chrystusa [Tomasza a Kempis],
nie byta w stanie utrzyma¢ réwnowagi, jaka potrafili nada¢ i zachowaé¢ pomiedzy tym, co duchowe
i tym, co intelektualne w koncepcji teologii twércy teologii jako madrosci chrzescijanskiej (por. 1d.,
»Presentation”, [w:] L’ imitation de Jesus-Christ, Paris 1989, s. 28-29), umieszczajac wiare w Ary-
stotelesowskim rozumie spekulatywnym (por. Id., ,,L’amour dans la foi”, [w:] Id., La Parole de
Dieu (1), Lafoi dans I'intelligence, s. 105-111; Id., La psychologie de lafoi au Xllle siecle, [w:]
Ibidem, s. 88-104). Niszczgc jednos¢ inteligencji, podzielonej odtad na intuicje i rozum, teologia
nominalistyczna wyrzekta sie jednosci zycia duchowego ludzkiego podmiotu (por. 1d., ,,Presenta-
tion”, s. 28), a uniewrazliwienie sie koncepcji teologicznej na nadchodzace renesanse wraz z tym
najbardziej przetomowym z XV i XVI stulecia, naznaczonym humanizmem Erazma z Rotterdamu
oraz istotnymi rewolucjami: religijng Lutra, naukowg Galileusza i filozoficzng Kartezjusza, dope-
tnito reszty. Chenu zwraca uwage na zasade nowozytnego rozwoju teologii [katolickiej], sprowa-
dzajacg w sumie do pewnego anty- wobec protestanckiej koncepcji wiary i objawienia.

3Por. np. M.-D. Chenu, Une école de théologie: le Saulchoir, s. 141.

4Por. C. Geffré, Le christianisme au risque de l'interpretation, Paris 1983; Id., Le réalisme
de I’incarnation dans la théologie du Pere M.-D. Chenu, [w:] ,,Revue des sciences philosophiques
et théologiques”, 1985 (69), s. 388-399; D. Kubicki, Logika irealizm Wcielenia. Ku inspiracji,
aby Kosciot w Polsce w nowej rzeczywistosci ukazat spotecznie widzialnym zbawienie w Jezusie
Chrystusie, [w:] ,,Chrzescijanin w $wiecie”. Zeszyty ODISS, 2 (201) 1995, s. 3-12.
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bowanie tak dobitnie nakre$lone przez papieza Jana Pawia Il w encyklice Fides
et ratio5 nie wolne jednoczes$nie od niepokoju, czy uprawiana aktualnie refleksja
teologiczna w koncepcji hermeneutycznej jest zdolna zagwarantowac teocentrycz-
nos$é6teologii oraz jej Scisty zwiazek z wiarg nadprzyrodzong, bowiem np. oparcie
teologii na fides humana powoduje jej transformacje w dyscypline, stanowigcg
jedynie dziat/wycinek nauki o religii?

W tym miejscu sytuuje sie zagadnienie, ktore zamierzamy podjgé. Chodzitoby
o0 krytyczng analize koncepcji teologii jako interpretacji M.-D. Chenu OP
(1895-1990), jednego z gtéwnych dwudziestowiecznych twoércéw odnowy teolo-
gii, w konteks$cie wspétczesnego paradygmatu intelligibilnosci. Refleksje przepro-
wadzimy w trzech etapach. Wpierw podejmiemy analityczng prezentacje aktual-
nego stanu mysli filozoficznej; a wiec wypracowanego przez filozofie (w tonie
nauk humanistyczno-spotecznych) konceptu racjonalnosci jako Verstehen, wska-
zujac jednoczesnie na zrodia filozoficznej hermeneutyki XX stulecia. Nastepnie
zaprezentujemy koncepcje teologii jako interpretacji Chenu, stanowigcg pew-
nego rodzaju wspodtczesng realizacje dzieta Akwinaty, w ktérym refleksja teolo-
giczna zostata uzalezniona od podlegajacego zmianie konceptu rozumienia i racjo-
nalnosci. W koncu postaramy sie wykaza¢ mozliwosci dalszej ewolucji koncepcji
Chenu, zdolnej zapewni¢ aktualne zapotrzebowanie ze strony teologii, wyrazone
powyzej, a jednoczesnie wesprzec filozofie w jej aktualnym dazeniu stworzenia
rozumu pluralistycznego: wielopostaciowego i wielowymiarowego, nie ogranicza-
jacego sie do zamknietych racjonalnosci?.

. DZIEWIETNASTOWIECZNE ZRODEA FILOZOFICZNEJ HERMENEUTYKI
XX STULECIA

Przyjmuje sig, ze w mysli filozoficznej wypracowanie nowej koncepcji racjo-
nalnosci wyptyneto z proby zagwarantowania naukowosci dyscyplinie teologicznej
przez RE.D. Scheiermachera8 Gtowny impuls zostat jednak udzielony ze strony
powstajacych w Il potowie X1X wieku nauk historycznych o kulturze oraz z do-
konywanych wéwczas préb refleksji nad konceptem samej nauki jako takiej. Re-
fleksja nad wiedzg humanistyczng i spoteczng w XIX stuleciu ksztattowata sie

5Por. Jan Pawet |II, Fides et ratio, 82-83.

6Nie chcielibydmy uzy¢ terminu teocentryzm, cho¢ wiasnie on nadawatby sie w tym miejscu.

7Por. T. Buksinski, ,,Dwa rozumy filozofii”, [w:] Rozumno$¢ i racjonalno$¢, red. T. Buk-
sinski, Poznan 1997, s. 199-202. Zdaniem Autora wspdtczesne krytyki ograniczen tradycyjnych
ujeé¢ rozumu oraz racjonalnosci przygotowujg réwniez grunt do powstania i dziatania nowej noesis,
zdolnej do wykroczenia poza ratio por. Ibidem, s. 201-202.

8 Dopowiedzmy, reszty dzieta dopetnili: (kolejno) Dilthey, [Rothacker] oraz Heidegger, [Ga-
damer]. Por. A. Bronk, Rozumienie, jezyk, dzieje, Lublin 1988, s. 48-55.



128 DOMINIK KUBICKI

dwutorowo. Jeden nurt - pozytywistyczny - stanowit pewnego rodzaju odnowie-
nie i kontynuacje mysli oswieceniowej, drugi natomiast: historystyczny, nawigzy-
wat do idei romantyzmu9 Teorie pozytywizmu i historycyzmu rozwijaty sie row-
noczesnie, a tworcy pierwszego pozytywizmu (A. Comte, H. Spencer) zyli i two-
rzyli wspétczesnie z gtéwnymi twércami historycyzmu (L. Ranke, H. Niebuhr)10
0 ile pozytywizm stanowit probe przeniesienia metod nauk przyrodniczych do
nauk spotecznych, o tyle historyzm rozwingt sie na bazie poglagdu na poznanie,
zaktadajacego istnienie zasadniczej réznicy miedzy zjawiskami natury a zdarzenia-
mi $wiata ludzkiego, ktdra wymagataby odmiennego podejscia do przedmiotu
w naukach spotecznych od podejscia nauk przyrodniczych. Akcentujac, ze natu-
ra, w przeciwienstwie do cztowieka, nie przejawia Swiadomosci oraz ze zjawiska
natury podlegajg prawu powtdrzen, a Swiat cztowieka jest w stanie ciggtej zmiany
1tylko w bardzo waskich ramach mozna w nim ustali¢ pewne prawidtowosci
strukturalne (w ramach dziatan jednostek, instytucji, narodéw), historyzm starat sie
wykazac¢ nieprzydatno$¢ abstrakcyjnych metod klasyfikacji z nauk przyrodniczych
w naukach spotecznych i humanistycznych. Inaczej, historyzm poszedt w innym
kierunku niz pozytywizm. Starajac sie wykaza¢, ze nauki spoteczne i humanistycz-
ne zajmuja sie czyms jednostkowym, niepowtarzalnym i nie dadzg sie uja¢ za po-
mocg praw ogO6lnych, historyzm podkreslit wiec role wartosci, kultury, norm 1l Aby
jednak poznac to, co jednostkowe, postawit on konsekwentnie teorie rozumienia
(Verstehen), czyli metode badan w wychwytywaniu tego, co niepowtarzalne i co
ma wymiar wartosciujgcy. Prowadzito to do powstania hermeneutyki w nurcie
historycyzmu12 Tak oto, jakby z cienia i towarzysza refleksji naukowej wczesniej-

9Por. T. Buksinski, Uzrddet wspotczesnejfilozofii nauk spotecznych i humanistycznych,
s. 15. Romantyzm traktowat ludzko$¢ jako domene progresywnych praw rozwoju ducha. Kiadt
nacisk na ewolucje cztowieka oraz na wielo$¢ i zmienno$¢ natur ludzkich. Poglad ten znalazt swéj
kulminacyjny wyraz w filozofii G.W.F. Hegla. Wedtug niego rozwojowi podlega tylko cztowiek
jako wolny duch; natura za$ jest pozbawiona historii, z racji wystepowania w niej statych mecha-
nicznych praw powtérzen. Swoim pogladem Hegel przeciwstawit wiedze o cztowieku wiedzy
przyrodniczej. Pierwsza dotyczytaby tego, co konkretne, indywidualne, a zarazem duchowe i ro-
zumowe, oraz tego, co jest wyrazem rozwoju $wiadomos$ci wolnosci - zawierataby zatem pier-
wiastki a priori oraz a posteriori. Druga rozpatrywata przedmiot z zewnatrz, wychwytujac
i poréwnujac elementy powtarzajace sie. Por. Ibidem, s. 14-15.

D Ich nastepcy (J. S. Mill, K. Lamprecht) byli réwiesnikami uczniéw Rankego.

1 Po raz pierwszy terminu historyzm uzytw 1878 roku K. Werner na okreslenie filozofii G.
Vico, a w szczeg6lnosci jego pogladu, ze |’esprit humain ne connait d ‘autre réalité que | histoire,
parce que lafait (por. G. Antoni, L’historisme, Genewa 1963, s. 2). Historyzm znalazt peiny
wyraz w twoérczosci Szkoty Historycznej, szerokiego nurtu badain humanistycznych w zakresie
historii, filozofii, teorii i historii prawa, religii, literatury i sztuki (Schlegel, Niebuhr, Grimm, Savi-
gny, Eichhom, Ranke, Guizot, Tocquueville, Burcke). Por. E. Troeltsch, Der Historismus und
seine Probleme, Tubingen 1922, A. Schaff, Historia i prawda, Warszawa 1970, J. Topolski,
O dochodzeniu do prawdy w historii, Warszawa 1970, T. Buksinski, Problem obiektywnosci
wiedzy historycznej, Poznan-Warszawa 1979.

2 M. Heidegger powigzat problematyke rozumienia z problematyka mowy, z racji wzajemnej
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szej, sredniowiecznej teologii i filozofii, tej ancilla theologiae, hermeneutyka
wydobywata sie na pierwszy plan, przybierajac stopniowo posta¢ koncepcji filo-
zofii praktycznej, usitujgcej przezwyciezy¢ dominacje metafizycznej wizji rzeczy-
wistosci Swiata i cztowiekal3

zaleznos$ci rozumienia sytuacji mowy i $rodowiska artykulacji mowy. Teologia jako interpretacja
uwzglednita konsekwencje dekonstrukcji metafizyki, prébujac rozgraniczyé miedzy teologicznym
pochodzacym z tradycji onto-i/ieo-logicznej Zachodu i teologicznym z tradycji judeo-chrzescijan-
skiej. Por. C. Geffré, Le christianisme au risque de I’interpretation, s. 47. Por. Heideggerowskie
Verstehen, w ktérym zrozumie¢ nie oznacza aktu poznania noetycznego, lecz egzystencjalnego.
Kontynuujacy dzieto swego mistrza Gadamer wykazat, ze zrozumienie nie jest zachowaniem su-
biektywnym w stosunku do danego, pewnego przedmiotu. Le comprendre lui-méme doit étre
consideré moins comme une action de la subjectivité que comme une insertion dans le procés de la
transmission ou se médiatisent constamment le passe et le present (H.-G. Gadamer, Vérité et
Méthode, Paris 1976, s. 130).

B Np. hermeneutyka teologiczna rozwineta sie z potrzeby obrony protestanckiego rozumie-
nia Biblii przeciwko atakom teologéw trydenckich, powotujacych sie na koniecznos$¢ tradycji (Tra-
dycja). Hermeneutyka filologiczna stanowita narzedzie badan humanistycznych przy odkrywaniu
literatury klasycznej. Zaréwno w hermeneutyce teologicznej jak i filologicznej chodzito o odkrycie
sensu, ktéry juz pierwotnie nie do$¢ jasny, stawat sie z biegiem czasu bardziej jeszcze obcy i nie-
dostepny. Tak byto w wypadku literatury klasycznej, wtopionej w chrzescijanski $wiat, oraz Pi-
sma Swietego, rozumianego w $wietle Tradycji i sformutowanych dogmatéw wiary chrzescijan-
skiej. Wtasnie zadaniem hermeneutyki byto dotarcie do ich pierwotnego znaczenia. Kolejny etap
w rozwoju hermeneutyki teologicznej zostat uksztattowany z potgczenia sig tradycji humanistycznej
i dazen reformatorskich w tonie Kosciota, w | potowie XVI wieku. O ile przed reformg luteranska
Kosciota studia teologiczno-egzegetyczne i teologiczno-dogmatyczne opieraty sie na zreflektowanym
zatozeniu o ich samozrozumiatosci, o tyle dopiero w $wietle zasady M. Lutra, sacra scriptura sui
ipsius interpres, zostat uswiadomiony brak rozumienia i ciggtosci tradycji wraz z wszystkimi kon-
sekwencjami tego faktu. Przyjmujac sens jednoznaczny (sensus litteralis), dajacy sie ustali¢ na
podstawie samej Biblii (czyli wyjasnianie miejsc niejasnych catoscig Pisma Swietego), teologia pro-
testancka przeniosta (wedtug H.-G. Gadamera) do egzegezy znana starozytnej retoryce zasade
0 kotowym charakterze rozumienia. Ze strony katolickiej zostato natomiast szybko dostrzezone to
dogmatyzujace/,, dogmatyczne” zatozenie protestanckiej interpretacji Pisma Swietego (stanowisko
Lutra opierato sie na nie dowodzonym prze$wiadczeniu, ze Biblia - jako taka - stanowi sp6jna,
organiczna cato$¢; oczywiscie filologiczno-hermeneutyczna zasada rozumienia tekstu na podstawie
niego samego nie okazywata sie zawsze w praktyce niewystarczajgca i byla dopetniana innymi
zatozeniami interpretacyjnymi, aby rozumienie mogto w ogéle dojs¢ do skutku). Oczywiscie w tej
dyskusji pomiedzy katolikami a protestantami zaczeta ksztattowac sie whasna, protestancka trady-
cja interpretowania. Kiedy jednak w XVI11I wieku uswiadomiono sobie wage problemu hermeneu-
tycznego oraz porzucono zatozenie o jednosci Pisma Swietego (Semler, Emesti), traktujac je jak
kazde inne zrédio historyczne, znikta réznica miedzy interpretacjg tekstow $wieckich i powstata
jedna hermeneutyka, bedaca w efekcie dzietem romantyznu. Z duzym prawdopodobieristwem
przyjmuje sie, ze hermeneutyka (jako termin techniczny oraz wydzielona dziedzina i teoria badan
teologicznych i filologicznych) wyodrebnita sie u progu nowozytnosci. Spér zas o teologiczng lub
filologiczng (retoryczng lub logiczng) proweniencje hermeneutyki jest natomiast wspétczesng pro-
ba oddzielenia hermeneutica sacra od hermeneutica profana (pierwotne rozréznienie funkcjonowato
bardziej w teorii niz w praktyce, z tej prostej racji - prawie identyczne zasady rzadzity interpretacja
Ksiag Swietych i literatury klasycznej. Por. A. Bronk, Rozumienie, dzieje, jezyk, s. 38-41.
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Opracowana przez Rankego, Dilthey’a, Richerta oraz Webera, metoda rozu-
mienia (Verstehen) dla nauk humanistycznych, spotecznych i historycznych miata
na celu chwyta¢ (poprzez wczucie) to, co jednostkowe, niepowtarzalne w dziata-
niach cztowieka. Uznano bowiem, ze ludzkie dziatania nie sg neutralne aksjolo-
gicznie, a w konsekwencji rozpoznano, ze i wyniki badan, nie bedac neutralne, sg
(wiec) zalezne od wartosci, jak to uprzednio zaktadata mysl nowozytna. Wycho-
dzac z tych pozycji Heidegger, Gadamer i Ricoeur uznali ponownie, ze poznanie
sfery dziatan ludzkich moze dostarcza¢ normatywnych wskazowek, dziatan. Lecz
uksztattowana w ten spos6b wiedza nie stanowitajuz systemu twierdzen ogdlnych
0 charakterze dedukcyjnym, tylko pewien model skiadajacy sie z twierdzen party-
kularnych ijednostkowych oraz poje¢ kulturowych o konotacji opisowej oraz ak-
sjologicznej.

W latach sze$édziesigtych XX wieku problem hermeneutyki stat sie powodem
nie tyle twdrczych poszukiwan, co powodem sporéw, ktoére wykroczyty poza do-
tychczasowe dyskusje w obozie egzegetow i teologéwl4 W dyskusje egzegetycz-
no-teologiczng wiaczyli sie psychoanalitycy, lingwisci, etnolodzy i filozofowie,
a dotyczyta ona problemu wspélnego dla przedstawicieli tylu roznych dyscyplin,
czyli problemu jezykals Jedng z mozliwosci rozwigzania problemu hermeneutycz-

UPor. R. Win ling, Teologia wspotczesna 1945-1980, s. 131-134.

BEnportant le débat sur le pian du langage, j'ai le sentiment de rencontrer les autres philo-
sophies actuellement vivantes sur un terrain commun; certes la sémantique des expressions multi-
voques s’oppose aux theories du métalangage qui voudraient reformer les langages existants en
fonction de modeles idéaux; I'opposition est aussi vive qu’a |1’6gard de I’idéal d 'univocité de Hus-
serl; par contre, elle entre dans un dialogue fructueux avec les doctrines issues des Investigations
philosophiques de Wittgenstein et de |’analise du langage ordinaire en pays anglosaxon; c'est a ce
niveau également qu’une telle herméneutique generale recoupe les preoccupations de |’exégése bi-
bligue moderne issues de Bultmann et de son école. Je vois cette herméneutique generale comme
une contribution a cette grande philosophie du langage dont nous éprouvons aujourd’hui le man-
que. Nous somme aujourd‘hui ces homines qui disposent d "une logique symbolique, d ’une science
exégétique, d 'une anthropologie et d 'une psychanalyse, et qui, pour la premiérefois peut-étre, sont
capables d 'embrasser comme une unique question celle du remembrement du discours humain. Le
progreés de ces disciplines disparates a tout a lafois rendu manifeste et aggravé la dislocation de ce
discours. L'unité du parler humain fait aujourd‘hui probleme (P. Ricoeur, Le conflit des inter-
pretations, Paris 1969, s. 13). Oczywiscie, rozwazania nad jezykiem wraz z pogladem, ze filozofia
jest réwnoczesnie krytykajezyka majgw kulturze srédziemnomorskiej rodowod siegajacy Parme-
nidesa, Platona i Arystotelesa. Do$¢ zywe byly dyskusje nad jezykiem w $redniowieczu (X11/XIII
1XIV w.) i XVII stuleciu; dostrzegano wéwczas fakt narzedziowego potraktowania jezyka, zdol-
nego znieksztatca¢ poznawanie $wiata. Wspotczesnie badan nad jezykiem nie uwaza sie za wybra-
ny i dowolny fragment pomocniczych analiz w ramach filozofii lub za jedna z wielu dyscyplin
filozoficznych, lecz za wiasciwy, zasadniczy przedmiot filozofii, a nawet za sama filozofie. Doko-
nany we wspotczesnej filozofii ,,zwrot w kierunku jezyka™ (por. The Linguistic Turn. Recent es-
says in philosophical method, ed. R. Rorty, Chicago 1967) sprawit, ze miejsce rozwazan ontolo-
gicznych i epistemologicznych zajeta analiza jezyka, badania nad jezykiem przestaty by¢ czyms$
przypadkowym i marginalnym, dosieglty samych probleméw filozoficznych, a w konsekwencji
istoty filozofii, jej podstaw. Por. K.-O. Apel, Die Idee der Sprache in der Tradition des Huma-
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nego stanowito badanie przedmiotow humanistycznego typu z punktu widzenia ich
formy, tworzonej przez hierarchiczne uktady relacji. Zapoczatkowany przez jezy-
koznawcéw (ok. 1930 r.) strukturalizm znalazt zwolennikdéw u niektérych przed-
stawicieli innych dyscyplin humanistycznych i psychologiczno-spotecznychlg We-
dtug C. Lévi-Straussa przedmiotem prawdziwej nauki bytyby struktury, ktorych
znajomo$¢ pozwalataby odstoni¢ tad w tym, co pozornie niestate i ulegajace zmia-
nie -jednak chodzitoby nie o struktury i normy ustalone w sposob Swiadomy, lecz
o struktury gtebokie, ktére w Swiecie pozornie bedacym w trakcie stawania sie
zapewniajg trwato$é, organizacje i spojnosc. Logika przyjetego zatozenia dopro-
wadzita Lévi-Straussa nie tylko do odrzucenia réznicy miedzy naturg ludzka i na-
turgjako takg oraz do sprowadzenia wiedzy humanistycznej do pewnego rodzaju
nauki przyrodniczej, ale takze do wykluczenia perspektywy sensu ostatecznego
oraz braku jakiejkolwiek formy transcendencji. W konsekwencji rozwoju powyz-
szego stanowiska zostat odmowiony historii jakikolwiek sens, chociaz wczes$niej
wraz z metodg historyczno-krytyczng historia jako dyscyplina nauk humanistycz-
nych mogta by¢ pewna posiadania instrumentu analizy dokumentow, pozwalajg-
cego ustala¢ fakty oraz ich powigzania w sposob niezbity 17

Sama filozofia, stwierdzajac, ze po nowozytnosci (OSwieceniu) zachowana
zostata jedynie potowa uprzedniej racjonalnoscil8 staneta wobec koniecznosci
wypracowania nowej intelligibilnosci, wykraczajacej poza dotychczasowe za-
mkniete racjonalnosci. Jej stan w poczatkach XX stulecia prezentowat sie bowiem
nastepujgco. Ot6z tzw. filozofia zycia okazata sie jednym z waznych etapow
w ograniczaniu roli rozumu, otrzymanego w spadku po Heglu19 O ile historyzm -
twor romantyzmu, konkretyzujacy jego idee, byt w stanie przyja¢ w wymiarze
ontologicznym istnienie Boga lub rzeczywistosci duchowej pozaempirycznej jako
bytu rozumowego, nadajagcego zjawiskom indywidualne sensy, o tyle filozofia zy-
cia poddata w watpliwos¢ rozumnos¢ struktur metafizycznych. Tak wiec rozum
metafizyczny zostal zastgpiony przez istotnosci pozarozumowe, natomiast rozsg-
dek poznawczy i praktyczny zostat zredukowany do roli stuzebnej wobec czynni-

nismus von Dante bis Vico, Bonn 1975; Id., Sprache, [w:] Handbuch philosophischer Grundbegrif-
fe, Hrsgs. H. Krings, H. M. Baumgartner, Ch. Wild, Minchen 1974, s. 1383-1402.

BPor. S. Kaminski, Strukturalizm, [w:] Leksykon filozofii klasycz/iej, Lublin 1997, s. 485-487.

T7 Pomimo troski o obiektywno$¢, historycy (pozyskani dla metody historyczno-krytycznej)
pozostajg zalezni od filozofii (mniej lub bardziej deterministycznej) i scjentystycznej ideologii.
Rozréznity sie dwie szkoty historyczne: jedna, zajmujaca sie badaniem wydarzen, oraz druga, sta-
wiajaca sobie za zadanie zdeterminowanie praw kierujgcych historig spoteczenstw. Historycy XX
wieku zdajg sobie sprawe, ze wiedza historyczna nie polega na wywotaniu w umysle historyka
$wiadomosci czynnikéw historycznych, lezacych u podstaw wydarzen; uprzywilejowali metody
analizy pretendujace do miana naukowych, traktujac ludzi raczej jako przedmiot niz jako podmiot.
Por. R. Winling, Teologia wspotczesna, s. 235.

BPor. T. Buksinski, Dwa rozumy filozofii, s. 202.

B Por. Ibidem, s. 182 i nast.
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kow pozarozumowych2) W sumie irracjonalizmowi ontologicznemu mysli Scho-
penhauera i Nietzschego towarzyszyt irracjonalizm poznawczy i praktyczny.
U Schopenhauera $wiat jest wtasciwie wyrazem woli, natomiast wedtug Nietz-
schego, odrzucajgcego prawde wraz z mozliwoscig racjonalnego odkrywania na-
tury Swiata, wiedza racjonalna bytaby nie prawdziwa, lecz jedynie albo uzyteczna
lub nieuzyteczna dla zycia, wtadzy, albo odpowiadajaca lub nieodpowiadajaca po-
trzebom, gustom, opiniom2L

W duchu filozofii zycia tworzyt Z. Freud, rozpoznajacy rozum jedynie jako
narzedzie obronne organizmu przed zbyt destrukcyjnymi irracjonalnymi popedami
tkwigcymi w podswiadomosci. Jednak najpetniejszy wyraz swej teorii poznania
i metodologii filozofia zycia znalazta w doktrynie Dilthey’a. Wia$nie ten mysliciel
okazat sie jednym z najbardziej znanych krytykow metafizyki poprzez rozpoznanie
nie bytu, lecz zycia jako faktu pierwotnego i zawsze obecnego. Z takiego zatoze-
nia wynika, ze ekspresji zycia nie mozna poznac, lecz jedynie zrozumie¢, a to ozna-
czatoby z kolei uchwycenie jego sensu poprzez umiejscowienie doznan, uczuc,
woli, wyobrazen, przedmiotéw w catosci zycia. Mozna by tego dokonaé za pomo-
cg wczucia (Einfiihlung), stanowigcego jedng z postaci przezycia. Rozumienie
w koncepcji Dilthey’a ukazuje sie zatem jako proces odczuwania przedmiotu od
wewnatrz, poprzez wnikanie wen catg osobowoscig i wartosciowaniem ze strony
podmiotu ludzkiego. Tak oto rozumienie zostato rozpoznane jako proces emocjo-
nalny, a nie intelektualny, nie dostarczajgc prawdy o zyciu, lecz interpretujac je
zgodnie z wymogami praktycznymi aktualnych przezy¢2

Ten irracjonalizm ontologiczny i poznawczy tzw. filozofii zycia zostat przejety
przez M. Heideggera, ktéry zaproponowat porzucenie tradycyjnych idei metafi-
zycznych i poznawczych, opartych na rozumie, a wraz z nimi filozofii, jakoby za-
krywajacej Bycie23 Heidegger probowat wyjs¢ poza ratio i poza intelekt, aby je

2 Ibidem. Postawa ta znalazta swoj petny wyraz w mysli A. Schopenhauera (utozsamiajacego
istote Swiata z naturg), bedac kontynuowang przez Nietzschego (rozpoznajacego wole mocy jako
istote Swiata). Por. F. Nietzsche, Ludzkie, arcyludzkie, Warszawa 1991; F. Nietzsche, Wola
mocy, Warszawa 1911.

2L Por. T. Buksinski, Dwa rozumy filozofii, s. 183.

2Por. W. Dillhey, O istocie filozofii, Warszawa 1987; takze Z. Kuderowicz, Swiato-
poglad a zycie u Diltheya, Warszawa 1966.

2 Heidegger ignorujac podziat na rozsadek i rozum, starat sie wykazaé, ze nous poznajacy
Platona ma cechy logosu lub ze otrzymat takie cechy u nastepcéw Platona, poniewaz nous jako
narzedzie widzenia bytu wyraza ten byt w postaci idei lub kategorii jezykowych. W rzeczywisto-
éci nous Platona i Arystotelesa stanowitoby to samo, co ratio nowozytnej nauki i techniki.
A poniewaz jest to rozum rachujacy, wiec Heidegger poszukiwat jeszcze wcze$niejsze i pierwot-
niejsze zrodto, mogace stanowi¢ podstawe normatywnej orientacji zycia praktycznego i teoretycz-
nego. Znalazt je w postawach myslicieli przedplatonskich, dla ktérych bylo wazniejsze styszenie
bytu niz jego widzenie. W koncepcji Heideggera Bycie (Sein-einai) i my$l (Denken-noein) miatyby
by¢ tozsame w okresie przedplatonskim, co oznaczato, ze mysle¢ stanowi odbieraé, percypowaé
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oswietli¢, co miatoby by¢é mozliwe dzieki badaniu pochodzenia metafizyki i anali-
zie jej zatozen. Niektdre jego tezy zostaly zradykalizowane przez Sartre’a i Ca-
musa opierajacych sie na zatozeniu, ze cztowiek miatbhy jakoby by¢ istota niero-
zumnag, a jego wybory nieuzasadnione, przypadkowe, sytuacyjne, natomiast wol-
no$¢ polegataby na spontanicznos$ci dziatan i porzuceniu/porzucaniu norm moral-
nych oraz norm rozumu uniwersalnego. Konsekwencjg tej zatozonej i zdefiniowa-
nej bezsilnosci rozumu jest jego niemoc w okresleniu sensu $wiata i sensu zycia
ludzkiego. Rozum miatby jakoby narzucaé $wiatu arbitralne kategorie, podporzad-
kowujac go sobie wedtug kryteriéw uzytecznosci4.

Powyzsze spojrzenie na kontekst stanu mysli filozoficznej poczatku XX stule-
cia, chcielibysmy podsumowac taka oto uwaga. Chociaz mysl filozoficzna nie roz-
wijata sie jedynie w oparciu o konsekwencje i dialektyczno$¢ przyjmowanych sta-
nowisk lub zatozen, to jednak fakty pozafilozoficzne rowniez odgrywaty niemalg
role w refleksji filozoficznej. Jednak w odniesieniu do nowozytnosci jest zauwa-
zalny pewien paradoks. Podczas gdy w wymiarze teoretycznym filozofowie i inni
mysliciele dokonujg coraz ostrzejszej i bezwzgledniejszej deprecjacji rozumu, a po
nim rozsadku, ograniczajgc mozliwosci tych wiadz, czyli zaréwno witadze poznaw-
cza, jak i praktyczng (moralna, normatywng), to poza filozofigw wymiarze zasto-
sowan rozsadku jest obserwowalny postep poznawczy i techniczny, az do tego
stopnia, ze nauka stata sie gtdbwnym zrédtem wiedzy o rzeczywistosci. Rozwdj
nauk przyrodniczych pociggnat za sobg rozwoj techniki, ktéra z kolei spowodowa-
ta rozwoj przemystu, rolnictwa, wymiany i komunikacjiz, Czy zatem w tej per-
spektywie nie nalezatoby postrzega¢ pewnej transformacji we wnetrzu samej na-
uki, ktora bytaby zainteresowana rozwojem instrumentalnej zdolnosci ludzkiej?
Wydaje sie wiec zrozumiate, ze wspoétczesny naukowiec jest zaangazowany bar-
dziej wytworzeniem konkretnych przedmiotdw, niz poszukiwaniem lub odkrywa-
niem ustalonej natury rzeczy.

Jednocze$nie wobec owocow dyskusji ze strony nie-egzegetow i nie-teolo-
goéw2 a dotyczacej hermeneutyki rozumianej juz jako koncepcja filozoficzna,
a zwiaszcza stanu i sytuacji we wspétczesnej mysli filozoficznej oraz rozwoju mysli
chrzescijanskiej, proba uksztattowania koncepcji teologii w oparciu o wspotczesnie
wypracowywany paradygmat nauki ogranicza sie (w najogolniejszym przedstawie-
niu) do jedynie dwoch typow hermeneutyki - oczywiscie w jej odniesieniu do teo-

Bycie. W sumie filozofia zakrywataby Bycie, zamiast je odkrywaé/przyczynia¢ sie do jego odkry-
wania/odkrycia. Por. T. Buksinski, Dwa rozumy filozofii, s. 185.

2 Ibidem, s. 186.

5 W terminologii Arystotelesowskiej znamionowatoby to rozwéj obszaru poiesis wedtug za-
sady techne. Ibidem, s. 189.

2% Czytelnika odsytamy do pracy juz cytowanej: R. Wi n ling, Teologia wspoétczesna, s. 131-
135; 136-139, wraz z odniesieniami bibliograficznymi.
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logii: chodzitoby o realistyczng hermeneutyke w koncepcji Paula Ricoeura (A) oraz
subiektywistyczng hermeneutyke Hansa-Georga Gadamera (B)Zr.

A. Strukturalizm wraz z filozofig analityczng zaproponowaty - kazde na swoj
sposdb - ograniczenie problematyki mowy do niej samej, ktére sprowadzatoby sie
do wyboru jednego z alternatywnych rozwigzan: albo zwigzania pojecia znaczenia
z pojeciem strony oznaczanej znaku jezykowego (signifie) jako korelatu strony
znaczacej (signifiant), albo rozpoznania cechy charakterystycznej zdania jako
jednostki mowy2 O ile P. Ricoeur zgadza sie z E. Beneviste, dla ktérego funk-
cjonowanie mowy opiera sie na dwdéch rodzajach jednostek, czyli na znakach i na
zdaniu, a znaczenie znajduje sie po stronie zdania, stanowigcego jednostke seman-
tyczngX o tyle rozwaza on problem znaczenia okresdw dtuzszych niz zdanie, czy-
li tekstudd. Przejscie do pisma stanowi dla Ricoeura zmiane jakoSciowa, z racji
utrwalania przez stowo pisane wydarzenia mowy, odrywajgcego tekst od jej auto-
ra, ajednoczesnie nadajacego tekstowi autonomie, i to az do tego stopnia, ze obok
bycia stuchanym tekst jest rozpoznany jako stajacy sie przedmiotem odczytywa-
nia. W rzeczywistosci interpretacja tekstu oznaczataby nie tyle poszukiwanie ukry-
tego znaczenia, co raczej $ledzenie tego przesuwania sie w strone odniesienia,
a wiec wykazywanie posredniczenia miedzy cztowiekiem/ludzkim podmiotem
a Swiatem, wprowadzanym przez mowe.

B. W przeciwienstwie do Ricoeura, Gadamer3 podjat i rozwinat antypsycho-

27 Na uwage zastuguje ukazanie sie w 1993 roku w Rzymie Instrukcji Papieskiej Komisji Bi-
blijnej o interpretacji Pisma Swietego w Kosciele. Instrukcje otwiera papieskie przemoéwienie,
w ktérym zostato wyrazone stanowisko petnego zrozumienia wobec metod hermeneutycznych -
interpretacja sensu tekstéw natchnionych powinna uwzglednia¢ ich historyczno-kulturowy kon-
tekst. W samym tekscie instrukcji zostali natomiast imiennie wymienieni H.-G. Gadamer i R
Ricoeur.

BPor. E. Benveniste, Probléme de linguistique generale,t. 1, Paris 1966; t. 2, Paris 1974.

2 A zatem nie bedaca dodatkiem do strony oznaczanej znaku. Ponadto funkcja zdania jest
powiedzie¢ co$ o czyms$, a tres¢ myslowa jakiego$ zdania moze by¢ przetozona inny jezyk i wyra-
zona innymi stowami - co nie bytoby mozliwe w odniesieniu do znakdw, poniewaz podczas gdy
znak jest tylko rozroznieniem w systemie, mowa odnosi si¢ do rzeczy w specyficzny sposob, tj.
oznaczaniem (denotacja) lub odniesieniem; zdanie natomiast pozwalatoby zyskiwaé¢ wypowiedzi
walor prawdy i mozliwo$¢ odsytania poza system wyksztatcony przez mowe. Por. R. Winling,
Teologia wspoiczesna, s. 238.

P Zwolennicy strukturalizmu starali sie wykazaé, ze tekst podlega regutom formalizacji
i strukturalizacji, réwnorzednym wobec regut rzadzacych powigzaniem znakéw miedzy soba.
W konsekwencji tekst mégtby byé uwazany za rozszerzenie znaczenia znakéw lub mowy. W od-
niesieniu do pierwszej mozliwosci: analiza strukturalna moze by¢ stuszna- a wiec odstoniecie zna-
czenia, immanentnego wobec tekstu i zapewniajacego jego spéjny uklad, stanowitoby objasnienie.
W odniesieniu do drugiej mozliwosci, czyli poszukiwania znaczenia, chodzitoby o interpretacje,
awiec o odkrycie cech obecnosci rozmowy, tj. odniesienia do méwigcego, zwrocenia sie do odbior-
cy, mozliwos$ci przekazania tresci mysli, odniesienia do rzeczywistosci. Por. Ibidem.

3l Por. podstawowa praca na temat filozofii hermeneutycznej H.-G. Gadamera: A. Bro nk,
Rozumienie, dzieje, jezyk. Lublin 1988.
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logiczne i antymetodologiczne konkluzje Heideggera® Wykraczajgc poza spér na
temat metod naukowych, wyznaczyt sobie zadanie filozoficzne, poszukujgc odpo-
wiedzi na pytanie o mozliwosci rozumienia. Zaproponowat wiec ujecie gtownych
sposob6w rozumienia w rozumieniu przez cztowieka jego tradycji historycznej oraz
w praktycznym stosowaniu gustu w dziedzinie estetyki. W takim ujeciu - w sto-
sunku do historii i sztuki - mowa ukazywataby sie wiec jako $srodowisko uniwer-
salne, w ktérym przejawiatoby sie kazde doSwiadczenie znaczenia. Jest zatem
zrozumiate, ze Gadamer rozpoznat mowe jako to co$, dzieki czemu cztowiek ma
$wiat, a nie tylko $rodowisko. W konsekwencji koncepcja zaproponowana przez
Gadamera upatruje wage doswiadczenia hermeneutycznego zawierajgca sie
w fakcie, ze to, co spotyka ludzki podmiot, méwijemu co$ oraz ukazuje si¢ jako
prawda - innymi stowy: to, w czym tkwi prawda stéw, jest tym, co zostaje wypo-
wiedziane za ich posrednictwem.

W sumie teologia [katolicka] (niestety przy rozdzieleniu samej teologii na ka-
tolickg i protestancka) zrealizowata swa odnowe; zdotata wyjs¢ z niewoli metafi-
zycznego myslenia i biernego traktowania ludzkiego podmiotu (jedynie jako odwzo-
rowujgcego w swym zyciowym praxis metafizyczne tezy o boskim Absolucie)
i jakby dogoni¢ wspotczesnie obowigzujgce kategorie racjonalnosci jako Verste-
hen. W takim kontekscie przychodzi wspdtczesnie uprawianej teologii rozwiazac
zarobwno problem swej wiasnej koncepcji, jak i udzieli¢ odpowiedzi na problemy,
wspotczesnie angazujace ludzki podmiot, przezywajacy swoje dzi§ wewnatrz ludz-
kich spotecznosci.

1I. KONCEPCJA TEOLOGIIJAKO INTERPETACJIM.-D. CHENU W PERSPEKTYWIE
TEOLOGU JAKODYSCYPLINY NAUKOWEJ AKWINATY

Zrodet odnowy teologii w | pot. XX stulecia nalezy niewatpliwie doszukiwaé
sie w renesansie katolickim w Niemczech w XIX wieku33 a nastepnie w proce-
sie postepujacego odkrywania na nowo scholastyki sredniowiecznej w odroznia-
niu jej od scholastyki okresu Baroku i wiekdw nastepnych. Zainicjowanego pro-
cesu odnowy teologii nie zdotat zahamowac¢ czy nawet przeorientowac tzw. kry-
zys modernistyczny, ktory wystapit w teologii katolickiej na poczatku XX stule-

2 M. Heidegger powigzat problematyke rozumienia z problematykag mowy w wyniku rozpo-
znania zwigzku pomiedzy rozumieniem sytuacji mowy ze Srodowiskiem artykulacji mowy. Kon-
sekwencjg takiego stanowiska byto zrewidowanie pojecia prawdy, czyli dotychczasowej koncepcji
prawdy jako adekwatnosci, oraz przejscie do pojecia prawdy jako prawdy-odstaniania. Mowa
miataby zatem byc¢ rozpatrywanajako ukazujaca i kazaca by¢. Jednak zdolnos¢ mowy, dzieki kto-
rej moze ona kaza¢-zdarzy¢-sie lub kazaé-by¢ nie jest jednak wiasciwa ludzkiemu podmiotowi, ktéry
otrzymuje ja od bytu, wypowiedzianego i odstonietego. Por. M. Heidegger, Przyczynek dofi-
lozofii (Z wydarzania), Krakéw 1996; M. Heidegger, Bycie i czas, Warszawa 1994.

BPor. E. VermeilJ. A. Mohleret|%cole caiholique de Tubingue (1815-1840), Paris 1913.



136 DOMINIK KUBICKI

eia3dh Jednoczes$nie perspektywa historyczna (historyzm, L. von Ranke) oraz
wypracowana w niej na przestrzeni XI1X wieku metoda historyczna (historyczno-
krytyczna) - co uwydatniliSmy powyzej - pozwolita spojrzeé (zwtaszcza w upra-
wianej teologii francuskojezycznej lat trzydziestych XX wieku, ktérej jednym
z uczestnikéw byt M.-D. Chenu OP) jakby z pewnego dystansu nie tylko na hi-
storyczne ksztattowanie sie koncepcji teologii jako fides quaerens intellectum,
lecz takze na proces stopniowego formowania sie samej doktryny chrze$cijanskiej
i jej uwarunkowan epistemologiczno-kulturowych. Prowadzone bardzo szerokie
studia nad naturg teologii, a zwtaszcza nad kolejnymi etapami ksztattowania sie
Sredniowiecznej koncepcji teologii jako dyscypliny naukowej (czyli w czasie, kie-
dy decydowat sie dla niej wyb6r pomiedzy dyscypling naukowg a naukowg egze-
gezg tekstéw Biblii¥) ukazaty zdecydowanie odmienny od (w petni przypisywanej
Doktorowi Anielskiemu [Akwinacie]) tzw. teologii oficjalnej obraz uksztattowanej
przez sredniowiecznych tworcow teologii na czele ze $w. Tomaszem z Akwinu
koncepcji teologii jako nauki, a zwlaszcza teologii jako wiary in statu scientiae
Akwinaty.

Badania M.-D. Chenu ukazaty, ze o ile koncepcja teologii in statu scientiae
osadzata sie na zasadzie nieustannego rozwoju mysli teologicznej w (z)rozumieniu
objawienia chrzescijanskiego, positkujacej sie odkryciami w nauce (jako takiej),
a szczegOlnie w dyscyplinach racjonalnych3 o tyle koncepcja teologii jako wiary
in statu scientiae Akwinaty stanowita bardziej skonkretyzowang posta¢ projektu
teologii jako nauki, w ktérej obowigzujagca 6éwczesnie, czyli w XIII stuleciu
(w uproszczeniu) epistemologia Arystotelesa3d/ pozwalata na utworzenie rozumu
teologicznego poprzez umieszczenie wiary w intelekcie spekulatywnym (w sen-
sie Arystotelesa)38 Dopowiedzmy od razu - zabieg rozpoznania elementu wiary

3 Por. np. A. Boland, Modernisme, [w:] Dictionnaire de spiritualité, ascétique et mistique,
Paris, t. X, s. 1415-1440; E. Poulat, Histoire, dogme et critique dans la crise moderniste, Paris
1962; Id., Modernistica, Paris 1982; Id., Critique et mistique. Autour de Loisy, ou la conscience
catholique et | 'esprit moderne, Paris 1984; M. Ranchetti, Cultura e riforma religiosa nella sto-
ria del modernismo, Turyn 1963; J. Rivié re, Le modernisme dans I'Eglise. Etude d *histoire re-
ligieuse contemporaine, Paris 1929; P. Scoppola, Crisi modernista e rinnovamento cattolico,
wyd. I, Bolonia 1975; C. Tresmontant, La crise moderniste, Paris 1979.

FHPor. M.-D. C he nu, La théologie cornine science au Xllle siécle, s. 37-52.

FPor. M.-D. Chenu, Position de la théologie, [w:] Id., La Parole de Dieu (I). La Foi dans
i'intelligence, Paris 1964, s. 123. 132-137.

37 Badania historyczne (m. in. P. Madonnet), prowadzone wokét lat 1890-1910, wykazaty
wptyw elementéw arystotelesowskich w powstawaniu i uksztattowaniu sie syntezy (réwniez
syntez) scholastycznej XIII stulecia (por. M.-D. Chenu, L'Equiiibre de la scolastique medieva-
le, [w:] Ibidem, s. 229).

B Por. np. J-M. Parent, La notion du dogme au XIII siécle, Paris 1932, t. I, s. 141-163;
M.-D. Chenu, Lesyeuxde lafoi, [w:] Id., La Parole de Dieu (I). La Foi dans I'intelligence, s.
23-27; Id., L unité de lafoi: réalisme etformalisme, [w:] Ibidem, s. 13-19; Id., Psychologie de lafoi
au XlllIsiécle, [w:] Ibidem, s.77-104; Id., Sentiment religieu et théologie, [w:] Ibidem, s. 223-224.
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w intelekcie spekulatywnym, w ocenie Chenu, pozwalat spekulacji teologicznej
znalez¢ atmosfere poczatkéw i normalno$ci w doswiadczeniu wiary misterium ob-
jawiajacego sie Boga w Jego Stowie. Chenu wykazat réwniez inng, wazng zalez-
nos¢; chodzito bowiem o rozpoznanie transcendencji Boskiego Przedmiotu/Pod-
miotu, ktdre jest o tyle istotne, ze pozwala z kolei rozpoznaé wiare jako pewnego
rodzaju podniesienie wtadz ludzkich (w sensie daru teologalnego, Bozego) do mi-
sterium Boskiego Przedmiotu - nie jako zdezorganizowanie ludzkiego organizmu
psychologicznego3® Tak rozpoznana wiara nadprzyrodzona oraz transcendencja
misterium objawiajgcego sie Boga w koncepcji Akwinaty pozwalaty, zdaniem
Chenu, zachowa¢ réwnowage pomiedzy nie umniejszaniem roli wiary (w prébie
zrozumienia misterium Boskiego Przedmiotu) i nie niszczeniem jej nadprzyrodzo-
noscid0, zapewniajac prace rozumu teologicznego wewnatrz wiary, przenikajace-
go wierzacy podmiot swoim Swiattem4L

Mimo, ze teologia o zabarwieniu nominalistycznym, a nastepnie tzw. teologia
kontrowersyjno-pozytywna (XVI-XIX w. - w uproszczeniu) zawezyty rozum teo-
logiczny Akwinaty oraz sprowadzity refleksje teologiczng do badan Boskiej Istoty,
a teologie uczynity metafizykg Boskiego Bytu, to jednak wedtug Chenu (oraz
wszystkich pozostatych tworcéw odnowy teologii stuleci: XIX i | pot. XX) nie ulegt
zmianie przedmiot samej teologii, ktérym nadal pozostaje (rozpoznane) misterium
objawiajacego sie Boga, Stowo objawiajgce sie w dziejach oraz wypetniajgce sie
w Jezusie Chrystusie, Petni ludzkich dziejow42 Cenng wskazowke, dotyczacy
odnawianej oraz ksztatltowanej wspotczesnie koncepcji teologii, dostarcza w oce-
nie Chenu réwniez kryzys modernistyczny. Wskazat on bowiem na wage (popraw-
nej) zarowno koncepcji intelektualizmu, jak i koncepcji wiary w strukturze wypra-
cowywanej czy uprawianej koncepcji teologii43 ktére jako istotne elementy danej
koncepcji teologii nie moga zosta¢ zaniedbane.

M.-D. Chenu widziatby wiec mozliwos¢ pewnego rodzaju powrotu w perspek-
tywe wyznaczong teologii przez jej sredniowiecznych tworcow ze $w. Tomaszem
na czele. Jednak nie chodzitoby o prébe zastosowania arystotelesowskiej episte-
mologii w badaniu tre$ci objawienia chrzescijanskiego. Chodzitoby jedynie o reali-
zacje przedsiewziecia podobnego do Akwinatowskiego zastosowania aktualnie
obowigzujacych koncepcji racjonalnosci w wysitku badawczym nad opracowa-
niem i teologicznym badaniu (z)rozumienia danych objawienia chrzescijanskiego.

P Por. Id., Psychologie de lafoi au Xl siecle, [w:] Ibidem, s. 99.

4 Por. Ibidem.

41 Por. Ibidem.

@ Por. np. M.-D. C he nu, Sw. Tomasz z Akwinu i teologia, Krakéw 1997, s. 36-51, 152.

BW ocenie M.-D. Chenu zaréwno btedna koncepcja intelektualizmu (por. Id., Sentiment reli-
gieu et théologie, [w:] Ibidem, s. 223-224), jak i btedna koncepcja wiary wywotaty kryzys
w badaniach teologicznych oraz uprawanej teologii (Id., Une école de théologie: le Saulchoir,
s. 137-138). Por. przypis 2.
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Powrdt w perspektywe teologii in statu scientiae Akwinaty oznaczatby zatem
przyjecie wspotczes$nie obowigzujacych kategorii rozumienia jako Verstehen. Teo-
logia przybierataby konsekwentnie posta¢ nieustannie nowej i nieustannie pona-
wianej interpretacji Wydarzenia Jezus-Chrystus oraz Stowa objawiajgcego sie
w dziejach, dzieki krytycznej wspdtzaleznosci miedzy doswiadczeniem chrzesci-
janskim fundamentalnym (Tradycja) a doSwiadczeniem historycznym wydarzaja-
cego sie dzi$ i teraz#4 Jednak na czym miataby polega¢ w zamierzeniu Chenu
koncepcja teologii in statu scientiae Akwinaty w jej wspotczesnej postaci teolo-
gii jako interpretacji?b

W ocenie Chenu punkt wyjscia refleksji teologicznej, rozumianej jako inter-
pretacja, jest ten sam, co w przypadku koncepcji Akwinaty. Teksty biblijne, pa-
trystyczne, eklezjalne (nauczanie magisterium Ecclesiae), kanoniczne, itd., sta-
nowig punkt wyjscia teologii, spetniajac w niej podobna role, jak doswiadczenie
w nauced6. Stanowig one pewnego rodzaju podtoze ozywiajgce intelligibilnos¢ wia-
ry4. Jednak, o ile w odniesieniu do nauki jednostkowos$¢ danego doswiadczenia
(faktu czy grupy faktow) powoduje jednostkowe uzyskanie dedukcyjnej konkluzji
i jej klasyfikacje w strukturze wiedzy/nauki, o tyle w przypadku teologii zachodzi
ze strony ludzkiego podmiotu (wewnatrz koscielnej wspolnoty) nieustanne powra-
canie do danych wiaiy (Stowa objawiajgcego sie w dziejach, Stowa biblijnego
jako kanonicznie przyjetych, spisanych pod natchnieniem, wyrazen Stowa obja-
wionego w dziejach i w ich Petni: w Jezusie Chrystusie) jako principidéw, w kté-
rych Swiatto wiary i Przedmiot oraz cata intelektualna konstrukcja odnajduje swo-
je osadzenie i sens48 W takiej koncepcji teologii Pismo Swiete i Tradycja nie sta-
nowig wiec wpierw repetytoriow argumentow na potrzeby Szkoty ijej dyskuto-
wanych konkluzji (jak to miato miejsce w przypadku tzw. teologii oficjalnej, neo-
scholastyki przetomu XIX i XX w.49), lecz sg dane do badania, poznawania i ko-
chania dla nich samych, a wszystkie pdzniejsze spekulacje bytyby daremne, jesli

MPor. C. Geffré, Le christianisme au risque de I'interpretation, s 19-31; Id., Le réalisme de
I’incarnation dans la théologie du Pére M.-D. Chenu, s. 388-399; D. Kubicki, Logika i realizm
Wecielenia. Ku inspiracji, aby Kosciét w Polsce w nowej rzeczywisto$ci ukazat spotecznie widzial-
nym zbawienie w Jezusie Chrystusie, s. 3-12.

4% Chociaz Chenu nie uczynit w swych teologicznych pracach wyraznego rozréznienia pomie-
dzy koncepcja teologii jako nauki, w ktérej chodzitoby o nieustanne stosowanie podlegtej zmianie
koncepcji intelligibilnosci w badaniu danych objawienia chrzescijanskiego, a koncepcja teologii jako
wiary in statu scientiae, pod ktérg rozumiemy zastosowanie epistemologii Arystotelesa w pracy
teologicznej wiary, to jednak czynimy powyzsze rozréznienie. Pozwala ono rozrézni¢ zastosowa-
nie konkretnej epistemologii w budowie danej koncepcji teologii od projektu bardziej ogélnego,
polegajacego na zastosowywaniu ulegajacych/podlegajgcych zmianie intelligibilno$ci w badaniach
danych objawienia.

% Por. M.-D. Chenu, Une école de théologie: le Saulchoir, s. 132.

47 Por. Ibidem.

48 Por. Ibidem.

9 Por. przypis 1
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nie zmierzatyby w kierunku lepszego ich poznania we wszystkich zasobach religij-
nej intelligibilno$ci®. W sumie wiec, wedtug rozpoznania Chenu, dane wiary uzy-
skuja w podobnej koncepcji przynalezne im pierwszenstwo wobec wtérnej wzgle-
dem nich konstrukcji spekulatywnej. Nie jest ona bowiem, ani takze nie moze by¢,
pewnego rodzaju konceptualng budowlg, raz na zawsze nabytg i natozong na
uprzednie postrzezenie5L Chodzitoby wiec o zywe przybieranie ksztattow Swiatta
wiary w strukturach racjonalnych. Oznacza to, ze to wtasnie kontemplacja wzbu-
dza teologie (jakofides quaerens intellectus), a nie odwrotnie, czyli teologia, kto-
ra miataby jakoby prowadzi¢ do kontemplacji% Jednoczesnie bytoby biedem,
w ocenie Chenu, sadzi¢, ze dane wiary oraz ich poczatkowa percepcje mozna by
wzbogaci¢ poprzez rozumowania i ich konkluzje, poniewaz najbardziej doskonata
systematyzacja teologiczna nie moze oraz nie jest w stanie nic doda¢ do prawdy
Ewangelii33 Zdaniem Chenu jest to powo6d osadzenia sie w dyscyplinie-matce
w pewnym uorganizowaniu pracy teologicznej jako studiach zrédta (w rzeczywi-
stosci: zrédel) wiary: Pisma Swietego i Tradycji. Teolog bowiem nie znajduje
Przedmiotu swych badan poza auditusfidei. Przedmiotem badan teologa nie jest
przeciez jedynie zbidr (skatalogowanego) nauczania Magisterium Kosciota, ale
takze, a nawet przede wszystkim, materia zywa, zawsze ozywiona w Kosciele-
depozytariuszu, nasycona Bozg intelligibilnoscig, skoro stowo Boze, jako dane
objawione, jest przyjete w wierze i wyrazone na liczny sposéb, poczawszy od
samego wcielenia Stowa% W sumie wiec w wierze rodzi sie i wzrasta w wierzg-
cym wymagajacy apetyt intellectusfidei, ktory z nieustannym zainteresowaniem
wobec danych objawienia powoduje uznanie religijne i naukowe wobec dyscyplin,
ktére je wypracowujg (czyli m.in. teologii jako refleksji nad tre$cig objawienia
chrzescijanskiego). Jest to materia ozywcza i niezwykle bogata, ktorg nie sposéb
zredukowac do kilku propozycji czy listy tekstdw godnych czytania, poniewaz (teo-
logicznymi) miejscami wierzgcego iteologa jest zycie pozytywne Kosciota, jego
obyczaje, poboznosci, sakramenty, duchowosci, instytucje, mysl, czy filozofie we-
dtug szeroko pojetej katolickosci wiary w rozciggtosci historii i na wszelkiej po-
wierzchni cywilizacji%h

Wobec zarysowanego powyzej projektu teologii Chenu, ktéry faktycznie sta-
nowi pewng korekte skrzywionej koncepcji teologii in statu scientiae Akwinaty
w postaciach: teologii barokowej ijej pdzniejszych wariantow (w tym neoschola-
styki z przetomu wiekéw: XIX i XX), nie sposéb wysung¢ uwagi 0 pewnego ro-
dzaju charakterze hermeneutycznym przedstawianej koncepcji teologii. Wobec
nieustannie ponawianej teologicznej pracy na zrodtach, jako danych objawienia:

PPor. M.-D. Chenu, Une école de théologie: le Saulchoir, s. 132.
5l Por. Ibidem, s. 131.

B Por. Ibidem.

53 Por. Ibidem.

S Por. Ibidem, s. 133.

% Por. Ibidem.
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Pisma Swietego i Tradycji, mozliwe bytoby postrzeganie koncepcji teologii propo-
nowanej przez Chenu jako pewnego rodzaju nieustannie nowej i nieustannie po-
nawianej interpretacji Stowa objawiajgcego sie w dziejach, jako Stowa objawio-
nego w dziejach, ktérych petnig oraz wypetnienie stanowi wcielenie Stowa, Syna
Bozego w Jezusie Chrystusie, dzieki krytycznej wspotzaleznosci pomiedzy do-
Swiadczeniem chrzescijafskim fundamentalnym a doSwiadczeniem historycznym
wydarzajgcego sie dzi$ i teraz. W sumie chodzitoby o nieustanne (interpretacyj-
ne) odczytywanie Stowa (w sensie danych objawienia), ze strony teologa (pozo-
stajgcego wierzacym podmiotem) wewnatrz wspolnoty wiary Kosciota [lokalne-
go, jako niepowtarzalnego w stosunku do innych, takze lokalnych] w odniesieniu
do wydarzen, w ktdrych ten ludzki podmiot uczestniczy, oraz ksztattowanego wia-
snego Ja wobec Ty-Wy (wraz z nabytym, a uksztattowanym osobistym doswiad-
czeniem jako droga zyciowych wyboréw wraz z ich realizacja w postepowaniu
i dziataniu zewnetrznym).

ffl. TEOLOGIA INSPIRUJACA PRZEJSCIE WEWNATRZ FILOZOFII OD KONCEPCII
ROZUMIENIA JAKO VERSTEHENW STRONE ROZUMU PLURALISTYCZNEGO,
NIE OGRANICZAJACEGO SIE DO ZAMKNIETYCH RACJONALNOSCI

Wyartykutowalismy powyzej, ze w oparciu o wypracowany przez filozofie
(w tonie nauk humanistyczno-spotecznych) koncept racjonalnosci (Verstehen),
wspotczesnie uprawiana teologia zdaje sie przybieraé¢ posta¢ nieustannie nowej
i nieustannie ponawianej interpretacji Wydarzenia Jezus-Chrystus, dzieki kry-
tycznej wspotzaleznosci miedzy doswiadczeniem chrzescijanskim fundamentalnym
(Tradycja) a doswiadczeniem historycznym wydarzajgcego sie dzis$ i teraz. Jed-
nak, chociaz tego rodzaju koncepcja zdaje sie niewatpliwie wpisywaé w perspek-
tywe wyznaczong teologii przez Akwinate (czyli uzaleznienia refleksji teologicznej
od podlegajgcego zmianie konceptu rozumienia i racjonalnosci), to jednak pojawiajg
sie watpliwosci, czy jednoczesnie jest ona zdolna zagwarantowac teocentrycznos¢
teologii oraz jej Scisty zwiazek z wiarg nadprzyrodzong, bowiem np. oparcie teolo-
gii nafides humana powoduje jej transformacje w dyscypling, stanowigcg jedy-
nie dziat/wycinek nauki o religii?

Chociaz teologia, jako wielka nieobecna w nowozytnosci, powrdcita nie do
tego samego Swiata wiedzy i nauki, ktéry kiedys$ na przetomie wiekéw: XV i XVI,
opuscita zamykajac sie wpierw przed nowg nie-arystotelesowskg koncepcjg na-
uki i racjonalnosci, to jednak - w ocenie Chenu - jej powr6t po jej nowozytnej
nieobecnosci w catkiem nowa rzeczywisto$¢ nauki, poza wigzaca sie z tym ko-
niecznos$cig przyjecia aktualnie obowigzujacych kategorii racjonalnosci jako Ver-
stehen, przynosi podwdjng korzys¢: jej samej oraz filozofii. Teologia bowiem nie
zaznata tego, co stato sie udziatem filozofii w nowozytnosci, a wiec m. in. podda-
nia metafizyki bezwzglednej krytyce Kanta czy przejscia przez tzw. niemiecki
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idealizm%. Niewatpliwie w tym sensie nalezy rozumieé aktualne zapotrzebowa-
nie ze strony teologii na filozofie, wykraczajacg poza charakter zdecydowanie
fenomenalistyczny i relatywistyczny. Wydaje sie bowiem, ze juz samo wyrazenie
takiego zapotrzebowania zdaje sie $wiadczy¢ o zachowanym wewnetrznym zdro-
wiu teologii, ktéra nie utracita czy nie wyzbyta sie poczucia wymiaru metafizycz-
no-madrosciowego. Zatem wyrazenie ze strony teologii zapotrzebowania wobec
filozofii, bedacej przeciez philosophia perennis (w znaczeniu, jakie nadatjej Pla-
ton), nalezatoby rozumieé jako pewnego rodzaju inspiracje czy inicjatywe samej
teologii pobudzajacej inne dyscypliny naukowe do poszukiwan i badan - tym bar-
dziej, ze sama filozofia stoi przed zadaniem, ajednocze$nie koniecznoscig stwo-
rzenia rozumu pluralistycznego, wielopostaciowego i wielowymiarowego, nie ogra-
niczajacego sie do zamknietych racjonalnosci5z. Jednak czy teologia, w jej odno-
wionej postaci, jest w stanie udzieli¢ mysli filozoficznej swego wsparcia, poprzez
swe wiasne dazenie wypracowania koncepcji gltebiej opisujacej i petniej czyniacej
refleksje nad objawieniem chrze$cijariskim w jego odniesieniu zaréwno do wspol-
noty Kosciota, jak i do poszczeg6lnego wierzacego wewnatrz lokalnej wspélnoty
wiary Kosciota?

Zaproponowana przez Chenu koncepcja teologii jako (pewnego rodzaju) in-
terpretacja danych objawienia chrzescijanskiego w ich odniesieniu do wierzgcego
podmiotu ijego zyciowej sytuacji (na ktorg sktadajg sie wszystkie dziatania ze-
wnetrzne i postepowanie, ukierunkowane pewnym wektorem egzystencjalnego
wyboru), chociaz zdaje sie wpisywa¢ w perspektywe wyznaczong refleksji nad
trescig chrzescijanskiej wiary koncepcja Akwinaty, to jednak nie stanowi ostatecz-
nie ukonczonej postaci. Nietrudno zauwazyé¢, ze postmodernizm w pewnym
wzgledzie wymagt na uprawianej koncepcji teologii wiekow: X1X i XX (a w kon-
sekwencji na chrzescijanstwie, a zwtaszcza na Kosciele katolickim), zmiane jej
koncepcji, ksztaltujacej postawy religijne (czyli zewnetrzne, moralne dziatania, po-
stepowania), ktore nie byty dos¢ szczesliwe dla zycia autentyczng ewangeliczng
wiarg wspélnot chrzescijanskich i poszczegélnych wierzagcych wewnatrz nich.
Jednoczesnie potrzeba owego przezwyciezenia koncepcji teologii czynigcej z ludz-
kiego podmiotu podmiot bierny okazata sie zbiezna z koniecznoscig pilnego wy-
pracowania koncepcji teologii, uwzgledniajgcej nowg sytuacje zyciowg ludzkiego
podmiotu oraz osiggniecia wspotczesnej epistemologii. Wydaje sie, ze w tym
wzgledzie pojawia sie bowiem dos$¢ realna mozliwo$¢ wypracowania bardziej
udoskonalonego modelu dialogu wiary ludzkiego podmiotu z misterium Boskiego
Przedmiotu, na bazie koncepcji teologii jako interpretacji, wpisanej w perspek-

% Por. M.-D. Chenu, Une école de théologie: le Saulchoir, s. 161.

Kk Wiasnie one miatyby przygotowaé grunt do powstania i dziatania nowej noesis, zdolnej do
wykroczenia poza ratio. Rozumno$¢ bowiem zawsze zawiera moment samo refleksji, ujmuje ,,sze-
rzej" oraz ,,gtgbiej" niz racjonalnosci (T. Buksinski, Dwa rozumyfilozofii, s. 202).
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tywe Akwinatowskiej koncepcji teologii jako wiary in statu scientiae5S Niewat-
pliwie wiasnie taki model dialogicznosci, charakteryzujacy sie przeciez mozliwo-
$cig opisywania dynamicznego podmiotu ludzkiego ijego wzrastania w dojrzato-
$ci, mogtby uzupetni¢ éw Akwintowski opis aktu wiary, czyniony przeciez z wy-
korzystaniem Arystotelesowskiej statyki opisu rzeczywistosci $wiata i cztowieka.

Studia Chenu nad naturg teologii jako wiary in statu scientiae Akwinaty uka-
zaty przezwyciezenie greckiego (Arystotelesowskiego) dualizmu pomiedzy theoria
i praxis (czyli rozumem teoretycznym i rozumem praktycznym) w ewangelicz-
nej pasji Ewangelii, kiedy to aktywna mito$¢ do ludzi jest w sensie dostownym
mitoscig do Chrystusa w braciach@ W konsekwencji takiego projektu teologicz-
nego utworzonego na epistemologii Arystotelesa praxis nie ukazywato sie czyms$
zewnetrznym wzgledem theoria, a rowniez theoria nie nabierata znaczenia jedy-
nie w oderwaniu od praxis6L Jednocze$nie koncepcja Akwinaty ukazywata pew-
nego rodzaju jednos¢ statyczng pomiedzy kontemplacjq a dziataniem zewnetrznym
(w sensie Stagiryty, lecz zastosowanym przez Akwinate). Wobec nowego ksztat-
tu obowigzujgcej wspotczesnie racjonalnosci jako Verstehen nalezatoby zatem
podja¢ wyzwanie wykazania czy uksztattowania podobnej jednosci wierzacego
podmiotu ijego dziatania zewnetrznego jako wyptywajgcego z wierzgcego dialogu
ze Stowem w aktualnie obowigzujgcym koncepcie intelligibilnosci. Jest zrozumia-
te, ze koncepcja takiej teologii wykraczataby poza ramy zakre$lone przez Chenu
w jego projekcie teologii jako interpretacji. Obejmowataby bowiem sytuacje
egzystencjalng ludzkiego podmiotu, w ktérej wtasnie dokonywataby sie wierzaca
lektura Stowa biblijnego oraz (nastepnie) dialog wiary z misterium Boskiego
Przedmiotu, ktora powodowataby realizacje owocéw dialogu w zyciowym pra-
Xis, dziataniu zewnetrznym tego ludzkiego podmiotu.

Jednoczesnie jest faktem, ze zorientowana globalistycznie, a zarazem globali-
stycznie zorientowujaca aktualnie realizujgca sie cywilizacja informatyczno-komu-
nikacyjna stawia w niespotykanym twarza w twarz poszczegélnego cztowieka
zyjacego wewnatrz lokalnej spotecznosci wobec wielu innych ludzkich podmiotéw,
tkwigcych wewnatrz ich wiasnych wspolnot i spotecznosci. Fakt ten oznacza, ze
wspotczesna cywilizacja poczatkdw XXI stulecia ery chrze$cijanskiej, wyrazaja-
ca sie swoim wektorem kulturowym, stawiajagc wierzacego wobec nowych re-
aliow praxis ludzkiego zycia, stawia tym samym chrze$cijanstwo wobec inten-
sywnego spotkania z kulturami nie-zachodnimi, $cisle powigzanymi z wielkimi tra-

3 Chodzitoby o mozliwo$¢ nie tyle statycznego opisu, lecz jednocze$nie opisu dynamiczne-
go. Odsytamy do pracy: D. Kubicki, Poszukiwania projektu teologii katolickiej opartej na Sto-
wie objawionym w dziejach, Poznan 2004, s. 225-235.

P Por. T. Buksinski, Dwa rozumyfilozofii, s. 141-147.

@Por. M.-D. Chenu, Swiety Tomasz z Akwinu i teologia, s. 66-67.

@l Por. Ibidem, s. 67.
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dycjami religijnymi i religiami historycznymi, niechrzescijafiskimi. Teologia natrafia
zatem na nowe wyzwania. Nie chodzitoby zatem jedynie o wypracowanie kon-
cepcji teologii bardziej opisujacej czy zdolnej uczyni¢ refleksje nad Stowem obja-
wionym w dziejach. Chodzitoby bardziej o nowe, pogtebione rozumienie samego
objawienia chrzescijanskiego, bowiem o takie odczytanie wcielenia czy kenozy
Stowa moze wzbogaci¢ sie samo chrzescijanstwo, a wiec i teologia (chrzescijan-
ska [katolicka]), np. przyréwnujac dwojako$¢ momentdw wecielenia Stowa wypty-
wajaca z przyréwnania objawienia chrzescijanskiego i objawienia koranicznego&
Chodzitoby réwniez o pewnego rodzaju wsparcie filozofii w jej wysitku wypraco-
wania nowej racjonalnosci, przekraczajacej dotychczas zamkniete w sobie intelli-
gibilnosci, co by¢ moze przyczynitoby sie do przezwyciezenia aktualnego charak-
teru zdecydowanie fenomenalistycznego i relatywistycznego wspotczesnej filozo-
fii, jednoczesnie zaprzeczajgcego mozliwosci poznania obiektywnie prawdziwego.

& Por. J. Dupuis, Vers une théologie chrétienne du pluralisme religieux, Paris 1997; C.

Geffré, Le pluralisme religieux et I’indifférentisme, ou le vrai défi de la théologie chrétienne,
»Revue théologique de Louvain”, 31 (2000), s. 3-32; Id., Le christianismeface la pluralité des cul-
tures [,,Chrzescijanstwo wobec wielosci kultur”, ttum. A. Pilorz ], [w:] Chrzescijanstwo jutra,
Lublin 2001, s. 609; Id., Mission et inculturation, ,,Spiritus” 1987, nr 109, s. 406-427; H. Teis-
sier, Une histoire sainte dans la Maison de I'Islam (dar ul-islam), Concilium 116 (1976), s. 69-74.



