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WSTEP
INTERDYSCYPLINARNIE O CYWILIZACJI EACINSKIEJ

Arnold J. Toynbee w eseju ,,Kartowacenie Europy™, skadinad zadziwiaja-
co aktualnym, majac na uwadze skutki dwdch wojen $wiatowych pisze, ze
ceng za rozpowszechnienie cywilizacji europejskiej w $wiecie jest ,de-
struktywne zwrotne uderzenie wplywu europejskiego, oddzialujacego
dotad na zewnatrz, na sama Europe™. Jego $lady dostrzega juz w dawnych
centrach cywilizacyjnych, skladowych europejskiego dziedzictwa. Rzecz
dotyczy starozytnej Grecji i Sredniowiecznych Wloch, ktére mimo osiag-
nietej potegi nie zdolaly uzyska¢ pelnej konsolidacji politycznej i w swoim
czasie upadly. Toynbee méwi o zgubnym wplywie przekonania, ktéremu
ulegli Grecy i Wlosi, ze s3 ,,ludem wybranym”, co pozwalalo im wierzy¢
w niczym niezagrozone trwanie. W tym sensie angielski uczony pisze
o ciezarze ,tradycji europejskiej”?, ktora niesie w sobie $miertelne niebez-
pieczenstwo. To zagrozenie towarzyszy cywilizacji europejskiej od samego
poczatku i jest obecne rowniez w chrzescijanstwie, ktére odegrato role jej
fundamentu. Najpierw w XI w. dokonal si¢ podzial chrzescijanstwa na
tacinskie i greckie, a w X VI, za sprawa réznic wyznaniowych, w cywilizacji
zachodniej wyksztalcily si¢ dwie cywilizacje: lacinska i germanska. To

wlasnie wewnetrzny konflikt miedzy cywilizacja lacinska i germanska,

' AJ. Toynbee, Kartowacenie Europy, [w:] idem, Cywilizacja w czasie préby, przel.
W. Madej, Warszawa 1991, s. 69-87.

2 Ibidem, s. 76.

? Ibidem, s. 83.



WSTEP

a nie zderzenie cywilizacji zachodniej ze wschodnia*, na diugo zdomino-
wal nasza cze$¢ Europy i zawazyl na jej charakterze. Najbardziej jaskra-
wym jego przejawem byla reformacja, germanska reakcja na lacinskie
odrodzenie. Jednak nie byl to tylko podzial Europy w wierze®, czego do-
wodzg rozmaite konflikty kulturowe, polityczne i wojenne, przejawiajace
sie w réznych formach do dzisiaj. U podloza tego konfliktu lezal réwniez
sprzeciw wobec chrzescijanskiego uniwersalizmu, stad wraz z tworzeniem
sie w Europie od XVI w. panstw narodowych na znaczeniu zaczyna traci¢
tacina, odgrywajaca dotad role integrujacego spoiwa. Kolejne ataki na
tradycje chrzescijaniska uruchomilo o$wiecenie, ze swoja wiarg w rozum
i nauke. To nie przypadek, ze wspolczesne elity Zachodu odwoluja si¢
gtownie do angielskiej czy anglosaskiej tradycji oswieceniowej, ktéra kia-
dzie nacisk na wolnos¢ jednostki, liberalng demokracje i wolny rynek. Do
tej tradycji odwoluja sie takze ideolodzy ponowoczesnosci ze swoim anty-

zachodnim projektem. Tak wiec mozna powiedzie¢, ze najwiekszym wro-

* Realnie doszlo do jednego powazniejszego zderzenia cywilizacji zachodnioeuropej-
skiej ze wschodnia w czasie ekspansji tej pierwszej na Bliski Wschdd podczas wojen krzyzo-
wych. Natomiast inwazje cywilizacyjne z Azji (mongolska w XIII w., turecka z XV-XVII w.
czy pdzniejsze rosyjsko-sowieckie) swoimi skutkami dotknetly narody Miedzymorza,
a tylko w minimalnym stopniu region przyatlantycki. Zob. Leszek Moczulski, Geopolityka.
Potega w czasie i przestrzeni, Warszawa 1999, s. 280-281. Dzisiaj, z powodu fali imigran-
téw z krajow islamskich do Europy Zachodniej, niektdrzy moéwia wprost o nowej krucja-
cie islamskiej, co jest nieporozumieniem. Bardziej uzasadnione wydaje si¢ méwienie
w tym przypadku o zwrotnej reakcji wplywu europejskiego, o ktdrym wspomina Toynbee.
Skoro ,,lud wybrany” uczyt innych, by nasladowali jego sposéb Zycia, mozna sie bylo tego
spodziewa¢. Aktualni imigranci z Bliskiego Wschodu w wigkszos$ci uciekajg z rodzinnych
krajow przed wojna, a Europa Zachodnia, do ktdrej zreszta zostali zaproszeni przez nie-
ktérych politykéw, stanowi dla nich szanse na lepsze zycie w pokoju. Co wiecej, s3
wsrdd nich réwniez chrzescijanie, zywi $wiadkowie ekspansji europejskiej cywilizacji.

> Por. L. Moczulski, Geopolityka, s. 280.
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giem cywilizacji zachodniej jest ona sama, gdyz gléwne zagrozenie dla niej
plynie z jej wnetrza.

Monografia ,,Cywilizacja tacinska. Ekspansja — dominacja - kryzys”
wpisuje si¢ w ten kierunek interpretacji stanu cywilizacji zachodniej,
aczkolwiek bez aspiracji do formulowania wyczerpujacych pytan i osta-
tecznych konkluzji. Wéroéd autoréw prezentowanego tomu sg historycy,
filozofowie, filolodzy i kulturoznawca. Zdecydowana wiekszo$¢ z nich
reprezentuje Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, $cislej
Instytut Kultury Europejskiej. W sktad monografii weszly réwniez teksty
pracownikéw naukowych z Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego
w Warszawie oraz Uniwersytetu Przyrodniczo-Humanistycznego w Siedl-
cach. Zastosowanie réznych perspektyw badawczych (historycznej, filo-
zoficznej, filologicznej, kulturoznawczej) znalazto wyraz w odmiennym
formulowaniu podejmowanych zagadnien i przyjetej metodologii, a takze
terminologii uzytej w odniesieniu do analizowanej kategorii. Pojecia
cywilizacja tacinska i cywilizacja zachodnia uzywane s3 przez autoréw
komplementarnie. Stosujg przy tym rozmaite narzedzia metodologiczne,
zarowno tradycyjny warsztat historyka, jak i odczytania interdyscyplinar-
ne, interkulturowe, intertekstualne i komparatystyczne.

Monografia, zréznicowana tematycznie i chronologicznie, sktada
sie z czterech zasadniczych czesci, ktore odpowiadajg czterem weztowym
problemom dotyczacym cywilizacji zachodniej, na ktérych skupiaja uwa-
ge autorzy poszczegdlnych tekstow: kulturowym zrédlom jej kryzysu;
zachodnioeuropejskiej oraz jezyku tacinskim jako przestrzeni komunikacji

interkulturowej. Cze$¢ pierwsza, zatytutowang ,,O kulturowych zrédlach
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kryzysu cywilizacji zachodniej”, otwieraja dwa teksty Zbigniewa Sarety,
z ktorych pierwszy, ,Kryzys cywilizacji zachodniej w perspektywie filozo-
ficznej”, jest proba oceny diagnozy dokonanej przez wybranych filozofow
(E. Husserla, L. Kotakowskiego, N. Postmana, J. Baudrillarda, R. Rorty’ego),
ktérzy wskazuja na charakterystyczny dla kultury zachodniej typ racjo-
nalnosci jako gtéwna przyczyne kryzysu cywilizacji zachodniej. W opinii
autora, chociaz analizy wymienionych filozoféw zawieraja sporo intere-
sujacych spostrzezen, to proponowane przez nich rozwigzania naprawy
sytuacji kryzysowej maja charakter nierealnych utopii. Swoje rozwazania
Zbigniew Sarelo kontynuuje w drugim tekscie pt. ,,Chrzescijaniskie zrédla
kryzysu zachodniej cywilizacji”. Przyczyn kryzysu chrzescijanistwa, jedne-
go z fundamentéw cywilizacji zachodniej, upatruje w jego nadmiernej
racjonalizacji i instytucjonalizacji, do ktérych przyczynily sie¢ filozofia
i teologia. Nastepstwem powigzan religii chrzescijanskiej i teologii z filo-
zofig sg racjonalizacja wiary i spory doktrynalne, ktére ostabiaja metafi-
zyczny wymiar wiary. Dlatego przezwycigzenie kryzysu nie moze dokona¢
sie poprzez powr6t do idealow chrzescijanstwa zracjonalizowanego, jak
chcieliby niektorzy mysliciele. Pierwszg czes¢ zamyka tekst ,,Jezyk - filo-
logia, kultura — humanistyka. Zmierzch facinskiej cywilizacji” Stanistawa
Jakdbcezyka, ktéry zmierzch rzeczonej cywilizacji faczy z kryzysem nauk
humanistycznych. Te ostatnie, zdaniem autora, coraz bardziej zacie$niaja
zwiazki z biznesem, ulegajac aktualnym modom. Widac to zwlaszcza na
gruncie jezykowym, komunikacyjnym, gdzie zywiot tacinski zastepowany
jest przez elementy nowo-anglosaskie. Lacina juz zniknela z przestrzeni
publicznej, w tym z kosciota, a jezyki romanskie wcigz tracg na znaczeniu,

kosztem jezyka angielskiego.

10
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Na czes$¢ drugg zatytutowang ,,Ekspansja atlantycka i nowa cywili-
zacja zachodnia”, skladajg sie dwa teksty Filipa Kubiaczyka. Pierwszy, jak
wskazuje jego tytul, omawia wklad Ferdynanda Katolickiego w ksztalto-
wanie i rozwdj cywilizacji zachodniej. Autor dowodzi, ze to dzigki polityce
Ferdynanda i Hiszpanii Europa u progu nowozytnosci zaczeta wychodzi¢
z roli peryferyjnej, jaka dotad odgrywata wobec systemu euroazjatyckiego.
Bylo to mozliwe, gdyz za sprawa polityki odkrywczej i kolonizatorskiej
Ferdynanda Hiszpania zainicjowala proces europeizacji Ameryki, zwanej
tacinska, nadajac jej swoje pietno (kulture, religie, jezyk i tradycje). Uru-
chamiajac proces okcydentalizacji, Ferdynand Katolicki przyczynil sie¢ do
rozpowszechnienia ideologii i wartosci cywilizacji tacinskiej w Nowym
Swiecie. W drugim tekscie, pt. ,,Pycha punktu zero albo ciemna strona
cywilizacji zachodniej”, Filip Kubiaczyk proponuje krytyczne spojrzenie
na ide¢ wyzszosci cywilizacji zachodniej jako opartej na uniwersalnych
wartosciach i prawdach. Odwolujac sie¢ do wizji cywilizacji tacinskiej
Feliksa Konecznego i konfrontujac ja z mysla europejska (Kartezjusza,
Kanta i Hegla), legitymizujacg nowozytny kolonializm, autor pokazuje, ze
czlowiek europejski stworzyt swojg cywilizacje, postepujac wbrew zasa-
dom i warto$ciom, ktére Koneczny przypisuje cywilizacji facinskiej.

Trzecia cze$¢ monografii, ,,Instrumentalny wymiar kultury za-
chodnioeuropejskiej”, zawiera trzy teksty. W pierwszym, zatytulowanym
»Rozbity swiat. Iluzja «kultury» zachodnioeuropejskiej”, jego autorka,
Katarzyna Kornacka-Sareto, podejmuje refleksje na temat judeochrzesci-
janskich korzeni kultury zachodniej. W kontekscie Auschwitz i Kotymy,
podazajac tropem P. Leviego, H. Arendt, W. Szalamowa, S. Qunizio,

E. Lévinasa, G. Marcela i J.P. Sartre’a, probuje dociec, jak to mozliwe, ze

11
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odwolujaca sie do etyczno-religijnych wartosci kultura zachodnia zrodzita
tyle zta. W konkluzji dochodzi do wniosku o nieistnieniu cywilizacji okres-
lanej jako judeochrzescijanska. Jej zdaniem, wypracowana w kregu za-
chodnim ,kultura” jest tylko iluzjg, ktéra okrywa zlo. Z kolei Mieszko
Ciesielski w tekscie pod tytutem ,Miedzy refleksyjnoscia a nawykiem.
O wspolczesnej kondycji czlowieka Zachodu w $wietle koncepcji dzialania
nawykowo-racjonalnego” podnosi problem absolutyzacji rozumu ludz-
kiego w kulturze zachodniej. Chodzi o racjonalno$¢ instrumentalng, ukie-
runkowang na ciagly wzrost efektywnosci praktycznej dzialalnosci ludzi,
tak w wymiarze jednostkowym, jak instytucjonalnym. Swoja krytyke wizji
czlowieka jako refleksyjnie aktywnej jednostki autor przeprowadza na
gruncie wypracowanej przez siebie koncepcji dzialania nawykowo-racjo-
nalnego, ktora jest proba pogodzenia nawykowej kondycji ludzkiej z ra-
cjonalizujacym charakterem kultury zachodniej. Te cze$¢ zamyka tekst
Marka Kazmierczaka pt. ,Europe in Transition. The Examples of the
Reception of the Holocaust on Polish and Russian Social Media Sites”,
ktdry analizuje recepcj¢ Holocaustu na polskich i rosyjskich stronach ser-
wisow spotecznosciowych. Autor, wykorzystujac metodologie socjo-semio-
tyczng, pokazuje na wybranych przykladach, jak potoczne myslenie,
ktdrego znaczenia utrwalane sg na stronach serwiséw spolecznosciowych
w postaci memow, komentarzy, najrézniejszych wypowiedzi, prowadzi do
redukcji i instrumentalizacji Holocaustu.

Na ostatnia, czwartg cze$¢ zatytulowang ,,Jezyk lacinski jako prze-
strzen komunikacji interkulturowej” skladaja si¢ trzy teksty. Pierwszy,
autorstwa Beaty Gaj, nosi tytul ,«Dawcy pamieci», czyli o obroncach

kultury facinskiej od antyku po czasy wspolczesne”. Zdaniem autorki, do

12
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diugiej listy modnych ,,post-6w”, mozna dzi§ doda¢ postlatynizm, ponie-
waz zyjemy w czasach, w ktorych zagubiony zostat ,klucz-kod”, jakim
byla i jest tacina. Fakt ten skutkuje niezrozumieniem, a nawet obcoscia
wobec wielowiekowej tradycji taciniskiej. Widaé to zwlaszcza na Slasku,
gdzie zachowalo sie wiele réznych dziet w jezyku facinskim. W tym kon-
tekscie Beata Gaj tropi $lady lacinskich wartosci w nowozytnych i wspét-
czesnych dyskursach edukacyjnych oraz obecnosci jezyka lacinskiego
w szkolach wielokulturowych spoteczenstw Europy zachodniej i Ameryki.
W drugim tekscie, pt. ,,Interdyscyplinarne i interkulturowe wplywy anty-
ku rzymskiego w kulturze funeralnej i sepulkralnej Polski na przestrzeni
wiekéw”, Malgorzata Gnys-Nidecka bada kulturotwodrcza misje antyku
rzymskiego na przykladzie analizy nekropoli i spoleczenstw z obszaru tzw.
Nadwisla, tj. ziem polozonych w pasie od Krakowa po Puck. Jest to analiza
interdyscyplinarna, poniewaz cmentarze jako przestrzen kultury wyma-
gaja intersystemowego podejscia z zakresu historii (archiwistyka, doku-
mentalistyka czy muzealnictwo), historii kultury i sztuki, psychologii
i socjologii kultury, epigrafiki, a nawet socjolingwistyki tekstu. Dlatego,
jak dowodzi autorka, pomniki nagrobne nalezy rozpatrywac nie tylko jako
dzieta z domeny historii sztuki, ale réwniez jako wieloraka ptaszczyzne
komunikacji interkulturowej. Ostatnim tekstem tej czesci i zarazem za-
mykajacym monografie jest artykut Moniki Kubiaczyk pt. ,Martwy jezyk
cywilizacji facinskiej? Stéw kilka na temat nowego zycia taciny w Interne-
cie”. Wbrew rozpowszechnionemu dzisiaj zwyczajowi okreslania faciny
jezykiem martwym, autorka przekonuje, Ze za sprawa Internetu mozna
dopatrywac sie prob jej wskrzeszenia. Monika Kubiaczyk znajduje $lady

taciny w bibliotekach i repozytoriach internetowych, na stronach propa-
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gujacych zywa lacine czy zapraszajacych do udzialu w kursach jezyko-
wych. Bada tez obecnos¢ faciny w mediach spotecznos$ciowych.
Zamykajac prezentacje tomu stanowigcego efekt krytycznego
namystu nad przeszlodcig i wspoélczesng kondycja cywilizacji zachodniej,
w imieniu wszystkich autoréw pragne wyrazi¢ nadzieje, ze spotka sie on
z zyczliwym przyjeciem czytelnikéw, dostarczajagc im materialu do wia-
snych przemyslen. Interdyscyplinarny oglad omawianej problematyki,
ktéry proponuje niniejsza monografia, powinien stuzy¢ lepszemu zrozu-

mieniu naszej europejskiej terazniejszosci i przysztosci.

Gniezno, wrzesien 2016

Filip Kubiaczyk
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O kulturowych zrédlach kryzysu cywilizacji
zachodniej






Zbigniew Sareto

KRYZYS CYWILIZACJI ZACHODNIE]
W PERSPEKTYWIE FILOZOFICZNE]

WSTEP

Kryzysowy stan cywilizacji zachodniej dostrzezony zostal juz w drugiej
polowie XIX wieku. Natomiast w drugiej polowie minionego stulecia po-
jawily sie stwierdzenia, ze cywilizacja zachodnia jest juz w stanie agonal-
nym'. Wéréd objawéw kryzysu wymieniane sg takie sytuacje, jak: postep
technologiczny obraca si¢ przeciw naturze i ludzkosci; konsumpcja dobr
materialnych staje si¢ nadrzednym celem ludzkiej egzystencji, unice-
stwiajac zapotrzebowanie na wartoséci duchowe; coraz tatwiejszy i szybszy
dostep do informacji przyczynia si¢ do wzrostu pluralizmu i tolerancji, ale
generuje chaos poznawczy, poniewaz kazdy nowy przekaz podwaza po-
przedni, a to sprawia, Ze wszystko jest niepewne i podlega nieustannej
rewizji — wiedza jest tylko informacja, ktéra niczego nie wyjasnia, a jedy-
nie rodzi paradoksy; demokracja przeradza si¢ w panowanie mniejszosci
nad wiekszoscig; posiadamy wigcej praw, ktdre nie wyzwalaja jednostek,
lecz je ograniczaja; moralno$¢ zastepowana jest estetyzacjg. Rezultatem

tych przemian sa poglebiajace si¢ i upowszechniajace poczucie leku i nie-

! Por. J. Bartyzel, Problem kryzysu cywilizacji zachodniej nie jest nowy, http://www.
legitymizm.org/problem-kryzysu-cywilizacji (dostep: 19.12.2015).
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pewnosci, od ktorych uciekamy na przerézny sposoéb, ale jest to ucieczka,
jak zauwazyl Leszek Kofakowski, ,,0od nie-wiadomo-czego ku nie-wiado-
mo-czemu albo moze od absurdu do absurdu™.

Filozofowie analizujacy kwesti¢ kryzysu cywilizacji zachodniej
wskazywali, Ze jego zrodtem jest dominujacy w kulturze typ racjonalnosci.
Przy czym jedni, jak np. Edmund Husserl, Hans Gadamer, Max Hork-
heimer, Leszek Kotakowski, Neil Postman, wskazywali na tzw. rozum
instrumentalny, przez niektérych okreslany jako oswieceniowy model
racjonalno$ci. Natomiast inni, zwlaszcza filozofowie z nurtu postmoder-
nistycznego, jak np. Richard Rorty, Jacques Derrida, Jean Baudrillard,
twierdzili, ze Zrédtem kryzysu jest racjonalno$¢ rozumiana jako rosz-
czenie do obiektywnego opisywania rzeczywistosci. Wymienieni w obu
grupach filozofowie, na podstawie wlasnych diagnoz stanu zachodniej cy-
wilizacji, ukazywali, wprost lub posrednio, co nalezaloby zmieni¢ w kultu-

rze, aby ja ,,uzdrowi¢”, czy wrecz uratowac przed totalng katastrofa.

1. PROJEKTY PRZEZWYCIEZENIA KRYZYSU
PRZEZ POWROT DO TRADYCJI

A. EDMUND HUSSERL
Totalng katastrofe kultury europejskiej wiescit Husserl, o ile Europej-
czycy nie przezwycieza zblgkanego, oswieceniowego racjonalizmu’. Tenze

o$wieceniowy racjonalizm, jego zdaniem, uznaje jedynie istnienie $wiata

? Por. L. Kotakowski, Moje stuszne poglady na wszystko, Krakow 1999, s. 49.
* Por. E. Husserl, Kryzys europejskiego czlowieczenstwa a filozofia, Warszawa 1993,
s.38151.
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empirycznego i neguje mozliwo$¢ uprawomocnienia uniwersalnej hu-
manistyki jako nauki o istocie bytu i o bezwarunkowych, ogélnych pra-
wach. W drugiej polowie XIX wieku, zdaniem Husserla, tenze racjonalizm
sprawil, ze calo$ciowy poglad na $wiat nowoczesnych ludzi ksztalttowany
jest przez nauki pozytywne. Tymczasem nauki te nie s3 w stanie udzieli¢
odpowiedzi na pytania decydujace o czlowieczenstwie. Z tych zalozen
Husserl wyprowadza wniosek, ze odrodzenie kultury wymaga powrotu do
»prafenomenu duchowej Europy™, ktérym byla filozofia jako nauka czy-
sto teoretyczna i uniwersalna. Postrzegal on filozofi¢ grecka jako nauke
charakteryzujaca si¢ uniwersalnym krytycyzmem. W filozoficznych do-
ciekaniach weryfikowano wszystkie zastane tradycje, konfrontujac je
z idealami i normami bezwarunkowej prawdy, tj. prawdy samej w sobie.
Ta ostatnia, pod wplywem dociekan filozoficznych, stala si¢ wartoscia
absolutng, ktdérej podporzadkowana zostala praktyka. Wszystkie sfery
zycia indywidualnego i spolecznego, wszelka ludzka dziatalnos¢ konfron-
towane byly z ideg prawdy. Prawda stala si¢ miarg dobra, pigkna, celo-
wosci, cndt moralnych, norm prawa’. Filozofia grecka, zdaniem Husserla,
bedac nauka czysto teoretyczna, posiadala tez zwigzki z praktyka. Byla to
praktyka ,uniwersalnej krytyki wszelkiego zycia i wszelkich celéw zycio-
wych, wszelkich wyrostych juz z zycia ludzkosci dziet kultury i systeméw
kultury, a co za tym idzie - réwniez krytyki samej ludzkosci i wartosci,
ktérymi sie ona $wiadomie i nie§wiadomie kieruje”®. Nastepstwem uni-

wersalnych dociekan filozoficznych bylo przeksztalcenie ludzkosci, zdo-

4Ibidem, s. 19.
5 Por. ibidem, s. 34.
¢ Ibidem, s. 29.
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bycie przez nig zdolnosci ,,do absolutnej samoodpowiedzialnosci na pod-
stawie absolutnych wgladow teoretycznych™.

Postulat Husserla nie znalazl szerszej recepcji. Co wiecej, propo-
nowana przez Husserla odnowa cywilizacji europejskiej poprzez przywro-
cenie filozofii miejsca w kulturze zbiegta si¢ w czasie z zanegowaniem -
przez samych filozoféw — wartosci dociekan filozoficznych w ogéle. Filo-
zofowie z Kota Wiedenskiego, zawezajac wiedz¢ do opisu samych faktow,
uznali, ze twierdzenia metafizyczne, a nawet same pytania metafizyczne,
s3 bezsensowne, poniewaz nie mozna ich weryfikowa¢ empirycznie. Neo-
pozytywistyczne nastawienie w filozofii zaowocowalo takze negacja etyki.
Sady etyczne uznane zostaly za bezsensowne (np. Alfred J. Ayer, Hans
Reichenbach). Filozofia neopozytywistyczna znalazta do$¢ szeroka recep-
cje, a tym samym propozycja Husserla dotyczaca sposobu przezwycigzenia

kryzysu cywilizacyjnego stala si¢ jedynie gtosem wolajacego na pustyni.

B. LESZEK KOLAKOWSKI

Ponad pot wieku po opublikowaniu przez Husserla dzieta pt. ,Kryzys
europejskiego czlowieczenstwa a filozofia” podobne idee glosit Leszek
Kofakowski. Podobienstwo w pogladach obu filozoféw zawarte jest
w przekonaniu, ze instrumentalna racjonalnos¢ nie zawiera jakichkolwiek
odniesien do sensu zycia, poniewaz zajmuje si¢ empirig i tworzeniem
nowych débr materialnych. Obaj filozofowie uwazali, Ze poczucie sensu
zycia jest zwigzane z caloSciowym wyjasnieniem istoty $wiata i tadu we

wszechs$wiecie, a takze z postrzeganiem porzadku moralnego jako prawa

7 Ibidem.
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uniwersalnego, wpisanego w nature bytu. O ile jednak Husserl sadzil, ze
filozofia moze dostarczy¢ wystarczajacych podstaw, na ktérych mozna
odnajdywac sens zycia, o tyle Kotakowski mial inne zdanie. W jego prze-
konaniu poczucie sensu Zycie nie ma istotnego zwigzku z intelektem, lecz
jest bardziej odnajdywane intuicyjnie i emocjonalnie. Tym, co stanowi
zrédlo dla poczucia sensu zycia, sg mity i tabu. Czlowiek, jego zdaniem,
pozostanie zawsze ,,zabobonny”, niezaleznie od pochodzenia czy posiada-
nego wyksztalcenia®. Na tej podstawie uzasadnial on postulat, aby uznac
przydatno$¢ i prawomocnos$¢ tabu oraz mitéw w porzadkowaniu zycia
ludzkiego. Nie wierzyt jednak, aby dalo si¢ to osiagna¢ za pomoca racjo-
nalnych technik. Mial nadziej¢, ze tabu i mity zostang ocalone przez
spoleczny instynkt samozachowawczy, ktéry nie ujawni si¢ w formach
barbarzynskich, lecz w nawrdceniu. Ta nadzieja jest analogiczna do wiary
Husserla, ze kultura europejska uchroni si¢ przed popadnig¢ciem w barba-
rzynstwo. Przy czym Husserl wierzyt w heroizm rozumu, ,,przezwycigza-
jacego ostatecznie naturalizm™, a nie w instynkt samozachowawczy.
Tenze instynkt, zdaniem Kolakowskiego, przejawi si¢ w nawréceniu ku
religii lub religiom, ktore potrafig ,,wzbudza¢ w nas energi¢ mitosci i osta-
bia¢ badz zniszczy¢ zalazki nienawisci™’. Zarazem powinna to by¢ religia,
ktérej mity nie sg zracjonalizowane, lecz pozostajg tajemnicami. Mity
zracjonalizowane, jego zdaniem, s3 pozbawione mocy. A ponadto tres¢
mitéw jest nieprzekladalna na jezyk metatizyki. Zadaniem mitéw religij-

nych nie jest bowiem pojeciowe wyjasnienie czegokolwiek. One powinny

8 Por. L. Kotakowski, Moje stuszne poglady, s. 46.
® E. Husserl, Kryzys europejskiego cztowieczenstwa, s. 51.
19 Por. L. Kotakowski, Moje stuszne poglady, s. 98.
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ulatwia¢ jedynie do$wiadczanie transcendencji. Wprawdzie Kotakowski
zastrzegal si¢, ze nie chce by¢ propagatorem zadnej konkretnej religii,
jednak w jego tekstach znajdziemy wystarczajaco duzo stwierdzen zawie-
rajacych sugestie, ze katolicyzm spelnia warunki wyznania, ktére moze
przyczynic sie do odnowy $wiata'’.

Postulat Kolakowskiego, podobnie, jak w przypadku Husserla, nie
znalazl szerszej recepcji ani w kregach filozoficznych, ani w sferze euro-
pejskiej polityki. W tej ostatniej dominuje nastawienie areligijne lub wrecz
antyreligijne. Wypowiedzi filozoféw i programy politykéw odwotujacych
sie do europejskiej tradycji religijnej sa na ogdt niedostrzegane. Jezeli
za$ sporadycznie sg zauwazane, to zwykle spotykaja sie ze zdecydowang

krytyka.

C. NEILPOSTMAN

Podobne (do Husserla i Kofakowskiego) spojrzenie na zrédla kryzysu
cywilizacyjnego mial Neil Postman. Nie uzywal on wprawdzie pojecia
instrumentalnego rozumu, lecz zastapil je idea wyzwolenia techniki od
zalezno$ci kulturowych, ktére zainicjowane zostalo na poczatku nowozyt-
nosci. Najpierw chodzilo o przelamanie zaleznosci nauki od autorytetow,
zwlaszcza religijnych. Juz Roger Bacon w XIII w. glosit poglad, ze nie au-
torytety powinny weryfikowaé wyniki badan naukowych, lecz doswiad-
czenie. W $redniowieczu autorytety stawialy nauce granice zaréwno ideo-
logiczne, jak i moralne. W nowozytnosci nauka definitywnie wyzwala

sie spod wplywow religii i nie zastepuje jej innym autorytetem. Nauka,

'! Por. Z. Sarelo, Problem przezwyciezenia kryzysu cywilizacyjnego w pogladach
Leszka Kotakowskiego, Studia Philosophiae Christianae XLII, 1, 2007, s. 75-86.
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wyzwolona od autorytetéw, nie stawiala sobie zadnych ograniczen, ani
ideologicznych, ani moralnych. Réwnoczesnie u schytku $redniowiecza
nastgpita zmiana w pojmowaniu celu nauki. Od starozytno$ci uprawiano
nauke wylacznie w celu poznawania prawdy. Prekursorem zmiany celu
nauki byl Roger Bacon. Natomiast nowy cel nauki wprost sformutowat
Franciszek Bacon. Nauka, jego zdaniem, powinna mie¢ cele praktyczne,
przyczynia¢ sie¢ do kreowania wynalazkéw i opanowania przyrody'. Od
F. Bacona poczynajac, zdaniem Postmana, poczeta si¢ rodzi¢ cywilizacja
technokratyczna, w ktdrej nauka i postep technologiczny nie podlegaja
ograniczeniom religijnym i moralnym. Z czasem upowszechnia si¢ prze-
konanie, ze nie tylko wolno, ale nalezy zrobi¢ to, co technologicznie jest
mozliwe. W technokracji nie ma miejsca na pytania o celowos¢ i sens za-
stosowania nowych wynalazkéw. Ludzie w cywilizacji technokratycznej
bezgranicznie wierza, ze postep technologiczny rozwiaze wszelkie pro-
blemy ludzko$ci. W tym procesie przemian, zdaniem Postmana, ludzie
przestali by¢ postrzegani jako osoby czy obywatele. Czlowiek w techno-
kracji stal si¢ po prostu konsumentem®.

Technokracja w XX wieku, wedlug Postmana, zaczyna przeksztal-
ca¢ si¢ w technopol, czyli totalitarng technokracje'*. Technopol jest sta-
nem umystu, w ktérym nauka i technika sg deifikowane. Otrzymuja
one status najwyzszego autorytetu, ktory orzeka o wszystkich sprawach.
Upowszechnia si¢ racjonalno$¢ scjentystyczna, w ktdrej przyjmuje sie, ze

nauka jako ,spdjny i wyczerpujacy system przekonan [...] Zyciu nadaje

2 Por. N. Postman, Technopol. Prymat techniki nad kulturg, Warszawa 1995, s. 47-50.
13 Por. ibidem, s. 54n.
' Por. ibidem, s. 62.
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nie tylko sens, lecz takze poczucie dobrostanu, moralnoéci, a nawet nie-

$miertelno$ci”??

. Unicestwieniu lub przeksztalceniu ulega wigc wszystko,
co wigze si¢ z tradycyjnymi przekonaniami, jak np. religia, sztuka, rodzi-
na, prawda, prywatnosc¢ itp.

Diagnoza stanu kultury stanowila dla Postmana podstawe do
sformulowania sposobow przeciwstawienia si¢ kryzysowi cywilizacyjne-
mu. Jego propozycje zawieraja sporo idei zbieznych z postulatami Hus-
serla i Kotakowskiego. Zasadniczym $rodkiem obrony przed technopolem
jest, w jego ujeciu, zmiana w programach nauczania na wszystkich
poziomach. Mialoby to by¢ nauczanie oparte na idei rozwoju czlowie-
czenstwa's. Polegaloby ono na ujmowaniu wszystkich tresci nauczania
w perspektywie historycznej: przekazywaniu wiedzy o pochodzeniu
wszystkich idei i ich rozwoju oraz ukazywaniu trwalosci i aktualnej war-
tosci wytworéw z przeszto$ci. W odnowionej edukacji przewiduje on
uwzglednienie dorobku filozoficznego minionych pokolen oraz przekaza-
nie wiedzy o tym, jak ludzie w przeszloéci probowali wyjasnia¢ problem
sensu istnienia. W tych wyjasnieniach niezbedne byloby ukazanie odpo-
wiedzi na pytania o transcendencje, udzielane w réznych religiach. Post-
man proponuje wiec edukacje humanistyczng, w ktdrej nie przekazuje si¢
samej wiedzy o faktach, lecz bardziej ksztalci si¢ umiejetnos$¢ rozumienia
oraz interpretowania zjawisk i ich znaczenia dla jednostek i spoteczen-
stwa. Nauczanie oparte na idei rozwoju czlowieczenstwa ksztalttowaloby
w wychowankach zdolnos$¢ do samodzielnego radzenia z egzystencjalnymi

pytaniami oraz umiejetno$¢ wydawania sgdow na temat aktualnych wyda-

15> Tbidem, s. 175.
16 Por. ibidem, s. 223-237.
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rzen, warto$ci odkry¢ naukowych i wynalazkéw technicznych oraz granic
nauki i techniki. Innymi stowy, nowa edukacja ksztaltowataby zdolnosci
do przeciwstawienia si¢ duchowi technokracji.

Propozycja Postmana, dotyczaca sposobu przezwycigzenia ducha
technopolu, faczy w sobie, do pewnego stopnia, koncepcje Husserla i Ko-
takowskiego odnoszace si¢ do przezwycig¢zenia kryzysu cywilizacyjnego.
Uznaje on, ze zaréwno filozofia, jak i religia, jako filary kultury zachod-
niej, s3 przydatne do samorealizacji czlowieka. W obu dostrzega on pod-
stawy do odnajdywania sensu istnienia i ksztaltowania postaw odpowie-
dzialnosci. W odrdznieniu od wyzej wymienionych myslicieli ujmuje on
zaréwno filozofig, jak i religi¢ szerzej. Wynika to bez watpienia z faktu, ze
kultura amerykanska jest bardziej pluralistyczna niz europejska. Stad tez
glosil on, Ze obok chrzescijanistwa i judaizmu, takze islam i hinduizm za-
wierajg bogaty przekaz doswiadczen religijnych, ktére przekazuja wiele

informacji o rozwoju czltowieczenstwa.

2. PROJEKTY PRZEZWYCIEZENIA KRYZYSU
PRZEZ ZANEGOWANIE TRADYC]JI

A. JEAN BAUDRILLARD

Publikacje Jeana Baudrillarda niemal w catosci poswiecone zostaly kryty-
ce stanu cywilizacji jemu wspolczesnej. Te krytyke rozpoczal od opisu
konsumpcjonizmu w ksigzce ,,Spoteczenstwo konsumpcyjne. Jego mity
i struktura”. Konsumpcjonizm, jego zdaniem, jest generowany przez

struktury kapitalistyczne i wraz z nimi si¢ rozwija, stajac si¢ przymusem

25



ZBIGNIEW SARELO

i norma dla jednostek i spoleczenstwa'’. Konsumpcjonizm radykalnie
zmienil kondycje czltowieka i kulture. Stal si¢ mitem wyjasniajacym sens
istnienia i wskazujacym, jak nalezy zy¢.

Nastepne procesy kulturowe, ktére Baudrillard opisywal w swych
publikacjach, sa zakorzenione w konsumpcjonizmie i kapitalizmie. Prze-
ksztalcenie rzeczywistosci w wirtualng hiperrzeczywisto$¢ zapoczatkowa-
ne zostalo zastapieniem towaru/produktu przez znak. Klient kupuje nie
towar, ale symbol, jaki zostal danemu produktowi nadany. W procesie
zastepowania rzeczywistosci znakami wykorzystywane sa elektroniczne
media - to gléwnie za ich posrednictwem wchodzimy w relacje z rzeczy-
wistoscig, ale nie jest to sama rzeczywistos¢, tylko jej obraz. Nastepstwem
kapitalizmu jest takze umasowienie spoleczenstwa. Jednostki masy nie
s3 podmiotami, lecz rodzajem klona, nie stanowig o sobie, ale powielaja
idealy kreowane przez konsumpcyjng i multimedialng cywilizacje.

Oprocz kapitalizmu, Baudrillard wskazuje na inny aspekt nowo-
zytnej kultury, odpowiedzialny za obecny stan cywilizacji. Jest nim daze-
nie do obiektywnego poznawania i ujmowania naszym umystem rzeczy-
wisto$ci. Proby obiektywnego opisywania rzeczywistosci nie prowadza do
czego innego, jak tylko do skrywania tego, co jest przedmiotem poznania.
Te ide¢ wyrazil juz w swej pierwszej ksiazce, gdzie stwierdzil, ze takze
»dyskurs ,krytyczny” na temat konsumpcjonizmu przyczynit sie do wy-
pracowania mitu ,konsumpcji”'®. Idee, ze wysitki zmierzajace do obiek-

tywnego ujmowania rzeczywisto$ci unicestwiaja ja, szerzej analizowal

17 Por. J. Baudrillard, Spoteczenstwo konsumpcyjne. Jego mity i struktura, Warszawa
2006, s. 71.
'8 Por. ibidem, s. 273n.
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najpierw w eseju ,,Przejrzystos¢ zta”, a nastepnie w dziele ,,Zbrodnia do-
skonala”. Proby poznania prawdy i dobra nie tylko nie przynosza pozada-
nych rezultatéw, ale staja si¢ powodem niszczenia rzeczywistosci, jej
znikania, skrywania si¢ za pozorami. Dazenia te sprawiajg, ze falsz i zlo
stajg si¢ przejrzyste, a tym samym nie jest juz mozliwe odréznienie prawdy
od falszu i dobra od zla. Jako przejrzyste falsz i zto stajg si¢ niewidoczne.
Baudrillard, diagnozujac stan wspolczesnej kultury, nie wskazuje
srodkéw zaradczych, a jedynie postuluje, by zrezygnowac z jakichkolwiek
dazen odkrywania prawdy o rzeczywistosci, i kresli nowy projekt mysle-
nia, ktére nazywa radykalnym'. Myslenie radykalne nie zmierza do
obiektywnego ujmowania rzeczywistosci. Nie jest tez watpieniem filozo-
ficznym. Ono nie ma na celu negowania rzeczywistosci. Jest natomiast gra
z rzeczywistoscig. Nadrzednym celem tego myslenia jest zasada, aby od-
da¢ $wiat taki, jaki nam jest dany — niezrozumialy - i jezeli to mozliwe,
troche bardziej niezrozumialy. Myélenie radykalne niczego nie rozszyfro-
wuje, lecz anagramatyzuje, rozrzucajac koncepcje oraz idee, niszczy sensy.
Program Baudrillarda jest wigc nastepujacy®. Szyfrowac, a nie roz-
szyfrowywac. Czyni¢ iluzje dla nich samych. Sprawia¢, aby to, co jasne,
stawalo si¢ enigmatyczne; rozsiewal terrorystyczne zamieszanie, ziarno
lub wirus radykalnej iluzji, tzn. radykalnego rozczarowania rzeczywistoscia.
Poniewaz spoleczenstwa nie sg jeszcze dostatecznie przygotowane
do akceptacji radykalnego myslenia, dlatego Baudrillard podnosi potrzebe
potajemnego handlu ideami nie do przyjecia. Twierdzil on, ze jeste$my

w okresie prohibicji myslenia radykalnego. Jest ono towarem niezwykle

1 Por. J. Baudrillard, Le crime parfait, Paris 1995, s. 137-151.
20 Por. ibidem, s. 150n.
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rzadkim, zakazanym?®'. Ono moze by¢ kultywowane jedynie w miejscach
sekretnych i wedlug regul ezoterycznych. Wszystko to musi dzia¢ sie
potajemnie.

Baudrillard nie wyjasnia, w jaki sposdb myslenie radykalne moze
zmieni¢ kondycje czlowieka i kultury. Z calego kontekstu jego prac mo-
zemy wnioskowaé, ze jest on przekonany o szkodliwosci poszukiwania
odpowiedzi na egzystencjalne pytania, na ktére probowali odpowiada¢
tilozofowie i religie. Radykalne myslenie miatoby tego typu pytania wy-
eliminowac i tym sposobem uwolni¢ czlowieka od chorobliwego zajmo-
wania si¢ tymi kwestiami.

Osiagniecie celu radykalnego myslenia byloby pozyteczne, gdyby
egzystencjalne pytania byly generowane przez kulture. Jezeli jednak pyta-
nia te, jak sadzili filozofowie przez cale tysigclecia, s3 wpisane w czlowie-
czenstwo jako takie, to rezygnacja z poszukiwania rozwigzan tych kwestii
nie uleczy ani czlowieka, ani kultury. Baudrillard mial chyba swiadomos¢
kontrowersyjnosci wlasnej koncepcji i braku argumentéw uzasadniaja-
cych radykalne myslenie. Z tej tez racji postuzyt si¢ sofistycznym wybie-
giem, stwierdzajac, ze idee, ktdrych sie broni, sg przesadzone jako winne*.
Te za$, ktdrych sie nie broni, zastuguja na zniknigcie. Rezygnujac z obrony
koncepcji myslenia radykalnego, uznat za konieczne odparcie zarzutéw,
ze jego koncepcja jest nieodpowiedzialna, nihilistyczna i moze szerzy¢
postawy beznadziejnosci. Jego obrona przed tymi zarzutami jest jednak
tylko deklaratywna, nie zawiera zadnych argumentéw. Stwierdzil jedynie,

ze myslenie radykalne nie jest przygnebiajace, ale tego faktu nie moga

2L Por. ibidem.
2 Por. ibidem, s. 148.
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dostrzec intelektualiSci opetani ideg sensu i celowoscig dyskursu, ktérzy
nie liczg si¢ z pismem, z aktem pisania, z mocg poezji oraz ironii, z jezy-
kiem i z gra senséow®. Konkluduje on stwierdzeniem, ze ich krytyka
radykalnego myslenia ma charakter czysto ideologiczny i moralizatorski.
Wydaje sie, ze koncepcji radykalnego myslenia mozna postawi¢ te same

zarzuty.

B. RICHARD RORTY

W publikacjach Richarda Rorty’ego problem kryzysu cywilizacyjnego po-
jawia si¢ jedynie w tle jego koncepcji przygodnosci oraz krytyki episte-
mologii. Nie uwazal on kulturowej sytuacji Zachodu za stan chorobowy.
Twierdzil natomiast, ze ,,Zachdod dal si¢ zepchnad, a reszta $wiata wraz
z nim, do bardzo ciasnego naroznika”*. Powodem tego stanu rzeczy jest
obumarcie takich metafor jak §wiat pozazmystowy, idee, Bég, prawo mo-
ralne, autorytet rozumu (powtarza to za Deweyem)®. Metafory te nie sg
juz przydatne do porzagdkowania wiedzy i nie nadaja si¢ jako podstawa, na
ktérej mozna by oprze¢ fad spoteczny.

Rozwijajac ide¢ przygodnosci, kresli on wlasng wizje zycia spo-
tecznego (liberalnej demokracji) i w tym kontekscie krytykuje nie tyle
wspolczesng cywilizacje, ile calg tradycje filozoficzng, od starozytnej Gre-

cji poczynajac. Zdaniem Rorty’ego w calej tradyciji filozoficznej domino-

> Por. ibidem.

# R. Rorty, Racjonalno$¢ i réznica w kulturze: ujecie pragmatyczne, [w:] A. Szahaj
(red.), Miedzy pragmatyzmem a postmodernizmem. Wokét filozofii Richarda Rorty’ego,
Torun 1995, s. 39.

* Por. R. Rorty, Filozofia jako nauka, jako metafora i jako polityka, [w:] A. Szahaj
(red.), Migdzy pragmatyzmem a postmodernizmenm, s. 28.
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wal nurt okreslony przez niego jako filozofia systematyczna lub tradycja
platonisko-kantowska. W nurcie tym zakladano, ze umyst ludzki jest zdol-
ny poznawaé rzeczywisto$¢ i formutowaé prawdziwe sady na jej temat.
Filozoficzne przekonanie o kompetencjach ludzkiego rozumu do obiek-
tywnego poznawania rzeczywisto$ci byly uniwersalizowane i narzucone
w kulturze jako matryce myslowe. Zdaniem Rorty’ego w jezyku nie uj-
mujemy rzeczywisto$ci na podobienstwo ogladu w zwierciadle, aczkol-
wiek tak si¢ wydawalo w dlugiej tradycji. Historia filozofii dowodzi, ze
wszystkie proby ujecia rzeczywistosci w jezyku okazaly sie chybione, byty
bezowocne. Jezyk nie ujmuje tego, jak sie rzeczy maja. Jezyk nawet nie
ujmuje trafnie wewnetrznych przedstawien. Zdania nie majg zwigzku ze
$wiatem, ale jedynie z innymi zdaniami®.

Negujac przydatnos¢ jezyka do odzwierciedlania rzeczywistosci,
Rorty ogranicza jego role do funkcji pragmatycznej. Jezyk, jego zdaniem,
pomaga nam radzi¢ sobie ze Srodowiskiem?. Przekonania sg rodzajem
przystosowania do srodowiska. Sg to dzialania nawykowe, dzigki ktérym
jednostka radzi sobie ze $wiatem?.

Negujac platonsko-kantowska koncepcje racjonalnosci, Rorty od-
rzuca ide¢ uprzednio danej natury ludzkiej, klasyczng koncepcje prawdy
i obiektywnego dobra. Proponuje wlasne rozwigzanie, w ktérym czlowiek
i spoleczenstwo tworza wlasng rzeczywisto$¢, autonomicznie kreujg swoja
nature. Kazdy czlowiek autonomicznie kreuje siebie i nikt nie powinien,

zdaniem Rorty’ego, ani ogranicza¢ wybordw innych, ani narzuca¢ innym

% Por. R. Rorty, Filozofia a zwierciadto natury, Warszawa 1994, s. 330.
7 Por. R. Rorty, Obiektywno$¢, relatywizm, prawda, Warszawa 1999, s. 15.
8 Por. ibidem, s. 22.
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wlasnych postaw. Kazdy ma ,,prawo zbudowac wlasng mala catos$¢ — wlas-
ny maly paradygmat, wlasna malg praktyke, wlasng matg gre jezykowa -
a potem wpelznaé do $rodka™. Zarazem jednak Rorty zastrzega, ze ko-
nieczne jest rozdzielenie sfery prywatnej i publicznej. Do tej pierwszej
nalezg przekonania swiatopogladowe, religijne i filozoficzne. Nikt nie po-
winien narzuca¢ ich innym. Panstwo powinno by¢ neutralne $wiatopo-
gladowo. Ono nie potrzebuje zadnego fundamentu, Zzadnej metafizycznej
podstawy. W zyciu publicznym nalezy, wedlug niego, kierowa¢ si¢ wy-
tacznie pragmatycznymi kryteriami uzytecznosci. Postuluje on demokra-
cje proceduralna, czyli uzgadnianie celéw spotecznych w toku dyskusji,
w ktorej nikt nie bedzie odwolywal si¢ do jakichkolwiek fundamentoéw,
jak np. natura ludzka, prawo naturalne itp. Jedynym argumentem w dys-
kursach spolecznych moze by¢ tylko uzytecznos¢, ktora zawsze pozostanie
wzgledna, poniewaz kazde rozwigzanie pociaga za sobg zyski i straty zara-
zem. W dyskursie spolecznym nalezy zestawia¢ zyski i straty, aby od-
najdywa¢ optymalnie korzystne rozwigzanie. W liberalnej demokracji,
zdaniem Rorty’ego, wszystko bedzie zmierza¢ ku lepszemu, jezeli kazdy
bedzie mdgl uczestniczy¢ w rozmowie (stuchac i by¢ wystuchanym) i kaz-
dy bedzie zywit przekonanie, ze nikt nie posiada statusu autorytetu, ktory
cokolwiek wie lepie;j.

Nadzieja Rorty’ego na budowanie lepszej przyszlosci w liberalne;j
demokracji opiera si¢ wylacznie na jego wyidealizowanej koncepcji kom-
petencji cztowieka do autentycznej autokreacji oraz upowszechnienia

tolerancji pojmowanej wrecz jako przyjmowanie do wiadomosci pogla-

» R. Rorty, Filozofia, s. 283.
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dow i postaw innych bez zadnego ustosunkowania si¢ do nich®. Idea
autokreacji sama w sobie jest interesujaca. Zgodzilby sie¢ z nig niejeden
mysliciel zaliczany przez Rorty’ego do filozofii systematycznej. Zreszta
w tradycji filozoficznej mozna odnalez¢ jej pierwowzory, jak np. koncep-
cja sumienia jako subiektywnej i zarazem absolutnej normy moralnej
w tradycji scholastycznej lub autonomii moralnosci w etyce Immanuela
Kanta. Rorty nie uwzglednil wielu trafnych spostrzezen na temat kondycji
czlowieka i zachodniego spoleczenstwa, poczynionych przez filozoféw,
socjologow, psychologéw, medioznawcow. Czlowiek wspolczesny jest tak
samo zabobonny jak w przeszlosci i jest tak samo uzalezniony od kontek-
stu spoteczno-kulturowego. Mniej wprawdzie zalezy od $rodowiska lokal-
nego i jego kultury, lecz role najblizszego otoczenia przejely masy, ktére
narzucajg swoje gusta. Presja mas, wspomagana manipulacyjnymi ten-
dencjami elektronicznych mediéw, zniewala jednostki, sposrod ktérych
tylko nieliczne i jedynie w pewnym stopniu potrafig si¢ jej przeciwstawic,
zwykle placac wysoka cene za swojg niezaleznos¢. Jednostkom w masie
jedynie wydaje sie, ze w wolnosci siebie kreujg, wybierajac przekonania,
postawy i gusta odmienne od tych, jakie kultywowali przodkowie. W rze-
czywistoéci odrzucaja tradycje i przekonania tylko dlatego, ze nie podziela
ich masa, i wybierajg wartosci narzucane przez mase. Nie jest to zadna
autokreacja. Jest to jedynie powielanie, a nawet przeksztalcanie sig

w ,ready made” symulakr (w rozumieniu Baudrillarda).

* Por. Z. Sarefo, Zasady tolerancji i wolnosci stowa jako zrédla zatargu w dyskursie
publicznym, Stupskie Studia Filozoficzne 12, 2013, s. 92n.
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ZAKONCZENIE

Projekty filozoficzne dotyczace przezwyciezenia kryzysu cywilizacyjnego
(takze te, o ktorych tutaj nie wspomniano) oparte s3 na nierealistycznych
zalozeniach. Jest wprawdzie mozliwe, a nawet mozna by wskaza¢ kon-
kretne przyklady, ze kto§ pod wptywem rozwazan filozoficznych lub na-
wrdcenia religijnego zmieni swoje zycie, porzuci konsumpcyjny styl Zycia
i zacznie postepowac na podobienstwo Franciszka z Asyzu. Nie oznacza to
jednak, ze wyznawanie i praktykowanie religii lub uprawianie klasycznej
filozofii z koniecznos$ci wiedzie do zmiany zycia. Wsérod filozoféw mozna
co prawda wskaza¢ Sokratesa jako tego, ktory nawet w sytuacji krytycznej
postapil zgodnie z gloszonymi przez siebie zasadami moralnymi, ale tez
nie brak i takich filozoféw, ktérych postawy nie zawsze byly zrozumiate
w $wietle ich wlasnych pogladéw. Filozofowie i wyznawcy réznych religii
sa podobnie uwiklani we wspdlczesnej kulturze konsumpcyjnej i wspot-
tworzg masy. Ani filozofia, ani religia nie s3 panaceum na kryzys cywiliza-
cyjny. Wieksze szanse na zmiany w kulturze mdglby stworzy¢ projekt
wychowania nakreslony przez Postmana. Ma on jednak podobng wade, co
i koncepcje Husserla i Kotakowskiego. Zaktada si¢ w nim, ze historyczne
ujmowanie tre$ci nauczania wyksztalci umiejetnos¢ odnajdywania sensu,
a to skfoni do Zycia bardziej wolnego i odpowiedzialnego. Owe historycz-
ne ujmowanie tresci w rzeczywistosci sprowadzaloby si¢ do przekazywa-
nia wiedzy z zakresu rozwoju idei filozoficznych i religijnych. Ponadto
zadne wychowanie, nawet najdoskonalsze, samo nie zmieni ludzkosci.
Spolecznos¢ od swego zarania potrzebowala jeszcze srodkéw przymusu,

aby sktoni¢ ludzi do respektowania wartosci, uznanych za wazne dla jed-
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nostek i kultury. W ostatnich dziesigcioleciach np. wklada si¢ wiele wysil-
ku w wychowanie proekologiczne. Rezultaty sa raczej znikome, a i te sg
osiaggane bardziej przy pomocy srodkéow przymusu, choc¢by ekonomicz-
nych, niz za przyczyna wychowania.

Projekty naprawy kultury na drodze odrzucenia nie tylko o$wie-
ceniowej racjonalnosci, lecz wszelkiej racjonalnosci pretendujacej do
obiektywnego poznawania rzeczywisto$ci posiadaja podobng slabosc,
co i propozycje filozofii fundamentalistycznej. Koncepcje postmoderni-
stycznych filozoféw dotyczace filozofowania, ale tez i dyskursu publiczne-
go jako rozmowy niezmierzajacej do ustalenia prawdy, zawierajg pewna
oryginalno$¢, ale juz wczedniej w praktyce publicznej odrzucono funda-
menty metafizyczne i religijne w stanowieniu prawa i tadu spotecznego.
Argumenty odwolujace si¢ do fundamentalnych zasad w dyskursie pu-
blicznym w XX w. przestaly odgrywac znaczaca role. Celem debat spo-
tecznych nie jest poszukiwanie obiektywnych wartosci, lecz pozyskanie
poparcia spolecznego dla interesow i aspiracji grup spotecznych. Powoly-
wanie si¢ na prawde i dobro utracilo moc przekonywania na rzecz plurali-
zmu i tolerancji. Postmodernistyczne projekty odrzucenia aspiracji do
poszukiwania prawdy i dobra na rzecz prowadzenia samej rozmowy lub
wrecz anagramatyzowania rzeczywistosci nie stanowig realnej propozycji
zmiany kondycji czlowieka i kultury. One moga jedynie przyczynia¢ sie
do utrwalenia tendencji juz istniejacych w kulturze.

Wszystkie filozoficzne projekty przezwycigzenia kryzysu mozna
potraktowaé wylacznie jako intelektualng gre. Procesy cywilizacyjne sa
nieodwracalne. Mozna je wyhamowac¢ sila, narzucajac ludziom ograni-
czenia. Nie wydaje sie, aby w kulturze zachodniej istniala jakakolwiek sita

zdolna wymusi¢ zmiany, ktére postulujg filozofowie.
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CHRZESCIJANSKIE ZRODLA KRYZYSU
ZACHODNIEJ CYWILIZAC]I

Wisrod réznych ujec kwestii kryzysu cywilizacji facinskiej znajdziemy sze-
reg opracowan, w ktorych autorzy uwydatniajg znaczenie chrzescijanstwa
w ksztattowaniu zachodniej kultury. Zrédlem kryzysu, w ich przekonaniu,
jest oslabienie roli chrzescijanskich idealéw w Zyciu jednostek i w sferze
publicznej. Chrzescijanskie korzenie Europy, zdaniem tych autorow, za-
stepowane s3 filozofig o$wiecenia, ktéra — uznajac, ze realne istnieje tylko
to, co jest potwierdzalne empirycznie - neguje metafizyczna rzeczywi-
stos$¢: istnienie Boga, obiektywng prawde i obiektywne podstawy moral-
nosci. Autorzy ci uwazajga, ze podstawowym warunkiem przezwyciezenia
obecnego kryzysu jest przywrocenie wartosciom chrzescijaniskim nalezne-
go im miejsca w zyciu jednostek i spoteczenstw, a wiec przyjecie chrzesci-
janskiej metanarracji, porzadkujacej ujmowanie calej rzeczywistosci jako
logicznie uporzadkowanej i podlegajacej niezmiennym prawom. Rozu-
mowi w tej metanarracji przypisuje si¢ kompetencje poznawania nie tylko
rzeczywistosci empirycznej, lecz réwniez metafizycznej, a wigc istoty

i sensu bytu, celowosci wszelkiego istnienia oraz praw moralnych'.

! Por. J. Bartyzel, Problem kryzysu cywilizacji zachodniej nie jest nowy, http://www.
legitymizm.org/problem-kryzysu-cywilizacji (dostep: 19.12.2015).
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Obiektywnos¢ i prawdziwos$¢ poznania z kolei wspierana jest przez Boga,
objawiajacego ostateczne wyjasnienia.

Autorzy postulujacy powrdt w kulturze do greckich, przejetych
przez chrzescijanstwo, idealéw racjonalnosci nie dostrzegaja, ze oswie-
ceniowy racjonalizm z tych idealéw wyrasta. Grecko-chrzedcijanskie
przeswiadczenie o potrzebie i mozliwosci poznania prawdy musiato do-
prowadzi¢ do rozpoznania granic ludzkiego intelektu. Od poczatkéw
nowozytnoséci coraz pelniej stajemy si¢ $wiadomi, ze problemy metafi-
zyczne pozostajg poza sferg poznania. Juz u schylku scholastyki pojawita
sie tzw. via moderna, w ktérej rozumowi odmawiano kompetencji w po-
znaniu Boga®. W tym samym okresie zmienialo si¢ nastawienie dotyczace
celéw poznania. W XVI w. poglad Franciszka Bacona, ze nauka ma cele
praktyczne, nie nosil znamion przewrotu, lecz byt ukoronowaniem ten-
dencji rozwijajacych sie od XIII stulecia’. Takze konsumpcjonizm, po-
wszechnie krytykowany jako podstawowy przejaw kryzysu cywilizacyjnego,

jest efektem racjonalizmu, ktéry ma swoje korzenie w filozofii greckie;.

1. PROCES RACJONALIZACJI W RELIGII
CHRZESCIJANSKIE]

Jednym z istotnych elementow religii sa zbiory wierzen, aczkolwiek w roz-
nych religiach przypisuje si¢ im odmienne znaczenia. Wprawdzie wierze-
nia s3 przyporzadkowane podstawowej funkcji religii, jaka jest obietnica

zbawienia (réznie rozumianego), jednak to one objasniaja, cho¢by w for-

2 Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, 1, Warszawa 1988, s. 295n.
3 Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, 2, Warszawa 1988, s. 23n.
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mie symbolicznej, czym jest owo zbawienie i jak je mozna osiagnac.
W rezultacie kazda religia daje przynajmniej ogélne wyjasnienia dotyczace
istoty bytu i sensu czlowieczenstwa, ktére porzadkuja obraz rzeczywistosci.
Co wigcej, w kazdej religii odnajdziemy mniej lub bardziej zinstytucjona-
lizowane narzedzia stuzace ochronie ,czystosci” doktryny. Najprostszym
z takich narzedzi sg obrzedy inicjacji.

Kazda religia w ujmowaniu tresci swej wiary musi postugiwac sie
pojeciami i zdaniami, a te zawsze sa tworem ludzkiego umystu i zawierajg
kulturowo uksztaltowany horyzont rozumienia, w perspektywie ktérego
ujmujemy oraz interpretujemy rzeczywisto$¢. Z tej przyczyny wierzenia
i praktyki religijne w sposéb nieunikniony zawieraja elementy filozoficz-
ne, przynajmniej filozofii przednaukowe;j.

W duzo wiekszym stopniu filozoficzne aspekty zawiera teologia,
ktdéra jest metodologicznie uporzadkowang refleksja nad trescig wiary.
Filozofia w teologii moze by¢ obecna na dwdch poziomach. Na pierwszym
poziomie mamy do czynienia z recepcja pojec filozoficznych. Teologia bez
nich nie moze si¢ oby¢, nawet jezeli w pewnych przypadkach w jej ramach
s3 wypracowywane terminy stricte teologiczne®. Takze te ostatnie maja
charakter filozoficzny, gdyz s3 tworem rozumu. Recepcja filozofii w teolo-
gii na wyzszym poziomie zachodzi wtedy, gdy jest w niej przyjety pewien
system filozoficzny w calosci, jak np. arystotelizm w teologii tomistyczne;j.

Powigzanie religii i teologii z filozofig zachodzi na okreslonym

gruncie kulturowym, ktéry zaréwno jest przez nie wspoltworzony, jak

* Przykladem nowego pojecia filozoficznego, wypracowanego na gruncie teologii, jest
pojecie osoby, ktére wprowadzit Tertulian w swych analizach dotyczacych Trojcy Swietej.
Por. F. Copleston, Historia filozofii, 2, Od Augustyna do Szkota, Warszawa 2000, s. 27.
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i odciska na nich swoje pietno. Z tej przyczyny rozprzestrzenianie si¢
religii poza jej pierwotny krag kulturowy bedzie zwigzane z przemianami
w samej religii. Przykladem moze tu by¢ chrzescijanstwo, ktére wyrastajac
na gruncie judaistycznym, od samego poczatku rozwijalo si¢ na styku
kultury zydowskiej, greckiej i rzymskiej. Nie jest wiec dzietem przypadku,
ze w teologii chrzescijanskiej od II w. szybko rozwijal sie proces przyswa-
jania filozofii greckiej. Poczatki tego procesu mozna juz dostrzec w pis-
mach $w. Pawla i §w. Jana. Pojecie logosu, ktére postuzyto sw. Janowi do
wyjasnienia natury i postannictwa Chrystusa, zostalo — $wiadomie lub nie
- zaczerpnigte z filozofii greckiej.

Przyswajanie greckiej mysli w teologii chrzedcijanskiej rozpoczeto
sie od uwydatniania wyzszosci wiary nad filozoficznymi pogladami.
Pierwszym myslicielem z kregu kultury judaistycznej, ktéry stawial teze
o wyzszosci wiary nad filozofig byl Filon z Aleksandrii>. On tez jako
pierwszy sformulowat zasade, ze filozofia powinna by¢ podporzadkowana
wierze w sposob stuzebny. Miala ona pomaga¢ w wyjasnianiu tresci wiary.
Innymi stowy filozofia miataby racjonalizowa¢ wiare. Z myglicieli chrzes-
cijanskich natomiast jeszcze Tertulian (ok. 160-230 r.) twierdzil, ze
chrzedcijanstwo jest w opozycji do rozumu i zarazem jest ponad rozu-
mem. W swym ,,De Praescriptione Haereticorum” napisal, ze gdy wyzna-
jemy wiare, pragniemy by¢ tylko wierzacymi i niczym wigcej. Natomiast
juz Klemens Aleksandryjski (ok. 150-215) Ewangelie uznawal za praw-

dziwg filozofi¢’. W tym poréwnaniu mozna widzie¢ tendencje do racjo-

> Por. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, 4, Lublin 1999, s. 280-286.
¢ Por. K.E.S. Tertulian, Preskrypcja przeciw heretykom, 7-12, Krakéw 2012, s. 15-20.
7 Por. Klemens Aleksandryjski, Stromata, 1,80,6.
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nalizowania wiary. Ta sklonno$¢ jest jeszcze bardziej widoczna w jego
zasadzie credo ut intelligam. Biorac jg za swa dewize, Klemens Aleksan-
dryjski starat si¢ wyjasnia¢ prawdy wiary czysto rozumowo®. W tych wy-
jasnieniach jako pierwszy z chrzedcijanskich myslicieli uzyl m.in takich
pojec filozoficznych jak substancja i byt. Tak wiec juz na etapie polemiki
z filozofig grecky zaistniala koniecznos¢ recepcji pojec greckich. Polemika
bowiem wymaga postugiwania si¢ tym samym jezykiem. Przechodzenie
od polemiki do przyswajania w teologii idei wypracowanych w filozofii
greckiej bylo procesem, w ktérym chrzescijanscy mysliciele najpierw do-
strzegli przydatnos¢ zalozen, gtéwnie neoplatonskich i stoickich.

Racjonalizacja chrzescijanistwa nie polegala na tym, ze postugiwano
sie pojeciami zaczerpnigtymi z filozofii greckiej, lecz na tym, ze za pomoca
filozofii starano si¢ wyjasnia¢ prawdy wiary. Od II w. proces racjonalizacji
wiary przybieral na sile, a kamieniami milowymi byly uroczyscie przyj-
mowane dogmaty, w ktérych precyzyjnie wyjasniano takie prawdy wiary,
jak np. tajemnice Chrystusa (Jego bdstwa i czlowieczenstwa zarazem),
tajemnice Trojcy Swietej i wiele innych. Wyjasnienia tych tajemnic kolej-
ne sobory powszechne uzupetnialy i poszerzaly.

Proces racjonalizacji chrzedcijanstwa, bardzo Zzywy do V w., nieco
ostabt wraz z upadkiem Cesarstwa Rzymskiego, aby na nowo rozkwitna¢
w scholastyce. Swego rodzaju metaideg w scholastyce byl program nakres-
lony przez Anzelma z Canterbury. Jego zdaniem chrzescijanin przez wiare

dochodzi do zrozumienia’. Filozofia wiec ma sluzy¢ zrozumieniu prawd

8 Por. F. Copleston, Historia filozofii, 2, s. 28n.
° Por. ibidem, s. 148-155.

39



ZBIGNIEW SARELO

wiary, a kazdy wierzacy ma obowiazek dazenia do zglebiania prawd wiary,
majacego na celu ich zrozumienie. Trzeba tu doda¢, ze w ujeciu Anzelma
prymat przypisany jest wierze. Rozum, jego zdaniem, nie odkrywa prawd
wiary, lecz jedynie ma je wyjasnia¢. Wiara jest wiec dla rozumu normg.
Wiara bowiem poprzedza rozumienie, a to ostatnie musi by¢ zgodne
z prawdami wiary. Scholastycy, realizujac Anzelmowy zasade fides quae-
rens intelectum, poszukiwali argumentéw dowodzacych np. istnienia Boga
oraz nie$miertelnosci duszy. Wyjasniali wlasciwie wszystkie prawdy wiary.
Wyjasnienia te mialyby stuzy¢ usprawiedliwianiu wiary i ostatecznie jej
umacnianiu.

Scholastycy wprawdzie przyjmowali generalnie, ze prawdy wiary
przekraczajg zdolnosci poznawcze ludzkiego rozumu, jednak uznawali,
ze rozum, aczkolwiek niedoskonale, moze je poznawa¢é. Co wiecej, jak
np. $w. Tomasz, dostrzegali swego rodzaju koherencje pomiedzy rozu-
mem i wiarg. Pomiedzy prawdami danymi w wierze i poznanymi rozu-
mem nie powinno by¢ sprzecznosci'.

Po co jednak sg potrzebne cztowiekowi te dwa rodzaje prawd?
Jezeli poznajemy prawdy wiary na drodze naturalnego rozumowania, to
mozna pytaé, po co czlowiekowi jest potrzebna wiara? Problem ten
dostrzegt juz Tomasz z Akwinu. W ,,De Veritate” (14,9) i w ,Sumie teo-
logicznej” (I, 2,2) stwierdzil, ze prawdy dotyczace Boga, jak np. istnienie
Boga, jezeli s3 poznane naturalnym rozumem, nie sg przedmiotem wiary,

lecz wiedzy. One moga by¢ przedmiotem wiary jedynie dla tych, ktérzy

' Por. Tomasz z Akwinu, Summa contra gentiles. Prawda wiary chrzescijanskiej
w dyskusji z poganami, innowiercami i blagdzacymi, 1, Poznan 2003, s. 31.
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z powodu niedostatku kompetencji intelektualnych lub z braku czasu nie
poznaja tej prawdy'.

Z pogladéw Tomasza dotyczacych relacji wiary i rozumu trzeba tu
wspomnie¢ jeszcze jeden aspekt, a mianowicie podporzadkowanie
rozumu wierze. Wedtug niego wnioski, do jakich dochodzimy na drodze
intelektualnych dociekan, nie mogg by¢ sprzeczne z wiarg. Gdyby zas taki
przypadek sie zdarzyl, oznaczaloby to, ze filozof przyjal bledne przestanki
albo popelnit blad w rozumowaniu. W ten sposéb przyznat on teologii
funkcje normatywng w stosunku do poznania czysto rozumowego.

W nowozytnoséci, pomimo coraz bardziej poglebiajacego si¢ kon-
fliktu pomiedzy nowoczesnoscig a chrzescijanstwem, proces racjonalizacji
w tym ostatnim nie zostal zahamowany. Nawet wspolczesnie, gdy w kul-
turze dokonuje si¢ swoisty zwrot przeciwko rozumowi, w Kosciele kato-
lickim broni si¢ kompetencji rozumu, czego wyrazem jest m.in. encyklika
Jana Pawta II ,,Fides et ratio”. W tym dokumencie papiez, przeciwstawia-
jac sie tendencjom we wspolczesnej filozofii, broni zdolno$ci rozumu do
ustalania tego, co stanowi o istocie rzeczywistosci'>.

W historii chrzedcijanstwa spotykamy myglicieli, ktérzy negowali
potrzebe czy wrecz mozliwos$¢ racjonalizowania wiary. Znaczne opory
przeciw racjonalizacji religii znajdujemy w mysli Dunsa Szkota. Wycho-
dzil on z zalozenia, Ze na podstawie wiedzy o istocie porzadku skonczone-

go nie mozna niczego powiedzie¢ o porzadku nieskonczonym i dlatego

1 Nic jednak nie przeszkadza, by cztowiek, ktéry nie potrafi rozumie¢ dowodéw,
przyjal wiarg to, co daje sie¢ rozumowo udowodni¢ i stanowi przedmiot wiedzy” (Tomasz
z Akwinu, Suma teologiczna I, 2,2 ad 1).

12 Por. Jan Pawel I, Encyklika Fides et ratio, 84.
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nie jesteSmy w stanie naszym rozumem stwierdzi¢ nawet istnienia Boga
jako pierwszego poruszyciela’’. Natomiast mozemy jedynie stwierdzié
istnienie aktualnie samoistniejgcego bytu, ktéry czyni mozliwymi wszyst-
kie mozliwosci.

Ten poglad zradykalizowal Wilhelm Ockham, ktory stwierdzil,
ze grecka metafizyka wnosi zamet do wiary chrzedcijanskiej. Wykazywat,
ze nie mozemy udowadniac istnienia Boga na drodze dedukowania,
w ktorym gléwng przestanka bylaby zasada przyczynowosci. Nasz inte-
lekt, jego zdaniem, nie jest w stanie stwierdzi¢ o istnieniu czegokolwiek
jako koniecznego, poniewaz nic na $wiecie nie jest konieczne. Naszym
rozumem nie mozemy stwierdza¢ istnienia Boga i jego atrybutéw, istnie-
nia nie§miertelnej duszy i wolnosci. O tym wszystkim mozemy wiedzie¢
jedynie na podstawie wiary'*. Ockham w swych pogladach wraca wigc do
pierwotnej idei o istnieniu separacji pomiedzy sfera wiary i wiedzy. Po-

miedzy tymi zakresami wiedzy, wedlug niego, nie ma koherencji.

2. NASTEPSTWA RACJONALIZAC]I RELIGII

Samo dazenie do racjonalizowania religii wnika ze stabosci wiary w znacze-
niu podmiotowym. Niepewnos$¢ wiary skfania do poszukiwania racjonal-
nych argumentéw, ktére potwierdzatyby prawdziwos$¢ sadéw religijnych

lub przynajmniej ich niesprzeczno$¢. Racjonalizacja wiary ma czynic¢ ja

1 Por. F. Copleston, Historia filozofii, 2, s. 465.

4 Por. F. Copleston, Historia filozofii, 3, Od Ockhama do Suareza, Warszawa 2004,
s. 79n; K. Kornacka, Prawda, prawo, autorytet. Podstawy osadu moralnego w etyce Wil-
helma Ockhama, Torun 2010, s. 64.
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rozumng. Ostatecznie racjonalizacja wiary prowadzi do odmitologizowa-
nia religii. I tu dotykamy pierwszego z negatywnych skutkéw (dla samej
religii) racjonalizacji wiary.
Ten pierwszy efekt racjonalizowania wiary w wymownej metaforze
ujal Wojciech Sztumski. Napisal on, ze
rozum, racjonalno$¢ i wiedza naukowa maja umacnia¢ wiare religijng
dzigki racjonalnemu dowodzeniu istnienia Boga i dzieki likwidacji mitéw
w wyniku rozwoju wiedzy. Inaczej méwiac, maja pelnié role protez albo
kul, na ktérych wiara powinna si¢ wspiera¢. Postugiwanie si¢ proteza
wynika ze slabosci czlowieka albo z odczuwania niedostatku czegos,
a sama proteza jest atrybutem ulomnosci. W tym wypadku niedostatek
wiary uzupelnia proteza rozumu. Im kto$ stabszy, tym wiecej i czgéciej

korzysta z protez. Dlatego wiara podpierana na kulach rozumu, albo religia
postugujaca sie proteza wiedzy, tracg swoja naturalng moc®.

Dlaczego wiara ,podpierana na kulach rozumu” traci swoja moc?
W poszukiwaniu odpowiedzi na to pytanie przychodzi nam z pomoca
L. Kotakowski, ktory twierdzi, ze mity s3 istotnym i koniecznym elemen-
tem religii i wiary religijnej. Mity w kazdej religii, jego zdaniem, sa pod-
stawg kreowania przestrzeni sakralnej. Ta zas$ jest cztowiekowi niezbedna,
poniewaz jest ona warunkiem odnajdywania utajonego sensu wszech-
$wiata'’, a w konsekwencji poczucia bezpieczenstwa. Przekonania doty-
czace sensu wszechswiata pozwalaja czlowiekowi spokojnie podejmowac
trudy Zycia wraz z jego przeciwnosciami i niepowodzeniami. Sg one pod-

stawg nadziei na przysztos¢, ktdra zawsze jawi si¢ jako niepewna.

' W. Sztumski, Wiedza a wiara, http://www.racjonalista.pl/kk.php/s,5871 (dostep:
10.04.2016).
16 Por. L. Kotakowski, Moje stuszne poglady na wszystko, Krakéw 1999, s. 43.
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Pragnienie pewnosci i bezpieczenstwa jest naturalne. Utrata tego,
co stanowi o podstawach poczucia pewnosci i bezpieczenstwa, jest czyms$
niezno$nym, musi zawsze rodzi¢ leki, dlatego czlowiek pozostanie zawsze
»zabobonny”, niezaleznie od pochodzenia czy posiadanego wyksztalce-
nia'®. ,Wszyscy poszukujemy wszechwyjasniajacego obrazu $wiata i po-
trzebujemy pewnosci, ze Zyjemy w prawdzie”™".

Zadaniem mitéw religijnych, wedtug L. Kofakowskiego, nie jest
pojeciowe wyjasnienie czegokolwiek. Stad tez jakakolwiek préba ich ra-
cjonalizowania jest niepotrzebna. Racjonalizacja mitéw pozbawia je mocy.
Zracjonalizowana, zdemitologizowana religia nie spetnia swej funkcji. Nie
daje ona srodkéw - ktérymi s wlasnie mity i tabu - do wykreowania
przestrzeni sakralnej jako zrddla odnajdywania sensu wszechswiata.
Z drugiej strony tres¢ mitow jest nieprzektadalna na jezyk metafizyki. Tak
wiec proba umacniania (podbudowania) wiary przez jej racjonalizacje jest
podwdijnie skazana na niepowodzenie®.

Religia, w ktdrej tajemnice wiary (lub mity, jezeli kto$ woli te na-
zwe) zostaly wyjasnione przy pomocy filozoficznych kategorii i teorii, jest
zracjonalizowana forma balwochwalstwa. Miejsce Boga w takiej religii
zajmuje bowiem teoria na jego temat. W takiej religii czlowiek nie jest
w relacji do Boga, lecz w relacji do teorii o Bogu, a wiec filozoficznego

obrazu Boga. Ten filozoficzny obraz zastepuje prawdziwego Boga religii*'.

7 Por. ibidem, s. 94.

18 Por. ibidem, s. 46.

¥ Por. ibidem, s. 94.

2 Por. ibidem, s. 76.

! Podobng ide¢ odnajdziemy w pogladach Heschela. Nie postuguje si¢ on wprawdzie
pojeciem racjonalizacji. Twierdzi, ze symbole pojeciowe zajmuja miesce Boga. Przez
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Bog ujety w pojeciach staje si¢ czgscig tego Swiata. W konsekwencji
racjonalistyczna przenikliwo$¢ w nauce o Bogu wzbudza nieufno$¢ i nie-
wiarg?. Stad tez niemalo ludzi odchodzi od chrzescijanstwa zinstytucjo-
nalizowanego i wstepuje do sekt. Te ostatnie, najczesciej, nie reklamujg si¢
jako posiadajace prawde ujeta w pojeciach, ale oferujg konkretne praktyki,
ktére umozliwiaja, w ich przekonaniu, kontakt ze §wiatem pozaempirycz-
nym?®. Ludzie wstgpuja do nich, poniewaz pragna we wlasnym doswiad-
czeniu, a nie w teorii, odnalez¢ poczucie sensu zycia.

Juz na poczatku XX w. Marian Zdziechowski wskazywal, ze nad-
mierne zracjonalizowanie i zinstytucjonalizowanie chrzescijanstwa jest
jednym ze zrdédel kryzysu cywilizacyjnego. Stad tez postulowal on:
»A zatem, azeby religie z kulturg pogodzi¢, swiattem religii kulture oswie-
tli¢, nalezy religie wyzwoli¢ z intelektualizmu, usilujacego ja jako system
prawd przedstawi¢™*. Jego postulat potraktowany zostal przez wspolczes-
nych mu myslicieli chrzescijanskich, bronigcych idei racjonalnosci wiary,
jako blad modernistyczny®.

Drugim skutkiem racjonalizacji religii s spory doktrynalne. I tak

np. w chrzescijanstwie czasem najwigkszych sporéw doktrynalnych byty

symbole pojeciowe rozumie on technike ludzkiego rozumienia. Por. A.J. Heschel, Czlo-
wiek szukajacy Boga, Krakéw 2008, s. 172n.

22 Por. K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly stownik teologiczny, Warszawa 1987, s. 383.

» Por. Z. Sarelo, Antropologiczno-kulturowe Zrédla atrakcyjnosci sekt, Communio
11, 1991, 3, s. 106n.

# M. Zdziechowski, Pesymizm, romantyzm a podstawy chrzescijanstwa, Krakéw
1914, s. 65.

» Por. T. Knapik, Geneza kryzysu cywilizacji w my$li wybranych przedstawicieli pol-
skiej filozofii okresu miedzywojennego, IDEA - Studia nad struktura i rozwojem pojeé
filozoficznych XXVI, 2014, s. 127.
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najpierw wieki III-V, a wiec pierwszy etap w racjonalizacji religii. Nastep-
ny taki okres mial miejsce w scholastyce.

Spory doktrynalne koncza si¢ zwykle rozlamami w religii, ktore
nazywane s3 herezjami. Obrazem wielosci sporow doktrynalnych jest
liczebno$¢ herezji w wymienionych wyzej okresach. Wymienie tu chocby
najwieksze herezje ze starozytnos$ci: adopcjanizm, antytrynitaryzm, aria-
nizm, doketyzm, monofizytyzm, monoteletyzm, nestorianizm, maniche-
izm, pelagianizm, donatyzm, walentynianizm. W $redniowieczu za$ byty
m.in. takie herezje, jak: bogomili, paulicjanie, beginki i begardzi, spiritua-
towie, husyci, katarzy, albigensi, amalrycjanie.

Racjonalizacja wiary, rodzaca spory doktrynalne, jest tez zrodtem
fanatyzmu, ktory przejawia si¢ w najtagodniejszej formie w braku toleran-
cji, a w skrajnej w terroryzmie. Czymze byla §redniowieczna inkwizycja?
Torturowano ludzi, skazywano ich na wigzienia a nierzadko na $mier¢
w meczarniach. Za co karano tak surowo i nieludzko? Za brak wiary?
Nie. Uznani za heretykow byli bardzo czesto ludzmi glteboko wierzacymi.
Karano ich za bledne - w opinii 0s6b reprezentujacych wtadze koscielng
- wyjasnienia prawd wiary.

Trafny wydaje si¢ sad Heschela, ze symbolem Boga nie moze by¢
zaden obraz ani zadna teoria, ktora opisywataby jego atrybuty. Symbolem
Boga jest czlowiek, bo zostal stworzony na obraz i podobienstwo Boga.
Stad ludzkie zycie, zdaniem Heschela, ,jest $wiete, nawet $wietsze od

zwojow Tory™*

. Owa $wieto$¢ nie polega na tym, ze czlowiek swoimi
przymiotami géruje nad calym $wiatem. Swieto$¢ czlowieka polega na

tym, ze jest zdolny do $wietosci, poniewaz $wiety jest Ten, ktorego jest on

26 A.J. Heschel, Cztowiek szukajacy, s. 168.
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obrazem. ,Nasladowanie Boga, postepowanie z milosierdziem i miloscia,
tak jak On postepuje, jest sposobem wzmacniania naszego podobienstwa.
Czlowiek staje si¢ tym, co wielbi™*.

Obraz Boga, ktérym jest cztowiek, na skutek grzechu zostal zama-
zany i w rezultacie, twierdzi Heschel, prawie zapomnieliémy o nim. ,,Dzi-
siaj nic nie wydaje si¢ bardziej odlegle i mniej prawdopodobne niz mysl,
ze czlowiek jest symbolem Boga. Czlowiek zapomnial, Kogo reprezentuje,
czy nawet to, ze Kogo$ reprezentuje”.

Czy inkwizycji nie mozna by zinterpretowa¢ w perspektywie po-
wyzszych mysli Heschela? Czy to nie zracjonalizowana religijnos$¢ inkwi-
zytoréw powodowala, Ze w obronie pojeciowych symboli Boga, a wiec
batwochwalczych, zabijali ludzi, czyli prawdziwe symbole Stwdrcy?

Racjonalizowanie wiary pociagneto za sobg dalsze konsekwencje,
a mianowicie konflikt pomigdzy wiarg i nauka. Zrédtem tego konfliktu
jest uznawanie prymatu poznania plynacego z wiary nad poznaniem ro-
zumowym. Skoro wiara jest zrédlem pewniejszej wiedzy, stad juz tylko
krok do roszczen, ze zawarte w niej prawdy sg kryterium weryfikacji trafnos-
ci poznania rozumem naturalnym. Stad roszczenia teologii do rozstrzyga-
nia o poznaniu naukowym (empirycznym). Przekonanie o wyzszosci wiary
nad naukg gloszg takze niektdrzy ze wspdlczesnych teologdw, aczkolwiek
w formie nieco zawoalowanej. I tak np. jeden z polskich teologéw glosi

teze, ze bez wiary nauka staje sie $lepa i nie wie, ku czemu zmierza®.

% Ibidem, s. 171.
28 Ibidem.

* Por. D. Kowalczyk, C6z maja wspolnego Jerozolima, Ateny i Indie?, http://mateusz.
pl/czytelnia/dk-cmwjai.htm (dostep: 10.05.2016).
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Roszczenia wiary do zabierania glosu w sprawach nauki musiaty
rodzi¢ konflikty, a w ich nastgpstwie nieustanne wycofywanie si¢ teologii
pod wplywem osiggnie¢ naukowych. Zracjonalizowana teologia ciagle
popada w nowe zaklopotanie, jak pogodzi¢ prawdy wiary z danymi nauk
empirycznych.

Wiara i rozum ostatecznie sg niekoherentne. Przedmiotem docie-
kan ludzkiego rozumu moze by¢ tylko rzeczywistos¢ empiryczna. I nawet
jezeli rozumem odkryjemy cos, co jest zgodne z prawdami wiary, to tych
dwoch sfer wiedzy nie mozna taczy¢ w jeden system. Wiara nie moze by¢
zrédtem dla rozumu, ani rozum dla wiary. Réznica pomiedzy poznaniem
plynacym z wiary i poznaniem rozumowym nie polega na tym tylko, Ze sa
to rozne aspekty tej samej wiedzy, lecz na tym, ze s3 to réznego rodzaju
poznania. Oba te rodzaje poznania majg zaréwno odmienne zrodta, jak
i przedmiot. Rzeczywisto$¢ poznawalna empirycznie jest domeng rozumu,
a rzeczywistos$¢ transcendentna jest domeng wiary.

Nie ma problemu wiary i rozumu, jak dlugo nie przekracza sig¢
granic kompetencji obu. Wiedza nie kwestionuje wiary, a prawdy wiary
z kolei nie wyjadniaja empirycznej rzeczywistosci i nie zastepuja nauki.
I tutaj mozna odwota¢ si¢ do przykladu wspdlczesnego, ktéry rodzi za-
klopotanie dla zracjonalizowanej wiary, a mianowicie do teorii ewolucji.
Teoria ta wyjasnia pochodzenie gatunkéw w oparciu o dane czysto empi-
ryczne. Ona nie ma niczego wspdlnego z religia. Nie wypowiada si¢ na
temat Boga, pierwszej przyczyny, nieskonczonosci itp. Tak wiec ta teoria
ani nie neguje, ani tez nie potwierdza prawd wiary. Przedmiotem wiary
jest bowiem prawda o stworzeniu, o pochodzeniu wszelkiego bytu od

Boga. Nie ma zadnej potrzeby uzgadniania twierdzen religijnych na temat
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stworzenia z danymi nauk empirycznych. Dane nauk empirycznych bo-
wiem nie moga niczego powiedzie¢ na temat stworzenia.

Jest oczywiscie pewien problem dla konkretnego czlowieka, ktory
wierzy. Chodzi o kwestie, jak te dwa porzadki wiary i rozumu uzgodnic.
Kazdy czlowiek posiada jaki$ calo$ciowy obraz swiata i jego sensu. Na ten
obraz sktada si¢ zarowno jego wiara, jak i wiedza. I sprawg doniostej wagi
jest wlasciwe zharmonizowanie obu tych rodzajoéw ogladu rzeczywistosci
w jeden obraz. Wybitni uczeni, a tu przywotam moze chocby Galileusza
i Einsteina, nie mieli z tym problemu.

Pozostanie zawsze koniecznos¢ interpretacji prawd wiary. Religia
bowiem z zasady daje wyjasnienia ostateczne, ktdre zawsze sg uwiklane
w kontekst kulturowy i zawieraja opisy, ktore dotykaja empirii. Wezmy
dla przyktadu biblijny opis stworzenia. Zasadnicze jego przestanie dotyczy
pochodzenia $wiata i czlowieka od Boga. Idee, ze Bog jest Stworca, a czto-
wiek jest jedyna istota na ziemi, ktéra posiada szczegélne podobienstwo
do Boga, autor biblijny ,,opakowal” w obrazowy opis procesu stwarzania
$wiata. Ten obrazowy opis jest tylko osnowa dla zasad wiary, ale sam
w sobie nie zawiera zadnych tresci religijnych. Wyznawcy jakiejkolwiek
religii musza umiec¢ oddziela¢ tredci stricte religijne od osnowy, ktora jest
tylko ich nosnikiem. W kazdej religii bedzie wiec istniala koniecznos¢
interpretacji zasad wiary. Ta interpretacja nie powinna by¢ jednak racjo-
nalizacjg polegajaca na rozumowym wykazywaniu prawdziwosci religij-

nych twierdzen.
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ZAKONCZENIE

Kryzys cywilizacji zachodniej ma charakter kompleksowy, obejmuje
wszystkie sfery i obszary spoleczne, w tym takze religie chrzedcijanska.
Dlatego tez przezwyciezenie kryzysu nie moze dokonac si¢ za przyczyna
powrotu do idealéw chrzescijanstwa zracjonalizowanego, jak chcieliby
niektorzy mysliciele. Chrzedcijanistwo mogtoby wnies¢ wkiad w przezwycie-
zanie negatywnych trendéw w zachodniej kulturze, ale pod warunkiem, jak
postulowal to Marian Zdziechowski, Ze samo wyzwoli si¢ z intelektualizmu
jako systemu prawd. Uczyni¢ to moga, jak zauwaza z kolei Leszek Kofa-

kowski, ludzie $wieci, nie za$ biurokraci®.

% Por. L. Kotakowski, Moje stuszne poglady, s. 63.
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JEZYK - FILOLOGIA,
KULTURA - HUMANISTYKA.
ZMIERZCH LACINSKIEJ CYWILIZACJI

W swej znanej pracy o wloskim humanizmie Eugenio Garin pokazuje,
jak bardzo filologia — najpierw jako sztuka przekladu antycznych tekstow,
a potem jako nowozytne humanae letterae, a wiec studia tekstow, zatem
studia zaréwno jezyka, jak i literatury — wazna byla dla renesansu, dla od-
rodzenia antycznej kultury. ,,Dla Valli, podobnie jak pdzniej dla Poliziana,
tilologia zyskuje znaczenie szczegdlne; jest droga do zrozumienia mysli™'.
I dalej: ,,...«filologia» rozumiana bardzo szeroko jako badanie, budzenie
swiadomosci, wychowywanie czlowieka pelnego w $wiecie prawdziwie
ludzkim - przeksztalca si¢ [...] w histori¢™.

Zatem to filologia umozliwila renesans.

Z kolei renesans, niezaleznie od chrzescijanistwa, umozliwil konty-
nuacje, a nawet rozkwit omawianej dzis ,,cywilizacji facinskiej” (tozsamej
dla mnie z kulturg romanska lub $rédziemnomorska), kontynuacj¢ po-

mimo upadku rzymskiego imperium, jej matecznika.

' E. Garin, Filozofia Odrodzenia we Wtoszech, Warszawa 1969, s. 79.
2 Ibidem, s. 81.
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Komplementarnie, wszelkie inne skladniki kultury, dajace sie wy-
razi¢ jezykiem, ale z nim nie tozsame, cho¢ czesto zwigzane z nim gene-
tycznie, jak wspomniana historia, s3 przedmiotem szeroko rozumianych
nauk humanistycznych.

Tak wiec jezyk i jezykowe teksty, literatura, sg pierwotng i glowna
materig tej cywilizacji, a nauki o literaturze i o jezyku - filologia - jej in-
telektualnym, naukowym ujeciem: filologia i jej przedmiot s3 przejawami
tejze cywilizacji. Nie bedzie tez Zadng przesada wigzanie humanae letterae
z europejska wspdlnotg kulturowa; wspoélnota europejskich narodéw -
a w kazdym razie elit europejskich narodéw, ktére taczyly przez wieki
te same lektury, ta sama literatura: najpierw grecka, rzymska, potem
sakralna chrzescijanska, wreszcie trzon kanonu lektur gtéwnych literatur
europejskich, od pies$ni rycerskich i Dantego, przez Szekspira, Racine’a,
Moliera do Goethego i romantycznych wieszczéow. Jesli w dziejach na-
szych pdzniej - juz w XX w. - ta tradycyjna wspdlnota zaczeta sie psud,
to na skutek takich tendencji, ktore José Ortega y Gasset nazywal wlasnie

dehumanizacja sztuki’.

Jezeli zatem mowic o jakims§ kryzysie czy wrecz zaniku tytutowej odmiany
cywilizacji, to musi on taczy¢ si¢ z kryzysem jezyka i jezykowych tekstow,
kryzysem filologii, kryzysem nauk humanistycznych.

Nie przesagdzam tu o kierunku przyczynowosci. Kryzys jezyka - to

w kazdym razie symptom, znak owego kryzysu.

?J. Ortega y Gasset, Dehumanizacja sztuki i inne eseje, Warszawa 1980, s. 278-322.
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Zauwazmy jednak, ze komunikacja jezykowa, cho¢ ciagle jeszcze
najpelniejsza, nie jest jedyna forma komunikacji, i jesli ustepuje pola, to
ustepuje je innej komunikacji, a mianowicie wizualnej, z przyczyn, o kté-
rych tez nie czas i miejsce, by teraz przypominac. Podobnie, jesli zanikaja
pewne wazne cechy (przejawy) cywilizacji facinskiej, czy tez kultury ro-
manskiej, to w ich miejsce wchodzg inne, konkurencyjne. Sadze, ze mozna
je umownie nazwa¢ ,nowoanglosaskimi”, zeby polaczy¢ symbolicznie
obcy kulturze s$rédziemnomorskiej zywiol germanski z nowoczesnym
zywiotem pozakontynentalnym, i to w jego odmianie wykraczajacej poza
granice Europy. Nazwa umowna takze o tyle, ze granice zdajg si¢ nie mie¢
w tym wypadku charakteru etnicznego.

Kryzys komunikacji jezykowej jest grozny chocby z tego powodu,
ze prowadzi do zwiekszenia liczby nieporozumien miedzy ludzmi; praw-
dopodobnie sg one wspotodpowiedzialne za wigkszos¢ konfliktéw miedzy
jednostkami, grupami, nawet narodami czy panstwami.

Grozny jest tez dlatego, Ze — co jest swoistg ironig losu - tzw. $rod-
ki masowego przekazu informacji stuza przyspieszeniu i umasowieniu
przekazu informacji, owszem, ale w pierwszym rzedzie przyspieszaja
i coraz szerzej upowszechniajg informacje zle skonstruowang, komunika-
cyjnie niesprawng, bledng lub po prostu falszywa. Zty pieniadz wypiera
dobry i - dzigki postepowi technicznemu - robi to w oszalamiajgco wielkim
tempie. Zawsze, na przyklad, najmiodsze pokolenia ludzkie buntowaly sie¢
przeciwko starszym, i — miedzy innymi - dazyly do budowy wlasnej, po-
koleniowej odmiany jezyka. Ale postep techniczny sprawia, ze proces ten
niebywale przyspiesza, a w konsekwencji jezyki naturalne, jako systemy

semiotyczne, tracg jedna ze swoich konstytutywnych cech, jedno z ostat-
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nich uniwersaliéw - ceche tradycyjnosci. Rozumie si¢ ja tak, ze dzieki niej
przynajmniej trzy kolejne pokolenia uzytkownikéw danego jezyka swo-
bodnie mogg si¢ przy jego pomocy porozumiewac. A to znaczy, Ze — na
przyklad - te same rzeczy maja dla tych pokolen te same nazwy. A takze —
z drugiej strony - te same slowa s3 nazwami tych samych rzeczy. Jesli
dzieje si¢ inaczej, jesli — na przyklad - stowa takie, jak ,,projekt”, ,ciezko”
czy ,kojarzy¢” majg dzi$, dla mlodego pokolenia, inng ekstensj¢ niz czter-
dziesci, a nawet dwadziescia lat temu, to coraz trudniej o porozumienie®.
Zwieksza si¢ synonimicznos$¢ i homonimicznos¢ jezyka, czyli zanika jego

precyzja’.

3.

Wolno sadzi¢, ze wspomniany kryzys humanistyki nie tylko faktycznie ma
miejsce, ale wigze si¢ przyczynowo wlasnie z przewaga tego ,,nowoanglo-
saskiego” zywiotu i cywilizacji. Juz pierwsze objawy upadku mialy wlasnie
jezykowy charakter. Od potowy XX w. tracily na znaczeniu jezyki roman-
skie: francuski przestal by¢ swiatowym jezykiem dyplomacji, zostal tylko

jeszcze oficjalnym dla kilku $wiatowych organizacji, jak — nomen omen -

* ,Projekt” to dzisiaj juz nie pomyst, zamyst lub przepis wykonania czy zrealizowania
czego$, ale wlasnie to co$, sama realizacja (wykonanie) - szczegdlnie jesli chodzi o wyko-
nanie czy urzeczywistnienie dzieta sztuki; ,ciezko” stalo sie synonimem ,trudno”, ktére
po prostu zniklo, a ,kojarzy¢” nie jest juz dzi$ predykatem dwuargumentowym (kojarzy¢
co$ z czyms lub kogo$ z kims), bo stalo si¢ synonimem ,,pamietac”, ktore tez zanika.

> Komunikacyjna szkodliwo$¢ homonimii jest oczywista; a synonimicznos¢ jest szko-
dliwa dlatego, ze pelna synonimicznoé¢ nie jest mozliwa. Por. ]J.D. Apresjan, Semantyka
leksykalna. Synonimiczne $rodki jezyka, II wyd. polskie, Wroctaw 2000, s. 212, 213
et passim.
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Migdzynarodowa Unia Notariatu Lacinskiego, i nielicznych dyscyplin
sportowych, jak szermierka. Jezykiem mi¢dzynarodowym stal si¢ angiel-
ski, jezyk Anglosaséw. Nieco pozniej (w ciggu II polowy XX w.) tacina
zaczela znikac takze (last but not the least) z najwazniejszej miedzynaro-
dowej instytucji, ktéra przez stulecia byla ostoja $rédziemnomorskiej
kultury - z Kosciota (znéw nomen omen) rzymskokatolickiego. Jednoczes-

nie tekst literacki jest zastegpowany coraz czgsciej przez obraz filmowy.

4.

Zanik znaczenia kultury symbolicznej, czyli przedmiotéw humanistycz-
nych, w hierarchiach wartosci spolecznie uznawanych daje tez coraz niz-
sze miejsce w tych hierarchiach wartoéci dziedzinom, dla ktdérych sa to
przedmioty badan. Szczegélnie znamiennie wida¢ to w przeksztalceniach
wspolczesnych szkét wyzszych, uniwersytetow, a juz dobitnie i symbo-
licznie wyraza si¢ w nowych nazwach polskich uczelni wyzszych - tzw.
uniwersytetach przymiotnikowych. Fatalne jest nie tylko contradictio
in adiecto takich nazw, ale fakt, Ze - po pierwsze — humanisci nie dos¢
glosno przeciwko takim nazwom protestowali, oraz — po drugie - ze po-
wstaly one w takich instytucjach (i dla nich wlasnie), ktére wydaja si¢
szczegdlnie powotane do pielegnowania kultury; co wigcej, ktére wlasnie
owe kulturowe konotacje nazwy takiej instytucji — uniwersytetu — chciaty-
by wykorzysta¢ dla podniesienia swojej rangi. Zeby byto $mieszniej, naj-
lepsze $wiatowe szkoly wyzsze ,przymiotnikowe” w nazwach swych,
oczywiscie, rzeczownika ,,uniwersytet” nie majg: wezmy chociaz Julliard

School of Music, Moskiewskie Konserwatorium, Massachusetts Institute
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of Technology itd. Snobizm ma czesto to do siebie, ze fatwo si¢ kompro-

mituje.

5.

Zeby pokaza¢, na czym polega kryzys humanistyki, przede wszystkim

humanistyki uniwersyteckiej, postuze si¢ cudzym tekstem - starym, uni-

wersyteckim zwyczajem - czyli cytatem. Cytat bedzie dtugi, cho¢ przed-

stawiony we fragmentach; wypelni wieksza czes¢ tego, co chce przekazac¢

— ale Zrodto podam na koncu.

56

Trzeba przyznad uczciwie, ze humanisci zostali wmanewrowani w sytu-
acje bez wyjécia, w ktorej kazda rozsadna reakcja zdaje si¢ jakby zgoda na
krytykowany przez nich etos pienigdza. Domaganie si¢ sprawiedliwego
podzialu funduszy, cho¢by tylko wyréwnania wynagrodzen lub nabytkéw
bibliotek, staje sie pozornie akceptacjg falszywego zalozenia, ze pienigdz
jest miarg wszystkiego.

Chociaz coraz wigcej ludzi studiuje, proporcjonalnie coraz mniej jest
studentéw nauk humanistycznych.

[...]

W ciggu 15 lat liczba absolwentéw wyzszych uczelni wzrosta o 39%.
Najpopularniejsze rodzaje kierunkéw piecio- i dziesieciokrotnie zwiekszyly
liczbe adeptéw: nauki komputerowe i informatyczne, nauka ustug ochro-
niarskich i transportowych, logistyka materialowa. Dwie gléwne dziedziny,
juz wczesniej mocne liczebnie, potroily swoje powodzenie: to nauki o zdro-
wiu i o zarzadzaniu. Zarzadzanie w biznesie podwoilo liczbe stuchaczy.
15 lat temu zainteresowanie zarzadzaniem w biznesie o 78% przewyzszalo
zainteresowanie rodzimg filologia, obecnie przewyzsza juz czterokrotnie.
To samo dotyczy innych filologii, historii, filozofii, religii, bibliotekoznaw-
stwa. Wér6d maturzystow obecnie tylko 9% wykazuje zainteresowania
humanistyczne. [...]

Mierzone zarobkami wydziatowymi - ktére sg jasnym znakiem prestizu
i wplywéw - nauki humanistyczne wypadaja nader blado. Humanisci
$rednio otrzymujg najnizsze wynagrodzenia [...]; chodzi o calg populacje
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nauczycieli akademickich, niezaleznie od stopnia i rodzaju szkot - liczac
zaréwno kolegia, jak i uniwersytety. W skali kraju [...] nowozatrudniony
wykladowca - adiunkt - literaturoznawca, 20 lat temu dostawal rocznie
ok. 10 tys. zt mniej od swojego kolegi z nauk biznesowych. 10 lat temu ré6z-
nica wynosita juz 30 tys.; 5 lat temu - 60 tys., obecnie — przekracza 75 tys.

Poczatkujacy wykladowca ekonomii, prawa, inzynierii czy informatyki
cieszy si¢ podobng przewaga. Jego przecietne wynagrodzenie 5 lat temu
przekraczato o 32 tys. wynagrodzenie literaturoznawcy, obecnie — o ponad
45 tys. [...] W ksztalceniu artystycznym, jezykach obcych, pedagogice jest
jeszcze gorzej.

Ale pensje nie méwig wszystkiego o zarobkach. Wynagrodzenia za kon-
sultacje i dodatkowe prace w istotnym zakresie zwigkszajace dochody zda-
rzajg sie w wielu dyscyplinach - oprécz humanistycznych, gdzie dochody
zewnetrzne stanowig jedng trzecig tego, co $rednio uzyskuja, z dodatko-
wych zarobkéw, wszystkie dyscypliny.

Istotnym jest fakt, ze wykladowcy innych [niehumanistycznych] dyscy-
plin, i tak juz lepiej wynagradzani przez uczelnie, przeznaczaja wiecej czasu
na prace poza nig, a mniej na wypetnianie swoich obowigzkéw w uczelni.
Obcigzenie dydaktyczne humanistéw jest najwyzsze, przy najmniejszych
przyznawanych mozliwoséciach czasowych dla pracy badawczej, przy czym
oczekuje sie od nich, duzo bardziej niz przed 30 laty, licznych publikacji,
ktére pomoga im zabezpieczy¢ sobie etaty nauczycieli akademickich.

Humanisci sa takze obligowani, bardziej niz inni, do statego zwieksza-
nia liczby dodatkowych prac i obcigzen (ttumaczenia, opinie, redakeje teks-
tow, adiustacje jezykowe...) stabo lub wcale niewynagradzanych, bez praw
pracowniczych.

[...]

Bardziej niz kiedykolwiek przedtem, polityka wynagrodzen w uczel-
niach nie podaza za tym, co uczelnia uwaza, ze studenci i obywatele po-
trzebuja dla przygotowania do zycia spotecznego, pracy, pogladéw i kom-
pleksowych decyzji w spolecznym kontekscie szeregu rodzajéow wiedzy;
duzo bardziej podaza za tym, na co glosujg nogami studenci, przechodzac
z kierunku na kierunek - nawet jesli studenckie przekonanie o tym, co
oplaca sie studiowacd i ¢wiczy¢, zeby zapewni¢ sobie dobrg prace i ciekawe
zycie, najczeéciej polegajace na cigglych zmianach zajecia, uwaza si¢ za
naiwne i bezksztattne. Taka praktyka bywa racjonalizowana jako ,,szacunek
dla opinii studenta”, albo jako ,,wyjscie naprzeciw potrzebom rynku”.

[...]
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Waskie horyzonty nie musza oznacza¢ zupelnego braku zmystu obser-
wacji — studenci wiedza, co w trawie piszczy. Jak wykazaly badania [...],
studenci doskonale wiedza, ktdrzy profesorowie zarabiaja mniej, a ktdrzy
wiecej, i to wplywa znaczgco na wybory kierunku studiéw i zaje¢ fakulta-
tywnych, co z kolei przyspiesza upadek tych omijanych kierunkdw, zmniej-
szajac zarazem zapotrzebowanie na profesoréw w tych dziedzinach. I tak
dziata mechanizm samosprawdzajacej sie¢ przepowiedni.

[...]

Kolegia i uniwersytety staja si¢ coraz drobniej dzielone na wydzialy, in-
stytuty, zaktady itd., i coraz bardziej sa zarzadzane ,,rynkowo” — coraz tez
bardziej daza do jakich$ spektakularnych trofeéw - i robig z nich swojg
reklame: wydzialy wiodace, luksusowe wyposazenie, wysokie miejsce
w rankingu, reputacja doskonatosci, czesto przy zaniedbaniu ksztalcenia
pierwszych lat studiéw. ,Nieuczenie” stalo si¢ rodzajem nagrody. Wyna-
grodzenia profesorskie koreluja ujemnie z obcigzeniem dydaktyks. Nie
bedzie przesadg wniosek, ze pierwszym zadaniem ksztatcenia wyzszego nie
jest juz ksztalcenie - z pewno$cig nie ksztalcenie studentéw pierwszych lat.
Szkolnictwo wyzsze rezerwuje obecnie swoje najwyzsze nagrody dla opu-
blikowanych badan.

[...]

Badania nagradzane s3 bardziej niz nauczanie. Ale erozja ksztalcenia
nie jest jednolita. Wydzialy humanistyczne ucza inaczej i ucza wigcej,
szczegdllnie te zwigzane z jezykami obcymi i pisaniem tekstow. Uczg wiecej,
gdyz zgodnie z tradycja i etyka dziedzin nauczanych, humanistyke obcigza
sie ksztalceniem sprawnosci jezykowych najmlodszych rocznikéw stu-
denckich. Podstawowa misja humanistyki to nauczy¢ studentéw czytaé
i pisa¢ krytycznie, rozumowac za pomocs jezyka, dyskutowa¢, wnioskowac,
przekonywac i by¢ otwartym na przekonywanie. [...] Zasadnicza cze$¢ ro-
boty - wymagajacej najwiecej czasu, najciezszej i najgorzej wynagradzanej
- nalezy do humanistow.

[...]

Mowi sie, ze zewnetrzne finansowanie celowe badan, tzw. granty, wspo-
maga nie tylko owe dofinansowywane dyscypliny, ale wszystkie dyscypliny
uczelni. Zgodnie z tym mitym i ustuznym domniemaniem, fundusze prze-
kazane jednej czesci uczelni mogg zosta¢ wewnetrznie przesunigte na
korzy$¢ innych czeéci — jak biblioteki, a moze tez badania humanistyczne
lub najbiedniejsze z nauk spotecznych.

Kiedy uczelnie otrzymuja zewnetrzne wsparcie dla badan w naukach
~twardych”, organizuja owe dyscypliny w sposéb nowy, bogatszy. Gdy
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dofinansowanie trwa, uczelnie rozwijaja wybrane pola bez wyciaggania fun-
duszy z innych swych jednostek, miewaja nawet nadwyzki owych funduszy.
Na og6! jednak to tylko administracje centralne czerpig z nadwyzek fundu-
szy badawczych, na swoje wlasne dzialania, w tym takze na swoj dalszy
rozwdj [...].

Ale przyjecie funduszy zewnetrznych to ugoda faustowska: pociaga za
sobg takie skutki, jak umowa z diablem. Kiedy bowiem fundusze te zostang
uciete, uczelnia musi albo drastycznie zredukowa¢ wydatki w danym polu,
albo cia¢ je gdzie indziej.

Kazde ucigcie zewnetrznego finansowania w naukach ,twardych”
(przyrodniczych) stanowi powazne niebezpieczenstwo dla badan uczelni
i dla nas wszystkich. [...] Ale wiare w to, Ze dalsze wzbogacanie bogatych
wzbogaci takze biednych, ze wielkie fundusze programéw grantowych tra-
fig do podstawowego ksztalcenia studentéw i do nauk humanistycznych,
nalezy wlozy¢ miedzy bajki.

Oszczednosci szuka sie w humanistyce i w nauczaniu. Wywiera si¢ na-
cisk na uczelnie, by wspétfinansowaty programy badawcze ,,ze wszelkich
dostepnych zrddel” - co jest eufemistycznym wyrazeniem myséli, iz nalezy
odchudzi¢ i tak juz nedzne fundusze humanistyki i nauk spotecznych i po-
prosi¢ studentéw, by wsparli materialnie swoje kolegium lub uniwersytet.

Gigantyczne granty dla o§rodkéw badawczych wysysajg zatem fundusze
uczelni z nauczania w ogole i z humanistyki w szczegdlnoséci. Humanistyka
i niedofinansowane nauki spoleczne subwencjonuja tak zwane zewnetrzne
programy badawcze juz od dawna.

Ratunku szuka si¢ takze w podpowiadaniu uczelniom, by spelniaty trzy
kryteria.

[Co to sg trzy kryteria? To kryteria, ktérymi kieruja sie studenci przy
wyborze kierunku studiéw, a ktérych spetnienie pozwala mie¢ nadzieje na
wsparcie uczelni przez studentéw].

Sa one rezultatem Zalosnego rozumowania, upatrujacego w pieniadzach
najbardziej pozadany cel wyzszego wyksztalcenia - i wniosku, ze wiedza to
pieniadz, albo ze powinna by¢ bezpo$rednio na pienigdz wymienialna.
Studenci, kierujac si¢ tymi kryteriami, wybieraja stosowne dyscypliny.

[...]

Kryterium I: Obietnica pieniedzy. Dyscyplina, ktéra je spelnia, potocz-
nie wigzana jest (nawet jesli niestusznie) z szansami na zapewnienie zajecia
lub zawodu obiecujgcego zarobki ponad $rednig krajowa na cale zycie
[prawo, medycyna...].
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Kryterium II: Wiedza o pienigdzach. Spelnione jest wtedy, kiedy juz
sama ta dyscyplina dotyczy pieniedzy, teoretycznie lub nawet praktycznie:
podatkowos¢, ksiegowos¢, biznes, gospodarka i finanse, marketing i zarza-
dzanie, inne nauki ekonomiczne.

Kryterium III: Zrédlo pieniedzy. Kryterium spelnia sie, kiedy dyscypli-
na jako taka otrzymuje znaczace $rodki finansowe zewnetrzne, jak zamoé-
wienia badawcze, granty krajowe i miedzynarodowe, wsparcie przemystu,
gospodarki, stypendia fundowane... [...]

Ot6z nauki humanistyczne [...] nie spelniaja zadnego z tych kryteriow.
Ciagle byty karane postepujacym brakiem szacunku, brakiem studentéw
i — owszem - brakiem pieniedzy.

[...]

Sama humanistyka tez ponosi czastke odpowiedzialnoéci za wlasny
upadek. Nie czas teraz, w momencie upadku, na wykrwawiajace nas spory.
Jak to ujal pewien literaturoznawca: ,,Podzial przebiega teraz miedzy kultu-
ra kierowang przez rynek a humanistyka, juz nie miedzy pieknem poezji
azjatyckiej a pieknem poezji europejskie;j”.

[...]

Jakkolwiek zdefiniujemy kulture rynkows, systematyczne dewaluowa-
nie studiéw humanistycznych sprawia, ze dla humanistéw staje si¢ samo-
bojstwem splycanie swojej wlasnej pracy — poprzez produkowanie wysoce
specjalistycznych prac i studiéw, ktérych nikt prawie nie czyta, lub poprzez
zgode na wymog publikowania coraz wigcej, kosztem nauczania wiecej
ilepiej, i kosztem tworzenia lepszych, a nie coraz liczniejszych, publikacji.

[...]

Czy jeszcze zalezy nam na tym, zeby uniwersytety byly straznikami
spotecznych, zréznicowanych kultur, zeby dokumentowaly, nauczaty i prze-
kazywaly tradycje, i dawaly jezykowe i znakowe narzedzia do wyrazania
podziwu i krytycyzmu, a takze przyczynialy sie do wzbogacenia naszej
wlasnej kultury, do zrozumienia jej rozlicznych przejawéw, do zbadania jej
urozmaiconej przeszloéci i wyobrazenia mozliwej przyszlosci? Jesli nie
beda tego robi¢ wyzsze uczelnie — kt6z inny to zrobi?.

®James Engell, Anthony Dangerfield, The Crisis confronting the Humanities,
http://harvardmagazine.com/, May-June 98, s. 50-54. Forum: The Market-Model
University/ (dostep: 12.04.2016).
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Amerykanscy humanisci — James Engell i Anthony Dangerfield - redago-
wali ten tekst w latach 1996-1998, czerpigc dane statystyczne ze wszyst-
kich stanéw z poprzednich 35 lat. Jedli ich analiza oddaje takze obecny
stan uniwersyteckiej humanistyki w Polsce, $mialo mozemy powiedziec,
ze mamy mniej wigcej 20-letnie opdznienie w stosunku do uniwersytetéw
amerykanskich. I nie wiadomo, czy si¢ tym smucic¢, czy cieszy¢.

W kazdym razie, parafrazujac ostatnie zdanie ich eseju, zapytac
mozemy samych siebie: czy godzimy si¢ z dyktatem kultury rynkowej?
Czy jeszcze zalezy nam na cywilizacji tacinskiej, ktdorej los lezy w naszych
rekach?

Chcialbym, na zakonczenie, rozwina¢ nieco ten watek — watek ,lezenia
w naszych rekach losu cywilizacji tacinskiej”, a raczej po prostu losu uni-
wersyteckiej humanistyki, o ktorej twierdzg przytaczani autorzy, ze sama
tez ponosi czastke odpowiedzialnosci za wlasny upadek. Mysle, ze maja
racje — humanistyka, humanisci przyczynili si¢ do wlasnego upadku. Ale
mysle jednoczesnie, ze nie dlatego w pierwszym rzedzie, iz toczg spory
aksjologiczne w ramach wlasnych dyscyplin. Powodow stabosci upatru-
je w dwdch innych zjawiskach, zreszta powigzanych ze soba.

Po pierwsze, humanistyka wpada - a raczej trzeba by uzy¢ innego
metaforycznego okreslenia, np. ,zaglebia si¢”, poniewaz ,wpadanie” jest

zbyt bierne, jak na ochocze faktycznie ,,nurkowanie” — w metne otchlanie
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mody. Jak stusznie - cho¢ poniekad rozpaczliwie, bo nieskutecznie

- przekonywal Leon Koj, ,[...] nauka jest jedyna dziedzing ludzkiego

poznania niezalezng od chwilowych mdd, od kultu, religii, intereséw grup

spotecznych...””. Zasadniczg warto$cig nauki jest dla filozofa ,niezalez-

no$¢”, czyli nonkonformizm. Tymczasem moda jest oczywistym przy-

kladem zaprzeczenia tym wartosciom. W internetowych, popularnych
okresleniach pojecia ,,mody” przewaza nastepujace:

[moda, to] jeden z gléwnych regulatoréw zachowania si¢ jednostek

w spoleczenstwach nowoczesnych; uleganie modzie jest zaréwno przeja-

wem konformizmu w stosunku do wybranych grup, jak i checi wyréznienia

sie z ttumu [...]; powszechnie przyjety zwyczaj (dotyczacy zwlaszcza stylu,
sposobu ubierania sie, zachowywania), ulegajacy czestym zmianom [...]%

Jesli co$ jest ,modne” - to jest zarazem najczesciej ozdobne, ale
niepotrzebne. Elementy pojecia mody nie zawsze sg zgodne ze sobg, jak
wlasnie owa pewna ,,zdobnos$¢” oraz zbyteczno$¢ - stad ,,zbytek” (luksus),
a wiec nadmiar. A zgodzi¢ si¢ wypada z ekonomistami, gdy twierdza, ze
dobra w nadmiarze stajg si¢ bezwartosciowe’.

Niestety, zapewne dlatego, ze jezyk jest nie tylko jednym z gtéw-
nych przedmiotéw dyscyplin humanistycznych, ale zarazem podstawo-
wym narzedziem i $rodkiem komunikowania wiedzy, humanistyka
przejmuje wszystkie szkodliwe zjawiska wspolczesnego jezyka potoczne-

go, stanowigce o wspomnianym (w punkcie drugim niniejszego tekstu)

7 L. Koj, Nauka i wartoéci, Filozofia Nauki II, 1994, 2(6), s. 15-26 (na s. 18). Por., co
pisata Kloskowska, np. o terminie ,tozsamo$¢”, juz ¢wieré wieku temu: ,,Szerokie stoso-
wanie terminu «tozsamo$é» w ostatnich dziesigcioleciach XX w. ma pewne znamiona
mody”. A. Kloskowska, Kultury narodowe u korzeni, Warszawa 2005 (I wyd. 1998), s. 99.

® http://encyklopedia.pwn.pl/haslo.php?id=3942498 (dostep: 12.04.2016).

® Z. Narski, Ekonomia. Nauka o gospodarowaniu, Torun 2000, s. 8, 9, 21.
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kryzysie jezykowej komunikacji w ogéle. Swiadomie i dobrowolnie huma-
nisci tworzg i rozpowszechniaja coraz bardziej niejednoznaczne, nieostre
pojecia, metafory i poetyckie figury, powiekszajg tez liczbe homonimow
i synoniméw w swoich tekstach, wyraznie dazac - chyba, tak to przy-
najmniej wyglada - do takiego stopnia niezrozumiatosci swoich tekstow,
by wszelkg z nimi krytyczng dyskusje uczynic¢ niemozliwg'’. Oto, jak pisze

(po)nowoczesny humanista:

Obali¢ $ciany. Rozbryzg i bryza. Inhalacja. TCHNIENIE wewnatrz i na
zewnatrz. Sprawa klatki piersiowej. Umieénione $ciany klatki, ochrony
klatkopiersiowej, w rozsypce. Nie jest to oddech przerwany, ale wyzwolony.
Usta-usta z oddalonym. Wiecej jeszcze: oddalone wprowadzone w intym-
no$¢ jako powietrzna nieskonczonosé. I nie nadymamy sie, obaliwszy
mury.

I dalej:

Lecz odwrotnie niz ptak, szczur z réwniny musi takze by¢ systematycz-
nym wariatem, pejzazysta. Innym obfgkanym, innym obtedliwym. A zatem
tchnienie i rozbicie klatki na powietrze nie s najwazniejsze. Oddalony dla
ptaka, krajobraz, ktéry znidstby swoje wlasne granice, bylby krétko-
wzrocznym tunelem dla kreta. Norg bez widokéw, nie do oddychania. Bez
przywileju ktoregos z elementéw (aura, bryza) wobec innych. Bylby krajo-
braz za kazdym razem, gdyby umyst przenosit sie z jakiej$ materii dostep-
nej zmystowo do innej, zachowujac w niej zmystowy uktad odpowiadajacy
tamtej lub choc¢by jego wspomnienie''.

10 Por., co pisze jezykoznawca o pozadanych cechach terminéw naukowych: ,,nieeks-
presywnos¢, niekonotacyjnosé, stylowa neutralno$¢”. S. Gajda, Wprowadzenie do teorii
terminu, Opole 1990, s. 39. Gajda sklonny jest traktowa¢ terminy w naukach ,,spoleczno-
-humanistycznych” jako ,quasi-terminy”, ktére maja ,szeroko rozwinietg polisemie
i synonimie, a w ich znaczeniach obecne sg semy oceniajace i ideologiczne [...]” (ibidem,
s. 43). Wiecej o krytyce ,modnych” pseudo-terminéw, [w:] S. Jakébezyk, Dla kogo Pol-
ska? Szkice o jezyku, kulturze i $wiadomoéci narodowej, Poznan-Gniezno 2011.

' J.-F. Lyotard, Scapeland, Revue des Sciences Humaines 209, 1998, s. 39-48. Ttum.
moje - S.J.
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To juz nie jest retoryka, tylko erystyka. Z rzadka widac¢ jakies gtosy
przyzwoitosci — jak np. Johna M. Ellisa, ktéry powiada:

Ta teoria kultury ma réwniez swdj wlasny jezyk, ktérego wszyscy
aspirujacy do elity muszg si¢ nauczy¢. Skadinad stuzy on utrzymaniu pod
wieloma wzgledami niestabilnej sytuacji. Odcina on nowg teori¢ od
weczedniejszej mysli — co jest przydatne, poniewaz gdyby teraz uzywato sie
tych samych termindw, co wczesniej, znacznie latwiej byloby dostrzec
ograniczenia nowej teorii'%.

Po drugie, jednej z przyczyn upadku humanistyki upatruje w swo-
istej metodologicznej ,ucieczce do przodu”: powolujac si¢ na epigona
romantyzmu, Wilhelma Diltheya, ktéry proponowal humanistyce enig-
matycznie naszkicowany cel - ,zrozumienie” przedmiotu, zamiast jego
poznawania — wielu humanistéw zrezygnowalo z przejmowania si¢ jakimi-
kolwiek rygorami naukowosdci, zlekcewazyto problem demarkacji (zapew-
ne dlatego zacieraja réznic¢ miedzy poezja a nauka). Humanisci ci stali
sie skrajnymi antynaturalistami, a teraz oburzaja sie, kiedy koledzy z wy-
dzialéw ,,nomotetycznych”, a takze finansujace nauke wladze, traktujg ich
(w najlepszym razie) z poblazajaca wyzszoscig. Tymczasem racj¢ maja
umiarkowani naturali$ci": ogdlne kryteria naukowosci nie tylko powinny,
ale tez moga znakomicie stosowa¢ si¢ do wszelkich dyscyplin, takze
humanistycznych. Chociazby majaca swoje wielkie zaslugi dla nauk
o kulturze komparatystyka, jesli tylko jest stosowana z uzyciem wyraznie

opisanego tertium comparationis, czyli z zachowaniem staran o mozliwie

12 T M. Ellis, Literature Lost: Social Agendas and the Corruption of the Humanities,
New Haven, London 1997 (cyt. za przekladem polskim: Literatura utracona. Programy
spoleczne a rozklad humanistyki, Znak 653, 2009, s. 18-43).

B Por. J. Such, Wstep do metodologii ogélnej nauk, Poznan 1969, s. 188-245.
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jak najpelniejsze spelnianie owych kryteriéw, pozwala na catkiem wysoki
metodologiczny status badan i generalizacji, poréwnywalny z nomo-
tetycznymi naukami przyrodniczymi'*. Nie mozna tez poddawaé sie
i rezygnowac ze $cistosci i logicznej poprawnosci rozumowan z uzyciem
sadéw wartosciujacych (a wigc godzi¢ sie na stosowanie defetystycznej
maksymy de gustibus non est disputandum), bo przeciez normy moga
logicznie wynika¢ z norm, a oceny z ocen®. Jeszcze ,mocniejsze” meto-
dologicznie sg ustalenia wielu dyscyplin spotecznych, wsparte analizami

statystycznymi (podobnie jak nauk przyrodniczych).

Pozostaje nam - filologom - ,robi¢ swoje” (jak mowi poeta) tak
dlugo, jak si¢ da. Humanistyczne dyscypliny pozostang zapewne na uni-
wersytetach, pewnie i prywatnych. Ale beda tam tylko tradycyjnymi,
dodatkowymi ozdobami, o pewnych uzytkowych, nawet technicznych,
funkcjach (np. nauczanie jezykéw, zachecanie do jakich$ artystycznych
zaje¢ i do dobrych manier) - jak uniwersyteckie chory, teatry albo zalogi
wioslarskie lub druzyny koszykéwki. Tyle bedg miaty wspolnego z nauka.

Moze bedzie wtedy jakas nowa cywilizacja, ale juz nie tacinska.

'* Patrz: S. Jakobezyk, Poréwnywanie. O procedurach naukowych filologii, Poznan
1990.

15 A zwazmy takze ustalenia tzw. poznanskiej szkoly metodologicznej, wskazujgce na
- z drugiej strony - niezbyt $cisle opisy poznawanej rzeczywistosci i zdania ogdlne no-
motetycznych nauk przyrodniczych. Por. np. J. Kmita, Z metodologicznych zagadnien
interpretacji humanistycznej, Warszawa 1971, passim; L. Nowak, Abstrakeja, idealizacja,
model, Zagadnienia naukoznawstwa 4, 1971, s. 467-480.
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WKEAD FERDYNANDA KATOLICKIEGO
W KSZTALTOWANIE I ROZWO)
CYWILIZACJI ZACHODNIE)

Istnieje powszechne przekonanie, ze okcydentalizacja jest synonimem
globalizacji. Jak pisze Luis Fernando Marin-Ardila, ,,proces globalizacji
jest uznawany za europeizacj¢ $wiata, za okcydentalizacj¢ planety™. Nie-
watpliwie globalizacja jest produktem cywilizacji zachodniej, ale nalezy
pamigtac, ze jest ona procesem zlozonym, dlugotrwatym i oddziatujagcym
na réznych poziomach. W tym kontekscie Robbie Robertson?® wskazuje na
istnienie trzech fal globalizacji: pierwsza pojawila si¢ okofo 1500 r. z ibe-
ryjskimi (hiszpanskim i portugalskim) imperiami handlowymi; druga
okoto 1800 r. z rewolucjg przemyslows, a trzecia po drugiej wojnie $wia-
towej, z dazeniem do stworzenia nowego tadu $wiatowego. Kazda fala
globalizacji uruchamiala procesy okcydentalizacji, determinowane innymi
interpretacjami rzeczywistosci, wyznaczanymi celami i podejmowanymi

dzialaniami. Okcydentalizacja wczesnej epoki kolonialnej byla ekspansja

! L.F. Marin-Ardila, La modernidad como imaginario: la excepcionalidad de Europa
o la modernidad como geografia y como experiencia histérica de Europa, Pensamiento
y cultura 12-2, 2009, s. 247.

> R. Robertson, Tres olas de globalizacién: historia de una conciencia global, Madrid
2005, s. 112n.
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idei i wartosci cywilizacji facinskiej, zdominowanej przez religi¢ chrzesci-
janska i Koscidt katolicki. Okcydentalizacja drugiej fali stymulowana
byla przez racjonalistyczng filozofie o$wiecenia. Natomiast wspdlczesna
okcydentalizacje postrzega sie jako globalizacje idei liberalnych i nowo-
czesnych instytucji eksportowanych przez Europe¢ i Stany Zjednoczone
Ameryki na $wiat. W niniejszym tekscie interesuje mnie globalizacja,
ktérg zainicjowala podroz Kolumba z 1492 r. i dzialania Hiszpanii na
rzecz rozszerzania sie cywilizacji taciniskiej w Nowym Swiecie. W swoich
rozwazaniach pomijam przypadek portugalskiej ekspansji na Atlantyku
i w Brazylii. To dzigki Hiszpanii ta czes¢ Ameryki, ktéra od potowy XIX w.
zwyklo sie nazywa¢ Lacinska, stala si¢ pierwsza peryferia Europy i jako
pierwsza zostala poddana okcydentalizacji. Nie dziwi wigc, Ze samego
Kolumba przedstawia si¢ jako protoplaste globalistyki, a imperium hisz-
panskie uwazane jest za pierwsze przedsiewzigcie globalne epoki no-
wozytnej’. Nie negujac zastug Kolumba, broni¢ tezy, ze wszystko to nie
byloby mozliwe bez Ferdynanda II Aragonskiego, znanego bardziej jako
Ferdynand Katolicki, ktéry swoja polityka stworzyt podstawy do uksztal-
towania sie hemisfery zachodniej. To z jego inicjatywy rozpoczal sie wlas-
ciwy proces okcydentalizacji Ameryki. W odréznieniu od swojego nastep-
cy, wnuka Karola I*, za panowania ktérego dokonat si¢ zasadniczy proces
podboju i kolonizacji srodkowej i poludniowej czgsci kontynentu amery-
kanskiego, Ferdynandowi nie chodzito o zwykla eksploatacje bogactw.

Wykaze, ze zalezalo mu na autentycznym wlaczeniu zamorskich teryto-

* Zob. H. Chotaj, Kolumb, Europa i $wiat, Warszawa 1995.
* Krol Hiszpanii w latach 1516-1556 jako Karol I i cesarz rzymski w latach 1519-1556
jako Karol V.
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riow w krag kultury zachodniochrzesciajanskiej. Analiza przedsiewzigé
podejmowanych w tym zakresie musi by¢ poprzedzona syntetycznym
omowieniem roli, jaka krél Hiszpanii swojg wielokierunkowg polityka
odegral na rzecz stabilizacji chrzescijanskiej Europy. Bez tego kontekstu
trudno zrozumie¢ motywy, jakimi si¢ kierowal Ferdynand w swoim ame-
rykanskim projekcie. Wbrew nieprzychylnej krolowi historiografii, moty-
wy ekonomiczne, chociaz wazne, nie byly jedynymi. Dopiero perspektywa
calosciowa polityki ferdynandzkiej pokazuje, ze jego projekt amerykanski
nie mial charakteru epizodycznego, lecz byl czyms trwalym, obliczonym
na rozpowszechnienie kultury i systemu wartosci europejskich, $cisle -

zachodniochrzescijanskich.

EUROPA W KONCU XV WIEKU

U schytku XV stulecia rodzilo si¢ nowe oblicze Europy. W wyniku kryzy-
su dotychczasowej monarchii stanowej i odchodzenia od sredniowieczne-
go systemu feudalnego powstawaly ,,nowe monarchie”, dla ktérych uzywa
sie tez okreslenia ,,monarchie narodowe”, akcentujacego zwiazki panstwo
- nardd, albo ,monarchie autorytarne”, podkreslajacego wzrost wladzy
panujacego’. Wérdéd czynnikéw warunkujacych powstawanie nowych
monarchii historycy wymieniajg takie, jak: unifikacja terytorialna kra-
ju, istnienie poczucia narodowego, wzrost znaczenia $redniej szlachty
i mieszczanstwa, tzw. ekwiwalent ekonomiczny, ktéry rozbijajac dotych-

czasowe struktury stanowe, wzmacnial jednoczesnie pozycje panujacego,

> M.de los Angeles Pérez Samper, Renesansowa Europa 1453-1556, Warszawa, 1991,
s. 33.
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centralizacja panstwa, sprawniejszy system podatkowy, zmiana roli
Kosciota (powstanie Kosciota narodowego)®. Jednoczesnie podkresla sig,
ze czynniki te mogty sie rozwija¢ dzigki temu, ze w koncu XV w. w wiek-
szo$ci panstw zakonczyty sie dlugoletnie wojny’. Nalezy przy tym zwroéci¢
uwage na fakt, Ze wojny te odegraty stymulujaca role w procesie budowa-
nia poczucia narodowego i wzmacniania wladzy monarszej, zwlaszcza
w takich krajach, jak Anglia, Francja, Hiszpania. Charakterystyczne jest
réwniez to, ze proces wybijania si¢ panstw na nowe monarchie dokonywat
sie pod auspicjami dynastii: Avizow w Portugalii, Tudoréw w Anglii,
Walezjuszéow we Francji, badZ poprzez uni¢ personalng, ktéra dala po-
czatek monarchii hiszpanskiej. Wreszcie, istotne jest to, ze w tym okresie
poglebit sie powazny kryzys dwoéch instytucji — cesarstwa i papiestwa
— ktore coraz bardziej stawaly sie ,,dostojnymi rekwizytami przesztosci™.
W ¢lad za tym postepowal kryzys Sredniowiecznej Rei Publicae Christiane.
Nad sprawami religijnymi wyraznie zaczynaly dominowac interesy naro-
dowe i gospodarcze.

W nowych warunkach Europa stawala si¢ coraz bardziej podzielona
i zréznicowana, a stosunki miedzy panstwami — opierajace si¢ dotychczas
na prostej zasadzie nadrzednosci i podporzagdkowania dwom podmiotom:
cesarstwu i papiestwu - zaczynaly traci¢ na znaczeniu. W powstajacych
monarchiach renesansowych gére bral duch partykularnych interesow

narodowych, ktére znalazly swoja artykulacje w ambicjach mocarstwo-

¢ M. Serwanski, Historia powszechna. Wiek XVI-XVIII, Poznan 2001, s. 195-204.

7 H.G. Koenigsberger, Historia de Europa. El mundo moderno, 1500-1789, Barcelona
1991, s. 30.

8 Z. Wéjcik, Historia powszechna. Wiek XVI-XVII, Warszawa 1999, s. 151.
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wych. Panstwem, w ktérym te nowe procesy najszybciej daly o sobie zna¢
byla Francja, dazaca pod rzadami Walezjuszéw do hegemonii na Starym
Kontynencie. Jednym z jej priorytetow byto usadowienie si¢ na Polwyspie

Apeninskim, co dawalo mozliwos¢ sterowania sprawami europejskimi.

FERDYNAND KATOLICKI I EUROPA’

Bodaj zaden z 6wczesnych wladcow europejskich nie rozumiat tak dobrze,
jak Ferdynand Katolicki, tego, co dokonywato si¢ na ich oczach. Aragon-
czyk byl zwolennikiem réwnowagi europejskiej, dlatego wspierat sily anty-
francuskie w Italii, decydujac si¢ réwniez na czynng interwencje. Stad
réwniez wywodzi sie polityka zblizenia Hiszpanii® z cesarstwem i Anglia,
ktéra miala ostabi¢ francuskie dazenia do dominacji w Europie. W celu
wzmocnienia tego ukladu geopolitycznego Ferdynand stosowal rézne
zabiegi dyplomatyczne, wspomagane skutecznie polityka malzenska.
Co wazne, polityka ta stuzyta nie tylko mlodej monarchii hiszpanskiej,

jej bezpieczenstwu, integralnosci i stabilnosci, ale réwniez Europie.

*W tym fragmencie tekstu wykorzystalem ustalenia ze swojej ksigzki Ferdynand
Katolicki i polityka zagraniczna Hiszpanii w latach 1492-1516, Krakéw 2010, zwlaszcza
s. 371-374.

® W odréznieniu od wielu historykéw, ktérzy uwazajg, ze pojecie Hiszpania w czasach
Kréléw Katolickich mialo jedynie sens geograficzny, w swoim teksécie postuguje si¢ nazwa
Hiszpania na okre§lenie monarchii kastylijsko-aragonskiej. Nalezy zaznaczy¢, ze juz
w $redniowieczu méwilo sie o Hiszpanii i to nie tylko w wymiarze geograficznym, ale jako
wspolnocie historycznej i religijno-kulturowe;j. Istniejg tez dowody na tytutowanie przez
wspolczesnych Izabeli i Ferdynanda ,.krélami Hiszpanii”, tak na Pétwyspie Iberyjskim, jak
i poza jego granicami. Moim zdaniem, ide¢ Hiszpanii najpelniej wyrazal projekt polityczny
Ferdynanda II Aragonskiego, zwlaszcza jego koncepcja polityki zagranicznej. Zob. moj
tekst Idea Hiszpanii w projekcie politycznym Ferdynanda Katolickiego, [w:] Hiszpania: mit
czy rzeczywisto$¢?, pod. red. F. Kubiaczyka i K. Mirgos, Poznan-Gniezno 2011, s. 49-61.
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Za sprawa Ferdynanda Hiszpania odegrala w latach 1492-1516
role zasadniczego arbitra, zar6wno w obszarze Europy kontynentalnej, jak
i w basenie Morza Srédziemnego. Gltéwng cecha polityki zagranicznej
Ferdynanda bylo bowiem to, ze formulowat on takie cele i dobieral takie
srodki ich realizacji, ktore mialy realny wplyw na ksztaltowanie dwczesnej
sytuacji w tych obszarach. Jego realistyczna i pokojowa polityka zagra-
niczna zapewnila nie tylko rozwéj Hiszpanii rozumiany jako wzrost jej
znaczenia w Europie, ale réwniez zwigkszenie roli i wptywu samej Europy
na losy Swiata. Jest w istocie zastanawiajace, Ze Hiszpania Ferdynanda
potrafila zdoby¢ wplyw na bieg wydarzen miedzynarodowych znacznie
przekraczajacy obiektywne wyznaczniki jej dwczesnej pozycji. Wielkoé¢
dokonan Ferdynanda wida¢ zwtaszcza na tle krolow Francji (Karola VIII,
Ludwika XII), ktérzy dysponujac znacznie wigkszym potencjalem, nie
potrafili zapewni¢ Francji roli arbitra w sprawach europejskich. Swoja
potege Francja zaangazowala do prowadzenia agresywnej i ekspansywnej
polityki, ktéra odbita si¢ fatalnie na stanie jej intereséw, burzac jednoczes-
nie spokdj i rownowage w Europie.

Mozna wskaza¢ obiektywne oraz subiektywne przyczyny aktyw-
nosci europejskiej Ferdynanda. Te pierwsze wigza si¢ z wspomnianym juz
wzrostem na przetomie XV i XVI w. wplywu panstw narodowych na
sytuacje miedzynarodowa w Europie. Poza Hiszpanig dotyczy to zwlasz-
cza takich panstw jak Francja i Anglia. Swoje aspiracje ujawnily tez prze-
chodzace kryzys cesarstwo i papiestwo. Sprze¢zenia pomiedzy nimi stawaty
sie w tym okresie coraz bardziej glebokie i réznorodne, ze szkoda dla
chrzescijanskiej jednosci. To sprawito, ze Hiszpania dysponujac duzym

autorytetem w Europie, ktory zdobyla dzieki wypedzeniu muzulmanoéw,
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mogla sformulowac¢ jako zasadniczy cel swojej polityki europejskiej po-
stulat zachowania pokoju i status quo. Sprzyjala temu sytuacja na Pét-
wyspie Apeninskim, rozdzieranym wewnetrznymi konfliktami i agresja
ze strony Francji. Swoja role odegraly tez silne wiezy instytucjonalne mig-
dzy Hiszpania a jej wloskimi posiadiosciami, Neapolem i Sycylig. Nie
mniej istotne wydajg si¢ przyczyny subiektywne. Dynamika ferdynandz-
kiej dyplomacji potwierdza, iz hiszpanska polityka zagraniczna byla
przede wszystkim szeroko rozbudowang i stosowang z powodzeniem filo-
zofig dzialania. Ferdynand, ktéry byt wizjonerem, nadat jej nowy styl,
stworzyl nowe metody dzialania, w ktérych dyplomacja odgrywata pod-
stawowg role'’. W ten sposéb ograniczone srodki dzialania, jakimi dyspo-
nowala Hiszpania, zostaly zasadniczo wzmocnione dzigki nowatorskiej
koncepcji ich wykorzystania.

Polityka europejska Ferdynanda okazala si¢ skutecznym anti-
dotum na wojownicze zapedy Francji. Podkresli¢ nalezy, ze nie miala
ona postaci instrumentu wojennego, tylko poteznej machiny dyploma-
tycznej. W odréznieniu od kréléw Francji Ferdynand uznatl bowiem,
ze wielko$¢ Hiszpanii mozna urzeczywistni¢ poprzez system sojuszow'’
gwarantujacych utrzymanie pokoju i rownowagi w Europie. Co istotne,
Ferdynand nie opieral si¢ na sojuszach koniunkturalnych, lecz na trwa-
tych zwigzkach przyjazni, ktére wzmacniane byly, jak juz wspomniatem,

polityka malzenska. Stanowila ona jeden z kluczy polityki hiszpanskiej,

10 Szerzej na ten temat pisze w ksigzce: Ferdynand Katolicki i polityka zagraniczna
Hiszpanii w latach 1492-1516, op. cit.

1 7Zob. M.A. Ochoa Brun, Historia de la diplomacia espafiola, IV, Madrid 1999,
s. 179-266.
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dzieki ktéremu Ferdynand mogt realizowac swoja europejska strategie.
Stuzyly temu zwlaszcza zwiazki z Anglig i cesarstwem, za pomocg ktérych
Ferdynand skutecznie neutralizowal europejska ekspansje Francji. Walce
z hegemonistycznymi aspiracjami tej ostatniej stuzyl réwniez sojusz z pa-
piestwem, do ktérego Ferdynand przywiazywat wielka role. W odréznie-
niu od Ludwika XII, ktéry chcial usuna¢ Juliusza II i osadzi¢ na stolicy
Piotrowej papieza sprzyjajacego wloskim projektom Francji, Ferdynand
byl zainteresowany autentyczng reforma Kosciota i wzmocnieniem auto-
rytetu papieza. Bylo to szczegélnie wazne ze wzgledu na wzrost zagrozenia
Europy ekspansja Turcji osmanskiej, ktéra siegneta wowczas ziem potu-
dniowej Italii. W obliczu grozacego niebezpieczenstwa Ferdynand zabie-
gal o zjednoczenie wszystkich ksigzat chrzescijanskich, dajac temu wyraz
w preambule traktatu z Granady (1500), zawartego z Ludwikiem XII.
Historycy zwykli podkresla¢, ze takie zapisy byly wowczas powszechnie
stosowang formulg, a traktat mial na celu wylacznie ochrong intereséw
hiszpanskich w Neapolu. Tego rodzaju interpretacje mozna odczytywac
jako préby pomniejszania staran Ferdynanda na rzecz autentycznej jed-
nosci chrzescijanskiej Europy. Rzecz w tym, Ze Ferdynand potrafil umie-
jetnie laczy¢ interes Hiszpanii z troska o los Europy, czego brakowalo
Ludwikowi XII i cesarzowi Maksymilianowi, zainteresowanym wylacznie
swoimi wlasnymi interesami. W tych trudnych czasach Ferdynand jako
jedyny wladca rozumial, ze warunkiem bezpieczenstwa Europy jest utrzy-
manie rownowagi na Pétwyspie Apeninskim.

Ta zbieznos¢ intereséw Hiszpanii i Europy w obliczu zagrozenia
islamskiego byta widoczna réwniez w polityce sréodziemnomorskiej Fer-

dynanda. Krdl hiszpanski od samego poczatku nawigzywal do starej tra-

76



WKLEAD FERDYNANDA KATOLICKIEGO W KSZTALTOWANIE I ROZWOJ CYWILIZACJI ZACHODNIE]

dycji aragonsko-katalonskiej ekspansji w Maghrebie, w ktdrej polityka
przeplatafa si¢ z handlem, a dyplomacja z akcjami wojskowymi. Nalezy
podkresli¢, ze te ostatnie nie mialy podtoza religijnego, lecz byly typowy-
mi dzialaniami militarnymi stymulowanymi przez interesy polityczne
i handlowe. Dla ich ochrony Ferdynand stworzyt wzdluz wybrzezy pot-
nocnej Afryki system baz, ktdre poza zapewnieniem bezpieczenstwa i in-
teresow ekonomicznych Hiszpanii mialy chroni¢ Europe Zachodnig przed
zagrozeniem tureckim. Podobng rol¢ odgrywa¢ mialy przyjazne relacje
z Egiptem, ktory pozostawal jedynym znaczacym rywalem Turcji we
wschodniej cze$ci Morza Srédziemnego. Temu celowi stuzyta m.in. misja
dyplomatyczna, z jakga w 1501 r. zostal wystany przez Ferdynanda na dwoér
kairski Pedro Martir de Angleria'.

Majac na uwadze taka koncepcje polityki europejskiej, nie bedzie
przesada stwierdzenie, Ze to Ferdynand zastugiwal na miano prawdziwego
»cesarza” Zachodu. Podczas gdy Maksymilian troszczyl si¢ wylacznie
o interesy Habsburgéw i myglat tylko o nowych nabytkach terytorialnych,
krol Hiszpanii wzigl na siebie pelng odpowiedzialno$¢ za bezpieczenstwo
w Europie. Nie ma watpliwosci, ze Ferdynand byt tym wladcg, ktéry miat
jasng idee jedno$ci nie tylko hiszpanskiej, ale tez europejskiej. Kiedy
umart, zostawit po sobie pewien konkretny program polityczny w postaci
zjednoczonych krolestw, ktore zachowaly swoje prawa, przywileje i zwy-
czaje, czyli to, co zawsze uwazane jest za oznake wolnosci®. Te same prio-

rytety przy$wiecaly polityce europejskiej Ferdynanda. Uwzgledniajac jej

2 Tbidem, s. 153-163.
P L. Sudrez Fernandez, Los Reyes Catolicos. El camino hacia Europa, Madrid 1990,
s. 361.
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cele i $rodki realizacji, z cala odpowiedzialnosciag mozemy powiedziec, ze
Ferdynand polozyl pierwszy kamien pod jednos$¢ europejska'*. Byl nie
tylko pacyfista, ale jak bysSmy to dzi§ okreslili, federalista, zwolennikiem
jednosci w réznorodnosci. Ten model wyniesiony z tradycji Korony Ara-
gonii zostal najpierw zademonstrowany w ksztalcie monarchii hiszpan-
skiej, a nastepnie przeniesiony do polityki zagranicznej, co najbardziej
uwidocznilo si¢ w przeciwstawianiu si¢ przez Ferdynanda planom unice-
stwienia Wenecji. Dlatego oskarzanie krdéla o nacjonalizm nie znajduje
zadnego uzasadnienia. Przeczg temu zaréwno prawie czterdziestoletnia
dziatalnos¢ polityczna, jak i jego ostatnia decyzja o sukcesji. Jest wielce
prawdopodobne, ze w swojej ostatniej woli Ferdynand zdecydowal sig¢
przekaza¢ sukcesje Karolowi Habsburgowi, gdyz to on, a nie Ferdynand,
drugi z wnukéw, dawal gwarancje¢ kontynuacji tego ,federacyjnego” mo-
delu zaréwno monarchii hiszpanskiej, jak i Europy. W przeciwienstwie
do Ferdynanda, wychowanego w duchu hiszpanskim, $cisle kastylijskim,
Karol, przyszly cesarz, byl wychowany w tradycji uniwersalnej, dzi§ po-

wiedzieliby$my: europejskie;j*’.

!4 By¢ moze wlaénie to jest Zrédlem niecheci okazywanej Ferdynandowi przez niekto-
rych historykéw, zwlaszcza francuskich, ktorzy deprecjonuja jego dokonania, wychwa-
lajac zastugi Izabeli Kastylijskiej. Niewykluczone, ze jest to $wiadome dzialanie stuzace
ukryciu rzeczywistych celéw, jakie przyswiecaly polityce Ferdynanda, a takze utrwaleniu
obrazu obojga monarchéw jako fundatoréw hiszpanskiego nacjonalizmu.

15 Polityka miedzynarodowa Karola V pokazuje, Ze byla ona mocno zakorzeniona
w ferdynandzkiej idei pokojowej i harmonijnej Europy, aczkolwiek Karol V nadat jej
bardziej religijnego wymiaru. W warunkach poglebiajacych si¢ sprzecznosci oraz rozsze-
rzania herezji luteranskiej idealy chrzescijaniskiej jednosci, o ktérych marzyt Karol V, nie
byly mozliwe do zrealizowania.
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Tak wiec, w duzej mierze, to dzigki polityce Ferdynanda i Hiszpa-
nii Europa zaczeta wychodzi¢ z funkeji peryferyjnej, jaka dotad pelnila
wobec euroazjatyckiego systemu, ktory wyksztalcit sie w XIII wieku'.
Oprocz polityki europejskiej Ferdynanda istotng role w tym procesie ode-
grala polityka atlantycka, zwienczona podréza Kolumba. W jej wyniku
mozliwa stala sie ekspansja chrzescijanstwa i kapitalizmu handlowego,

z ktorej wytoni si¢ atlantycki krag kulturowy.

HISZPANIA JAKO DAWCA CYWILIZACJI ZACHODNIE]

Chociaz prawdziwa kolonizacja hiszpanska w Ameryce zaczela sie wraz
z podbojem kraju Aztekdéw przez Hernana Cortésa w 1519 r., przedsig-
wziecia kolonizatorskie okresu 1493-1516 stanowily jej wazny etap. O ile
w pierwszym okresie (1493-1504), za zycia krélowej Izabeli Katolickiej,
kolonizacja ograniczala si¢ zasadniczo do Antyli, to w latach nastepnych
rozpoczela si¢ kolonizacja kontynentalna. W opinii Antonio-Miguela
Bernala', dwunastolecie 1504-1516 nalezy uzna¢ za decydujace dla poto-
zenia fundamentéw hiszpanskiego imperium w Ameryce. Ferdynand
po $mierci Izabeli zintensyfikowal swoja gtéwna role w sprawach kolonii.
Do organizacji i kontroli wszystkich spraw zwigzanych z koloniami jesz-
cze w 1503 r. powotal Casa de Contratacion, z siedzibg w Sewilli, na czele
ktérej stangl Juan Rodriguez de Fonseca, jego protegowany. Dzigki tej

instytucji oraz wprowadzeniu nowych mechanizméw ekonomicznych

16 Na temat peryferyjnoéci Europy zob. J. Abu-Lughod, Europa na peryferiach. Sre-
dniowieczny system-§wiat w latach 1250-1350, Kety 2012.

7 A.-M. Bernal, Monarquia e Imperio, J. Fontana i R. Villares (red.), Historia de
Espana, 3, Barcelona 2007, s. 314.
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niemrawy dotad handel wyraznie si¢ ozywil, dajac impuls aktywniejszemu
i gtebszemu procesowi kolonizacji. Jednoczesnie do kolonialnego handlu
aplikowano kryteria nowozytnej ekonomii. Sam Ferdynand w styczniu
1505 r. wystal 17 czarnych niewolnikéw z przeznaczeniem do pracy
w kopalniach Korony na Hispanioli'®, a w 1510 r. przyznal Casa de
Contratacion licencje na wystanie na wyspe 250 ochrzczonych czarnych
niewolnikéw nabytych w Lizbonie". W ten sposéb Ferdynand stal sig¢
jednym z pierwszych Hiszpanoéw, ktéry zainicjowal handel czarnymi nie-
wolnikami w Ameryce.

W marcu 1508 r. zebral si¢ w Burgos zespdt kosmograféw, ktory
opracowal wytyczne zamorskiej polityki Ferdynanda®. Celem planowa-
nych przedsiewzie¢ byla Tierra Firme*, potudniowa cze¢s¢ wybrzeza $rod-
kowoamerykanskiego. Jeszcze w tym samym roku zostaly utworzone
pierwsze state gubernatorstwa: Veragua, na zachodzie zatoki Uraba, i No-
wa Andaluzja na wschodzie. Wiosng 1513 r. krdl nakazal przygotowac
wielka ekspedycje, ktora miata podbi¢ i skolonizowa¢ nowe terytoria.
Wybdr dowddcy i krolewskie instrukeje jasno pokazuja, ze byta to ekspe-

dycja o charakterze kolonizatorskim. Dowo6dca wyprawy zostal zastuzony

8 J.A. Saco, Historia de la esclavitud desde los tiempos mds remotos hasta nuestros
dias, 1, Paris 1875, s. 95.

H. Kamen, Imperio. La forja de Espafia como potencia mundial, Madrid 2003,
s. 164.

20 C. Ortwin Sauer, Descubrimiento y dominacion espaiola del Caribe, México 1984,
s. 254-255.

! Oznacza dostownie ,staly lad”. W czasach kolonialnych taka nazwe nadano
Przesmykowi Panamskiemu i czesci terytorium Kolumbii, ktére pdzniej weszty w sklad
Nowej Granady. Pierwotnie nazwg Tierra Firme okre§lano wszystkie terytoria péinoc-
nych wybrzezy Ameryki Poludniowej, od Guayanas (w Wenezueli) do Panamy.
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Pedrarias Davila*’, mianowany 27 lipca 1513 r. kapitanem generalnym
i gubernatorem Zlotej Kastylii*. Jego ogromne doswiadczenie zdobyte
w wojnie granadyjskiej i walkach w Afryce Ferdynand chciat wykorzysta¢
do poskromienia konkwistadoréw, rywalizujacych miedzy sobg o ,cuda
i wielkie bogactwa™, ktére oferowal Nowy Swiat®. Jest faktem, ze na
decyzje o zorganizowaniu ekspedycji wpltyw mialy wiesci o tamtejszych
bogactwach, ktére docieraly do Ferdynanda z réznych stron. M.in. Vasco
Nuiez de Balboa w liscie z 20 stycznia 1513 r.*® informuje krola, ze od
Indian wie o istnieniu ,drugiego morza” (Pacyfiku), jak tez ,obfitosci

zlota” wewnatrz ladu. Jednak nie oznacza to, ze obietnica zlota byla gtow-

22 AGI, Patronato, 26, 5, 2. El rey Fernando a Pedrarias Ddvila. Valladolid, 27 de julio
de 1513.

* Nazwa (hiszp. Castilla del Oro) gubernatorstwa, ktére obejmowalo terytorium wy-
brzeza od Cabo de la Vela az do aktualnej Panamy, z wyjatkiem Veraguas.

**F. de Oviedo, Historia general y natural de las Indias, Islas y Tierra Firme del Mar
Océano, 111, Madrid 1959, s. 64.

» Musimy pamieta¢, ze podbdj i kolonizacja Ameryki byly przedsiewzieciami pry-
watnymi, opartymi zasadniczo na $rodkach prywatnych. Prywatne byly tez oddzialy
zbrojne, ktére jednak dziataly w imieniu kréla. Co wiecej, na mocy Capitulacion (umo-
wa, kontrakt), stojacy na czele prywatnych oddzialéw pelnili funkcje polityczne i admini-
stracyjne, stajac si¢ kapitanami generalnymi, gubernatorami czy sedziami dziatajacymi
w imieniu kréla. O zbieznosci intereséw prywatnych z interesami Korony mozna méwié
zwlaszcza w przypadku przedsiewzie¢ o charakterze spotecznym, jak cywilizowanie
i ewangelizacja. Konkwistadorzy generalnie starali si¢ wypelnia¢ rozkazy swoich krélow,
niekiedy jednak zapominali o aspekcie etycznym swojej misji. W takich przypadkach to
poczucie misji byto negowane przez dzialania, ktére sprzeciwialy sie temu, co propono-
wano w dokumentach prawnych. Jak ujal to Enrique Dussel: ,,Ameryka Lacinska zostala
naznaczona przez ten «perfekcyjny legalizm» w teorii oraz nieadekwatno$¢ i niesprawie-
dliwoé¢ prawa w czynach”. Idem, Historia de la Iglesia en América Latina: medio mi-
lenio de coloniaje y liberacion (492-1992), Madrid 1992, s. 84.

* AGI, Patronato, 26, 4. Vasco Nufez de Balboa al rey Fernando, 20 de enero de
1513.
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na podnieta rozpalajaca wyobraznie kréla. To oczywiste, ze Ferdynand
chcial mie¢ kontrole nad bogactwami nowych ziem. Jego list do osadni-
kéw z 11 lipca 1513 r. pokazuje, ze mial rdwniez na uwadze interes kolo-
nii. Krol pisze, ze wysyla rzeczona ekspedycje ,dla urzeczywistnienia
spraw tej ziemi, tak w stuzbie Bogu i naszej [Korony], jak i dla dobra jej
mieszkancow””’. Obszerne instrukcje krdlewskie* dla Pedrariasa Davili
z 2 sierpnia 1513 r. potwierdzaja, Ze w istocie byla to pierwsza ekspedycja,
w ktorej tak jednoznacznie okreslono intencje panstwa: ,,zajac i zaludni¢”
(poblar y pacificar). Nie dziwi wigc, ze przygotowania do niej trwaly sie-
dem miesiecy (od maja do grudnia 1513 r.). Wielki entuzjazm i energie
Ferdynanda potwierdza liczba co najmniej 171 réznych dokumentéow
(rozporzadzen, dyspozycji, postanowien)®, ktére sporzadzil w tym okre-
sie. Krol w trosce o powodzenie projektu ingerowal w najmniejsze detale,
od okreslania nowych stanowisk do najbardziej podstawowych spraw®.
Ekspedycja sktadala si¢ z 22 statkdw, na ktére zaokretowano ponad

1200 ludzi. Wéréd osadnikéw, poza mtodymi hidalgos®, ktérzy stanowili

# AGI, Panamd, 233, 1, f. 10v. El rey Fernando a los colonos de Tierra Firme. Valla-
dolid, 11 de julio de 1513.

8 AGI, Patronato, 11. Instruccién dada por el Rey a Pedrarias Davila para su viaje a la
provincia de Castilla del Oro que iba a poblar y pacificar con la gente que llevaba. Valla-
dolid, 2 de agosto de 1513.

# M.C. Mena Garcia, Sevilla y las flotas de Indias: la Gran Armada de Castilla del Oro
(1513-1514), Sevilla 1998, s. 34.

% Jak pisze Kathleen Romoli: ,,Tylko w ciggu jednego zapracowanego dnia Ferdynand
potrafil zalatwié trzydziesci dokumentdéw dotyczacych réznych spraw, od bawelnianych
koszul do wielkiej polityki, oprocz tego przejrze¢ i podpisac jedng ustawe, dwa zarzadze-
nia i jedno obwieszczenie”. Eadem, Vasco Nuifiez de Balboa, descubridor del Pacifico,
Madrid 1955, s. 234.

3 Wywodzili sie z podupadlej szlachty.
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wiekszo$¢, byli tez rzemieslnicy, urzednicy, zolnierze, chirurdzy, kobiety,
klerycy. Nie brakowato postaci, ktore zapisza si¢ na trwate w historii Ame-
ryki, jak Hernando de Soto, odkrywca Missisipi; Sebastian de Belalcazar,
zdobywca krélestwa Quito; Diego de Almagro i Hernando Luque, partne-
rzy Pizarra w podboju Peru; czy Bernal Diaz del Castillo, zolnierz Cortésa
i kronikarz podboju Meksyku. Poza tym, na okretach znajdowaly sie na-
rzedzia rolnicze, budowlane, materialy do budowy statkéw i armat, dzwo-
ny dla katedry, ktéra planowano zbudowa¢, farmaceutyki, 16zka i wiele
innych rzeczy, niezbednych do zbudowania nowego miejsca do zycia.
Flota Davili wyplyneta z Sanlticar de Barrameda 11 kwietnia 1514 r., a do
Santa Maria la Antigua del Darién** dotarla 30 czerwca.

Koszty ekspedycji wyniosty ponad 54 tys. dukatéow, co w tamtych
czasach bylo sumg ogromna. To pokazuje, jak wielkie znaczenie nadawata
Korona temu przedsigwzigciu. Po raz pierwszy planowano od podstaw
organizacje nowej kolonii. Wzoru dostarczal przyklad Hispanioli, ale, jak
podkresla Carmen Mena Garcia®, teraz chciano naprawi¢ wczesniejsze
bledy, ktérym zapobiec mialy drobiazgowe instrukcje krélewskie. Instruk-
cja z 2 sierpnia 1513 r. to najbardziej kompletny dokument z wszystkich,
jakie zostaly skierowane do hiszpanskich Indii Zachodnich. Sklada si¢ on
z 25 wyszczegolnionych czgsci, z ktérych kazda dotyczy innej tematyki, od
podrézy po gospodarke ziemig. Niektére z nich byly rozwijane w kolej-

nych instrukcjach Ferdynanda, jak na przyklad kwestia agrarna w instruk-

32 Miasto zalozone w 1510 r. przez Martina Fernandeza de Enciso i Vasco Nuiieza de
Balboa. Bylo stolicg Ztotej Kastylii do roku 1520, kiedy to na mocy decyzji Pedrariasa
Dévili cata ludno$¢ przeniosta sie do ufundowanej przez niego 15 sierpnia 1519 r. Pana-
my (miasta).

¥ M.C. Mena Garcia, Sevilla y las flotas de Indias, s. 35.
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cji z 9 sierpnia 1513 r.** W zamierzeniu Ferdynanda instrukcje miaty
stuzy¢ jako przyklad dla nastepnych przedsiewzigé. Krél byt glteboko prze-
konany, ze podejmowany projekt ,,jest jednym z najwigkszych w dzisiej-
szym $wiecie””. Istotnie, analiza tresci instrukcji, zwlaszcza w polaczeniu
z bullami papieza Aleksandra VI** pokazuje, ze mamy do czynienia z ko-
lonizacjg, ktéra miala charakter konkretnego programu cywilizacyjnego.
Chodzi o model kolonizacji zgodny z tradycja tacinska, katolicka. Projekt
zrywa z modelem kolonizacji handlowej, charakterystycznej dla poczat-
kowej fazy kolonizacji, a w jego miejsce wprowadza osadnictwo oparte na
idei integracji Hiszpanéw z ludnos$cig autochtoniczng. Gléwnym instru-
mentem realizacji takiej polityki ma by¢ chrystianizacja i dobre traktowa-
nie tubylcéw, czemu stuzy¢ miala réwniez instytucja encomiendy. Takie
zalecenia znalazly sie juz w instrukcjach krélewskich z wrzesnia 1501 r.
do Nicolasa de Ovando”, gubernatora Hispanioli. Nie byly one jednak
respektowane, co doprowadzito do kryzysu w polityce kolonialnej. Nowe
zasady, ktore wyrastajg z tego kryzysu, mialy zapobiec podobnym nie-
prawidlowosciom. Kluczowa role ma odegra¢ osadnictwo kompletnych
rodzin, z kobietami i dzie¢mi. Ferdynand zdawal sobie sprawe, ze tylko

pelne rodziny mogg zagwarantowa¢ stabilng kolonizacje¢. Dlatego szcze-

** AGI, Panamd, 233, 1. Segunda instruccion para Pedrarias Dévila con cierta mode-
racion de la primera. Valladolid, 2 de agosto de 1513.

» AGI, Panamag, 233. El rey a Pedrarias Dévila. Valladolid, 2 de noviembre de 1513.

* Na ten temat zob. mdj tekst: Religia i globalizacja: bulle papieskie jako instrument
legitymizacji i podbojéw w epoce wczesnonowozytnej, [w:] M. Forycki [i in.] (red.),
Trzeba dyscypliny - bez niej nie da si¢ pasji skladnie wyrazi¢... Studia z dziejéw nowo-
zytnych (XVI-XVIII w.), Poznan 2012, s. 205-220.

37 Zob. R. Konetzke, Coleccion de documentos para la historia de la formacion social
de Hispanoamérica 1493-1810, 1, Madrid 1953, s. 4n.
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goélna uwage poswieca emigracji kobiecej. W tym kontekscie do rangi
symbolu urasta przyktad samego Pedrariasa Davili, ktéremu w wyprawie
do Tierra Firme towarzyszyla malzonka. Jak wielkg wage przywigzywal
Ferdynand do integracji Hiszpanéw z miejscowa ludnoscia, $wiadczy
dekret z 19 pazdziernika 1514 r.*®, ktéry chroni malzenstwa mieszane.
»Jest naszg wolg — pisze monarcha - zeby Indianie oraz Indianki mieli,
jesli zechcy, catkowitg wolno$¢ w zenieniu sie, z kim zechcg, tak z Indiani-
nem, naturalnym mieszkanicem naszych krélestw, czy Hiszpanami uro-
dzonymi w Indiach, i Zeby temu nie kladziono przeszkéd rozkazujemy,
aby zadne nasze rozporzadzenie nie zostalo uzyte, by zapobiec malzen-
stwu miedzy Indianami i Indiankami a Hiszpanami i Hiszpankami”. Kilka
miesiecy pozniej, 5 lutego 1515 r., krél wydatl kolejny dekret®, w ktérym
ponownie nakazuje, by ,Indianie i Indianki mieli catkowita wolno$¢
w oZenieniu sig, z kim tylko beda chcieli, tak z Indianami, jak i Hiszpana-
mi urodzonymi w Indiach”. Jak wida¢, dokumenty te wychodzg naprze-
ciw procesowi mestizaje (przemieszaniu rasowemu Hiszpanéw i Indian)
jako konsekwencji spotkania dwoéch ras i kultur. W tym sensie Ferdynan-
da nalezy uznac¢ za prawdziwego ojca Iberoameryki. Emilio Alfaro stusz-
nie podkresla, ze dekrety te stanowia, ,najwieksza chwale hiszpanskiej

legislacji wzgledem Indian™.

¥ AGL Indiferente General, 419, 5, h. 280-291v. Cédula Real para que los naturales
de Castilla se puedan casar libremente con mujeres naturales de la Espafiola. Monasterio
de Valbuena, 19 de octubre de 1514.

¥ AGI, Indiferente General, 419, 5, f. 156v. Cédula Real para que las indias puedan
casar libremente. Valladolid, 5 de febrero de 1515.

40 E. Alfaro Lapuerta, Fernando el Catdlico y la hispanidad, Zaragoza 1952, s. 106.
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Stalemu osadnictwu ma stuzy¢ sprowadzanie z Hiszpanii ludzi
»uzytecznych”, zwlaszcza rolnikéw, ktérym przyznaje sie liczne przywile-
je, aby zacheci¢ ich do emigracji. M.in. wyznacza si¢ dla nich domy, dzial-
ki i ziemie, ktore bedg mogli zby¢ po czterech latach pobytu. Kolonisci
dostaja tez licencje¢ na sprowadzanie bydta i handel nim. Aby ulatwi¢ wy-
mian¢ handlowg z pozostalymi koloniami zezwala si¢ kolonistom na po-
siadanie statkéw i karaweli. Ferdynand nakazal tez Pedrariasowi Davili,
aby w Santa Maria de la Antigua del Darién utworzyl Casa de Contrata-
cion — centrum rzadzenia i handlu. Obok skarbnika, agenta i ksiegowego
ma tam by¢ zatrudniony veedor (kontroler) jako reprezentant Casa de
Contratacién z Sewilli. Aby przeciwdziala¢ tyranskim rzagdom gubernato-
réow, wszystkim kolonistom przyznaje si¢ prawo podrézy do Hiszpanii
albo zglaszania Koronie na pis$mie przypadkéw naduzy¢ wladzy. Organy
rzadzace zostaly zobligowane do zalozenia ksiegi sprawozdan z podejmo-
wanych dzialan oraz prowadzenia rejestru zarzadzen krélewskich, ktore
powinny by¢ ogtaszane.

W celu zakorzenienia si¢ emigrantéw w terytoriach zamorskich
maja by¢ fundowane miasta, do czego obliguje sie kolonistow. Doswiad-
czenia z Hispanioli pokazaly bowiem, ze zycie osadnikéw rozsianych po
wyspie nie stuzyto ani ich bezpieczenstwu, ani integracji spotecznej. Typ
miasta, jaki sie wprowadza w Nowym Swiecie, wywodzi sie z tradycji
rzymskiej, katolickiej. Chodzi o renesansowe miasto $rédziemnomorskie,
ktére nie wyklucza nikogo, lecz integruje w swoim obszarze przedstawi-

cieli wszystkich warstw spolecznych, od gérnej szlachty po rzemieslnikéw
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i rolnikéw*". Ten rodzaj miasta posiada plan zabudowy podkreslajacy
jego funkcje spoleczne. Centralny punkt stanowi kwadratowy plac (plaza
mayor), centrum zycia spolecznego. Wokot niego sytuujg sie najwazniej-
sze budynki: koscidl, siedziby wladzy i administracji krolewskiej oraz
wladzy municypalnej. W warunkach amerykanskich miasto stalo si¢
symbolem nowej cywilizacji europejskiej, ,latarnig kultury zachodnio-
chrzescijanskiej”*.

Budowa koscioléw w Nowym Swiecie nalezala do priorytetow
w organizacji miejsc osadnictwa. Dla Ferdynanda rola Kos$ciota w kreacji
nowego spoleczenstwa byla fundamentalna, poniewaz ,w nim wszystko
staje sie stuzba Bogu, ktdra jest [nasza] powinnoscia”. Odnotujmy, ze
w ekspedycji Pedrariasa Davili po raz pierwszy znalazl sie¢ biskup, ktérym
byl Juan de Quevedo. Krélowi zalezalo na pokojowym nawrdceniu tubyl-
cow na chrzescijanstwo poprzez gloszenie Ewangelii, a nie przemoca,
przez zbrojne podporzadkowanie, jak to mialo miejsce na Hispanioli.
Dlatego sporo miejsca w instrukcjach krol poswieca dobremu traktowaniu
tubylcow, zwlaszcza tych, ktorzy pragna zy¢ ,,w pokoju i przyjazni” i ,,s3

sklonni przyjmowac wiare katolicka”. Ferdynand nakazuje tez, by tubyl-

# Zgodnie z obowiazujaca koncepcja ,sasiedztwa” (vecindad), prawo do zamieszki-
wania w mie$cie bylo zarezerwowane tylko dla tych, ktérzy mieli wyznaczong ,dzialtke”
(solar) i zdotali wybudowa¢ na niej dom. W praktyce grupy ludnos$ci pozbawionej takie-
go prawa (sluzacy, imigranci pochodzacy z innych grup etnicznych, etc.) mogly zamiesz-
kiwa¢ w obrebie miasta, ale nie mialy mozliwosci uzyskania statusu ,,sasiada”.

2 H. Pietschmann, La evangelizacion y la politica de poblamiento y urbanizacién en
Hispanoamérica, [w:] J. Escudero Imbert (red.), Historia de la evangelizacion de América.
Trayectoria, identidad y esperanza de un continente, Acta del simposio internacional,
Ciudad del Vaticano, 11-14 de mayo de 1992, Ciudad del Vaticano 1992, s. 502.

# AGI, Patronato, 11.
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com ,nie czyni¢ zadnego zta ani szkody”, poniewaz ,,ze strachu wiernych
nie przybedzie™. Jednoczes$nie zakazuje wykorzystywania seksualnego
kobiet tubylczych wbrew ich woli, co Hiszpanie nagminnie praktykowali
na Hispanioli. Juz w 1512 r. Ferdynand zwolal w Burgos rade, ktéra
wypracowala nowe zasady postgpowania wobec tubylcéw. Byly one od-
powiedzig na krytyke i oskarzenia o nieludzkie traktowanie tubylcow
z Hispanioli przez niektorych konkwistadoréw. Rozporzadzenia (Ordenan-
zas Reales para el Buen Regimiento y Tratamiento de los Indios), znane
bardziej jako Prawa z Burgos® (Leyes de Burgos), zawieraly nowe ujecie
wolnosci Indian, ktérych uznaje sie wprawdzie za ludzi wolnych, ale nie-
zdolnych do korzystania ze swojej wolnosci. Prawa z Burgos utrzymaly
encomiendg, ktora teraz miata by¢ zatwierdzana przez Korone. Tubylcy
byli zobowigzani do pracy u hiszpanskich osadnikéw na polach lub
w kopalniach, a patroni (encomenderos) mieli obowigzek ich ochrania¢,
edukowac i chrystianizowac. Ferdynand, majac na uwadze przyklad
Hispanioli, gdzie konkwistadorzy bardziej skupiali si¢ na eksploatacji
Indian niz ich ewangelizacji, nie chcial, aby sytuacja si¢ powtérzyta
w Tierra Firme. Dlatego przygotowal dla Pedrariasa Davili dokument*

o charakterze etyczno-prawnym, slynne Requerimiento®, ktore weszto

* Ibidem.

* Prawa zostaty uchwalone 27 grudnia 1513 r. El texto de las Leyes de Burgos de
1512, Revista de Historia de América 4, 1938, s. 5-79. Na Prawa sklada si¢ obszerny
wstep i 35 wlasciwych uregulowan.

4 AGI, Panami, 233, 1, f. 49-50. El requerimiento que se ha de hazer a los indios de
tierra firme. El rey a Pedrarias Davila.

¥ Byla to procedura wezwania Indian do dobrowolnego uznania panowania Korony
hiszpanskiej na mocy darowizny papieskiej, sporzadzona na dokumencie o tej samej
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w skiad Praw z Burgos. Dokument ten faktycznie legalizowal obracanie
Indian w niewolnikéw. Dzieli tubylcoéw na dwie kategorie: tych, ktorzy sg
godni ochrony, i tych ktérzy zastuguja na bycie niewolnikami. Do niewol-
nictwa prowadzilo odrzucenie requerimiento i opieranie si¢ ewangelizacji,
co de facto oznaczalo rozszerzenie niewolnictwa poza tych, ktérzy dotad
byli identyfikowani jako kanibale. Tubylcy, ktorzy akceptowali requeri-
miento unikali tylko formalnie niewolnictwa, bo faktycznie popadali
w stan wasalny, co wychodzilo na jedno.

Jak wida¢, w intencji Ferdynanda konkwista i kolonizacja nowego
kontynentu mialy sens misyjny. Jednak nie bylta to ekspansja typu $re-
dniowiecznego, gdzie dominacja nad ziemiami i ich mieszkancami pod
wladza doczesng Korony jest nierozerwalna z ewangelizacja ludéw przez
wlaczenie ich do Kosciofa, sity duchowej krdlestwa. Zwiazek miedzy tymi
dwoma celami w warunkach amerykanskich staje si¢ niejednoznaczny.
Rzecz w tym, ze cele polityczne i religijne czy misyjne nie mogly by¢ od-
dzielone od celéw ekonomicznych. Prawda jest taka, ze ewangelizacja,
ktéra miala jednoczy¢ tubylcow w Kodciele katolickim, potrzebowala
srodkow, Scislej zlota i srebra, wydobywanego w kopalniach przez tychze
tubylcow w ramach encomiendy, a pdzniej takze mity, peonazu i innych
systeméw kontroli tubylczej sily roboczej*. Hiszpania podejmujac
przedsiewziecie amerykanskie, zaangazowala si¢ w eksploatacje bogactw

naturalnych kolonii i wyzysk jej mieszkancéw, inspirujac narodziny ka-

nazwie. Obowiazek jego odczytania i przettumaczenia Indianom spoczywal na dowédcy
wyprawy zdobywczej.

* Na temat ewolucji tego systemu w Hispanoameryce zob. m¢j tekst: Kontrola sity
roboczej w gospodarce kolonialnej Ameryki hiszpanskiej: encomienda, repartimiento
i niewolnictwo, Studia Europaea Gnesnensia 4, 2011, Poznan-Gniezno 2011, s. 9-44.
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pitalizmu®. Enrique Dussel podkresla, ze ,eksploatacja wspomnianych
metali szlachetnych, tak samo jak produkcja rolnicza kolonii, stworzyly
caly system spoleczno-ekonomiczny, z sztucznymi i monopolistycznymi
przywilejami, ktore faktycznie utrudnialy ewangelizacje™. Sposob orga-
nizacji amerykanskich koloni powodowal, ze Ko$ciét zostal zaprzegniety
w stuzbe panstwa, ktore wlasnie ktadlo podwaliny pod swoje imperium.
Dlatego w Ameryce hiszpanskiej nie tyle sam Koscidl, ile zakonnicy,

zwlaszcza jezuici, pokazg wlasciwy sens pracy misyjne;.

PODSUMOWANIE

Przedsiewziecia odkrywcze i kolonizatorskie podejmowane przez Ferdy-
nanda mialy na celu $ciste zwigzanie terytoriow i tubylcow amerykanskich
z Hiszpanig i Europg. Po roku 1492 Hiszpania widziala swoja przysztos¢
w Nowym Swiecie, gdzie od poczatku zaszczepita swéj jezyk, religie, kul-
ture i tradycje’'. Juz wtedy zaznaczyla si¢ rola Hiszpanii w formowaniu si¢

nowozytnej Europy. Hiszpania byta jedyna sila europejska zdolng do eks-

* Jest co$ symbolicznego w fakcie, ze Panama, ktora stanowila cze$¢ historycznej
Tierra Firme, stala si¢ kluczowym terytorium dla $wiatowego kapitalizmu w jego ekspan-
sji ku Pacyfikowi, zwlaszcza od odkrycia ztota w Kalifornii w potowie XIX w.

0 E. Dussel, Historia de la Iglesia, s. 89.

> Brakowalo tego w przedsiewzieciu afrykanskim, co potwierdza, ze Ferdynand nie
byl zainteresowany powazniejsza kolonizacja Afryki. W tym kontekscie watpliwa jest
teza Josepha Péreza, francuskiego hispanisty, jakoby ,Afryka islamska uratowala sie
przez odkrycie Ameryki, [ze] w pewien sposéb Krzysztof Kolumb pojawit sie, aby ucigé
ekspansje Kastylii w Afryce i przekierowac ja w inng strong”. Idem, El legado de Isabel
y la proyeccién ulterior del reinado, [w:] L. Ribot Garcia, J. Valdeén Barruque, E. Maza
Zorrilla (red.), Isabel la Catdlica y su época. Actas del congreso internacional, I,
Valladolid 2007, s. 58. Afryka, w odréznieniu od Europy i Ameryki, nigdy nie stanowila
samoistnego celu w ferdynandzkiej koncepcji polityki zagraniczne;j.
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pansji, co pokazata, odbijajac krélestwo Granady z rak islamskich w 1492 r.
Do tego momentu Europa byta ,peryferia” najsilniejszego i najbardziej
rozwinietego $wiata islamskiego (tak jak do czasu podrozy Kolumba
Atlantyk byl drugorzednym oceanem)®”. To dzigki swiadomej polityce
Ferdynanda - kontynuowanej przez jego wnuka Karola I i prawnuka
Filipa I - Ameryka stala si¢ pierwsza peryferiag nowozytnej Europy. Wraz
z ekspansja terytorialng Hiszpanii, ktora zajela pozycje ,,centrum” wobec
swoich kolonialnych peryferii, rozpoczat si¢ proces budowy nowoczesne-
go systemu-$wiata. Hiszpania otworzyla jego pierwszy nowozytny etap
w postaci $wiatowego merkantylizmu, umozliwiajac pierwotng akumula-
cje kapitatu w krajach ,,centrum”. Ekspansja i kolonizacja stymulowaly nie
tylko zmiany spoleczne, ale takze kulturowe. To oznacza, ze pierwsza
kultura nowozytnego $wiata, rozumiana jako system symboli (rytualnych,
poznawczych, prawnych, politycznych i aksjologicznych) miala swoje
»centrum” w Hiszpanii. Wzorcow dostarczata rekonkwista iberyjska z jej
skrajng przemoca, ktéra w tym pierwszym etapie byla modelem koloniza-
cji Nowego Swiata. Nie bez znaczenia jest fakt, ze zgodnie z decyzjg Fer-
dynanda Indie Zachodnie zostaly przylaczone do Kastylii, a tym samym
podbdj i kolonizacja wysp karaibskich, i p6zniej takze kontynentu amery-
kanskiego, odbywaly sie wedlug prawa i zwyczajow kastylijskich. Historia
Pétwyspu Iberyjskiego pokazuje, ze istnialy réznice migdzy ekspansjami

kastylijska a aragonska. Kastylijska byla znacznie brutalniejsza, czego

2 Wiecej na ten temat zob. E. Dussel, Eurocentrismo y modernidad (Introduccién
a las lecturas de Frankfurt), [w:] W. Mignolo (comp.), Capitalismo y geopolitica del
conocimiento: El eurocentrismo y la filosofia de la liberacién en el debate intelectual
contempordneo, Buenos Aires 2001, s. 57-70.
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przykladem jest kolonizacja Wysp Kanaryjskich. Eksterminacji Guan-
czéw, pierwotnych mieszkancéw archipelagu, towarzyszyla intensywna
eksploatacja gospodarcza, ktéra doprowadzila do zniszczenia miejsco-
wych struktur spotecznych. W jej miejsce aplikowano instytucje przenie-
sione z Kastylii. Na Wyspach Kanaryjskich konkwistadorzy zainicjowali
tez wiele praktyk, ktore byly pézniej kontynuowane w koloniach amery-
kanskich, jak wspolpraca z miejscowymi elitami czy zwiazki z tubylczymi
kobietami. Dlatego Charles Verlinden stusznie podkresla, ze Wyspy
Kanaryjskie byly ,laboratorium do$wiadczalnym metod kolonialnych™?
uzywanych pézniej w Ameryce. Kluczowy byt stosunek do ,,innosci” nie-
europejskiej, poniewaz w tej dialektycznej relacji z ,,Innym” Hiszpania,
ktéra wowczas uosabiata Europe, potwierdzala si¢ jako ,,centrum”. Walter
Mignolo podkresla, ze ,,od XVI w., z potréjng kumulacjg kleski Arabow,
wygnaniem Zydow i ekspansjg atlantycka Arabowie, Zydzi i tubylcy
amerykanscy (a z czasem réwniez niewolnicy afrykanscy), wszyscy oni
zostali skonfigurowani w zachodnim imaginarium chrzescijanskim jako
réznica (zewnetrzno$¢) we wnetrzu imaginarium™*. Innymi stowy, hisz-
panska konkwista i kolonizacja Ameryki zainicjowaly zmiany, ktére miaty
konsekwencje nie tylko polityczne, spoleczne i ekonomiczne, ale takze
epistemologiczne dla calego $wiata. W $wietle tej epistemologii Europa

sama si¢ definiuje jako réznica w stosunku do Ameryki, Afryki i Azji*.

> Cyt. za J.N. Hillgarth, Los reinos hispanicos, 3: Los Reyes Catolicos, 1474-1516,
Barcelona 1984, s. 240.

* W. Mignolo, La colonialidad a lo largo y a lo ancho: el hemisferio occidental en
el horizonte colonial de la modernidad, [w:] E. Lander (comp.), La colonialidad del saber:
eurocentrismo y ciencias sociales. Perspectivas Latinoamericanas, Buenos Aires 2000, s. 50.

> W. Mignolo, Introduccién, [w:] idem (comp.), Capitalismo y geopolitica, s. 21-23.
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Nie ulega watpliwosci, ze to dzigki zjednoczeniowej polityce Fer-
dynanda monarchia hiszpanska najszybciej dojrzala do podjecia misji
odkrywczej i kolonizatorskiej. Tym samym to Hiszpania zainicjowata
i nadala swoje pietno procesowi europeizacji Ameryki, zwanej Lacinska.
Polityka Ferdynanda pozwala zrozumie¢ narodziny procesu, w wyniku
ktérego Zachod stal sie Zachodem. Efektem jego polityki bylo powstanie
ukladu geopolitycznego, ktéry sprzyjal konsolidacji kultury europejskiej
i jej ekspandowaniu na caly $wiat. Polityka §rédziemnomorska Ferdynan-
da skutecznie powstrzymywala ekspansje islamska w Europie, zwigzanie
sie z Habsburgami stuzylo utrzymaniu pokoju i réwnowagi na kontynen-
cie europejskim, a polityka wobec papiestwa wzmacniala role Kosciola
i chrzescijanstwa. Z kolei uzyskanie dostepu do Atlantyku, a nastepnie
odkrycie nowych ladéw po drugiej stronie oceanu stworzyto Hiszpanii
i Europie niebywale szanse rozwoju i wzbogacenia si¢. Dzi¢ki temu u pro-
gu X VI stulecia mozliwe bylo pojawienie si¢ nowej cywilizacji zachodnie;.
Nowy region historyczny konstytuowal sie jako nowa tozsamos¢ geokul-
turowa: Europa, a bardziej konkretnie - Europa Zachodnia. Nastepstwem
pojawienia si¢ tej nowej tozsamos$ci geokulturowej bylo przesuniecie
hegemonii z Morza Srédziemnego i wybrzezy iberyjskich ku pétnocno-
-zachodniemu Atlantykowi*. Przyczynily si¢ do tego bulle papieskie
i traktat z Tordesillas (1494)*7, wielkie osiggniecia dyplomacji Ferdynanda.
To za ich posrednictwem dokonano pierwszego podziatu $wiata, ktérego

skutki mialy wymiar nie tylko geograficzny, ale takze polityczny, kulturo-

% A. Quijano, Colonialidad del poder, eurocentrismo y Ameérica Latina, [w:] E. Lan-
der (comp.), La colonialidad del saber, s. 206.
57 Zob. M.A. Ochoa Brun, Historia de la diplomacia, s. 172-179.
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wy, ekonomiczny, rasowy i epistemiczny. Teraz centrum chrzescijanstwa
przesuneto si¢ z Jerozolimy do Rzymu, a Europa, $cislej Europa Zachod-
nia, zaczeta narzucac si¢ jako ,,centrum $wiata”.

Wszystko to bylo mozliwe, poniewaz Ferdynand Katolicki, uru-
chamiajac swoja polityka proces okcydentalizacji, przyczynit sie do rozpo-
wszechnienia ideologii i wartosci cywilizacji facinskiej w Nowym Swiecie.
Bez watpienia odkrycie, podbdj i kolonizacja kontynentu amerykanskiego,
w toku ktorych aktom odwagi i heroizmu towarzyszyly przemoc i przesla-
dowania, stanowig najwigkszy wyczyn, jaki w swojej historii zrealizowata
Hiszpania. Tym samym to Hiszpania zainicjowala poczatek nowoczesne-
go systemu-$wiata, z jego dwoma filarami: kolonializmem i kapitalizmem.
Stad pierwsza nowoczesno$¢ (w przyblizeniu miedzy 1500 a 1750 r.*®),

miata twarz iberyjska i katolicka.

> Por. W. Mignolo, La colonialidad: cara oculta de la modernidad, [w:] S. Breitwisser
(red.), Catalog of museum exhibit: Modernologies, Barcelona 2009, s. 42.
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PYCHA PUNKTU ZERO ALBO CIEMNA
STRONA CYWILIZACJI ZACHODNIE]

Arnold J. Toynbee w swoim ,,Studium historii™ twierdzi, ze pycha moze
by¢ przyczyna upadku cywilizacji. W ujeciu angielskiego historiozofa,
wzorowanym na strukturze tragedii greckiej, hybris (pycha, brak umiaru)
poprzedza ate (katastrofe)”. Ryzyko wejscia w faz¢ upadku dotyczy zwtasz-
cza tego rodzaju ludzkiej aktywnosci, ktory wigze si¢ z pokonywaniem
wlasnych ograniczen. Na tym polu pycha, jako czynnik determinujacy
ludzkie dzialanie, moze doprowadzi¢ do rozpadu cywilizacji. Toynbee
jednoczesnie podkresla role Kosciotéw uniwersalnych w udoskonalaniu
cywilizacji. Ich pojawienie si¢ umozliwito spoteczenstwu ludzkiemu
w obliczu dezintegracji ,duchowe przemienienie”, wewnetrzng transfor-
macje ku ,,wyzszym religiom™. Dla Toynbee’ego, chrzescijanstwo stanowi
apogeum rozwoju religii, a z wszystkich cywilizacji tylko zachodnia byla

zdolna utrzymac¢ réwnowage miedzy religig i polityka. Sposréd réznych

' AJ. Toynbee, Studium historii. Skrét dokonany przez D.C. Somervella, przet. J. Ma-
rzecki, Warszawa 2000.

2 Ibidem, s. 298 i n.

* ,Fiasko eterializacji $wieckiej — pisze Toynbee - powoduje z konieczno$ci wkrocze-
nie w nowy wyzszy etap eterializacji $wietej; utrata tworczej dynamiki w planie tego
$wiata zbiega sie nieprzypadkowo z wezbraniem tworczej aktywnosci duchowej w postaci
religii”. Ibidem, s. 9.
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form chrzescijanstwa zachodniego, ktére przetrwaly do dzis, autor ,,Stu-
dium” wyréznia katolicyzm, gdyz tylko on zdofal utrzymac ,tworcze na-
piecie” miedzy religia i spoteczenstwem obywatelskim. Podobna rzecz nie
ma miejsca w innych religiach i cywilizacjach. Nie dziwi wigc, ze to
w cywilizacji zachodniej widzi Toynbee sile zdolng urzeczywistni¢ jego
futurologiczny projekt stworzenia nowej wszechpanujacej religii*. Jednak
to, co Europa urzeczywistnila w swojej religii, dalekie jest od chrzedcijan-
stwa, przypomina raczej jego karykature. Bog europejski okazal sie
bogiem triumfujacym, zazdrosnym, samolubnym, nietolerancyjnym.
W niniejszym tekscie wykazuje, ze chrzedcijanstwo wespol z cywilizacja
zachodnig ukonstytuowaly si¢ na wszelkich formach przemocy. Pokazuje,
jak wraz z nadejsciem epoki nowozytnej kolonializm i europejska filozofia
racjonalistyczna, akceptujac chrzescijanstwo®, ida razem reka w reke
w gloszeniu kultu kreacji. Czlowiek europejski w swojej pysze pozazdros-
cit Bogu Stwdrcy i zapragnal stworzy¢ wlasna historig, w ktdrej zajal jego

miejsce. Innymi stowy, chodzi o krytyczne spojrzenie na ide¢ wyzszosci

* W opinii angielskiego badacza, cywilizacja zachodnia ,,wy$wiadcza chrzescijafistwu
i jego trzem siostrzanym religiom okreslong przystuge: stwarza mianowicie dogodny
grunt do przyjaznego spotkania na skale $wiatowa, uzmystawiajac im jednos¢ ich osta-
tecznych wierzen i wartosci oraz stawiajac je wszystkie wobec wyzwania odradzajacego
sie balwochwalstwa w szczegdlnie zgubnej formie kolektywnego samoubdstwienia czlo-
wieka”. Ibidem, s. 556-557.

> Jak podkresla Fernand Braudel: ,,Chrzescijanstwo zachodnie byto i nadal jest pod-
stawowym elementem mysli europejskiej, w tym jej nurtu racjonalistycznego, ktory
ksztaltowal si¢ w opozycji do niego, a zarazem byl w nim zakotwiczony. W catych dzie-
jach Zachodu chrzescijanstwo jest rdzeniem cywilizacji, ktérg ozywia nawet wtedy, kiedy
zmienia sie pod jej wptywem, i ktérg jednoczy, nawet wtedy, kiedy ona sama prébuje mu
sie wymkna¢”. Idem, Gramatyka cywilizacji, przel. H. Igalson-Tygielska, Warszawa 2006,
s. 359.
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cywilizacji zachodniej jako opartej na uniwersalnych wartosciach i praw-
dach, zwlaszcza z jej ambicja rozpoczynania wszystkiego od nowa, z czysta
tablicg. Punkt odniesienia moich rozwazan stanowi wizja cywilizacji tacin-
skiej Feliksa Konecznego®. Idac za wskazaniem polskiego badacza, ktoéry
nie wyobrazal sobie uprawiania historii bez odwotania do filozofii’ (w jego
przypadku tomizmu), analizuj¢ my$l Kartezjusza, Kanta i Hegla, tworcow
europejskiej filozofii nowozytnej, obnazajacej utopijnos¢ konecznianskiej
wizji. Argumentuje, ze cztowiek europejski stworzyl swoja cywilizacje,
postepujac wbrew zasadom, ktdre autor ,Praw dziejowych” przypisuje
cywilizacji tacinskiej, umieszczajac ja w szeregu personalistycznym.

Zanim przejde do meritum, pare stéw o samym tytule mojego teks-
tu. Otoz jego pierwszy czlon, termin ,,pycha punktu zero”, zapozyczylem

z ksigzki ,,La hybris del punto cero. Ciencia, raza e ilustracion en la Nueva

¢ Feliks Koneczny (1862-1949), polski historyk i historiozof, badacz cywilizacji, twor-
ca oryginalnej koncepcji cywilizacyjnego pluralizmu. Napisal m.in.: O wieloéci cywiliza-
cyj [1935], Komordéw 2002; Rozwoj moralnosci [1938], Komordéw 1997; Cywilizacja
bizantynska [1973], Komordw 1996; Cywilizacja zydowska [1974], Warszawa 1995; O fad
w historii [1977], Komoréw 2008; Prawa dziejowe [1982], Komoréw 1997.

7 Jak pisal: ,,Stajemy tedy wobec faktu dwoistosci cztowieka, ztozonego z ciata i z du-
szy. Stosunek ten mozna obserwowa¢ réwniez w historii. Stanowi on takze przedmiot
roztrzasan filozoficznych, a formula tego zagadnienia znana jest od dawien. Wyraza si¢
pojeciami: mysl i byt. Historia nie jest niczym innym, jak ciagglym okazywaniem stosun-
ku mysli i bytu. Byt ludzki nie moze by¢ calkiem niezawistym od mysli [...] Historia,
jako nauka o zmianach w urzadzeniach zycia zbiorowego, musi tedy okresla¢ sobie zaw-
sze i przede wszystkim, jaki zachodzi stosunek bytu i mysli w danym miejscu i w danym
czasie [...] My$l zamienia si¢ w rzeczywisto$¢ w bycie. Ta formuta filozoficzna, na pozér
tak ogromnie oderwana, posiada swa «praktyke» i to jak najrozleglejsza, gdyz nalezy do
niej... wszystko, a przede wszystkim cata Historia. Trzeba wiec zaliczy¢ problem filozo-
ficzny mygli i bytu do prolegomendw historii”. F. Koneczny, Prawa dziejowe, s. 83-84.
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Granada (1750-1816)”® Santiago Castro-Gomeza’®. Ta ksigzka to byt dla
mnie prawdziwy intelektualny coup de foudre. Jej lektura otworzyla
przede mng nowe perspektywy myslowe i stala si¢ inspiracja w moich
badaniach nad kolonializmem i postkolonializmem. Dzigki niej zaintere-
sowalem sie latynoamerykanska mysla dekolonialng, formulujacg najbar-
dziej dojrzalg krytyke europejskiego uniwersalizmu, z ktérej obficie
korzystam w swojej analizie. Co si¢ tyczy drugiego czlonu tytulu, to swia-
domie uzywam terminu ,,cywilizacja zachodnia”, zamiast cywilizacja facin-
ska, gdyz ten ostatni zataja mniej chwalebne strony cywilizacji europejskiej
zwigzane z jej ekspansjonizmem. Termin cywilizacja zachodnia jest szer-
szy i podkresla okcydentalizacje, czyli rozszerzanie si¢ cywilizacji tacin-
skiej poza Stary Kontynent, z wszystkimi tego konsekwencjami. Ponadto
cywilizacja tacinska, zwlaszcza w ujeciu Konecznego, jawi si¢ jako ,,czysta”
i ,autentyczna”, nieskazona wpltywami innych tradycji, zwlaszcza tradycji
judaistycznej. To nie przypadek, ze Koneczny szczegélnie mocno kryty-

kuje aksjologie cywilizacji zydowskiej, sugerujac jednoczesnie nieistnienie

8 S. Castro-Gémez, La hybris del punto cero. Ciencia, raza e ilustracién en la Nueva
Granada (1750-1816), Bogota 2005.

® Santiago Castro-Gomez (ur. 1958), kolumbijski filozof, profesor w Instituto Pensar
de la Universidad Javeriana w Bogocie. Studiowal na Universidad Santo Tomas w Bogo-
cie, gdzie uzyskatl licencjat, oraz w Niemczech: na Uniwersytecie Eberharda Karola
w Tybindze, gdzie uzyskal magisterium, i na Uniwersytecie Johanna Wolfganga Goethe-
go we Frankfurcie nad Menem, gdzie si¢ doktoryzowal. Poza wspomniang ksigzka jest
tez autorem m.in.: Critica de la razdn latinoamericana (Barcelona 1996; wyd. 2 rozsze-
rzone Bogota 2011); La poscolonialidad explicada a los nifios (Popayan 2005); Tejidos
oniricos. Movilidad, capitalismo y biopolitca en Bogota (Bogota 2009); Historia de la
gubernamentalidad. Razén de Estado, liberalismo y neoliberalismo en Michel Foucault
(Bogotd 2010) oraz Revoluciones sin sujeto. Slavoj Zizek y la critica del historicismo
posmoderno (Madrid 2015).
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warto$ci judeochrzescijanskich'. Trudno si¢ zgodzi¢ z taka okrojona

wizja cywilizacji facinskiej.

CYWILIZACJA LACINSKA
WEDLUG FELIKSA KONECZNEGO

Sposrdéd siedmiu historycznych cywilizacji istniejacych do dzis', autor
»Praw dziejowych” pierwszenstwo przyznaje cywilizacji tacinskiej, ktora
uznaje za szczytowe osiagniecie cywilizacyjne ludzkosci. Tym bardziej
zastanawia, dlaczego nie napisal osobnej monografii na jej temat'>. Wy-
daje sie, ze bylo to zaniechanie zamierzone, gdyz umozliwialo opis cywili-
zacji facinskiej poprzez przeciwstawienie do innych cywilizacji, zwlaszcza
zydowskiej i bizantynskiej, ktére doczekaty sie swoich monografii. W ten
sposéb Koneczny mogt omina¢ kwestie niewygodne, o ktérych sam

wspomina®, i skupi¢ si¢ tylko na tych, ktére pozwolily mu przedstawic¢

1 Etyka zydowska jest i bedzie zawsze wroga nie-Zydom, a to dla swej dwoistosci, co
w praktyce wychodzi na to, iz Zyd wzgledem otoczenia niezydowskiego pozbawiony jest
etyki”. F. Koneczny, Cywilizacja zydowska, s. 269.

! Wedlug Konecznego z 22 historycznych cywilizacji obecnie istnieje zaledwie sie-
dem: cztery starozytne (braminska, zZydowska, chifiska i turanska) oraz trzy $rednio-
wieczne (bizantynska, facinska i arabska). Zob. idem, O tad w historii, s. 18 i 35.

12 Malo przekonujgcy jest argument braku czasu, na ktory wskazuje Jedrzej Giertych
w swojej Przedmowie do Cywilizacji zydowskiej (s. 5). Koneczny badaniami w zakresie
nauki o cywilizacji zajmowat si¢ od 1917 r., czyli bez mala 32 lata. Pozostawal aktywny
tworczo do ostatnich dni.

13 Na stronach swojego sztandarowego dzieta Koneczny daje jasno do zrozumienia, ze
taka cywilizacja tacinska, jakg opisuje, to raczej pobozne zyczenie niz rzeczywisto$¢. Jak
pisze: ,,Cywilizacja lacinska z emancypacja rodziny, monogamiczna, posiada historyzm
i poczucie narodowe, opiera panstwo na spoleczenstwie, od zycia publicznego wymaga
etyki, uznajac supremacje sit duchowych [...] Tylko... gdzie to kto ogladat w rzeczywi-
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idealistyczny obraz cywilizacji tacinskiej. W tym miejscu nakreslam jedy-
nie schematyczny zarys konecznianskiego ujecia cywilizacji tacinskiej',
a do jej konkretnych cech odwoluje si¢ w dalszej czgsci mojej analizy.

Dla Konecznego cywilizacja tacinska, jak kazda inna, jest po pro-
stu ,metoda ustroju zycia zbiorowego”". Polski badacz opracowal for-
mule ,,pieciomianu czlowieczego” (quincunxa)'®, za pomoca ktorej badat
cywilizacje. Sktada si¢ na niego pig¢¢ kategorii bytu ludzkiego: trzy du-
chowe - dobro, prawda i piekno oraz dwie cielesne - zdrowie i dobro-
byt. W nich wyrazaja si¢ wszelkie przejawy zycia ludzkiego, a stosunek
do nich réznicuje ludzi. Te réznice przekladajg si¢ na zbiorowosci w ten
sposob, ze z jednej strony, pozwalaja na ich wewnetrzng integracje,
a z drugiej, na odroéznienie si¢ od innych. Wedtug Konecznego, cywiliza-
cjami rzadza ,abstrakty” (pojecia), ktére ukladajg sie w dychotomiczny
szereg: personalizm - gromadno$¢; aposterioryzm - aprioryzm; orga-
nizm - mechanizm; jedno$¢ w rozmaitosci - jednostajnos¢; dualizm
prawa — monizm prawa; supremacja sit duchowych - supremacja sit
tizycznych". Kluczowa jest pierwsza para poje¢, ktora okresla dwa mo-
delowe sposoby zrzeszania sig, tj. personalistyczny i gromadnosciowy.

Z nich wywodza si¢ pozostale pary przeciwstawnych pojeé. Zdaniem

stosci? [...] Gdziez tedy kryje sie owa cywilizacja lacinska? Albowiem na obszarach jej
kielkuje w niejednym punkcie co$, co raczej wyglada na odmiane cywilizacji turanskiej,
czasem chinskiej!”. Idem, O wielo$ci cywilizacyj, s. 359.

' Wiecej na ten temat: ks. A. Bokiej, Cywilizacja taciniska. Studium na podstawie do-
robku historiozoficznego Feliksa Konecznego, Legnica 2000.

15 F. Koneczny, O wieloéci cywilizacyj, s. 183.

'® F. Koneczny, O tad w historii, s. 13.

"7 Ibidem, s. 28.
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Konecznego w oscylacji migdzy nimi rozgrywa sie cata historia'®. Cywili-
zacja lacinska znalazla si¢ w szeregu personalistycznym', gdyz w niej
cztowiek jest zZrodtem i celem zycia, miarg wszystkiego. Decyduja o tym
wartosci, na ktérych ufundowana zostala cywilizacja facinska, zakorze-
nione w tradycji rzymskiej (okresu cesarstwa) i etyce Kosciota katolic-
kiego. Wyrosty na gruncie klasycznego antyku® indywidualizm sprzyja
mysleniu abstrakcyjnemu, zapewniajac rozwoj osobowosci*!. Z persona-
lizmu, ktéry swoja pelnie osiggnal w chrzedcijanstwie zachodnim®, wy-

rost tez $wiatopoglad kreatyczny®. Cywilizacji lacinskiej wlasciwe jest

' ,Cala historia miesci si¢ w oscylacji pomiedzy dwoma szeregami poje¢ zasadni-
czych [...] W personalistycznym szeregu miesci si¢ wolnoé¢, a w gromadnosciowym
przymus przemocy. W tym drugim jest tez mniej miejsca na rozwdj etyki. Ostatecznie
rozgrywa si¢ w tej oscylacji walka o najwyzsza supremacje w sprawach rodzaju ludzkiego;
o supremacje sit fizycznych, czy tez duchowych”. Ibidem, s. 28.

1% ,Zasadniczg cecha [cywilizacji facinskiej] jest personalizm, z czego konsekwentnie
wylania sie caly szereg poje¢ naczelnych, az do ubiegania sie o supremacje sit ducho-
wych”. F. Koneczny, Prawa dziejowe, s. 320.

» ,Poniewaz cywilizacja nasza [laciniska] sklada si¢ w wielkiej czesci z dziedzictwa
cywilizacji ateniskiej i rzymskiej, przyjmowanie pewnych wplywoéw z tych Zrdédel nie
stanowi dla nas mieszanki, lecz jest zwracaniem si¢ ad fontes. Znawstwo $wiata starozytne-
go, zwanego klasycznym, musi stanowi¢ kamien wegielny naszego intelektu, a w znacznej
mierze nawet warunek trwania i rozwoju cywilizacji tacinskiej”. Ibidem, s. 338-339.

?! ,Samo poczucie osobowosci nie moze powsta¢ bez myslenia abstrakcyjnego, cho¢-
by o caloéci i jej czgsciach, o rozmaitym mozliwym stosunku czesci do caloéci. Persona-
lizm wyprowadza sie z zycia wewnetrznego, ktére polega na obcowaniu z abstraktami”.
Ibidem, s. 145.

2 ,Wschodnie Koscioly traktuja doskonalenie sie jako co$ nadzwyczajnego, gdy tym-
czasem katolicyzm widzi w tym samg istote normalnoéci. Kazdy jest do tego obowigzany
i kazdy winien sam czuwa¢ nad swym wlasnym wydoskonaleniem. Katolicyzm zwraca
sie ze swymi postulatami wprost do osoby kazdego ze swych wiernych z osobna. Ksztatci
w nich osobowos¢”. Ibidem, s. 59.

» ,Wyznawcy kreatyzmu wierzg, ze Bég osobisty stwarza z niczego wszelkie stworze-
nie, wszystkie rzeczy i istoty”. Jego przeciwienstwem jest emanatyzm, charakterystyczny
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myslenie aposterioryczne, ktére cechuje krytycyzm i historyzm. Ten
ostatni jawi si¢ jako najwyzsza forma rozumnej ($wiadomej) tradycji*.
Zrzeszenia oparte na personalizmie stanowig ,,organizm”, ktéry charak-
teryzuje zgodna z naturg ludzkg rozmaito$¢”. Wyrdznikiem cywilizacji
tacinskiej jest ,dualizm prawa”, przejawiajacy si¢ w odrebnosci prawa
publicznego od prywatnego®. Dualizm ten pojawit si¢ w cywilizacji
attyckiej, rozwineli go Rzymianie, a umocnit si¢ dzieki Kosciotowi kato-
lickiemu®”. Wszystko to przyczynito si¢ do upodmiotowienia jednostki
i spoleczenstwa w cywilizacji tacinskiej, ktorej wlasciwa jest supremacja

sit duchowych. Wyraza si¢ ona w rozwoju wszystkich dzialéw sztuki’®

dla szeregu gromadno$ciowego. Emanatyzm naucza ,jako wszelkie byty materialne i du-
chowe stanowig kolejno emanacje z istoty boskiej, a wiec blizsza doskonalos¢. Im dalsza,
im nowsza, tym gorsza. Czlowiek stanowi emanacje niskiego rzedu”. Ibidem, s. 47.

# Historyzm naszym mistrzem. Nie wyklucza nowosci i wymaga tylko, by przysztosé
byla wspétmierna z przeszioscia, bedac jej doskonaleniem, lecz nie zaprzeczeniem. Nie
mozna fama¢ kierunku; mozna go tylko wygina¢, stopniowo i fagodnie, zmieniajac lini¢
prosta na nieco lukowats. Nie mozna zrywa¢ z kierunkiem historycznym, nie mozna
oderwac sie od przeszlosci [...] Gdyby bowiem urzadza¢ stale wygiecia bez wzgledu na
historyzm, wynik bylby wreszcie ten sam, jak przy naglym przerwaniu poprzedniego
kierunku: ruina i acywilizacyjno$¢”. Ibidem, s. 150-151.

» ,Organizmy wytwarzajg si¢ aposteriorycznie, historycznie, z naturalnego przebiegu
stosunkéw. Historyzm wiedzie zawsze ku organizmowi”. Ibidem, s. 153.

6 Do cywilizacji tacinskiej nalezg tylko ci, ktérzy uznajg dualizm prawny. Do takiego
wniosku prowadzi rozumowanie $ciste”. Ibidem, s. 89.

77 Kosciél wytwarzal nowg cywilizacje, tacinskg, do ktorej wcielal te pierwiastki
cywilizacji rzymskiej, ktore daly sie pogodzi¢ z chrzescijanstwem. O$wiadczyl sie za$ za
dualizmem prawnym i za autonomia spoleczenstwa wobec panstwa. Nauka katolicka
wymagala, zeby prawo panstwowe stosowalo sie do religii, tj. do etyki. Papiestwo doma-
galo sie jednakowej moralnosci w Zyciu prywatnym i publicznym”. F. Koneczny, O fad
historii, s. 24.

% Jedna tylko tacifiska cywilizacja uprawia wszystkie sztuki piekne i zarazem tchnie-
niem swej sztuki obdarza wszystkie czesci $wiata, bo z jej sztuki przenikaja czasem nie-
ktére promienie do innych cywilizacyj. Gdyby kto wystapil z twierdzeniem, jako sztuki
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oraz w ideale prawdy® i nauce®. Miedzy tymi ostatnimi zachodzi istotny
zwigzek®, ktory przesadza o tym, ze cywilizacja lacinska jest jedyna po-

siadajaca walor naukowosci®.

piekne rozwijaja si¢ tylko w lacinskiej cywilizacji, przesadzilby troche, lecz niewiele;
w bajce tej bytoby sporo prawdy. Nie ma wprost zadnej proporcjonalnoéci miedzy ta-
cinsky sztukg a wszystkimi innymi calego $wiata”. F. Koneczny, Rozwdj moralnosci,
s. 310.

*» ,Ideal Prawdy jest $cisle tacinskim. Oto cecha naszej cywilizacji, innym nieznana.
Z milosci prawdy wyplywa szereg cennych zalet moralnych; poczucie godnosci osobistej,
prawos$é, szczero$é; wyrabiajy sie te zalety, ktore stanowia o posiadaniu sumienia”.
F. Koneczny, Rozwdj moralnosci, s. 359.

3 Roztrzgsanie stosunku roznych cywilizacji do nauki wiedzie do spostrzezenia, jako
nauka istnieje obecnie w jednej tylko cywilizacji: facinskiej”. Ibidem, s. 350.

1 ,Celem nauki [jest] wykrywanie prawdy, a ideat Prawdy, jako takiej, sam w sobie,
istnieje tylko w cywilizacji facinskiej. Zwracam przy sposobno$ci uwage, ze zachodzi
widoczny stosunek pomiedzy prawdomoéwnoscia a stopniem nauk w danym kraju.
Od prawdomoéwnoéci poczynajac, az do przejecia sie systematycznym dociekaniem
prawdy naukowej, wszystko to wiedzie do personalizmu, i do niego si¢ odwotluje. R6zni-
ca pomiedzy stanem nauk w Europie a w Chinach, a cho¢by nawet w Bizancjum, upraw-
nia, by uwazaé cywilizacje tacinska za typowo naukowsq”. F. Koneczny, Prawa dziejowe,
s. 328.

32 Fakt, iz spo$réd wszystkich cywilizacji tylko tacifiska jest naukowa, Koneczny thu-
maczy nastepujaco: ,Im wszystkim brak jednego abstraktu: Prawdy. Jedynie braminizm
ubiega sie o Prawde, lecz tylko w umystach nielicznych, u tych najwyzszych swych przed-
stawicieli, ktorzy uprawiaja abstrakcyjny kult Brahmy; lecz ubiegaja sie tylko o Prawde
w sprawach porzadku nadprzyrodzonego. Nie majg za$ nawet pojecia o tym, Ze istnieje
Prawda takze w rzeczach przyrodzonych. Co nie ma bezposredniego zwigzku ze spra-
wami religijnymi, to nie nadaje si¢ ich zdaniem do powaznego traktowania; marnowaliby
niegodnie zycie, gdyby sie zastanawiali nad okoliczno$ciami bytu ziemskiego nie z reli-
gijnego stanowiska. Précz dziedziny Prawdy nadprzyrodzonej puszczaja w samopas caly
quincunx [...] W cywilizacji Zydowskiej nie ma idealu Prawdy ani nadprzyrodzonej, ani
przyrodzonej. Turanczycy nie troszcza si¢ rdwniez o zadng Prawde; to dla nich zbyt
wysoki abstrakt. Rezultat z tego taki, ze nauka rozwija si¢ w jednej zaledwie cywilizacji:
w samej cywilizacji facinskiej”. Ibidem, s. 109.
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MARIAZ RELIGII I POLITYKI:
FUNDAMENT HEGEMONII ZACHODU

Dzisiaj wida¢ jakim problemem dla Europy jest naptyw imigrantow i zwig-
zane z nimi kwestie natury politycznej, spolecznej i religijnej. Nie da si¢
ukry¢, ze u podstaw obecnego kryzysu imigracyjnego lezy ,,grzech pierwo-
rodny” europejskiego kolonializmu. To dzigki niemu Europa uzyskala nie
tylko przewage ekonomiczng nad resztg $wiata, ale rGwniez mogta stwo-
rzy¢ europocentryczng konstrukcje czasoprzestrzeni, ktéra zapewnita jej
hegemoniczng pozycje. Ogromna w tym role odegralo chrzescijanistwo ze
swoja misja ewangelizacyjng. Jorge Larrain®, analizujac zwigzek miedzy
globalizacja i ewangelizacja, przywotuje stowa Ewangelii** dla podkresle-
nia, ze to powolanie istnialo w chrzescijanstwie od zawsze, od pierwszego
momentu. W swoich poczatkach chrzescijanstwo, przesigknigte formami
kultury zydowskiej, rozprzestrzenialo si¢ na obszarze kultury grecko-
-rzymskiej. Byla to ekspansja oddolna, bez wsparcia wladzy polityczne;.
Dopiero za sprawg Konstantyna Wielkiego chrzescijanstwo stalo si¢ ofi-
cjalng religia imperium. Od tego czasu tozsamo$¢ religijna coraz bardziej
zaczyna by¢ definiowana przez przynaleznos¢ do wspoélnoty politycznej,

w mys$l zasady: cuius regio eius et religio. To otworzylo nowy etap chrzes-

371, Larrain, Globalizacion y evangelizacion, [w:] S. Yéfez, D. Garcia (red.), El porve-
nir de los catdlicos latinoamericanos: hacia la V Conferencia General del Episcopado
Latinoamericanoy del Caribe, Santiago de Chile 2006, s. 165-178.

3 Zaraz po zmartwychwstaniu Jezus zwrdcil si¢ do swoich uczniéw tymi stowami:
»ldZcie wiec i nauczajcie wszystkie narody. Chrzcijcie je w imie¢ Ojca i Syna, i Ducha
Swietego. Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam nakazalem. A oto Ja jestem z wami po
wszystkie dni az do korica [tego] czasu” (Mt 28, 19-20). Pismo Swiete Starego i Nowego
Testamentu, IV, Poznan 1999, s. 87. Zgodnie z tym uczniowie Jezusa po6jda po kolei
z réznych stron $wiata do wszystkich ludzi ze $wiadectwem o Jezusie.

104



PYCHA PUNKTU ZERO ALBO CIEMNA STRONA CYWILIZACJI ZACHODNIE]

cijanstwa, w ktérym inkulturacja Ewangelii od dotu traci na znaczeniu
i sile, natomiast wladza kroélewska, legitymizowana w swoim autorytecie
przez chrzescijanstwo, zaczyna by¢ czynnikiem decydujagcym™®. Ta zmiana
nie pozwalala na odseparowanie dzialalnosci religijnej od polityki. Toyn-
bee wskazuje na role hellenizacji w trajektorii chrzescijanstwa, bez ktorej
nie byloby ono zdolne uzyska¢ duchowej przewagi w sredniowieczu.
W wyniku powstalej stad pychy Kos$ciél zaangazowal si¢ w polityke
i dzialania militarne, zastgpujac ,miecz duchowy” ,mieczem material-
nym”*. Efektem byl wzrost ekspansjonizmu chrzescijanstwa, zwlaszcza
katolicyzmu. Ten mariaz z politykg skutkowal hipokryzjg z powodu roz-
bieznosci miedzy prawdami deklarowanymi przez Kosciét katolicki -
gtéwnego oredownika cywilizacji facinskiej — a rzeczywistoscia. Jak poka-
zuje historia, owo dazenie do prawdy polegalo na narzucaniu przemoca
dogmatow Kosciota katolickiego, na strazy ktorych staly inkwizycja,
indeksy ksiag zakazanych oraz ptongce stosy dla heretykow. Wszystko
to uzasadniano ,,prawem bozym”, a wymownym dowodem wspomnianej
hipokryzji jest fragment listu papieza Marcina V do polskiego kréla Wta-
dystawa Jagietty z 1429 r., w ktérym krol Polski jest naklaniany do udziatu
w krucjacie antyhusyckiej:

Wiedz, ze interesy Stolicy Apostolskiej, a takze twojej korony czynig
obowigzkiem eksterminacje husytéw. Pamietaj, ze ci bezbozni ludzie o$mie-
lajg si¢ glosi¢ zasade réwnosci: twierdza, ze wszyscy chrzescijanie sg brac-
mi, i ze Bég nie dal ludziom uprzywilejowanym prawa wtadania narodami;
utrzymuja, ze Chrystus przyszedl na $wiat, aby znies¢ niewolnictwo; wzy-

waja ludzi do wolnosci, to znaczy do unicestwienia kréléw i kaplanow.
Teraz, kiedy jeszcze jest czas, zwr6¢ swoje sity przeciwko Czechom, pal, za-

> . Larrain, Globalizacién y evangelizacidn, s. 169-170.
% A.]. Toynbee, Studium historii, s. 309-312.
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bijaj i czyn wszedzie pustynie, gdyz nic nie jest bardziej mile Bogu ani bar-
dziej pozyteczne dla sprawy kréléw niz eksterminacja husytow®.

Siedemdziesigt lat pozniej, z podobnym zapatem, rozpoczela sie
masowa ewangelizacja tubylcow amerykanskich, tltumaczona koniecznos-
cig ich cywilizowania i troska o ich rozw¢j. W europocentrycznym jezyku
okresla sie to misja cywilizacyjng bialego czlowieka. Ewangelizacja prze-
ksztalcita sie¢ w czynnik podboju i przemocy, ktéra jest jego produktem.
Bog byt teraz fundamentem i ostatnim usprawiedliwieniem tego, co za-
mierzano. Jak to ujal Enrique Dussel: ,praxis konkwistadoréw zostata
ufundowana na boskim przeznaczeniu™®. Kosciét zasadniczo wspieral
chrzescijanskich konkwistadoréw, czego wyrazem byly zwlaszcza bulle
papieskie®, akceptowal takze nieréwno$¢ ludzi réznych kultur i religii,
utrudniajac w ten sposéb inkulturacje. Wérod hierarchéw Kosciola nie
brakowalo takich, ktérzy uwazajac tubylcow amerykanskich za bar-
barzyncéw, dopuszczali ich przymusowe nawracanie. Nalezal do nich
biskup Juan Ginés de Sepulveda, ktory w stynnej debacie zorganizowanej
w polowie XVI w. w hiszpanskim Valladolid polemizowal z Bartolomém

de Las Casas, opowiadajacym si¢ za pokojowa chrystianizacja®.

7 Za: RW. Thompson, The Papacy and the Civil Power, Nowy York, 1876, s. 553
(podkreslenia autora - RW.T.).

3 E. Dussel, 1492. El encubrimiento del Otro. Hacia del origen del ,mito de la Mod-
ernidad”, La Paz 1994, s. 56.

** W okresie od maja do wrzeénia 1493 r. pochodzacy z hiszpanskiej Walencji papiez
Aleksander VI wydat pie¢ bulli adresowanych do wladcéw Hiszpanii, Ferdynanda i Iza-
beli, ktére legitymizowaly podbdj i kolonizacje nowych terytoriéw, a takze wladze mo-
narchii nad ich mieszkancami.

4 B. de Las Casas, J. Ginés Sepulveda, D. de Soto, Dysputa w Valladolid (1550/1551),
przektad, wstep i opracowanie I. Krupecka, Gdansk 2014. Na ten temat zob. réwniez
T. Todorov, Podbdj Ameryki. Problem Innego, przel. J. Wojcieszak, Warszawa 1996,
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Wedlug Konecznego, w chrzescijanstwie tylko katolicyzm spelnia
wymogi religii uniwersalnej, gdyz charakteryzuje go wrodzony ekspansjo-
nizm*. Nie oznacza to akceptacji dla przymusowej ewangelizacji, ktéra
w opinii polskiego historiozofa moze prowadzi¢ do zobojetnienia religij-
nego. Nawracanie przymusowe, a takim bylo to dokonywane w cieniu
konkwisty, jest sprzeczne z etyka katolicka, ktora domaga sie, by zycie
publiczne, tak jak prywatne, bylo moralne. Potwierdza to pozycja, jaka
w konecznianskim quincunxu zajmuje kategoria dobra®. Cywilizacja
tacinska przyjeta te etyke za swoja, ale w imi¢ intereséw materialnych
czlowiek europejski sprzeniewierzyt sie wlasnej religii. Z dwoch boskich
aktywnosci — stworczej i milosierdzia — umitowat te pierwsza®. Mozna
by rzec, ze kreacja stala si¢ prawdziwg naturg Europejczyka. Do tego stop-
nia, ze zZyjac w swojej religii, wypowiedzial postuszenstwo Bogu, by stwo-
rzy¢ swoja wlasng historie. Jak napisala Maria Zambrano, niepokorna

uczennica José Ortegi y Gasseta:

s. 163-186 oraz W. Buchner, Wojna i konkwista. Hiszpanska my$l polityczna Ztotego
Wieku, Krakéw 2007, s. 232-253.

4 ,Ten za$ [katolicyzm] nigdy nie okazywal predylekcji do jakiejkolwiek rasy, do
pewnego pnia ludéw, ni jakichkolwiek zwigzkow etnicznych ni jezykowych. Miesdci za$
w sobie zdatnos$¢ ekspansyjng na wszystkie kraje i wszystkie ludy, krzyzujac si¢ w swym
pochodzie z ekspansjami pochodzacymi od rozmaitych cywilizacji”. F. Koneczny, Prawa
dziejowe, s. 69-70.

# ,Z calego naszego quincunxa uwzgledniajg Ewangelie jedng tylko kategorie: Dobra.
Ta kategoria okre$lona jest tak dobitnie i doktadnie, iz starczy na wszystko, nie wyjmujac
panstwa”. Ibidem, s. 67.

# Taka postawa stanowi pogwalcenie postulatu etyki totalnej, jaka jest etyka katolic-
ka, ktéra milosierdziu wyznacza ,,role probierng i miernika”. Koneczny podkreéla, ze bez
mitosierdzia nie ma sprawiedliwosci, a odstapienie od niego prowadzi do obnizenia po-
ziomu cywilizacji facinskiej. Ibidem, s. 331-332.
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To najwigksza przemoc, jaka wynaleziono. Cztowiek Orientu przenigdy
nie wymyslitby tej ludzkiej niezaleznosci historycznej, ktéra zdataby mu sie
najwigkszym wykroczeniem i brakiem szacunku wobec bogow*.

IDEA RASY JAKO PODSTAWA
TOZSAMOSCI EUROPEJSKIE]

Od roku 1492, kiedy Morze Srédziemne zostato zastgpione przez Atlan-
tyk, Europa facinska narzuca si¢ jako ,centrum $wiata”, a cala reszta ludz-
kosci jest konstytuowana jako peryferia. Wyplynigcie idei Zachodu czy
Europy oznaczalo dopuszczenie relacji z innymi kulturami, ale jako nie-
réwnymi, gorszymi. Ta nierdwnos¢ byla postrzegana jako co$ oczywiste-
go: tylko kultura europejska jest racjonalna i moze produkowa¢ podmioty.
»Inni” nie sg racjonalni, zatem nie moga by¢ podmiotami. Moga by¢ jedy-
nie przedmiotami poznania albo praktyk dominacji. W tej perspektywie,
relacja miedzy kulturg europejska i innymi kulturami uksztaltowala si¢
i dotad sie utrzymuje jako relacja miedzy podmiotem i przedmiotem®.

W wyniku takiego postrzegania Europejczycy nabrali przekonania
o wyzszo$ci wlasnej kultury, ktora zaczeta by¢ traktowana jako punkt od-
niesienia i kryterium wartosciowania w stosunku do wszystkich innych
kultur. Taka postawa jest charakterystyczna dla etnocentryzmu, spotyka-

nego tez w innych kulturach. Ale, jak podkresla Quijano, przypadek Euro-

# M. Zambrano, Agonia Europy, przel. M. Fogler, Warszawa 2014, s. 59.

* Ten fragment tekstu, jak i nastepny zatytutowany ,,0d przemocy epistemicznej do
rozumu uniwersalnego”, opieram zasadniczo na mojej ksigzce: Nowoczesnos¢, kolonial-
no$¢ i tozsamo$¢: perspektywa latynoamerykanska, Poznan 2013, odpowiednio s. 94,
106-1071117-131.

* A. Quijano, Colonialidad y modernidad/racionalidad, [w:] H. Bonilla (red.), Los
conquistados. 1492 y la poblacién indigena de las Américas, Bogotd 1992, s. 442-443.
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pejczykdw jest szczegdlny, poniewaz postawa ta znalazla uzasadnienie
w postaci klasyfikacji rasowej ludnosci $wiata, co dato poczatek nowozyt-
nemu rasizmowi:

Rasizm 1 etniczno$¢ byly poczatkowo produkowane w Ameryce i na-
stepnie powielane w reszcie kolonizowanego $wiata jako fundament specy-
ficznych relacji wladzy miedzy Europa i ludnoscia reszty $wiata. Od 500 lat
nie przestaty by¢ podstawowymi komponentami stosunkéw wladzy w calym
$wiecie. Mimo formalnego wygaszenia kolonializmu jako systemu politycz-
nego, wladza spoteczna nadal konstytuuje si¢ na bazie kryteriéw wywodza-
cych sie z relacji kolonialnych [...] Wszystkie inne czynniki i kryteria kla-
syfikacji spolecznej ludnosci $wiata i ich rozmieszczenie w stosunkach
wladzy dzialaja odtad w interrelacji z rasizmem i etniczno$cia, zwlaszcza,
chociaz nie tylko, miedzy Europejczykami i nie-Europejczykami®.

W opinii Quijano, zwigzek migdzy kolonialnym etnocentryzmem
i uniwersalng klasyfikacja rasowa pomaga wyjasni¢, dlaczego Europejczy-
cy mieli poczucie wyzszosci nie tylko do wszystkich innych ludéw $wiata,

ale zwlaszcza dlaczego czuli si¢ naturalnie lepszymi:

Ta historyczna pretensja wyrazala si¢ w mentalnej operacji o fundamen-
talnej waznosci dla wszystkich patronéw wladzy $wiatowej, przede wszyst-
kim w odniesieniu do relacji interpodmiotowych, ktére sg hegemoniczne,
i szczegllnie do jej perspektywy poznania: Europejczycy generuja nows
perspektywe czasowg historii oraz re-lokacje kolonizowanych ludéw i od-
powiednio ich historii i kultur, w przesztos¢ trajektorii historycznej, ktorej
kulminacjg byla Europa. Ale, co godne uwagi, nie w tej samej linii ciaglej
z Europejczykami, lecz w innej kategorii, naturalnie odmiennej. Ludy ko-
lonizowane byly rasami gorszymi, i dlatego wczesniejszymi od Europejczy-

kow?.

¢ A. Quijano, Raza, Etnia y Razén en Maridtegui: cuestiones abiertas, [w:] R. Forgues
(red.), José Carlos Mariategui y Europa. La otra cara del descubrimiento, Lima 1993, s. 166.

“ A. Quijano, Colonialidad del poder, eurocentrismo y América Latina, [w:]
E. Lander (red.), La colonialidad del saber, eurocentrismo y cienias sociales. Perspectivas
latinoamericanas, Buenos Aires 2000, s. 210-211 (podkreslenia autora - A.Q.).
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Formowanie relacji spolecznych w Ameryce na bazie rasy prowa-
dzito do produkgji tozsamosdci geo-kulturowych historycznie nowych,
takich jak: Indianie, Czarni i Metysi, a takze ponownego okreslania
»Innych”. Kiedy iberyjscy konkwistadorzy przybyli na kontynent nazwany
pdzniej Ameryka, spotkali tam liczne ludy, z ktérych kazdy mial swoja
wlasng historie, jezyk, kulture, tozsamo$¢, pamieé i historyczng nazwe
(Aztekéw, Majow, Ajmara, Inkow, Chibchéw etc.). Trzysta lat pozniej
wszyscy oni zostali zespoleni w jednej tylko tozsamosci ,indianskiej”. Ta
nowa tozsamo$¢ byla rasowa, kolonialna i negatywna. To samo mialo
miejsce z niewolnikami sprowadzonymi z Afryki, ktérzy wywodzili si¢
z plemion Aszanti, Joruba, Zuluséw, Bakongo, etc. Na przestrzeni trzystu
lat wszyscy oni byli juz tylko ,,Czarnymi™. Quijano wskazuje na wazne
nastepstwa takiego produkowania tozsamosci:

Taki efekt historii wiadzy kolonialnej mial dwie decydujace konse-
kwencje. Pierwsza jest oczywista: wszystkie te ludy zostaly obrabowane ze
swoich wiasnych i szczegdlnych tozsamosci historycznych. Druga jest by¢
moze mniej oczywista, ale nie mniej decydujaca: ich nowa tozsamo$¢ ra-
sowa, kolonialna i negatywna, implikowata grabiez ich miejsca w historii
produkgji kulturowej ludzkosci. Od tego czasu nie byli tylko rasami gor-
szymi, zdolnymi jedynie produkowa¢ kultury nizsze. Implikowata réwniez

ich przeniesienie w nowym czasie historycznym powstalym najpierw

z Ameryka, a pézniej z Europa: odtad byli przesztoscig®.

Wszystko to implikowalo nowa perspektywe poznania, zgodnie
z ktorg to, co nie-europejskie, bylo gorsze, prymitywne. W Ameryce idea

rasy byla sposobem legitymizowania relacji dominacji wprowadzonych

* A. Quijano, Colonialidad del poder, s. 220-221.
4 Ibidem, s. 221 (podkreslenie autora — A.Q.).
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przez konkwiste. Ukonstytuowanie si¢ Europy jako nowej tozsamosci
i ekspansja kolonializmu europejskiego na reszte $wiata doprowadzily do
powstania europocentrycznej perspektywy poznania, a z nig do rozwoju
pojecia rasy jako naturalizacji tych relacji kolonialnej dominacji migdzy
Europejczykami i nie-Europejczykami®.

Taki stan rzeczy dezawuuje twierdzenie Konecznego, ze rasa, jako
jeden z akcydenséw, nie ma istotnego wplywu na ksztalt cywilizacji*.
Wprost przeciwnie, dla Europejczykow rasa stala si¢ kluczem do zbudo-

wania cywilizacyjnej potegi®>. Oparta na hierarchii rasowej wladza eko-

> Ibidem.

51, Zadna cywilizacja nie stanowi przynalezno$ci jakiejkolwiek rasy; ani tez zadna rasa
nie jest ograniczona do pewnego jej szczebla”. F. Koneczny, O wielosci cywilizacyj, s. 240.
W innym miejscu dodawat: ,,Gdyby cywilizacja stanowita sprawe przyrodnicza, bylaby
zawista od rasy, lecz tak wcale nie jest. W tej samej rasie moze by¢ cywilizacji wiecej; np.
rasa semicka mie§ci w sobie cywilizacje Zzydowska, arabska i turanska; w tej samej zas
cywilizacji moze si¢ miesci¢ ras kilka, jak np. w tacinskiej rasa: nordycka, $rédziemno-
morska, dynarska, nadwislanska, a nawet laponoidalna. O hierarchii ras przy tym nie ma
co mowi¢; z licznych pomytek naukowych byla to podobno najmniej rozumna”. F. Ko-
neczny, O fad w historii, s. 16.

2’ W tym miejscu warto odnotowa¢, ze wedtug Konecznego ,,w cywilizacji tacinskiej
zrédtem i podstawa dobrobytu jest wlasna praca produkcyjna, zaréwno w sferze mate-
rialnej, jak i duchowej”. Tymczasem kolonializm europejski jest tego zaprzeczeniem,
gdyz zapewnial mozliwo$¢ zycia i wzbogacenia sie ,,cudzym kosztem, z zaboréw i z tu-
poéw”, co w opinii samego Konecznego jest charakterystyczne dla cywilizacji bizantyn-
skiej i turanskiej. Tym bardziej zdumiewa fakt, ze Koneczny akceptuje niewolnictwo,
a w handlu niewolnikami nie dostrzega niczego nagannego, poniewaz ,,w Afryce kwitto
zawsze niewolnictwo”. Co wigcej, jak z cynizmem zauwaza, ,Murzyn sprzedany do Ame-
ryki robit istng kariere w poréwnaniu z tym, jak mu si¢ wiodlo w niewoli «u swoich».
Réznice odczuwal natychmiast. Handlarzowi zalezato na tym, by na rynek amerykanski
dowiez¢ ich w jak najlepszym stanie. Zywil wiec niewolnikéw dobrze, a przeprawa mor-
ska odbywala si¢ na wygodnych obszernych okretach”. Dla Konecznego mieszkancy
Afryki sg tylko towarem, dlatego oburza go zniesienie niewolnictwa, co skutkowato zaka-
zem handlu niewolnikami: ,,Handlarze musieli odtad przewija¢ si¢ przez morze na stat-
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nomiczna i polityczna, ktéra Europa zdotata osiagna¢ od XVI w., pozwo-
lifa jej narzuci¢ swoj habitus jako norme, idee i projekt uniwersalny dla
wszystkich ludéw $wiata®. Bylo to mozliwe, poniewaz dominacji poli-
tycznej i ekonomicznej towarzyszyta kontrola podmiotowosci i kultury,

u podstaw ktorej lezala idea rasy.

OD PRZEMOCY EPISTEMICZNE]
DO ROZUMU UNIWERSALNEGO

Michel Foucault twierdzil, ze ,nie ma relacji wladzy bez skorelowanego
z nimi pola wiedzy, ani tez wiedzy, ktdra nie zaklada i nie tworzy relacji
wladzy™*. Z tej perspektywy Ameryka kolonialna stanowi prefiguracje
mysli Foucaulta, gdyz wraz z hiszpanska konkwista Europa skoncentro-
wala réwniez pod swoja hegemonia wszystkie formy kontroli podmioto-
wosci i kultury, a w szczegdlnosci produkcji wiedzy”. Umozliwila ona
Europejczykom amputacje kultury tubylczej, albo odwolujac si¢ do termi-

»56

nu meksykanskiego filozofa Leopoldo Zei, jej ,,zakrycie”® poprzez wlasne

praktyki, wizje $wiata i zwyczaje. Kolonizatorzy, aby wyeliminowa¢ formy

kach matych, gdzie Murzyni byli sttoczeni jak owce; od razu tez émiertelnos¢ si¢ potroita
[...] Zwickszone ryzyko sprawialo, ze towar ludzki drozal szybko. Doszto do tego, ze
zniesienie niewolnictwa w Ameryce grozilo przewrotem ekonomicznym i trzeba je byto
wymuszaé «wojna secesyjng»”. Idem, Prawa dziejowe, s. 321 i 379.

> F. Garcés, Las politicas del conocimiento y la colonialidad lingiiistica y epistémica,
[w:] S. Castro-Gémez, R. Grosfoguel (red.), El giro decolonial. Reflexiones para una
diversidad epistémica mas alla del capitalismo global, Bogota 2007, s. 220.

** M. Foucault, Nadzorowac¢ i kara¢. Narodziny wiezienia, przet. T. Komendant, War-
szawa 1993, s. 34.

> A. Quijano, Colonialidad del poder, s. 209.

¢ L. Zea, América como autodescubrimiento, Bogota 1986, s. 23.
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wiedzy tubylcéw, uciekali si¢ do tego, co Gayatri Spivak nazwala ,,prze-
mocg epistemiczng”™. Epistemologie zrodzone w koloniach zostaja od-
rzucone, a jedynym obowigzujagcym modelem wytwarzania wiedzy staje
sie racjonalno$¢ naukowa. Chodzi o te formy nowoczesnej wiedzy, za
pomoca ktérych usprawiedliwia sie kolonializm. Podobnie jezyki europej-
skie, przede wszystkim te wywodzace si¢ z taciny i greki, stajg si¢ jedyny-
mi, w ktérych jest mozliwe wyrazanie waznej i prawdziwej wiedzy. Jezyki,
ktérymi moéwi si¢ na peryferiach, nie s3 do tego zdolne®. W ten sposéb,
»dyskursy czystosci krwi i czystosci epistemologicznej stanowily czes¢ tej
samej matrycy wiedzy/wladzy™.

Ten proces tworzenia kolonialnej wiedzy, jezykéw i wyobrazen,
ktéry rozpoczal sie rownolegle z organizacja kolonialnego $wiata, Castro-
-Gomez tak syntetyzuje:

Miedzy rokiem 1492 a 1700 ma miejsce proces zerwania z poprzednim
sposobem rozumienia natury, nie tylko w Europie, ale w calym $wiecie.
Jesli do 1492 r. przewazala wizja organiczna $wiata, zgodnie z ktdrg natura,
cztowiek i wiedza tworzyly czes¢ powigzanej ze sobg catoéci, to z formowa-
niem sie systemu-$wiata kapitalistycznego i ekspansji kolonialnej Europy,
ta organiczna wizja zaczyna ustepowac. Stopniowo toruje sobie droge idea
gloszaca, Ze natura i czlowiek sg obszarami ontologicznie oddzielnymi, i ze
funkcja wiedzy jest sprawowanie racjonalnej kontroli nad $wiatem. To
oznacza, ze wiedza nie ma juz jako ostatecznego celu zrozumienia ,ukry-
tych zwiazkéw” miedzy wszystkimi rzeczami, lecz rozkltad rzeczywistosci
na fragmenty, w celu jej zdominowania®.

> G. Chakravorty Spivak, Czy podporzadkowani inni moga przemoéwic?, przel.
E. Majewska, Krytyka Polityczna 24-25, 2010, s. 209.

8 F. Garcés, Las politicas del conocimiento, s. 220.

¥ S. Castro-Gomez, La hybris del punto cero, s. 185.

80 S. Castro-Gémez, El lado oscuro de la ,.época cldsica”. Filosofia, Ilustracién y colo-
nialidad en el siglo XVIII, [w:] W. Mignolo (red.), El color de la razén: racismo episte-
moldgico y razén imperial, Buenos Aires 2008, s. 121. W tym obszernym tekscie autor
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Kolumbijski filozof nie ma watpliwosci, Ze tym, ktéry najbardziej
przyczynil si¢ do zmiany epistemologicznej byt Kartezjusz, ktérego filo-

zofia calkowicie odmienila paradygmat postrzegania $wiata®. Zaréwno

»62 163

w ,Rozprawie o metodzie”®, jak i w ,,Medytacjach o pierwszej filozofii
Kartezjusz twierdzi, ze pewno$¢ wiedzy jest mozliwa tylko wtedy gdy wy-
stepuje dystans miedzy podmiotem poznajacym a przedmiotem poznania.
Im wiekszy dystans, tym wieksza bedzie obiektywno$¢. Dlatego gwaran-
tem obiektywnosci nauki jest oddzielenie jej od tego, co empiryczne, gdyz
wszystko, co znajduje si¢ na zewnatrz, stanowi ,,przeszkode epistemolo-
giczng”. Filozof francuski ustanowil dualizm ciata i duszy, ktére sg dla
niego radykalnie odmiennymi substancjami. Dla Kartezjusza, ktéry poje-

cie cztowieka utozsamia z istota myslaca®, cialo jest tylko bierng masg®.

To rozréznienie, w my$l ktérego podmiot jest utozsamiany ze $wiado-

rozwija gléwne tezy swojej ksigzki: La hybris del punto cero, zwlaszcza z jej rozdziatu
pierwszego (s. 20-64).

% Tbidem, s. 121-124.

62 R. Descartes, Rozprawa o metodzie, przet. W. Wojciechowska, Warszawa 1988.

8 R. Descartes, Medytacje o pierwszej filozofii, przel. M. i K. Ajdukiewiczowie, War-
szawa 1958 (korzystam z wydania: Biblioteka Gazety Wyborczej, 1-2, Warszawa 2010).

6 Kartezjusz pisze: ,[...] myslenie! Ono jedno nie daje si¢ ode mnie oddzielic. Ja je-
stem, ja istniejg; to jest pewne. Jak dfugo jednak? Oczywiscie, jak dtugo mysle; bo moze
mogloby sie zdarzy¢, ze gdybym zaprzestal w ogdle mysle¢, to natychmiast bym caly
przestal istnie¢. Teraz przyjmuje tylko to, co jest koniecznie prawdziwe; jestem wiec
doktadnie méwigc tylko rzeczg myslaca, to znaczy umystem (mens) badz duchem (ani-
mus), badz intelektem (intellectus), badz rozumem (ratio), wszystko wyrazy o nieznanym
mi dawniej znaczeniu. Jestem wiec rzecza prawdziwg i naprawde istniejaca; lecz jaka
rzeczy? Powiedziatem: myslaca”. R. Descartes, Medytacje o pierwszej filozofii, 1, s. 33.

% W Medytacji drugiej Kartezjusz pisze: ,[...] nie jestem tym ukladem czlonkdw,
ktéry sie cialem ludzkim nazywa; nie jestem tez jakim$ subtelnym powietrzem, ktore te
czlonki przenika, ani wiatrem, ani ogniem, ani oparem, ani tchnieniem, ani czymkolwiek
takim, co bym sobie mégt uroié; zalozylem bowiem, ze to wszystko jest niczym”. Ibidem.
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moscig, mysleniem, a cialo z bierng masg, okreslito podstawy nowozytnej
filozofii czlowieka. Uzasadnienie dla takiego ujecia znalazl Kartezjusz
w wiedzy matematycznej®, ktora przeksztalcila si¢ w prototyp $wiado-
mosci. Fakt, ze Swiadomo$¢ ma swojg baze w naukach matematycznych,
jest gwarancja prawdy. W ten sposob ,,wizja uniwersum jako catosci orga-
nicznej, zywej i duchowej, zostala zastapiona przez koncepcje $wiata po-
dobnego do maszyny””. Kartezjusz szukal absolutnej pewnosci, ktéra
znalazl w postulacie ,,mysle, wigc jestem”. Teraz rozum przeobrazil si¢

w nowego Boga. Jak to ujal Walter Mignolo:

Kartezjusz przeniost kryterium pewnosci z Boga na czlowieka, z teo-
logii na ego-logie, zachowujac dla trzech fakultetéw uniwersytetu role
straznika uniwersalnego rozumu. Zgodnie z tym, teologia ocenia zdrowie
duszy jednostki i spoleczenstwa; medycyna ustala zdrowie fizyczne jed-
nostki i spoleczenistwa, a fakultet prawa gwarantuje regulacje spoteczen-
stwa i jego cztonkéw. Natomiast filozofii przyznaje sie¢ nadzér nad jego
przestrzeganiem, role gwaranta wprowadzania w zycie wiasnej logiki
owych trzech podstawowych fakultetow®.

Dzigki temu teo-polityka i ego-polityka byly dwoma filarami w ko-
lonizacji dusz i rozuméw oraz w formowaniu podmiotowosci nowozytne;j.
Istotne jest to, na co zwraca uwage Ramdn Grosfoguel®, mianowicie, ze

w ujeciu Kartezjusza uniwersalno$¢ swiadomosci nie mogla by¢ wigzana

8 Zob. R. Descartes, Rozprawa o metodzie, s. 20-26 oraz idem, Medytacje o pierwszej
tilozofii, 2, s. 343-345.

67 S. Castro-Gdémez, El lado oscuro, s. 122.

% W. Mignolo, Cambiando las éticas y las politicas del conocimiento: légica de
la colonialidad y poscolonialidad imperial, Tabula Rasa, 3, enero-diciembre de 2005,
Bogota, Colombia, s. 54 [podkreslenia autora — W.M.].

% R. Grosfoguel, Decolonizando los universalismos occidentals: el pluri-versalismo
transmoderno decolonial desde Aimé Césaire hasta los zapatistas, [w:] S. Castro-Gomez,
R. Grosfoguel (red.), El giro decolonial, s. 63-77.
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z roznorodnoscig przestrzeni i kultur. W ten sposéb postulat ,,mysle, wiec
jestem” nie odnosit si¢ do konkretnej kultury i miejsca wypowiedzi, po-
niewaz te byly niewidoczne. Wydaje sie pewne, ze Kartezjusz postulujac
ego cogito, nie myslal o innych kulturach ani o innych formach ksztalto-
wania $wiadomodci. Te pozostawit wlasciwie ,,zakrytymi”. Nie wiemy, czy
Kartezjusz myslal ,,z Europy”, ale ewidentnie z punktu widzenia rasy bia-
tej. Filozof francuski nie dostrzegal innych koloréw skory, nie odnosi si¢
do ciata kolonialnego, amerykanskiego tubylca, afrykanskiego niewolnika
czy Azjaty. Podobnie nie uwzglednia innej pici poza meska. W ten sposéb
jego filozofia nadala Europie walor uniwersalnosci, co pozwalato myslec,
ze nie-Europa nie ma racjonalnosci, tylko $wiadomosci pre-racjonalne,
magiczne. Kartezjusz jest wiec tym, ktéry ufundowal rozum uniwersalny,
gdzie swiadomos¢ sama sie produkuje:

Podmiot tej $wiadomodci jest pozbawiony ciala, jest nieskazony i usy-
tuowany w miejscu epistemologicznie absolutnym, w ktérym wszystko
moze widzie¢, ale jednocze$nie w miejscu, gdzie on nie moze by¢ widziany
[...] Chodzi o filozofi¢, gdzie podmiot epistemologiczny nie ma pici,
rodzaju, etnicznosci, rasy, klasy, duchowosci, jezyka ani lokalizacji episte-

micznej w zadnej relacji wtadzy, a prawde tworzy z wewnetrznego monolo-
gu z samym sobg”.

Grosfoguel zauwaza, ze dualizm jest tym, co pozwala usytuowac
podmiot w ,,nie-miejscu” i w ,,nie-czasie”; tym, co czyni go zdolnym do
zglaszania pretensji poza wszelkie granice czasoprzestrzeni w kartografii
wladzy swiatowej. Tak inauguruje si¢ mit epistemologiczny o podmiocie,
ktéry ma dostep do prawdy uniwersalnej. Ten absolutny punkt wyjscia,

w ktérym obserwator czyni tabula rasa z wszystkich wczesniej praktyko-

70 Tbidem, s. 64.
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wanych form poznania jest tym, co Castro-Gémez nazywa ,,pycha punktu

zero””" (la hybris del punto cero):

Zaczyna¢ wszystko od nowa oznacza mie¢ wladz¢ nazywania po raz
pierwszy $wiata, §cislej: okreslania granic dla ustanowienia, jakie formy
poznania sg dopuszczalne, a jakie nie, poza tym do definiowania, jakie za-
chowania sg normalne, a jakie patologiczne. Stad ,,punkt zero” jest poczat-
kiem epistemologicznego absolutu, ale réwniez kontroli ekonomicznej
i spolecznej nad $wiatem. Usytuowanie w punkcie zero jest réwnowazne
z prawem do ustanowienia, konstruowania i przedstawiania wizji §wiata
spotecznego i przyrody uznanej za prawowita i popierang przez panstwo.
Chodzi o przedstawianie, w ktérym ,0éwieceni mezowie” okrelajg siebie

samych jako neutralnych i bezstronnych obserwatoréw rzeczywistosci’>.

Odwolujac sie do teologicznej metafory Deus absconditus (Bog

ukryty), kolumbijski filozof tak charakteryzuje ten typ modelu episte-

micznego:

Obserwator, jak Bdg, obserwuje $wiat z niezauwazalnej platformy
w celu generowania niewatpliwie prawdziwego spojrzenia. Jako boska me-
tafora, zachodnia nauka nowozytna znajduje si¢ poza §wiatem (w punkcie
zero), aby obserwowacé §wiat, ale w odréznieniu od Boga nie uzyskuje spoj-
rzenia organicznego $wiata, tylko spojrzenie analityczne. Nauka nowozytna
stara sie ulokowa¢ w punkcie zero obserwacji, aby by¢ jak Bdg, ale nie osiaga

spojrzenia na miare Boga. Dlatego méwimy o pysze, o grzechu nadmiaru”.

W ten sposob kartezjanskie ego cogito zastapilo sredniowiecznego

Boga, dotychczasowego obserwatora, dawce sensu i sternika rzeczywisto$-

ci. W efekcie $redniowieczna teo-polityka wiedzy zastgpiona zostata przez

71'S. Castro-Gomez, La hybris del punto cero, s. 25.

72 Ibidem.

73 S. Castro-Gomez, El lado oscuro, s. 123.
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ego-polityke wiedzy nowozytnego/kolonialnego systemu-$§wiata’. W no-

wym ujeciu ,,lokalizacja epistemiczna™ podmiotu, ktéry méwi, zawsze

jest ukryta i wymazywana z analizy. Ego jest podmiotem poza plcig, rasg

i seksualnoscig, ktore wprowadzone zostang dopiero z nadejsciem os$wie-
cenia i biopolityki wiedzy. W opinii Grosfoguela:

»Ego-polityka wiedzy” filozofii zachodniej zawsze uprzywilejowuje mit

»ego” nieumiejscowionego. Lokalizacja epistemiczna etniczna/rasowa/

plciowa/seksualna i podmiot, ktdry méwi, zawsze sa niewidoczne. Dzieki

takiemu oddzieleniu lokalizacji epistemicznej od podmiotu moéwigcego

filozofia i nauki zachodnie mogg produkowaé mit na temat wiarygodnej

wiedzy uniwersalnej, ktéra zastania, tzn. ukrywa tego, ktéry moéwi, oraz

jego geopolityczng i korpopolityczng lokalizacje epistemiczng w struktu-
i

rach wladzy/wiedzy [.

Z tej zmiany wynikneta hegemonia epistemiczna Europy, ktéra zo-
stala narzucona $wiatu. W konsekwencji geopolityka epistemiczna impli-

kuje istnienie tego, co Walter Mignolo nazywa ,geopolityka wiedzy””.

" 'W. Mignolo, El desprendimiento: prolegémenos a una gramatica de la descoloni-
alidad, [w:] H. Cairo, R. Grosfoguel (red.), Descolonizar la modernidad, decolonizar
Europa. Un didlogo Europa-América Latina, Madrid 2010, s. 148-149. Autor podkresla,
ze panstwa monarchiczne XVI i XVII w. generalnie dziataly w ramach teologii chrzesci-
janskiej. Wraz z separacja Kosciola od panstwa po rewolucjach burzuazyjnych, ktdre
stworzyly pafistwo-nardd, epistemologia przeszta ku ego-polityce wiedzy.

7> Nalezy odrézni¢ ,lokalizacje epistemiczng” od ,lokalizacji spolecznej”. Fakt, ze
w relacjach wladzy jest si¢ zlokalizowanym spotecznie po stronie uciskanych, nie oznacza
automatycznie, ze mysli sie z pozycji epistemicznie podporzadkowanej. Perspektywy
epistemiczne podporzadkowanych sa wiedza pochodzacy ,,z dotu”, ktérej zZrodlem jest
krytyka wiedzy hegemonicznej uwiktanej w relacjach wtadzy. R. Grosfoguel, La descolo-
nizacién de la economia politica y los estudios postcoloniales: transmodernidad,
pensamiento fronterizo y colonialidad global, Tabula Rasa, 4, enero-junio de 2006,
Bogota, Colombia, s. 22.

76 Ibidem, s. 20-21.

77 W. Mignolo, El desprendimiento: prolegémenos a una gramatica, s. 148.
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Chodzi o to, ze historia wiedzy jest naznaczona geograficznie, ma wartos¢
i miejsce pochodzenia. Wiedza, ktora nie jest produkowana w centrach
wladzy, zwlaszcza ta, ktérg sie produkuje w Afryce, Azji i Ameryce Lacin-
skiej, nie jest wiedzg réwnowazng. Castro-Gomez podkresla, ze pycha
punktu zero formuje si¢ w momencie, w ktéorym Europa inicjuje swoja
swiatowg ekspansje kolonialng w wiekach XVI i XVII, towarzyszac impe-
rialistycznym projektom Zachodu. Dlatego punkt zero bedzie ,wymiarem
epistemicznym kolonializmu™®. Zdaniem kolumbijskiego filozofa, bez
wspoldziatania nauki nowozytnej nie bytaby mozliwa ekspansja kolonial-
na Europy, gdyz przyczyniala si¢ ona nie tylko do inauguracji ,czasu
$wiatoobrazu””’, wedlug okreslenia Heideggera, ale rowniez do generowa-
nia pewnej reprezentacji na temat ludéw kolonii jako czesci tego obrazu.

Ludy kolonii zaczynaja by¢ widziane jako ,zestaw™ (Gestell), ktérym

78 S. Castro-Gdémez, El lado oscuro, s. 124.

7 Rozwazajgc istote nowozytnej nauki, Heidegger pisze o ,,$wiatoobrazie” jako odbi-
ciu bytu w calosci i tak go okresla: ,,Swiatoobraz w rozumieniu istotnym nie oznacza wiec
obrazu $wiata, lecz $wiat pojmowany jako obraz. W tym ujeciu byt w calosci bytuje do-
piero i tylko o tyle, o ile postanawia go czlowiek, ktéry przedstawia, dostawia, wytwarza.
Bycia bytu poszukuje si¢ i znajduje si¢ je w tym, Ze jest on przedstawiany (In der Vorge-
stelltheit des Seienden)”. M. Heidegger, Czas $§wiatoobrazu, przet. K. Wolicki, [w:] idem,
Budowa¢, mieszkaé, mysleé. Eseje wybrane, przet. K. Michalski, K. Pomian, M.]. Siemek,
J. Tischner, K. Wolicki, Warszawa 1977, s. 142. Z koncem $redniowiecza i wyzwolenia
czlowieka z teologii to czlowiek staje si¢ podmiotem, osrodkiem odniesienia bytu jako
takiego, poniewaz przeksztalca ujmowanie bytu w calosci. W odroéznieniu od antyku
i $redniowiecza, okres nowozytny charakteryzuje przedstawianie. ,,Tym samym - zauwa-
za Heidegger - cztowiek czyni z siebie scene, na ktérej byt musi sie odtad przed-stawiac,
prezentowad, tzn. by¢ obrazem” (s. 144).

8 Wedlug Heideggera: ,,Ze-staw oznacza to, co skupiajace w owym stawianiu, ktdre
ustawia czlowieka, tzn. stawia go wobec wyzwania, by rzeczywiste odkrywal trybem
nastawiania, jako sklad. Ze-staw oznacza sposéb odkrywania rzadzacy w istocie wspot-
czesnej techniki, sam za$ nie bedacy bynajmniej czyms$ technicznym”. M. Heidegger,
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mozna manipulowa¢, modelowa¢ go, dyscyplinowac i ,cywilizowac”,

zgodnie z kryteriami skutecznosci i optacalnosci®. Jak to ujmuje autor
»La hybris del punto cero™

[...] Europa okoto potowy XVIII w. patrzy na siebie jako gotowy

instrument wiedzy, z ktérego jest mozliwe dokonywanie oceny na temat

innych instrumentéw wiedzy (przesztoéci, terazniejszosci i przysztoéci),

i réwniez jako jedyna kulture zdolng do zunifikowania planety na podsta-
wie wyzszych kryteriéw tego parametru®.

Taka strategia epistemiczna okazala si¢ kluczowa dla globalnych
planéw zachodnich. To za jej sprawg Europejczycy zdotali stworzy¢ hie-
rarchie wiedzy lepszej i gorszej i, tym samym, ludzi lepszych i gorszych
w calym $wiecie. Istotng role w tym procesie odegral Immanuel Kant,
ktdry swoja ,,Krytyke czystego rozumu” napisal ,,w celu ustalenia logicz-
nej i epistemicznej podstawy filozofii, jako najwyzszego arbitra wiedzy

i rozumienia ludzkos$ci’8.

Pytanie o technike, przet. K. Wolicki, [w:] idem, Budowa¢, mieszka¢, s. 239. Zdaniem
Heideggera, nowoczesng epoka bycia wlada technika, ktéra filozof utozsamia z odkrywa-
niem (Entbergen): ,,Odkrywanie, ktore panuje we wspolczesnej technice, ma charakter
ustawiania w sensie wyzwania [...] Uprawiajac technike, czlowiek uczestniczy w nasta-
wianiu jako w sposobie odkrywania [...] Udostepnia¢, przeksztalca¢, magazynowac,
rozdzielaé, przemienia¢ — sg to sposoby odkrywania” (s. 235, 237). Cecha charaktery-
styczna wspoltczesnego odkrywania jest zadajace wyzywanie (Fordern), ktérego dokonuje
czlowiek. To wyzywajace stawianie si¢ okresla Heidegger mianem ustawiania (Bestellen),
w sensie stawania w okre§lonym porzadku. Ze-staw okresla wiec sposéb odkrywania, jaki
cechuje obecng epoke bycia.

81 . Castro-Gdémez, El lado oscuro, s. 123.

82 Ibidem, s. 124.

1. Kant, Krytyka czystego rozumu, przel. R. Ingarden, Kety 2001.

# R. Grosfoguel, Decolonizando los universalismos, s. 65.

120



PYCHA PUNKTU ZERO ALBO CIEMNA STRONA CYWILIZACJI ZACHODNIE]

O ile europocentryzm Kartezjusza mozna okredli¢ jako domnie-
many, o tyle w przypadku Kanta jest on wyrazny. Filozof z Krélewca
uznaje kategorie przestrzeni i czasu za czyste formy naocznos$ci® i réwno-
cze$nie za kategorie uniwersalne a priori calej wiedzy. Grosfoguel zazna-
cza, ze Kantowski podmiot transcedentalny nie moze produkowa¢ wiedzy
poza kategoriami przestrzeni i czasu, jak to usilowal czyni¢ podmiot
kartezjanski, poniewaz te juz znajdujg si¢ w umystach ludzi. Przeciwnie
do Kartezjusza, dla Kanta wiedza ludzka ma granice, poniewaz nie moze

poznaé ,rzeczy samej w sobie”. Zdaniem Kanta kategorie przestrzeni

% Wedlug Kanta, ,przestrzen nie jest pojeciem empirycznym, ktére by zostalo wy-
snute z do§wiadczen zewnetrznych. Albowiem, zebym pewne wrazenia odnidst do czegos
poza mng (tzn. do czegos, co znajduje si¢ w innym miejscu przestrzeni niz ja), a podob-
nie, zebym je mogt przedstawi¢ jako pozostajace na zewnatrz siebie [i obok siebie], a wigc
nie tylko jako rézne, ale i jako wystepujace w réznych miejscach, na to trzeba juz mieé
u podtoza wyobrazenie (Vorstellung) przestrzeni. Wyobrazenie przestrzeni nie moze by¢
wiec zapozyczone przez do$wiadczenie ze stosunkéw [wystepujacych] w zjawisku ze-
wnetrznym, lecz przeciwnie, to zewnetrzne doswiadczenie staje sie dopiero mozliwe
tylko przez wspomniane wyobrazenie”. Tak wigc ,,przestrzen jest koniecznym wyobraze-
niem a priori lezacym u podtoza wszelkich zewnetrznych danych naocznych. Nie mozna
sobie wyobrazi¢, ze nie ma przestrzeni, jakkolwiek mozna sobie pomysle¢, ze nie spoty-
kamy w niej zadnych przedmiotéw”. Roéwniez ,czas nie jest pojeciem empirycznym,
wprowadzonym abstrakcyjnie z jakiegokolwiek do$wiadczenia. Réwnoczesnos¢ lub na-
stepstwo nie pojawilyby sie bowiem same w spostrzezeniu, gdyby wyobrazenie czasu nie
znajdowalo si¢ a priori u jego podtoza. Tylko przy tym zalozeniu mozna sobie wyobrazi¢,
ze niektdre przedmioty znajduja si¢ w jednym i tym samym czasie (réwnoczesnie) lub tez
w réznych czasach (po sobie)”. Zatem ,,czas jest koniecznym wyobrazeniem, ktore lezy
u podloza wszelkich danych naocznych. Nie mozna ze zjawisk w ogéle usunaé samego
czasu, cho¢ calkiem dobrze mozna z czasu usung¢ zjawiska. Czas jest wiec dany a priori.
W nim jedynie jest mozliwa rzeczywisto$¢ zjawisk”. I. Kant, Krytyka czystego rozumu,
s. 76, 81.

% ,Rzecz sama w sobie”, ktorg Kant nazywa tez noumenem, to rzeczywisty, ale nie-
poznawalny przedmiot istniejacy poza $wiadomoscig (transcedentalny). ,Rzecz sama
w sobie” rdzni sie od zjawiska, ktdre jest zwyklym przedstawieniem istniejacym wylacz-

121



FILIP KUBIACZYK

i czasu sg tymi, ktére pozwalajg zorganizowac chaos empirycznego $wiata
w taki sposdb, ze mozna produkowa¢ wiedzg, ktdra jest uznawana inter-
subiektywnie jako prawdziwa i uniwersalna. Rzecz jednak w tym, ze kan-
towski rozum transcendentalny posiadaja jedynie ci, ktérzy sa uwazani za
istoty ludzkie. Pisma antropologiczne® i geograficzne® Kanta nie pozo-
stawiajg watpliwosci, ze rozum transcendentalny jest meski, bialy i euro-
pejski. Ludy afrykanskie, azjatyckie, tubylcy amerykanscy nie posiadaja
potencjatu ,,rozumu’™®.

Bez watpienia w przypadku Kanta mamy do czynienia z tym, co

nalezy okredli¢ jako rasizm®. Taki zarzut autorowi ,Krytyki czystego

nie w nas. Natomiast ,,rzecz sama w sobie” istnieje w sposdb od nas niezalezny. Poniewaz
kazde poznanie ogranicza sie do zjawisk, przeto ,rzecz sama w sobie” jest niepoznawal-
na. W opinii samego Kanta wyrazenie ,rzecz sama w sobie” jest ,pojeciem granicznym,
[utworzonym po to], by ograniczy¢ uroszczenia zmyslowosci, i posiadajagcym przeto
tylko negatywne zastosowanie. Nie jest ono jednak mimo to dowolnie wymyslone, lecz
wiaze sie z ograniczeniem zmystowosci, nie mogac przeciez przyja¢ istnienia niczego
pozytywnego poza jej zakresem”. Ibidem, s. 269.

% 1. Kant, Antropologia w ujeciu pragmatycznym, przet. E. Drzazgowska i P. Sosnow-
ska, Warszawa 2005; idem, O réznorodnych rasach ludzkich, [w:] idem, Dziela zebrane,
I, Pisma przedkrytyczne, przel. Translatorium Filozofii Niemieckiej Instytutu Filozofii
UMK, Torun 2010, s. 859-875. OkreSlenie pojecia rasy ludzkiej, [w:] idem, Dziela zebra-
ne, VI, Pisma po roku 1781, przel. Translatorium Filozofii Niemieckiej Instytutu Filozo-
fit UMK, Torun 2012, s. 99-115.

8 1. Kant, Physische Geographie, [w:] Kants Werke, IX, Berlin 1968, s. 151-436.

% R. Grosfoguel, Decolonizando los universalismos, s. 65-66.

% Problem rasizmu w mysli Kanta przez dtugi czas pozostawal zapomniany, dopiero
w ostatniej dekadzie XX w. pojawily si¢ prace poruszajace te kwestie. Christian Neuge-
bauer byt jednym z pierwszych, ktéry w sposéb wyrazny podjal 6w temat w swoim teks-
cie na temat filozofii afrykanskiej zatytutowanym El racismo de Kant y Hegel, [w:]
H. Odera Oruka (red.), Sabia filosofia; pensadores indigenas y el debate moderno sobre
la filosofia africana, New York 1990, s. 259-272. Rok pézniej Ronald Judy opublikowat
tekst Kant and the Negro, Society for the Study of Africana Philosophy (SAPINA),
Newsletter 1, January-July, 1991, s. 1-57. Jednak ograniczaly si¢ one do przytoczenia
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rozumu” wprost stawia Emmanuel Eze®!, nigeryjski filozof. Kant uznaje,
ze rasa determinuje zdolno$¢ badz niezdolno$¢ danego ludu ,,do prze-
ksztalcania pierwotnego ksztaltu przyrody™>. Niektdre rasy, z powodu
swojego osobliwego temperamentu i moralnosci, nie moga dorosna¢ do
samo$wiadomosci i rozwing¢ racjonalnego dzialania, natomiast inne edu-
kuja si¢ same, to znaczy post¢puja moralnie, za pomocg nauk i sztuk. Dla
Kanta Afrykanie, Azjaci i Amerykanie s3 rasami moralnie niedojrzatymi,
poniewaz ich kultura wskazuje na niezdolno$¢ do realizowania idealu
prawdziwie ludzkiego, jakim jest przezwyci¢zanie determinizmu przyrody

w celu zaprowadzenia rzadéw prawa moralnego. Jedynie rasa biata, z uwagi

deklaracji rasowych czy rasistowskich Kanta, bez glebszej analizy. W odrdznieniu od
nich, Andrea Figl w artykule Immanuel Kant und die wisseschaftliche Weihe des Rassi-
smus, Zeitschrift fiir Afrikastudien 13/14, 1992, s. 9-28 stawia teze, ze rasizm jest czescia
integralng tego, co on nazywa ,filozofiag Kanta” i, co wiecej, ze jest on $cisle powigzany
z jego filozofig moralng. Nastepnie temat rasizmu Kanta kontynuowali: Ch.W. Mills,
Dark Ontologies, [w:] J. Keller i S. Axinn (red.), Autonomy and Community. Reading In
Contemporary Kantian Social Philosophy, Albany 1998, s. 131-168; M. Hachee, Kant,
Race and Reason, https://www.msu.edu/~hacheema/kant2.htm; T.E. Hill i B. Boxill, Kant
and Race, [w:] B. Boxill (red.), Race and Racism, New York 2001, s. 448-471; T. Sereque-
berhan, La critica al eurocentrismo y la practica de la filosofia Africana, [w:] W. Mignolo
(comp.), Capitalismo y geopolitica, s. 253-281; R. Bernasconi, Will the real Kant please
stand up. The challenge of Enlightenment racism to the study of the history of philoso-
phy, Radical Philosophy 117, January-February 2003, s. 13-22; J. Santos Herceg, Imma-
nuel Kant: del racialismo al racismo, Thémata. Revista de Filosofia 43, Santiago de Chile,
2010, s. 403-416.

o1 Scislej mowiac, antropologia i geografia Kanta oferuja najsilniej wyartykutowane,
jesli nie jedyne, uzasadnienie filozoficzne klasyfikacji lepszych/gorszych ras cztowieka,
z wszystkich dotychczasowych pisarzy europejskich”. E. Chukwudi Eze, El color de la
razon: la idea de ,,raza” en la antropologia de Kant, [w:] W. Mignolo (comp.), Capitalis-
mo y geopolitica, s. 249.

°2 1. Kant, Okreélenie pojecia rasy ludzkiej, [w:] idem, Dziela zebrane, 4, Pisma po
roku 1781, Torun 2012, s. 106.
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na swoje predyspozycje, czyli cechy wewnetrzne i zewnetrzne, jest zdolna
do realizacji wspomnianego idealu moralnego ludzkosci”. W ,,Geografii
tizycznej” filozof niemiecki wyrazil to dobitnie:

W swojej najwiekszej doskonatosci (Volkommenheit) ludzko$¢ istnieje

w rasie bialej. Z6tci Hindusi posiadajg mniejszg ilo$¢ talentu. Czarni s po-

nizej, a na dnie spotyka si¢ cze$¢ ludéw amerykanskich®.

Kant wprowadza zatem hierarchi¢ moralng wsréd ludzi opartg na
kolorze skdry. Hierarchia ta uprzywilejowuje praktyki i zwyczaje rasy
bialej jako jedyny model ludzkosci. Wszystkie inne rasy uznawane s3 za
niedojrzale i prymitywne. Takie podejscie trudno zakwalifikowa¢ jedynie
jako rasizm teoretyczny, o ktérym pisze Tzvetan Todorov®. Kant pisze
przeciez o realnie istniejacych rasach i réznicach miedzy nimi, co po-
twierdza ustalona przez niego hierarchia. Co wigcej, filozof wyraznie
wskazuje na mozliwe praktyczne wykorzystanie wspomnianej hierarchii
rasowej. W tekscie zatytulowanym ,Idea powszechnej historii w aspekcie
kosmopolitycznym”, opublikowanym w 1784 roku, Kant wyraznie suge-
ruje, ze to ,nasza cze$¢ $wiata” (czytaj: Stara Europa bialego czlowieka)
»nada kiedy$ prawa wszystkim innym czesciom™. Te ,wszystkie inne
czeSci” Swiata, czyli wszyscy nie-Europejczycy, otrzymajg zatem prawa
»rozumu” z Europy, ktéra posiada status uprzywilejowany. Dla Kanta

$wiat nie-europejski jest niezdolny do zaangazowania si¢ w autorefleksyjny

%3 S. Castro-Goémez, El lado oscuro, s. 147.

1. Kant, Physische Geographie, s. 316, za: S. Castro-Gomez, El lado oscuro, s. 148.

% T. Todorov, Nosotros y los otros. Reflexion sobre la diversidad humana, México
1991, s. 115.

% 1. Kant, Idea powszechnej historii w aspekcie kosmopolitycznym, [w:] idem, Dzieta
zebrane, VI, s. 43 (podkreslenie moje - F.K.).
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projekt oswieceniowy. Bez watpienia to, co Kant ustanawia jako ,esencje”
ludzkodci, jest biale, europejskie i meskie. ,Duch wolnosci”, o ktérym
pisze Kant w swoim projekcie o$wiecenia, ,rozszerza si¢ na zewnatrz”,
ale w granicach Europy, i to jedynie jej lepszej, zachodniej czesci. Czarne
ludy z Afryki i cala reszta ludzkosci znajduje si¢ na marginesie spoteczen-
stwa objetego projektem.

Rasizm epistemiczny Kartezjusza i Kanta kontynuowal Hegel, dla
ktérego dziejowy ,,duch™® urzeczywistnia si¢ w chrzescijanstwie, jedyne;j
prawdziwej religii”. Hegel twierdzi, ze ostatecznym celem, do ktdrego

zmierza duch dziejow, jest wiedza absolutna'®. Filozof byt przekonany, ze

°7 1. Kant, Co to jest O$wiecenie?, [w:] Z. Kuderowicz, Kant, Warszawa 2000, s. 198.

% W filozofii Hegla pojecie ,duch” wystepuje w dwéch podstawowych znaczeniach:
pierwsze oznacza wszechogarniajacy superpodmiot, osiggajacy samoswiadomos$¢ w jed-
nostkowych ludzkich podmiotach; drugie znaczenie ducha to $wiat cztowieczenstwa,
jego spoleczenstwa i kultury. M. Zelazny, Heglowska filozofia ducha, Warszawa 2000,
s. 89.

% Jak podkresla Karl Lowith, ,religia chrzescijaniska «urzeczywistnia sie» w dziejach
$wiata - jak gdyby wiara chrzescijanska mogta kiedykolwiek staé si¢ «rzeczywista»,
a mimo to pozosta¢ wiarg w rzeczy niewidzialne! Musialo uplynaé pietnascie wiekow
zachodniego mys$lenia, zanim Hegel odwazyt si¢ przeksztalci¢ oczy wiary w oczy rozumu,
a stworzong przez Augustyna teologi¢ dziejow w historiozofie, ktora nie jest ani $wieta,
ani tez $wiecka. Stanowi ona osobliwg mieszanke: dzieje zbawienia rzutuje si¢ na ptaszczy-
zne historii powszechnej, te ostatnig za$ podnosi sie do rangi tej pierwszej. Heglowskie
chrzescijanstwo przeobraza wole Boga w ducha $wiata (Weltgeist) oraz duchy narodéw
(Volksgeister)”. K. Lowith, Historia powszechna i dzieje zbawienia. Teologiczne prze-
stanki filozofii dziejow, przel. J. Marzecki, Kety 2002, s. 58-59.

1% Duch absolutny, bedacy ostatnig — po duchu subiektywnym i duchu obiektywnym
- postacig ducha, to ,duch, ktéry swej pelnej i prawdziwej tresci nadaje zarazem forme
jazni i dzigki temu zaréwno realizuje swe pojecie, jak i pozostaje w tej realizacji w obrebie
swego pojecia, jest wiedzg absolutng (absolutes Wissen)”. G.W.F. Hegel, Fenomenologia
ducha, 2, przet. A. Landman, Warszawa 1965, s. 415.

125



FILIP KUBIACZYK

historia ma sens, a tym, co ja okredla, jest rozum'”'. We wstepie do ,,Wy-
kitadow z filozofii dziejow” pisze: ,,Jedyna mysla, jaka wnosi filozofia, jest
ta prosta mysl, ze rozum panuje nad $wiatem, ze przeto i bieg dziejow
powszechnych byt rozumny”'*. Hegla, podobnie jak Kanta, nie intereso-
wal wszakze caly $wiat, lecz jego wybrana, lepsza czes¢. Jak pisal w tych
samych ,,Wyktadach™ , Wlasciwg widowniag dziejow powszechnych jest
przeto strefa umiarkowana, a zwlaszcza jej czg$¢ poinocna, gdyz ziemia
tworzy tu kontynenty, i jak mawiali Grecy, ma szeroka pier§”'”. Swoja
narracje filozof konstruuje wokét triady kontynentéw: Azji, Afryki i Euro-
py, ktére tworzg ,,Stary Swiat”. Ale, co istotne, ten ,,Stary Swiat” w ujecia
Hegla nie pokrywa si¢ z granicami geograficznymi trzech kontynentéw.
Jego sercem jest Morze Srédziemne, bez ktérego nie mozna sobie wyobra-
zi¢ dziejow powszechnych:

Trzy kontynenty, tworzace Stary Swiat, pozostajg w istotnym ze sobg
zwigzku i tworzg razem cato$¢. Ich cecha najbardziej znamienng jest to, ze,
wszystkie trzy rozlozone s3 wokot jednego morza i posiadajg dzieki temu
tatwg i wzajemng komunikacje [...] Morze Srodziemne jest wiec dla trzech
czesci Starego Swiata czynnikiem jednoczacym i osrodkiem dziejow

powszechnych. Tu lezy Grecja, $wietlany punkt dziejow powszechnych;
dalej w Syrii lezy Jerozolima, o$rodek judaizmu i chrzescijanstwa, stad

191 Hegel, przeciwstawiajac sie empiryzmowi, przedstawia rozum jako substancje zja-
wisk: ,,Rozum nie potrzebuje, jak tego wymaga czynno$¢ skonczona, uwarunkowania
przez zewnetrzny material okre$lonych $rodkéw, z ktorych czerpalby pokarm i przed-
mioty dla swej dzialalnoéci; Zywi si¢ samym soba i sam dla siebie jest materialem, ktory
przetwarza; bedac sam dla siebie zatozeniem i bezwzglednym ostatecznym celem, jest
tez sam wprowadzeniem tego celu w czyn i wyprowadzeniem z dziedziny wewnetrznej
w dziedzine zjawiskowa nie tylko $wiata przyrody, lecz takze — w dziejach powszechnych
- $wiata ducha”. G.W.F. Hegel, Wyklady z filozofii dziejow, 1-2, przel. J. Grabowski
i A. Landman, Warszawa 1958, 1, s. 14.

12 Tbidem.

103 Thidem, s. 121.
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jeszcze dalej na potudniowy wschod - Mekka i Medyna, kolebka wiary
muzulmanskiej; na zachodzie Delfy, Ateny, a dalej jeszcze na zachéd
- Rzym. Précz tego nad Morzem Srodziemnym leza jeszcze Aleksandria
i Kartagina'®.

Wszystkie pozostale czesci §wiata charakteryzuja sie niedojrzalo-
$cig geograficzng, ktdrej konsekwencja jest bezdziejowos¢. Heglowski
duch symbolizowany jest przez stonce, ktére pojawia si¢ na Wschodzie
i znika na Zachodzie: ,,dzieje powszechne przesuwajg si¢ ze wschodu na
zachdd; Europa jest niewatpliwie ich koncem, Azja ich poczatkiem™.
Hegel pogardza kulturami nie-europejskimi, ktére uznaje za prymitywne.
Afrykanom przypisuje zycie w stanie niewolnictwa:

Podstawg niewolnictwa w ogole jest bowiem fakt, ze cztowiek nie po-
siada jeszcze $wiadomosci, ze jest wolny i spada wskutek tego do poziomu

rzeczy, czego$ pozbawionego wartoéci. A Murzyni majg bardzo stabo roz-
winiete uczucia etyczne, a nawet, méwigc $cisle, nie posiadajg ich wcale!®.

Dlatego ujarzmienie Afryki przez Europejczykow uznaje Hegel za
korzystne dla jej ludéw, gdyz ,niewolnictwo przyczynito si¢ do rozbudze-
nia wéréd Murzynéw pewnych pierwiastkéw ludzkosci™?”. Autor ,,Feno-
menologii ducha” nie docenia tez kultur starozytnego Wschodu: Persji,
Indii i Chin. Chociaz uznaje Persje za kolebke historii $wiata, jej dziejowa
rola, podobnie jak Chin i Indii, jest wedlug niego skonczona:

Z panistwem perskim wkraczamy whasciwie dopiero w historie. Perso-

wie s3 pierwszym historycznym narodem a Persja pierwszym panstwem,
ktore przemingto. Podczas gdy Chiny i Indie trwaja w biernym bezruchu

104 Tbidem, s. 131.
105 Tbidem, s. 155.
106 Thidem, s. 144.
197 Tbidem, s. 148.
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i pedza po dzi$ dzien swdj naturalny, wegetatywny zywot, Persja przecho-
dzila przez szereg faz rozwojowych i przewrotéw, bez ktérych nie ma zycia
historycznego'®.

Charakteryzujac tubylcéw amerykanskich, Hegel podkresla ich
bezsilnos¢ wobec ekspansji europejskiej:

Potulno$¢ i bezwlad, pokora i stuzalcza uleglo$¢ wzgledem Kreolow,

a jeszcze bardziej wzgledem Europejczykéw, oto gléwne cechy charakteru

Amerykandw, i duzo jeszcze czasu uplynie, zanim Europejczycy doprowa-

dza do tego, by wszczepi¢ im jakie$ poczucie godnosci. Nizszoé¢ tych ludzi

pod kazdym wzgledem, nawet pod wzgledem wzrostu, przejawia si¢ we

wszystkim'®.

Biorac pod uwage obecny dynamiczny rozwoj Indii i Chin, a takze
Meksyku i Brazylii, mozna powiedzie¢, ze duch dziejow zakpil z niemiec-
kiego filozofa. Hegel gloryfikuje to, co germanskie, wedlug niego to duch

germanski ucielesnia ducha dziejow:

Duch germanski jest duchem nowego $wiata, ktorego celem jest urze-
czywistnienie prawdy absolutnej jako nieskonczonego samookreslenia si¢
wolnosci, tej wolnosci, ktdrej trescig jest jej absolutna forma. Przeznaczeniem
ludéw germanskich jest sta¢ sie szermierzami zasady chrze$cijaniskiej'™°.

Tak wiec swdj pochdd przez dzieje powszechne duch konczy na
chrzescijansko-germanskich panstwach péinocno-zachodniej Europy. Ta
Europa to po prostu Zachod. Edgardo Lander podkresla, ze w ciggu XVIII
i XIX w. organizuje si¢ po raz pierwszy calosciowo przestrzen i czas
wszystkich kultur, ludéw i terytoriow $wiata w wielkiej narracji uniwer-

salnej. Jej charakterystyczng cecha jest uniwersalny charakter do$wiad-

18 Tbidem, s. 263.
109 Thidem, s. 122-123.
119 G.W.F. Hegel, Wyklady z filozofii dziejow, 2, s. 193.
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czenia europejskiego. W tej narracji Europa zawsze wystepuje jako cen-
trum geograficzne i kulminacja wiedzy. Z tego punktu widzenia dzieta
Kanta i Hegla majg charakter paradygmatyczny''’.

Widzimy wigc, ze poglady tworcdw nowozytnej filozofii europej-
skiej stoja w jawnej sprzecznosci z tymi postawami, ktére Koneczny wy-
wodzi z poje¢ opisujacych wyrdzniong przez niego cywilizacje tacinska.
I tak, zamiast krytycznego aposterioryzmu dla wyjasnienia §wiata stosuja
oni aprioryzm, ktéry ma za podstawe myslenie spekulatywne, sprzyjajace
~wymyslaniu” rzeczywistosci. W ten sposéb Kartezjusz, Kant i Hegel opi-
suja $wiat nie jaki jest, lecz jaki ,,powinien” by¢. Dla Kartezjusza wszystko
to, co nie miesci si¢ w projekcie bedacym efektem dedukcji, ulega ampu-
tacji. Dla Kanta i Hegla czlowiek przedstawia najwigksza wartos¢, pod
warunkiem wszakze, ze jest rasy bialej. Fakt posiadania innego koloru
skory niz bialy usprawiedliwia wykluczenie z formy Zycia zbiorowego,
ktéra Koneczny okresla jako ,organizm”''?. Oparta na dobrowolnosci,
wspoéldzialaniu i wspétodpowiedzialnosci, jest wytworem cywilizacji fa-
cinskiej. W tej formie, ktérg cechuje jedno$¢ w réznorodnosci, elementy
duchowe przewazajg nad materialnymi. Jej przeciwienstwem jest ,,mecha-
nizm”, uklad zycia zbiorowego typowy dla cywilizacji turanskiej. Oparty
jest on na Slepym postuszenstwie i uniformizacji, stad przewaga w nim

rozmaitych form przemocy. Historia cywilizacji facinskiej/zachodniej po-

"1 E. Lander, Cienias sociales: saberes coloniales y eurocéntricos, [w:] E. Lander
(comp.), La colonialidad del saber, s. 7-8.

12 Zrzeszenia oparte na personalizmie stanowig organizm; oparte na gromadnosci sg
mechanizmami. Jednostajno$¢ cechg mechanizmoéw, rozmaitoscia zyje organizm. Orga-
nizm sklada si¢ z odrebnosci, przejetych poczuciem jednosci”. F. Koneczny, Prawa dzie-
jowe, s. 151.
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kazuje, ze w swym zapale bycia na obraz i podobienstwo Boga Stwoércy
chrzescijanscy konkwistadorzy i kolonizatorzy, niczym Turanczycy, bez
skruputow aplikowali przedstawicielom innej niz biala rasy ten ,policyj-
ny”, antyhumanistyczny uklad, znajdujac intelektualne wsparcie w nowo-

zytnej filozofii i nauce. Jak pisze wspomniana Zambrano:

Filozofii coraz bardziej gwaltownej i mniej lito$ciwej w swej zamknietej
systematycznej formie. Nauki ze wszystkimi jej metodami coraz bardziej

bezwzglednymi. A w ich rytmie dzialanie, czyny juz bez masek, pragnienie,

by uczyni¢ ze wszystkiego $wiat'®.

PODSUMOWANIE

Z perspektywy badacza, ktéry zajmuje si¢ badaniem kolonializmu i post-
kolonializmu, z calg ostrosciag wida¢, jaka cene zaplacily i wcigz placa
spoleczenstwa spoza Europy z powodu przekonania o wyjatkowosci cywi-
lizacji europejskiej, tak silnie zakorzenionego w tradycji facinskiej. Chodzi
o pretensje do identyfikowania wyjatkowosci europejskiej z uniwersalno-
$cig, co przeklada si¢ na przekonanie, zZe rozwdj dokonany przez Europe
powinien by¢ realizowany przez wszystkie ludy ziemi. Cywilizacja euro-
pejska jawi sie wiec jako telos (cel, kres) historii §wiatowej, norma i stan-
dard dla ludzkosci. Grosfoguel wskazuje, ze Europejczycy ustanowili
w czasie i przestrzeni szereg polaczonych hierarchii globalnych, zasadni-
czo utrzymujacych sie do dzi$, takich jak:

- szczegolna kategoria globalna, gdzie wspdlistnieja i organizuja
sie zréznicowane formy pracy (niewolnictwo, system stuzebnosci, praca

najemna etc.) jako zZrodto powiekszania zyskow w handlu $wiatowym;

13 M. Zambrano, Agonia Europy, s. 63.
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- podzial migdzynarodowego rynku pracy na centrum i peryferie,
gdzie kapital organizuje prace na peryferiach wokot form represyjnych
i autorytarnych;

- migdzypanstwowy system organizacji polityczno-wojskowych
zinstytucjonalizowany w administracji kolonialnej, kontrolowanej przez
Europejczykow;

— globalna hierarchia rasowa/etniczna, w ktérej Europejczycy zaj-
muja pozycje¢ uprzywilejowana w stosunku do nie-Europejczykéow;

— globalna hierarchia pici, ktéra przyznaje pierwszenstwo mezczy-
znom nad kobietami;

— hierarchia seksualna, ktéra przyznaje pierwszenstwo orientacji
heteroseksualnej nad orientacjami homoseksualng i lesbijska;

— hierarchia duchowa, ktéra daje pierwszenstwo chrzescijanom
nad nie-zachodnimi formami duchowosci nie-chrzedcijan, zinstytucjona-
lizowana w globalnym Kosciele chrzescijanskim (katolickim, a pézniej
réwniez protestanckim);

- hierarchia epistemiczna, ktéra uprzywilejowuje zachodnig wie-
dze i kosmologie kosztem wiedzy i kosmologii nie-zachodnich, zinstytu-
cjonalizowana w globalnym systemie uniwersyteckim;

- hierarchia jezykowa miedzy jezykami europejskimi i nie-euro-
pejskimi, przyznajaca pierwszenstwo w komunikacji i w produkcji wiedzy
teoretycznej tym pierwszym, podporzadkowujac te drugie, jako produku-
jace wylacznie folklor czy kulture, ale nie w postaci wiedzy czy teorii'*.

Nic bardziej niz ten uklad globalnych hierarchii stworzony przez

Europejczykéow nie wyraza pychy cywilizacji zachodniej. Umozliwil on

114 R. Grosfoguel, La descolonizacion de la economia politica, s. 25-26.
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powstanie europocentrycznej konstrukcji, w ktorej calo$¢ przestrzeni
i czasu ludzkosci zostala zorganizowana z punktu widzenia wtasnego do-
swiadczenia. Odtad to kategorie wiedzy rozwijane w Europie sg uzywane
do wyjasnienia mysli, historii i kultury innych regionéw'">. W ten sposéb
europejska specyfika historyczno-kulturowa stafa si¢ uniwersalnym wzo-
rem odniesienia. W efekcie inne formy bycia, organizacji spoleczenstwa
i wiedzy sg przeksztalcane nie tylko w rdznice, ale w co§ malo znaczace,
prymitywne, gorsze.

W tym kontekscie obraz cywilizacji lacinskiej, jaki wylania si¢
z prac Konecznego, nalezy uznac za wyidealizowany, na dodatek sprzecz-
ny z jego wlasng metodologig'®. Preferujac metode indukcyjng w bada-
niach historycznych, autor ,Praw dziejowych” sprzeciwial si¢ wszelkim
konstrukcjom intelektualnym, ktére nie znajdujg uzasadnienia w faktach.
Oskarzal innych o stosowanie ,metody medytacyjnej” i naginanie rze-
czywistosci, a sam nie postgpowal inaczej. Mimo zapewnien, ze tworzy
w imi¢ prawdy naukowej, przeszlos¢ traktowal wybidrczo, pomijajac te
fakty, ktére nie odpowiadaty jego koncepcji. Chodzi zwlaszcza o europej-
ski ekspansjonizm, co nie jest przypadkowe, wszak doswiadczenie kolo-
nializmu najostrzej obnaza hipokryzje cywilizacji tacinskiej, szczegélnie
w odniesieniu do kategorii prawdy i dobra, ktére w hierarchii wartosci
cywilizacji tacinskiej zostaly wyréznione przez Konecznego. Zto kolonia-

lizmu europejskiego polega przede wszystkim na zdradzie wlasnych war-

115 Jak to ujmuje Walter Mignolo: ,Historii lokalnych jest wiele, podczas gdy historia
cywilizacji zachodniej jest jedna: odmienna, zréznicowana, niespdjna, ale hegemonicz-
na”. Idem, El vuelco de la razén: diferencia colonial y pensamiento fronterizo, Buenos
Aires, 2011, s. 10.

!¢ Por. F. Koneczny, Prawa dziejowe, s. 6-20.
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tosci. Uosobieniem literackim tej zdrady jest Kurtz z ,,Jadra ciemnosci™",

ktére stanowi oskarzenie nieludzkich praktyk i zdeprawowania bialych
kolonizatoréw. Chociaz rzecz dzieje si¢ w Kongo Leopolda II, utwér Con-
rada nalezy odczytywac jako sprzeciw nie tylko wobec kolonizacji belgij-
skiej, ale ekspansji Zachodu w ogdle. W losie Kurtza z calg ostroscia
zostaly uwidocznione pyszne aspiracje czlowieka europejskiego do zajecia
miejsca Boga. Dlatego jak memento brzmia slowa Alberta Camusa, ze
trzeba ,,nie chcie¢ by¢ Bogiem, aby by¢ czlowiekiem™®. Dzieje wszystkich
rzeczywistych pierwowzoréw Kurtza s3 dowodem spadania w dét,
w ,ciemno$¢” cywilizacji zachodniej, a nie jej wspinania si¢ w gore, jak
to przedstawia Koneczny'”. Jako erudyta musial zna¢ nie tylko historig
europejskiego kolonializmu, ale takze dzielo Conrada, opublikowane po
raz pierwszy w 1899 roku. Co wiecej, w swoich ksigzkach czgsto wzmian-

kuje o kryzysie cywilizacji facinskiej i potrzebie powrotu do zZrédel'®. By¢

17 7. Conrad, Jadro ciemnosci, [w:] idem, Opowiadania wybrane, przel. H. Carroll-
Najder, K. Tarnowska, A. Zagérska, Warszawa 1978, s. 45-158.

18 A, Camus, Czlowiek zbuntowany, [w:] idem, Eseje, przel. J. Guze, Warszawa 1971,
s. 347.

19 W cywilizacji facinskiej dopuszczalne jest tylko réwnanie w gére. Réwnanie w dét
stanowi ciezkie przestepstwo przeciwko tej cywilizacji i moze wydawa¢ sie czyms$ traf-
nym tylko takim z pomiedzy nas, ktérzy cywilizacje taciniska nie tylko porzucili, ale dysza
przeciwko niej nienawiscia”. F. Koneczny, Prawa dziejowe, s. 324.

120 Na ostatnich stronach Cywilizacji bizantynskiej, ukonczonej latem 1945 r., a wiec
juz po zakonczeniu wojny w Europie, Koneczny pisze, ze cywilizacja tacinska znalazla si¢
w chorobie, a dla jej uleczenia niezbedny jest powrdt do zrédet: ,,Cywilizacja lacinska
znajduje sie atoli (dzigki mieszankom) w stanie tak smutnym, iz nasuwa si¢ pytanie,
gdzie wlasciwie jest wlasciwa cywilizacja facinska? [...] Miejmy odwage spojrze¢ ziu
w oczy, rozpoznaé je i okresli¢ [...] Albo tedy dokonamy restauracji czystej cywilizacji
taciriskiej, albo przestaniemy istnie¢ jako narody i zmienimy sie w masy spadajace cywili-
zacyjnie coraz nizej, az do poziomu, na ktérym znajduja si¢ obecnie ludy Azji Central-
nej”. Ibidem, s. 403 (podkreslenie moje - F.K.).
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moze tu lezy klucz do odpowiedzi na pytanie, dlaczego Koneczny nie napi-
sal monografii cywilizacji facinskiej. Majac na uwadze, jak nieobiektywnie,
a nawet z pogardg pisze o innych cywilizacjach, mozna domniemywac¢, ze
nie byt w stanie pomysle¢ o ,Innym” z perspektywy nie-europejskiej'?'.
Wrhasciwie nalezaloby powiedzie¢ nie-facinskiej, poniewaz dla Konecznego
to, co europejskie, $cislej zachodnioeuropejskie, wyraza si¢ w tacinskosci'*.
Autor ,,Cywilizacji bizantynskiej” za fundament kultury europejskiej
uznaje starozytny Rzym, zwlaszcza prawo rzymskie oraz Kosciol rzymski,

a deprecjonuje dziedzictwo hellenskie jako zZrédio orientalizacji. Koneczny

twierdzi, ze Rzym zaczat upadac, kiedy zarazil si¢ orientalizmem z helleni-

12! Ukazujgc rozwdj tozsamosci zachodnioeuropejskiej, nalezy pamietaé, ze w zamysle
Europejczykéw kontynent amerykanski miat by¢ nowa Europa. Jednak idac tokiem ro-
zumowania francuskiego filozofa Jeana Baudrillarda, jesli Ameryka jest Europa, to nic
nie jest Europa. Chodzi o to, ze znika rzeczywisto$¢, do ktorej mozna si¢ odwolal,
wszystko staje si¢ symulacja, symulakrem, istnieja tylko znaki odsylajace do innego zna-
ku. Mozna to zestawi¢ ze znanymi stowami Siména Bolivara: ,,My Latynoamerykanie nie
jeste$my ani Indianami, ani Europejczykami, tylko czym$ posrednim”. Efektem spotka-
nia Europejczykéw i tubylcow amerykanskich byto w pewnym sensie wymazanie r6zni-
cy. Europa prébujac zbudowaé swoja mutacje w Ameryce, zniosta w pewien sposéb sama
siebie, bo obejrzala si¢ we wlasnym lustrze (bylo to spotkanie z twarzg Innego, by odwota¢
sie do Lévinasa), jednak nie byla to twarz naga, skoro od razu widziano w niej europejskie
odbicie. Przyktady indianizacji Hiszpanéw i hispanizacji Indian tylko to potwierdzaja. Idea
Europy, europocentryzm zmienily sie w swego rodzaju symulakr europejskosci. Europej-
czycy symulowali, ze niosa czysta, nieskazona ide¢ Europy, podczas gdy po konkwiscie
czego$ takiego jak czysta Europa/Ameryka juz nie bylo (patrz metysaz, Kreole, Metysi).
Dodajmy, ze Koneczny byl przeciwnikiem mieszania ras. Pomyst taki uwazal za sztucz-
ny, dzielo ,, metody medytacyjnej”, niemajgcy zadnego oparcia w naturalnych stosun-
kach. Zob. idem, O wielosci cywilizacyj, s. 198-206.

12 Wedlug Konecznego, ,,Europa posiadala tylko jedng cywilizacje rodzimag, tj. tacin-
ska. Turanska i zydowska pochodzily z Azji i nie tracily cech azjatyckich. Bizantynska
wylonita si¢ badZ co badz z orientalizmu i pchnela chrzescijanstwo na falszywe drogi.
Pozostaje tylko dla Europy cywilizacja facinska, jako jedyna stosowna, jedyna wiodaca do
rozwoju”. Idem, Cywilizacja bizantynska, s. 323.
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stycznosci'®. Nie mozna zgodzi¢ si¢ z taka wykluczajacg interpretacja,
ktéra odmiennos$¢ uznaje za co$ obcego, co nalezy odrzuci¢. Racje ma
Rémi Brague, ktory pisze o ,postawie rzymskiej” jako zrddle, z ktérego

rr»

czerpie tozsamos$¢ Europy. Jej sednem jest ,,wtoérnos$¢”, ktéra polega na
uznaniu przez Rzym jako swojego dziedzictwa hellenistycznej syntezy

Aten i Jerozolimy'*. Francuski filozof nie watpi, ze na owej wtdrnosci

zasadza si¢ rowniez chrzescijanstwo'*

, ktére wylonilo sie z judaizmu,
a rozwinglo ,drogg rzymska”. O tej drodze $wiadczy ,rzymska struktu-
ra”'?® chrzescijanstwa, wpisana w doswiadczenie zydowskie. Chrzescijanie

127

nie powinni zapomina¢ o tym zydowskim zaszczepieniu'?’. Brague, ktory

z szacunkiem i otwartoscig odnosi si¢ do kultur nie-europejskich, nawia-

12 Ta orientalizacja Rzymu zaczela sie pod koniec III w. p.n.e.: ,Wpadli tedy Rzymia-
nie od razu w grube mety hellenistyczno-orientalne [...] Przebywajacy coraz czedciej
w Oriencie zolnierz znalazl si¢ tam w zlej szkole [...] Hellenizacji umysléw towarzyszyta
orientalizacja, co dokonywalo si¢ tym fatwiej, gdy zabobon nie znajdowal przeciwwagi
w nauce [...] Orient pociagal ku sobie, necil, przywabial, poniewaz ol$niewal wysoka
kulturg materialng”. Ibidem, s. 63, 67, 711 74.

124 By¢ «rzymskim» to uwazac si¢ za Greka w stosunku do tego, co barbarzynskie, ale
tez za barbarzynce w stosunku do tego, co greckie. To wiedzie¢, ze przekazuje si¢ cos,
czego nie wydobylo sie z siebie, co posiadlo si¢ z ledwoscig, w sposdb niepewny i prowi-
zoryczny” . R. Brague, Europa, droga rzymska, przel. W. Dluski, Warszawa 2012, s. 51-52.

1% Nazywanie Kosciota katolickiego rzymskim ,wynika z czegos wiecej niz tylko
z przypadku historycznego lub geograficznego. Fakt, ze Koscidt jest spadkobierca impe-
rium rzymskiego, to uderzajaca oczywisto$¢, niezaleznie od tego, czy uznajemy to za
ceche pozytywna czy negatywng”. Ibidem, s. 66-67.

126 _[...] ta «rzymska» struktura jest zasadnicza strukturg fenomenu chrzescijanskie-
go. Chrzescijanie sg istotowo «rzymscy» w tym sensie, ze maja swoich «Grekdéw», z kto-
rymi s3 zwigzani nierozerwalng wiezig. Naszymi Grekami sg Zydzi”. Ibidem, s. 67.

127 Koscidl jest «rzymski», poniewaz powtarza w stosunku do Izraela operacje doko-
nang przez Rzymian w stosunku do hellenizmu. Ta struktura Ko$ciola jest tym, co spra-
wia, ze trwalo$¢ ludu zydowskiego staje sie konieczna, i nie pozwala na zadng prébe
odrzucenia w miniong przeszto$¢ tego, czego jest on nosicielem”. Ibidem, s. 68.
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zuje tu wyraznie do postawy $w. Pawla'?®. I to odwotanie si¢ do przyro-
dzonej wielokulturowosci europejskiej tozsamos$ci powinno by¢ dla nas
drogowskazem, zwlaszcza dzisiaj w obliczu wielokulturowej imigracji.
Jakze odmienna jest postawa polskiego badacza, ktéry jezykiem antyse-
mickim odrzuca dziedzictwo judaizmu, negujac istnienie wartosci judeo-
chrzescijanskich'?’. Co wiecej, Koneczny jest przekonany, ze przyczyna
kryzysu cywilizacji tacinskiej jest ,,zazydzenie”, ktore obwinia za cale zlo,
w tym hitleryzm'. Takie oskarzanie innych cywilizacji pozwala odwréci¢
uwage od rzeczywistych przyczyn, ktore - jak staralem si¢ wykaza¢ - maja
charakter wewnetrzny i biorg si¢ z pychy, ze sprzeniewierzenia si¢ wtasnym
warto$ciom przez czlowieka europejskiego. Trudno oprze¢ si¢ wrazeniu,
ze sam Koneczny popadl w pyche, ulegajac swoistej paranoi. W swojej
wizji pluralizmu cywilizacyjnego na piedestal wynosi cywilizacje tacinska,
a pozostale, zwlaszcza turanska, bizantynska i zydowska, niczym zta
wcielone, uznaje za jej najwigkszych wrogéw. Jego aroganckie przekona-
nie o wielkosci wlasnej cywilizacji pozostaje w bliskim zwigzku z wiarg
w dziejowy spisek wymierzony w lacinska Europe przez otaczajacy ja
swiat. Ta projekcja wrogéw ma stuzy¢, jako mechanizm obronny, pod-

trzymaniu wyidealizowanego obrazu cywilizacji facinskiej.

128 Toynbee podkredla, ze $w. Pawel w swojej dziatalnoéci misyjnej: ,,Przemierzyt im-
perium rzymskie, nie gloszac ani judaizmu przeciw hellenizmowi, ani tez hellenizmu
przeciw judaizmowi, ale nowy sposéb zycia, ktory odwotywal sie bez uprzedzen do du-
chowego bogactwa obu tych rywalizujacych kultur”. Idem, Studium historii, s. 675.

129 [...] musimy zda¢ sobie sprawe, ze najwieksze niebezpieczenstwo zazydzenia
kryje sie w «ideale» rzekomej syntezy religijnej. Synteza taka to absurd, urojenie: wszelkie
za$ prace okolo tego urojenia wyj$¢ muszg na niekorzy$¢ katolicyzmu i cywilizacji facin-
skiej, a na korzys$¢ cywilizacji zydowskiej”. F. Koneczny, Cywilizacja zydowska, s. 388.

130 Hitler Zydéw morduje, ale mysli i czuje po zydowsku”. Ibidem, s. 389.

136



PYCHA PUNKTU ZERO ALBO CIEMNA STRONA CYWILIZACJI ZACHODNIE]

Dzisiaj, na naszych oczach, ta imperialna i uniwersalistyczna
postawa cywilizacji zachodniej doprowadzita do najwigkszego w historii
kryzysu globalnego, ktory da sie poréwna¢ tylko z upadkiem cesarstwa

zachodniorzymskiego'’!

. W moim przekonaniu cywilizacja zachodnia
musi gruntownie przemysle¢ zwlaszcza ostatnie 500 lat swojej historii.
Z pewnoscig trzeba odrzuci¢ konfrontacyjne teorie Konecznego i Hun-
tingtona, i podja¢ autentyczny dialog miedzycywilizacyjny. Pokojowe
wspolistnienie migedzy odmiennymi cywilizacjami jest mozliwe. Do tego
jednak w pierwszej kolejnosci konieczne jest wyzbycie si¢ pokusy uniwer-
salnodci, ktora stata sie immanentng cecha cywilizacji zachodniej'*. Reto-
ryka gloszaca wyzszos$¢ cywilizacji zachodniej nad innymi cywilizacjami,
z tej racji, Ze tylko ona jedna zbudowana jest na uniwersalnych prawdach

i warto$ciach, dawno si¢ skompromitowata. Zamiast forsowac¢ uniwersa-

Pl Aimé Césaire, intelektualista afrokaraibski, juz ponad 60. lat temu pisal, ze

»cywilizacja, ktdra nie potrafi rozwigzaé probleméw, ktére sama zrodzita, jest cywili-
zacjg dekadencky”, dodajac jednoczesénie, ze ,cywilizacja, ktéra wykorzystuje swoje
zasady do oszustwa i podstepu, jest cywilizacja umierajaca”. Idem, Discours sur la
colonialisme, Paris 1955. Korzystam z wydania hiszpanskojezycznego Discurso sobre
el colonialismo, trad. ].M. Madariaga, M. Viveros Vigoya y B. Baltza Alvarez, Madrid
2006, s. 13.

132 Zachdd nigdy nie porzucit idei stworzenia cywilizacji globalnej w oparciu o trady-
cje lacinsky. Jak stwierdza Samuel Huntington, po zimnej wojnie: ,Po raz pierwszy
w dziejach $wiata polityka globalna jest zar6wno wielobiegunowa, jak i wielocywilizacyj-
na”. Idem, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztalt tadu $wiatowego, przel. H. Jankowska,
Warszawa 2005, s. 15. Proby te, jak wskazywal Koneczny, zawsze muszg prowadzi¢ do
walki miedzy odmiennymi cywilizacjami. Jego zdaniem synteza moze dotyczy¢ tylko
roznych kultur, ale w obrebie jednej cywilizacji. W procesie globalizacji istotna role od-
grywaja zrzeszenia ponadnarodowe, przeciwko ktéorym wystepowal Koneczny. W jego
opinii, wszelkie zjednoczenie moze dokonywa¢ sie miedzy narodami, a nie ponad nimi.
Zob. idem, Prawa dziejowe, s. 416.
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lizm europejski oparty na ,,zblgkanym racjonalizmie”'*, by odwotac si¢ do
okreslenia Edwarda Husserla, nalezy p6j$¢ w kierunku pluriwersalizmu,
ktéry uznaje réznorodno$¢ epistemiczng $wiata. Historia cywilizacji za-

chodniej dowodzi stusznosci tezy Grosfoguela'**

, ze jesli prawda uniwer-
salna jest budowana wedlug jednej tylko epistemologii, jednej tradycji
mysli, ktéra wyklucza i marginalizuje inne, to projekt globalny oparty na

takiej epistemologii jest z natury imperialistyczny/kolonialny.

133 E. Husserl, Kryzys europejskiego cztowieczenstwa a filozofia, przet. J. Sidorek,
Warszawa 1993, s. 38.
B34 R. Grosfoguel, Decolonizando los universalismos, s. 70.
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Katarzyna Kornacka-Sareto

ROZBITY SWIAT'. ILUZJA ,KULTURY”
ZACHODNIOEUROPE]JSKIE]

»Per capire occorre quardare li dove non ¢’¢ mai”?

Haim Baharier

WPROWADZENIE

Jak podaje Zygmunt Freud,

kultura ludzka - mam tu na mysli to wszystko, w czym Zycie ludzi
wznioslo si¢ ponad swe zwierzece uwarunkowania i czym rézni sie od zycia
zwierzat (i nie oddzielam kultury od cywilizacji) - ukazuje obserwatorowi,
jak wiadomo, dwie strony. Obejmuje cala wiedze i wszystkie umiejetnosci,
jakie zdobyli ludzie w celu opanowania sil przyrody i pozyskania jej débr
gwoli zaspokojenia swych potrzeb, a zarazem wszystkie instytucje niezbed-
ne do regulowania stosunkéw miedzyludzkich, zwlaszcza w celu podziatu
débr mozliwych do zdobycia®.

Zdajac sobie sprawe z faktu, ze istnieje obecnie mnogos¢ definicji
kultury, pozwolilam sobie na prezentacje wlasnie definicji Freuda, ktdra,
jak sie wydaje, pozostaje w niesprzecznosci z powszechnym odczuciem

zjawiska okreslanego nazwa wywodzaca sie etymologicznie od facinskiego

! Zwrot zapozyczony od Gabriela Marcela, ktory tak zatytulowal jeden ze swoich es-
sejow w ksigzce Tajemnica bytu, przel. M. Frankiewicz, Krakéw 1995, s. 43-62.

2 H. Baharier, La valigia quasi vuota, Milano 2014, s. 61: ,,Zeby zrozumieé, nalezy
spojrze¢ tam, gdzie niczego [juz] nie ma” (thum. wlasne).

? Z. Freud, Kultura jako zrédlo cierpien, przet. J. Prokopiuk, Warszawa 2013, s. 132.
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czasownika colere. Czasownik ten konotuje z jednej strony uprawe roli,
z drugiej natomiast odnosi si¢ do wysitkéw zwigzanych z praca nad
doskonaleniem wspolnotowego ex definitione spoleczenstwa i zarazem
indywidualnego cztowieczenstwa.

Freud rozumie przez kulture ,,wzgledy, w ktorych zycie czlowieka
wzniosto si¢ ponad stan zwierzecy”, ludzka ,wiedze¢ i potege”, jak réwniez
»hieodzowne urzadzenia” bedace podstawg norm, zasad i konwencji obo-
wigzujacych w relacjach interpersonalnych. Na pozoér Freudowska definicja
wydaje si¢ spdjna, sensowna i wyczerpujaca. Z punktu widzenia filozofii
mozna by ja potraktowac jako przejaw intelektualizmu etycznego. Freud
bowiem implicite zaklada, ze ludzie z natury zachowuja si¢ w sposob
racjonalny i pozytywny w porzadku moralnym. Dzigki temu osiggneli owa
»potege i wiedze” oraz stworzyli prawodawstwo regulujace zycie indywidu-
alne oraz zbiorowe. W istocie, w pewnym sensie trudno byloby dyskutowa¢
z twdrcg psychoanalizy. Zwazywszy na kulturowy dorobek powstaty w kre-
gu zachodnioeuropejskim, mozna pochyli¢ czolo przed osiagnigciami wielu
pokolen dramatopisarzy, poetéw, filozoféw czy kompozytoréw. Ktdz z nas
nie zastanawial si¢ nad konfliktem tragicznym zarysowanym w ,,Antygo-
nie” Sofoklesa”? Kto nie powtarzal za Alfredem Northem Whiteheadem,

ze cala filozofia stanowi zbidr przypiséw do Platona*? Jaki intelektualista

* A.N. Whitehead, Process and Reality: An Essay in Cosmology, New York 1978,
s. 39: ,,The safest general characterization of the European philosophical tradition is that
it consists of a series of footnotes to Plato. I do not mean the systematic scheme of
thought which scholars have doubtfully extracted from his writings. I allude to the
wealth of general ideas scattered through them. His personal endowments, his wide
opportunities for experience at a great period of civilization, his inheritance of an intel-
lectual tradition not yet stiffened by excessive systematization, have made his writings an
inexhaustible mine of suggestion”.
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nie wstuchiwat si¢ z wiekszym lub mniejszym podziwem w dzwigki, na
przyklad, V symfonii Beethovena lub ,Requiem” Mozarta? Kt6z nie czytal
»Czarodziejskiej gory” Tomasza Manna albo wierszy Rainera Marii Rilke-
go? Jezeli nawet kto$ taki istnieje, to z reguly nie przyznaje si¢ do swojej
ignorancji, starajac sie jak najszybciej uzupetni¢ wiedze ,.kulturowa”, czu-
jac si¢ pelnoprawnym spadkobiercg dziedzictwa powstalego w kregu tak
zwanej cywilizacji zachodnioeuropejskiej.

Tymczasem bardziej pogltebiona refleksja nad dorobkiem tejze cy-
wilizacji sprawia, ze poczatkowy zachwyt moze si¢ zamieni¢ w przerazenie
i obrzydzenie, a wysublimowane ustalenia filozoféw konstruujacych swoje
systemy ,,od Wysp Jonskich az po Jene™, jak okreslil niegdys filozofie
okcydentalng Franz Rosenzweig, okazuja si¢ zastong Mai — welonem ulu-
dy, okrywajacym cierpienie, ponizenie i zniewolenie, na jakie byli zdani
mieszkancy Europy w rdéinych okresach historycznych, na przykiad
w epoce rewolucji przemystowej, latach II wojny swiatowej i w czasach
stalinowskiego terroru, kiedy ludzie nie wzniedli si¢, z cala pewnoscia,

»ponad stan zwierzecy”, a nawet byli traktowani gorzej niz zwierzeta®.

> F. Rosenzweig, Gwiazda zbawienia, przet. T. Gadacz, Krakow 1998, s. 63.

¢ W sposob bardziej subtelny wyraza swoje rozczarowanie wspdlczesnym ,czlowie-
czefistwem” Gabriel Marcel, ktory jednak do$¢ jasno stwierdza, ze za nedzng kondycje
»dziedzictwa” odpowiedzialni s3 jego spadkobiercy: ,Na pewno nigdy nie zapomne
prawdziwie metafizycznego poruszenia, jakiego doznalem w 1946 roku w Wiedniu, we-
drujac posrod ruin starego miasta, albo pézniej w Rouen, Caen czy Wiirzburgu. Patrzac
na te gruzy, jakze mogtbym nie pomysle¢ — poprzez nieuchronne odbicie skojarzen -
o duchowym dziedzictwie, ktére wskutek ludzkiego zaslepienia poniosto tam z pewnos-
cig niepowetowang strate?” (G. Marcel, Madros¢ i poczucie sacrum, przel. K. Chodacki,
P. Chotda, Krakéw 2011, s. 41). Marcel nie wyjasnia jednak, co bylo powodem ,,ludzkie-
go zadlepienia”, prowadzacego do ,niepowetowanej straty”.
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1. ETYCZNE IMPLIKACJE JUDEOCHRZESCIJANSKICH
KORZENI ZACHODNIE] EUROPY

Fakt, iz u podstaw kultury Zachodu legl system mitéw, wierzen i dogma-
tow konstytuujacych poczatkowo judaizm, a nastepnie chrzescijanstwo,
wydaje si¢ bezsporny, podobnie jak przekonanie, ze istotnym czynnikiem,
ktéry odegral doniosty role w procesie wyodrebniania si¢ owej kultury,
byly réowniez dokonania starozytnych Grekow i Rzymian. Chrzescijan-
stwo w poczatkowym okresie, czyli w I w. n.e., bytlo ruchem mesjanskim
i mistycznym w ramach judaizmu’. Jeszua ha-Nocri, Jezus z Nazaretu,
okazal si¢ charyzmatycznym przywodcg pozwalajacym uwierzy¢ w rychte
nadejécie ,,Krdlestwa” implikujacego $wiat wolny, sprawiedliwy i spokoj-
ny. Tymi za$, ktorzy stworzyli nowa religie, byli w istocie uczniowie
»Mesjasza z domu Dawida”. Ze wszystkich sil starali si¢ oni podtrzymac
nadzieje na mesjanskie odkupienie oznaczajace powszechny dobrostan.
Niestety, nie nastgpila Zadna zmiana na lepsze, a samo chrzescijanstwo,
jak kazda zresztg religia, zaczeto ulega¢ negatywnej petryfikacji. Na skutek
fuzji platonizmu i arystotelizmu z wierzeniami starohebrajskimi nastgpita
racjonalizacja religii. Podczas kolejnych soboréw ustalano kolejne i liczne
dogmaty. Odstepstwo od nich, tj. gloszenie odmiennych od dogmatéw
pogladéw, konczylo si¢ zazwyczaj oskarzeniem o herezje, anatema lub

plonacym stosem, co stanowi powszechnie znang wiedz¢. Innymi stowy,

7 Por. D.C. Matt, God & The Big Bang: Discovering Harmony Between Science and
Spirituality, Woodstock-Vermont 2013, s. 156: ,,I am not talking what Jesus became -
Jesus Christ — but rather about Yeshua, the impassionated rabbi who died for his vision
of Judaism. Jesus was a Galilean hasid, someone passionately in love with God, drunk on
the divine, unconventional and extreme in his devotion to God and to fellow human
beings”.
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juz w starozytnosci rozpoczal si¢ proces tworzenia kanonu myslenia
oznaczajacego w rzeczywistosci zniewolenie, a takze swoista dyspense od
podejmowania samodzielnych wyboréw moralnych, ktére mialyby na
wzgledzie dobro drugiego czlowieka.

Sytuacja w zydowskich spolecznosciach nie rdéznita si¢ diametral-
nie od sytuacji chrzescijan. Byla, oczywiscie, trudniejsza ze wzgledu na
uwarunkowania egzystencji w przymusowej diasporze, na terenie réznych
panstw europejskich. Ludnos¢ zydowska dotykaly réwniez kolejno po
sobie nastepujace wygnania i pogromy. Z drugiej jednak strony, przed-
stawiciele ortodoksyjnego judaizmu posiadali znaczagco mniejsze mozli-
wosci penalizacyjne wobec ,,niewiernych”, jako ze judaizm nie stanowi
przeciez religii instytucjonalnej. Jedli natomiast chodzi o tak zwang wol-
no$¢ stowa, to réwniez w przypadku Zydéw wolnomyglicielstwo nie byto
dobrze widziane. Przyktadem filozofa, ktéry musial zamilkna¢, byt wybit-
ny etyk i kabalista, Mojzesz Chaim Luzzatto, autor dzieta ,,Mesilat Jesza-
rim”, ,Sciezka Sprawiedliwych™. Grozono mu nawet ekskomunikg za
gloszenie pogladéow heterodoksyjnych w stosunku do doktryny talmu-

dycznej. Luzzatto, aby unikna¢ niebezpieczenstwa, uciekl z rodzimych

$ Por. S. Pecaric, Wstep, [w:] M.C. Luzzatto, Sciezka Sprawiedliwych, przel. A. Bo-
rowski, Krakéw 2005, s. 5: ,,Raw Mosze Chajim Luzzatto, powszechnie znany w zydow-
skim $wiecie jako Ramchal, urodzit si¢ w Padwie w 1707 roku. Juz od dziecka uwazany
byt za geniusza i w mlodym wieku zdobyt szerokie wyksztalcenie, tak w zakresie juda-
izmu, jak i kultury wloskiej, literatury i klasycznych jezykéw [...]. Wkrotce sam Ramchal
zostal mistrzem innych, skupiajac wokot siebie grupe mlodych ludzi pochionietych
wspélnym studiowaniem pism mistycznych [...]. Grupa Ramchala stala si¢ obiektem
falszywych oskarzen i skloniona zostala do rozwigzania sie. Sam Ramchal w 1730 roku
przeniost sie do Amsterdamu, gdzie zyt nieniepokojony, zaprzestal jednak gloszenia
swych mistycznych idei i nauczania kabaly”.

145



KATARZYNA KORNACKA-SARELO

Wiloch do Amsterdamu, lecz nawet tam nie kontynuowat juz tak bardzo
»~wywrotowych” tez, jak, na przyklad, ponizsza:

Pokora usuwa ponad wszelkg watpliwo$¢ wiele przeszkdd ze $ciezki
cztowieka i przybliza go do dobra; bowiem cztowiek pokorny nie przywia-
zuje wielkiej wagi do spraw tego $wiata, nie jest tez podatny na oddzialy-
wanie marnosci. Co wiecej, jego towarzystwo jest bardzo mile i dostarcza
on wiele przyjemnosci swoim bliznim. Nigdy nie daje si¢ ponies¢ gniewowi
ani sporom; wszystko robi cicho i spokojnie. Szczedliwi, ktérzy maja przy-
wilej nabycia tej cechy®.

Zaréwno wiec osoby stojace na strazy prawomyslnosci doktryny
chrzedcijanskiej, jak i — w zdecydowanie jednak mniejszym stopniu -
Zydzi mieli gtéwnie na uwadze pomyslno$¢ tak czy inaczej definiowalnej
kasty kaplandw, traktujac zazwyczaj wierzacych z pobtazliwym dystan-
sem, a takze zakazujac im autonomii myslenia oraz osobistych aktéw
osagdu moralnego, co w dalszej perspektywie musialo przynies¢ optakane
konsekwencje. Spetryfikowane i zrytualizowane religie, dominujace na
obszarze Europy, spowodowaly zanik religijnosci ich wyznawcoéw, ktérzy
stopniowo zapominali o istocie - jakoby - teonomicznych norm moral-
nych, zawartych w przekazie biblijnym. Ludzie, traktowani przez religijne
autorytety jak bezmyslne przedmioty, powielali taka postawe wobec
innych, reifikujagc swoje otoczenie. Caly proces odbywal si¢ przez wieki
niepostrzezenie, odciskajac jednak znaczace pietno na swiadomosci osob
reprezentujacych europejski krag kulturowy, niezaleznie od ich etnicznej
przynaleznosci. Wiekszos¢ z nich wierzyla bowiem w teistycznego i trans-
cendentnego Boga wyposazonego w rozmaite atrybuty: dobro¢, sprawie-

dliwos$¢, wszechobecno$¢, wszechwiedze i, nade wszystko, wszechmoc.

? M.C. Luzzatto, Sciezka Sprawiedliwych, s. 281-283.
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Przyzna¢ nalezy, iz wiara w bdstwo, niezwykle zreszty przypominajace
Zeusa Olimpijskiego, jest w pewnym sensie pociagajaca. Konstytuuje
porzadek wszechrzeczy i zapewnia pewien fad moralny. Osobowy i antro-
pomorficzny Bég-Ojciec i Sedzia ,,za dobre wynagradza, za zte karze”.
Jest takze Panem historii, czyli - poniekad - wyrecza czlowieka, od
ktérego w zasadzie zalezy juz bardzo niewiele. Zakladajac natomiast, ze
wyznawca wiary reprezentuje rzymski katolicyzm, jest w stanie uzyskac
przebaczenie grzechéw, przystepujac indywidualnie do sakramentu spo-
wiedzi. Wyznawca judaizmu z kolei pozostaje nawet w lepszej sytuacji:
moze ponownie wstapi¢ na ,$ciezke sprawiedliwych”, nie realizujac
zadnego aktu pokuty, skoro w judaizmie istnieje doktryna teszuwy'™.
Co prawda, pojawiali si¢ niekiedy filozofowie poddajacy krytyce ,wiare
naiwng’, lecz w zasadzie nie przejmowano si¢ ich pogladami. Ostatecznie
za$ mozna ich byto zastraszy¢, jak miato to miejsce w przypadku Barucha-
Benedykta Spinozy, lub po prostu uciszy¢ na wieki, co stalo si¢ udzialem
Giordana Bruna. Myslicielom tym wydawalo sie przez krotki czas
(to réwniez bylo zludzeniem), ze s3 wolnymi reprezentantami poteznej
cywilizacji i odleglymi w czasie kontynuatorami dzieta zapoczatkowanego

przez Talesa z Miletu i Pitagorasa.

1 Por. M.A. Ouaknin, Tajemnice kabaly, przel. K.i K. Pruscy, Warszawa 2006, s. 56:
»Hebrajskie stowo teszuwa ma trzy rézne znaczenia, ktérych wspélnym mianownikiem
jest idea powrotu. Po pierwsze oznacza fakt «powracania do Boga», nastepnie «odwraca-
nie si¢, zawracanie, zmiang zyciowej orientacji w celu wyboru innej», na koniec znaczy
takze «odpowiedz». Mistrzowie Talmudu zaliczali teszuwe do rzeczy, ktére powstaly
przed stworzeniem $wiata. Oznacza to, ze teszuwa jest zjawiskiem pierwotnym i uniwer-
salnym zarazem, na ktérym opiera si¢ samo istnienie $wiata”.
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Niezaleznie od ofiar, jakie ponosili filozofowie, ortodoksja stano-
wila jeszcze powazniejsze zagrozenie dla ludzi intelektualnie przecietnych.
Zazwyczaj pokornie godzili si¢ ze swoja sytuacjg, nie poszukiwali nowych
drog, za pewnik przyjmowali slowa papieza, biskupa, ksigedza, rabina
kahatu. Uznali, Ze nic juz od nich nie zalezy i ze nie maja wplywu na ota-
czajacg rzeczywisto$¢ kreowang przez ,,moznych swiata tego”. Wprawdzie
Fryderyk Nietzsche oglosil w XIX stuleciu, iz Gott ist tot, wzywajac do
przewarto$ciowania wartosci, lecz mysl te wykorzystano wkroétce do na-
prawde niecnych celow, ,0 jakich si¢ filozofom nie $nilo”. Bardziej za$

powszechna od zdania Gott ist tot stala sie fraza Gott mit uns.

2. PYTANIE O AUSCHWITZ 1 KOLYME

Rzecz jasna nie jest moim zamiarem przedstawienie zlozonej genezy po-
wstawania obozow $mierci czy sowieckich fagréw. Nie bede takze pisata
o antysemityzmie i rasizmie. Obszernie i szczegétowo omdwila te zjawiska
Hannah Arendt w ,Korzeniach totalitaryzmu™'. Pozwalam sobie mimo
wszystko zapyta¢, co sprawilo, ze wielka kultura Zachodu zrodzita rzesze
nieludzkich nadludzi zdolnych do mordowania milionéw gatunkowo toz-
samych istnien, tylko dlatego ze ci skazani na zaglade ludzie byli innej
narodowosci, badz tez dlatego, ze reprezentowali odmienng opcje poli-
tyczng, nie gloszac pogladéw zalecanych przez (dang) wladze totalitarna.

Oczywiscie, Hannah Arendt rozwigzala juz do pewnego stopnia te kwe-

! Por. H. Arendt, Korzenie totalitaryzmu, przel. D. Grinberg, M. Szawiel, Warszawa
2014.

148



ROZBITY SWIAT. ILUZJA ,KULTURY” ZACHODNIOEUROPEJSKIE]

stie, tworzac swojg teorie ,banalnosci zta™'?

. Ja jednak chcialabym sie

dowiedzie¢, dlaczego zlo stalo sie do tego stopnia banalne, iz byto ono

nierozpoznawalne, niezauwazalne oraz, w efekcie, powszechnie akcepto-

walne. Co leglo u podstaw zachowan oprawcoéow, ktorzy sprawiali, ze

zaréwno oni sami, jak tez ich ofiary wlasciwie przestawali by¢ ludzmi.

Sytuacje taka przedstawil, na przyktad, Primo Levi, wloski Zyd, ktéremu
udalo sie przetrwaé¢ Auschwitz:

Wszystko dookola jest nam wrogie. Nad nami uganiajg sie zlodliwe

chmury, aby odgrodzi¢ nas od storica; wokot pustkowie najezone zelazem.

Jego granic nie widzieliSmy nigdy, lecz wszedzie dokota wyczuwamy zlo-

wieszczg bliskoé¢ kolczastego drutu oddzielajacego nas od $wiata. A na

rusztowaniach, na przejezdzajacych pociagach, po drogach, w wykopach,

w biurach ludzie i ludzie, niewolnicy i wtadcy, wtadcy — niewolnicy samych
siebie; strach rzadzi jednymi, nienawis¢ drugimi, wszelkie inne moce ilczg".

Tym, na co Levi zwraca uwage, jest moralna postawa obozowych
katow - ,wladcoéw”. Z jednej strony sa oni postrzegani jako ,niewolnicy
samych siebie”, z drugiej za$ si¢ boja: prawdopodobnie lekaja sie tych,
ktérzy zajmujg wyzsze miejsce w hierarchii aparatu terroru. Nie wiadomo
wigc, czy zlo, jakie wyrzadzaja innym, jest rzeczywiscie czyms$ ,banal-
nym”. By¢ moze przynajmniej niektorzy z nich zdaja sobie jednak sprawe,

ze — ze strachu - biorg udzial w procederze makabrycznym i niegodnym

2 Por. H. Arendt, Eichmann w Jerozolimie, Rzecz o banalnosci zta, przel. A. Szost-
kiewicz, Krakéw 1987, s. 64: ,Im dluzej sie go [Eichmanna - K.K.-S.] stuchato, tym wy-
razniej byto wida¢, ze istnieje $cisly zwiazek pomiedzy jego niezdolnosciag do méwienia
a jego niezdolnoscig do myslenia, mianowicie do myslenia z pozycji innego czlowieka.
Nie mozna si¢ byto z nim porozumie¢, nie dlatego ze klamal, lecz dlatego ze otaczal go
mur najlepiej zabezpieczajacy przed slowami i obecno$cia innych, a zatem przed sama
rzeczywistoscig”.

1 P. Levi, Czy to jest czlowiek, przet. H. Wisniowska, Krakow 2008, s. 54.
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czlowieka partycypujacego w idei czlowieczenstwa, niezaleznie od tego,
w jaki sposéb rozumiemy termin ,idea”. Swoja droga, ten drugi czlon
alternatywy ,,banalny - tchorzliwy” wydaje mi si¢ bardziej optymistyczny,
jesli rozwazamy kondycje moralng istoty ludzkiej w réznych modalno-
$ciach bycia czlowiekiem. Strach bowiem jest bardziej zrozumialg jakoscia
niz kompletna bezmys$lno$¢ implikujgca okrutne mordowanie bliznich.
Osoba bezmys$lna nie jest zdolna do autorefleksji. Nie potrafi takze odroz-
nia¢ dobra od zfa. Satysfakcjonuja ja biezace przyjemnosci, ktore jest
w stanie zaspokoi¢, nie biorac pod uwage ceny, ktoérg ptacg owi blizni -
ludzie obok. Jedyng racjonalizacje przemocy, do ktdrej ,,bezmyslny” jest
zdolny, stanowi uznanie mordowanych istot za ,podludzi™: za gorszych,
stabszych, zbednych i niepotrzebnych. Skoro zas ich eliminacja moze
przynie$¢ takie czy inne profity bezmy$lnemu oprawcy, to tym bardziej
nalezy ich zabijac.

Z kolei ofiary obozowych ,wladcow” - ,niewolnicy”, sa jeszcze
w stanie odczuwa¢ nienawis¢. W obozie istniejg zatem tylko dwa rodzaje
emocji, czyli strach i nienawi$¢. Nie ma niczego wiecej, poniewaz ,wszelkie
inne moce milczg”. Okazuje sie wiec, ze zadne wszechmocne i milosierne
bdstwo nie przybywa nikomu na ratunek. ,Pan historii” nie interweniuje,
nie zdarza si¢ cud. Nieskonczono$¢ natomiast kojarzy si¢ wigzniom nie
z absolutng potega, lecz oznacza bezgraniczne ,pustkowie najezone zela-
zem”. Tradycyjna religia monoteistyczna, trwaly i niezbywalny element kul-
tury zachodnioeuropejskiej, okazala si¢ wigc ,ztudzeniem”, o czym Freud

napisal wczesniej, nim europejska historia powiedziala ,,Sprawdzam!”".

14 Z. Freud, Kultura jako zrédlo cierpien, s. 21nn: ,W mojej rozprawie «Przysztosé
pewnego zludzenia» w znacznie mniejszym stopniu chodzito o najglebsze zrédta uczucia
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Wraz z Bogiem, w warunkach ekstremalnie trudnych dla czlowie-
ka, znika réwniez system zasad ,niezbednych do regulowania stosunkéw
miedzyludzkich”. Okazuje si¢ zatem, ze autor przykazan Dekalogu nie
przewidzial, do czego jest zdolna ludzka istota w sytuacji, kiedy jej zycie
jest upodlone i nieustannie zagrozone, lub ze nie docenit negatywnego
aspektu wolnej woli czlowieka. By¢ moze zreszta w ogdle nie nalezaloby
okresla¢ tak zwanej woli jako wolnej, skoro podlega ona ograniczeniom
instynktdw, z ktérych najsilniejszy jest instynkt przetrwania, cecha wspdl-
na i zwierzat, i ludzi. Negacja za$ znaczenia moralnosci skodyfikowanej
przez Dekalog — wraz z jego quasi-chrzescijanskim rozszerzeniem, jakim
jest tak zwane przykazanie mitosci', implikuje réwniez negacje zachod-
nioeuropejskiego prawodawstwa stanowigcego przez wieki powdd do
dumy: jak sie okazuje — nieuzasadnionej. W jakim obozie koncentracyj-
nym szanowano tak ,,europejsko” brzmigce zasady prawa rzymskiego, jak,
na przyklad: ,In dubio pro reo” czy tez ,Lex retro non vadit”? Czy ludzie

zmuszani do sktadania samokrytyki w latach stalinowskiego terroru mogli

religijnego niz raczej o to, co zwykly czlowiek rozumie przez pojecie swojej religii
- o system doktryn i obietnic, ktéry z jednej strony z pozazdroszczenia godng komplet-
noscig objasnia mu zagadke tego $wiata, z drugiej za§ zapewnia go, ze nad jego zyciem
czuwaé bedzie troskliwa Opatrzno$¢ wynagradzajaca mu kazdy zawéd, jakiego dozna
w trakcie ziemskiej egzystencji. Zwykly cztowiek nie moze sobie wyobrazi¢ tej Opatrz-
noéci inaczej niz pod postacig wspaniale wywyzszonego Ojca. Tylko taki Ojciec wie, co
potrzebne dziecigciu ludzkiemu, tylko jego mozna zmiekczy¢ pro$bami, tylko jego gniew
mozna u$mierzy¢ oznakami pokuty. To wszystko jest w tak oczywisty sposéb infantylne,
tak obce rzeczywistosci, ze przyjazny czlowiekowi intelekt nie bez bolu dopuszcza do
siebie myél, iz oto ogromna wigkszo$¢ $miertelnikéw nigdy nie wzniesie si¢ ponad takie
pojmowanie Zycia”.

W rzeczywistoéci tekst Chrystusowego przykazania milosci znajduje si¢ w dwdch
miejscach hebrajskiej Tory: Pwt 6, 5; Kpt 19, 18.
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wierzy¢ w zasadno$¢ innej jeszcze rzymskiej formuly: ,, Accusare nemo se

debet”? Rzecz jasna, postawione przeze mnie pytania majg charakter reto-

ryczny. Zadne normy prawne wypracowane przez pokolenia prawnikéw

nie regulowaly zasad postgpowania ani oprawcéw, ani ich ofiar. W sposéb

wyjatkowo precyzyjny i jasny pisze na ten temat wigzien kotymskiego
tagru, Warfam Szalamow:

Wiezien-inteligent zostaje przez lagier zduszony. Wszystko, co dotad

byto mu drogie, rozdeptano w proch; powloka cywilizacji i kultury peka

w najkrétszym mozliwie czasie, liczacym sie w tygodniach. Argumentem

w sporze jest kutak i patka. Srodkiem przymusu - kolba karabinu i cios

w zeby. Inteligent przemienia si¢ w tchdrza i wlasny jego mézg podpowia-

da, jak usprawiedliwi¢ swoje postepowanie. Moze sam siebie przekona¢ do

wszystkiego [...]. Oddzialywanie fizyczne staje si¢ oddzialywaniem moral-

nym's.

Wydaje mi sie, ze $wiadectwa Leviego i Szalamowa w wystarczaja-
cym stopniu uzasadni¢ moga twierdzenie, iz cywilizacja zachodnioeuro-
pejska okazala sie iluzja i utopia. Skoro nie istnieje wykreowane przez t¢
cywilizacje bdstwo, nie istnieje prawodawstwo, ktére chronitoby ludzkie
zycie, i skoro nie istnieje wypracowany przez quasi-cywilizacje kodeks
etyczny, wspierajacy zachowania moralnie poprawne, to pozostaje na-
prawde niewiele z duchowego dziedzictwa powstalego w zachodnim kre-
gu kulturowym'. Co wigcej, w takiej sytuacji podmiot aktéw etycznych

moze okaza¢ si¢ bezradny i pozbawiony nadziei na Zycie w niechaotycz-

16 W. Szatamow, Opowiadania kotymskie. Pierwsza $mier¢, przel. J. Baczynski, Gdansk
1991, s. 193.

17 Por. S. Qunizio, Przegrana Boga, przel. M. Bielawski, Krakéw-Debnica 2008, s. 87:
»Watpie, aby ktokolwiek miat odwage utrzymywacd, ze nasza historia zmierza w kierunku
zwyciestwa tego, co ludzkie, i w kierunku harmonii érodowiska, w ktdrym zyje czlowiek”.
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nym i niezagrazajacym mu $wiecie. Wydaje si¢ zatem, ze w Auschwitz i na
Kotymie przegrali zar6wno bezmocny Bdg'®, jak i cztowiek: staby, tchorz-
liwy, nienawidzacy, niewolnik, zniewolony, kat i ofiara, ktéra moze za-
mieni¢ si¢ w kata, dzialajac nieracjonalnie, nieSwiadomie, pod wptywem
instynktu. Zarazem, przyzna¢ nalezy, ze wspdlczesni ludzie s3 jednak,
w pewnym sensie, wyjatkowi i niezwykle skuteczni w swoich dzialaniach.
Musze¢ bowiem zgodzi¢ si¢ z Arendt, ktéra twierdzi, ,ze potega czlowieka
jest wigksza niz kiedykolwiek osmielano si¢ sadzi¢, i ze czlowiek moze
urzeczywistni¢ diabelskie fantazje, a niebo nie spada na glowe ani nie roz-

stepuje sie ziemia”".

3. PROBA OCALENIA ILUZJI I NAPRAWY SWIATA

Przyzna¢ jednak nalezy, iz wszelkie proby oskarzania absolutnego bytu
o zaglade cywilizacji Zachodu sa réwnie naiwne, jak oczekiwanie Bozej
interwencji, w sytuacji gdy sami spadkobiercy tej cywilizacji potrafili si¢
wykaza¢ nadludzkim barbarzynstwem i czynili to nader ochoczo. Z tego
faktu zdawali sobie sprawe powojenni intelektualisci, usilujac w jakis

sposob resuscytowaé ,,rozbity $wiat”®, jak okreslil fenomen kulturowego

18 Por. ibidem, s. 88: ,Wspolczesny $wiat widziany z pozycji wiary (a mozna nan spo-
gladac¢ tylko z jakiego$ konkretnego punktu) jawi sie jako wynik przegranej Boga w histo-
rii. Ten punkt widzenia, by¢ moze najmniej odpowiedni, pozwala na odkrycie rzeczy
strasznej i na zastanowienie si¢ nad tym. Zda¢ sobie bowiem sprawe ze straszliwosci jest
czyms$ wiecej niz nieuswiadomione w niej trwanie”.

¥ H. Arendt, Korzenie totalitaryzmu, s. 521.

2 Por. G. Marcel, Tajemnica bytu, przet. M. Frankiewicz, Krakéw 1995, s. 46nn: ,,Czy
nie masz czasem wrazenia, ze zyjemy... jezeli to mozna nazwaé zyciem... w zlamanym
$wiecie? Tak, ztamanym, jak zepsuty zegarek. Sprezyna przestala dziala¢. Na pozér nic
sie nie zmienito. Wszystko jest na swoim miejscu. Ale gdy przyltozysz zegarek do ucha,
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upadku Gabriel Marcel. Zdaniem francuskiego filozofa, geneza wspoélczes-
nego zla jest arefleksyjno$¢, uleganie pozadaniom i lekom, a takze ,,prdz-
nos$¢ we wszelkich jej postaciach”. W kontekscie wypowiedzi Leviego
i Szalamowa trudno jest nie zgodzi¢ si¢ z ta opinig. Trzeba jednak stwier-
dzi¢, ze niektorzy mysliciele podchodzg w sposéb systematyczny do prob
ozywienia dorobku kulturowego, ktory zostal brutalnie zanegowany nie-
mal na naszych oczach. Pierwszym krokiem na drodze do sanacji bywa
proba uswiadomienia wspdlczesnym nedzy ich moralnej kondycji. Tak
wlasnie czynig zaré6wno Hannah Arendt, jak réwniez Gabriel Marcel,
Primo Levi czy tez Elie Wiesel*. Jeden z najprostszych i jednoczesnie naj-
bardziej poruszajacych opisow wskazujacych bezposrednio na czlowieka
jako odpowiedzialnego za dziejowe tremendum udalo mi si¢ ostatnio od-
nalez¢ w napisanej po wlosku powiesci Haima Bahariera, potomka pol-
skich Zyd6éw, ucznia Emmanuela Lévinasa. Baharier aluzyjnie nawigzuje
w swej ksigzce do fragmentow ,,Nocy”> Wiesela, mimo ze w tekscie poja-

wia sie inne nazwisko autora: ,,Lio Merzel”. O napisanej przez ,Merzela” -

nie ustyszysz juz nic. Rozumiesz, to, co nazywamy $wiatem, ludzkim $wiatem... dawniej
musialo mie¢ serce, ale mozna by powiedzie¢, ze to serce przestalo bi¢. W ten sposob
wypowiada sie bohaterka jednej z moich sztuk, a nie po raz ostatni w trakcie tych wykta-
déw cytuje teksty zapozyczone z moich wlasnych sztuk. Bo wlasnie tam moja mysl znaj-
duje si¢ w swoim przyrodzonym stanie i jakby u swego zrodla”.

2! Ibidem, s. 61.

2> 'W kwestii biografii Eliezera (Eliego) Wiesela, laureata Pokojowej Nagorody Nobla
- zob. na przyklad: https://www.jewishvirtuallibrary.org/jsource/biography/Wiesel.html
(dostep: 30.03.2016).

2 Por. E. Wiesel, Noc, przel. M. Koztowska, Krakéw 2007, s. 64: ,,Po raz pierwszy
poczutem narastajacy we mnie bunt. Dlaczego mialbym wystawia¢ Jego imi¢? Pan
Wszech$wiata, Wiekuisty, Wszechmogacy i surowy, milczat jak gréb. Za co mialbym Mu
dziekowac?”.
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Wiesela ksigzce dyskutuja pierwszoosobowy narrator odautorski oraz

ojciec tegoz narratora:

Kiedy bytem juz dorosly, spotkatem na ulicy ojca. Dostrzegl ksiazke,
ktora wystawala mi z kieszeni.

»Co czytasz? (....)”

»Nie znasz tego? To najnowsza ksiagzka Lia”.

Tata skingt gtows. ,,Podaj mi tylko jedna fraze, ktéra jest podsumowa-
niem ksiazki, albo nie, niewazne, tylko jedng fraze”.

»Nie zaprzeczaj sam sobie. Daj mi chwile... No, powiedzialbym «Mil-
czenie Boga w Auschwitz»”.

»Tak mowisz?”

»Tak”.

Potrzasnat gtows. ,Pan Chouchani nigdy by tego nie powiedzial”.

Przytrzymatem go delikatnie za ramig. ,,Co ... Przepraszam, co by po-
wiedzial?”

»Powiedzialby o milczeniu, to tak, ale o milczeniu i winie ludzi: glos-

nym milczeniu®.”

A zatem, do (nie)ludzkich cech wymienionych przez Marcela nale-
zy, wedlug Bahariera, dodac jeszcze jedna: obojetno$¢ wobec cierpienia,
ktére jest udzialem drugiego czlowieka. Wspdlczesni milcza, chcac spo-
koju, zyja w izolacji od innych, nie dostrzegaja potrzeb innych. Sg nato-
miast gotowi, aby innych mordowaé, poniewaz akt morderstwa moze
przynies¢ dorazng korzys¢, przyjemno$é, a nawet rozkosz wynikajacy, na
przyklad, z poczucia dominacji nad stabszymi. Z punktu widzenia etyki,
wspolczesnego czlowieka — bedacego produktem kultury zachodnioeuro-

pejskiej, niezaleznie od tego, czy jest wyksztalconym Niemcem, czy tez

2 H. Baharier, La valigia quasi vuota, s. 87, ttum wtasne. Por. E. Wiesel, Noc, s 153:
»Kiedy si¢ obudzitem, byto widno. Dopiero wtedy przypomnialem sobie o ojcu. Podczas
alarmu pobieglem za tltumem, nie przejmujac sie nim. Wiedzialem, Ze jest wycieniczony,
bliski agonii, a mimo to zostawilem go samego”.
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wyedukowanym na najlepszych uniwersytetach Zydem - cechuje, zazwy-
czaj, nieposkromiony hedonizm wykluczajacy troske o losy innych, a takze
poczucie absolutnej wolnosci, przede wszystkim zas wolnosci do czynienia
zfa. Co istotne, taka wolno$¢ zaczyna w pewnym momencie charakteryzo-
wac nie tylko pierwotnych oprawcdw, lecz réwniez ich ofiary®.
Sytuacja wydaje sie¢ wiec trudna, a nawet beznadziejna. Jednym
z filozoféw, ktéry dos¢ szybko zdal sobie z tego faktu sprawe, byl Lévinas
gloszacy postulat radykalizmu etycznego i zarazem, jako osoba wierzaca,
dostrzegajacy potrzebe powrotu do korzeni i zZrédel judaizmu: tych, kté-
rych nie poddano ,ucywilizowaniu”. Urodzony w Kownie filozof nie
oskarza zatem Boga za dramaty historii. Nie obwinia bostwa, ale nawoluje
czlowieka do teszuwy, przez ktoérg rozumie, migdzy innymi, ,,sprawiedli-
wos¢ spoteczng” oraz ,,sprawiedliwg ekonomie™:
Zwigzek z boskoscig przenika zwigzek z ludzmi i jest zgodny ze spra-

wiedliwo$cig spoteczng, oto caly duch religii zydowskiej. Mojzesz i prorocy
nie troszczg sie o niesmiertelno$¢ duszy, lecz o ubogiego, sierote i obcego®®

Wiasciwie wszystkie teksty Lévinasa przenika rozpaczliwe wezwanie

do bycia odpowiedzialnym? i bycia sprawiedliwym®. Odpowiedzialnos¢

» Por. E. Wiesel, Nog, s. 164: ,Rzuciliémy sie na prowiant. To bylo pierwsze, co uczy-
nilismy jako ludzie wolni. Mysleliémy tylko o tym. Nie o zemscie i nie o bliskich. Jedynie
o chlebie”.

26 E. Lévinas, Trudna wolnos¢. Eseje o judaizmie, przel. A. Kurys, J. Migasinski, Gdy-
nia 1991, s. 21. Por. takze: Pwt 24, 17-18: ,Nie bedziesz lamal prawa obcokrajowca i sie-
roty ani nie wezmiesz w zastaw odziezy od wdowy. Pamietaj, ze§ byt niewolnikiem
w Egipcie i wybawit ci¢ stamtad Pan, Bog twoj; dlatego to ja ci nakazuje zachowa¢ to
prawo”, Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykéw oryginal-
nych, Poznan-Warszawa 1980.

7 Por. E. Lévinas, Trudna wolno$¢: ,Bég nie moze uchyli¢ osobistej odpowiedzial-
nosci za cztowieka wobec cztowieka”.
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za drugiego cztowieka i sprawiedliwo$¢ sa, zdaniem filozofa, jedynym spo-
sobem, by na nowo zacza¢ budowa¢ nieuporzadkowany, rozbity $wiat.

W podobnym duchu wyraza si¢ chrzescijanin, Gabriel Marcel. Nie
deklaruje on fanatycznie swojej wiary w to, co ostateczne. Jest myslicie-
lem, ktéry uchyla si¢ od definiowania Boga i stanowczo przeciwstawia si¢
dogmatyzowaniu religii®®. Uniemozliwia tym samym oskarzanie Boga
o nieszczescia, jakich doswiadcza ludzkos$¢™. Stwierdza natomiast, ze o ile
czlowiek zaklada istnienie nadludzkiej potegi, to winien czu¢ si¢ jak szcze-
golny ,kredytobiorca™ niezobligowany do zwrotu pozyczonej z banku
kwoty. Jest przeciez istota wolng, ktéra moze ksztaltowaé wlasne zycie
i decydowa¢. Dokonuje wyboréw miedzy dobrem a ztem, o ile nie ulega
demonom tej lub innej ideologii powodujacej ,,wypaczenie umystu przez

»3]

fanatyzm™' oraz niesp6jno$¢ dzialan z naturalnym porzadkiem aksjo-

normatywnym®. Filozof podkresla réwniez, iz obowigzkiem kazdego

% Por. ibidem, s. 20: ,Pobozny to sprawiedliwy. Sprawiedliwo$¢ to termin, ktéry
judaizm przedklada nad terminy odwolujace si¢ do uczué”.

¥ G. Marcel, Tajemnica bytu, s. 377: ,,Calkowicie prawdziwe, duchowo prawdziwe
pozostaje jednak to, ze musimy zwalczaé w sobie bez przerwy skfonno$¢ do ekskomuni-
kowania, ktorej tak zatosne $wiadectwa dawali niestety w przeszlosci i daja niekiedy
nadal teologowie, niezaleznie od tego, na jaki powoluja si¢ Kosciél”.

% Por. G. Marcel, Tajemnica bytu, s. 294: ,,Czy moge stawia¢ sie na miejscu Boga,
o$wiadczajac, ze w takim albo innym przypadku dzialalbym w taki albo inny sposéb
i pozwolitbym na takie a nie inne zdarzenie?”.

! G. Marcel, Tajemnica bytu, s. 296.

2 Por. G. Marcel, Tajemnica bytu, s. 371: ,Budowana na przemyslanej eksterminacji
milionéw o0séb przysztos¢ ludzkosci moze by¢ przeciez skazona u samych swoich korzeni
i takiej przyszloéci musimy przeciwstawié sie z calej duszy. Co wlasciwie powinien ozna-
czaé taki sprzeciw? Nie chodzi wcale o wypowiadanie wyznan wiary albo podpisywanie
odezw, bo s3 to tylko gesty. Musimy natomiast odmawiaé wspétudzialu, nawet jezeli jest
on milczacy [...]7.
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czlowieka jest oddawanie innym nie tylko swojego ,,posiadania”, ale takze
swojego ,bycia”. Owo ,bycie czlowiekiem” oznacza wigc istote ,zywa”
oraz ,tworcza” - czyli ozywiajacg swiat wokot siebie, poniewaz ,,zdolno$¢
tworzenia jest zasadniczo zwigzana z tworzeniem”*, nie za$ z destrukcja.
Marcel bierze wigc niejako w nawias istnienie bostwa®. przyznajac tym
samym, iz dobry, mitosierny, sprawiedliwy i wszechmocny Bég judeo-
chrzescijanski, Bég objawienia, nie jest w stanie ocali¢ cztowieka przed
czlowiekiem. Nie moze tez odbudowaé ,rozbitego $wiata” ani skloni¢
nikogo do zwrotu zaciaggnietej od Boga ,,pozyczki”. W takich okolicznos-
ciach boskie dzialania powierzone zostaly bytom stworzonym i skonczo-
nym, przed ktérymi pigtrza si¢ obowigzki i powinnosci moralne, wynikajace
ze Swiadomego ,,bycia-w-$wiecie”.

Motyw bezwzglednej odpowiedzialnosci czlowieka za czyny, ktére
realizuje, stanowi takze motyw przewodni w filozofii Jeana Paula Sartre’a.
Poniekad doktryna francuskiego egzystencjalisty wydaje si¢ absolutnie
zbiezna z postulatami Lévinasa oraz Marcela. Jest to o tyle ciekawe, Ze

Sartre deklaruje, konsekwentnie, ateizm®. Powoduje to, iz Sartre wydaje

* Por. G. Marcel, Tajemnica bytu, s. 159: ,Kto$, kto jest naprawde zywy, to nie tylko
kto$, kto lubi zycie, ale réwniez ktos, kto przyczynia sie do jego szerzenia i niejako pod-
sycania wokot siebie; i dzigki temu zywa osoba okazuje si¢ w istocie twdrcza niezaleznie
od wszystkich zrealizowanych czynéw; dzieki tej okreznej drodze mozna z pewnoscia
najlepiej zrozumie¢, jak zdolno$¢ tworzenia jest zasadniczo zwigzana z istnieniem, cho-
ciaz w istnieniu tkwi zawsze mozliwo$¢ upadku, odretwienia, przygnebiajacego powta-
rzania sie, zabojczej rutyny”.

* Por. G. Marcel, Tajemnica bytu, s. 390: ,,Przyznaje, ze to wszystko omija objawienie
w $cistym tego stowa znaczeniu oraz dogmatyke”.

3 J.P. Sartre, Egzystencjalizm jest humanizmem, [w:] idem, Problem nicoéci i bytu.
Egzystencjalizm jest humanizmem, przet. M. Kowalska, J. Krajewski, Warszawa 2001,
s. 131: ,Egzystencjalizm ateistyczny reprezentowany przeze mnie jest bardziej konse-
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sie zupelnie ogotocony ze ztudzen. Ofiary terroru i przemocy nie moga

bowiem oskarza¢ o swoje cierpienie bostwa, poniewaz zadna nadnatural-

na potega po prostu nie istnieje. Pelna odpowiedzialno$¢ za dobro i za zto,

jakie staje sie udzialem innych, spada tylko i wylacznie na podmiot aktow

moralnych. Jednoczes$nie, zdaniem Sartre’a kazdy z nas jest réwniez od-

powiedzialny za wlasng kondycje moralng. Jest to odpowiedzialno$¢ nie-

uchronna, od ktérej nic nie moze czlowieka wyzwoli¢ i ktéra powoduje

wewnetrzny niepokdj. Stanowi ona ciagla walka cztowieka z samym sobg
w dazeniu do osiggniecia i zachowania przezen statusu czlowieczenstwa:

Dla kazdego czlowieka wszystko przebiega tak, jakby cata ludzko$¢

miala oczy zwrdcone na jego czyny i na nich sie wzorowala. I kazdy czto-

wiek powinien sobie powtarzaé: czy to wlasnie ja mogtbym mie¢ prawo do

dzialania w ten sposdb, aby ludzko$¢ wzorowala sie¢ na moich czynach?

A jezeli sobie tego nie moéwi, to dlatego ze ukrywa przed sobg niepokoj. Nie

chodzi tu o niepokdj prowadzacy do kwietyzmu, do bezczynnoéci. Chodzi

o niepok¢j elementarny, znany wszystkim, na ktérych ciazyta odpowie-
dzialnos$c¢™.

W zasadzie postulaty francuskiego egzystencjalisty sa réwnie rady-
kalne i absolutystyczne, jak te proponowane przez Lévinasa, mimo Ze obu
myslicieli cechuje zupelne odmienny stosunek do religii. Filozofowie ci

maja jednak swiadomos¢, ze jedynie radykalizm etyczny stanowi adekwat-

kwentny. Glosi on, ze jezeli nie istnieje Bog, to istnieje przynajmniej jeden byt, ktérego
egzystencja poprzedza istote, jeden byt, ktory istnieje przed mozliwo$cia zdefiniowania
go przez czyj$ umysl, i Ze tym bytem jest czlowiek lub - jak méwi Heidegger: realnosé
ludzka. Co to znaczy, ze czlowiek najpierw istnieje, zdarza si¢, powstaje w $wiecie, a do-
piero pdzniej si¢ definiuje. Cztowieka w pojeciu egzystencjalisty nie mozna zdefiniowa¢
dlatego, Ze jest on pierwotnie niczym. Bedzie on czyms$ dopiero pdzniej, i to bedzie ta-
kim, jaki sie sam uczyni. A wiec nie ma natury ludzkiej, poniewaz nie ma Boga, ktéry by
ja w umysle swym poczal”.
% J.P. Sartre, Egzystencjalizm jest humanizmem, s. 136.
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ng odpowiedz na zlo, ktdre zaistnialo i ktére moze ponownie zaistniec,
powodujac zniszczenie pozostalego jeszcze cienia iluzji istnienia cywili-

zowanego $wiata i kulturalnego czlowieka.

UWAGI KONCOWE

Jako motto niniejszego artykulu wybralam stowa pojawiajace sie
w ksigzce Haima Bahariera, jednego ze wspélczesnych kabalistow: ,,Zeby
zrozumie¢, nalezy patrze¢ tam, gdzie [niczego] juz nie ma”. Na pozor
brzmig one zagadkowo i niejednoznacznie. Tymczasem, bioragc pod uwage
ustalenia Lévinasa, Marcela i Sartre’a, fraze te mozna do$¢ fatwo zinter-
pretowa¢. Moglaby ona brzmie¢: ,Aby zrozumie¢ osobista powinnos¢
moralng, nalezy spoglada¢ na zgliszcza cywilizacji i kultury”. Tylko wow-
czas, gdy uswiadomimy sobie 6w niebyt i pusta otchlan, bedziemy w stanie
podja¢ srodki stuzace odbudowie naszego $wiata, naszego czlowieczen-
stwa i fadu moralnego. Religia, ktdrg wyznajemy, lub nasze przekonanie
o nieistnieniu Boga, s3 kwestiag mniej niz drugorzedna, o ile nie popadamy
w destrukcyjny fanatyzm.

Oczywiscie, katalog postulatow stworzony przez Lévinasa, Marce-
la, Bahariera i Sartre’a mozna tez uzna¢ za urojenie, fantazje badz utopijne
marzenie o lepszym $wiecie, ktéry kiedy$ nadejdzie, dzigki ludzkim wysit-
kom. Nikt, jak sadze, nie jest w stanie podwazy¢ takiej argumentacji, po-
niewaz, w istocie, cztowiek ma zaskakujaca wrecz sktonno$¢ do czynienia
zfa. Mozliwa jest poza tym (przynajmniej krotkotrwata) egzystencja w nie-
ludzkim $wiecie, gdzie nikt nie czuje si¢ zobligowany do wznoszenia si¢

»ponad zwierzgce uwarunkowania”. Niemniej, skoro ,niczego juz nie
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ma”, to zdrowy rozsadek wskazuje, ze ,co$” nalezaloby jednak stworzy¢,
aby wypelni¢ 6w brak. Zacza¢ zas nalezy zapewne od siebie: kreowaé wtas-
ne czlowieczenstwo w relacji do innych ludzi, szczegélnie tych ,,w potrze-
bie”, dostrzegajac konieczno$¢ solidaryzmu spotecznego, proponowanego
przez Lévinasa. W moim osobistym odczuciu tego typu ,,radykalizm” nie
jest ani utopijny, ani szalony, ale po prostu konieczny, o ile nie chcemy
ponownie doswiadczac tego, co stalo si¢ udzialem, na przyklad, Wiesela,
Leviego czy Szalamowa. Jestem wigc mimo wszystko mniej pesymistycz-
nie nastawiona niz Sergio Quinzio, ktory pisal o definitywnej przegranej
i Boga, i czlowieka, nie majac zadnej nadziei na naprawe ,,rozbitego $wiata”

oraz restauracje — juz nieistniejacej — cywilizacji zachodnioeuropejskiej”’.

7 W kwestii dylematow religijnych oraz moralnych Sergia Quinzio — zob. M. Bielawski,
Sergio Quinzio - wiara zrozpaczona, http://www.maciejbielawski.com/sergio-quinzio.html
(dostep: 13.03.2016).

161






Mieszko Ciesielski

MIEDZY REFLEKSYJNOSCIA A NAWYKIEM.
O WSPOLCZESNEJ KONDYCJI CZLOWIEKA
ZACHODU W SWIETLE KONCEPCJI

DZIALANIA NAWYKOWO-RACJONALNEGO

1. WSTEP. RACJONALIZM KULTURY ZACHODNIE]
JAKO PROBLEM WSPOLCZESNEGO CZLOWIEKA

Rysem wyrdzniajacym kulture zachodnig jest duze, by nie powiedziec:
bezgraniczne, zaufanie do rozumu ludzkiego. Poczatkéow tej charakte-
rystycznej dla naszego kregu kulturowego cechy upatruje si¢ w namysle
tilozoficznym, ktéry w starozytnej Grecji przeciwstawil rozumowe uza-
sadnienie przekonan o $wiecie i czlowieku wyjasnieniu religijnemu opar-
temu na tradycji, jednoznacznie opowiadajac sie za wyzszoscig tego
pierwszego. Triumf rozumu najbardziej widoczny jest w o§wieceniowym
manifescie rozumnosci i emancypacji ludzkiej, ktére przez I. Kanta sfor-
mutowane jest jako ,,wyjscie czlowieka z niepelnoletnosci”, przez co nale-
zy rozumie¢ ,,niezdolnos¢ cztowieka do postugiwania si¢ swym wlasnym

rozumem, bez obcego kierownictwa™'.

'I. Kant, Co to jest o$wiecenie?, [w:] T. Kronski, Kant, Warszawa 1966, s. 164.
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Rozumnos¢ pojmowana jako instrument do skutecznego dziatania
pojedynczej jednostki i zwigkszania efektywnosci praktyki spotecznej
w realizacji zalozonych celéw, bardzo wyraznie staje si¢ najwazniejsza
normg kulturowa ludzkiego postgpowania. To juz nie nasladowanie
wzordw z przeszlosci, lecz racjonalne planowanie w oparciu o wiedz¢ ma
gwarantowac szczescie jednostce i tym samym pomyslnos¢ spoleczenstw.
Innymi stowy, nalezy odrzuci¢ utarte schematy myslenia i dzialania
z przesztosci, odrzuci¢ tradycje i zdoby¢ si¢ na samodzielne, racjonalne
postepowanie.

Konieczng konsekwencjg racjonalnosci instrumentalnej, nastawio-
nej na ciagly wzrost efektywnosci praktyki ludzkiej jest zmiana. Mo-
bilno$¢, nowatorstwo i oryginalno$¢ nabierajg zasadniczego znaczenia
w Zyciu spolecznym, s3 bowiem oznakg zmiany, ktéra daje nadzieje na
realizacje kulturowej normy dazenia do wzrostu efektywnosci. Jak trafnie
zauwaza E. Jiinger w ,,Totalnej mobilizacji”:

nie tylko komunikacja - mechanicznym pokonywaniem odleglosci,
ktore stara si¢ osiggna¢ tempo pociskéw - owladnal ruch, lecz w ogoéle
wszelkimi dziataniami. [...] Nie brak go ani w naukowych laboratoriach,
ani w biurach handlowych, ani w jakimkolwiek budynku uzytecznosci pu-
blicznej czy prywatnej. [...] Ruch panuje zaréwno tam, gdzie odbywa si¢
handel i gdzie si¢ myfli, jak i tam, gdzie si¢ walczy i gdzie wlada rozrywka.
[...] Ruch ten moga dostrzec tak naprawde tylko obce oczy, poniewaz ota-

cza on $wiadomos¢ urodzonych w jego otoczeniu tak szczelnie jak medium
powietrza, ktorym sie oddycha, tak iz jest réwnie zwyczajny, co cudowny?.

Wystarczy pobiezny oglad przekazéw medialnych w $rodkach ma-

sowej komunikacji, dzigki ktorym kultura jest wspotczesnie konstytuowa-

* E. Jiinger, Totalna mobilizacja, [w:] idem, Publicystyka polityczna 1919-1936, Kra-
kéw 2007, s. 93-94.
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na, aby dostrzec silnie postulowang zmiang, innowacyjnos¢, mobilnos¢
itp. Wymownym przykladem s3 tu reklamy telewizyjne - bardzo czesto
uzywanym w nich stowem jest termin ,,nowos¢”: wylacznie nowy model
samochodu, nowy lek przeciwbdlowy, nowy proszek do prania zaspokoi
twoje potrzeby — wybrzmiewaja slogany reklamowe. Obok hasta ,nowos-
ci” coraz czesciej pojawiajacym si¢ obrazem w mediach jest konkurencja
miedzy osobami. Konkurowanie ze sobg w réznych dziedzinach: gotowa-
nia, $piewu, tanca itd. wydaje sie¢ by¢ funkcjonalnie podporzadkowane
tendencji racjonalizacji, ktora wymaga ciaglej innowacyjnosci. Temu zas
skutecznie stuzy mechanizm rywalizacji wymuszajacy podnoszenie efek-
tywnosci pod grozbg eliminacji z gry i utraty szans na wygrana.

Nietrudno wigc dostrzec coraz wyrazniejszy rys wspdlczesnego
przekazu medialnego, ktéry wpisuje si¢ w logike ciaglej racjonalizacji
i zwigkszania efektywnosci pojedynczych dzialan oraz funkcjonowania
calych instytucji. Uwidacznia si¢ to w bezposrednich przekazach nawotu-
jacych do dokonania zmiany na rzecz proponowanej ,nowosci” (rekla-
my), lub w sposéb posredni poprzez wprowadzanie konkurencji jako
zasadniczego elementu medialnego, wokot ktorego ogniskuje sie scena-
riusz programu (programy rozrywkowe).

Racjonalistyczny charakter kultury zachodniej stat si¢ wielokrotnie
przedmiotem krytyki. Ogélnie zauwazmy, ze zasadnicza krytyka racjona-
lizmu zachodniego, przejawiajacego si¢ szczegdlnie w pooswieceniowych
tendencjach modernizacyjnych, dotyczy wyabsolutyzowania racjonalnosci
instrumentalnej i umniejszenia roli rozumu aksjologicznego. T. Buksinski
opisuje procesy zachodzace w spoleczenstwach postkomunistycznych,

ktdére odnies¢ mozna do specytiki calej nowozytnej kultury zachodniej:
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Oto [...] rodzi sie nowy czlowiek, rodzi si¢ w sposéb mniej lub bardziej
spontaniczny. Porzuca on dawna moralno$¢ religijno-obyczajowa i dawnag
rozumno$¢ aksjologiczng na rzecz racjonalnosci krotkoterminowej, in-
strumentalnej i utylitarnej. Staje si¢ ksieciem Machiavellego, tyle ze bez
poddanych. Taki cztowiek w nic nie wierzy poza wiarg w pieniadz, wladze,
stanowisko. Tym celom poswieca cale zycie. Jest bezwzgledny. Kto pierwszy
i bardziej konsekwentnie porzuci dawne normy, idealy i rytualy, ten szyb-
ciej i tatwiej osiagnie sukces’.

Wykorzystujac cztery kategorie dzialania przedstawione przez
M. Webera*, mozna powiedzie¢, ze grzechem cywilizacji zachodniej jest
wyabsolutyzowanie dzialan celowo racjonalnych, bedacych czystg kalku-
lacjg zyskow i strat. Taki kierunek krytyki wyraznie widoczny jest w nur-
cie postmodernistycznym, w ktérym podkresla si¢ potrzebe odrzucenia
jednostronnej, instrumentalnej racjonalnosci na rzecz wielo$ci dyskursow,
niesprowadzalnych do jednej racjonalistycznej logiki nastawionej na sku-

tecznos¢ osiggania wymiernych celéw gospodarczych lub/i politycznych:

Postmoderna (ponowoczesno$¢) - charakteryzuje postmodernizm
Halina Janaszek-Ivani¢kowd — w perspektywie filozoficznej rysuje si¢ wiec
jako ogromna przestrzen antyfundamentalizmu, niespotykanej do tej pory
wolno$ci ducha i wynikajacej stad radosci niezaleznego myslenia wszyst-
kich tych, ktérym obrzydly wszelkie teorie méwigce o stusznosci jednej
racji, jednej prawdy, jednej wiary i jednego $wiatopogladu®.
Wydaje si¢ jednakze, ze krytyka racjonalnosci instrumentalnej nie
trafia w sedno problemu racjonalnosci spoleczenstw zachodnich. Co
prawda postuluje si¢ w niej odejscie od postgpowania nastawionego wy-

tacznie na coraz skuteczniejsze osigganie celow o charakterze materialnym

(zysk ekonomiczny, panowanie polityczne), bez Zadnych normatywnych

3'T. Buksinski, Modernoé¢, Poznan 2001, s. 126-127.
* Zob. wiecej w: M. Weber, Gospodarka i spoleczenstwo, Warszawa 2001, s. 18-19.
> H. Janaszek-Ivani¢kowd, Nowa twarz postmodernizmu, Katowice 2002, s. 18.
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ograniczen, jednakze element refleksyjnosci postepowania jest pozosta-
wiony bez zmian. Nadal, zwlaszcza w postmodernistycznej krytyce rozu-
mu instrumentalnego, postuluje si¢ oryginalno$¢, réznice, nowatorstwo,
odrzucenie tradycji, mobilno$¢, zmiane w postepowaniu, a nawet zmien-
no$¢ tozsamosci. Wyraznie o tym pisze Z. Bauman, definiujac typy oso-
bowe charakterystyczne dla ponowoczesnosci (spacerowicza, wtoczege,

turyste i gracza):

Kontekst ponowozytny forytuje [...] brak scisle okreslonej tozsamosci;
im mniej doktadnie tozsamos¢ jest zdefiniowana, tym lepiej dla jej posiada-
cza. Najlepiej wiedzie si¢ osobnikom, ktérych swobody ruchu nie krepuje
precyzyjna specjalizacja [...]. Osobowos¢ iScie ponowoczesna wyrdznia si¢
brakiem tozsamosci. Jej kolejne wcielenia zmieniaja si¢ réwnie szybko
i gruntownie, co obrazy w kalejdoskopie®.

Mamy tu zatem do czynienia ze swoistg niekonsekwencja krytyki
rozumu instrumentalnego wyrazang w nurcie postmodernistycznym.
Trafnie to zauwaza W. Klimczyk, ktéry - na podstawie interpretacji

»Kondycji ponowoczesnej” J.-F. Lyotarda - stwierdza:

Postmodernizm jako program polityczny nie oznacza catkowitej rezy-
gnagji z logiki metanarracji, gdyz polityka poréznienia jest czeécig metanar-
racji mobilizacji. My$] postmodernistyczna tropi nielogicznosci, bezprawne
roszczenia, totalitaryzmy, postulujagc porzucenie marzenia o harmonii na
rzecz ciaglej agonistyki. Pielegnuje stan ironii, krytycyzmu, wiecznej czujnos-
ci. W tym sensie powinni$my mowi¢ wcigz o nowoczesnosci, i to nowoczes-
nosci skrajnej. Nie podkre§lamy tego, by postmodernizm zdyskredytowac,
a jedynie by ujawni¢ pewng niekonsekwencje w argumentacji Lyotarda [...]
jesli ponowoczesno$¢ ma by¢ jakoscig radykalnie rézng od nowoczesnosci,
by¢ moze na innych podstawach musi budowac swoj program’.

6 Z. Bauman, Dwa szkice o moralno$ci ponowoczesnej, Warszawa 1994, s. 16.
7 W. Klimezyk, Metanarracja mobilizacji. Ponowoczesno$¢ jako bezruch, Diametros
37,2013, s. 63.
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Bardziej zasadnicza krytyka racjonalistycznego charakteru kultury
zachodniej dotyczy¢ musi nie tyle samej racjonalnosci instrumentalnej, co
lezacej u jej podstaw wizji refleksyjnosci ludzkiej. Mobilno$¢ (,,stan ironii,
krytycyzm, wieczna czujno$¢”), o ktoérej pisze wyzej cytowany autor,
a ktéra ma by¢ ukrytg jednoscia kondycji nowoczesnej i ponowoczesnej
czlowieka, opiera si¢ na zalozeniu ciaglej refleksyjnosci. Otoz, populary-
zowana w kulturze zachodniej wizja czlowieka jako refleksyjnie aktywnej
jednostki, permanentnie zmierzajacej do maksymalizacji badZz material-
nych celéw (racjonalizm nowozytny), badz celéw postmaterialnych zwig-
zanych z rozwojem wewnetrznym, duchowym czlowieka, dazeniem do
zréznicowania, indywidualizacji, samookreslania si¢ (postulat postmo-
dernizmu), opiera si¢ na zalozeniu, ze czlowiek w swej istocie jest bytem
refleksyjnym, ktéry permanentnie analizuje swoja sytuacje praktyczng
(wersja opisowa), lub powinien realizowa¢ taki wlasnie ideal refleksyj-
nosci (wersja normatywna).

Wydaje si¢ jednak, ze wizja natury ludzkiej jako catkowicie i bez
reszty refleksyjnej jest btedna. Czlowiek w swej istocie nie jest bytem
refleksyjnym, to tylko specyficzne okolicznosci, w ktérych przychodzi mu
dziala¢, wymuszajg na czlowieku postepowanie zgodne z norma refleksyj-
nosci. W. Klimczyk stusznie zauwaza, ze konsekwentna krytyka nowocze-
snosci jako mobilno$ci powinna zauwazy¢ i docenic¢ kategorie ,,bezruchu”:
»Czym w tym kontekscie mialtaby sta¢ si¢ ponowoczesnos¢, jesli chcieli-
bysmy rozumie¢ ja radykalnie - nie jako kontynuacje, ale alternatywe dla
nowoczesnoséci?”®. I odpowiada, ze w konsekwentnym mysleniu w per-

spektywie ponowoczesnosci chodziloby:

8 Ibidem, s. 65.
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o bezruch rozumiany jako ruch, ktéry porusza si¢ poza logika mobili-
zacji — o zadziwienie, a nie transformacje, o wspdlczucie, a nie postep,
o atencje, a nie dzialanie. O to, by stucha¢, a nie méwié. W tym sensie kres
mys$lenia podmiotowego, myslenia projektujacego nie musi wcale oznacza¢é
antyhumanizmu, co podkreéla Baudrillard. Ponowoczesno$¢ zdaje jedynie
sprawe z nieusuwalnej obecnoéci Nieludzkiego, z radykalnej Innosci, ktéra
nawiedza byt w samym jego sercu. Oznacza zatem taki modus myslenia,
ktéry porusza, nie popychajac [...]. Postuluje nakierowanie na to, co po-
przedza subiektywno$¢, jednostkowosé, dziatanie®.

Ide¢ ,bezruchu” jako konsekwentng krytyke oswieceniowego ro-
zumu, zarysowang przez cytowanego wyzej autora, sprobujemy wyrazi¢ w
ramach pewnej teorii dzialania, ktéra pozwoli w nieco precyzyjniejszym
aparacie (co nie oznacza ,trafniej” lub ,prawdziwiej”) wyrazi¢ powyzsza

mys$l cytowanego autora.

2. KONCEPCJA DZIALANIA
NAWYKOWO-RACJONALNEGO

Krytyke refleksyjnej wizji czlowieka (zakladanej zaréwno przez myslicieli
o$wiecenia, jak i jego postmodernistycznych krytykéw) przeprowadzimy
w $wietle autorskiej koncepcji dzialania nawykowo-racjonalnego, ktora

stanowi przezwycig¢zenie ograniczen koncepcji racjonalistycznej'.

° Ibidem, s. 66-67.

10 Systematyczny wyklad omawianej teorii zawiera praca: M. Ciesielski, Zagadnienie
ograniczen racjonalnego modelu dziatan ludzkich. Préba ujecia dzialania nawykowo-ra-
cjonalnego, Poznan 2012. Oméwienie tu zawarte opieram na: M. Ciesielski, O problemie
redukeji w idealizacyjnej teorii nauki. Studium przypadku relacji miedzy koncepcja
czynnosci racjonalnej a koncepcjg dziatania nawykowo-racjonalnego, Filozofia Nauki 1,
2016, s. 75-99.
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W naukach o czltowieku szeroko rozpowszechniony jest racjonali-
styczny paradygmat analizy aktywnosci ludzkiej, ktory swoiscie wspol-
brzmi z kulturowa norma racjonalnosci instrumentalnej'’. Rozwazania,
m.in. M. Webera, K.R. Poppera, C. Hempla, dotyczace ludzkiego dzialania
staly si¢ rdzeniem owego paradygmatu, ktéry, za L. Nowakiem, mozemy
wyrazi¢ ogoélnie w postaci zasady racjonalnosci R:

R: jednostka racjonalna to taka, ktdra ze zbioru alternatywnych czyn-

nosci wybiera i realizuje t¢ czynno$¢, ktéra — w $wietle jej wiedzy - prowa-
dzi do rezultatu najwyzej przez nig preferowanego'.

Koncepcja dzialania nawykowo-racjonalnego (dalej w skrocie
KDN-R) powstala w wyniku odrzucenia zalozenia lezacego u podstaw
zasady racjonalnosci R (w réznych jej ujeciach®). Zalozenie to okreslone

zostalo jako zasada ciagtej refleksyjnosci (ZCR):

! Paradygmat ten zaczal dominowa¢ w XX w. za sprawg m.in. tworczosci M. Webera,
a nastepnie badan w ramach teorii decyzji i teorii gier. Poczatkéw jednakze analiz prak-
tyki ludzkiej w perspektywie racjonalnoéci instrumentalnej historycy idei upatruja
u progu myslenia nowozytnego (N. Machiavelli) i wcze$niej (arystotelesowskie dziatanie
zwane przezen ,sprytem”) — zob. wiecej w: R. Kleszcz, O rozumie i warto$ciach, £6dz
2007.

2 L. Nowak, U podstaw teorii socjalizmu, 3: Dynamika wladzy. O strukturze i ko-
niecznosci zaniku socjalizmu, Poznan 1991, s. 27; por. tez: idem, Czlowiek i ludzie. Mo-
dele z Gombrowicza, Warszawa 2000, s. 79.

" C.G. Hempel, Rational Action, Proceedings and Addresses of the American Philo-
sophical Association 35, 1961/62, s. 5-23; ]J. Watkins, Wyjasnianie historii: indywidua-
lizm metodologiczny i teoria decyzji w naukach spotecznych, Wroclaw 2001; J. Kmita,
Z metodologicznych probleméw interpretacji humanistycznej, Warszawa 1971; K. Sza-
niawski, O nauce, rozumowaniu i warto$ciach, wybdr i opracowanie: J. Wolenski, War-
szawa 1994; R. Kleszcz, O racjonalnodci. Studium epistemologiczno-metodologiczne,
L6dz 1998; L. Nowak, Czlowiek i ludzie.
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ZCR: jednostka przed podjeciem kazdego dziatania zawsze rozwaza
alternatywne dziatania w celu okreglenia, ktéra z alternatyw pozwoli osigg-
nac jej cel w sposdb najkorzystniejszy'*.

Dzigki uchyleniu tego zalozenia udalo si¢ w ramach KDN-R stwo-
rzy¢ model, w ktérym obok dzialania racjonalnego ujete sa réwniez dzia-
tania bezrefleksyjne — nawykowe i nasladowcze.

W jezyku KDN-R zdefiniowane zostaly wyjsciowe terminy umoz-
liwiajace sformulowanie poszczegdlnych twierdzen. A mianowicie dziala-
nie ludzkie jest to urzeczywistnienie dzieki wykorzystaniu wiedzy oraz
srodkow dzialania okreslonego stanu rzeczy w celu zaspokojenia jakiejs
potrzeby. Pojecie potrzeby podmiotu dzialajacego jest zdefiniowane jako
wlasciwos¢ jednostki polegajaca na uswiadomieniu sobie braku (niedobo-
ru). Zaklada si¢ ponadto trzy poziomy zaspokajania potrzeb:

(i) obszar niedostatku - gdy pomimo urzeczywistnienia stanu
rzeczy realizujacego dang potrzebe jednostka nadal uswiadamia sobie brak
zwigzany z tg potrzeby;

(ii) obszar optymalny - gdy okreslony stan rzeczy realizuje dang
potrzebe tak, ze jednostka nie odczuwa braku zwigzanego z tg potrzeba;

(iii) obszar nadmiaru, gdy urzeczywistniony stan rzeczy realizuje
dang potrzebe na zbyt wysokim poziomie, tak ze jednostka uswiadamia
sobie swoiste przepelnienie zwigzane z tg potrzeba.

Wiedza podmiotu dzialajacego dotyczy obszaru: przedmiotowego
(urzeczywistniane stany rzeczy), podmiotowego (potrzeby podmiotu dzia-
lajacego) i spolecznego (dziatania innych oséb). Srodki dzialania rozu-

miane s3 dwojako - jako ,narzedzia” (stany rzeczy wykorzystywane

'* M. Ciesielski, Zagadnienie ograniczen racjonalnego modelu dziatan ludzkich, s. 66.
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w dzialaniu) oraz ,dzialania przygotowawcze” (niezbedne dzialania, ktére
podmiot musi wczesniej wykona¢, aby zrealizowa¢ dzialanie wlasciwe).
Kryterium oceny poszczegdlnych dzialan stanowi ich efektywnos$¢, czyli
stosunek miedzy poziomem zaspokojenia danej potrzeby a zbiorem dzia-
tan przygotowawczych danego dzialania: im mniej dzialan przygotowaw-
czych lub/i im wyzszy poziom zaspokojenia potrzeby, tym dzialanie jest
bardziej efektywne.

Przyjety zestaw pojeciowy pozwala zdefiniowac trzy zasady dziata-
nia: racjonalnego (ZR), nawykowego (ZN) i nasladowczego (ZNS):

- zasada dzialania racjonalnego (ZR): jezeli jednostka A chce za-
spokoi¢ wlasng potrzebe p, to reflektuje — na gruncie jej wiedzy Wa — nad
alternatywnymi dzialaniami d,,...,di, ktdre wymagaja uzycia (odpowied-
nio) srodkow ... ., oraz prowadza do urzeczywistnienia (odpowiednio)
stanow rzeczy si...,5, i podejmuje to dzialanie d;, ktére prowadzi do
optymalnego zaspokojenia tej potrzeby i jest zarazem najefektywniejsze;

- zasada dzialania nawykowego (ZN): jezeli jednostka A chce za-
spokoi¢ wlasng potrzebe p, to podejmuje takie dzialanie d;, jakie podej-
mowala w przeszlosci, czyli podejmuje dzialanie d;, ktére — na gruncie jej
wiedzy W, — wymaga uzycia $rodkéw i oraz prowadzi do zaistnienia sta-
nu rzeczy s;, bez wczesniejszego reflektowania nad jego efektywnoscia efd;
wzgledem innych dziatan;

~ zasada dzialania nasladowczego (ZNS): jezeli jednostka A chce
zaspokoi¢ wlasng potrzebe p, to podejmuje — na gruncie wlasnej wiedzy
W, - takie dzialanie d;, ktére wymaga uzycia srodkow s; oraz prowadzi do

zaistnienia stanu rzeczy s; i ktére optymalnie zaspokoi potrzebe p, jakie
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podejmowane jest przez inng jednostke B, bez wczesniejszego reflektowa-
nia nad jego efektywnoscia efd; wzgledem innych dziatan.

W KDN-R okres$lone s nastepujace zaleznosci statyczne pomiedzy
obszarem zaspokajania potrzeb (optymalny, niedostateczny, nadmierny)
a rodzajem podejmowanego dzialania (racjonalne, nawykowe, nasladow-
cze). I tak:

- w optymalnym obszarze zaspokajania potrzeb - podmiot dzia-
tajacy znajduje sie¢ w bezrefleksyjnym modi aktywnosci i podejmuje dzia-
tania nawykowo;

- w niedostatecznym obszarze zaspokajania potrzeb - jezeli pod-
miot znajduje si¢ w dzialaniowo efektywnym otoczeniu spolecznym
(dzialania podejmowane przez otoczenie spoleczne i podjete przez pod-
miot optymalnie zaspokajaja jego potrzeby), to podmiot znajduje si¢
w bezrefleksyjnym modi aktywnosci i podejmuje dziatania nasladowczo;
jezeli podmiot nie znajduje si¢ w dzialaniowo efektywnym otoczeniu
spotecznym (dzialania podejmowane przez otoczenie spoleczne i podjete
przez podmiot nieoptymalnie zaspokajaja jego potrzeby), to podmiot znaj-
duje si¢ w refleksyjnym modi aktywnosci i podejmuje dziatania racjonalnie;

- w nadmiernym obszarze zaspokajania potrzeb - zalezno$¢ jest
analogiczna jak w przypadku obszaru niedostatecznego: jezeli podmiot
znajduje sie¢ w dzialaniowo efektywnym otoczeniu spotecznym (dzialania
podejmowane przez otoczenie spoteczne i podjete przez podmiot optymal-
nie zaspokajaja jego potrzeby), to podmiot znajduje si¢ w bezrefleksyjnym
modi aktywnosci i podejmuje dzialania nasladowczo; jezeli podmiot nie
znajduje si¢ w dzialaniowo efektywnym otoczeniu spotecznym (dzialania

podejmowane przez otoczenie spoteczne i podjete przez podmiot nie-
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optymalnie zaspokajaja jego potrzeby), to podmiot znajduje si¢ w reflek-
syjnym modi aktywnosci i podejmuje dziatania racjonalnie.

Dynamiczne ujecie zjawisk zwigzanych z dzialaniem ludzkim
przyjmuje posta¢ ciaggu modeli. Omawiana bowiem koncepcja jest budo-
wana w oparciu o metode idealizacji i konkretyzacji, rozwijang przez
L. Nowaka w ramach poznanskiej szkoty metodologicznej”>. W metodzie
tej postuluje sie modelowanie zjawisk badanych poprzez procedure ideali-
zacji i stopniowej konkretyzacji. Nie wchodzac w szczegoly — metoda ta
jest szeroko omoéwiona w licznych publikacjach — powiemy, ze badanie
zjawisk polega na zbudowaniu uproszczonego modelu, pomijajacego
wplyw wszystkich czynnikéw uznanych za uboczne i pozostawieniu wy-
facznie czynnikéw gléwnych. Tak wyidealizowany model, uchwytujacy
istote zjawiska (czyli zasadniczg zaleznos$¢ ksztaltujacg badane zjawisko
przez determinanty gléwne) jest nastepnie konkretyzowany poprzez
wprowadzanie poczatkowo pominietych czynnikéw ubocznych. Wziecie
pod uwage wplywu kolejnych czynnikéw ubocznych, zawieszonych w mo-
delu wyjSciowym na mocy zalozen idealizujacych, wysubtelnia model
i zbliza coraz bardziej do faktualnego obrazu badanego zjawiska.

W KDN-R przyjete sg cztery czynniki gtéwne. Sg to:

(I) wiedza podmiotu dzialajacego,

(II) potrzeby podmiotu dzialajacego,

(IIT) relacja preferencji opisana na stanach rzeczy ze wzgledu na
poziom zaspokojenia potrzeb,

(IV) $rodki dziatania.

'* Systematyczny wyklad idealizacyjnej teorii nauki zawiera praca: L. Nowak, Wstep
do idealizacyjnej teorii nauki, Warszawa 1977.
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Natomiast czynniki uboczne zwigzane sg z charakterystyka wiedzy,
potrzeb, relacji preferencji i srodkéw dzialania:

(i) zmienno$¢ przydatnosci uzywanych narzedzi,

(ii) wplyw innych jednostek na podejmowane dzialanie,

(iii) wielko$¢ zbioru posiadanych potrzeb,

(iv) typ zaspokajanej potrzeby,

(v)  wysokos¢ kosztow dziatan,

(vi) nieliniowe uporzagdkowanie stanow rzeczy ze wzgledu na po-
ziom zaspokajania potrzeby,

(vii) wiedza na temat niezamierzonych rezultatéw wykonywane-
go dzialania,

(viii) brak wiedzy na temat sposobu wykonania niektérych dzia-
tan,

(ix) zmiennos$¢ poziomu zaspokajania potrzeb,

(x) nieadekwatno$¢ wiedzy.

Dotychczasowa konceptualizacja ujecia dzialania w perspektywie
KDN-R zawiera trzy modele. Pierwszy, najbardziej wyidealizowany, po-
mija wszystkie czynniki uboczne, ktérych wplyw jest zawieszony na mocy

dziesieciu zalozen idealizujacych’®. Na gruncie tego modelu uchwycone

' S to nastepujace zalozenia:

(z-1) X ma do dyspozycji wytacznie idealne (niezmieniajace swej przydatnosci) narze-
dzia;

(z-ii) X podejmuje wylacznie dzialania indywidualne w sytuacji izolowanej;

(z-iii) X posiada tylko jedng potrzebe p i tylko z uwagi na nig podejmuje swoje dzia-
tania;

(z-iv) potrzeba p jest potrzeba permanentng i konieczng dla X-a;

(z-v) X nie kieruje si¢ w swym wyborze dzialania kosztami dziatan alternatywnych;
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jest wylacznie dzialanie nawykowe, co w $wietle zalozonej metodologii
idealizacji 1 konkretyzacji nalezy zinterpretowad, ze istota praktyki ludz-
kiej, jej zasadniczym rysem, jest aktywno$¢ nawykowa, a nie refleksyjna.
Drugi oraz trzeci model stanowig kolejne konkretyzacje modelu wyjs-
ciowego i wprowadzajg, odpowiednio, czynnik zmiennej przydatnosci
uzywanych narzedzi'” oraz czynnik wplywu innych jednostek na podej-
mowane dzialanie'. Dzigki tym dwoém konkretyzacjom uwzglednione
w teorii zostaja dodatkowo: dzialanie racjonalne (model II) i nasladow-
cze (model III).

Z powodu ograniczonych ram objetosci tekstu, pominiemy szcze-
gétowy opis kolejnych modeli - odsylajac tym samym Czytelnika do
wskazanej literatury - i przyblizymy w zarysie wylacznie model III, sta-

nowigcy ostatnig skonceptualizowang konkretyzacje modelu wyjsciowego.

(z-vi) stany rzeczy zaspokajajace potrzebe p X-a sg liniowo uporzadkowane ze wzgle-
du na stopien zaspokojenia tej potrzeby;

(z-vii) X wie, ze jedynymi rezultatami jego dziatan s zamierzone przez niego stany
rzeczy;

(z-viii) X wie, jak wykona¢ dzialanie, ktére zamierza podja¢é;

(z-ix) natura potrzeby p jest stala;

(z-x) wiedza X-a jest prawdziwa.

Obok nich przyjete jest jedno zatozenie realistyczne (z. real.): X jest w stanie podej-
mowac dzialania w celu zaspokajania potrzeb.

7 W miejsce zalozenia idealizujacego z-i przyjmuje si¢ zalozenie (takze idealizujace,
cho¢ bardziej realistyczne) zmiennej przydatno$ci narzedzi z-i: przydatnoé¢ narzedzi
uzywanych przez X-a zmienia si¢ w czasie w sposéb ciagly: zmniejsza si¢ badz sie
zwieksza.

'* W miejsce zalozenia idealizujgcego z-ii przyjmuje si¢ zalozenie (takze idealizujace,
cho¢ bardziej realistyczne) sytuacji miedzyludzkiej (istnienie otoczenia spofecznego)
z-ii’: X podejmuje wylacznie dzialania indywidualne w sytuacji miedzyludzkiej: obok
modelowego X-a znajduje si¢ jednostka dzialajaca Y, ktéra stanowi otoczenie spoteczne
dla X-a.
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Otéz model III, przyjmujac dziesig¢ zalozen idealizujacych z-i’,
z-ii’, z-iil - z-x oraz zalozenie realistyczne z. real, opisuje dynamike
praktyki ludzkiej w taki oto sposéb: poczatkowo jednostka modelowa X
optymalnie zaspokaja swojg potrzebe i podejmuje dzialanie - zgodnie
z zaleznoscig statyczng — w sposdb nawykowy. Gdy wyjsciowe dzialanie
X-a - w wyniku spadku efektywnosci wywolanej zmniejszajaca si¢ przydat-
noscig narzedzi — zaczyna zaspokaja¢ owa potrzebe ponizej obszaru opty-
malnego, wowczas jednostka moze postgpowaé wedlug dwodch réznych
$ciezek (w zaleznosci od dzialaniowej efektywnosci otoczenia spotecznego).

Sciezka nasladowcza - modelowy podmiot X zaczyna dziataé
w sposéb nasladowczy, nie reflektuje nad alternatywnymi dzialaniami
i nie poréwnuje ich pod wzgledem efektywnosci, lecz nasladowczo po-
dejmuje dzialanie jednostki Y, ktéra znajduje si¢ w otoczeniu spolecznym
X-a. Jezeli dzialanie to optymalnie zaspokaja potrzebe X-a (otoczenie
spoleczne jest dzialaniowo efektywne), w dalszym okresie czasu podej-
muje je w sposdb nawykowy.

Sciezka refleksyjna - modelowy podmiot X prébuje dziataé w spo-
séb nasladowczy, jednakze jezeli dzialanie nasladowczo przejete od Y-ka
zaspokaja potrzebe X-a nieoptymalnie (otoczenie spoleczne nie jest dzia-
taniowo efektywne), wowczas modelowy X samodzielnie reflektuje nad
alternatywnymi dzialaniami i w sposéb racjonalny podejmuje to z nich,
ktére optymalnie zaspokaja jego potrzeby oraz jest najefektywniejsze.
W momencie, gdy znajdzie dzialanie optymalnie zaspokajajace jego po-
trzebe, w dalszym okresie czasu podejmuje je w sposob nawykowy.

Graficznie obydwie $ciezki modelu III mozna zilustrowa¢ jak na

wykresach 11 2.
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Rys. 1: $ciezka nasladowcza modelu III; oznaczenia: linia ciggla to stopien zaspokajania
potrzeby przez X-a dzialaniem podejmowanym nawykowo; linia przerywana to stopien
alternatywnego zaspokajania potrzeby p przez X-a dzialaniem podejmowanym przez Y-a;
szare pole to czas, w ktérym jednostka X nasladowczo ,,przejmuje” dzialanie Y-a dj, czyli
porzuca dotychczasowe dziatanie d;. Opracowanie wlasne.
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Rys. 2: éciezka refleksyjna modelu III; oznaczenia: linia ciaggla to stopien zaspokajania
potrzeby przez X-a dzialaniem podejmowanym nawykowo; linia przerywana to stopien
alternatywnego zaspokajania potrzeby p przez X-a dzialaniem podejmowanym przez Y-a;
linia kropkowana to podejmowanie dzialania przez X-a w sposob racjonalny; szare pole
to czas, w ktérym jednostka X refleksyjnie poszukuje nowego dziatania na powrét opty-
malnie zaspokajajacego jej potrzebe. Opracowanie wiasne.
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Na gruncie modelu IIT KDN-R mozna sformulowa¢ nastepujace
twierdzenia dotyczace ludzkiej praktyki':

(i) typowa jednostka podejmuje dzialania nawykowo, racjonal-
nie i nasladowczo (wg zasad: ZN, ZR, ZNS), czyli charakteryzuje sie
aktywnoscig refleksyjna (dzialanie racjonalne) i bezrefleksyjng (dzialania
nawykowe i nasladowcze);

(ii) typowa jednostka dziala nawykowo, o ile swoimi dzialaniami
optymalnie zaspokaja swoje potrzeby;

(iii) typowa jednostka dziala nasladowczo wowczas, gdy: (1) do-
tychczasowe dzialanie prowadzi do nieoptymalnego zaspokojenia potrzeb,
oraz (2) znajduje si¢ w dziataniowo efektywnym otoczeniu spotecznym;

(iv) typowa jednostka dziala racjonalnie woéwczas, gdy: (1) do-
tychczasowe dzialanie prowadzi do nieoptymalnego zaspokojenia potrzeb,
oraz (2) nie znajduje si¢ w dzialaniowo efektywnym otoczeniu spotecz-
nym;

(v) obok jednostek typowych istnieja postawy osobliwe: postawa
deliberatora (przez caly czas podejmuje dzialania w sposéb racjonalny, nie
wkracza wiec w aktywno$¢ bezrefleksyjng), postawa tradycjonalisty (przez
caly czas dziala w sposéb nawykowy), postawa mimetyczna (permanent-
nie nasladuje dzialania innych jednostek) oraz postawa nonkonformisty

(nigdy nie nasladuje dzialan innych jednostek).

¥ Wykorzystujac twierdzenia KDN-R, udalo sie zinterpretowac tezy czterech naste-
pujacych koncepcji z obszaru filozofii, nauki i literatury: Martina Heideggera koncepcje
»bycia-w-$wiecie”, Jerzego Topolskiego koncepcje $wiata bez historii i $wiata z historig
oraz koncepcje¢ narodzin kapitalizmu w Europie, a takze Witolda Gombrowicza wizje
~czlowieka miedzyludzkiego”. Zob. wiecej w: M. Ciesielski, Zagadnienie ograniczen
racjonalnego modelu dziatan ludzkich.
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3. MIEDZY REFLEKSYJNOSCIA A NAWYKIEM.
RACJONALISTYCZNY PROBLEM KULTURY
ZACHODNIE] RAZ JESZCZE

Koncepcja KDN-R moze postuzy¢ do interpretacji zjawisk, ktore okreslilis-
my racjonalistycznym problemem kultury zachodniej. Co wiecej, moze
ona rzuci¢ $wiatlo na mozliwy (nalezy przypuszczaé, ze jeden z wielu)
sposob jego rozwigzania. Otoz, w $wietle przedstawionej koncepcji dzia-
tania racjonalistyczny problem wspoélczesnej kultury zachodniej polega
nie tyle na instrumentalizacji rozumu i braku refleksji aksjologicznej, ile
na wyabsolutyzowaniu refleksyjnosci jako takiej, kosztem aktywnosci na-
wykowej (bezrefleksyjnej) o charakterze stabilizujacym i utrzymujacym
dotychczasowy stan praktyki, ktora to aktywnos¢ jest wpisana w istote
dziatania ludzkiego.

Kulturowa norma refleksyjnosci oraz swoiste mechanizmy spo-
teczne, oparte na konkurowaniu jednostek, wymuszaja na poszczegélnej
osobie podejmowanie dzialann innowacyjnych, oryginalnych, przynosza-
cych kazdorazowo wzrost efektywnosci, a zatem dziatan zgodnych z zasada
racjonalno$ci. Tymczasem istotg czlowieka (swoista ,kondycja ludzka”),
o ile ujecie KDN-R jest poprawne, jest aktywnos¢ nawykowa: bezreflek-
syjne powielanie dotychczasowych dziatan. I tylko w momencie, gdy
nawyk zalamuje si¢, czyli dotychczasowe dzialania przestaja optymalnie
zaspokaja¢ potrzeby dzialajacego, a nadto jednostki z otoczenia spotecz-
nego nie stanowig skutecznego wzoru dla nowych dzialan, woéwczas osoba
dziala refleksyjnie, zmuszona niejako do indywidualnego racjonalizowa-

nia swojej praktyki.
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Stusznie - z perspektywy KDN-R - W. Klimczyk wskazuje, ze
autentyczng alternatywa dla nowoczesno$ci nie jest stan postulowany
przez propagatorow ponowoczesnosci — ktérzy pod powierzchnig jej kry-
tyki utrzymuja ide¢ refleksyjnosci pod postacig normy mobilnosci, ciagte-
go ruchu, zmiany - lecz stan ,,bezruchu”: stan, ktory:

- ,porusza, nie popychajac” — dzialanie nawykowe jest zaspokaja-
niem potrzeb niepopychajacym praktyki na nowe tory i niepowodujacym
zalamania si¢ aktywnosci nawykowej innych;

- ,postuluje nakierowanie na to, co poprzedza subiektywnos¢,
jednostkowos¢, dzialanie” - nawyk, sterujacy ludzkimi dziataniami, zawsze
poprzedza subiektywny namysl, refleksje, cztowiek podejmujacy konkretne
dzialanie zawsze znajduje si¢ juz w ramach obejmujacego go nawyku,
poprzedzajacego okreslong praktyke.

Racjonalistyczny problem kultury zachodniej uja¢ zatem mozna
jako zderzenie refleksyjnosci jako normy spolecznej, wymuszajacej racjo-
nalizacje¢ dziatan jednostkowych, z bezrefleksyjng aktywnoscia nawykowa
jako zasadnicza tendencja podmiotu dzialajacego. Czy konflikt ten, zde-
rzenie ,wymagan kultury” z ,wymaganiami kondycji ludzkiej” da sig¢
w jaki$ sposob rozwigzaé tak, aby sprosta¢ wymaganiom tak jednej, jak
i drugiej strony? Rozwigza¢ w taki sposob, zeby zachowane byly pozytywy
normy refleksyjnosci (przede wszystkim wzrost efektywnosci praktyki
spolecznej), o ktorg upomina si¢ wspolczesna kultura, bez redukowa-
nia/eliminowania aktywnosci nawykowej z zycia przecigtnej jednostki,

o ktérg upomina si¢ jego natura? W s$wietle KDN-R mozna zarysowaé

2'W. Klimczyk, Metanarracja mobilizacji, s. 66-67.
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probe pogodzenia kulturowej normy refleksyjnosci i jednostkowej ten-

dencji do aktywnosci nawykowe;j.

3.1. REFLEKSYJNOSC I METAREFLEKSYJNOSC.
PROBA ROZWINIECIA KONCEPCJI DZIALANIA
NAWYKOWO-RACJONALNEGO

Mozliwo$¢ rozwigzania problemu, o ktérym mowa, opiera si¢ na rozroz-
nieniu dwdch typow refleksyjnosci: refleksyjnosci dziatania od refleksyj-
nosci sposobu dzialania oraz na pojeciu postawy osobliwej deliberatora.

W jezyku KDN-R da si¢ mianowicie rozrézni¢: refleksyjnos¢ dzia-
tania (krotko: refleksyjnos¢) (R) i refleksyjnos¢ sposobu dzialania, ktora
nazwiemy terminem ,,metarefleksyjnos¢” (MR):

R: refleksyjnoé¢ dziatania - to aktywnos¢ jednostki towarzyszaca wy-
tacznie racjonalnemu sposobowi podejmowania dzialan, kiedy to ze zbioru
dziatan alternatywnych jednostka wybiera takie dziatanie, ktore — w $wietle
jej wiedzy - jest najkorzystniejsze ze wzgledu na zaspokajane potrzeby;

MR: metarefleksyjnos¢ (refleksyjno$¢ sposobu dziatania) - to aktyw-
nos$¢ jednostki zawsze towarzyszaca podejmowaniu dzialan i zmierzajaca
do wyboru sposobu dzialania: nawykowego, nasladowczego badz racjonal-
nego, jako skutecznego trybu zaspokojenia potrzeb.

Metarefleksyjno$¢ jest aktywnoscig, ktora nie wymaga od pod-
miotu m.in.:

— okreslenia zbioru dzialan alternatywnych,

— analizy, ktére z tych dzialan s3 mozliwe do wykonania przez
podmiot,

- okreslenia zamierzonych i niezamierzonych rezultatéw poszcze-

golnych dziatan,
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— okreslenia i poréwnania efektywnosci poszczegélnych dziatan ze
wzgledu na mozliwe okolicznosci dzialania,

- przewidywania prawdopodobienstwa wystapienia okreslonych
okolicznosci dzialania.

Nie wymaga zatem tego wszystkiego, co pojawia si¢ w aktywnosci
refleksyjnej i jest niezbedne przy dziataniu racjonalnym.

Metarefleksyjno$¢ polega tylko na swoistym monitorowaniu oko-
licznosci dziatania oraz konstytucji podmiotu dziatania pod wzgledem
wystgpienia w nich zmian powodujacych zmniejszenie/zwigkszenie efek-
tywnosci podejmowanych dotychczas dzialan. Dzieki metarefleksyjnosci
podmiot moze porzuci¢ dotychczasowe dzialania, ktére z jakich§ wzgle-
dow staly sie nieoptymalne, i rozpocza¢ poszukiwanie dzialania alterna-
tywnego, na powrdt optymalnie zaspokajajacego jego potrzeby. Model III
KDN-R dopuszcza dwie $ciezki takiego poszukiwania: $ciezke nasladow-
czg oraz refleksyjna, uzalezniajac ich zaistnienie od rodzaju otoczenia
spolecznego. W dzialaniowo efektywnym otoczeniu spolecznym zmiana
dzialania nastepuje wedlug $ciezki nasladowczej, za§ w nieefektywnym -
wedlug $ciezki refleksyjnej.

Na gruncie omawianego modelu nie poczyniono dotychczas na-
mystu nad warunkami wystapienia efektywnego badz nieefektywnego
otoczenia spolecznego, pozostawiajac to jako dwie réwnorzedne mozliwos-
ci przewidziane przez model. Obecnie sprébujemy okresli¢ jeden z czyn-
nikéw (odnotowa¢ nalezy, ze moze by¢ ich wigcej), ktéory wplywa na
rodzaj otoczenia spotecznego, w ktérym modelowy podmiot dziata.

Czynnikiem tym jest jedna z postaw osobliwych modelu III,

a mianowicie postawa deliberatora. Postawa ta podlega odmiennym pra-
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widlowosciom anizeli typowa jednostka, opisana poszczegélnymi mode-
lami KDN-R. Ot6z deliberator to osoba, ktéra — w odniesieniu do danej
potrzeby - przez caly czas podejmuje dziatania w sposéb racjonalny, nig-
dy zatem nie dziala ani nawykowo, ani nasladowczo, lecz przed kazdym
dzialaniem reflektuje nad alternatywnymi dzialaniami i wybiera to, ktére
jest najefektywniejsze i zarazem optymalnie zaspokaja jej potrzeby. Deli-
berator zatem to osoba spelniajaca ideal nowoczesnosci - permanentnie
racjonalizuje swojg praktyke i w ogdle nie wkracza w aktywno$¢ bezreflek-
syjna.

Otoczenie spoleczne modelowego podmiotu przyjmuje zatem po-
sta¢ efektywna/nieefektywng dzialaniowo w zaleznosci od wystepowa-
nia/niewystepowania w nim postawy deliberatora. Co wigcej, efektywnos¢
otoczenia spolfecznego, ze wzgledu na czynnik osoby deliberatora, mozna
okresli¢ nie tylko dychotomicznie (jest/nie jest efektywne), lecz mozna
zbudowa¢ wielostopniowa skale efektywnosci otoczenia spotecznego, we-
diug nastepujacej zaleznosci (EO/DEL)*":

EO/DEL: dzialaniowa efektywno$¢ otoczenia spotecznego dla jednostki
X zalezy wprost proporcjonalnie od liczby deliberatoréw w nim wystepuja-

cych: im wigksza liczba deliberatoréw, tym wyzsza dzialaniowa efektyw-
nos¢ otoczenia spoltecznego.

*! Zaznaczy¢ nalezy raz jeszcze, ze w tym momencie pomijamy inne czynniki (poza
postawa deliberatora) wplywajace na efektywnos$¢ otoczenia spoltecznego, np. wystepo-
wanie w otoczeniu spolecznym réznych dziatan, podejmowanych w sposdb nawykowy,
ktére réwniez moga staé sie¢ zrédlem nasladowania. Ponadto przyjmuje si¢ tu dwa zalo-
zenia idealizujace: (1) deliberator jest podmiotem skutecznym, czyli takim, ktory zawsze
potrafi znalez¢ dzialanie optymalnie zaspokajajace jego potrzeby, (2) natura potrzeb
deliberatora i modelowego podmiotu jest taka sama, czyli okredlony stan rzeczy zaspo-
kaja potrzebe deliberatora i X-a w tym samym stopniu.
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Efektywno$¢ otoczenia spolecznego moze zatem by¢ rozpigta od
warto$ci minimalnej (zerowa liczba deliberatoréw - otoczenie nieefek-
tywne), poprzez wartosci $rednie, az do warto$ci maksymalnej (liczba
deliberatoréw jest réwna liczbie wszystkich 0séb z otoczenia spofecznego).

W tym momencie uwidacznia si¢ spolecznie doniosta rola delibe-
ratora. Zdefiniowanie tej postawy nie ogranicza si¢ wiec do opisu osobli-
wosci charakterystycznej dla nielicznych jednostek, ale pozwala wskaza¢
spoleczng funkcje takiej postawy. Deliberator poprzez permanentne pro-
wadzenie refleksji jest zrédlem alternatywnych dzialan dla jednostek ty-
powych, ktére w momencie zalamania si¢ dotychczasowego nawyku moga
nasladowczo przeja¢ dzialanie deliberatora. Innymi stowy, wystepowanie
deliberatora w otoczeniu spotecznym podmiotu dzialajacego sprawia,
ze ten ostatni podlega prawidtowosciom $ciezki nasladowczej modelu III
- nie wkracza wigc w aktywnos¢ refleksyjna. Nie musi. Albowiem trud ten

bierze na siebie deliberator.

3.2. RACJONALISTYCZNY PROBLEM KULTURY
ZACHODNIE]J. PROBA ROZWIAZANIA

Wracajac do naszego problemu: w $wietle rozstrzygnie¢ KDN-R, racjona-
listyczny problem wspdlczesnej kultury zachodniej polega na zderzeniu
refleksyjnosci jako normy spolecznej i bezrefleksyjnego nawyku jako
istoty typowego podmiotu dzialajacego. Naduzyciem ze strony kultury
(zwlaszcza w ksztalcie poo$wieceniowego wyabsolutyzowania racjonalnosci
instrumentalnej) wobec ,kondycji dzialaniowej czltowieka” jest postulat

bezwzglednego i calkowitego podporzadkowania sie logice refleksyjnosci
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i permanentnej racjonalizacji dzialan. Czlowiek bowiem jest istotg po-
szukujacy stabilizacji praktycznej przejawiajacej sie w dziataniach nawy-
kowych. Wprost wyrazit to D. Hume, ktéry w momencie najwigkszego
zaufania do rozumnosci ludzkiej, w momencie triumfujacego o$wiecenia,
pisal: ,Nawyknienie wiec jest tym wielkim kierownikiem zycia ludzkiego.
Ono jest jedyng zasada, ktdra sprawia, ze doswiadczenie nasze jest dla nas
pozyteczne”*.

Nawyk i stabilizacja praktyki zyciowej jest ,stanem naturalnym”
czlowieka. A jesli juz zmiana dotychczasowych dziatan jest konieczna, to
jest ona dokonywana w pierwszej kolejnosci wedtug logiki nasladownic-
twa osob z otoczenia spolecznego i tylko w sytuacji braku efektywnych
dzialan u innych osob czlowiek samodzielnie i refleksyjnie poszukuje
alternatywnej praktyki.

Wymoég wiec ciaglej refleksyjnosci, z jakim wspoéltczesnie zmaga sie
czlowiek, jest trudny do spelnienia z powodu falszywej wizji bytu ludzkiego,
jaka utrzymuje sie od czasow (co najmniej) o$wiecenia. Norma refleksyj-
nosci (R), ktdra jest glosno i szeroko postulowana w obszarze komunikacji
medialnej, powinna zosta¢ ostabiona do normy metarefleksyjnosci (MR),
czyli wymogu jedynie ,,monitorowania” efektywnosci trybu dotychczaso-
wych dzialan, w szczegdlnosci do spostrzegania (przewidywania) zmian
w okolicznosciach dzialania, ktére powoduja zalamanie sie dotychczaso-

wego nawyku. Refleksja natomiast nad konkretnymi alternatywnymi

22 D. Hume, Badania dotyczgce rozumu ludzkiego, Warszawa 2001, s. 48. Tak komen-
tuje te stowa J. Szacki: ,,Donioslg role przypisuje tez Hume przyzwyczajeniu i nawykom
[...]. Hume przypisywal nawykom i obyczajom wazne spoteczne funkcje, nie uwazajac
przy tym, ze ulegng one kiedy$ ograniczeniu, jak zwykli sadzi¢ racjonalisci” - J. Szacki,
Historia mygli socjologicznej, Warszawa 2004, s. 108.
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dziataniami, o wiele bardziej wymagajaca wzgledem podmiotu dzialajace-
go, powinna by¢ pozostawiona osobie opisanej jako deliberator, ktory
bedac swoistym wzorem, umozliwia wzrost efektywnosci praktyki w dro-
dze nasladownictwa.

Nalezy zada¢ pytanie, kto moze spelnia¢ funkcje deliberatora?
Otoz wydaje sie, ze spelniajg ja z jednej strony coraz liczniejsze firmy,
instytucje itp. o charakterze ekspercko-doradczym (i nie chodzi tu tylko
o ciala doradcze wykorzystywane przez duzy $wiat polityki czy biznesu,
lecz takze ustugi doradcze w zakresie zwyklych codziennych spraw, takich
jak wyboér miejsca wypoczynku urlopowego czy wybér pakietu ustug
telefonii komdrkowej). Z drugiej zas, s to jednostki ,,nietypowe”, ,,non-
konformistyczne”, ktore nie podporzadkowuja sie wigkszosci, lecz mysla/
zyja w sposob alternatywny, stanowiac dla otoczenia potencjalne zrodlto
nasladownictwa i dzigki temu bezrefleksyjnej zmiany dotychczasowej
praktyki.

Mozliwym zatem rozwigzaniem racjonalistycznego problemu kul-
tury zachodniej jest profesjonalizacja refleksyjnosci, czyli oddanie procesu
refleksji i wyboru optymalnej decyzji w okreslonej dziedzinie praktyki
w rece odpowiednio przygotowanych oséb, spelniajacych — méwiac jezy-
kiem KDN-R - funkcje deliberatoréw. W wielu obszarach juz to si¢ dzieje
- rozwinigta wspolczesnie medycyna jest najlepszym tego przykladem:
pacjentowi pozostawiona jest aktywnos$¢ metarefleksyjna, polegajaca na
monitorowaniu ewentualnych niepokojacych zmian, w tym przypadku
zmian w obrebie funkcjonowania wlasnego organizmu, natomiast reflek-
sja nad optymalng procedura leczenia i wybér odpowiednich dziatan me-

dycznych nalezy do specjalisty. W tym miejscu z cala moca uwidacznia sie
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potrzeba refleksyjnego nastawienia lekarza do pacjenta i w pelni zrozumiate

jest unikanie ,specjalistow” rutynowo podchodzacych do konkretnych

przypadkéw. O takiej swoistej profesjonalizacji myslenia i decyzyjnosci,

jaka coraz czesciej pojawia si¢ w réznych obszarach zycia spolecznego,
przekonujaco pisza autorzy ksigzki ,,Samobdjstwo Oswiecenia?”:

Czyz to nie kolejny przepiekny paradoks — pod sztandarem sapere aude

zbudowali$my systemy, od ktérych oczekujemy, iz zwolnig nas od wysitku

mysélenia i zwigzanego z nim ryzyka ponoszenia konsekwencji za popel-
niane bledy®.

Samobdjstwo o$wiecenia nie musi oznaczaé calkowitej rezygnacji
z idei rozumnosci i racjonalnosci ludzkiej, lecz moze to by¢ swoisty po-
wrdt do réwnowagi miedzy nawykowa kondycja czlowieka i kulturowym
wymogiem refleksyjnosci, utrzymujacym ciagly wzrost efektywnosci prak-

tyki spoleczne;j.

> A. Zybertowicz z zespolem, Samobdjstwo Oswiecenia?, Krakow 2015, s. 50.
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EUROPE IN TRANSITION.

THE EXAMPLES OF THE RECEPTION
OF THE HOLOCAUST ON POLISH
AND RUSSIAN SOCIAL MEDIA SITES

1. INTRODUCTION'

The word “crisis” seems to be a popular notion in contemporary research,
but it does not mean that this word stops being important. Contemporary
Europe is in a crisis which has many faces: economic, cultural, religious,
social, and political. In this context, crisis does not have to be assumed to
carry any negative meanings. Instead of crisis, one should perhaps think
of “transition”. Thus, the beginning of the second sentence can be re-
peated, but with a small change: “Contemporary Europe is in transition”.
This substitution is not only rhetorical.

The process of transition can be observed in how past is under-
stood and treated. Research concerning the reception of the Holocaust in
social media shows that we are able to see changes in thinking about the
past although we cannot predict the results of these changes. That is why

the term “transition” may be said to be neutral, neither positive, nor

! This paper was improved by Jo-Ann Budzynska.
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negative. Everything depends on our knowledge and on our skills of
communication.

I am going to show some examples of changes in the reception of
the Holocaust, concentrating on messages created by Polish and Russian
users. Europe in transition causes the past to be in transition as well.
Paradoxically, because Europe is in transition one cannot predict what
“will have happened” in the past (how it will be understood, presented,
interpreted?). Different people — because of diverse aims - treat the past as
a source of their arbitrary interpretations. This is not a tautology, this is
not a simple play on words. This situation is in evidence in contemporary
politics, as well as in the Internet. It means that continual thinking about
the past means being in the present, that talking about the past implies the
limits of our knowledge, language and ethics. Looking at the activity of the
users of social media sites, one has the impression that European transi-
tion increases its pace. This impression appears very real upon a superfi-
cial reading of the contributions of users, but a more profound perusal of
the same messages reveals a repetition of similar, well-known contents,
mistakes, prejudices, and simplifications. The speed of the transition de-

pends on each and every individual separately.

%%

Russian and Polish forms of commemoration of the Holocaust on
the Internet are almost unknown by international socio-cultural research.
This paper will mark a number of dimensions in the changes in Russian
and Polish online-ressources regarding the past. After 1989 there were

significant changes in how the Holocaust has been perceived in Poland,
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and a similar evolution can be detected in Russia after 1991. These
brought about alternative frames of communication which have influen-
ced representations or perceptions of the past.

It is obvious to any scholar doing research on the presentation of
the Holocaust on the Internet that it is impossible to define one single
Polish or Russian perspective. The Internet in general®> and Web 2.0 in
particular’ are networks though they are not a cohesive ones*. The diver-
sity in discourses, modes, and communication skills of users require
interdisciplinary approaches to study cyberculture. To paraphrase, we can
more easily observe the “cacophony of memory” than the “polyphony
of history™. I will analyze and interpret Polish and Russian examples of
change in the current “social imaginary” of the Holocaust. This is not
a “set of ideas; rather, it is what enables the practices of a society by mak-
ing sense of them”®. I will focus mainly on the messages that are accessible
via Facebook and YouTube, although it is important to remember that
other social networking sites like Twitter.com or vk.com’ would deserve

equal attention.

2 P. Lévy, Cyberculture, trans. Roberto Bononno, Minneapolis 2001.

* U.A. Mejias, Off the Network. Disrupting the Digital World, London 2013, p. 19.

* P. Levinson, Nowe nowe media, trans. Marta Zawadzka, Krakéw, 2010; Ch. Gere,
Digital Culture, Chippenham, 2008; V. Miller, Understanding Digital Culture, London,
2013.

> A. Huyssen, Present Pasts: Palimpsests and the Politics of Memory, Stanford 2003,
p. 3.

¢ Ch. Taylor, Modern Social Imaginaries, Durham 2004, p. 2.

7 vk.com, until 2012 Vkontakte.ru is a Russian alternative to Facebook, https://vk.com/
(10 May 2016).
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The main hypothesis is that the process of reception of the Holo-
caust is genuinely multimodal, however Web 2.0 shows that the “caco-
phony of memory” depends on “the engineers of worlds”, “software

developers™®

and amateurs of the web’. In the process of observing semi-
otic resources on social networking sites we can describe changes in the
perception of the Holocaust as well as in the social status of knowledge
in contemporary culture’’. In general, Europe depends on knowledge.
It means that cultural changes of the social status of knowledge shape the
European transition.

The “westernization” of the Holocaust has resulted in the marginali-
zation of the Eastern perspective of the past. Yet, the Polish perspective is
formed by the Western framework, while the contemporary Russian point
of view was dominated by Soviet politics of history. In general, Russians

treated Jews as citizens of the Soviet Union and as victims of the genocide

carried out by the Third Reich''.

8 P. Lévy, Collective Intelligence: Mankind’s Emerging World in Cyberspace, New
York 1997, p. 125.

® A. Keen, Kult amatora. Jak internet niszczy kulture, trans. M. Bernatowicz, K. Topol-
ska-Ghariani, Warszawa 2007.

107.C. Alexander, The Social Construction of Moral Universals, [in:] ]J.C. Alexander
(ed.), Remembering the Holocaust. A Debate, Oxford 2009, p. 50; A. Margalit, The Ethics
of Memory, Cambridge 2002.

" For example compare with: Druzhba Narodov 5, 1985. Quoted by S. Aleksiyevich,
Posledniye svideteli (sto nedetskikh rasskazov), p. 2, http://www.alexievich.info/knigi/
posledniyeSwideteli.pdf (21 Nov. 2015).
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2. THE SOCIO-SEMIOTIC FRAMEWORK

2.1. CENTER-ORIENTED PARTICIPANTS

As my research shows, users of the Internet repeat subjects from other
communicative environments, but on social media they present — their
individual perspectives absent in discussions in public space'>. The ma-
jority of Internet users in Poland and in Russia are young amateurs', so
their knowledge and perspectives are far from “traditional” patterns of
thinking'®. Younger generations adapt opinions and utterances prevalent
in those media, look for new answers, communities or inspirations - they
are visible in some way through the content and semiotic resources they
have themselves created”. Social media has transgressed the traditional
sense from the margins of culture to its fluent centers'®. Amateurs are

center-oriented participants of culture. It means that a big part of them

12 M. Kazmierczak, “Tweeting” about the past. Changes in the collective imagination
about the Holocaust in the social media (the case of Twitter), [in:] N. Davidovitch,
D. Soen (eds.), Proceedings of The 10th International Conference on Contemporary
Issues in Higher Education: The Ethos of the Academia - Standing the Test of Time,
Ariel 2013.

" According to Alexa.com reports Facebook and YouTube are at the second and the
third place among the top 500 sites on the web in global rank, http://www.alexa.com/
topsites (29 Dec. 2015).

!4 B. Kolko, E. Reid, Dissolution and Fragmentation: Problems in On-Line Commu-
nities, [in:] S.G. Jones (ed.), Cybersociety 2.0. Revisiting Computer-Mediated Communi-
cation and Community, London 1998, p. 218.

15 Sh. Turkle, Life on the Screen. Identity in the Age of the Internet, London 1997;
B. Danet, Text as Mask: Gender, Play, and Performance on the Internet, [in:] S.G. Jones
(ed.), Cybersociety 2.0, p. 136.

'¢ Z. Kloch, Odmiany dyskursu. Semiotyka zycia publicznego w Polsce po 1989 roku,
Wroclaw 2006, p. 12.
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publish their own opinions hoping that these will become attractive. In
this context even trivial messages, extrapolating Murthy’s perspective,
“serve as an important vehicle of self-affirmation”"”. It means that sociali-
zation, gathering information, self-promotion and entertainment can
become the ways of reception of the Holocaust on the Internet.'®. And
some of them already are.

In Poland and in Russia a lot of people know what the word
“Holocaust” means. Still, there are also some who do know almost noth-
ing about it. In comparison with Russia, the subject of the Holocaust in
Poland predominantly consists of a lot of heated discussions in public life.
Firstly, Polish and Jewish relations during the Second World War were
complicated. Secondly, the role of Poles in World War II is inaccurately
portrayed in foreign media. An appropriate example is the now again
heated discussion about the fallacious phrase “Polish death camps” used
by foreign publications and even by the President of the United States,
later explained as “a grammatical mistake” or “a slip of the tongue.” After
1989, publications'®, movies”, and novels presented a new “paradigm”

showing Polish people not only as victims of the Second World War.

7 D. Murthy, Twitter. Social Communication in the Twitter Age, Cambridge 2013,
p. 28.

'8 A. Lambert, Intimacy and Friendship on Facebook, Hampshire 2013, p. 8-9.

1% K. Kersten, Polacy - Zydzi - Komunizm. Anatomia p6tprawd 1939-68, Warszawa
1992; J.T. Gross, Strach. Antysemityzm w Polsce tuz po wojnie. Historia moralnej zapasci,
Krakéw 2008; J. Tokarska-Bakir, Okrzyki pogromowe. Szkice z antropologii historycznej
Polski 1939-1946, Wotowiec 2012; A. Cala, Zyd - wrég odwieczny? Antysemityzm
w Polsce i jego zrodla, Warszawa 2012.

0 Poklosie, directed by W. Pasikowski, 2012 or Ida, directed by P. Pawlikowski, 2013.
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According to the official narrative, the former Soviet Union on the
other hand was a place of refuge for many Jews during the Holocaust.
However, we can observe that:

All in all, as many if not more Jews were killed by bullets as by gas, but
they were killed by bullets in easterly locations that are blurred in painful
remembrance. The second most important part of the Holocaust is the
mass murder by bullets in eastern Poland and the Soviet Union. It began
with SS Einsatzgruppen shootings of Jewish men in June 1941, expanded
to the murder of Jewish women and children in July, and extended to the
extermination of entire Jewish communities that August and September. By
the end of 1941, the Germans (along with local auxiliaries and Romanian
troops) had killed a million Jews in the Soviet Union and the Baltics. That
is the equivalent of the total number of Jews killed at Auschwitz during the
entire war. By the end of 1942, the Germans (again, with a great deal of
local assistance) had shot another 700,000 Jews, and the Soviet Jewish
populations under their control had ceased to exist.

The situation of Jews was much more complicated in the Soviet
Union than the official narrative showed. It is worth remembering that
the fate of Jews in the Federal Republic of Russia (of which Russia is the
formal successor) was different from that of Jews in the Soviet Union. The
territory of the Soviet Union was occupied longer than the terrain of what
is now contemporary Russia. The largest Jewish communities could be
found in cities like Moscow and Leningrad (St. Petersburg) which were
not occupied by Germans during the Second World War. In these cities
Jews suffered “in almost the same way” as other citizens, while in other

Soviet Union territories Jews were mass-murdered®. That is why almost

21 T. Snyder, Holocaust: The ignored reality, 2009, http://www.eurozine.com/articles/
2009-06-25-snyder-en.html (12 Dec. 2015).

22 Tlya Grigoryevich Ehrenburg, a Soviet writer, was one of the first authors to write
the Holocaust. His article was published in the journal titled Pravda, 18 December 1944,
http://www.svoboda.org/content/transcript/1994888.html (10 Dec. 2015); http://germaniya.
takgivetmir.ru/a_germaniya&holokost-na-territorii-sssr&5.htm (10 Dec. 2015).
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half of the Jews murdered during the Holocaust were killed on the
territory of the Soviet Union, but only a small percentage of them died on
the terrain of the Federal Republic of Russia®. Yitzhak Arad stated that
”[t]he percentage of Soviet Jews who survived the German occupation was
the lowest in comparison with the other occupied countries™.

The official narrative after the Second World War focused on
Soviet victims of Nazi aggression (although there was a problem of divi-
sion between Soviet Jews and Polish Jews*): “Exaggerated Russian claims
about numbers of deaths treat Belarus and Ukraine as Russia, and Jews,
Belarusians and Ukrainians as Russians: this amounts to an imperialism
of martyrdom, implicitly claiming territory by explicitly claiming
victims™®. Soviet Russians were treated as the saviors of other nations
during the Great Patriotic War that for Russians begun in 1941%. This
narrative of the Great Patriotic War was useful from the outset in hiding
“inconvenient” facts about the Soviet past. The Holocaust was not an
appropriate subject either during the Soviet Union, or after its collapse
because of the official policy of history which had to omit complicated

topics from the past®.

» T. Snyder, Holocaust: The ignored reality; I. Tolstoy, Kholokost na sovetskoy terri-
torii: Beseda s professorom Olegom Budnitskim, 2010, http://www.svoboda.org/content/
transcript/1994888.html (15 May 2016).

Y. Arad, The Holocaust in the Soviet Union, Lincoln 2009, p. 531.

> 1. Tolstoy, Kholokost na sovetskoy territorii.

6 T. Snyder, Holocaust: The ignored reality.

7 D. Pazio-Wlazlowska, Pamie¢ Wielkiej Wojny OjczyZnianej w narracjach mlodzie-
zy, Politeja 35, 2015, p. 272.

8 T. Snyder, Holocaust: The ignored reality; Y. Arad, The Holocaust in the Soviet
Union; P. Mielczarek, Rosja czy ZSRR a pamie¢¢ o nazistowskich zbrodniach, 2010,
http://uczyc-sie-z-historii.pl/pl/artykuly/zobacz/29 (16 June 2016).
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All of these reasons have varying influence on the average con-
temporary knowledge about the Holocaust, although nowadays we can
observe changes in Russia, confirmed in the mass media by questions
concerning “[c]ollaboration and the silence about the Holocaust in the

Soviet Union, and about the perception of it in contemporary Russia™.

2.2. THE MULTIMODAL FRAMEWORK
AND THE SOCIAL IMAGINARY

Discussions about the Holocaust are present in Polish and Russian public
spheres in diverse contexts — from political to cultural.

On the political level, for instance, on 22 January 2015, the Polish
Minister of Foreign Affairs® stated that the main entrance to Auschwitz
was destroyed in 27 January 1945 by a tank which was controlled by
a Ukrainian soldier. In Russia this utterance was treated as an example of
a rewriting of the past and of anti-Russian policy. From that moment on
the Holocaust became a difficult subject between Poland and Russia in
official political relations, but because of statements like these the Holo-
caust has returned to public perception.

Cultural aspects can best be illustrated by the following incident.
In December 2011 two sisters took part in a popular Russian TV show

where people were asked: “What is the Holocaust?”. They answered: “It is

» Author’s translation from an interview run by I. Tolstoy with prof. O. Budnicky,
[in:] I. Tolstoy, Kholokost na sovetskoy territorii: Beseda s professorom Olegom Budnit-
skim.

0 http://www.tvn24.pl/wiadomosci-z-kraju,3/grzegorz-schetyna-tlumaczy-sie-z-
wypowiedzi-o-wyzwoleniu-auschwitz,508498.html (15 Sept. 2015).
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wallpaper paste”. Their answer became the source of diverse and critical
commentaries in public Russian mass media and on the Internet. Eventu-
ally, in 2013 the Russian journalist and filmmaker, Mumin Shakirov*,
made a documentary about the two sisters’ trip to Auschwitz where they
were finally able to learn about the Holocaust.

The images of the Holocaust became a popular subject of conver-
sation and content on Facebook, Twitter or YouTube, not only in English,
but also in Polish and Russian almost from the beginning. Aside from the
official texts written and promoted by museums and other institutions we
are able to observe a cacophony of messages (in diverse genres of com-
munication) created by users who represent colloquial®* rather than criti-
cal knowledge. While this is some kind of knowledge, most of it is full of
socio-cultural clichés. Many of the users of Internet and social media sites
know how to mix and disseminate texts from popular culture (for exam-
ple fragments of well-known films)*, and how these texts can become

metonymies of their cognitive patterns of description®.

3! http://www.holocaust-doc.com/ (15 May 2016).

32 C. Geertz, Local knowledge. Further Essays in Interpretative Anthropology, New
York 1983.

* T. Cole, Selling the Holocaust. From Auschwitz to Schindler. How History is
Bought, Packaged, and Sold, New York 2000; E. Sicher, The Holocaust in the Postmod-
ernist Era, [in:] E. Sicher (ed.), Breaking Crystal. Writing and Memory after Auschwitz,
Chicago 1998.

3 D. Strinati, Wprowadzenie do kultury popularnej, trans. W.J. Burszta, Poznan
1998; LR.N. Ashley, The Book, The Film, The T-Shirt and the Popular Culture, The
Journal of Popular Culture 5, 2009, p. 811-840; G.M. Jones, B.B. Schieffelin, Talking Text
and Talking Back: “My BFF Jill” from Boob Tube to YouTube, Journal of Computer-
Mediated Communication 14, 2009, p. 1050-1079.
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2.3. SCDM MODEL

There are three main cognitive dimensions in my study: subjectivity,
communication and digital media. These three dimensions together
form the SCDM model where subjectivity refers to the past by using digi-
tal media to be able to communicate ideas, presumptions and informa-
tion. Subjectivity is diverse, the ways of communication are multimodal,
digital media are almost ubiquitous. These three dimensions are shaped
by the socio-semiotic context created and spread by the Polish and Rus-
sian speaking users.

The SCDM model implies the following premise: knowledge,
social imaginaries and representations of the Holocaust on the Internet
exist on a textual level — textual representations of the past as exemplifica-
tions of contemporary cultural changes, European transition. From the
semiotic perspective texts, traditionally treated as “generators of senses””,
consist of signs. At this point social semiotics presents a different, “wider”
perspective in thinking about signs. The term “resource” is preferred in-
stead of the term “sign”, because “it avoids the impression that ‘what
a sign stands for’ is somehow pre-given, and not affected by its use™*.

Theo van Leeuwen wrote that the term “semiotic resource” origi-
nated in Halliday “who argued that the grammar of a language is not
a code, not a set of rules for producing correct sentences, but a ‘resource

for making meanings™. The author of “Introducing Social Semiotics”

357, Lotman, Tekst w tekscie, trans. by J. Faryno, Literatura na Swiecie 3, 1985, p. 323-343.

3 Th. van Leeuwen, Introducing Social Semiotics, London 2005, p. 3.

7 M. Halliday, Language as social semiotic: The social interpretation of language and
meaning, Maryland 1978, p. 192. Quoted by: van Leeuwen, Introducing Social Semiotics, p. 3.
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extended Halliday’s idea to “the ‘grammar’ of other semiotic modes”,

defining “semiotic resources” “as the actions and artefacts” which are used

for communication, “whether they are produced physiologically” - with

vocal apparatus, “with the muscles” which are used “to create facial ex-

pressions and gestures, etc. — or by means of technologies — with pen, ink

and paper; with computer hardware and software; with fabrics, scissors

and sewing machines, etc.”*®. Semiotic resources in social semiotics are
signifiers,

observable actions and objects that have been drawn into the domain of

social communication and that have a theoretical semiotic potential

constituted by all their past uses and all their potential uses and an actual

semiotic potential constituted by those past uses that are known to and

considered relevant by the users of the resource, and by such potential uses

as might be uncovered by the users on the basis of their specific needs and
interests®.

All of these uses exist in a social context which “may have rules
or best practices that regulate how specific semiotic resources can be used
or leave the users relatively free in their use of the resources™*.

On 6 November 2015 on the Facebook profile “Sztuczne Fiotki”
(Artificial Violets) a meme*' was posted that showed the gate to Birkenau
with the words: “The Dream about Great Poland™. This was an ironic
comment referring to acts of violence against others committed by Polish

hooligans, but in the context of the events of the week before it specifically

% Ibidem.

¥ Ibidem, p. 4.

“ Tbidem.

4 L. Shifman, Memes in Digital Culture, Cambridge 2013.

4 https://www.facebook.com/SztuczneFiolki/?fref=ts (7 Nov. 2015).
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referred to the attack of a man from Syria working in Poznan (Poland)*.
The black and white photo with the image of the gate to Birkenau was -
in the socio-semiotic perspective — a semiotic resource functioning in
a socially diverse environment: on the one hand there are people who are
against others (refugees in this context) in Poland, but on the other hand
there are also people who criticize every form of hatred. This social con-
text evokes different communicative deeds. The authors of the Facebook
profile “Sztuczne Fiolki” represent the second perspective by directly
criticizing every form of discourse of exclusion. By using a photograph of
the gate they wanted to show the possible result of manifested hatred and
prejudice in the public space. The images of the gate function as the
metonymy of the Holocaust seen as the consequence of prejudice and
hatred*’. The memory about the Holocaust shows that the past is treated
as the axiological frame. Theo van Leeuwen wrote that “[p]erception is
selective” which means that the same semiotic resources can be treated
in a different ways*. The image of the gate to Birkenau has a semiotic

potential — the “potential for making meaning™*.

* George Mamlook, 31 years old man from Syria, was beaten in Poznan on Tuesday
3rd, November 2015. Compare with: A. Lehmann, Syryjczyk pobity w Poznaniu: cztowiek
w garniturze krzyczat ,,Dobijcie go”, http://poznan.wyborcza.pl/poznan/1,36037,19151856,
syryjczyk-pobity-w-poznaniu-mezczyzna-w-garniturze-krzyczal html#ixzz3zCWKmIxN
(6 Nov. 2015).

# According to Godwin’s Law of Nazi Analogies, which states that as an online discus-
sion grows longer, the probability of a comparison involving Nazis or Hitler increases,
we can say that the authors of the post conceived “the easiest” analogy. M. Godwin,
Meme, Counter-Meme, http://www.wired.com/1994/10/godwin-if-2/ (12 Aug. 2016).

* Th. van Leeuwen, Introducing Social Semiotics, p. 5.

4 Ibidem, p. 4.
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We can also read another important term defined in the “Intro-
ducing Social Semiotics” which closely relates to the term “semiotic po-
tential” — “affordance™

The difference is that the term “meaning potential” focuses on mean-
ings that have already been introduced into society, whether explicitly
recognized or not, whereas “affordance” also brings in meanings that have

not yet been recognized, that lie, as it were, latent in the object waiting to
be discovered®.

The photograph of the gate has semiotic potential, but the same
image as a visual mode connected with the linguistic mode in the form of
written words “The Dream about the Great Poland” reflects decontex-
tualized ways of thinking as semiotic affordances - full of new meanings
that refer to contemporary problems with diverse dimensions of hatred in
public life.

Everything we do or we make “can be done or made in different
ways and therefore allows, at least in principle, the articulation of different
social and cultural meanings™®. Many users responded to the post pub-
lished by the authors of “Sztuczne Fiotki” on Facebook on November
62015 at 9.30 pm. In one day more than 2,227 people “liked” the post and
169 shared it with others*. Some of the users criticized the authors of the
profile; others criticized the users who criticized the authors. One user
wrote: “Witaj, Sztuczne Fiolki. To zdjecie jest dla mnie ktopotliwe. Czy
mozesz je usungc?” (“Hi, Artificial Violets. This photo upsets me. Could

you delete it?” — written on November 7 at 11:45 am). Sztuczne Fiotki’s

¥ Ibidem, p. 5.
8 Th. van Leeuwen, Introducing Social Semiotics, p. 4.
¥ https://www.facebook.com/SztuczneFiolki/?fref=ts (7 Nov. 2015).
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answer was quick: “Powinno by¢ dla Pani klopotliwe — wlasnie dlatego go
NIE usuniemy”. (“This photo should upset you - and that is why we will
NOT delete it” — written 7 November at 11:46 am)>°.

Users’ comments generally reflect diverse discourses: some write
about the Holocaust in the context of the axiological and aesthetic limits
of representation, others write about consequences of being indifferent,
whereas others again would like to exclude refugees. I want to focus
on one post written by the Director of the Auschwitz-Birkenau State
Museum, Piotr Cywinski, who posted it at 9:49 pm on November 9%, 2015
(so his response was soon after the original post): “Czasami mnie
bawityscie, czasami zastanawialyscie, czasami si¢ nie zgadzatem. Ale teraz
- wychodzg. Adios” (“Sometimes you amused me; sometimes you made
me wonder; other times I disagreed with you. But now - I am leaving.
Adios”). “Sztuczne Fiolki” answered immediately at 9.53 pm: “W latach
30 XX wieku tez wielu «wyszlo»...” (“In the 1930s many others also
‘left’...”). The “speed” of the conversation showed how emotional it was.
Some users stated that the response of the authors of “Sztuczne Fiotki”
was rude or improper. The discussion is an example of different social and
cultural meanings. Cywinski wanted to defend the memory of the victims
of the Holocaust. The authors of the profile wanted to defend their view-
point, convinced that the current situation of refugees in Poland is in
some way similar to the situation of Jews in Germany during the 1930s;
hence, they repeat analogies well known from the previous perceptions of

the Holocaust. In the opinion of the authors of the profile it was obvious

% https://www.facebook.com/SztuczneFiolki (7 Nov. 2015).
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that the Director of the Museum was indifferent to the plight of refugees,
and that he should publicly react against acts of hatred and discrimina-
tion. That is why they published another meme which consisted of
Gustave Caillebotte’s painting titled “Portraits a la campagne” (1876) with
some speech balloons. The meme is presented as a conversation between
the characters of the painting, ladies who were knitting and reading
a book: “Co robi dyrekcja Muzeum Auschwitz-Birkenau, gdy polscy
«patrioci» chcg wysyta¢ innych do gazu i urzadzaé im wczasy w obozach
zaglady?” (“What does the management of the Auschwitz-Birkenau State
Museum do when Polish ‘patriots’ want to send other people to gas
chambers and take them on holidays to death camps?”). “Nie wiem”
(“I do not know”). “No wlasnie”... (“Exactly”).

The potential meaning of two modes - visual and linguistic - are
socially known, but the authors of the profile created a new semiotic
affordance that was full of irony by creating a meme connecting Caille-
botte’s painting with the discussion about the indifference of the manage-
ment of the Museum in the context of hate speech against foreigners in
Poland. Some users stated that the authors of the profile were impolite
and unfair to the Director of the Museum. The discussion on Facebook
ended in radical and controversial charges against some people, where the
memory of the Holocaust became an instrumentalized context. The use
of semiotic resources was possible because the authors of the messages
and their readers communicated in the frames known from the styles of
representation typical for popular culture. Instrumentalization of the
Holocaust reflects the transition of the past, and in this perspective - the

transition of Europe. “Sztuczne Fiolki” works with texts treated as ready-
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made elements of discourse (for example paintings), in which one finds
a range of popular genres of communication (the convention of comics).
In this context even the photograph of the gate was treated as a “popular”

<«

- reduced to the rhetoric substitutions of the past - or “well known”
semiotic resource. Multiplication of the visual example in this context
causes simplification.

There is a diversity of semiotic resources which reflect many dif-
ferent genres of communication, the users’ knowledge and purposes, and
also modes of texts. As a second example I am going to discuss a con-
troversy about a Russian site. A Russian video on YouTube entitled “Szto
takoye Kholokost?” (“What is the Holocaust?”) shows people answer
questions and play word games based on the word “Holocaust”. This
video was recorded among pedestrians by individual amateur who - as
a user of YouTube - was the interviewer. There were diverse answers, but
many of them were shocking because of the ignorance of speakers. One of
the answers was: “Happy Holocaust!” Because people do not know what
the Holocaust is or what it means, one of them came up with a clever pun

» o«

of the word with the greeting “Happy New Year”: “Zelayu vsem detyam
ikh roditelyam schastlivogo Kholokosta” (“I wish all children and parents
a happy Holocaust™)* or “S nastupayushchim kholokostom” (“with a happy

Holocaust”)**. The question asked by the interviewer was an intertextual

>! The user with nickname ‘xXBambinoxXx published his/her commentary under the
video CHTO TAKOYe KHOLOKOST? (in English: “What is the Holocaust?”) recorded
and published on YouTube in 30 December 2014 by user ‘kamikadzedead’, https://www.
youtube.com/watch?v=XysfkEj9srY (7 Sept. 2015).

> The user ‘Krazoft UA” who published his/her answer under the movie recorded by
kamikadzedead, https://www.youtube.com/watch?v=XysfkEj9srY (7 Sept. 2015).
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repetition of a question given on a traditional TV show. Of course, the
answers are not representative of the whole Russian society for many
reasons™. The premise of the author of the interview was rather obvious:
he wanted to show that people do not understand what “the Holocaust”
means. A simple manipulation of material would show mainly people
who would say “Happy Holocaust” but it does not mean that these people
have bad intentions. They do not have any knowledge about the word and
its references (although it is hard to imagine people in Europe today with-
out knowledge of the Holocaust). In this context one can assume that the
interviewees either knew of the massacre of Jews without being familiar
with the word, or they really did not know anything about it. Both of these
explanations refer to the historical and linguistic aspects of teaching and
talking about the Holocaust in Russia. There a much more popular word
is the term yevreyskiy genosid (“the genocide of Jews”). A substitution of
the terms could have brought about completely different responses and
reactions.

Some Russian users of YouTube who watched this short video
were so upset and surprised about the ignorance of the interview subjects,
that in the comments they wrote things like: “Zhelayu vsem detyam
ikh roditelyam schastlivogo Kholokosta’ ya podavilsya i upal pod stol”
(““I wish all children and parents a happy Holocaust’ I was surprised and

then I fell under the table” which means: “I was shocked”)**. The videos as

>3 There are a lot of interesting Russian websites about the Holocaust. I am not going
to describe such interesting websites like http://www.holocf.ru, which is accessible in
German and English (31 Aug. 2015).

> The user ‘Krazoft UA” who published his/her answer under the movie recorded by
kamikadzedead, https://www.youtube.com/watch?v=XysfkEj9srY (7 Sept. 2015).
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semiotic affordances create new meanings, they shock people who know
what the Holocaust means. Some meanings start working as forms of
emotional analogies.

The third example again is about a Facebook issue in Polish. At the
end of June 2015 a post was published on Facebook that referred to the
issue of Syrian refugees: “Nie rozumiem, dlaczego nie chcemy przyjacé
do Polski muzulmanoéw. Przeciez infrastrukture juz mamy”. (“I cannot
understand why we do not want to take Muslims into Poland. We already
have the infrastructure”)*. The text was accompanied by a photo showing
the tracks and the gate to Birkenau. The multimodal message was deleted
from Facebook, but before it disappeared it had already been liked by five
thousand users. Simple analogies work as semiotic resources although
they are not stable. This example shows an offensive analogy. There were
a lot of critics of this message on Facebook and in traditional media like
newspapers®®. The number of ‘likes” this post received shows that the
Holocaust was treated instrumentally as a context for contemporary dis-
course, without understanding or considering the past; this is the example
which demonstrates that Europe is in transition. Without critical knowl-
edge, the heritage of the Enlightenment becomes only a theoretical back-
ground, though transition can - in some way - “forecast” cognitive and

axiological regress.

> https://www.facebook.com/search/str/Muslim%20people%2C%20welcome%20to%
20Poland%20-%20we%20are%20s000%20ready%22./keywords_top (8 Sept. 2015).

> http://wyborcza.pl/duzyformat/1,146230,18447691,dlaczego-5-tys-polakow-polubilo-
mem-z-muzulmanami-i-torami.html?utm_source=facebook.com&utm_medium=SM&utm_
campaign=FB_Gazeta_Wyborcza (9 Sept. 2015).
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2.4. BETWEEN DISCOURSE AND DESIGN

Discourse, design, production and distribution are strata of use in which

“meanings are dominantly made™”’

. I will focus on discourse and design
created by the users. These strata confirm that socio-semiotic frames of
representations on the Internet shape the public understanding of the
Holocaust. This is a kind of cognitive aporia: digital media are not the
most appropriate media to transmit knowledge about the past, but they
are the most popular ones especially among younger generations. Social
services augment everyday practices because now ordinary people can
create almost every issue important for them or others™®.

Facebook, Twitter or YouTube are media with discursive poten-
tial. This means they are not just communication technology, but they
also build open socio-semiotic contexts. Discourse as “socially con-
structed knowledge of (some aspect of) reality” is created in “ways which
are appropriate to the interests of social actors” who function in broad
contexts and not in “explicitly” institutionalized contexts®. Every form
of context can imply different axiologies, knowledge and aims, levels of
empathy and ignorance. Kress and van Leeuwen wrote:

Any discourse may be realised in different ways. The “ethnic conflict”
discourse of war, for instance, may be realised as (part of) a dinner-table

7 G. Kress, Th. van Leeuwen, Multimodal Discourse. The Modes and Media of Con-
temporary Communication, London 2001, p. 4.

%8 J. Burgess, J. Green, YouTube. Wideo online i kultura uczestnictwa, trans. T. Plu-
dowski, Warszawa, 2011, p. 78; M. Majorek, Kod YouTube. Od kultury partycypacji do
kultury kreatywnosci, Krakow 2015.

* G. Kress, Th. van Leeuwen, Multimodal Discourse, p. 4.

% Tbidem.
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conversation, a television documentary, a newspaper feature, an airport
thriller, and so on. In other words, discourse is relatively independent of
genre, of mode and (somewhat less) of design. Yet discourses can only be
realised in semiotic modes which have developed the means for realising
them®'.

There are diverse examples of discourses about the Holocaust that
are created in different genres, modes and designs on Facebook.

In Polish for example we can observe a “direct” discourse that is
formed as information on real-life events, such as the discussion on the
various ways the Holocaust is represented in art®* (example A). We can
also find an “indirect” discourse like the short information about Ausch-
witz-Birkenau as a place worth seeing in a tourism profile “Atrak-
cje turystyczne — Bo $wiat jest piekny” (“Tourist Attractions — Because the
world is beautiful”)® (example B). These examples present the socio-
cultural status of memory about the Holocaust: as a discussed problem
(A), or as a short tourism advertisement (B). Both are illustrations of the
independency of genres — from discussion (A), to description (B). The
first example is mainly in-written linguistic mode, while the second is
mainly visual, where the photographs of Auschwitz-Birkenau are “well-
presented” or “beautiful” because “the world is beautiful”. Thinking about
the presence of visual codes on Facebook we should remember that Face-
book holds more photographs than any other website® and “[...] the

ubiquity of photographs on Facebook connects with Frohne’s contention

¢! Ibidem, p. 5.

52 https://www.facebook.com/events/134611746884195/ (12 Sept. 2015).
% https://www.facebook.com (1 Sept. 2015).

¢ A. Lambert, Intimacy and Friendship on Facebook, p. 16.
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that photographs are now intimately tied to self-understanding and are
determining a ‘medialised view of oneself”* or of something else:
Photographs capture scenes and freeze them in time with an uncanny

sense of reality. [...] Photographs are also entangled with our recollection

of the past. They materialise memories [...] and act as a prosthetic

extension of our ability to remember [...]%.

Example A is transparent when we think about design - this is
shown on the linguistic and visual level of the profile. The design is trans-
parent because the authors of the profile decided on short messages about
the time and place of the discussions concerning the relationships
between art and the Holocaust. Example B is not transparent in the con-
text of design because the main function of this example is to convince
tourists that Auschwitz is worth seeing. These types of discourses are
examples of social and cultural interactions that sometimes are far
removed from critical thinking. When we read the short information
about Auschwitz in the second example we are informed about the Holo-
caust, the photographs show the places worth visiting, but the headline
“Tourist Attraction - Because the World is Beautiful” is the frame that
“dematerializes” the semantic and axiological level of the description of
the place. The design of the profile in this perspective diffuses either the
meaning of the word “Auschwitz-Birkenau”, or that of the word
“beautiful”. Facebook’s design in general is the same for every presented

text with a common view and functions such as “Like” or “Share”®. The

6 Ibidem, p. 25.

% Ibidem, p. 16.

 D. Kirkpatrick, The Facebook Effect. The Inside Story of the Company That Is
Connecting the World, New York 2010, p. 274-275.

210



EUROPE IN TRANSITION

instances in which design shapes the limits of the pereeption of the past,
provide another example of Europe in transition.

The discourse on YouTube, on the other hand, is different. You-
Tube seems to be a double generator of senses: it is used to spread content
typical for popular culture and it also functions as a platform for amateurs
to present their own personal point of view®. The “double generator”
results in mixed diverse discourses. For instance YouTube includes videos
of TV broadcasts that were originally transmitted via “traditional” TV
channels.

Going back to the Russian TV broadcast where the two girls com-
pared the Holocaust to wallpaper paste, the medialized interaction on
YouTube in a way also informs the viewer what the Holocaust is. The
video is accompanied with subtitles that confronted the answer of the
girls with the “proper” one which said: “Presledovaniye i massovoye
unicsztozheniye yevreyev vo vremya Vtoroy mirovoy voyny” (“The perse-
cution and mass genocide of the Jews during the Second World War”).
We find miscellaneous comments of users to the video. They all solely
refer to the girls’ answer; no comment actually addresses the problematic
mise-en-scene of asking about the Holocaust in a popular TV show whose
aim it is to entertain the audience®.

Some types of discourse functioning on YouTube are “trans-
parent” because they are copies of discourse created in popular culture

and that is why the audience is “indifferent” to the meanings and con-

8 1. Burgess, J. Green, YouTube. Wideo online i kultura uczestnictwa, p. 30.
% P. Novick, The Holocaust in American Life.
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texts”. In the given example there were no users for whom the quiz as
a genre and form of discussion about the Holocaust seemed to be a prob-
lem. To illustrate, the TV show that was posted as a YouTube video on
7 September 2015 was viewed 19,657 times and was “liked” 80 times and
“un-liked” 25 times. By 1 November 2015, it had been viewed 20,820
times, “liked” 85 times and “un-liked” 26 times. The numbers of viewers
who watched and commented on the TV show support for the users who
posted it on YouTube and for the users posted comments. Some would
like to think that the number of views for the video is the same as that for
the readers of the comments. To paraphrase Alexander, this could be de-
scribed as “narcissistic self-gratification™" of the discursive activity.

The users represent diverse types of discourse — political, national,
or socio-cultural. Political and national posts, for example, can be found
in messages referring to Ukraine: (in Russian) “Eto yeshche govoryat, szto
v Ukraine yest’ fashisty” (“Some people say that you can find fascists in
Ukraine”)”. Other posts refer to the necessity of focusing on their own
national pain rather than being concerned about deaths in other nations,
mainly because in some users’ opinions the Jews did not fight for freedom
like the Russians did: “Zachem im eto znat' o svoyem narode?” (“Why
should they [what means “Russians”] know anything about other na-

tions?”). This question reflects the Russian paradigm of the Second World

7 A. Mintz, Popular Culture and the Shaping of Holocaust Memory in America.

I A. Lambert, Intimacy and Friendship on Facebook, p. 31.

72 This is an example of “reductio ad Hitlerum”, a phenomenon observed in every
discussion where somebody seeks to offend the opponent by accusing them of being
a Nazi. This “law” was formulated by Leo Strauss in the 1950s. L. Strauss, Natural Right
and History, Chicago 1973, p. 42-43.
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War officially remembered as the Great Patriotic War during which all
Russians defeated the great enemy”. Interestingly, such questions (even
those camouflaged as comments) are not present in Polish texts on social
networking sites. This shows that Polish thought on the Second World
War differs radically from Russian thinking, starting with the date of the
war - for Poles it was 1939 but for Russians it was 1941.

Aliases (nicknames) of the users, video lists with similar films,
contexts of written comments and audio-visual modes, alternative videos,
links to applications — by medialisation all of these create the design which
shapes the perception of the Holocaust:

Design stands midway between content and expression. It is the con-
ceptual side of expression, and the expression side of conception. Designs
are (uses of) semiotic resources, in all semiotic modes and combinations of
semiotic modes. Designs are means to realise discourses in the context of
a given communication situation. But designs also add something new:

they realise the communication situation which changes socially-
constructed knowledge into social (inter-)action™.

I would like to paraphrase Kress and van Leeuwen by focussing on
the Facebook site of the “Auschwitz Memorial / Muzeum Auschwitz.
Historical Place. History Museum. Educational Organization™ and the
users who comment on it. They do so in a setting of information about
the events in the memorial. They bring into being the “information about
the events in the memorial” discourse of official commemoration, and at

the same time, they realise a particular mode of interaction where their

73 D. Pazio-Wlaztowska, Pamie¢ Wielkiej Wojny OjczyZnianej, p. 271.

" G. Kress, Th. van Leeuwen, Multimodal Discourse, p. 5.

7> https://www.facebook.com/auschwitzmemorial/timeline?ref=page_internal (2 Nov.
2015).
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purpose is to inform diverse users in a way typical to Facebook (with all
consequences of the presence of this medium in social interactions
between senders and receivers of messages). That is why some texts with
semiotic potential can be transformed into semiotic affordances.

Kress and van Leeuwen state that “designs may either follow well-
trodden paths of habit, convention, tradition, or prescription, or be inno-
vative and ground-breaking, just as discourses may express common
sense, or be innovative and perhaps even subversive”’®. Both of these
forms can be observed on the Memorial’s Facebook site. “Well-trodden
paths of habit, convention” are seen in the pictures in the account of the
Auschwitz Memorial. The cover photo presents a general view of the
Museum in the terrain of the death camp. The profile picture is a histori-
cal black-and-white photograph of the gate to Birkenau with people being
transported. In the background there is a blurred image of the present
view of the same gate. The menu page of the memorial is a typical one,
with icons for a timeline, “about”, photos, and “more”. There are also
links to “Book Now”, “Like”, “Message” and “...” (where we can “Save”,
“Suggest Edits”, “Write a Review”, etc.). The Timeline also informs us that
199,910 people like this profile and 111,578 people have been here, the
institution opens “8:00 AM - 6:00 PM”, users of the profile can “Invite
friends to like this Page”, and that this page has 4,7 out of 5 stars, con-
taining 1,257 reviews. The users can write posts. There are also links to

users’ friends and others”.

76 G. Kress, Th. van Leeuwen, Multimodal Discourse, p. 5.
77 All the informations are taken from: https://www.facebook.com/auschwitzmemorial/
timeline?ref=page_internal (2 Nov. 2015).
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The design of the page brings the communication situation into
being that changes socially-constructed knowledge into social interactions
with many users who react to the photographs, who refer to the events
organized by the memorial, who publish posts after visiting the place. In
this context it is difficult to state that this page is only for Polish users
because English seems to be the dominant language of communication
here. Socially-constructed knowledge about the past must be shaped by
the frames of narration which are connected with the design of the Face-
book page - this is another meaning of “well-trodden paths”. The design
of the page must be understood by the users of Facebook, making the past
“the conceptual side of expression, and the expression side of concep-
tion””®. The most suggestive example of this fluent relation between con-
tent and expression is shown by the “Like” button. Every user can “like”
the page. “Like” means “to link”, but what does “this” mean in this con-
text? “This” becomes a semiotic resource that opens the process of social
interactions which can change relationships between semiotic resources
and its meanings that “are produced in use””. That is why design makes
contextualization of the past real. Interactions among users and the
specific design of the Facebook page, which dematerializes relationships
between semiotic resources and meanings, create discourses that reduce
the past to “viral” contents. This is a result of the “invasion of privacy” on
sites like institution’s Facebook sites. This means that people “can hold
power over”® every form of discourse created and run by institutions like

memorials and museums.

8 G. Kress, Th. van Leeuwen, Multimodal Discourse, p. 5.
7 Th. van Leeuwen, Introducing Social Semiotics, p. 49.
8 A. Lambert, Intimacy and Friendship on Facebook, p. 34.
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The design typical for Facebook as a “midway between content
and expression” is not only created directly by users. In some way this
medium is also formed by the interactions of users among each other
which are tracked by digital applications. When we see the profile of
Henio Zytomirski, a 9-year-old Jewish boy who was murdered during
the Holocaust in 1942%, we can click on a link to Lublin because the
computer “recognized” this place in Henio’s profile. We can also go to
“Related Pages”™: Yad Vashem, the Auschwitz Memorial or Muzeum His-
torii Zydéw Polskich POLIN®, This is quite a new way of using Facebook
in the context of thinking about the Holocaust. We can call it: “the algo-
rithmization of commemorating”. It begins when we let design shape our
message about the past, when the view of design influences semiotic prac-
tices and forms of distribution of opinions and knowledge, even when
links to other pages take the place of expression, opinion, and content.
Design in this context helps in the instrumental “affirmation” of the past
in frames which do not change our aesthetic, cognitive and communica-
tion habits. Design seems to “protect” the “safety”®* of commemoration

free of critical wider knowledge.

81 G. Kress, Th. van Leeuwen, Multimodal Discourse, p. 5.

8 https://www.facebook.com/zytomirski/ (2 Nov. 2015).

8 https://www.facebook.com/pages/Henio-Zytomirski/103491963037666%ref=br_rs
(25 Aug. 2015).

% T am going to avoid irony that is why I prefer this word instead of “comfort”.
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2.5. THE “ALGORITHMIZATION
OF COMMEMORATING”

The “algorithmization of commemorating” is possible because digital
technology has made it possible for one person “to implement the multi-
modal production single-handedly”®. This is why many users participate
in discourses full of audiovisual content which often repeat the same
semiotic resources in language, visual*® and audio-visual modes®. Kress
and van Leeuwen wrote that “Design stands midway between content and

expression”®®

. Thousands of films repeating the same image of naked
people humiliated by the Nazis are popularized on YouTube by many
users. Some, despite the evidence of historical documents, still manage to
avoid the truth of the Holocaust as they write their comments to these
films in Polish and Russian. The axiological and cognitive status of these
semiotic resources (films, historical photographs, short comments on
YouTube) is complicated. On the one hand these resources refer to the

past; on the other hand they are treated as figures of the past. The multi-

8 G. Kress, Th. van Leeuwen, Multimodal Discourse, p. 47.

% Historical photograph published on Facebook which shows execution of Jews by
German soldiers. Compare with: https://www.facebook.com (25 Aug. 2015). It is used to
promote Polish version of the book written by R. Rhode titled: Masters of Death: The
SS-Einsatzgruppen and the Invention of the Holocaust.

8 For example a film published in Russian by D. Vaysbekker titled: Fabriki smerti.
wmv (English: The factories of death) on YouTube: https://www.youtube.com/
watch?v=UAnbDKrBe_U was watched 593 829 times; a film published in Polish titled: I
WS. Zdjecia z albumu nazistéw. Obéz $mierci Auschwitz (English: IT world war. Photo-
graph from Nazi album. Death Camp in Auschwitz) on YouTube: https://www.youtube.
com/watch?v=fDutlYuL2Gg was watched 284 202 times, https://www.youtube.com (25
Aug. 2015).

8 G. Kress, Th. van Leeuwen, Multimodal Discourse, p. 5.
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plication of some images, texts and messages mainly create references
between them. These kinds of meaningful interactions are shaped by
“vernacular creativity”® where understanding of the past is limited to the
frames of representations well-known by other users who participate and
create contemporary dimensions of culture.

This example of understanding is arbitrary because “perception
is selective”, current and modelled by common sense where everything
is known because it is everything that could be known. Paraphrasing
Geertz’s theory of quasi-quality it can be treated as “accessibleness” where
“[e]veryone thinks he's an expert” because he or she knows how to use
common knowledge open to all*®. Social networking sites are the medium
of common sense, the matrix of vernacular re-(per)ception, shaped by
individuals. It is a kind of paradox that the images from the past do not
refer directly to the Holocaust, but because of multimodal communica-
tion they refer to users and their train of thought reflected in messages.
Generally the “colloquial” re-(per)ception of the Holocaust present on the
sites of social services in Polish and Russian does not imply “the experi-
ence” of the semiotic resource of the past, but rather reveals a deformed
echo of the Holocaust entangled in self-creation, hasty commentary and
ignorance’'.

Then again, YouTube is a “short-cut medium”. This means that

through it users are able to watch audio-visual material possibly inacces-

% D. Murthy, Twitter, p. 34.

% C. Geertz, Local Knowledge, p. 91.

°1 E.S. DeKoven, Holokaust a zmieniajace sie granice sztuki i historii, trans. M. Michal-
ski, Literatura na Swiecie 1/2, 2004, p. 163-181.
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sible otherwise. This is an advantage, but it can also be a disadvantage.
Some films that consist of historical visual documents can be taken out of
their original context® making them socio-semiotically “vulnerable”.
There are two arguments confirming this hypothesis. First, the number of
hits has overshadowed the quality of the content. The design of YouTube
directs users to click on films and on material that have garnered the
highest number of views. These alternative multimodal material and the
links to them “are often seen as having value in themselves, again in terms
of ‘the more information, the better””. Second, the discourse often
reveals the prejudice of users who, despite being familiar with historical
material, continue to share their opinions on “Jewish myths” of the Holo-
caust. This shows the limits of understanding which are “in-written” into
the discourse by the process of creation of the past. Even when users
digitize historical materials on YouTube they create different discourses
treated as the “socially-constructed knowledge of some aspect of reality”,
written and disseminated in “specific social contexts and in ways which
are appropriate to the interests of social actors in these contexts™*.

The “algorithmization of commemorating” shows that real referen-
ces of semiotic resources are “dematerialized” by the process of social
interaction among the users. I am suggesting that historical material of
this kind is treated instrumentally, as a peculiar form of “design” even

when we read that “[d]esign is still separate from the actual material

%2 1.B. Thompson, Media i nowoczesno$¢. Spoleczna teoria mediow, trans. I. Mielnik,
Wroctaw 2001.

#> Th. van Leeuwen, Introducing Social Semiotics, p. 219.

% Ibidem, p. 94.
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production of the semiotic product or the actual material articulation of
the semiotic event. The resources on which design draws, the semiotic
modes, are still abstract, capable of being realised in different materiali-
ties””. I am not saying that historical photographs on YouTube resemble
design; however, I am trying to show where instrumentalisation begins

and how transition works.

ITI. CONCLUSION

Between May 15", 2015 and October 31%, 2015 there was the exhibition
entitled “Poland - Israel - Germany: The Experience of Auschwitz” in the
Museum of Contemporary Art Krakow (MOCAK) featuring “The Present
Approach to Auschwitz — through the works of 17 contemporary artists
from Poland, Israel and Germany”®. This exhibition became controversial
for many communities”. A photograph by Sarah Schonfeld titled “weil
wenn...” (2004) was thought to present a provocative artistic message.
It shows a young woman who is laughing although behind her we can see
barbed wire that is part of a death camp. This photograph was also posted
on Polish Facebook profiles, outside the context of the exhibition, as an
example of the abuse of postmemory of the Holocaust, or as provocation.
There was no interpretation of this image, only assessment. The discus-

sion on Facebook and on other public media showed that people are

% G. Kress, Th. van Leeuwen, Multimodal Discourse, p. 6.

% https://en.mocak.pl/poland-israel-germany-the-experience-of-auschwitz (10 Sept.
2015).

7K. Sienkiewicz, Sztuka, Holokaust i dyplomacja, http://www.dwutygodnik.com/
artykul/6063-sztuka-holokaust-i-dyplomacja.html (10 Sept. 2015).
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generally aware of the limits of representation of the Holocaust and know
what is appropriate (in art), but it seems that they do not know how to
look at this kind of representation and how to understand it. Maybe the
aesthetic perception of artists is shaped by popular culture and common
sense, but it is obvious that common sense is the dominant rationale
of users. Contemporary art provokes rather than questions the limits of
perception, if not of presentation. And for this it is criticized. The diver-
sity of multimodal discourse which is present on the Internet seems to be
transparent, obvious and banal, but in my opinion it is the source of real
contemporary changes in thinking about the Holocaust. To be able to
speak about art dealing with the past we must understand that nowadays
this “talk” begins with the users of the web. For them their semiotic
resources are their limits of understanding. Social services on the Internet
show that different dimensions of knowledge cannot easily change the
“intellectual” habits of the users. That is why the diversity of online semio-
tic resources on the Holocaust reflects common sense, though users do
not ask about the limits of representation. They just publish what they
want in order to be able to present themselves through their comments —
thus deconstructing and destructing the semiotic resources.

We can observe the erosion of memory caused by ignorance,
passage of time and knowledge, and easy and instant access to publication
of anything and everything. Users talk about the past using familiar
statements of stereotypes, prejudices and well-known representations. For
this reason I wanted to show that for the Internet users this medium is
still full of “Jewish myths” (as a semiotic potential) and “infrastructure”

(as a semiotic affordance). Multimodality in Polish and Russian social
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media sites influences the cultural status of texts which refer to the past,
even when the past is treated as a comment to the present.

Going back to Sarah Schonfeld’s photograph, there are many
opinions about it. One is that the young woman’s smile is not against the
victims of the Holocaust. It is the smile of a young person who knows that
this smile will never be free from the barbed wire, from the Holocaust.
But this is only one interpretation. Valuation as the core of communica-
tion is easier than commemoration as a consequence of knowledge.

Europe in transition is determined by the dichotomy between the
power of knowledge and the power of ignorance. The more we know
about the Holocaust, the better Europeans we should be. However, the
contemporary refugee issue shows that our knowledge about the past
is fragile. The ways in which the Holocaust is banalized and instrumen-

talizedation reflect only the possible directions of European transition.
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CZESC CZWARTA

Jezyk lacinski jako przestrzen komunikacji
interkulturowej






Beata Gaj

»DAWCY PAMIECI”, CZYLI O OBRONCACH
KULTURY EACINSKIEJ OD ANTYKU
PO CZASY WSPOLCZESNE

WSTEP

Jak pisze Grzegorz Grochowski':

Retoryka kresu dziejow i wyczerpania dotychczasowych form myslenia
moze irytowad, ale wciaz zachowuje paradoksalng zywotnosé¢, wzbogacajac
sie o coraz to nowe koncepty. Zaczeto sie chyba od postmodernizmu i post-
strukturalizmu, dzi§ mamy juz postpamie¢, postple¢, postkolonializm, post-
teatr, postpolityke, postsekularyzm, (post)traumatyczny postrealizm, studia
postzalezno$ciowe, a niedawno powstala nawet antropologiczna monografia
postfutbolu.

Mozna by dodac¢ tutaj takze postlatynizm wsréd réznych modnych
»postow”, ktére powstaly w zwigzku z jakim$ ogdlnym odczuciem
posthumanizmu. Innymi stowy: humanizmu juz nie ma, taciny nie ma,
a stwierdzajacym fakt pozostaje obwieszcza¢ ich koniec czy zgon, uronié
kilka fez, wyda¢ moze jakis$ zbiér sentencji, zredagowac strone interneto-
wa dla przechowania lacinskiego dziedzictwa na czasy barbaryzacji,
powspomina¢ w zamknietym gronie postintelektualistow i uzali¢ si¢ nad

gingcym $wiatem (gléwnie jednak nad sobg).

' Ubi Leones, por. http://tekstydrugie.pl/pl/news/item/id,41,title,2013-nr-1-2-Poza-
ludzkiearcyludzkie.html (dostep: 17.10.2015).
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Whbrew ironii powyzszych zdan, intencja tego artykulu nie jest
przesmiewcze ustosunkowanie sie do ksigzki Francoise Waquet pt. ,Le
latin ou 'empire d’un signe” (1998), ktéra wskazuje na dramatyzm wspol-
czesnego niezrozumienia wielowiekowej europejskiej kultury, a nawet
zupelnej obcosci wobec kultury sprzed zaledwie kilku wiekéw, a to
w zwigzku ze zgubieniem klucza-kodu, jakim byla i jest facina. Szczegol-
nie dobitnie mozna to wykaza¢ na przyktadzie Slgska?, gdzie mamy setki,
czesto unikatowych, dziet po facinie - jak szesnastowieczne wezwanie do
kobiet, by rywalizowaly z m¢zczyznami (i to w czasach, gdy Tomasz More
- uznawany dotad za jednego z najbardziej radykalnych w tym wzgledzie
europejskich humanistow - jest gotéw przydzieli¢ im zaledwie prawo do
nauki). Pozostaly takze starodruki sztuk teatralnych w jezyku tacinskim
o réznorodnej tematyce, np. z udzialem Zydéw, zaakceptowanych w §la-
skiej spolecznosci. Zachowaly sie dziefa teologiczne, filozoficzne, medyczne,
i to w ujeciu medycyny nowozytnej (Slazak byt wspétautorem pierwszego
w $wiecie nowozytnego atlasu anatomicznego i to tutaj powstala prawie
nieznana dzi§ ,Historia Higieny” - ,Fata Hygeae crescentis”). Dziela
techniczne, medyczne - a niepozbawione walorow literackich - $ciste
i uzytkowe, a odwolujace si¢ stale do humanistyki i taciny... To wszystko,
cze$ciowo tylko odkryte, wciaz jest szerzej nieznane, bo zbyt malo oséb
zna klucz, klucz jezyka facinskiego, a nawet greckiego - greka klasyczna
na Slagsku szesnasto- i siedemnastowiecznym byta prawdopodobnie znana

najlepiej w Europie - stad wywodzili sie jej najlepsi wykladowcy, rozsiani

? Ponizsze przyktady na podstawie badan opublikowanych w monografii habilitacyj-
nej autorki artykutu. Por. B. Gaj, Slazaczka. Pomiedzy rustica grossa i Pallas Silesiae -
portret kobiety w literaturze laciniskiego Slaska, Opole 2010.
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potem po réznych europejskich uniwersytetach. Oczywiscie przyczyny
opisywanego stanu rzeczy, tj. zagubienia owych waznych kluczy, mialy na
Slasku zaréwno przed II wojng $wiatows, jak i po niej, w znacznym zakre-
sie takze znaczenie polityczne, kladace nacisk na jeden z jezykéw narodo-
wych przy zupelnym zaniedbaniu internacjonalnej laciny, jezyka $laskiej
literatury.

Wracajac jednak do tematu posthumanizmu, warto zaproponowac
inne rozumienie tego terminu. By¢ moze nalezaloby rozumie¢ wszelakie
»posty” w odwolaniu do szerszego zrédlostowu lacinskiego - jako nie
tylko: ,,po”, ,po czym§”, ale: ,poza, obok”. Tak postulowano kiedy$ na
konferencji, ktérej tematem byla postpamie¢ (postmemory)’. Dlaczego
zatem nie zaproponowac innego jeszcze dodatkowego rozumienia tego
terminu, jakim bylaby posta¢ alternatywna? Wszak zawsze jest jakie$
»post — ,,poza”, cos, co istnieje obok gléwnego nurtu, poza* nim. Jak kie-
dys ujat to Mitosz — w tym samym Wilnie istnialy rézne narracje, rézne
pamieci zorientowane narodowosciowo, z ktérych on zdal sobie sprawe
dopiero jako dorosly cztowiek, wczytujac sie i wystuchujac relacji niby na

ten sam temat, ale jakze innych.

? Postulat autorki artykulu wyrazony w czasie konferencji Oblicza postpamieci, ktéra
odbyta sie w marcu 2014 r. w Krakowie z okazji jubileuszu 650-lecia Uniwersytetu Jagiel-
lonskiego.

* Podkreslenia w tekscie (oprocz tytutu i $rédtytuléw) - B. Gaj.
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STARE DLANOWYCH POTRZEB
- NIEZWYKLE INTERESUJACA TISTOTNA
»RZYMSKA” POSTAWA

Jesli tak podejs¢ do zagadnienia kultury i cywilizacji facinskiej, zauwazy-
my, ze od samego poczatku, jeszcze w epoce taciny archaicznej, $cieraja si¢
w niej rézne nurty; wartosci kultury greckiej, ktérym na poczatku broni
sie dostepu, pozniej zostaja wchloniete i uznane za wlasne. I to stanowi
o sile kultury i cywilizacji tacinskiej — przetwarzanie i wchtanianie nowych
idei. Podejscie zarazem kompilacyjne i kreatywne — zreszta cecha charak-
terystyczna Rzymian. Jak twierdzi starozytny historyk John Grainger®,
specjalista w bardzo konkretnej dziedzinie: wojen morskich, wlasnie to
zdecydowalo o sukcesie Rzymian, ktorzy nie mieli zadnego doswiadczenia
w wojnach na morzu, a jednak zwyciezali i to nie dzieki stale utrzymywa-
nej wspanialej flocie (jaka mialy panstwa hellenistyczne), ale poniewaz
umieli mobilizowac si¢ i wykorzysta¢ to, co bylo im dane, a zatem statki
kupieckie i pirackie. Rzymianie w genialny sposob potrafili zastosowac
stare do nowych potrzeb, by wspomnie¢ choc¢by taka innowacje, jak styn-
ne ,kruki’- corvi. Po zwycigstwie flota nie byla utrzymywana az do na-
stepnego ,zrywu” mobilizacji, przeksztalcala si¢ w okrety uzytkowe.

Jedli jednak chcemy zastanowi¢ si¢ nad jakoscig kultury starozyt-
nych Rzymian, to warto przejs¢ dalej, do epoki klasycznej, gdzie $cieraja
sie dwie rozne postawy. Z jednej strony jest definicja Cycerona, zawarta

w ,Tuskulankach” (Tusculanae disputationes), gdzie kulture nazywa on

> Por. J.D. Grainger, Hellenistic and Roman Naval Wars (336-31 BC), Barnsley 2011,
s. 185.
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»filozotig ducha” lub tez - co jest by¢ moze lepszym wariantem transla-
cyjnym: ,filozofi¢ — kulturg ducha” (konstrukcja gramatyczna pozwala na
oba warianty). Tak czy inaczej, Rzym na tym etapie rozwoju odchodzi juz
od metafory rolniczej, opartej na czasowniku: colo, colere, colui, cultum
. /4 » /4 » . 4 .
- ,uprawiac role”, ,,dba¢ o uprawe”, a stawia na troske o madro$¢, utozsa-
mienie kultury z filozofig, czyli — co ciekawe — suma wszystkich éwczesnych
nauk S$cistych (bo humanistycznym patronowala wéwczas retoryka).
I wlasnie w kontekscie dalszego wywodu Cycerona widaé, czym sie¢ taka
kultura objawia: wiedza technologiczng i spoleczng. Takze przejscie na
poziom rodziny od wczesniejszych modeli spolecznych - wielozenstwa
i innych - jest dla Cycerona wejsciem w kulture. Cultura animi philo-
sophia est — pisze Cyceron, a w kolejnym rozdziale prawie modli si¢ do
kultury, ktéra utozsamia z rozwojem cywilizacji:

O dux vitae, o virtutis indagatrix expultrixque vitiorum! Quid non
modo nos, sed omnino vita hominum sine te esse potuisset? Tu urbis
peperisti, tu dissipatos homines in societatem vitae convocasti, tu eos inter
se primo domiciliis, deinde coniugiis, tum literarum et vocum communio-
ne junxisti, tu inventrix legum, tu magistra morum et disciplinae fuisti; ad

te confugimus, a te opem petimus, tibi nos, ut antea magna ex parte, sic
nunc penitus totosque tradimus’.

Ale jest tez inna postawa, wyrazona przez Cezara jako cultus atque
humanitas - kultura i cywilizacja. Pojecie to jest... negatywne. Postuzyto
Cezarowi w ,Pamietnikach o wojnie galijskiej” do okreslenia stopnia

zdolnosci danego spoleczenstwa w sytuacji obrony granic. Innymi stowy:

¢ Por. H.I. Marrou, Historia wychowania w starozytnosci, przel. S. Los, Warszawa
1969, s. 269-308.
7 M.T. Cicero, Tusculanae disputationes, II 5 oraz rozdz. V.
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tam gdzie kultura, cywilizacja, stabnie morale, nie ma checi do walki.

I dlatego Cezar ceni najbardziej 6wczesnych Belgéw jako oddalonych

najdalej od owej ,kulturalnej cywilizacji” i zmuszonych do statej walki

z Germanami. Oni sg najdzielniejsi jego zdaniem, wigc potencjalnie groz-
ni, ale i jakiz wspaniaty material na rekruta:

Gallia est omnis divisa in partes tres, quarum unam incolunt Belgae,

aliam Aquitani, tertiam qui ipsorum lingua Celtae, nostra Galli appellantur.

Hi omnes lingua, institutis, legibus inter se differunt. Gallos ab Aquitanis

Garumna flumen, a Belgis Matrona et Sequana dividit. Horum omnium

fortissimi sunt Belgae, propterea quod a cultu atque humanitate provin-

ciae longissime absunt, minimeque ad eos mercatores saepe commeant

atque ea quae ad effeminandos animos pertinent important, proximique

sunt Germanis, qui trans Rhenum incolunt, quibuscum continenter bel-
lum gerunt®.

SPOR O KULTURE - PODSTAWOWA CECHA
CYWILIZAC]I LACINSKIE]

Oczywiscie mozna poszukac i innych definicji kultury w pismach staro-
zytnych, m.in. u Salustiusza, Seneki, Kwintyliana - to obszerne pole ba-
dawcze. Najbardziej istotny w tych poszukiwaniach okaze si¢ jednak fakt,
iz definicjg kultury facinskiej byto czgsto samo pojecie latinitas, latinitatis,
czyli lacinskosci, poprawnosci retoryczno-literackiej, jezykowej. Nalezy
zauwazy¢, ze tu wlasnie majg swe zrédlo czgsto nierozumiane wspolczes-
nie spory starozytnych i nowozytnych humanistow rzekomo o jezyk, a tak
naprawdg o ,,by¢ albo nie by¢” danej kultury, cywilizacji. Niegdys spierali

sie tak sofisci i Sokrates, potem attycysci i azjanisci, przedstawiciele tzw.

8 Por. I.G. Caesar, Commentarii de bello Gallico, I 1.

230



,DAWCY PAMIECI”, CZYLI O OBRONCACH KULTURY LACINSKIE] OD ANTYKU PO CZASY WSPOLCZESNE

drugiej sofistyki, a wreszcie w epoce renesansu Erazm i jego przeciwnicy
oraz Wszyscy uczestnicy sporu o cyceronianizm i neocyceronianizm’.
Zawsze wiec cecha kultury lacinskiej byl spor o te kulture i jest to bar-
dzo wazna informacja dla jej wspodlczesnych badaczy. Starozytnos¢ ma tu
réznorakie doswiadczenia - stynny przekaz humanistyczny — Cyceronska
»Obrona Archiasza”, czyli obrona poety i humanistycznych wartosci
przed tymi, co jg lekcewazg. Takze obrona kultury przed pragmatycznym
skapstwem i wyzyskiem namiestnika Werresa ma w gruncie rzeczy takie
samo znaczenie jak obrona ratio, rozumowego, intelektualnego doswiad-
czenia rzeczywisto$ci przed nieSwiadomymi ,profanami”. Ostatni przy-
kiad to nawigzanie do traktatu polemicznego z IV w. n.e., autorstwa
Firmicusa Maternusa'’, ktéry zaré6wno jako poganin, znany astrolog, czyli
6wczesny naukowiec, oraz potem jako chrzescijanin, przestrzega przed
rozumowymi brakami w wierze. Jego zdaniem kulty starozytne sg juz wy-
czerpane, puste, $mieszne i niegodne poziomu cywilizacji, jaka osiagnat
Rzym. Przejdzmy na poziom wyzszy, nowy, jakim jest chrzescijanstwo
- wzywa Firmicus - a tamto stare odrzu¢my jako niegodny Rzymian
i niebezpieczny przezytek. Tajemne obrzedy, zabobony, misteria ku czci
réznych deprawacji — to niegodne poziomu kultury, na ktérym jestesmy,
twierdzi intelektualista z IV w. n.e., polemizujagc m.in. z Porfiriuszem

i innymi neoplatonikami.

® Por. B. Otwinowska, Cyceronianizm, [w:] T. Michatowska (red.), Stownik literatury
staropolskiej, s. 141- 147, Wroctaw 2002.

10 Por. Tulius Firmicus Maternus, Jak nieswiadomi bladza w wierze (De errore profana-
rum religionum), przel. i oprac. B. Gaj, Warszawa 2015.
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Péjdzmy dalej. Lacina, ktéra od II w. n.e. jest jezykiem literatury
chrzedcijanskiej", zaadaptowala si¢ do nowych warunkéw. Kryzysy sa, ale
mijaja, i oto tysigc lat pdzniej znéw gléwny nurt kultury lacinskiej ma si¢
dobrze. Ze $redniowiecznej poezji tacinskiej znamy pogarde wyksztalco-
nych wobec niewyksztalconych: Clerus vulgaria temnit - ,wyksztalceni
gardza poezja w jezyku pospolitym”, tak uwazal Giovanni del Virgilio,
profesor uniwersytetu, przeciwnik ograniczania laciny na rzecz rozwoju
tworczosci w jezykach narodowych, ktéry korespondowal z Petrarka.
Walter z Chatillon nazywa niewyksztalconych: animae brutae. Byly tez
okreslenia: laicorum pecus bestiale; rustici, qui pecudes possunt appellari'®.
Roézne spory kulturowe istnialy i wéwczas. Nie bez przyczyny mowi sie
o humanizmie, np. XII w. w zetknieciu z tym, co poza tym humanizmem
pozostawalo. Nadchodzi wreszcie Wielki Humanizm - epoka renesansu.
Kultura lacinska szerzej odnaleziona, tak wspaniale zostaje wchlonigta,
ozywiona, przetworzona. Jednoczesnie nadcigga reformacja, ktéra wydaje
sie by¢ zagrozeniem dla cywilizacji tacinskiej, a de facto przyczynia sie do
jej odrodzenia. By siegna¢ po bardziej rodzime przyktady, wida¢ to znow
doskonale na przyktadzie Slaska, gdzie zywo przyjeto nie tylko nowe idee
Lutra, ale i ustalenia Melanchtona a propos edukacji. Tak powstalo gim-
nazjum klasyczne — twdr luteranski, ktory przyczynit sie do propagowania
idei wyksztalcenia $redniego. Prawdopodobnie wlasnie ruchy reformacyj-

ne (a potem kontrreformacyjne), brutalne, gdy odcinaly si¢ od nauki, od

1 M. Starowieyski, Z historii wczesnego chrze$cijanistwa. Biblia, meczennicy, poganie
i inni, Krakéw 2015, s. 122.

2 E.R. Curtius, Literatura europejska i tacinskie $redniowiecze, przel. i oprac. A. Bo-
rowski, Krakéw 1997, s. 221.

232



,DAWCY PAMIECI”, CZYLI O OBRONCACH KULTURY LACINSKIE] OD ANTYKU PO CZASY WSPOLCZESNE

dyskusji na rzecz fizycznej czgsto walki o swoja racje, uswiadomity jednak
wielu, jak wazna jest pewna kultura wspdlna, wspdlny zaséb wyznawa-

nych idei.

EACINSKA SZKOLA HUMANISTYCZNA
- DOBRO KULTURY

Dlatego jeszcze w XVII i XVIII w. pamietano, ze zadne odciecie si¢ od
humanistyki nie przyniosto nigdy nic dobrego. Nawet w czasach pierwszej
zarliwej reformacji Ambrozy Moiban" - czotowy przedstawiciel luterani-
zmu $laskiego bronil zarliwie kultury i literatury antycznej przed zarzu-
tami radykalnych purytanéw luteranskich, ktorzy zwalczali antyk w imig
religii i moralnosci chrzescijanskiej, tym samym je wypaczajac. Moiban
wykazuje, ze jak w kazdym momencie krytycznym dziejow, rewolucyjnym
nawet, nie brak niestety wsréd zwierzchnikéw tych, co pod pozorem
takiej czy innej gorliwosci chca takze zamkna¢ szkoly, przekonujac lud, ze
»wydatki na nie i naklady sa bezpozyteczne™'*.

Upadek kultury ogoélnej, dalej — upadek szkolnictwa, zaczyna sie
wiec zawsze od lekcewazenia humanistyki. Tam, gdzie pogarda dla studia
humaniora staje si¢ coraz wyrazniejsza, tam dochodza do glosu rézne nie-
bezpieczne skrajnosci, widoczne staje si¢ obnizenie ogdélnego poziomu

wyksztalcenia, dochodzi nawet do upadku szkét, barbaryzacji spoleczen-

BJ. Budzynski, Paideia humanistyczna, czyli wychowanie do kultury. Studium
z dziejow klasycznej edukacji w gimnazjach XVI- XVIII wieku (na przykladzie Slaska),
Czestochowa 2003, s. 63.

'*]. Budzynski, Paideia, wg przekladu S. Tynca, Z zycia patrycjatu wroctawskiego
w dobie renesansu, Slaski Kwartalnik Historyczny Sobétka, 8, 1953, s. 82-83.
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stwa. A stad juz tylko krok do wojen. Na reformacyjnym Slgsku dtugo
pamietano, ze wspanialy rozwoj innych, Scistych dziedzin wiedzy, miat
mocne powigzania z humanistykg. Humanistyczna szkota tacinska na tych
terenach wlasnie wtedy, gdy rozwijala si¢ prezniej, a zatem w poczatkach
wieku XV (tego typu szkot byto juz na Slasku wéwczas ponad sto wobec
kilkunastu w Polsce w tym samym okresie) przyczynila si¢ do rozkwitu
nauk w krainach osciennych. Jak pisal niegdy$ profesor Ryszard Gansi-
niec, ,humanizm w Akademii Krakowskiej dokonywat si¢ dzigki $laskim
uczonym, ktérzy objeli tu jako pierwsi katedry”’, a pdzniejsi badacze
zycia naukowego'® Akademii Krakowskiej potwierdzaja znaczacy wkiad
Slazakéw, ktdrzy wyszedlszy ze szkét humanistycznych, gromadzili
ciekawe ksiegozbiory, zawierajace czgsto ksiegi niekonwencjonalne, nie-
objete dwczesng moda czytelnicza, i stosowali je w pracy dydaktycznej.
Takze stynni w calej Europie lekarze, jak Laurentius Scholtz von Rosenau,
wlasciciel stynnego ogrodu we Wroctawiu, ,stynniejszego niz sam Wro-
claw” - jak twierdzi si¢ do dzis$', zdobyt najpierw gruntowne wyksztalce-
nie humanistyczne we wroctawskim gimnazjum $w. Elzbiety, a nastepnie
pogtebiat je w Wittenberdze, Padwie i Bolonii. Inny stynny $laski humani-
sta — medyk Daniel Rindfleish-Bucretius, réwniez absolwent $§laskiego
gimnazjum humanistycznego, zaslynal potem jako wspéttwoérca nowo-
zytnej anatomii, gdyz odegrat kluczowa role w publikacji spusécizny na-

ukowej tak stawnych lekarzy dwczesnej Europy, jak Giulio Cesare Casseri

15 Por. R. Gansiniec, Wktad czotowych przedstawicieli ziemi $laskiej w ksztaltowanie
sie mysli poznawczej i literatury polskiego odrodzenia, [w:] Odrodzenie w Polsce, War-
szawa 1956, rozdz. 2.

16 Por. B. Gaj, Slazaczka, s. 149.

'7 Ibidem, s. 186.
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oraz Adrian van de Spiegel (Spigelius). Jak wynika z dokumentéw, Daniel
Bucretius byt redaktorem, a by¢ moze takze wspotautorem przetomowego
dziefa anatomicznego pod tytulem ,,Fabryka ludzkiego ciala™®. Znamien-
ne, ze tak wybitny lekarz, naukowiec i humanista, we wstepie do cytowa-
nego wyzej dzieta medycznego tlumaczy sie z zaniedban w pielegnowaniu
kultury literackiej w jezyku lacinskim. Dzielo tworzenia podrecznika-
atlasu anatomicznego na podstawie spudcizny swego mistrza Spigeliusa
postrzega on jako zadanie humanistyczne, literackie, jako ,uczestnictwo
w republice literackiej” i obawia sie, czy sprosta tak ambitnemu zadaniu,
mial bowiem diugg przerwe w pisaniu (rem maxime Reipublicae Littera-

riae me utilem praestiturum non credebam longo intervallo)"™.

ALTERTUMSWISSENSCHAFT1 OBRONCY
KULTURY EACINSKIE] W XIX W.

Caly ruch humanistyczno-reformacyjny (takze $laski) w zakresie kultury
tacinskiej stworzyt podwalimy pod inng jeszcze ide¢ — dziewietnastowiecz-
ng Altertumswissenschaft. Zwana w encyklopediach ,,niemiecka edukacja”,
narodzila sie na terenie Polski — Kujaw, skad pochodzil Willamowitz. Byta
to idea powrotu do calosciowego traktowania nauk o antyku, powrotu
réowniez do wzmozonego nauczania na temat starozytnosci. Wérod nau-
kowcow zajmujacych si¢ antykiem nie ma silnego podziatu na filologie,

archelogie czy histori¢. Jednoczesnie zajmowano si¢ kilkoma dyscyplinami

18 Por. A. Spigelius, D. Bucretius, De humani corporis fabrica libri decem, Frankfurt
1627.
1 Por. B. Gaj, Slgzaczka, s. 194.
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naraz, jak np. wybitny polski filolog klasyczny Tadeusz Sinko, a bardziej
jeszcze wspottworca filologii klasycznej w Polsce — Slazak Ryszard Gan-
siniec.

Wiasnie nazwisko tego ostatniego, jak i Norwega Ludviga Vibego,
zwracajg szczegdlng uwage w kontekscie sporéw o cywilizacje tacinska
i wewnatrzcywilizacyjnych. Obaj podlegali wyksztalceniu wedlug regut
stynnej Altertumwissenchaft, obaj zyli w wieku XIX (cho¢ Vibe urodzit sie
w pierwszej jego polowie, za§ Gansiniec dozyt do potowy wieku XX). Obaj
nie tylko zawdzieczali swa karier¢ odebranemu wyksztalceniu klasyczne-
mu i rozwijali swe zdolnosci w oparciu o to wyksztalcenie, ale przyjeli
takze na siebie role edukatoréw, wyznaczajacych model wyksztalcenia dla
przyszlych pokolen. Obaj wreszcie zetkneli sie z kryzysem wychowania
opartego na antycznych, humanistycznych wartodciach i probowali ten
kryzys przezwyciezy¢. W jakim stopniu im si¢ to udalo, jakie czynniki
zdecydowaly o sukcesach i porazkach kazdego z nich - to pytania szcze-
golnie interesujace w czasach kolejnego kryzysu edukacji odwolujacej si¢
do antycznych zrédet europejskiej kultury. Nie moge si¢ tutaj oprze¢ po-
kusie odwotania do jednego z filméw powstalych w ostatnich latach. Tytul
niniejszego artykulu to nawigzanie do tytulu glosnej, zekranizowanej
w 2014 r. powiesci Lois Lowry - ,,The Giver” (1993). Gléwny bohater,
Jonas, ma sta¢ si¢ jedynym spadkobiercg pamieci o wielowiekowej kultu-
rze ludzkiej z jej wzlotami i upadkami w spoteczenstwie, ktore odcieto sie
od tejze pamigci. Osamotniony, dysponujac wiedzg, ktérej inni sg pozba-
wieni, odkrywa prawde o bezwzglednosci i zubozeniu duchowym spotecz-
nosci, w ktorej zyje i porywa sie na desperacki krok przywrdcenia ludziom

pamieci o przesztosci i wartosciach decydujacych o czlowieczenstwie.
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VIBE I GANSINIEC - DWA]J ,,DAWCY PAMIECI”

A dokladnie to mozna powiedzie¢ o Vibem oraz o Gansincu. Frederik
Ludvig Vibe urodzit sie 26 wrze$nia 1803 r. w Bergen w rodzinie starosty
powiatowego Nielsa Andreasa Vibego, ktéry pelnit takze funkcje Gene-
ralnego Komisarza Wojennego oraz szambelana. Matkg przyszlego styn-
nego filologa klasycznego byta Margery Kierulft, pochodzaca ze znanej
w Oslo rodziny. By¢ moze dlatego cata rodzina Vibe przeniosta si¢ do tego
miasta w roku 1811. Ludvig mial czwoérke rodzenstwa. Wsérod innych
krewnych i powinowatych rodziny Vibe znajduje si¢ wiele stynnych na-
zwisk dunskich i norweskich, m.in. Gislesen, Thaulow. Kuzynem Ludviga
byl takze stynny norweski filolog Ludvig Caesar Martin Aubert, profesor
jezyka lacinskiego i autor dziela ,Den latinske Verbalflexion”. Rodzinne
kontakty, tradycje naukowe, ale takze powigzania ze $wiatem 6wczesnej
finansjery (corka Ludviga z jego malzenstwa z Ferdinanda Augusta
Wilhelming Steensgaard, Henrietta, wyszla za potomka bogatej kupiecko-
-szlacheckiej rodziny Berenbergdéw-Gossleréw, zatozycieli drugiego naj-
starszego na $wiecie banku, ktéry zreszta funkcjonuje po dzis dzien),
z pewnoscia ulatwily kariere naukowa Ludvigowi. W roku 1820 zdal exa-
men atrium, a po siedmiu latach uzyskal tytul ,kandydata filozofii na
krélewskim uniwersytecie w Oslo (woéwczas Det Kongelige Frederiks
Universitet). Nastepnie zostal nauczycielem laciny w jednej z najbardziej
prestizowych szkét w Oslo (czyli w Christianii, bo tak nazywalo si¢ Oslo
przed rokiem 1878). Oslo katedralskol, ktorej tradycje siggaly sredniowie-
cza, a uczniowie przyswajali wiedz¢ w mysl sentencji Non scholae sed vitae

discimus - ,Uczymy sie nie dla szkoly, lecz dla zycia”, byla oparta na
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systemie trivium i quadrivium realizowanych w jezyku facinskim po kres
XVIII w. Ludvig Vibe zostal nast¢pnie uniwersyteckim wykladowcg greki,
a w 1838 r. profesorem swego macierzystego uniwersytetu. Zastynat z prze-
ktadow Arystofanesa (,,Ptaki”) i Ajschylosa (,Prometeusz w okowach”)
oraz z dzieta dotyczacego systemu rzadéw w Sparcie (,Hvad var Spartas
Ekklesi?”). W latach czterdziestych XIX w. Vibe pelnil tez zaszczytng
funkcje w 6wczesnym norweskim Ministerstwie Religii i Szkolnictwa jako
doradca polityka Hansa Riddervolda. Przewodniczyl takze panstwowej
Komisji Szkolnej w 1847 r., a rok pdzniej wraz z Carlem Arntzenem zaini-
cjowal wydawnictwo konserwatywnego pisma pt. ,Christiania-Posten”.
W tym samym roku zrezygnowal z pracy na uniwersytecie na rzecz szefo-
wania wspomnianej wyzej szkole katedralnej w Oslo.

Lata czterdzieste XIX w. to czas najgoretszych w Norwegii sporéw
na temat wyksztalcenia powigzanych takze czesto politycznie — w roku
1814 Norwegia uwolnila si¢ spod panowania dunskiego, przechodzac
wprawdzie pod panowanie Szwecji, ale z ogloszeniem konstytucji nie-
podleglej Norwegii. Ludvig Vibe, ktéry angazuje si¢ wowczas w dyskusje
polityczno-edukacyjne, wyglasza znamienng mowe-obron¢ humanistyki,
zatytulowang ,,Oratio de antiquarum litterarum disciplina iniuste hodie in
contemptum vocata” (,Oracja o nauce literatury antycznej niestusznie
dzi$ poddanej lekcewazeniu”)*, w ktorej wskazuje na polityczne powody

lekcewazenia humanistyki:

20 F.L. Vibius, Oratio de antiquarum litterarum disciplina iniuste hodie in contemp-
tum vocata, [w:] Scriptorum Latinorum Saeculi XIX Delectus, curavit F.T. Friedemann,
Lipsiae 1840.
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Putabant enim homines, nec sine ratione putabant, quantum de laude
harum litterarum detractum fuisset, tantum etiam auctoritatem dignita-
temque eruditorum hominum magistratuumque elevatam fore atque im-
minutam?.

Sadza bowiem ludzie, sadza nie bez racji, ze na ile odebraloby si¢
chwaly studiom literackim (humanistycznym), o tyle takze zmalalby i zo-
stat zniweczony autorytet ludzi wyksztalconych i urzedow*.

Vibe twierdzi, ze pogarda dla humanistyki, tak jak dla wszystkich
dobrych wartosci zaczyna si¢ wtedy, gdy nastepuje spoteczne przyzwole-
nie na zlo, gdy nienawisci jest coraz wigcej:

In hoc autem communi odio quid mirum, si nostra quoque studia in
invidiam vocabantur?®

Wiréd tej powszechnej nienawisci c6z w tym zatem dziwnego, ze takze
i nasze studia ulegly zawisci?

Tymczasem studia humanistyczne tym bardziej powinny by¢

honorowane w kraju, ktdry staje si¢ wolny:

Florente libertate civium, florent etiam litterae, quae servitute opressa

civitate, raro vigent®.

Gdy kwitnie wolno$¢ obywateli, rozkwita tez literatura (humanistyka),
ktdéra w panstwie spetanym niewolg rzadko kiedy sie rozwija.

Wielkiego propagatora humanistyki i kultury antycznej szczegdl-
nie dotyka to, ze wsréd mu wspoétczesnych wigkszg wage przyklada sie do
nauk uzytecznych, ktore daja nadziej¢ szybkiego zysku i luksusu, niz do
uniwersalnego ksztaltowania umystu i talentu. Cho¢ docenia te pierwsze,

nie moze pogodzic si¢ z taka przewrotng hierarchig wartosci:

?! Ibidem, s. 89.

22 Thumaczenie tego i wszystkich innych fragmentéw lacinskich w tekscie - B. Gaj.
B F L. Vibius, Oratio,, s. 88.

** Ibidem, s. 87.
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Sic vigent imprimis eae artes, quae ad cotidianae vitae utilitatem referri
possunt, quae praesentis lucri spem faciunt, non solum agricultura, nego-
tiationes, similes certae, sed etiam technologicae disciplinae, mechanicae,
physicae; illae autem, quae universam ingenii conformationem, ut nostra
studia, vel liberaliorem animi oblectationem vitaeque amoenitaem et ele-
gantiam efficiunt, ut poesis ceteraeque, quas ingenuas et liberaliores dicunt
artes, excepta fortasse eloquentia, non item®.

Wigc te sie przede wszystkim rozwijajg sztuki, ktére mozna wykorzy-
sta¢ w zyciu codziennym, ktére dajg nadzieje biezacego zysku, nie tylko
rolnictwo, handel i rzemiosto oraz im podobne, lecz takze dziedziny tech-
nologiczne, mechaniczne i fizyczne. A tamte szlachetne sztuki, ktére za-
pewniajg wszechstronne formowanie umystu, jak nasze studia, lub bardziej
niezalezng przyjemno$¢ umystu i rado$¢ zycia, jak poezja i tym podobne,
o ktérych moéwi sig, ze sg sztukami bardziej wyzwolonymi, prawdopodob-
nie z wyjatkiem sztuki wymowy, z tymi jest calkiem inaczej.

Vibe przekonuje, ze ta pokusa zyskownej i fatwej uzytecznosci nie
jest bynajmniej wymystem czaséw nowozytnych, ale byla znana takze sta-
rozytnosci. Zawsze to, co dobre i szlachetne, ale i trudne, bez wymiernych
i natychmiastowych zyskoéw, staje w konfrontacji do tego, co tatwe i przy-

jemne:

[...] non solum nostra faciunt tempora, sed etiam in antiquitate rem
confirmatam mihi videor vidisse?.

[...] wydaje mi sig, ze dzieje si¢ tak nie tylko w naszych czasach, lecz
takze w starozytnosci tak to rozumiano.

Wielka batalia o humanistyke rozgrywa si¢ od poczatku istnienia
czlowieka jako stworzenia rozumnego, a wraz z rozwojem cywilizacji
jedynie si¢ zaostrza. W starozytnosci moglt to by¢ spér miedzy retorami-
humanistami a filozofami, zwlaszcza przyrody - zwolennikami nauk do

jak najbardziej praktycznego zastosowania. W czasach Vibiusa, podobnie

% Ibidem, s. 87-88.
26 Ibidem, s. 88.

240



,DAWCY PAMIECI”, CZYLI O OBRONCACH KULTURY LACINSKIE] OD ANTYKU PO CZASY WSPOLCZESNE

jak i dzi$, dwa wieki pdzniej, jest to spor o miejsce w zyciu spoleczenstwa
dla humanistyki, ktéra najwymowniej reprezentuje spuscizna antyku
grecko-rzymskiego. Kryterium usus bylo i jest dobrym miernikiem, ale
tylko wtedy, gdy nie tracimy z oczu szerszej skali czlowieczenstwa, gdy
pozwalamy na nadrzedno$¢ humanistyki, a przynajmniej na rozsadna
réwnowage pomiedzy tym, co bezposrednio uzyteczne, a tym, co uzytecz-
ne uniwersalnie — dla rozwoju uniwersalnego, w tym moralnego, calej
ludzkosci.

Ludwig Vibe, majac powyzsze na uwadze, uparcie propaguje
wyksztalcenie klasyczne nawet wtedy, gdy poczawszy od roku 1850,
w szkotach $rednich Norwegii dominuja nauki przyrodnicze. Wyjatkiem
pozostaja szkoty w jaki§ sposob zwigzane z osobg Vibego - w Oslo,
Trondheim i szkota katedralna w Bergen. Dwie dekady pdzniej liczba
uczniéw w nadzorowanej przez niego szkole katedralnej w Oslo drama-
tycznie spada. By¢ moze to staje si¢ przyczyna choroby, a potem rezygna-
cji i odejscia na emeryture Vibego. Wieloletnia walka o humanistyke dla
Europy, a zwlaszcza rodzimej Norwegii, wydaje si¢ przegrana. A jednak
do dzi$ szkota katedralna w Oslo jest miejscem, gdzie ciagle w bardzo
szerokim zakresie obecna jest tacina i zwigzane z nig dyscypliny. W jakis
sposob idee wielkiego norweskiego humanisty i klasyka pozostajg wcigz
zywe wlasnie w Skandynawii”. Ludvig Vibe umarl w czerwcu 1881 r,,
pozostajac na zawsze wierny idealom klasycznego wyksztalcenia i przeko-
nany, ze zmieniajg one czlowieka raz na zawsze, przenosza na wyzszy

pulap percepcji i rzutujg na wszystko, czymkolwiek by sie zajmowat:

¥ 'Wiérdd najbardziej spektakularnych skandynawskich form kultywowania antyku
nalezy wymieni¢ stacje radiowg w Finlandii Nuntii Latini, ktéra do dzi§ nadaje wiado-
moéci i audycje w jezyku tacinskim.
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Quemadmodum enim quem semel recepit testum odorem, diu servat,
ita antiquitate imbuti animi, quamquam ad alia convertunt studia, eius
colorem diu retinent, imo nunquam prorsus deponunt®.

Jak gliniany garnek, gdy raz pochtonie zapach, dtugo go utrzymuje, tak
i umysly pochloniete starozytnoscia, cho¢ zwracaja si¢ ku innym stu-
diom, dlugo utrzymuja jej wartosci, a nawet nigdy z nich nie rezygnuja.

Czlowiekiem, ktéry podobnie jak Vibe zafascynowany starozytnos-
cig nie ograniczyt si¢ do tworzenia prac naukowych, ale zajat si¢ propago-
waniem nauczania klasycznego i stal si¢ by¢ moze jednym z najwigkszych
edukatoréw klasycznych XIX i XX w., byt Slagzak Ryszard Gansiniec. Jed-
nak na tym podobienstwa miedzy wielkimi humanistami-klasykami sig¢
koncza. Droga Gansinca do wyksztalcenia, koleje jego zycia oraz efekty
jego pracy edukacyjnej byly zupetnie odmienne.

Richard Victor Ganschynietz*’, od 1919 r. noszacy nazwisko Gan-
szyniec, a od 1949 Gansiniec (1888-1958) w literaturze przedmiotu okresla-
ny jest jako filolog klasyczny, wszechstronny badacz antyku, religioznawca,
mediewista, specjalista w zakresie literatury polsko-facinskiej, historyk
kultury, zatozyciel, redaktor i wydawca ,,Filomaty”, ,Palestry”, ,,Przegladu
Klasycznego”, wydawca dziet Horacego i Kopernika, wspotpracownik
licznych periodykéw (m.in. ,,Corpus Medicorum”, ,Real-Encyclopddie
der Altertumswissenschaft”, ,Eos”, ,Przeglad Humanistyczny”, ,,Kwar-

talnik Klasyczny”); wreszcie — profesor uniwersytetéw: Poznanskiego,

8 F.L. Vibius, Opatio, s. 100. Podkreslenia w tekscie oraz refleksje na temat Vibego
i Gansinca to nawigzanie do tytutu i jednego z artykutéw publikacji: Antiquitate imbuti.
Uczeni dawnych ziem pruskich w badaniach nad starozytno$cia i epokami pdzniejszymi,
red. B. Gaj, Opole 2014.

¥ Opracowanie na podstawie B. Gaj, Gansiniec Ryszard (biogram), [w:] Stownik pisa-
rzy $laskich, 4; J. Lyszczyna, D. Rott (red.), Prace Naukowe Uniwersytetu Slqskiego, 3040,
Katowice 2013, s. 41-45. Por. bibliografia ibidem.
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Lwowskiego, Wroclawskiego i Jagielloniskiego oraz czlonek Panstwowej
Akademii Umiejetnosci.

Urodzit si¢ 6 marca w Siemianowicach Slaskich w rodzinie maszy-
nisty hutniczego Ignacego Ganschynietza i Elzbiety z domu Grabiger jako
jedno z dziesi¢ciorga dzieci (siedmioro dzigki zachegcie i pomocy rodzicow
uzyskalo wyzsze wyksztalcenie). Ryszard ukonczyl siedmioklasowa miej-
scowq szkole ludowa (1894-1900) oraz prywatne gimnazjum ksiezy werbi-
stow w Nysie (1901-1908). Podjat i przerwat (1909-1910) studia teologiczne
w seminarium duchownym w Mdédling pod Wiedniem oraz studium teolo-
gii protestanckiej. Nastepnie studiowat filologie klasyczng i germanistyke
w Miinster w Westfalii, a odnidstszy sukces w akademickim konkursie
(nagrodzona rozprawa pt. ,Hippolytos Capitel gegen die Magier Refuta-
tio”, opublikowana w Lipsku w 1913 r.), przenidst sie do Berlina na dalsze
studia, ktére ukonczyt w 1915 r. z tytulem naukowym kandydata filozofii
w zakresie filologii klasycznej, germanistyki i filozofii Scistej. Jego mistrza-
mi byli tak znani uczeni jak: Wilhelm Kroll, Hermann Diels, Eduard
Norden, Urlich von Wilamowitz-Moellendorff, Eduard Lehmann, Adolf
Deismann, Konrad Theodor Preuss, Alfred Vierkandt oraz Hugo Gress-
mann. W latach 1914-1915 podjat prace jako asystent w Museum fiir
Voélkerkunde (Muzeum Etnologiczym) w Berlinie. Gansiniec wcielony do
niemieckiej armii Wilhelmowskiej i przebywajacy juz na froncie zachod-
nim, dzigki rekomendacji berlinskich uczonych zostal powolany przez
rzad pruski na organizatora filologii klasycznej na Uniwersytecie War-
szawskim, gdzie utworzyt zaklad filologii klasycznej oraz cenng biblioteke
filologiczng. W 1917 roku na uniwersytecie berlinskim obronit doktorat

na podstawie pracy ,De Agathodaemone”, jednoczesnie jednak, ze wzgledu
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na zbyt zyczliwy stosunek do polskiej mtodziezy patriotycznej, zostal po-
nownie wcielony do wojska niemieckiego i skierowany na front wschodni.

Po zakonczeniu | wojny swiatowej w latach 1919-1920 pracowat
jako profesor nadzwyczajny na Uniwersytecie w Poznaniu, aod 1 X 1920
jako profesor na Uniwersytecie Jana Kazimierza we Lwowie. W 1924
roku proponowano mu wybor do Akademii Krakowskigj, ale, jak poz-
nig napisat, jego poglady polityczne i religijne ,nie podobaty si¢ bogo-
bojnym akademikom”. Nalezy tutaj doda¢, ze Gansiniec stynat ze swej
bezkompromisowosci, szczerego i odwaznego gtoszenia pogladow, wy-
stepowat m.in. przeciwko praktyce numerus clausus (,, Ghetto tawkowe”,
Lwow 1937) i wszelakim przejawom fatszu. Nie wahat sie¢ np. publicz-
nie skomentowa¢ postgpowania pochodzacego rowniez z Siemianowic
, Korfantego W., ktérego ztozenie 20 marek na rece kochanki uwolnito
od przyznania sie¢ do ojcostwa’. Nie ulegt nawet pbznig zadaniom
NKWD, by podpisa¢ jakiekolwiek niezgodne z prawda oswiadczenie,
nawet tak mato znaczace, jak potwierdzenie przy zwolnieniu z wigzienia
otrzymania wszystkich zabranych mu wczesnig rzeczy (odmowa ztozenia
podpisu grozita ponownym uwigzieniem). ,, Jako humanista jestem rzecz-
nikiem cztowieczenstwa i powotanym obronca jego ideatow. Wiem, co
czynig, i wiem, na co si¢ narazam. Ale wstydzitbym si¢ przed soba, gdy-
bym teraz milczat z tchérzostwa lub wygody™” - napisat o sobie.

Mocna osobowos¢ i autorytet Ryszarda Gansinica we wspomnie-
niach wszystkich, ktérzy sie z nim zetkneli, jest rownie wazna jak dokona-
nia naukowe, literackie i kulturalne, a tych bylo tak duzo, ze trudno je
przypisa¢ do jednej osoby. Niepohamowany uniwersalizm zainteresowan

Ryszarda Gansinca oraz wlasciwa mu skrupulatna krytyka analizowanych
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tekstow sprawily, ze w fundamentalnej dla badan nad antykiem, stynnej
»Real-Encyclopéddie der Altertumswissenschaft”, umieszczono blisko
50 jego artykulow jeszcze przed nadaniem mu stopnia doktora. Do naj-
wazniejszych prac nalezag monografie: ,Katabasis”, ,,Katochos”, ,Komba-
bos”, ,Kranz”, ,,Labrys” oraz wiele innych poswigeconych mantyce, magii,
folklorystyce starozytnej i filozofii.

Oprocz dziel traktujacych o szczegélnie bliskiej mu kulturze grec-
kiej Gansiniec wiele prac poswiecit kulturom przedgreckim, kulturze
rzymskiej, Zydowskiej i chrzedcijaniskiej oraz badaniom nad Pismem
Swietym, mitologia, medycyng, a takze nad wiodgcymi dziedzinami filo-
logii klasycznej, czyli nad jezykami i literaturg antyczng (na uwage zastu-
guje zwlaszcza teoria o wytworzeniu si¢ wszystkich istniejagcych obecnie
gatunkow literackich juz w starozytnosci oraz ciekawa koncepcja tluma-
czaca pochodzenie teatru i dramatu antycznego z kultu zmarlych, a nie
z kultu Dionizosa, ktore bylo stosunkowo mlodym $wietem, bo podniesio-
nym przez Pizystrata dopiero w 534 r. p.n.e. do rangi $wieta panstwowego).
Gansinca jako uczonego charakteryzowala wyjatkowa oryginalnos¢
i $mialos¢ w tworzeniu nowych hipotez, wielka intuicja badawcza oraz
opinia dociekliwego analityka. Prowadzil takze badania nad Zyciem
i twdrczosciag m.in. Macieja Kazimierza Sarbiewskiego, Andrzeja Krzyc-
kiego, Jana Dantyszka i Klemensa Janickiego oraz nad dzialalnoscia
Mikotaja Kopernika (przygotowal krytyczne opracowanie tekstu ,,De
revolutionibus orbium coelestium”). W kregu jego zainteresowan twor-
czych byla takze posta¢ dominikanina Mikotaja z Polski, nadwornego
lekarza Leszka Czarnego, poziom nauk lekarskich w sredniowiecznej Pol-

sce, czas powstania nagrobka i epitafium Bolestawa Chrobrego oraz daw-
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na polsko-facinska epistolografia mitosna. Do najwazniejszych publikacji
z tego okresu zycia uczonego zalicza si¢ obecnie: ,,Die biologische Grun-
dlage der jonischen Philosophie” (1920), ,Brata Mikotaja z Polski pisma
lekarskie” (1920), ,,Studien zu den Kyraniden I-IV” (1920-1923), ,Der
Ursprung der Zehngebotafeln” (1920), ,,Pas magiczny” (1922), ,,Aphrodite
epitragia” (1923), ,Aristoteles quid de tragoediae comoediaque primordiis
docuerit” (1924), ,Pierscien w wierzeniach ludowych starozytnych i $re-
dniowiecznych” (1924), ,,Polskie listy milosne dawnych czasow” (1925),
»Bibliografia horatianska” (1935).

Ryszard Gansiniec zastynal jednak przede wszystkim jako wielki
popularyzator nauki i wydawca. W latach 1930-1939 byt wlascicielem
prywatnej drukarni we Lwowie. Przygotowal wydanie dziet wszystkich
Horacego (1937) oraz ,Eneidy” Wergiliusza (1938), a wspélnie z Aleksan-
drem Birkenmajerem, Stefanem Kubicg i Witoldem Taszyckim - ,,Psalterz
florianski facinsko-polsko-niemiecki” (1939). Kierowal réwniez edycja
kilku serii wydawniczych, takich jak: ,Biblioteka Filomaty”, , Przekiady
pisarzy greckich i facinskich”, ,,Zbidr pisarzy polsko-tacinskich”, ,,Scripto-
res Latini et Graeci”. Do dzi§ najbardziej znany jest dzieki pomystowi wy-
dawniczemu ,,Filomaty”, pisma skierowanego do mlodziezy, ,,redagowanej
przez profesora uniwersytetu lektury spod pidra pierwszych uczonych
i pierwszych literatow polskich”. Miesigcznik popularyzujacy kulture
antyczng, a tworzony przy wspotpracy najwybitniejszych polskich huma-
nistow okresu dwudziestolecia miedzywojennego, cieszyl si¢ sporym za-
interesowaniem i wplynal na wytworzenie si¢ pewnego ruchu spolecznego
w tym okresie: licznych Kot Filomatow w calej Polsce. Wydania ,,Filomaty”

wznowiono w 1957 r. po wielu staraniach (,,Filomate” jako wydawnictwo
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prywatne dlugo uznawano w nowym porzadku politycznym za publikacje
niepozadang). Od 1958 r. pismo redagowala zona uczonego, Zofia Gansi-
niec, za$ corka Rados¢ Gansiniec przekazala listy swego ojca, pisane po
roku 1945, z pozwoleniem na publikacje, opolskiej redakeji kontynuujacego
seri¢ w nieco zmienionej nazwie ,,Slaskiego Filomaty”.

We wrzes$niu 1939 roku Ryszard Gansiniec brat udzial jako ochot-
nik szeregowiec w obronie Lwowa, podczas demobilizacji byl jednym
z ostatnich, ktorzy zlozyli bron. Okres II wojny $wiatowej spedzil we
Lwowie, gdzie w 1940 r. ozenil si¢ ze swoja byla studentka, wspomniang
wyzej Zofig Przygoda, i zostal ojcem dwojga dzieci (syn Orlan, ur. 1941
oraz corka Rado$¢, ur. 1943). Do 1941 r. podczas okupacji sowieckiej pra-
cowal nadal na uniwersytecie, natomiast po wkroczeniu Niemcéw byt
sprzedawca w ksiegarni, a nastepnie urzednikiem Iwowskiej Chlodni.
W 1944 r., gdy Lwéw ponownie znalazl si¢ w rekach Rosjan, Gansiniec
znéw mogt pracowac na Uniwersytecie, zwanym teraz Ukrainskim Uni-
wersytetem im. Iwana Franko. Dnia 4 I 1945 r. zostal aresztowany przez
NKWD, a nastepnie zwolniony po blisko pigciu miesigcach. W okresie od
lipca 1944 do czasu repatriacji w czerwcu 1946 prowadzit notatki-listy
adresowane do zony, przebywajacej w tym czasie z dzie¢mi w Strzyzowie
nad Wistokiem, a potem w Siemianowicach, wydane przez cérke Rados¢
w 1995 we Wroctawiu pt. ,Ryszard Gansiniec. Notatki lwowskie (1944-
-1946)”.

Opuszczenie Lwowa w czerwcu 1946 r. wraz z transportem re-
patriacyjnym pracownikow akademickich lwowskich uczelni zapoczatko-
walo nowy, powojenny okres zycia Ryszarda Gansinca. Najpierw zostal

profesorem i kierownikiem Katedry Filologii Klasycznej Uniwersytetu

247



BEATA GAJ

Wroctawskiego (1946-1948), nastepnie w 1948 przeniost sie¢ na Uniwer-
sytet Jagiellonski, gdzie objal kierownictwo Zakladu Kultury Antycznej
przy Katedrze Filologii Klasycznej. Od wrze$nia 1947 do marca 1948 na
zaproszenie Institutet for Kulturellt Utbyte med utlandet glosit wyklady
na uniwersytetach w Upsali, Sztokholmie i G6teborgu.

W latach 1952-1955 kierowal Katedra Filologii Klasycznej, a pdz-
niej byl kierownikiem Zakladu Filologii Greckiej przy Katedrze Filologii
Klasycznej Uniwersytetu Jagiellonskiego. Prowadzil wyktady z hellenistyki,
religioznawstwa, dziejéw humanistyki polskiej, historii literatury tacin-
skiej i greckiej. O swojej pracy tak pisal:

Osobiscie uwazatem, ze praca naukowa i popularno-naukowa jest wyz-

sza formg zycia. Naturalnie wymaga przede wszystkim umitowania — go-
nienie za zarobkiem jest tylko deprawacja.

Te slowa wydaja si¢ powtdérzeniem opinii wspomnianego wyzej
Vibiusa na temat nauk uzytecznych na pierwszy rzut oka i tych, ktérych
uzyteczno$¢ jest szersza i znacznie wigksza oraz cenniejsza, ale dopiero
z pewnej perspektywy. Sa jednakze wsparte jaka$ pewnoscia wlasnego,
indywidualnego do$wiadczenia, pewnoscia, ze ,,bylo warto”. Pod koniec
zycia uczony przygotowal opracowanie swych badan religioznawczych,
ktére wydat w pracy zbiorowej ,,Zarys dziejow religii” (II wyd.: Warszawa
1964). Od 1945 byl cztonkiem-korespondentem, a od 1951 cztonkiem
czynnym PAU. W latach 1950-1952 przewodniczyt Komisji Filologicznej
PAU. Ryszard Gansiniec zmart w Krakowie 8 marca 1958 r. i zostal
pochowany zgodnie ze swym zyczeniem na krakowskim Salwatorze. Na

koniec warto zacytowac nastepujace jego stowa:
W ogoéle nienawidzitem zawsze honoréw i orderéw, trzymam sie Hora-
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tiusowego exegi monumentum. Jedli nasza praca nie zdola nas wyrdznié
i pamie¢ o nas utrzymac, to zaden order i zaszczyt tego nie potrafi.

Obaj - Vibe i Gansiniec — przyczynili si¢ do przetrwania kultury
klasycznej nie tylko w swoich krajach. Kultury, ktéra — cho¢ ciagle zagro-
zona, dla wielu jakby nieistniejaca, poddana tak niekorzystnym trendom
politycznym i spolecznym - wciaz trwa. Dzialalnos¢ Vibego byta inspiracja
dla wielu nastepnych pokolenn humanistow i milosnikéw tradycji antycznej
w calej Skandynawii. Bez Gansinca prawdopodobnie nie powstalby tak
szeroki ruch humanistyczny w przedwojennej Polsce, skupiony wokot
pism, ktore zalozyl; wiele zawdzigcza mu nie tylko polska neolatynistyka.
taczenie dziatalnosci naukowej z praca spoteczno-edukacyjng, owa troska,
by spoleczenstwa nie rezygnowaly z glebszego namystu nad rzeczywis-
toscia, skupiajac sie tylko na technicznie uzytecznych gadzetach, to dzie-
dzictwo obu tych niezwyklych ludzi, dziedzictwo, ktérego nie mozna

zmarnowac.

APPENDIX: LACINA DZIS

Ze przekonanie o koniecznoéci zachowania tacinskiego dziedzictwa nie
jest dzi§ w $wiecie czym§ marginalnym, autorka niniejszego artykutu
przekonata si¢ jesienig 2013 r. w stynnym z debat oksfordzkim klubie
Oxford Union. Jest to trzecie najstarsze w Wielkiej Brytanii stowarzysze-
nie, skupiajace wybitne postaci zycia akademickiego, ale takze politykdw
rodzimych i zagranicznych oraz zaproszonych gosci. Jedng ze szczegdlnie
wazkich dyskusji byta, odbyta 31 pazdziernika 2013 r., debata na temat
edukacji. Nie sprowadzala si¢ tylko do gléwnego pytania: czy edukacja
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powinna by¢ elitarna, czy powszechna, ale dotykala takze spraw kultury
tacinskiej, rzadzacy bowiem w Wielkiej Brytanii republikanie wprowadzili
oto do programu szkoél podstawowych jezyk tacinski dla dzieci siedmio-
letnich! Oczywiscie tacina zawsze miata mocne korzenie w edukacji bry-
tyjskiej, stanowila niezbedny szlif dla ludzi z wyzszym, a nawet $rednim
wyksztalceniem, pobieranym w popularnych tam szkolach niepublicz-
nych. Zapewne wigzac to nalezy z faktem, iz na dwadziescia tysigcy naj-
czesciej uzywanych slow angielskich ponad polowa jest pochodzenia
tacinskiego, jedna czwarta — greckiego, a tylko niepelna ¢wiartka tego za-
sobu sfownictwa jest anglosaska®. Anglik, uczac si¢ taciny, uczy si¢ w du-
zej mierze jezyka rodzimego. Jednak to samo mozna powiedzie¢ o wielu
innych nacjach europejskich, nawet o Polsce, gdzie jak wiadomo tacina
byla niegdy$ jezykiem urzedowym (obok polskiego, w Koronie Krolestwa
Polskiego). Jednak to Anglicy zdecydowali si¢ na krok nowy - zapoznania
z tacing dzieci coraz mlodszych i to w szkotach publicznych, dostepnych
wszystkim. Jak wynikalo z debaty, chodzi tu o co$§ wigcej niz jezyk -
wielokulturowa Brytania dazy do wypracowania wspolnych korzeni cywi-
lizacyjnych, a przynajmniej zapoznania ludzi innych cywilizacji juz od
dziecinstwa z warto$ciami kultury opartej na debacie, rozmowie, a nie
narzucaniu swego autorytarnego zdania, m.in. w kwestii religii czy oby-
czajow, bezdyskusyjnie i najczesciej sita (jak ma to miejsce np. w niekto-
rych cywilizacjach wschodnich). Odwotano si¢ takze do dos$wiadczen
amerykanskich - w USA opublikowano m.in. wyniki testéow, wedlug
ktérych dzieci z losowo wybranych klas uczace sie taciny jako jezyka

* Dane na podstawie: L. Winniczuk, Lingua Latina. Lacina bez pomocy Orbiliusza,
Warszawa 1982, s. 5.
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obcego juz po trzech latach odnosity wigcej sukceséw niz dzieci z klas
z jezykiem tylko nowozytnym.

A zatem program zapoznania z cywilizacja facinskg najmtodszych,
realizowany od lat na Zachodzie Europy i za oceanem, a juz drugi rok
obecny w wersji powszechnej w Anglii, okazuje si¢ pewnym sposobem
ratowania cywilizacji ludzkiej w ogdle. Na ile bedzie to skuteczne, pokaza
kolejne dekady. Warto jednak, by i Polska wiaczyla sie w te tendencje, by
i u nas nauczano powszechniej faciny i retoryki — podstawowych wartosci

naszej cywilizacji.
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Malgorzata Gnys$-Nidecka

INTERDYSCYPLINARNE I INTERKULTUROWE
WPLYWY ANTYKU RZYMSKIEGO W KULTURZE
FUNERALNE]J I SEPULKRALNE]J POLSKI

NA PRZESTRZENI WIEKOW

Sposrod kilku najbardziej znanych okreslen cywilizacji rzymskiej — a zara-
zem, w miare przylaczania do Imperium Romanum kolejnych prowincji
i ich romanizacji wielu kultur etnicznych bedacych w jej zasiggu - dla
potrzeb niniejszego tekstu przytoczy¢ mozna jedno z najbardziej moze
strawestowanych: spuscizna postantyczna. Cywilizacje t¢ mozna zatem
postrzegac jako konglomerat synkretyzujacy w ciggu kilku wiekéw na
obszarze $rodziemnomorskim wplywy wielu systeméw filozoficzno-reli-
gijnych, ktérym aksjonormatywny system prawa rzymskiego nadat ramy
formalne, a uzus praw podbitych panstw pozwalal na wprowadzenie wie-
lorakich elementéw cywilizacyjnych i kulturowych do filozofii, religii,
a nawet obyczajowosci rzymskiej. Jezyk tacinski w swej ekspresji literac-
kiej i w odmianach krajowych, rozumiany na obszarze oddzialywania
kultur o rodowodzie latynskim (np. przez sgsiedztwo galijskie), wnosit
poprzez narzucony system prawny i akulturacje zasady, rytualy i obyczaje
rzymskie, przyswajane jednak czgsto raczej powierzchownie.

Jednym z mozliwych badan interdyscyplinarnych i interkulturo-

wych spudcizny cywilizacji $rédziemnomorskiej jest wielopoziomowa
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analiza kultury sepulkralnej. Badaczka kultury Antonina Kloskowska wy-
suneta hipoteze o naturalnie kulturotwdrczej misji cywilizacji jako nosni-
ka wplywéw kultury materialnej i mysli technicznej. Historia cywilizacji
tacinskiej wykazuje wielokrotnie stuszno$¢ tej tezy — takze dla badan nad
kulturg sepulkralng, ktora z religia chrzescijaniska obrzadku facinskiego
i artystycznymi ideami renesansu na wschodnich i potudniowych kresach
Rzeczypospolitej Obojga Naroddw ustalala nawet jej granice. Dla potrzeb
niniejszego artykutu eksploracj¢ pola badawczego zawezono do wybra-
nych terenow kultury stowianskiej — tu: polskiej, nie zromanizowanej,
a jedynie na swych obszarach etnicznych poddanej wielowiekowym od-
dzialywaniom wzorcéw antyku rzymskiego w wielu dziedzinach. Bada-
niem metodg in situ i in oculio kultury sepulkralnej objete zostaly wybrane
tylko nekropolie i zréznicowane spoleczno$ci zamieszkujace na przestrze-
ni wiekéw obszar szeroko pojetego Powisla (zwane lokalnie Nadwislem,
Przywislem, Urzeczem i in.) od Krakowa po ziemie Zutaw i Pomorza -
Gdansk i Puck.

Kultura sepulkralna jest dogodnym obszarem badawczym do prze-
sledzenia synkretyzujacych inspiracji antykiem rzymskim w rodzimych
tradycjach tzw. malej architektury nagrobkdéw i epitafiéw w nekropoliach
kosciotow chrzescijanskich! z okresu najwigkszych wplywéw renesansu
i baroku wloskiego czy niderlandzkiego. Badania architektury mniej czy
bardziej okazatych pomnikéw nagrobnych - jako miejsca rzeczywistego
pochéwku czy tylko jako pietatis monumenta — wymagaja analizy inter-

systemowej, jako wykladni ideowo-formalnej swoistego splotu interdy-

! Za Katarzyng Cieslak, Koéciél - cmentarzem: sztuka nagrobna w Gdansku, XV-
-XVIII w.: ,dlugie trwanie” epitafium, Gdansk 2002 (I wyd. 1992).
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scyplinarnego - nauk, dziedzin i dyscyplin badawczych wspoétbudujacych
pojecia ,,cywilizacja” i ,kultura”. Pomniki nagrobne rozpatrywac nalezy
zatem nie tylko jako dzieta z domeny historii sztuk piecknych, ale tez jako
wieloraka plaszczyzne komunikacji interkulturowej, tak poprzez zamyst
artystyczny tworcy czy aspiracje spoteczne fundatora, jak i przez odbior
spoleczny - zmieniajacy sie¢ wraz z poszerzajacym si¢ spektrum kultury
symbolicznej na przestrzeni wiekéw. Pomniki architektury sepulkralnej
winny zatem by¢ badane jako nierozerwalna calo$¢ — formy artystycznej
nagrobkow i epitafiow i tresci inskrypcji nagrobnych na tle obyczajowosci
funeralnej od czaséw antycznego Rzymu po wspoélczesnosc.

Jedng z podstawowych funkcji kultury sepulkralnej i funeralnej
w zyciu spolecznym, wyrazajacej si¢ nie tylko poprzez ceremonial po-
chéwku, ale i wystawianie pomnikéw nagrobnych, jest komemoracja —
zbiorowa lub prywatna, poddana okreslonym rygorom organizacyjnym,
hierarchii i wyréznieniom w scenariuszu funeralnym wedtug etykiety za-
chowan mownych czy kinetycznych, uznanych w danym $rodowisku za
godne, podnioste, uroczyste. Podporzadkowane tej etykiecie sa zatem
wszelkie zachowania obejmujace okazjonalno$¢ stylu wypowiedzi pisem-
nych czy ustnych, jak: mowy pozegnalne, przemdwienia publiczne, for-
muly komemorujace osobe i czyn - wyrazajace wole zbiorowosci, a nawet
wpisane w ceremonial pogrzebowy dla oddania holdu osobie, a poniekad
takze jej duszy (rytual pogrzebowy religijny). Pamie¢ zbiorowa oferuje
mozliwosci utrwalenia danej osoby (zbiorowosci) lub konkretnych czy-
néw (faktow) zaréwno poprzez faktografie, jak i dziatania utrwalajaco-wa-
loryzujace. Jest to mozliwe przez poddanie ich krytycznej, wielowatkowej

analizie (formy zapisu utrwalajacego poprzez filtr, np. ideologiczny, pro-
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pagandowy, typu komentarz). Pewnego oslabienia ostroéci takiego prze-
kazu komunikacyjnego dokonuje dzialanie filtrujace czasu (rozmycie
komentarza przy rozdrobnieniu watkéw, przesadnej komemoracji i uwy-
puklaniu niektérych z nich, a zbagatelizowaniu innych). Watki gltéwne
zacierajg sie¢ na rzecz pobocznych. Zmieniaja si¢ proporcje wlasciwe ory-
ginalnej relacji (pierwotnie najczedciej oralnej). Wiarygodnos¢ relacji bez-
posredniej maleje na rzecz jej socjalizacji — poddaniu obrdébce faktografii
na rzecz ideologizacji. W ten sposob fakt historyczny z czasem moze stac
sie czescig mitu spolecznego, legenda zbiorowa. Bohater jednostkowy ulega
przeksztalceniu w pamieci danej spolecznosci w bohatera zbiorowego,
ktdrego czyny, nawet po okresie ostrej krytyki konfrontacyjnej (np. cenzury
politycznej czy obyczajowej), podlegaja procesowi odwrotnemu - pewnej
fetyszyzacji poprzez ,opracowany” scenariusz komemoracji zbiorowe;j.
Procesy swoistej po$miertnej ideologizacji osoby zmartego daja sie
zaobserwowac juz w rzymskich tekstach inskrypcji nagrobnych, uwypukla
to w komentarzach do swego zbioru L. Storoni-Mazzolani (,,Rzymskie
epitafia, zaklecia i wrozby”, 1990). Autorka podkresla, iz zaréwno ustalo-
na lapidarno$¢ stylu informacyjnego, jak i narzucona sztywna konwencja
tonu elegijnego, szczegélnie wobec zmartych uznanych oficjalnie czy
w odczuciu wystawcy pomnika za bohateréw - kontrastuje nierzadko we
wspoélczesnym rozumieniu norm etycznych z obiektywna wymowa przy-
taczanych faktéw czy czynow. Dotyczy to szczegdlnie tak czesto wymie-
nianych cnét zapobiegliwosci czy oszczednosci — gromadzenia débr czy
wystawiania nagrobkow za zycia (sibi et coniugae, viventem exegi), nieza-

leznie od faktycznego pochodzenia funduszy?. Odwotac si¢ tu zatem mozna

? Jako godne uznania uwypuklane bywa wzbogacenie sie wyzwolernca na handlu nie-
wolnikami (sic).
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do tejze spuscizny antycznej zaobserwowanej w dos¢ powszechnych tego
typu odniesieniach w lacinskich tekstach XVI- i XVII-wiecznych inskryp-
cji epitafijnych - np. protestanckich patrycjuszy w kosciotach w Gdansku.
Tak zatem horacjanskie exegi monumentum, czgsto pojawiajace si¢ w lite-
raturze czy w tekstach nagrobnych az po wspoélczesnosé, jako trawestacja
raczej niz cytat — w rzeczywistosci odnosi si¢ do pierwotnej formuly
w rzymskich inskrypcjach nagrobnych. Okreslata ona wystawce pomnika
ufundowanego za zycia, a z czasem takze metaforycznie odnosita si¢ do
czyndw i zastug, ktére pozwalaly traktowa¢ zmartego jako cives romanus,
a zatem godnego takiego nagrobka. Tak w inskrypcjach rzymskich, jak
i renesansowych czy barokowych w Polsce, z tekstu inskrypcji nagrobnej
wynika najczesciej, iz Zyjacy jeszcze wowczas fundator postawienie takie-
go nagrobka uznaje za dowdd wieloraki wlasnej zapobiegliwosci (wyzszy
status spoleczny); ta cnota wymieniana bywa nawet w epitafium wysta-
wionym przez zone po $mierci meza. Wsrdd antycznych i wspolczesnych
wystawcow pomnika interesujaca grupe stanowia spadkobiercy - jednak
o ile informacja ta bywata w tekstach rzymskich jak i XVI-XVII-wiecz-
nych jednoznacznie zapisana i stanowila egzemplifikacje zaszczytnej roli
wzbogaconego spadkiem fundatora, o tyle w tekstach obecnych informa-
cje takg odczyta¢ mozna juz tylko z analizy odniesien kulturoznawczych -

z reguly hipertekstowych.

1. INSPIRACJE ANTYCZNE W CHRZESCIJANSKIEJ
ARCHITEKTURZE SEPULKRALNE]

Rzymskie groby nakryte (dla bezpieczenstwa) gtazem ociosanym poswig-

conym toporem wyznaczaly w przestrzeni sepulkralnej stosunkowo skrom-
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ng jeszcze o6wczesnie sfere sacrum. Gladko ociosana $ciana przednia (skie-
rowana ,,ku patrzagcemu”) przeznaczona bylta przede wszystkim na inskry-
bowanie informacji o zmarlym, skromna ta plaszczyzna wymuszata zatem
zwiezly styl takiego komunikatu - zwany odtad ,lapidarnym”. Z czasem
ociosywano tez $ciany boczne glazu i zakres informacji powigkszano,
umozliwiajac inskrybowanie tresci komemorujacych, odwotan, sentencji,
formul pozegnalnych. Z czasem takze forma architektoniczna ociosanej
dwustronnie kamiennej steli pozwolita na wykucie form ozdobnych -
postaci czy calych scen (nb. za wzorem grecko-helleniskim’) jako ideowo-
artystyczne zobrazowanie tresci inskrypcji. Takie wyobrazenie technika
reliefowg portretéw zmarlych czy scen symbolizujacych sfere tanatolo-
giczng przetrwalo upadek cywilizacji rzymskiej — az po dzien dzisiejszy
obecne jest w sanktuariach chrzescijaniskich Europy Zachodniej. Lokaliza-
cja pochowkow pod posadzka sanktuaridéw oraz komemoracja osoby
zmarlego poprzez umieszczenie plyty nagrobnej w kamiennej posadzce
ponad jama grobowa (czy krypta) - masywnej, inskrybowanej, a nawet
plaskorzezbionej czy reliefowo - zdaje si¢ wyrdznia¢ obyczajowos¢ fune-
ralng na obszarach wprowadzanego obrzadku lacinskiego. Dalo sie to
zaobserwowac az po XVIII w., kiedy to zabroniono takich praktyk, jak
i chowania na przykos$cielnych przepetnionych cmentarzach - m.in. ze

wzgledow sanitarnych*.

* Kazimierz Ulatowski (Architektura starozytnej Grecji, 1970) przeprowadza analize
formalng (pod wzgledem prawa podatkowego) i artystyczna steli greckiej i hellenskiej na
cmentarzach atenskich, takze w niektérych odniesieniach do steli rzymskie;.

4 Mimo nakazu zaktadania cmentarzy pozakoscielnych wydanego przez bpa Mtodzie-
jowskiego (vide $wietokrzyski w Warszawie) w Polsce cmentarze pozaaglomeracyjne
zakladano powszechnie dopiero w epoce rozbiorow.
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W sanktuariach europejskich chrzescijanskiego obrzadku zachod-
niego od poczatku wprowadzenia sposobu komemoracji zmartych przez
plyty nagrobne posadzkowe - ich format podporzadkowywat takze ukfad
tresci sticte informacyjnych (rzadko sentencji). Dopiero XVI-wieczny
zwyczaj fundowania pietatis monumentum niezaleznie od autentycznego
miejsca pochéwku w krypcie pod posadzka, np. w formie pomnika przy-
$ciennego — pozwolil na zindywidualizowang komemoracje poprzez zrdz-
nicowane formy architektoniczne wedlug kunsztu artystycznego znanych
szkdt rzezbiarskich, na obszarze Polski: wloskich, holenderskich i nie-
mieckich. W parze z rozwojem form architektonicznych szta réznorod-
no$¢ tekstow, rozmieszczanych nierzadko w kilku czesciach epitafium.
Zawartos$¢ informacyjna i stylistyka tych tekstoéw dobrze komponowala si¢
z wystawnym charakterem epitafidw - ,,opisowos$cia” oprawy artystycznej
i przemyslanym podzialem przestrzeni architektonicznej. Pétplastycznie
rzezbione glowy czy popiersia wzorowane na rzymskich rzezbach ediku-
lowych pojawiajg si¢ w sanktuariach polskich w XVI i XVII w. na epita-
fiach tzw. oftarzowych dla bogatych mieszczan krakowskich i gdanskich
(takze protestanckich). W zachowanych epitafiach gdanskich (np. w kos-
ciele Naj$wietszej Marii Panny) z okresu manieryzmu glowy i niewielkie
popiersia zdobig, a zarazem i upamietniaja, nawet kilka rozbudowanych
konstrukcji pietrowych. Najciekawsze z nich podziwia¢ mozna w epita-
tiach Brandesow (tamze), a takze w kosciele $w. Katarzyny (m.in. dla ro-
dziny astronoma Jana Heweliusza). W tym samym okresie w krakowskim
kosciele pw. NMP wystawiono bogate w marmury i zlocenia trzypozio-
mowe edikulowe epitafia tzw. oltarzowe z pélplastycznymi, realistycznie

oddanymi popiersiami malzonkéw z mieszczanskich wloskich rodéw
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Cellarich i Montelupich. Do wptywéw antycznych hellensko-rzymskich
nalezg wyobrazone idealistycznie na skraju takich epitafiow kobiece rzez-
bione w drewnie statuy antropomorfizujgce cnoty rzymskie (virtutes) czy
hermy. Pod niektérymi inskrybowano ich imiona nie tylko za tradycja
rzymska: Iustitia, Honestas, Clementia, w jezyku kultury - lacinskim, ale
tez juz zgodnie z wykladnig religii chrzescijanskiej: Spes, Fides, Pietas,
Misericordia. Ich upozowanie, wyidealizowana sylwetka i wyobrazenie
szat s3 jednak pozornie realistyczne w konwencji antyku®. Jest to jeden
z przejawdw synkretyzacji réznego pochodzenia form i tresci — poza
nierzymskimi mauzoleami w sepulkralnej sztuce Rzymu nie wystawiano
posagow przecietnym obywatelom.

Usamodzielnienie przestrzenne rzezby na cmentarzach pozaaglo-
meracyjnych pozwolilo na umieszczanie petnoplastycznych gléw, a nawet
popiersi ustawianych w niszach i adikulach konstrukeji nagrobkéw przez
caly niemal wiek XIX. Wciggu wieku XX zmienialy si¢ tendencje arty-
styczne, gléwnie ze wzgledu na obserwowane zubozenie spoleczenstwa
europejskiego po dwdch wielkich wojnach. Forma prostsza i tansza byly
znane jeszcze w antyku rzymskim medaliony. Okres w kulturze europej-
skiej zwany klasycyzmem - nawigzujacy formalnie i ideowo do spuscizny
antycznej — wprowadzit mode¢ na quasi-rzymskie medaliony, przeniesiono
ja takze na rzezby nagrobkowe. Wiele takich pomnikow pozostalo jeszcze
na cmentarzu Powazkowskim, jak np. artystyczne wyobrazenie glowy
Wojciecha Bogustawskiego w medalionie autorstwa Tadeusza Czajkow-

skiego. Wzorem rzymskim plaskorzezbiony w medalionie profil artysta

> Na ogol rzymskiego: stole, tuniki, nie brak tez raczej juz bizantyjskich dalmatyk;
sandaly, upiecia i ozdoby we wlosach, fibule spinajace szaty.
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zamie$cit w kamiennym tondzie, jednak juz z metalowym wiencem, imi-
tujacym wawrzynowy. Samo epitafium z 1829 r., architektonicznie mato
wyeksponowane, stanowi niejako skrét optyczny antycznego cippusa
(tj. jego strong ,,portretowa”). Forma antycznego cippusa byla powszech-
na w Polsce na malych cmentarzach przykoscielnych praktycznie do kon-
ca XIX w., kiedy jeszcze pozwalano na dochéwki do grobéw rodzinnych.
Na Powagzkach napotka¢ mozna $miale w swej obrazoburczej niemal
wymowie ideowo-artystyczne, synkretyzujace wyobrazenie glowy Marii
Kuszell jako ,,matki bolejacej” - jak gdyby na oltarzu ofiarnym rzyms-
kiego cippusa. Na pierwotnym cmentarzu Powazkowskim z okresu I pot.
XIX wieku zachowalo sig kilka interesujacych, cho¢ skromnych w wyrazie
artystycznym medalionow i popiersi, jak np. dzielo Jakuba Tatarkiewicza
na nagrobku Stanistawa Wegrzeckiego. Portret na pétrzezbionym popiersiu
tchnie rzymskim weryzmem - glowa i twarz zmarlego sg przedstawione
z cechami typowymi dla postaci cztowieka nieupozowanego i nieretuszo-
wanego; z calym naturalizmem oddana zostala surowos$¢ ryséw juz na-
pietnowanych staroscig (81 lat). Jest to jedno z nielicznych dziel, ktére
okredla si¢ jako wzorowane na tzw. obliczach katonskich - $wiadczy o tym
surowos$¢ ekspresji i ,marsowy” wyraz twarzy czlowieka pelnigcego wazne
funkcje publiczne (prezydent Warszawy w latach 1810-1818).

W okresie klasycyzmu nagrobne rzezby postaci zmarlych ,usamo-
dzielniajg” si¢ nawet jako odrebne pomniki komemoracyjne, zwickszona
zostaje takze ich reprezentacyjno$¢ i realizm odwzorowan wielkosci natu-
ralnej (in natura). Zauwazy¢ daje si¢ to w Polsce w kosciotach o wystroju
XVIII-wiecznym i z I pol. XIX w., jak np. w posagu komemoracyjnym

T. Czackiego w warszawskim kosciele (sic!) sidstr wizytek (Nawiedzenia
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Najs$wietszej Marii Panny). XIX-wieczne cmentarze zapelnily si¢ pelno-
plastycznie rzezbionymi kamiennymi postaciami antykizujacymi: orantéw
(por. posag Juliusza Cezara jako pontifexa) czy zalobnic w stylizowanych
na antyczne szatach okrywajacych twarz w gescie zaloby, wspartych bez-
silnym gestem zgota niechrzescijanskiej rozpaczy o zlamane (,wichrem
historii” czy przez Los) ,drzewo Zycia”, symbolicznie w $wiecie §rodziem-
nomorskiej kultury uznawane za zZywotne czy dostojne — dab czy oliwke.
Motywy te powrécily po prawie stuletniej przerwie na wspolczesne plyty
steli nagrobnych z reliefowo czy pdlplastycznie nieregularnymi formami
rzezbionych bordiur ze znanymi pseudoantycznymi wyobrazeniami ta-
natologicznymi: zlamanych drzew, postaci zalobnic, wiednacych ,roélin
Tanatosa”: ziaren maku wysypujacych si¢ z makdwek, zwiednigtych kwia-
tow zawilca®, oplotéow bluszczu, pedéw akantéw, przerysowanych styli-
stycznie jak na kapitelach korynckich kolumn.

Przetom wieku XIX to eklektyczna juz kompozycja motywow in-
spirowanych ,nowozytnym antykiem”, jak czasem okre§la si¢ starodawne
wzory Sredniowiecza odkrytego na nowo przez romantykéw w stylach
neoromanskim, neogotyckim, a czgsto tez neorenesansowym i neobaro-
kowym. Eklektyczna mieszanka nawigzywala bardziej nawet do formy
stylistycznej i ekspresji artystycznej niz do samej idei ad maiorem Dei
gloriam, ustepuja horacjanskiej idei exegi monumentum; by wspomniec¢
antyczne: sibi et coniugae czy renesansowe i barokowe: vivens posuit, a na-
wet niemieckie mieszczanskie: vor (fiir) sich und seinen Erben. W tej zsyn-

kretyzowanej stylistyce architektonicznej i plastycznej uderzajg skromne

¢ U Owidiusza na polach Elizjum sg to raczej biale ,laki asfodelowe”, biate osiki czy
topole.
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srodki plastyczne — plyty nagrobne ozdobione sa zwykle mato skompli-
kowanymi bordiurami i fryzami, zgodnie z estetyka klasycyzmu. Ozdoby
reliefowe takze nawigzujg do stylistyki i symboliki synkretycznej antyku
hellenistyczno-rzymsko-renesansowego, jednak liczne sg wéréd nich réw-
niez wplywy ,antyku” egipskiego, wprowadzone bezrefleksyjnie wraz
z moda na ,starozytnosci” egipskie po wojnach napoleonskich. Niektére
ze scen ,antykizujacych” powtarzane sg za odlewami gipsowymi takze na
cmentarzach wspoélczesnych w Polsce — s3 to synkretyzujace hellensko-
-rzymskie sceny odprowadzania duszy w zaswiaty. Nieliczne sg juz wy-
obrazenia do$¢ powszechne na cmentarzach XIX-wiecznych - motywu
wienica wawrzynowego dla ludzi czynu i debowego dla bohateréw, jakie
zamiast pomnikow niejako zastepczo wobec restrykeji cenzury politycznej
zaborcoéw umieszczano na nagrobkach polskich bohateréw narodowych
na cmentarzach katolickich. Na oskrobany na tumbie pomnika ptk. Cy-
priana Godebskiego, $miertelnie rannego pod Raszynem w 1831 r. napis
tacinski: heroem calcas - ukazywany jest kolejnym pokoleniom patrio-
tycznych wycieczek oprowadzanych po polskich cmentarzach, od XIX w.
po czasy obecne przewodnicy wprowadzaja ich w arkana patriotycznej
»tanatoturystyki” polskiej, gdzie inskrypcjom w jezyku facinskim towarzy-
sza cytowane in extenso czy trawestowane sentencje greckie i rzymskie,
a antynizujace motywy plastyczne wspdttrwaja w intersemiotycznym splo-

cie znakow i znaczen z bogata symbolikg chrzedcijanska.
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2. SPUSCIZNA ANTYCZNA W TEKSTACH
SEPULKRALNYCH NEKROPOLII POLSKICH

Uktad tekstu i tresci inskrypcji nagrobnych od XVI w. w Polsce potwier-
dza wyrazne wplywy antyku grecko-hellenskiego i rzymskiego, ktére za
posrednictwem artystow wloskiego i niderlandzkiego renesansu zostaly
przeniesione wraz ze sztuka kamieniarska na pomniki epitafijne i nagrob-
ki w sanktuariach nie tylko katolickich, ale takze i protestanckich. Pierw-
szym ze znanych dokumentéw potwierdzajacym cechy szczegélne tekstow
z badanych obiektow sakralnych jest jedyny w swym rodzaju zbior Szy-
mona Starowolskiego (1655), w miar¢ wiernie oddajacy uklad pola teks-
towego, rodzaj i wielko$¢ liter, z wyrdznieniami (w zamysle tak autora, jak
i kamieniarza) dla tresci najistotniejszych z Zycia zmarlego. Ozdobne
liternictwo i celowe rozplanowanie wybranych tresci (faktografia, onoma-
styka, tytulatura, epitety we frazeologizmach) zanikaja w pdzniejszych
opracowaniach epigraficznych, dostosowanych do normatywoéw wspoétczes-
nych wydrukow. Wszechstronna analiza takich tekstéw pod wzgledem tak
artystyczno-ideowym, jak socjolingwistycznym jest zatem obecnie mozliwa
jedynie poprzez oglad bezposredni - in situ i in oculio. Normy takie spelnia
jedynie interdyscyplinarny odczyt kulturoznawczy, faczacy w swej analizie
oglad dziedzinowy (specjalistyczny) i interkulturowy 6wczesnych trendéw
w sztuce sepulkralnej, w stylistyce inskrypcji, rzutujacych nawet na prze-
miany obyczajowosci funeralne;j.

Od XVI w. az po koniec XVIII w stylistyce tych tekstow dominujg
juz wzorce rzymskie - znane dOwczesnie z zachowanych nagrobkéw

kamiennych przy drogach tzw. konsularnych (wychodzacych z Rzymu).
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Zwroty w dedykacjach czy odwotaniach w nagléwku tekstu rzymskich
inskrypcji nagrobnych mialy na celu przywolanie potencjalnego prze-
chodnia (sta viator) i zachgcenie go do lektury calego tekstu (et luce et
lege, respice et lege). Bylo to tym samym (nieuswiadomione) wprowadze-
nie go w tzw. gre komunikacyjng: osoba (dusza) zmartego - czytelnik,
odpowiadajaca funkcji fatycznej w stylistyce’. I tak, za wzorcami znanymi
jeszcze z antyku grecko-hellenskiego, w pozorowanym dialogu zmartego
z przechodniem odnajdujemy wiele ,,zapobiegliwych” odwolan do jego
litosci czy poboznosci (np. w obawie przed zbezczeszczeniem grobu -
fossor vide ne fodias), jak i czeste prosby o wspomnienie i zachowanie
pamieci o zmartym (vale). Zmarly prezentuje si¢ wiec i oznajmia tu swe
doczesne zastugi (hoc ego), ale tez chcialby pozostawi¢ po sobie trwaly slad
W pamigci czytajacego jako mentor, odwolujac sie do wlasnych doswiad-
czen zyciowych, a zatem - napomina, zaleca, przestrzega, iz wobec powagi
i nieuchronnosci $mierci wszyscy jesteSmy réwni (hodie mihi tibi cras).
Wzorce te znalazty w XVI w. swe nasladownictwo nie tylko w tacinskich
(np. sub hoc tumulo), ale i w polskich tekstach nagrobnych (,,Stann poboz-
ny’; ,Tuleze ja”; ,Co mnie dzisiaj, jutro tobie”), a w literackich epitafiach
(np. Jana Kochanowskiego, ,,Nagrobek opilej babie”) wzorce te pochodza
jeszcze z greckich inskrypcji dialogicznych. Sporadycznie wzorce pozorne-
go dialogu Zmarly-Czytelnik odnalez¢ mozna jeszcze na poczatku XIX w.
- na nagrobkach polskich cmentarzy pozaaglomeracyjnych, gdzie umiesz-

czono je na tumbach pomnikéw nagrobnych stylizowanych na antyczne,

7 Wyréznienia tu przytoczone wynikaja z uktadu krzyzowego kilku systematyk zna-
nych w lingwistyce, np. wg R. Jakobsona, za J. Bartminski, Jezykowy obraz $wiata, 2002.
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jako przyklady na ogét znacznie strawestowane (apostrofowanie czytelni-
ka) wobec oryginatéw grecko-rzymskich (por. ,Antologia Palatynska”).

W badaniach kulturoznawczych istotny wydaje si¢ ideowy i arty-
styczny obraz tekstow inskrypcji nagrobnych, tworzacych szerokie spek-
trum dla wszelkich dociekan intersystemowych, a zatem dla lingwistow,
epistemologoéw, historykow, psychologéw i socjologow kultury. Teksty
takie, jakkolwiek z poczatku krétkie z racji szczuptosci miejsca na kamie-
niu nagrobnym, spetnialy w cywilizacji hellenisko-rzymskiej wazne funk-
cje, wyrdzniane przez socjolingwistow jako: informatywna, wotywna czy
komemoracyjna. Funkcja informacyjna zdaje si¢ by¢ tu do$¢ oczywista dla
ukladu matrycowego formy i tresci epitafiow z réznych epok i réznych
czesci dawnego Imperium Romanum. Teksty regularne, rozwinigte i zindy-
widualizowane zawieraly zawsze czg$¢ informacyjng o zmarlym: praeno-
men, nomen, patroni minoris i origo (dane osobowe, miejsce pochodzenia,
zamieszkania), tribus (oddzial wojskowy, dalej stopien czy funkcja) i za-
wdd. Do tego dochodzily szczegétowe dane osobowe: wiek (lata, miesigce
i dni); lata w zwigzku malzenskim czy w stuzbie czynnej (stipendia)
pojawily si¢ znacznie pdzniej (ich datowania pochodzg z I w. przed
Chrystusem).

Badacze nekropolii antycznych stwierdzajg gléwnie wotywny cha-
rakter najstarszych inskrypcji (z dotychczas odnalezionych) z III w. przed
Chrystusem (np. w Preneste) — tzw. tituli. Pojecie inscriptio (inscribere)
oznaczalo pierwotnie czynnos¢ wykuwania danej tresci przez rzemieslnika
(inscriptor). Funkcji wotywnej przyporzadkowane sg odwotania do bogéw
Manéw (D.M. - dii Mani) czy innych bostw kultowych, takze nierzym-

skich. Autorem tekstu po$wigconego bogom (najcze¢sciej Manom) mogt
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by¢ fundator (czasem za swego Zycia) lub sam kamieniarz, a czasem wy-
szkolony wersyfikator. O ,obiegowych” tekstach, powielajacych formuty
juz zastane — np. z epitafiow na grobach przydroznych badz wydostanych
z kanonu tekstéw literackich, wspomina wielu badaczy cytowanych przez
L. Storoni-Mazzolani.

Funkcje komemoratywna spelniajg zaréwno teksty laudacyjne
i komemoracyjne w formie elogiéw (najczgsciej w uktadzie metrycznym),
jak i specjalne formuty w tekstach lakonicznych, nawet wylacznie infor-
macyjnych. Dedykowano je z poczatku osobistosciom wybitnym jako
formuly przestrzegajace przed zbezczeszczeniem grobu poprzez prze-
mieszczenie kamienia, zniszczenie lub zatarcie napisu, a takze zabrudze-
nie ekskrementami czy $mieciami. O takich praktykach $wiadczy¢ moga
przytoczone tu ,odsylacze” do przechodnia - jego woli, pamieci, sumie-
nia. Funkgcja ta dotyczy takze tekstow inwokacyjnych do przechodzacych,
zwracajacych uwage na informacje dotyczace zycia zmarlego: lat przezy-
tych, obfitujacych w wydarzenia czasem pospolite, a czasem niezwykle
(w mniemaniu autora inskrypcji); znaczna czes¢ tekstu poswigcona bywa
okoliczno$ciom $mierci. Inwokacja przedstawiona jest w tych tekstach
w formie eksplicytnej i implicytnej, a nierzadko caly zwarty tekst (najczes-
ciej w ukladzie jednego lub dwodch wierszy) odsyta do: pamieci, litosci
(litosciwej pamieci) czy uwagi przechodzacego. Zwroty wprowadzajace
to najczesciej apostrofy bezposrednie®: Hospes; hospes vivre vale; si non

molestus est, hospes; Viator; tu qui secura procedis mente; tu quis quis es; tu

8 L. Storoni-Mazzolani, postugujac sie wyborem inskrypcji z roéznych zbioréw, za-
mieszcza antyczne teksty lacinskie z wersyfikacjg ze znakami przestankowymi — nieist-
niejacymi 6wczesnie.
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qui perleges; tu qui legis; quis pius pater es vel mater que generastis
quicumque legis titulum invenis, qui sua carast; praeteriens quicumque
legis, comsiste viator. Zwroty te pojawiaja si¢ najczesciej jako inwokacja,
wplatane s3 rowniez w tres$¢ epitafium, a nastepnie powtérzone w formie
wieniczacej — o charakterze pozegnalnym; w tekstach dtuzszych sg to apo-
strofy do przechodniéw umieszczone w koncowej partii tekstu, a nierzadko
wydzielone poza tekstem gléwnym jako przywolanie uwagi odwiedzajace-
go. Najciekawsza, z punktu widzenia wspdlczesnego czytelnika, forma
inskrypcji jest uklad tekstu dialogicznego za wzorem tekstow greckich
i hellenskich, jako stylizacja na dialog osoby zmarlego i domniemanego
przechodnia czy fundatora (investigationes i responsorium). Pytajacym byt
(rzekomo) zmarly, odpowiadajacym (w domysle) mial by¢ czytajacy -
zmarly zdaje si¢ zatem stawia¢ pytania retoryczne o znacznej zawarto$ci
filozoficzne;j.

Drugg formulg wprowadzajacag w komunikacje werbalng Zmarty -
Czytelnik byly zwroty napominajace, przestrzegajace, czy tzw. zlote mysli
- rady i refleksje, zgodnie ze §wiatopogladem czy religia zmartego. Doty-
czy to szczegélnie tekstow osobistych, skomponowanych i wykutych za
zycia wystawcy epitafium; jesli chodzi o te wystawione po$miertnie, to nie
mamy zadnej pewnosci, iz jest to tre$¢ calkowicie zgodna z wola czy prze-
konaniami zmarlego.

Trzecig formulg inicjujgca kontakt ze zmartym jest ,fabuta” — opo-
wie$¢ o zyciu zmartego, przedstawiona z jego perspektywy (przewazaja
zaimki osobowe czy dzierzawcze - ego, meus, mea) lub wystawcy tekstu
epitafijnego (fundatora nagrobka). Sg to odniesienia w tekscie przedsta-

wiajace znamienne fakty z zycia zmartego z perspektywy czasu terazniej-
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szego (hic iacet) lub przeszlego (fugit, fecit). Przestrogi, napomnienia czy
rady udzielane s3 niejako ze smutnej perspektywy zaswiatéw w imieniu
zmarlego - dla réznej kategorii odwiedzajacych. Wsréd nich sg zaréwno
przyjaciele, jak i przypadkowi czytelnicy; iocaris, laudas horror: hic summa
est severitas; Respice, lector, in nihili ab nihilio quam recidimus; decide iam
flere. Poenam non sentio mortis; poena fuit vita requies mihi morte parata
est - gotowi (w domniemaniu wystawcy tekstu) podzieli¢ bél zmartego:
Seiquis habet nostro conferne dolore adist nec parveis flere quead lachrymis;
et tu quisquis es vale; Tu qui perleges vivas, vales, ames, amaris usque ad
die tun; sic tibi non rapiet mors invida tam cito natos, ut meis; consiste
viator et vide quam indigne raptus inane querar. Najblizszym przesylane
s3 wyrazy pocieszenia czy wyttumaczenie zjawiska $mierci: tempera iam
genitor lacrimis tuque; optima mater; noli, dolore, mater: faciundum fuit.
Propenevit aetas, voluit hoc astrum meum; Vale et priores aetate te audiant
hunc lustrum tibi; nec duro iam doleas obitu. Nec tibi nec nobis aeternum
vivere cessit: quod pueri occidimus, fate querenda putas; optimae caste
contiget vivere natae, ut nostro exemplo discat amare virum. Najbardziej
wyraziste odniesienia do antycznego sceptycyzmu czy stoicyzmu zdajg sie
wyraza¢ zwroty: Non fueram, non sum, nescio, non ad me pertinet czy: vix
quemadmodum volui; quare mortuus sum, nescio.

Jednym z czgsciej spotykanych zwrotéw dedykacyjnych, nie zaw-
sze inicjujacych tekst inskrypcji na nagrobkach rzymskich, byt skrét D.M.
Poglady na etymologi¢, znaczenie, rozumienie i odniesienia literackie do
tego zwrotu sg wsrdd badaczy niejednolite. Wigkszos¢ z nich przytacza go

jako dedykacyjny dualistycznym Bogom Dobrym (Manom), rzadko jed-
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nak wystepuje on w pelnym brzmieniu lacinskim jako Diis Manibus®
(Sacrum). Zwrot ten, po wielowiekowym okresie zaniechania wzorcéow
antycznych w kulturze sepulkralnej, powrdécit jako jeden z wielu dowodow
swoistej ,,chrystianizacji antyku”, gdy zamieniono jego wymowe w proce-
sie dostosowywania logiczno-semantycznych i filozoficznych wzoréw
antycznych do potrzeb wykladni chrzescijanskiej. Zatem w tekstach epoki
renesansu poganskie odwotania do podwojnych bogéw-opiekunow (ale
i sedziow) duszy rozumiano juz jako jednoznaczne odwotanie do Boga
chrzescijanskiego. Wyréznione wzorem antycznym w kapitelu i inskry-
bowane pogrubionymi literami (czasem nawet nasladujacymi antykwe)
odwotania: D.O.M.S. czy D.M.O.S. lub D.O.M.A., w nowym rozumieniu
chrzescijanskim w pelnym zapisie pojawialy sie jednak rzadko i brzmialy:
Deo Optimo Maximo Sanctissimo (,Bogu Najlepszemu Najwyzszemu
Najswietszemu”) lub Salvatori (,Zbawicielowi” lub ,Zbawcy”). Dosy¢
czestym odwolaniem jest podwdjna dedykacja D.O.M. i w nastgpnym
wierszu: Piisque Manibus Andreas Zbor Zborowski (loc.: Sandomierz;
kosciot pw. $w. Piotra, 1650 r.), i w innej jeszcze wersji w sandomierskim
kosciele pw. $w. Ducha: Beatis Manibus (dla Andrzeja Naborowskiego,
1635 r.); takze z innym odwolaniem w wierszu nastepnym: Suoque
postremo cineri sumus, jak np. w epitatium Piotra Tomickiego (1535 r.,
loc.: Krakéw, Katedra Wawelska pw. §w. sw. Waclawa i Stanistawa).

Formuly te odwoluja si¢ jednak nie do antycznego rozumienia Bogdw

® Por. formy oboczne i nieprawidlowe (L. Storoni-Mazzolani, Rzymskie epitafia, za-
klecia i wrdzby, Warszawa 1990, noty); synkretyczny system religijny antycznego Rzymu
pozwalal odwolywa¢é sie w inskrypcjach nagrobnych do wielu bdstw chtonicznych czy
opiekujacych sie duszami: Merkurego, Izydy, Persefony, Parek i in.
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Dobrych (Manéw), a do przeniesienia rzymskiego pojecia posmiertnych
opiekunéw duszy ludzkiej na cienie (dusze). Tak tez nalezy rozumie¢ te
dedykacje: ,cieniom” czy ,,duszy” zmartego, ktorego imie jest przywoty-
wane w tekscie, podobnie jak ,prochom” lub ,cieniom” w tekstach na-
grobnych na cmentarzach przykoscielnych, a zwlaszcza na cmentarzach
XIX-wiecznych i na nagrobkach z czaséw I wojny swiatowej (Rakowice,
Powazki, cmentarze I wojny $wiatowej w Galicji).

Czeg$¢ informacyjng polskich i niemieckich renesansowych inskryp-
cji w jezyku tacinskim inicjuje najczgsciej antyczna jeszcze formuta wska-
zujaca na $ciste powigzanie lokacji: hic (hac, hoc, hunc) i faktu pochéwku:
iacet; mamy np. hic positus est'’ przed danymi osobowymi zmarlego,
oznajmionymi jego imieniem i nazwiskiem: hic Anna de Zydowo (epita-
fium Anny Konstancji z Zydowskich Drzewickiej, 1686 r., loc.: Krakéw,
kosciol. pw. $w. Kazimierza); hic ossa cubant (epitafium Aleksandra
Komornickiego z Komornik, loc.: Sandomierz, kosciét pw. sw. Magdaleny);
Hic quiescit Ioannis Cantii (1631 r., loc.: Krakow, kosciol akademicki
pw. $w. Anny); Hic sepultus requiescit (1480 r., Jan Dlugosz z Niedzielska,
loc.: Krakow; kosciol pw. sw. Stanistawa na Skalce czy epitafium Edwarda

Blemkego w kosciele pw. NMP w Gdansku).

W tekstach renesansowych i barokowych laudacje i komemoracje
osoby zmarlego koncza zazwyczaj reprezentatywne tylko dla wyznania
katolickiego formuly solicytatywne — upraszajace ,poboznego czytelnika”

(w jezyku facinskim i polskim) o modlitwe wstawiennicza za (dusze)

10 Charakterystyczne jest zamieszczanie tej adnotacji dla kazdego kolejnego pochéw-
ku oddzielnie, nawet jezeli chowano tego samego dnia np. dwie osoby z rodziny: dziecko
i matke zmarla w potogu.
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zmarlego. Czgsto w jezyku polskim pojawia si¢ zwrot ,,prosi (uprasza si¢)
0 (3) Zdrowas Maria™"!, a w jezyku tacinskim: orate (oratur) pro eo (ea).
Wyraznie rzymskie reminiscencje kulturowe sepulcrum zawieraja zwroty
retoryczno-suplikacyjne czy solicytatywne, odnoszace si¢ do poboznej
uwagi czytelnika. Adresatem ich ma by¢, jak w antyku, czytelnik lub prze-
chodzien - w XVI-XVIII w. opatrzony juz jednak chrzescijanskim w wy-
mowie (cho¢ znanym w antyku) epitetem ,pobozny” (pius). Wzorem
rzymskim uwaga jego przyciagnieta ma by¢ inwokacja adresowana bez-
posrednio do niego: sta Viator (et luce et lege); respice Lector. Odwotania
te wzmocnione bywaja czesto przypomnieniem o katolickim obowigzku
modlitwy wstawienniczej, a takze upowszechniaja si¢ odwotlania do
wspolnoty losu ludzkiego - o biologicznie nieuchronnym zjawisku §mier-
ci przypomina¢ majg liczne tacinskie w ekspresji i antyczne w formie
refleksje typu: hodie mihi tibi cras, jednak dalsze partie tekstu odnoszg si¢
do milosierdzia boskiego czy wiary w zbawienie duszy po $mierci (credo
Redemptor meus vivit). Znamienne sg tu jednak dluzsze zwroty do czytelni-
ka i odwiedzajacego, w formie i wymowie zgola antycznej, jak np. o zacho-
wanie godnosci miejsca i grobu krolewskiego (nagrobek krdla Aleksandra
Jagiellonczyka: HOSPES'?/ Ne mirere hanc molis substructionem, Mauso-
leum lagiellonicum est, i dalej: VIATOR/Ne transeas rogo Sarcophagum,/

Insalutatis minibus optima Principis (1634 r., loc.: Krakéw, Katedra Wa-

1 Z lapsologii: ,,prosi o zdrowg Marie”,na tablicy solicytatywnej przy kropielnicy dla
kanonika i plebana Ruszkowskiego, 15 [...]; loc.: Kazimierz Dolny, ko$ciél pw. $w. $w.
Kazimierza i Sebastiana; takze na nagrobku na cmentarzu przykoscielnym (daw. ss. Nor-
bertanek) w Zukowie.

'> Wyrdznienia za oryginalnym zapisem, [w:] S. Starowolski, Monumenta Sarmata-
rum, Krakéw 1665.
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welska) czy na zakonczenie tekstu puckiego epitafium komemoracyjnego
Jana Weyhera, wojewody chelminskiego: Nemo Turner pios cineres.
Compatere qui legis,/ Et levem Humanie fortis ludum, spesque falsas/
Hinc addisce. W innych napotka¢ mozna modelowe wrecz odwolania do
antyku rzymskiego: Sta viator qui cades similiter/ nemo enim erravit ad
sepulchrum (epitafium Stanistawa Gronkiewicza, loc. cit.); Heus Viator/
Mirare ante annos senectutem./ PETRUS SKIDZINSKI (kanonik krakow-
ski i archidiakon w Zawichos$cie, 1639 r., loc.: Wawel). Niektére z takich
formul konczacych sa wyraznym nasladownictwem maksym facinskich,
przeniesionych przez wzory renesansowe, jak np.: Vita quam brevis hora
fiet, perpende Viator,/ quo sum, vos eritis, ipse quo estis eram:/ Spe vacuus.
Vacuusque metu, mole cubo sub ista,/ Et vera iam vivo, mortua vita
vale (epitafium Jana Mrowinskiego; 1627 r., loc.: Krakéw, kosciot pw.
$w. Katarzyny); Nec te uetra humanissime Hospes hoc meratur marmor,
Post ministrum fumus pulvis et umbra sumus (epitafium Barbary Leksow-
ny, loc. cit.); Vite lumen acerba tulit (epitatium Stanistawa Wlodka
i Katarzyny z Koniecpolskich, loc. cit.). Taka tez wymowe ma sentencja
konicowa ze wspomnianego puckiego epitafium komemoracyjnego Fran-
ciszka Weyhera: HOSPES/ vide duras hominum vice, & dole,/ Vt nil
morbi, morrisq. est expers.

W wigkszosci z odnalezionych w kwerendzie tekstow szesnasto-
wiecznych spotyka si¢ nawet nasladowanie datowania starorzymskiego:
M.CCCC.IIL (nagrobek krola Wtadystawa Jagielly, loc. cit.) i takiez okres-
lenia miesiecy czy dni, jak np. w krakowskim epitafium Stanistawa Kazi-
mierskiego (Casimiritani): Anno Dsii, M. CCCC. LXXXIX./ Die iij. Maij

obijt, (loc.: koscidt pw. Bozego Ciata), czy okreslenia miesiecy (kalendae)
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lub dni (idibus), jak np.: Anno Domini, M. DC. XXV. Idibus Iunij. (epit.
Szymona Halickiego z Pilzna, loc.: Krakdw, koscidt pw. $w. Floriana); obijt
sub Anno Domini, Milletisimo Quadrig. LII. XXIIII. Mense Augusti (Jan
z Elgoth, kanonik krakowski, loc.: Krakéow, Katedra Wawelska, konfesja
$w. Stanistawa) i tamze: Mense Aug. die decima. Anno Domini 1506. eetatis
suce 70. (Albert Kijewski, kanonik krakowski i warminski). Okreslenia lat
zycia poprzez stowne datowanie liczebnikowe spotka¢ mozna tamze na
innych nagrobkach: kardynala Fryderyka Kazimierza Batorego: qui
quinqueertriginta Annis exactis, M.DIII. Martij xiv. obijt., czy Anny
Jagiellonki, gdzie zaznaczono nawet godzine zgonu: Anno Christo Domini
M.DL. XXVI. Kal. Maij. Hora XVIi (loc.: Kaplica Zygmuntowska), a na
innej stronie: extincta IX. Septemb. Natalis sui LXXIII. Dla datowania lat
zycia i panowania w tekstach dla monarchéw podawano odniesienia
osobne w tejze kaplicy, jak np.: dla Zygmunta III Wazy: Anno salutis
Humance, M.DLXXXVII. ctatis XXI., Anno Domini, M. DC. XXXII./
Aetatis LXVIL, a takze okres jego panowania jako krola polskiego oraz
szwedzkiego: Regnorum, Polonice XXXV, Sueciae XXXIV. Podobne odnie-
sienia spotka¢ mozna w tekstach w jezyku polskim, najczesciej w epita-
tiach wystawianych mieszczanom (z wyjatkiem mieszczan Gdanska), jak
np.: dnia XIV stycznia Roku Patniskiego MDCXLVI (epitatium Jadwigi Glo-
chynskiej, loc. cit.); dnia lipca XXV Roku Panskiego MDCXXX (epitafium
Zofii Herburtowej; loc. cit.). W epitafiach mieszczan gdanskich w stuzbie
polskich kréléw obok wymienianych zaszczytnych funkeji i godnosci po-
daje sie, jak w zolnierskich epitafiach rzymskich, formule ,za panowa-

nia...” (sub regae...) z wymienieniem imienia panujacego w Polsce krola.
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Wplywy antyczne odnalez¢ mozna w inskrypcjach renesansowych
i barokowych w stownym obrazowaniu topiki §mierci, przytoczy¢ tu nale-
zy takze odniesienia do horror mori. Badacze zagadnienia podaja czgsto, iz
etiologia tego zjawiska wywodzi si¢ wprawdzie ze $redniowiecza — z odra-
zy i strachu przed $miercig nagla, a zatem odczuwang powszechnie jako
niezasluzona, przedwczesna, zaskakujaca nieprzygotowanych, jednak
w epoce renesansu i baroku w tekstach epitafiow odnalez¢ mozna slady
tego leku, kiedy za antyczng jeszcze stylistyka $mier¢ nazywana jest ,,nie-
sprawiedliwg” (iniusta), ,okrutng” (crudelis), ,zazdrosng” (invida) czy
zilustrowana jako ,,blada” (palida) lub siejaca (przynoszaca) strach: lurida
mors cunctis inexorabile fatum. Ut quatit horrendus imnia fulminibus nec
falsem virtus effugit (epitafium Katarzyny Gizewskiej, loc.: Krakow, ko-
$ciot pw. Bozego Ciala). Interesujace wydac si¢ tu moze wspotwystepowa-
nie elementéw wierzen poganskich, przeniesionych gléwnie z Rzymu,
dalej topiki $redniowiecznych ,tancéw $mierci”, renesansowych i ba-
rokowych dogmatéw wiary chrzescijanskiej. Kwerenda w kosciotach
i klasztorach pozwolila stwierdzi¢, iz to w XVI-XVII-wiecznych tekstach
fundowanych zmarlym kobietom, najczesciej przez malzonka (czasem
ojca) s3 najczesciej umieszczane, nierzadko bardzo ekspresyjne, odniesie-
nia do topiki $mierci. Jak w rzymskich tekstach antycznych powtarza sie
skarga na los (Los — w antyku spersonifikowany) - niesprawiedliwy, nie-
ubtagany, nieuchronny. Stylistycznie i gramatycznie odwotanie to odnosi
sie do . mn. od fatum (fata): inexorabita fata (epitafium Katarzyny
Gizewskiej, loc. cit.); ultima post fata hic volet etiam (epitafium Anny
Romatowskiej, loc. cit.). Stad pochodzi tez antyczne okreslenie umrzec

florendi aetate, tzn. ,w kwiecie wieku”, odwolujace si¢ do poréwnania
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kobiety i mlodosci do kwiatu". Powszechno$¢ i pewna automatyzacja
uzycia tego zwrotu odnosi si¢ by¢ moze do ogélnego przekonania, wyra-
zanego juz w tekstach antycznych, iz wobec kruchosci i krotkiego trwania
zycia — $mier¢ jest zawsze odczuwana jako przedwczesna'*. Negatywne
warto$ciowanie zjawiska $§mierci w tych tekstach wydaje si¢ jednoznaczne
nawet dla tych, co dobrze (sprawiedliwie) zyli, zaréwno w pojeciu virtutes
- cnét rzymskich (pia matrona, amantissima coniux), jak i chrzescijan-
skich: odczyta¢ to mozna m.in. z nagrobka Anny Minorowej: quae bene
vixit male morit (loc.: Krakow, 1640 r., ko$ciél oo. Dominikanow);
cadaver suum posuit quod Domino volente vitam cum morte commutavit
(inskrypcja dla Barbary Lexéwny, bordiura, loc. cit.). Do okreslen dewo-
cyjnych w duchu religii chrzescijanskiej, jednak z pewng dozg rezygnacji,
nalezg np.: cum ea in domino moriens placide quiesceret (epitafium Barba-
ry i Mikolaja Korycinskich, loc. cit.); cum morte commutacit (epitafium

Barbary Leksowny, loc. cit.).

Okreslenia zmarlego i stanu (zjawiska) $mierci takze odnosza si¢
do antycznych jeszcze wzoréw — takim jest np. okreslenie: moritur (epita-
fium Reginy Chrzanowskiej, loc. cit., 1607 r.). Najkrétsze, dostowne po-

twierdzenie $mierci: mortuu(ua) est + data wystepuje we wczesniejszych

* Nb. nawet dla kobiet w wieku ,zaawansowanym” (powyzej 40) jest to juz znane
upozowanie stylistyczne, by¢ moze - o krok w kierunku stylistycznego manieryzmu
(epitafia Zofii Lugowskiej i Katarzyny Fox, loc. cit.).

'* Dlugo$¢ zycia 6wczesnych okreélana bywa w réznych opracowaniach. Z tekstow
epitafiow rzadko dowiedzie¢ si¢ mozna, ile lat zyt zmarly. W odniesieniu do me¢zczyzn
z reguly podawana jest tylko data $mierci. Inskrypcje na nagrobkach zenskich podaja
czasem wiek (w latach) lub przyczyne przedwczesnej $mierci: choroby (nagla lub dtugs),
pordd i potdg (zakazenia?); zaznacza sie takze $mier¢ dzieci i niemowlat.
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nagrobkach z konca renesansu polskiego (1540 r.), inne to: moriens;
mortuos teneret (zyjacy dla zmartej zony Katarzyny z Komorowa, loc. cit.);
quae mortua habens (epitafium Katarzyny Dembskiej, loc. cit., 1601 r.)
albo: Extinctae (Anna z Pieglowskich Zydowska, loc. cit.); Cum setu desto/
tua huius saeculi luce expecto quae ex hac vita recissit... (epitafium Ewy,
zony Wlocha Bernarda Gallarato, loc. cit.) i in. Ostatni tekst z cytowanych
powyzej — z ducha i formy literackiej quasi-antyczny - jest w swej istocie
synkretyczny, cho¢ raczej tylko formalnie. Co wiecej, tekst ten w dalszej
partii przywotuje nie tylko antyczne Parki (!) i Charona (!), ale i antyczna
niemal wizje $mierci: Aposthophe ad defunctam/ Parca nimis insto evolvit/
tua pensa labore/ Pignora sex inter facta sequestrisoris/ Ante obitum ter-
nam mors abstuli invida prolem/ Morte obita superset terna relicta patri/
timidas cunes Charo partita narito... A jednoczesnie dalej odczyta¢ mozna
chrzedcijanskie przywotania nadziei na zycie wieczne: Erat vive igitur coelo
natos amplexa priores/ mors est ad superum ianua pluxque..., a takze
okreslenia tzw. dobrej (tu: sakramentalnej) $mierci: ,,zmarla w Panu”:
in Domino moriens (epitafium Mikofaja i Barbary Korycinskich, loc. cit.)
czy: obiit [...] hora XX huius Dei. Odnosi¢ si¢ ten zwrot moze takze do
»czasu Panskiego”, ,godziny Panskiej”, tak jak w dacie §mierci zamiesz-
czane A.D. (Anno Domini) - ,Roku Panskiego”, czy tez Anno Christonato
(epitafium z Fogelweder, Krakow, 1598 r., loc. cit.) lub Anno Christiano
(epitafium Anny Minorowej, loc. cit.). W przypadku inskrypcji na
nagrobkach kobiet (czy obojga malzonkéw) czasem podana bywala, jak
w tekstach rzymskich, przyczyna $mierci, np. wskutek diugotrwatej cho-
roby. I tak, w krakowskim epitafium Stanistawa Wtodka i jego Zony, Kata-

rzyny z Koniecpolskich podaje sig, ze: quos etiam a vivis sustulit una dies./
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morbi causa gratis, si illo discrimine vicit, dodajac okolicznosci: ambos,
et vitae lumen acerba tulit.

Takie synkretyzujace stylistyczno-logiczne, chrzescijansko-antycz-
ne nawigzania do sfery tanatologicznej odnajdujemy w szesnasto- i sie-
demnastowiecznych epitafiach wielokrotnie, jak np.: Denim/ cum vobis
Misero qui vivitis orbe/ Tempora vos multo plena Dolori manet/ Quam
tum cumqui boni vobis Fortuna minister; dalej odwotanie do Fortuny sa-
siaduje z antycznym przedstawieniem $mierci i chrzescijanskim odwola-
niem do nadziei dla ,,blogostawionych umierajacych w Panu”: Palida mors
veniens omnibus hospes erit, ale juz dalej: omnio moriuntur. W konicu na-
potykamy forme znang z inskrypcji antycznych: Post miserum sumus pu-
lvis et umbra sumus (!). Podobne schematy przeplatajacych si¢ formul
antyczno-chrzescijanskich dadza si¢ wyodrebni¢ w wigkszosci zbadanych
tekstow, nawet lakonicznych, by przytoczy¢ znamienne sentencje o zyciu
i $mierci z nutg stoickg w tekstach chrzescijanskich (!): Quoqum nos veri-
timus/ omnia incerta/ sola mors certa et/ quae novissima eius meta, aeter-
nitas/ Eo imus, currimus rapimur/ singuli omnes/ Censius metae, ante
metam sine meto memor (Joan Schaffler, loc.: Gdansk, kosciél oo. Domi-
nikanéw pw. $w. Mikotaja, 1653 r.).

Do najczestszych odwzorowan stylistycznych antyku rzymskiego
w tekstach inskrypcji nagrobnych XVI i XVII w. w Polsce nalezg konwen-
cjonalne epitety i formuly lamentacyjne, np. dla kobiet zame¢znych: coniugi
amantissime (dla Anny z Gulderstanéw Pipanowej, loc. cit.); charissimae
(dla Barbary z Olesnickich Korycinskiej, loc. cit.); desideratissimae coniugi
(epitafium Doroty z Korabiewskich, loc. cit.); nobili coniugi sue charissi-

mae...; honesta Lexovna coniugi (epitafium Elzbiety Lekséwny, loc. cit.);
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fidelis vita honesta mulier (ibid.); Coniunx moestissima coniug [...] pudis-
simae uxori vero (Elzbiecie z Tarnowskich Pienigzkowej, loc. cit.); saccrae
regiae majestatis uxori suae charissime, 0/ femina incomparabili (epita-
fium Reginy Chrzanowskiej, loc. cit.); generosa (-) quam vivus maximam
adamarat qua cum vivo constante conservasse amorem (epitafium Zofii
z Baczalskich Sekusowej, loc. cit.). Pojawiaja si¢ one takze w tekstach wy-
stawianych rodzicom: matri charissimae (epitafium Barbary Gostynskiej,
loc. cit.); matri desiratissimae et benefactrici cum lachrimis posuit (epita-
fium Katarzyny z Wierzchaczewskich, loc. cit.); parentibus pietissimis
(epitafium Jana i Katarzyny Franciszki Zalogdéw, loc. cit.). Schytek baroko-
wej, emfatycznej maniery upamigtniania cech zmartych kobiet w tekstach
epitafijnych na ziemiach polskich splata si¢ z czasem konca (politycznego)
pierwszej Rzeczypospolitej — czego z tekstow dwczesnych nie da sig jesz-
cze wywnioskowa¢, tym bardziej iz sami ich autorzy najwyrazniej nie czuli
jeszcze powagi chwili, a zatem i potrzeby zamieszczania tresci wyraznie
sentencyjnych, w tonie rzymskiej gravitas'>. W wielu badanych tekstach
daja sie zauwazy¢ wyraznie antykizujace w formie i tresci trawestacje
tacinskich maksym, jednak wymowa nie doréwnuja one autentykom.
Zywotno$é¢ antykizujacych formut laudacyjnych wzgledem kobiet prze-

trwala w Polsce okres baroku - powszechna byta w tekstach tacinskich

15 Nb. znacznie wiecej takich tresci spotka¢ mozna w literaturze patriotycznej XVI w.,
np. u W. Potockiego (Czuj, stary pies szczeka) czy w Traktatach o poprawie Rzeczypo-
spolitej A. Frycza-Modrzewskiego. W czasach saskich - rozkladu i wynaturzenia ustroju
panstwa szlacheckiego - krdlujaca literatura panegiryczna przenosita swe wzorce nawet
na styl epitafiow nagrobnych, hotdujac gustom malo wyrobionych obywateli, dla ktérych
antykizujaco-barokizujace makaronizmy wcigz jeszcze uchodzily za wzdr europejskiej
ogtady.
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w epitafiach nawet do konca XVIII w. W epitafiach dwupokoleniowych
uderzajaca jest atencja, by nie rzec rewerencja, z jaka wystawcy pomnikow
epitafijnych odnoszg si¢ do kobiet z moznych rodéw: kobieta pelna cnot
godnych matrony (np. matki) jest: summae in deum pietatis, innocentiae,
morum, prudentia, educationis liberorum, omnisque virtutis exemplar...,
a zatem - praeluxit laudabili vita. Nic dziwnego zatem, iz omni sui sexus
statui ut virgo ut coniunx, ut vita (epitatium Teresy z Dunin Borkowskich
Tarlowej, loc.: Kazimierz n. Wisla, kosciét oo. Reformatow; 1725 r.).

Dla poréwnania cech autolaudacji w tekstach epitafiéw wystawio-
nych mezczyznom, czesto za ich zycia (vivens posuit) nalezatoby tu przy-
toczy¢ teksty z marmurowego epitafium protestanckiego rajcy w Gdansku
Edwarda Blemkego, wystawione zgodnie z zapisem inskrypcji w 1581 r.
w kosciele pw. NMP. Z tekstu epitatium mozna si¢ dowiedzie¢, iz zmarly
byt to spectabilis vir, ktorego zyciowe dokonania - ozenek, splodzenie
corki i piastowanie godnosci w Radzie Miejskiej — zostaly upamigtnione
przez potomnych (dziedzicow). Analiza pelnego tekstu pozwala na po-
znanie pelnego wachlarza cnét obywatelskich i osobistych zastug, ktére
w oczach dwczesnego spoleczenstwa przyzwolity na okreslenie zmarlych
panegirycznymi epitetami, jak np.: spectabilis, meritus pleno, honestus,
iustus, misericordia pleno, etc. Nie znalazly one jednak w badanych teks-
tach odniesien bezposrednich do czynéw i faktow, ktore usprawiedliwity-
by je samoistnie, jak np. na pomniku wojewody plockiego wystawionego
w kosciele fundacji rodzinnej w Szrensku: palatinus/ plocensis marienbur-
gens/ is General/i/s plocens/is/ capitaneus/ vivens sibi posuit (nb. w miejscu
rezydencjalnym, a nie rodowym (a Sokolowo). O zastugach wzgledem

ojczyzny $wiadczy takze zwrot: vixi patriae quae potui feci/ honesta utilla
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iusta hic/ defunctus posterorum exemplo. Podobne napomknienia odnaj-
dujemy na nagrobku Feliksa Szrenskiego w Szrensku (za tekstem lacin-
skim): ,,Zylem dla ojczyzny czyniac, jak tylko mogtem, rzeczy stuszne,
sprawiedliwe i pozyteczne. Pogrzebany tu dla przykladu nastepnych spo-
czywam tu, ptak stawny czynami moimi, ktére po $mierci mojej beda oto-
czone najwyzszym uznaniem”.

Wirod spisanych in situ tekstow odnotowaé nalezy rzadko spoty-
kane ,,autoprezentacje” wzorem antycznych inskrypcji z nagrobkéw przy
tzw. drogach konsularnych (wychodzacych z miast). Przykladem takim
jest krakowskie epitafium Ewy Gallarato z 1588 r., godne przytoczenia
i analizy: HOC EGO EVA CONDOR TUMULO NOBILIS GENERE
MERITIS PARENTUM NOBILIS (-). GRATIA SUPERORU |[...]
QUAETRAX [...]/ MEA GENIT...]; w dalszych dopiero partiach tekstu
mamy odniesienia do rodzicéw-wystawcow: SUA NOBILI VIRO DO-
MINO BERNARDO GALLARATO ITALO CIVITATI/ TE SIMUL ET
NOBILE NOME EVA SUXLA BUBER [...] MATERNIS (-). Do takiej
kategorii naleze¢ beda takze krakowskie epitafia: szlachetnej Katarzyny
z Wierzchaczewa, ze starego (antique) rodu Tomasza Wierzchaczewskie-
go i szlachetnie urodzonej (nobilissima) Felicji Kaszlewskiej, z wojewoddéw
poznanskich. W tym przypadku chwalony jest bardziej matrylinearny,
najwidoczniej godniejszy wywdd (starszy czy bardziej honorowany spo-
tecznie).

Epitafia tu przytoczone stanowig dobitny przyklad ,opisu obycza-
jow” — w tym przypadku zmiany statusu spolecznego poprzez konwersje.
Podobne zaleznosci socjokulturowe daly si¢ zauwazy¢ w zdecydowanej

wigkszosci badanych na uzytek niniejszego opracowania tekstow na prze-
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strzeni XVI-XVIII w., niezaleznie od statusu spolecznego wystawcy,
a takze od miejsca wystawienia nagrobka — w duzym czy mniejszym mie-
$cie, w fundowanym sanktuarium (kosciele, klasztorze), czy tylko w kapli-
cy czy krypcie - gdzie wystawcy holdowali wzorcom kultury rodzimej, jak
i obcym - we wszystkich obiektach szeroko pojetego Powisla.

Doglebne i wszechstronne przesledzenie drogi wzorcow antycz-
nych w tekstach inskrypcji polskich nekropolii metoda in situ i in oculio
jest zadaniem pasjonujacym, ale obecnie utrudnionym ze wzgledu na
niepelng reprezentatywno$¢ zachowanych tekstow w miejscach ich pier-
wotnego wystawienia. Potwierdza ten fakt peregrynacja po sanktuariach
polskich z XVI w., gdzie z tekstow spisanych w zbiorze Szymona Starowol-
skiego z réznych przyczyn na miejscu zachowalo sie ich zaledwie ok.
jednej trzeciej. Podobne zjawisko odnotowa¢ mozna po lekturze opisu
pierwotnego, XIX-wiecznego cmentarza Powazkowskiego, pidra Karola
Wjcickiego, a takze opisow innych badaczy i innych cmentarzy (np. Cer-
chéw, Cyrankiewicza dla Krakowa). Za antycznymi zatem sentencjami
powtdrzy¢ nalezy, trawestujac, formule godng wspolczesnych taphofilow,
iz habent sua fata - lapida, a za ks. Twardowskim ,,spieszmy si¢ kocha¢

ludzi”... i cmentarze, a zatem - sta viator... et luce et lege.
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Monika Kubiaczyk

MARTWY JEZYK CYWILIZACJI LACINSKIEJ?
SEOW KILKA NA TEMAT NOWEGO ZYCIA
EACINY W INTERNECIE

(NIE)POTRZEBNA EACINA

»Obys zyl w ciekawych czasach” — brzmi przyslowie, czy tez przeklenstwo,
przypisywane raz Chifczykom, raz Zydom. W XXI w. jestesmy obserwa-
torami wszelkiej masci kryzysow, ktore rozpoczely sie juz wczesniej, ale
tez upadku (czy ostatecznego?) cywilizacji tacinskiej, w tym faciny. Bodaj
ostatnim bastionem jezyka byl Kosciét rzymskokatolicki, ale od Soboru
Watykanskiego II (1962-1965), podczas ktérego zezwolono na uzywanie
jezykow narodowych w liturgii, tacina po tysigcu siedmiuset latach pano-
wania (w Polsce - po okolo tysigcu lat) utracila swoje znaczenie'!, w paz-
dzierniku 2014 r. przestala nawet by¢ oficjalnym jezykiem synodu, cho¢

nadal zajmuje wazne miejsce w seminariach duchownych. Wielkim obron-

! Byt to faktycznie powr6t do réznorodnosci jezykéw liturgicznych, znanej z pierw-
szych wiekdw chrzeécijanstwa (D. Rojszczak-Robinska, Jezyk a Koscidt. Propozycja roz-
dzialu podrecznika do nauczania tresci historycznojezykowych na studiach I stopnia,
Kwartalnik Jezykoznawczy 2, 2010, s. 89). Nadal naucza si¢ taciny w seminariach duchow-
nych, a takze trzeba odnotowa¢, ze niektdrzy przedstawiciele Kosciota chcg powrotu mszy
w jezyku facinskim, zob. http://www.tldm.org/News9/LatinMassOnceAWeek htm (dostep:
16.07.2016).
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ca taciny byl papiez Benedykt XVI? co odzwierciedlaja m.in. stowa
skierowane do uczestnikéw XLVIII Certamen Vaticanum: ,,Usus autem
linguae Latinae Nostra in vita cotidianus fere, immo perpetuus adhuc fuit
- tum in theologiae studiis, tum in Apostolicae Sedis longinquo ministe-
rio™. Przekonanie papieza o roli faciny ukazuje takze o$§wiadczenie wydane
przez niego 11 lutego 2013 r., dotyczace rezygnacji z urzedu papieskiego.
Jezykiem oryginatu jest jezyk facinski*. Jako pierwsza zrozumiala je wloska
reporterka Giovanna Chirri®, pozostali reporterzy musieli oczekiwaé na
ttumaczenia.

Philip Hardie we wstepie do ksigzki ,The Last Trojan Hero.
A cultural history of Virgil’s Aeneid” ubolewa, ze dzielo Wergiliusza
»Eneida”, ktore przez dwa milenia bylo podstawowym tekstem dla eduka-
cji, utracilo swéj status®. Znikneto ze szkoét wraz z tacing, a takze z drugim
wielkim jezykiem starozytnosci — greka. Ktoz bowiem czyta klasykéw
w oryginale poza pasjonatami i dlaczego wiekszo$¢ polskich wydzialow
filologii klasycznych walczy o studentéw, czyli o przetrwanie? Mozna
wini¢ za to tworcdw podstaw programowych, ministréw, ktoérzy uznaja,
ze humanistyka jest niemal zbedna, czego jednak kurtuazja lub interes

polityczny nie pozwalaja wypowiedzie¢ wprost. A tacina uczy myslenia.

2 Zob. ks. T. Gacia, Odniesienia do klasycznych Zrédel przedchrzescijaniskich w nau-
czaniu papieza Benedykta XVI, Rocznik Teologii Katolickiej 12/1, 2013, s. 5-18.

* http://www.unavoce-ve.it/11-05-96.htm (dostep: 16.07.2016).

* Tre$¢ oraz tlumaczenie na jezyk wloski mozna znalezé na stronie: http://www.
notitiae.info/2013/02/12/abdicazione-del-papa-benedetto-xvi/ (dostep: 16.07.2016).

> http://www.bbc.com/news/magazine-21412604 (dostep: 16.07.2016).

¢ P. Hardie, The Last Trojan Hero. A cultural history of Virgil’s Aeneid, London 2014
(wprowadzenie).
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W imie postepu lepiej przeciez ksztalci¢ inzynierdw niz filologow.
To jednak byloby zbyt proste. Fetyszem wspolczesnosci i jej grabarzem
jest postep, nieustanne dazenie do innowacyjnosci i wskazniki ilosciowo-
-jakosciowe. W zwigzku z tym najlepiej odrzucic to, co stare, dawne i nie-
przynoszace zysku w euro. Niech triumfuje ignorancja.

W potowie 2011 r. polskie Ministerstwo Edukacji Narodowej oglo-
silo, ze po uptywie pigciu lat tacina wraz z filozofia, historiag muzyki i wie-
dza o tancu znikng z listy przedmiotéw maturalnych. ,Gazeta Wyborcza”
pytata: ,,Quo vadis, Polonia?””. Rzecznik MEN Grzegorz Zurawski ttuma-
czyl decyzje resortu zaleceniami rektoréw szkol wyzszych, cho¢ nie-
oficjalnie méwiono o tym, ze dla dwustu maturzystow ,nie oplaca si¢”
zatrudnia¢ ekspertow do ukladania i sprawdzania arkuszy maturalnych®.
Rozpetata sie wtedy prawdziwa batalia o, wydawaloby sie, zupelnie mar-
twy jezyk. Pod hastem ,,Bronmy faciny na maturze™ ruszyla ofensywa'’,
majaca na celu zebranie podpiséw pod petycja do MEN. Petycje zatytulo-
wano ,,Polska w Europie - Lacina w szkole™". Zainicjowala jg Fundacja na
Rzecz Badan i Promocji Kultury Klasycznej ,, Traditio Europae”. Uzyskata

poparcie m.in. Polskiej Akademii Umiejetnosci'.

7 Gazeta Wyborcza 8.06.2011, http://wyborcza.pl/1,76842,9744882,Quo_vadis_Polonia_.
html (dostep: 16.07.2016).

8 http://szkola.wp.pl/kat,108836,title, Te-przedmioty-znikna-z-matury,wid, 13486221,
wiadomosc.html?ticaid=117729&_ticrsn=3 (dostep: 16.07.2016).

® http://www.perspektywy.pl/index.php?option=com_content&task=view&id=3989&
Itemid=550 (dostep: 16.07.2016).

' Jednym z zagorzalych obroncéw laciny jest dr Rafal Toczko z UMK, http://
nowosci.com.pl/205870,Disce-puer-latine-bo-ksztalci.html (dostep: 16.07.2016).

! Tre$¢ petycji: http://www.traditio-europae.org/Dzialalnosc_Fundacji/Polska_w_
Europie_-_Lacina_w_szkole_petycja.html (dostep: 16.07.2016).

12 Oswiadczenie wydane przez sekretarza PAU Jerzego Wyrozumskiego: http://pau.
krakow.pl/index.php/pl/dzialalnosc/inicjatywy-uchwaly-i-postulaty/polska-w-europie-
lacina-w-szkole-2011 (dostep: 16.07.2016).
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Filolodzy klasyczni i inni wielbiciele taciny przekonywali, ze nauka
tego jezyka jest potrzebna'’. Paradoks polega na tym, ze obroncy taciny
zostali zmuszeni do udowodnienia jej ,przydatnosci”, uzywali wrogiej
terminologii, ktéra ma swoje zrédto w kulcie ekonomii. Czy jednak nie
warto byloby pomysle¢ o nauce laciny jako wartosci autotelicznej?
W s$wiecie, w ktorym idolem jest postep, nie moze by¢ na to miejsca. Za-
tem nie dziwi haslo: ,,Studiujac filologie klasyczng, rozwijajac znajomos¢
taciny i greki, zwiekszamy nasze szanse na prace w banku™*. Dziewiatego
maja 2016 r. uczniowie licedw zmierzyli sie z arkuszami maturalnymi
z faciny i kultury antycznej'>. Wszystko wskazuje na to, zZe na razie tacina
jako przedmiot maturalny w Polsce jest bezpieczna. Niestety do rangi
symbolu urasta decyzja francuskiego ministerstwa edukacji - od roku
szkolnego 2016/2017 jezyk arabski zastapi tacine i greke w szkole na
wszystkich szczeblach, poczawszy od szkoty podstawowej (sic/)'s. Francja
zatem ostatecznie wyparla sie cywilizacji tacinskiej. Jaka cene za to zaplaci,
czas pokaze. Polscy obroncy laciny nie odlozyli ore¢za, wcigz powstaje

wiele publikacji dotyczacych jezyka lacinskiego. Na tym tle warto wyroz-

W Klubie Tréjki 7 czerwca 2011 r. emitowano audycje pod tytulem ,tacina uczy
logicznego myslenia”. Go$¢mi Jerzego Sosnowskiego byli dr Rafat Toczko (UMK) i dr
Krzysztof Rzepkowski (UW), http://www.polskieradio.pl/9/396/Artykul/381891,Lacina-
uczy-logicznego-myslenia (dostep: 16.07.2016).

" http://www.polskieradio.pl/24/289/Artykul/305960,Lacina-sie-przydaje (dostep:
16.07.2016).

15 Arkusze maturalne: http://www.gazetawroclawska.pl/matura-2016/a/matura-2016-
jezyk-lacinski-i-kultura-antyczna-podstawowy-i-rozszerzony-arkusze-cke,9970698/
(dostep: 16.07.2016).

16 http://www.franceinfo.fr/actu/education/article/reforme-des-colleges-le-latin-et-
le-grec-vont-mourir-666261, http://www.atlantico.fr/pepites/najat-vallaud-belkacem-
enseignement-arabe-se-fera-cp-2717383.html (dostep: 16.07.2016).
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ni¢ dzialalno$¢ Jerzego Axera i stworzonego przez niego Osrodka Badan
nad Tradycja Antyczng, wchodzacego w sklad Wydzialu Artes Liberales

Uniwersytetu Warszawskiego".

CZARNY PR LACINY

tacina, niemal od zawsze zwigzana ze szkola, najczesciej byla kojarzona
z przymusem i niekonczaca si¢ meka, obrazem nauczyciela, ktéry za zlg
odpowiedz wymierza razy linijka czy tez rézga. W obraz ten doskonale
wpisuje sie nauczyciel taciny z ,,Ferdydurke” Witolda Gombrowicza. Maly
siwy cztowieczek z purchawka na nosie budzil w uczniach strach pyta-
niami dotyczacymi niezrozumialego jezyka. Groteskowe ujecie taciny po-
legalo na ograniczeniu jej znaczenia do znajomosci koncéwek. W tym
wypadku uczen Gatkiewicz uznal, ze koncéwka -us w zaden sposéb go nie
wzbogaca ani nie doskonali. Niczym sg przerobione siedemdziesiat trzy
wiersze z Cezara, gdyz nie przyniosty skutku. Zdaniem nauczyciela mialy
go nauczy¢ stylu, jasnosci myslenia, precyzji wystawiania, a takze ,,objawié¢
mistycznie wszystkie bogactwa antycznego $wiata™®. Po ki6tni zapano-
wala powszechna niemoznos¢. Groteskowe dzietlo powstale w 1937 r.,
bedace satyra na spoleczenstwo i szkote, utrwalilo stereotyp postrzegania
tacinnikéw i sprowadzito tacing do ,,zakuwania koncéwek”. Na negatyw-
nym skojarzeniu bazuje tytul podrecznika do aciny autorstwa Lidii Win-
niczuk - ,Lacina bez pomocy Orbiliusza” (Warszawa 1975). Orbiliusz,
nauczyciel Horacego, byl opatrzony epitetem plagosus. Zatem autorka

pragnie nauczania taciny bez rozgi Orbiliusza.

17 Zob. J. Axer (red.), Lacina jako jezyk elit, Warszawa 2004.
8 W. Gombrowicz, Ferdydurke, Warszawa 1988.
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Status taciny $mialo mozna poréwnaé¢ do kota z eksperymentu
myslowego Erwina Schrodingera. Kot zostal umieszczony w zamknigtym
pudetku wraz z jednym atomem zrédla promieniotwoérczego i detektorem
promieniotwoérczym. Dopoki nie otworzymy pudetka, nie dowiemy sie,
czy nastgpit rozpad radioaktywny i uwolnienie trucizny, ktéra zabilaby
kota. Zwierze w momencie, w ktéorym znajduje si¢ w pudetku, posiada
dwa nieokreslone stany: jest Zywe i martwe, mozna je sprowadzi¢ do jed-
nego stanu dopiero po otwarciu pudetka i sprawdzeniu funkcji Zyciowych.

Wielfried Stroh w ksigzce ,,Lacina umarla, niech zyje facina. Mata

»19

historia wielkiego jezyka” cytuje wiersz ,,Lingua mortua” Josefa Eberla:

O quoties obitum linguae statuere Latinae!
Tot tamen exequiis salva superstes erat.

Ilekro¢ ogtoszono faciny upadek,
Tylekro¢ na swoj pogrzeb przyszta... jako §wiadek.

Stwierdza takze, Ze mimo co najmniej kilku $mierci faciny, prze-
zyje ona dzigki swojemu czarowi, ale takze wzgledom praktycznym:
tatwiej dzigki niej opanowa¢ jezyki romanskie i angielski, pomaga ona
poznawac historig, a takze przekracza¢ granice czasu, czego nie daje nam
zaden jezyk zywy. Przewrotno$¢ Stroha polega jednak na tym, ze w pew-
nym momencie odrzuca wszystkie racjonalne i praktyczne argumenty na
korzy$¢ jednego — mozliwosci kontaktu z arcymistrzami z przesztodci®.

Sktaniam si¢ ku tej idei. Kontakt z tacing i dziedzictwem antyku sprawia,

1 Polskie wydanie w przektadzie Aleksandry Arndt, ze wstepem Elzbiety Wesotow-
skiej, Poznan 2013, s. 311. Oryginat opublikowano w jezyku niemieckim (Latein ist tot,
es lebe Latein!, Berlin 2008).

20'W. Stroh, Lacina umarla, niech zyje lacina, przel. A. Arndt, Poznan 2013, s. 315.
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uzywajac stow Zugmunta Kubiaka, ze ,sami siebie rozpoznajemy, prze-
gladamy sie w zwierciadle. W zwierciadle Srédziemnomorza™.

Celem niniejszego artykulu jest wskazanie kilku przyktadéw obec-
nosci jezyka lacinskiego w Sieci, z pominieciem jezykoznawczego aspektu,
ktdry zostal dobrze ujety w artykule Pedro Martineza Figueroa®. Intere-
suja mnie sposoby reprezentacji jezyka facinskiego. Jacek Bochenski cal-
kiem slusznie, lecz z przykrodcig stwierdzil, ze w $wiecie postepu Platon
przegrywa z lokomotywa®. Postaram si¢ dowies¢, ze tacina w Internecie
ma si¢ o wiele lepiej od lokomotywy. Czytelnik znajdzie takze, silg rzeczy

cze$ciowy i wielce niepewng, odpowiedz na pytanie o jej przyszlos¢.

NA TROPIE LACINY W INTERNECIE

Lingua latina non mortua est in Interneto. Nie mam na mysli bynajmniej
tylko fragmentu lorem ipsum dolor sit amet... znanego webmasterom
i zwyklym uzytkownikom Internetu. Jego historia jednak wyraza co$ wie-
cej. Stowa zaczerpnieto bowiem z dzieta Cycerona ,,De finibus bonorum
et malorum”. Przeksztalcony fragment z quasi-tacinskimi stowami, nie-
zrozumialymi dla wielu uzytkownikéw, mial pozwoli¢ na skupienie

uwagi na krojach czcionek, ustawieniach tekstu (czyli cechach typogra-

21 7. Skibinski, Zwierciadlo Srédziemnomorza. Rozmowy z Zygmuntem Kubiakiem,
Warszawa 2002, s. 18.

2 Zob. P. Martinez Figueroa, Lingua latina non mortua est in Interneto (i), Babab 7,
2003 - artykul napisany w jezyku hiszpanskim, dotyczacy tacinskojezycznych zwrotéw
w Internecie. Dostepne w Internecie: http://www.babab.com/no07/lingua_latina.htm
(dostep: 20.07.2016).

» Poréwnania tego uzyl J. Bochenski w ksigzce Antyk po antyku, Warszawa 2014,
s. 42.
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ticznych). Tekst sam w sobie mial pozosta¢ pozbawiony znaczenia*. Tro-
piac $lady faciny w Internecie, pragne skupic sie na jej najbardziej wyrazi-
stych i zrozumialych reprezentacjach. Sitg rzeczy przedstawie ich wybor.
Warto je podzieli¢ na kilka grup:

- teksty facinskie dostgpne w bibliotekach wirtualnych i repozyto-

riach,

— kursy do nauki jezyka tacinskiego,

- facina w mediach spotecznosciowych lub nowych nowych me-

diach®.

Dziela starozytnych przetrwaly dzieki rekopisom, ktére, cho¢ cza-
sami stosunkowo liczne, nie byly dostepne dla kazdego. Cechowal je eks-
kluzywizm. Podobnie rzecz si¢ miala z ksigzkami. Dzisiaj, po zaledwie
kilku kliknieciach, mozemy sta¢ si¢ czytelnikami dziel Cycerona, Wergi-
liusza, Horacego, $w. Augustyna i wielu innych piszacych w jezyku facin-
skim. Czasami pozwala si¢ nam zapisa¢ dane na swoim komputerze.
Digitalizacja tekstow lacinskich (i nie tylko) byta olbrzymim osiggnigciem,
ale dopiero ich udostepnienie w systemie open access stanowi krok milowy.

Za jedng z najwazniejszych wirtualnych bibliotek uznaje¢ The Latin
Library*, ktora w dziewigcdziesigciu kategoriach ujmuje teksty tacinskie.
Autorzy strony deklaruja:

pagina hac domestica certior fies, candide lector, de rebus classicis quas
in aranea nostra mirabili totum orbem terrarum complectente invenias.

# Fraza pojawia sie takze w Microsoft Word online help. Tworcy tlumaczg: ,, This
phrase has the appearance of an intelligent Latin idiom. Actually, it is nonsense”,
https://support.microsoft.com/en-us/kb/114222 (dostep: 20.07.2016).

25 Zob. P. Levinson, Nowe nowe media, Krakéw 2010.

28 http://www.thelatinlibrary.com/ (dostep: 1.08.2016).
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Praeterea, si vis, haec pagina te ducet non solum ad bibliothecas huius
paginae in quibus conduntur textus rerum scriptorum oratorum poetarum
aliorumque auctorum Latinorum sed etiam ad vincula electronica ubique
terrarum sita quae nonnullas res Graecas Romanasque tibi pandent®.

Zawiera ona wylgcznie teksty facinskie®®. Wskazéwki w poszuki-
waniach taciny w Internecie przynosi strona internetowa Corpus Scripto-
rum Latinorum - a Digital Library of Latin Literature®, stworzona przez
Davida Camdena w ramach projektu ,,Forum Romanum”. Zawiera wykaz
autoréw piszacych w jezyku tacinskim wraz z przekierowaniami do teks-
tow, czesto takze do ttumaczen, ktdre znajduja sie na réznych platformach
(np. na stronach The Latin Library, Perseus czy LacusCurtius).

Perseus Digital Library® to projekt transnarodowy, wykraczajacy
daleko poza udostepnianie tekstow lacinskich czy ich ttumaczen (zazwy-
czaj na jezyk angielski). W siedmiu kolekcjach zebrane sa m.in. teksty
w jezyku arabskim czy staroangielskim, Zrédla historyczne dotyczace po-
czatkow Stanow Zjednoczonych, a takze poezje wloskich neoklasycystow.
Ambicjg tworcéw jest danie kazdemu cztowiekowi mozliwosci dostepu do
dorobku intelektualnego ludzkosci, cho¢ niemozliwoscia jest objac jego
caloksztalt. Punkt wyjscia stanowi jednak dziedzictwo Grecji i Rzymu.
Wirtualna biblioteka LacusCurtius jest odrobine podobna, cho¢ duzo
mniejsza, gdyz zawiera ,tylko” pigc¢dziesiat tekstow greckich i facinskich,

czesto z tlumaczeniem na jezyk angielski. Paradoksalnie zdarza sig, ze

?7 http://www.thelatinlibrary.com/classics.html (dostep: 1.08.2016).

2 Tworcy strony (z pewnoécia poirytowani pytaniami) deklarujg: ,, There are no
translations at this site. Please don’t ask”, http://www.thelatinlibrary.com/about.html
(dostep: 1.08.2016).

** http://www.forumromanum.org/literature/index.html (dostep: 1.08.2016).

0 http://www.perseus.tufts.edu/hopper/ (dostep: 1.08.2016).
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brakuje tekstéw oryginalnych (np. ,De bello Gallico” Cezara), a zamiast
nich funkcjonuje angielskie tlumaczenie. Na niekorzys¢ strony przemawia
takze fakt, Ze dostgpne ttumaczenia nie s3 najnowsze, a jak wiadomo jezyk
ewoluuje. Czg¢$¢ innych bibliotek, jak np. Bibliotheca Latina® zawiera
przekierowania do strony The Latin Library, a takze do tlumaczen na
jezyk wloski, francuski i angielski.

Dzialalnosé¢ wirtualnych bibliotek nie ogranicza sie tylko i wytacz-
nie do kolekcjonowania lacinskich dziet literackich. Niezwyklym przeja-
wem obecnosci taciny w Internecie jest fakt udostepnienia czesci tabliczek
z Vindolandy*. Na drewnianych tabliczkach zawarta jest bowiem prywat-
na korespondencja rzymskich zolnierzy i nie tylko. Dzigki nim mozemy
pozna¢ blizej zycie codzienne w obozie, rozterki i problemy ludzi tam
zyjacych®. Jedna z ciekawszych jest tabliczka nr 291 (nr inwentarzowy
85.057). Claudia Severa, zona Aeliusa Brocchusa, zwraca si¢ w liscie do

Sulpicii Lepidiny z zaproszeniem na przyjecie urodzinowe™.

3! http://www.romaeterna.org/fabulae/bib-lt.html (dostep: 1.08.2016).

32 Na temat odkrycia zob. A. Lukaszewicz, Tabliczki z Vindolandy: rewelacyjne od-
krycie archeologéw brytyjskich, Z Otchtani Wiekow 41, 4, 1975, s. 261-264.

3 http://vindolanda.csad.ox.ac.uk/ (dostep: 3.08.2016).

* http://vindolanda.csad.ox.ac.uk/4DLink2/4D ACTION/WebRequestTablet?thisLeaf
Num=1&thisLeafSide=front&searchTerm=291&searchType=number&searchField=TVI
[&thisListPosition=1&displaylmage=1&displayLatin=1&displayEnglish=1&displayAllLe
aves=0 (dostep: 3.08.2016). Zob. T.W. Potter, Roman Britain, 2nd edition (London, The
British Museum Press, 1997), p. 59, plate 42.
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IL 1. Fotografia drewnianej tabliczki (nr 291, nr inwentarzowy Vindolanda 85.057)*

Poza korespondencja zolnierzy i oséb zwigzanych z obozem woj-
skowym, wspoélczesny badacz starozytnosci ma dostep takze do zrodet
epigraficznych, ktére sa notowane miedzy innymi w Corpus Inscrip-
tionum Latinarum. Pierwszy z tomoéw ukazal si¢ w wersji papierowej
w 1863 r., pod patronatem Berlinskiej Akademii Nauk i dzieki udziatowi
takich staw, jak np. Theodor Mommsen. Kiedy$ che¢¢ dotarcia do tresci
inskrypcji zawartych w korpusie oznaczala konieczno$¢ wyjazdu na kwe-
rende biblioteczng. Catkiem niedawno, bo w 2012 r., Berlinsko-Branden-
burska Akademia Nauk zdigitalizowala spora czes¢ kolekcji*® i umiescita na

stronie internetowej http://cil.bbaw.de/cil_en/index_en.html. Od tej pory

35 Zrédto: http://vindolanda.csad.ox.ac.uk/4DLink2/4DACTION/WebRequestTablet?
thisLeafNum=1&thisLeafSide=front&searchTerm=291&searchType=number&searchFie
1d=TVII&thisListPosition=1&displaylmage=1&displayLatin=1&displayEnglish=1&displ
ayAllLeaves=0 (dostep: 3.08.2016).

% Zdigitalizowana cze$¢ CIL obejmuje tomy wydane do 1940 r.
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jest ona dostepna na zasadzie open access”. Cze$¢ opublikowanych w XIX w.
toméw wymaga jednak uaktualnienia, czym zajmuje si¢ np. powotane do
zycia na Uniwersytecie Alcala de Henares w Madrycie Centrum CIL II*%,
Pomyst digitalizacji CIL narodzit si¢ w 2009 r. dzigki wspdtpracy Ameri-
can Academy in Rome (AAR) oraz Ecole Francais de Rome (EFR), do
ktérych przyltaczyty si¢ tez Deutsches Archdologisches Institut (DAI) i Uni-
versitit zu Koln. Wyszukiwanie inskrypcji na stronie http://cil.bbaw.de/
mozna rozpocza¢ od podania numeru interesujgcej nas inskrypcji, miejsca
znalezienia (zaréwno poprzez antyczng, jak i wspdlczesng nazwe) czy tez
prowingcji. Czgsto tekst inskrypcji wzbogacony jest o fotografie. Strona
internetowa jest nieatrakcyjna wizualnie i niedostosowana do wspolczes-
nych standardow”. Najlepsza w mojej opinii platformg gromadzaca
inskrypcje jest Epigraphischen Datenbank Heidelberg (EDH)*, ktdra
powstala juz w 1986 r., cho¢ mineto sporo czasu, zanim udostepniono ja
szerszemu odbiorcy. Jej twdrcg jest profesor Géza Alf6ldy, a srodowisko,
ktére wsparlo tworzenie bazy bylto skupione wokét Uniwersytetu w Hei-
delbergu. Geniusz twércéw sprawil, ze strona byta i jest dostosowywana
do realiow szybko zmieniajacej si¢ cyberrzeczywistosci. Aktualnie sg
w niej zgromadzone prawie siedemdziesiat trzy tysigce inskrypcji, ale tak-

ze trzydziesci siedem tysiecy fotografii i olbrzymia ilo$¢ bibliografii.

7 Np. http://hypotyposeis.org/weblog/2012/08/corpus-inscriptionum-latinarum-cil-
online.html (dostep: 3.08.2016).

3 Strona domowa projektu: http://www3.uah.es/imagines_cilii/ (dostep: 3.08.2016).

¥ Podobnie rzecz sie ma z Epigrafik-Datenbank Clauss-Slaby (EDCS), http://www.
manfredclauss.de/index.html (dostep: 3.08.2016).

0 http://edh-www.adw.uni-heidelberg.de/home?&lang=de (dostep: 3.08.2016).
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Sahularspiele (Munchen - Leipzig 2002) 1745,

1L 3. Strona internetowa EDH wspotczes$nie*

Cho¢ odbywano bardzo wiele seminariéow i spotkan, poczawszy
od 1986 r., mozna uzna¢, ze wlasnie rok 2003 byt niezwykle istotny dla
istnienia EDH, gdyz zapadla wtedy decyzja o stworzeniu na jej wzdr mie-
dzynarodowej bazy skupiajacej inskrypcje greckie i rzymskie. Projekt nosi
nazwe EAGLE - czyli Electronic Archives of Greek and Latin Epigraphy.

Od tego czasu, w wyniku wspolpracy miedzynarodowej, powstalo wiele

# Zrédto: http://edh-www.adw.uni-heidelberg.de/projekt/geschichte (dostep: 3.08.2016).
4 Zrédto: http://edh-www.adw.uni-heidelberg.de/projekt/geschichte (dostep: 16.07.2016).
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siostrzanych projektéw, jak np. EDR*, UBI ERAT LUPA* czy U.S.
EPIGRAPHY PROJECT®. Szésty listopada 2011 r. byl smutnym dniem
dla wszystkich oséb skupionych wokét EDH, gdyz dotarly wiesci, iz u stop
Akropolu zmart Géza Alfoldy. Uczniowie oddali mu cze$¢ w Wiesen-
bach*, a hiszpanscy przyjaciele wystawili tablice pamigtkowa w Tarrago-
nie”. Zaréwno jedna, jak i druga tablica noszg inskrypcje w jezyku tacin-
skim - na wzor tych, ktére przez cale zycie badal Profesor. Lacina zapew-

nia mu nie$miertelno$¢, a stworzona przez niego baza zyje dalej.

2 MACISTRO IS
W W NG, g

IL. 4. Fotografia ilustrujaca refrigerium pamieci profesora G. Alf6ldyego*®

* http://www.edr-edr.it/Italiano/data_it.php (dostep: 3.08.2016).

* http://www.ubi-erat-lupa.org/simplesearch.php (dostep: 3.08.2016).

* http://usepigraphy.brown.edu/projects/usep/collections/ (dostep: 3.08.2016).

¢ http://edh-www.adw.uni-heidelberg.de/projekt/veranstaltungen/refrigerium (dostep:
3.08.2016).

¥ https://thepetrifiedmuse.wordpress.com/2015/05/22/the-riddle-of-a-poor-mans-
epitaph/ (dostep: 3.08.2016).

4 Zrédlo: http://edh-www.adw.uni-heidelberg.de/projekt/veranstaltungen/refrigerium
(dostep: 3.08.2016).
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Dygresja dotyczaca tworcy bazy EDH miala na celu uzmystowienie
Czytelnikowi tego, ze wspolczesnos¢ spotyka sie ze starozytnoscia i jed-
nym z jej wielkich jezykéw czesciej niz mys$limy. Niezaleznie od tego, czy
odwiedzamy ktoras z polskich katedr, czy stagpamy po rzymskim bruku -
trafiamy na lacinskie inskrypcje autorstwa tych, ktérzy tworzyli cywiliza-
cj¢ europejska.

Znaczenie dorobku cywilizacji zachodnioeuropejskiej docenita
Komisja Europejska, ktora wspoétfinansuje projekt Europeana (jego czgs-
cig jest wspomniany EAGLE*). Zasadniczym celem projektu jest stworze-
nie kolekeji zawierajacej miliony dziet dostepnych w muzeach i bibliote-
kach calej Europy. EAGLE gromadzi greckie i facinskie inskrypcje i jak
deklarujg tworcy: ,,EAGLE will work within the Europeana, and with its
sister projects, to ensure full and effective integration within this flagship
project to make European culture globally available™. Strona internetowa
projektu dostosowana do wspdlczesnych standardow posiada wyszuki-
warke inskrypcji, informacje dotyczace najnowszych odkry¢ na polu
epigrafiki, spotkan, publikacji, ale tez platforme Eagle Storytelling, stow-
niki, wirtualne muzeum 3D (zob. Il. 5). Oferuje takze aplikacje mobilng
EAGLE flagship, z ktérej mozna korzysta¢ na smartfonach (Android
i i0S). Jest ona niezwykle uzyteczna, gdyz dzieki dostegpowi do kamery
pozwala na rozpoznanie inskrypcji, ktérg ma przed sobg uzytkownik apli-
kacji. Istnieje takze mozliwos¢ wyszukania poprzez podanie fragmentu

tre$ci.

* http://www.eagle-network.eu/ (dostep: 3.08.2016).
> http://www.eagle-network.eu/about/who-we-are/ (dostep: 5.08.2016).
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Q unity WebGL EagleVitualiuseum H

Il. 5. Wirtualne muzeum®!

Bardzo istotne znaczenie dla wszystkich badaczy taciny ma digita-
lizacja Biblioteki Watykanskiej>. Umozliwia bowiem dostep do wielu
rekopisow i inkunabuléw, ktére dotychczas spoczywaly w magazynach
czy czytelniach biblioteki. Digitalizacja i udostgpnienie w systemie open
access daly im drugie zycie. Jeden z przykladow stanowi Vergilius Vatica-
nus” - kodeks napisany po lacinie datowany na okolo V w., gléwne
zrodlo tekstu ,,Eneidy” Wergiliusza. Na siedemdziesieciu szesciu zacho-
wanych kartach widnieje az pig¢dziesigt miniatur. Projekty otwarcia
bibliotek i umieszczanie ich zbioréw w Sieci ciesza si¢ olbrzymig popular-

noscig wsrod wirtualnych odbiorcow.

51 Zrédlo: http://webgl-eagle.d4science.org/ (dostep 3.08.2016).
>2 http://digi.vatlib.it/ (dostep: 5.08.2016).
> Cod. Vat. lat. 3225, http://digi.vatlib.it/view/MSS_Vat.lat.3225 (dostep: 5.08.2016).
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Poza obecnoscig w repozytoriach, bazach danych, wirtualnych
bibliotekach — w formie rekopisow czy inskrypcji, tacina pojawia si¢
w Internecie w kontekscie edukacyjnym. Na tym polu nalezy podkresli¢
dzialalno$¢ twoércy polskiej strony internetowej ,Lacina globalnie - pod-
recznik online z ¢wiczeniami”**. Utrzymana w konwencji bloga strona
oferuje uzytkownikowi Internetu kurs jezyka facinskiego w bardzo atrak-
cyjnej postaci — lekcji, ¢wiczen, memoéw. Dodatkowo zapisanie sie do
newslettera jest gwarancja, ze nie przegapimy zadnej z nowych lekcji. Za-
réwno poczatkujacy, jak i zaawansowany adept taciny znajdzie na niej co$
dla siebie. Tworzy ona cato$¢ z profilami w mediach spotecznosciowych:
na Facebooku, Instagramie, Google+, Pinterest czy na YouTube. Podobne
kursy jezyka lacinskiego (on-line i off-line) bija rekordy popularnosci
w Stanach Zjednoczonych. Powstajg stowarzyszenia, jak np. The Ameri-
can Classical League w Nowym Yorku™, szkoly — Carmenta Online Latin
School*%; facina kwitnie na uniwersytetach — np. na University of Colorado
w Denver”. Ponadto Amerykanie czujg si¢ spadkobiercami dziedzictwa
Imperium Rzymskiego®. Wyraza si¢ to w niezliczonej liczbie ttumaczen,
opracowan historii i literatury starozytne;j.

»Jeste facinnikie i nie sucharze tabelka” — to nazwa strony na jed-
nym z portali spolecznosciowych, utworzonej 20 maja 2013 r.”*. Tworcy

informuja nas:

>* http://lacina.globalnie.com.pl/lacina/ (dostep: 5.08.2016).

> https://aclclassics.org/pages/membership (dostep: 5.08.2016).

*¢ http://www.carmentalatin.com/# (dostep: 5.08.2016).

> http://www.ucdenver.edu/academics/colleges/ CLAS/Departments/ModernLangua
ges/Programs/Online/Pages/Latinonline.aspx (dostep: 5.08.2016).

%8 Zob. P. Bender, Ameryka nowy Rzym, Warszawa 2004.

> https://www.facebook.com/JesteLacinnikieINieSucharzeTabelka/?fref=ts (dostep:
5.08.2016).
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Otoz strona propagujaca i nawolujgca do przewrotu - do reformy
w dydaktyce jezyka Rzymian. A to postulaty: Precz tabelkom! Precz za-
pruwaniu konicéweczek i stéweczek na sucho, bez przykladéw! Precz ucze-
niu sie bez koncepcji, co z tym dalej zrobi¢! Vivat methodus directa! Vivat
methodus vivida! Vivat quisque, co tu zajrzy!

A tak calkiem na powaznie - naszym zamiarem jest propagowanie
wiedzy o nauczaniu laciny ,inaczej” tj. wg metod, ktére do $wiadomosci
polskich filologéw klasycznych od 100 lat dotrze¢ nie zdotaly. Przede
wszystkim chcieliby$my dzieli¢ si¢ materiatami przydatnymi w pracy dydak-
tycznej lub w samodzielnym rozwijaniu swoich jezykowych umiejetnosci.
Chcemy propagowaé uczenie sie faciny, pomoéc sledzi¢ tacinskie eventy, fa-
cinskie strony internetowe, blogi i przemyca¢ informacje na temat historii
ruchu ,,zywej taciny”.

Nazwa strony odpowiada obecnej w kulturze masowej modzie

(np. Jeste kote, jeste doktorante), ale zawiera co$ wiecej — postulat zmian

w metodyce nauczania taciny. Poszukiwacz taciny w Internecie odkryje na

stronie Jeste tacinnikie informacje dotyczace Letniej Szkoty Zywej Laciny®,

memy, linki do artykuléw propagujacych lacing, np. autorstwa Marcina

Locha, ktéry zacheca do praktykowania ,,zywej taciny”®'. Na wspomnianym

portalu lingua latina jest dostgpna jako jezyk strony.

% Od 2001 r. Koto Naukowe Klasykéw pod opiekg Instytutu Filologii Klasycznej

UAM organizuje letni kurs zywej faciny. Tegoroczna edycja odbyla si¢ w dniach 1-14

sierpnia 2016 r.
61 Zob. https://www.youtube.com/watch?v=dXHhI0GNsak (dostep: 5.08.2016).
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Eventus Brevia Otoz strona propagujaca i nawolujgca do przewrotu - do

reformy w dydaktyce jezyka Rzymian.
Posts Yy y yce Jjezy! y

IL. 6. Strona ,,Jeste facinnikie i nie sucharze tabelky” na portalu spoleczno$ciowym®

Na Twitterze istnieja strony odwolujace si¢ wprost do faciny, jak
na przyklad @latinlanguage®, ktora posiada prawie 11 tysigcy obserwuja-
cych, a na koncie ma ponad 4 tysiagce tweetdw. Oferuje ona kursy jezyka
tacinskiego, a takze zachg¢ca do nauki taciny metodg jednego stéwka
dziennie. Na stronach oznaczonych #lingualatina czy #latinlanguage mo-
zemy odnalez¢ inskrypcje, memy, fragmenty sentencji, ksigzek, fotografie
z lekgji faciny, spotkan w ramach zywej faciny. Wtasnie Twitter przenosi
mnie na stron¢ internetowa ,, The Wall Street Journal” do artykutu ,, The
people who are bringing latin to life”. Dowiaduje si¢ z niego, ze 24 czerw-
ca 2016 r. w centrum konferencyjnym Fordham University odbylo sie

spotkanie stu pie¢dziesieciu 0sob, uczestnikdw szkoty zZywej faciny.

62 Zrédlo: https://www.facebook.com/pg/JesteLacinnikieINieSucharzeTabelka/about/
?ref=page_internal (dostep: 3.08.2016).
8 https://twitter.com/latinlanguage (dostep: 1.08.2016).
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eyl
TWEETY  OBSERWOWANI  OBSERWUJACY

Latin Language
@latinlanguage

Official Twitter account for Transparent Language Latin. Learn the language with free
resources, social media, and research-based software that works.

Nashua, NH - Dit.ly/hktXBN

I1.7. Profil Latin Language na Twitterze®

Cze$¢ z nich miala na sobie czarne koszulki z napisem Dormitan-
tium animorum excubitor . Wspdlzalozyciel Paideia Institute (2010) Jason
Pedicone rozpoczal spotkanie slowami ,,Salvete omnes! Cantamus”, po
czym wszyscy uczestnicy od$piewali laciniska wersje ,,Eye of the tiger”.
Jego zdaniem: ,,We’ve made it cool to speak Latin [...] We’re proving that
interest in the classical humanities is alive and well”. Zalozycielka innej
organizacji, Septentrionale Americanum Latinitatis Vivae Institutum
(1997), Nancy Llevellyn stwierdzila, ze Zaden jezyk nie jest martwy, zalezy
tylko, jak sie go traktuje®.

Obecno$é¢ taciny w mediach spotecznosciowych moze budzi¢ wat-

pliwosci, gdyz zostaje ona sprowadzona do wersji pop, spotyka sie z kultura

¢4 Zrédlo: https://twitter.com/latinlanguage (dostep: 3.08.2016).
5 http://www.wsj.com/articles/the-people-who-are-bringing-latin-to-life-1466786605
(dostep: 1.08.2016).
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masowa i wpisuje w nig. Wraz z antykiem ulega tabloidyzacji. Konrad
Dominas, Marek Kazmierczak i Aleksander W. Mikotajczak we wstepie
do ksigzki ,Antyk w cyberprzestrzeni” zwrdcili uwage na niezwykle wazny
aspekt charakteryzujacy media elektroniczne - sa one wspdlczesnymi
syrenami, ktore replikujg przekazywane przez siebie tresci, tworzac ciagi
symulakréw, co prowadzi do powstania cyfrowego $mietnika®. Pewng
proba organizacji tresci na portalach spolecznosciowych sa hashtagi #
pelniace funkcje stow kluczowych i majace utatwi¢ odnalezienie poszuki-

wanych tresci.

KRYZYS JAKO SZANSA - UROK EACINY

Michal Januszkiewicz nie bez racji twierdzi, ze

greckie krisis oznacza sytuacje naglacego dziatania, wyboru decydowa-
nia. Kryzys to zarazem walka, przesilenie, ktore konczy si¢ przejsciem na te
badz tamtg strong. Kryzys dynamizuje czas, ponagla: teraz oto, w tej wia-
$nie chwili - trzeba dziala¢, trzeba wybieral. Jezeli w ten sposéb pojmowaé
kryzys, to niewatpliwie staje si¢ on wartoscig. A w humanistyce - wartoscia
bezsprzeczng. Powinni$my nawet wyraza¢ nadziej¢ na to, ze kryzys bedzie
czym$ permanentnym. Dlaczego? Dlatego, Ze humanistyka to nieustajacy
dialog, przeradzajacy si¢ czesto w spor, agon, tworcza roznice. Kryzys jest
tym, co sprzyja rozwojowi, co wyprowadza ze stagnacji, sprzyja burzeniu
skostnialych przekonan i klisz intelektualnych®.

Zatem kryzys taciny moze by¢ dla nig szansa na przetrwanie
w formie nieskostniatej. Lacina nie byta i nie jest jezykiem wyidealizo-

% K. Dominas, M. Kazmierczak, A.W. Mikolajczak, Antyk w cyberprzestrzeni, Gnie-
zno 2008, s. 10.

¢ M. Januszkiewicz, Kim jestem ja, kim jeste$ ty? Etyka, tozsamo$¢, rozumienie, Po-
znan 2012, s. 27-28.
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wane wznioste starozytnosci razacej oczy biela swiatyn, ktorg nic nie
taczy ze wspdbtczesnoscia. Podobnie piszacym po tacinie daleko do czy-
stosci posagow. Nalezy zda¢ sobie sprawe, ze status stOw zapisywanych
byt inny niz teraz, cho¢ tragizm $wiata tudzaco podobny. Wbrew pozo-
rom wiele nas taczy ze starozytnymi. Fryderyk Nietzsche, filozof i filolog
klasyczny pisat: ,, ze wszystkiego, co czytam, lubig to tylko, co krwia byto
pisane. Pisz krwia, a dowiesz sie, ze krew jest duchem” . Podobnie i hi-
storia Rzymu byta zapisywana krwia. Juliusz Cezar ,,¢wiczyt lapidarnos¢
stylu”, gdy jego zotnierze przelewali krew barbarzyncow, by powickszy¢
Imperium — jak $piewa Jacek Kaczmarski®®. Kryzys nauczania taciny po-
winien nas natchna¢ do zwrdcenia oczu ku nig jako jezykowi nasze
cywilizacji — opartej z jedng strony na wielu szlachetnych wartosciach,
az drugig — na przemocy. Ruch obroncow taciny, osoby skupione w kre-
gach zywej taciny, jg stata obecnos¢ w Internecie, chociazby w wergji
pop, daja nadzigje na to, ze jg $mieré nigdy nie bedzie ostateczna i po-
wstanie jak Feniks z popiotow. Aby jednak to si¢ stato, musimy zblizy¢
si¢ do piszacych po tacinie, musza si¢ nam sta¢ drodzy, bliscy. Wtedy
i Cyceron przestanie by¢ nudziarzem.

% F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, przel. W. Berent, Poznan 1995, s. 34.
% ]. Kaczmarski, Lekcja historii klasycznej.
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W dyskursie na temat przyczyn kryzysu cywilizacji zachodniej, zwlaszcza
jej tradycji tacinskiej, najczesciej wskazuje sie na odejscie od tradycyjnych
wartosci zwigzanych z chrzescijanstwem zachodnim i bedacy jego efektem
relatywizm aksjologiczny. Niniejsza monografia, ktéra wpisuje si¢ w ten
nurt interpretacji, koncentruje swoja prdébe diagnozy kryzysu wokot
czterech wezltowych probleméw cywilizacji zachodniej, a mianowicie:
instrumentalnym charakterze kultury zachodnioeuropejskiej oraz jezyku
tacinskim jako przestrzeni komunikacji interkulturowe;.

Gléwnym zrédlem kryzysu, zdaniem wielu filozoféw, jest utrwa-
lone w kulturze przekonanie o kompetencjach ludzkiego rozumu. Przy
czym cze$¢ filozoféw (np. Edmund Husserl, Leszek Kofakowski, Neil
Postman) uwaza, ze zrédlem kryzysu jest oswieceniowy model racjonal-
nosci, a inni (np. Jean Baudrillard, Richard Rorty) dopatruja si¢ korzeni
kryzysu juz w filozofii starozytnej, w ktorej ksztaltowalo si¢ przekonanie
o zdolnosci ludzkiego intelektu do poznawania prawdy o $wiecie. Filozo-
ficzne analizy faktycznego stanu kultury zawierajg sporo interesujacych
spostrzezen. Natomiast snute przez filozoféw wizje naprawy sg niereal-
nymi utopiami. Ich realizacja bylaby mozliwa tylko wtedy, gdyby istnial
silny podmiot spoteczny, zdolny narzuci¢ ogoélowi filozoficzne koncepcje
tadu spotecznego. Takiego podmiotu we wspdlczesnych demokracjach nie
ma. Ponadto, propozycje filozoféw dotyczace sposobdw zrealizowania

pozytywnych zmian w kulturze sg czystg teorig, ktorej jak dotad nie zwe-
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ryfikowala zadna praktyka. Rozumowi przyznano kompetencje nie tylko
w zakresie poznawania rzeczywisto$ci empirycznej, lecz takze metafizycz-
nej. Winne temu jest samo chrzescijanstwo, ktére przyswoito podstawowe
idealy greckiej filozofii, stajac sie religia mocno zracjonalizowang. Racjona-
lizacja chrzedcijanstwa nie polegata na tym, ze postugiwano sie pojeciami
zaczerpnietymi z filozofii greckiej, lecz na tym, ze za pomoca filozofii sta-
rano si¢ wyjasnia¢ prawdy wiary. Zracjonalizowana wiara prowadzi do
odmitologizowania religii, ktdra staje si¢ ideologia pozbawiong przestrze-
ni sakralnej. Ta ostatnia bowiem jest kreowana gléwnie poprzez mity,
ktdre niczego nie wyjasniaja, a jedynie dajg poczucie sensu rzeczywistosci,
zycia, cierpienia, a takze sg zZrodtem nadziei. W racjonalizmie chrzesci-
janskim, analogicznie jak i o§wieceniowym, przewartosciowuje si¢ kom-
petencje ludzkiego rozumu, co jest uznawane za istotne zrédto kryzysu
cywilizacyjnego. Z tej racji powrdt do idealéw chrzescijanistwa zracjonali-
zowanego nie moze przyczynic si¢ do przezwyciezenia kryzysu cywiliza-
cyjnego. Kryzys nauk humanistycznych, $cislej, ich relatywne deprecjo-
nowanie z zewnatrz, widoczne takze w Polsce, wydaje si¢ by¢ najlepszym
wskaznikiem obecnej kondycji cywilizacji tacinskiej. Chodzi o modne obec-
nie zacie$nianie zwigzkdw nauki z biznesem, ktére prowadzi do ogranicza-
nia wymiaru ,tacinskiego” naszej kultury kosztem tego, co ,,anglosaskie”.
Chrzedcijanstwo, a zwlaszcza katolicyzm, fundament cywilizacji
tacinskiej, ze swoja misja ewangelizacyjng, przyczynito sie¢ do ekspansji
cywilizacji facinskiej w $wiecie. Chociaz to powotlanie istnialo w chrzesci-
janstwie od zawsze, dopiero z nadejsciem nowozytnosci ekspansjonizm
chrzescijanistwa zachodniego osiagnal swoje apogeum. Przyczynit sie do

tego Ferdynand II Aragonski, bardziej znany jako Ferdynand Katolicki,
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ktéry swoja polityka miedzynarodowa sprawil, ze Europa zaczg¢la wycho-
dzi¢ z roli peryferyjnej, jaka dotad odgrywala wobec euroazjatyckiego
systemu. Uzyskanie dostepu do Atlantyku, a nastepnie odkrycie nowych
ladéw po drugiej stronie oceanu stworzylo Hiszpanii i Europie niebywate
szanse rozwoju i wzbogacenia si¢. Dzieki temu, u progu XVI stulecia
wylonil sie atlantycki krag kulturowy, pojawita si¢ nowa cywilizacja za-
chodnia. Nowy region historyczny konstytuowat sie jako nowa tozsamos¢
geokulturowa: Europa, a konkretnie Europa Zachodnia, z wszystkimi tego
konsekwencjami. Jedng z nich byla pycha, przekonanie o wlasnej wyjat-
kowosci cywilizacji zachodnioeuropejskiej, ktdra zaczela postrzegac siebie
samg jako dawce uniwersalnych wartosci i prawd. Takie przekonanie
znalazto wyraz w filozofii europejskiej (Kartezjusza, Kanta, Hegla), ktéra
legitymizujac nowozytny kolonializm, z jego wynaturzeniami, obnaza
utopijno$¢ wizji cywilizacji facinskiej autorstwa Feliksa Konecznego. Oka-
zuje si¢ bowiem, ze czlowiek europejski stworzyt swoja cywilizacje wbrew
zasadom, ktore Koneczny przypisuje cywilizacji tacinskiej.

O utopijnosci cywilizacji zachodnioeuropejskiej mozna tez mowié
na podstawie doswiadczen, ktérych symbolem staly si¢ Auschwitz i Koty-
ma. Wobec ogromu zta, ktére zrodzily dwa europejskie totalitaryzmy,
wypracowana w kregu zachodnim kultura jawi sie jako iluzja. Swiadectwa
Primo Leviego czy Warlama Szalamowa, relacjonujacych Zycie w nazi-
stowskim obozie i sowieckich tagrach, sa najlepszym i najokrutniejszym
dowodem nieistnienia cywilizacji judeochrzescijanskiej czy tez okcyden-
talnej.

Tym, co charakteryzuje kulture zachodnioeuropejska, jest jej

instrumentalizm, wynikajacy z absolutyzacji rozumu ludzkiego. Chodzi
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o racjonalnos$¢ ukierunkowang na ciagly wzrost efektywnosci praktycznej
ludzkiej dzialalnosci, tak w wymiarze jednostkowym, jak instytucjonal-
nym. Innymi slowy, ,racjonalistyczny problem” wspdlczesnej kultury
mozna zdefiniowac¢ jako konflikt miedzy nawykows istotg dzialania czto-
wieka a kulturowa norma refleksyjnosci i permanentnego zwigkszania
efektywnosci praktyki spolecznej. Jak w praktyce dziala 6w instrumenta-
lizm kulturowy, wida¢ tez na przykladzie recepcji Holokaustu na polskich
i rosyjskich stronach serwiséw spotecznosciowych. Potoczne myslenie,
wyrazane za posrednictwem memodw, komentarzy i rozmaitych wypo-
wiedzi, prowadzi do redukcji i instrumentalnego wykorzystania tragedii
Holokaustu.

Jednym z widocznych przejawdw kryzysu cywilizacji facinskiej jest
regres jezyka lacinskiego, ktéry coraz bardziej traci na znaczeniu. W tym
kontekscie mozna nawet mowi¢ o epoce postlatyriskiej. Zyjemy bowiem
w czasach, w ktérych zagubiony zostal klucz-kod, jakim byta i jest tacina.
W efekcie, mimo bogactwa zachowanych zrédel, tak pisanych, jak i w po-
staci réznych form sztuki, np. pomnikéw nagrobnych, coraz trudniej nam,
wspolczesnym, zrozumie¢ wielowiekowa tradycje. Pewnego optymizmu
dostarcza nam jednak Internet, za sprawg ktdrego $lady laciny coraz czes-
ciej znajdujemy w bibliotekach i repozytoriach, czy na stronach propagu-

jacych zywga tacine lub zapraszajacych do udzialu w kursach jezykowych.
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