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WPROWADZENIE

Eminencjo, Ekscelencje, Magnificencje, Przedstawiciele Wikadz Panstwo-
wych, Samorzadowych i Miejskich, Dostojni Profesorowie, Pracownicy Na-
ukowi, Studenci, Przyjaciele, Panie i Panowie,

Czuje sie bardzo zaszczycony przyznaniem mi doktoratu honoris causa przez
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, ktéry nalezy do najbardziej
prestizowych wyzszych uczelni w Polsce.

Rado$¢ mojg poteguje fakt, ze ten gest zyczliwosci i przyjazni doznaje ze stro-
ny niejako rodzinnego domu. Tutaj bowiem, w Poznaniu, dojrzata $wiadomos¢
mojego powotania, tu zdobytem formacije duchowag oraz filozoficzno-teologiczna,
zostatem ubogacony darem kaptanstwa, przezytem rados$é pierwszych lat pracy
duszpasterskiej, ktore zapisaty sie bardzo mocno w mojej pamieci, tu tez rozbudzit
sie we mnie smak pogtebiania wiedzy, tutaj ztgczytem sie wieloma weztami trwa-
fej przyjazni. Trudno zapomnie¢ rodzinnego domu. Stat sie onjeszcze bardziej dro-
gi, gdy po wyjezdzie z kraju, ze wzgledu na trudng sytuacje spoteczno-polityczna,.
przez szes¢ lat praktycznie nie mogtem przyjecha¢ do Poznania, nawet na krétkie
odwiedziny. Totez cieszy mnie dzisiaj ten dar ze strony stolicy Wielkopolski ito od
instytucji, ktora jest wyrazem zywotno$ci miasta oraz dzwignig twérczosci inte-
lektualnej i postepu.

Wspomniatem o trudnej sytuacji politycznej. Byt to dos¢ diugi okres, kiedy
starano sie takze zniewoli¢ mysl i sitg podporzadkowacé jg zaprogramowanej ide-
ologii marksistowskiej. Realizatorzy narzuconego systemu spoteczno-politycznego,
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uwazajac sie za postepowych, uzurpowali sobie prawo indoktrynowania takze
Swiata nauki, upokarzajgc zwiaszcza osoby zajmujace sie przedmiotami humani-
stycznymi. Szczegélnie zas w tym kontekScie zaatakowano teologie i religie
w ogdle, obrzucajac je epitetami wstecznictwa i zacofania. Prorokowano ich wy-
eliminowanie wraz z postepem nauki.

Przynosi wiec chlube Uniwersytetowi im. Adama Mickiewicza w Poznaniu
fakt, ze po upadku komunizmu szybko uczynit Wydziat Teologiczny swoim, dowo-
dzac tym samym, ze obskurantyzm totalitaryzmu komunistycznego nie zdotat
zniszczy¢ w nim szerszego spojrzenia, otwartosci na szukanie prawdy we wszyst-
kich jej wymiarach, umitowania wolnosci mysli i uwrazliwienia na wartosci du-
chowe. Wsrdd wielu innych przejawdw takiej postawy Uniwersytetu Poznariskie-
go, najbardziej wymownym jej potwierdzeniem jest niewatpliwie przyznanie dok-
toratu honoris causa Jego Swigtobliwosci Janowi Pawtowi 11, Glowie Kosciota
katolickiego, dostrzegajgc w Nim nie tylko wyjgtkowego Rodaka, ale i najwiek-
szy autorytet wspoitczesnego Swiata', rozumiejacy, jak nikt inny potrzeby czto-
wieka naszych czaséw?2

Totez jestem dumny, ze otrzymuje doktorat honoris causa od Uczelni o ta-
kim wymiarze i otwartosci.

Szczerg wdziecznos$¢ wyrazam tym wszystkim, ktorzy przyczynili si¢ do nada-
nia mi tego tytutu. Stowa podziekowania Kieruje najpierw pod adresem inicjato-
row, a wiec Wydziatu Prawa i Administracji oraz Wydziatu Teologicznego. Pierw-
szy z nich powstat razem z Uniwersytetem i przynosi mu chlubg, gdyz ze wzgledu
na wysokga range naukowa cieszy sie uznaniem w Kraju i za granica, zajmujac
w rankingach poczesne miejsca. Wydziat Teologiczny za$, cho¢ byt przewidziany
na Uniwersytecie od samego poczatku jego istnienia, dopiero od niedawna uboga-
ca te Uczelnie, lecz zaznaczyt juz swa obecnos¢ poprzez tworcze inicjatywy dy-
daktyczne oraz prezng dziatalno$¢ wydawniczg. Czuje sie wiec zaszczycony wig-
czeniem mnie do spotecznosci tych dwoch Wydziatow i zarazem Uniwersytetu.

SzczegOlnie za$ gorgca wdziecznos¢ pragne wyrazi¢ Senatowi Akademickie-
mu, ktory swa jednogtosng uchwatg wspaniatomysinie uhonorowat moja osobe.

Jestem takze ujety zyczliwoscig wyrazong w stowach Jego Magnificencji
pana rektora prof. zw. dr hab. Stanistawa Lorenca, pana prof. zw. dr hab. An-
drzeja J. Szwarca i ks. prof, dr hab. Pawla Bortkiewicza, oraz przyjazng laudacjg
ks. biskupa prof, dr hab. Marka Jedraszewskiego.

1 Uchwala Senatu Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu z dnia 26 lutego 2001
o nadaniu doktoratu honoris causa Jego Swigtobliwosci Papiezowi Janowi Pawiowi I, w: Joannes
Paulus Papa Il Doctor honoris causa Universitatis Studiorum Mickiewiczianae Posnaniensis (,,Dok-
torzy Honoris causa” Nr 36), Poznan 2001, s. 19; zob. tez ss. 24, 47, 49, 55.

2 Tamze, s. 12; zob. tez ss. 24, 47.
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Czuje sie zaszczycony obecnoscia tak licznych dostojnych Gosci: ksiedza kar-
dynata, ksiezy arcybiskupow i biskupow, prezesa Polskiej Akademii Nauk, rekto-
row wyzszych uczelni, tak licznych profesoréw i innych pracownikéw naukowych
oraz studentéw, dostojnych przedstawicieli wiadz koScielnych, pafnstwowych, sa-
morzadowych i miejskich, wielu drogich mi przyjaciot.

Bardzo serdecznie dziekuje! Niech Dobry Bog btogostawi tej Uczelni, by sie
rozwijata i swoim twdrczym wkiadem mysli i dobra, coraz bardziej ubogacata
Polske i Swiat. Moje zyczenia sg tym bardziej gorace, ze dzisiaj przypada osiem-
dziesigta pigta rocznica powstania tego Uniwersytetu w odrodzonej Polsce.

Niech Pan blogostawi obficie takze wszystkim, ktorzy poprzez swa obecnosé
lub duchowsg #gcznos¢ okazali mi zyczliwos¢ i przyjazn.

Poniewaz inicjatorami udzielenia mi najwyzszej godnosci akademickiej Uni-
wersytetu im. Adama Mickiewicza bylty Wydziaty Prawa i Administracji oraz
Teologii, mojg krotka refleksje pragne poswieci¢ tematyce, ktéra w pewnym sen-
sie faczy te dwie dziedziny wiedzy, i rownocze$nie stawia w odpowiednim Swietle
przedmiot moich dtugoletnich zainteresowan naukowych. Bede méwit o specyfice
prawa kanonicznego. Prawo kanoniczne bowiem jest niewatpliwie prawdziwym
prawem, o charakterze normatywnym, regulujagcym zycie i dziatalno$¢ spoteczno-
sci koscielnej, ale jego zywotnym fundamentem i inspiracjgjest Objawienie Boze,
a wiec w konsekwencji teologia. Prawa kanonicznego nie mozna wiec rozumiec
ani owocnie studiowac bez znajomosci teologii. Nie mozna go tez nalezycie stoso-
waé bez zakorzenienia w katolickiej wierze.

Jest jednak rzeczg niemozliwa, by tak zakreslony temat, niewatpliwie pasjo-
nujacy dla zainteresowanych prawem Kosciofa katolickiego, odpowiednio przed-
stawi¢ w krotkim referacie3 Totez ogranicze sie tylko do pewnych spostrzezen,
i to nie tyle dotyczacych konkretnych przepiséw jako takich lub specyficznych
kwestii prawnych, ile raczej do idei fundamentalnych, ktore stojg u podtoza prawa
kanonicznego i okreslajajego specyfike, jego odmiennos$¢ od ustawodawstw pan-
stwowych.

3 Zob. naten temat np. C. R. M. R edaeli, Il concetto di diritto della Chiesa nella riflessione
canonistica tra Concilio e Codice, Milano 1991; R Erdo, Teologia del diritto canonico. Un ap-
proccio storico-istituzionale, Torino 1996; toz w jez. niemieckim Theologie des Kirchenrechts. Ein
systematisch-historischer Versuch, Minster 1999; T. Gatkowski, Il ,,quid ius" nella realta
umana e nella Chiesa, Roma 1966; M. Visio 1i, Il diritto della Chiesa e le sue tensioni alla luce
di un ‘antropologia teologica, Roma 1999. Kazda z tych ksigzek zawiera bogatg bibliografi¢ na te-
mat podtoza teologicznego prawa kanonicznego. Zob. tez C. Errazuriz, Il diritto e la giustizia
nella Chiesa. Per una teoria fondamentale del diritto canonico, Milano 2000; E. Corecco,
A.Rouco Varela, L. Gerosa, L. Muller, Chiesa e diritto. Un dibattito trentennale sufon-
damenti e metodo della canonistica, Pregassona (Lugano) 2002.
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IDEE, STOJACE U PODLOZA PRAWA KANONICZNEGO

1. PRAWO FUNDAMENTALNE KOSCIOLA

Wstepnie chciatbym zauwazy¢, ze obecny Kodeks Prawa Kanonicznego (od-
tad KPK) z roku 1983 charakteryzuje sie miedzy innymi tym, ze odzwierciedla
doktryne Soboru Watykanskiego Il (1962-1965), jest niejako jego owocem, oraz
ze - w poréwnaniu z poprzednim Kodeksem z 1917 roku - w ukladzie, termino-
logii i samych przepisach zdecydowanie uwypukla wymiar teologiczny ustawo-
dawstwa Kosciota katolickiego.

Papiez Jan XXIII, wyjawiajgc w przemowieniu do kardynatow dnia 25 stycz-
nia 1959 roku swa decyzje zwotania Soboru Watykanskiego Il, réwnoczesnie
wyrazit wole zreformowania KPK, by uczyni¢ go niejako narzedziem realizacji
postanowienn soborowych, gdy chodzi o dyscypline koscielng4. Po wielu latach
mozolnej pracy nad nowym ustawodawstwem, Jan Pawet Il, w Konstytucji Apo-
stolskiej Sacrae disciplinae leges, z dnia 25 stycznia 1983 roku, promulgujacej
nowy Kodeks5 zaznaczyt, ze moze on by¢ pojmowany, jako wielki wysitek prze-
fozenia na jezyk kanonistyczny [...] eklezjologii soborowej, ze jest on nieja-
ko dopetnieniem nauki przedstawionej przez Sobdér Watykanski, w szczegol-
ny spos6b gdy chodzi o dwie konstytucje: dogmatyczng i pastoralng6. Prze-
mawiajac kilka miesiecy pozniej (dnia 21 listopada 1983 roku) do uczestnikow
Kursu na temat nowego KPK, ktory odbywat sie na Papieskim Uniwersytecie
Gregorianskim, Papiez nazwat ten Kodeks ,,ostatnim dokumentem soborowym™7.

To dzieki refleksji soborowej i pozniejszym dyskusjom, dojrzewata coraz bar-
dziej Swiadomos¢ teologicznego podtoza i zarazem teologicznego wymiaru prawa
kanonicznego. Stusznie zauwazono, ze po raz pierwszy w historii reforma usta-
wodawstwa koscielnego mogta sie oprzeé¢ na szeroko opracowanej przez Sobér
doktrynie odnoszacej sie do Kosciota8 Tak wiec refleksja teologiczno-pastoralna,
soborowa i posoborowa, oraz opracowanie nowego KPK sg ze sobg scisle ze-
spolone. KPK zmierza do urzeczywistnienia w zyciu Kosciota gtéwnie eklezjologii
i sakramentologii, cho¢ oczywiscie nie tylko tych dziedzin teologii.

Gdy chodzi podstawe teologiczng prawa koscielnego, na pewno bardzo zna-
mienny jest fakt, ze w perspektywie reformy KPK prébowano - na wzér pan-

4 Jan XXIII, Przem6wienie w Bazylice iw. Pawta za Murami, 25 stycznia 1959, w: ,,Acta
Apostolicae Sedis” 54 (1959) 65-69: zob. 68-69.

5Jan Pawet |l Konstytucja apostolska Sacrae disciplinae leges, w: Kodeks Prawa Kano-
nicznego, wyd. tacinsko-polskie, Poznarh 1984, ss. 6-17.

6 Tamze, s. 13 (thlumaczenie nieznacznie przeze mnie skorygowane). Dwie wspomniane kon-
stytucje soborowe to Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium (21 XI 1964) oraz
Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspdtczesnym Gaudium et spes (7 XII 1965).

7Jan Pawet |Il, Nauczanie Papieskie VI, 2 (1983) 525-527.

8F. J. Hamer, Il Codice e il Concilio, ,,L’Osservatore Romano”, 26 gennaio 1983, s. 1
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stwowych systeméw prawnych - opracowa¢ najpierw ,,prawo fundamentalne”
czyli ,konstytucje” Kosciota, zawierajaca podstawowe normy prawne, ktore by-
tyby bazg zaréwno dla KPK Kosciofa tacifskiego, jak rowniez dla Kodeksu opra-
cowywanego dla katolickich Kosciotow wschodnich. Te normy nalezatoby miec
na uwadze w dalszym ustanawianiu prawa powszechnego czy tez partykularnego
w rozlicznych Kosciotach lokalnych. Opracowano projekty takiego prawa funda-
mentalnego, udoskonalano je, rozgorzata ozywiona dyskusja co do koniecznosci,
uzytecznosci i ewentualnej zawartosci takiego dokumentu, zapisano ogromna ilos¢
stron na te tematy9 W koncu wszystko spetzto na niczym. Taki dokument nie
powstat. Krétko przed promulgacjg KPK zaniechano projektu. Opr6cz trudnosci
zredagowania takiego prawa konstytucyjnego, po prostu zrozumiano, ze - w prze-
ciwienstwie do panstwowych systemow prawnych, w ktérych tego rodzaju doku-
ment wydaje sie koniecznym, gdyz w ustanawianiu prawa trzeba sie na czyms$
oprze¢ - w Kosciele mamy juz swego rodzaju ,,prawo fundamentalne” ijest nim
Pismo Swiete, Tradycja i zwigzane z nimi Magisterium Kosciota, co zresztg zo-
stato uwypuklone we wspomnianej Konstytucji apostolskiej promulgujacej KPK.
Totez dzisiaj niktjuz nie wraca do projektu opracowania ,,prawa fundamentalne-
go” w Kosciele.

2. WYMIAR ANTROPOLOGICZNY PRAWA KANONICZNEGO

W tej perspektywie teologicznej, warto zwr6ci¢ uwage na aspekt antropolo-
giczny prawa kanonicznego. Podczas gdy prawodawstwa panstwowe majg na
uwadze cztowieka w jego wymiarze ziemskim, tzn. zasadniczo od poczecia do
Smierci, prawo kanoniczne ma na wzgledzie osobe ludzka w wymiarze wiecznym.
Innymi stowy, dla ustawodawcy koscielnego zycie tutaj na ziemi jest tylko matg
czastkg istnienia cztowieka i nalezy sie zatroszczy¢ o jego dobro zwlaszcza
w perspektywie wiecznej. Stad np. ,,obywatele” Kosciota (czyli wierni) okre$lani
sgjako ,,Lud Bozy” 10 czyli jako lud pielgrzymujacy do Niebieskiej Ojczyzny; duzo
miejsca poswieca sie uswieceniu cztowieka, czyli sakramentom Swietym, prakty-
kowaniu rad ewangelicznych, nauczaniu, ktore stawia cztowieka w Swietle zycia
wiecznego oraz apostolstwu.

Prawo jest oczywiscie w stuzbie cztowieka. W konsekwencji wiasciwe zro-
zumienie cztowieka jest czyms$ bardzo waznym dla ustanawiajgcych prawo. Kim
jest cztowiek? Prawo kanoniczne od samego poczatku swej historii ma przed

9Zob. D. Cenalmor Palanca, La leyfundamental de la Iglesia. Historiay anélisis de
un proyecto legislativo, Pamplona 1991 (bibliografia na ss. 507-522).

D Tak wiasnie jest zatytutowana druga ksiega KPK: ,Lud Bozy”. Taki sam tytut nosi
drugi rozdziat Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium Soboru Watykanskiego Il
(nn. 9-17).
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oczyma to, co z naciskiem podkreslit Jan Pawet 11 wobec wszystkich ludzi dobrej
woli w swojej pierwszej encyklice Redemptor hominis z 4 marca 1979 roku",
powtarzajagc za Soborem Watykanskim Il: Tajemnica cztowieka wyjasnia sie
naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego. (...) Chrystus (...) obja-
wia w petni czlowieka samemu cztowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego
powotanie (n. 8b), jak rowniez petng prawde o wolnosci ludzkiej (zob. n. 21),
0 jego prawdziwym dobru (zob. n. 13). Totez, dodaje Papiez, cztowiek, ktéry chce
zrozumie¢ siebie do konca - nie wedle jakich$ tylko doraZnych, czesciowych,
czasem powierzchownych, a nawet pozornych kryteriow i miar swojej wila-
snej istoty - musi (...) przyblizy¢ sie do Chrystusa (n. 10a). Trzy miesigce po
podpisaniu tej encykliki aktualny Nastepca Sw. Piotra - diametralnie przeciwsta-
wiajgc sie oficjalnej wowczas doktrynie marksistowskiej o religii jako alienacji
cztowieka - wotat na Placu Zwyciestwa w Warszawie dnia 2 czerwca 1979:
[Chrystus] to znaczy klucz do zrozumienia tej wielkiej i podstawowej rze-
czywistosci, jakag jest cztowiek. Czlowieka bowiem nie mozna do konca zro-
zumie¢ bez Chrystusa. A raczej: cztowiek nie moze siebie sam do konca zro-
zumie¢ bez Chrystusa. Nie moze zrozumie¢ ani kim jest, ani jaka jest jego
wlasciwa godnosé, ani jakie jest jego powotanie i ostateczne przeznacze-
nie. Nie moze tego wszystkiego zrozumie¢ bez Chrystusal2

Z nauki Chrystusa o cztowieku prawo kanoniczne nie tylko czerpie prawde
0 wymiarze wiecznym zycia ludzkiego, ale takze o wspomnianej przez Papieza
godnosci cztowieka, jego powotaniu i przeznaczeniu, co nietrudno dostrzec w usta-
wodawstwie koscielnym.

Chciatbym jednak szczegdlnie podkreslié, ze ta antropologia chrzescijanska ma
decydujagce znaczenie praktyczne dla prawa kanonicznego, takze gdy chodzi
0 zrozumienie sytuacji egzystencjalnej cztowieka tutaj na ziemi. Ten problem byt
szczegdlnie zywo dyskutowany w zwiazku z trudnosciami w dialogu i wspdtpracy
miedzy sedziami koscielnymi a psychologami i psychiatrami, powotywanymi jako
biegli w procesach o niewazno$¢ matzenstwa z tytutu niezdolnosci psychicznych.
W tej sprawie zabrat glos takze Jan Pawet Il, wskazujac na to, ze zrddto nieporo-
zumien lezy w kontekscie antropologicznym, towarzyszgcym temu dialogowi, tzn.
ze zatozenia antropologiczne, ktére niejednokrotnie towarzysza ekspertyzom psy-
chologéw i psychiatréw - i najczesciej wychodza poza wiasciwe im specyficzne
kompetencje - sg nie do pogodzenia z antropologia chrzescijanska13 Ze wzgledu
na ograniczono$¢ czasu, trudno przedstawic tutaj catg kwestie. Mdwigc krdtko

" ,Acta Apostolicae Sedis” 71 (1979) 257-324. Jest sporo wydan tej encykliki w jezyku
polskim.

2Jan Pawet |Il, Nauczanie Papieskie Il, 1(1979) 599, n. 3.

Blan Pawet |II, Przem6wienie do Roty Rzymskiej z dnia 5 lutego 1987, ,,Acta Apostolicae
Sedis” 79 (1987) 1453-1459, oraz Tenze, Przemoéwienie do Roty Rzymskiej z dnia 25 stycznia
1988, tamze, 80 (1988) 1178-1187.
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i schematycznie, nie sg do pogodzenia z antropologia chrzescijanska liczne kierun-
ki psychologiczne, ktére wywodzg sig albo z pesymistycznej idei, wedtug kto-
rej cztowiek nie jest w stanie zrozumie¢ innych aspiracji niz te, ktére sa mu
narzucone przez jego impulsy lub przez uwarunkowania spoteczne, albo
przeciwnie, z idei przesadnie optymistycznej, wedtug ktérej cztowiek posia-
da w sobie i wihasnymi sitami moze osiggngé realizacja samego siebield
W przeciwienstwie do tych kierunkdw psychologicznych, koncepcje chrzescijan-
ska mozna by krotko stresci¢ w nastepujacych trzech twierdzeniach:

- czlowiek, stworzony na obraz Bozy, zdolny jest do poznania prawdy i czy-
nienia dobra, do poznania i mitowania swego Stworcy, ma wiasne powotanie
0 wymiarze wiecznym, tzn. przylgniecia do Boga i tylko w Bogu znajduje realiza-
cje samego siebie;

- W urzeczywistnianiu tego powotania cztowiek napotyka przeszkody wyni-
kajace z oporu jego pozadliwosci i uwarunkowan spotecznych, jest wiec podzielo-
ny w sobie samym;

- czlowiek, wspomagany taskg Bozg, jest zdolny i powotany do tego, by prze-
zwyciezac¢ te opory i staboscilh

W takim ujeciu, cztowiek jawi sie w catosciowym dynamizmie swojej egzy-
stencji, tzn. w jego wymiarze transcendentnym, w jego podstawowej wolnosci,
w jego rozdwojeniu i trudno$ciach, w jego powotaniu do zjednoczenia sie z Bo-
giem i do przezwyciezania z pomocg faski trudnosci, jakie napotyka na swojej
drodze zyciowej, takze za cene wysitku, poswiecen i wyrzeczen.

W kazdym razie taka antropologia jest brana pod uwage nie tylko w rozpatry-
waniu spraw o niewazno$¢ matzenstwa z tytutu ,,niezdolnosci psychicznych”, ale
stoi u podstaw catego prawa kanonicznego, o ile to prawo mobilizuje pasterzy
Kosciota do solidnej pracy duszpasterskiej oraz wszystkich wiernych do wysitku,
gtdwnie w celu uswiecania sie poprzez sakramenty Swiete, sakramentalia, do re-
alizacji rad ewangelicznych, do wychowywania mtodego pokolenia, itd.

Swiadomos¢ tej antropologii miata Sancja Janina Szymkowiak - absolwentka
tego Uniwersytetu, o ktdrej miatem okazje mowi¢ tutaj przed dwoma miesigcami
(28 lutego 2004 roku) - w podjeciu i realizacji decyzji: Ja Swieta muszg zostac za
wszelkg ceng.

14Jan Pawet II, Przeméwienie do Roty Rzymskiej z dnia 5 lutego 1987, n. 4b.

i) Zob. Z. Grocholewski, Sedzia kosScielny wobec ekspertyz neuropsychiatrycznych ipsy-
chologicznych (ttum. z wioskiego T. Pieronek), ,,Prawo Kanoniczne” 31 (1988) IlI-l1V, 75-98:
79-82.
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3. ZBAWIENIE DUSZ - NAJWYZSZYM PRAWEM

Powiedzenie Cycerona Salus populi suprema lex esto (Dobro ludu niech
bedzie najwyzszym prawem)'6 przybrato w prawie kanonicznym inne brzmienie,
mianowicie: Salus animarum suprema semper lex esto, tzn. zbawienie dusz
niech bedzie zawsze najwyzszym prawem. W S$wietle bowiem wiary, najwyz-
szym ,,dobrem ludu” (w naszym wypadku ,,wiernych”) jest niewatpliwie zbawie-
nie wieczne, i to - jak uwypukla maksyma kanoniczna - ,,zawsze”. Totez ta za-
sada, znajdujaca sie w ostatnim kanonie KPK (kan. 1752: prae oculis habita
salute animarum, quae in Ecclesia suprema semper lex esse debet - ,majac
przed oczyma zbawienie dusz, ktére zawsze winno by¢ w Kosciele najwyzszym
prawem”), jest uwazana za pewnego rodzaju ukoronowanie catego Kodeksu ijako
pryncypium odnoszgce sie nie tylko do tego dokumentu legislacyjnego, ale i do
wiasciwego rozumienia catego ustawodawstwa koScielnego.

Dlatego Ojciec Swiety, promulgujac Kodeks, zyczyt, ,,aby nowe kanoniczne
ustawodawstwo stato sie skutecznym narzedziem, z ktérego pomocg Kosciét (...)
coraz bardziej bedzie sie okazywat odpowiedni do wykonywania w tym $wiecie
swego zbawczego zadania”17

Celem wiec prawa koscielnego jest nie tylko to, co jest wspdlne wszystkim
legislacjom - tzn. zachowanie nalezytego porzadku w zyciu i dziatalnosci wspol-
notowej, majac na wzgledzie obrone praw subiektywnych i dobro jednostek oraz
catej spotecznosci - ale istotowo takze jego ukierunkowanie na zbawienie dusz.

Oczywiscie zadne prawo nie moze zbawi¢ cztowieka. Zbawia bowiem Bog.
Zadaniem prawa kanonicznego jest jednak stwarzanie odpowiednich warunkdw
i zapewnienie naleznej pomocy, by cztowiek mogt osiggnac swdj cel w perspekty-
wie wiecznej.

W ustawodawstwie kanonicznym to ukierunkowanie na zbawienie rzuca sie
W oczy w sposdb oczywisty. Jest ono widoczne juz w samych strukturach Ko-
Sciota, a w sposdb szczegdlny przejawia sie w normach prawnych dotyczacych
kaptanstwa, stowarzyszen, instytutow zycia konsekrowanego, zadar nauczania
i uSwiecania, czyli mozna powiedzie¢, ze wlasciwie jest obecne w catym ustawo-
dawstwie.

Tak, dla przyktadu, gdy mowa o prawach wiernych, znajdujemy w KPK prze-
pisy wspolne ustawodawstwom Swieckim, np. prawo do dobrego imienia i ochro-
ny wiasnej intymnosci (kan. 220), do legalnego dochodzenia i obrony przystuguja-
cych im uprawnien (kan. 221 § 1), do tego, by nie nakfadano kar, jak tylko zgod-
nie z przepisami ustawy (kan. 221 8§ 3). W wiekszosci jednak sg to prawa
zwigzane z misjg zbawczg, np. prawo wspotpracy w tym, aby Boze przepowiada-

BM. T. Cicero, De legibus, IlI, 3.
17 Konstytucja apostolska Sacrae disciplinae leges, s. 15.
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nie zbawienia rozszerzato sie coraz bardziej (kan. 211), otrzymywania pomocy od
swoich pasterzy z duchowych débr Kosciota, zwlaszcza za$ stowa Bozego i sa-
kramentéw (kan. 213), sprawowania kultu Bozego i podgzania wiasng drogg zy-
cia duchowego (kan. 214), przez wilasne inicjatywy popierania lub podtrzymywa-
nia apostolskiej dziatalnosci (kan. 216), do wychowania chrzescijainskiego (kan.
217). Jeszcze inne prawa, cho¢ pozornie wspdlne z legislacjami panstwowymi,
majg wyrazne zabarwienie duchowe, totez: odnosnie do prawie swobodnego za-
ktadania stowarzyszen i kierowania nimi, przepis precyzuje, ze chodzi o stowarzy-
szenia majace na celu mitos¢ lub poboznos$¢ albo ozywienie chrzescijanskiego
powotania w $wiecie (kan. 215); w przedmiocie prawa przedstawiania pasterzom
Kosciota swoich potrzeb, dodano ,,zwlaszcza duchowych” (kan. 212 § 2). W tym
konteks$cie uwazam za konieczne doda¢, ze takze te pierwsze ze wspomnianych
praw subiektywnych, tzn. wspolne z legislacjami $wieckimi, zostaty umieszczone
w KPK, by wierni mogli bez przeszkdd, w sposéb zgodny i owocny realizowac
swoje chrzescijanskie powotanie i dgzy¢ do zbawienia.

4. POJECIE SPRAWIEDLIWOSCI W KOSCIELEB

Prawo jest $ciSle zwigzane ze sprawiedliwoscia i to nie tylko w aspekcie
wymiaru sprawiedliwosci, ale takze gdy chodzi o samo pojecie prawa. Prawo
bowiem powinno stanowi¢ to, co jest sprawiedliwe, stuszne. | tutaj znowu prawo
kanoniczne ma istotowo co$ specyficznego.

W $wietle stowa Bozego bowiem przymiotnik ,,sprawiedliwy” i odpowiadaja-
cy mu rzeczownik ,,sprawiedliwos$¢” majg swoiste znaczenie. W tej perspektywie
»Sprawiedliwe”, w odniesieniu do ludzi, jest to, co chce Bog. Poniewaz On jest
Madroscia i MitoScig, nie moze by¢ nic bardziej stusznego, sprawiedliwego i do-
brego dla cztowieka niz to, co jest wolg Boza. A wiec ,,sprawiedliwos¢” to prze-
strzeganie Bozego prawa, wyrazonego takze w blogostawienstwach czy radach
ewangelicznych. W konsekwencji jest ona $cisle zwigzana z mitoscia.

Juz w Starym Testamencie rzeczownik iustus (,,sprawiedliwy”) byt przeciw-
stawieniem rzeczownika impius (,,bezbozny, niegodziwy, grzesznik™). Podobnie
w ustach Chrystusa, np.: ,,nie przyszedtem powota¢ sprawiedliwych, ale grzeszni-
kow” (Mt 9, 13); ,,w niebie wieksza bedzie rados¢ z jednego grzesznika, ktory sie
nawraca, niz z dziewiecdziesieciu dziewieciu sprawiedliwych, ktorzy nie potrze-
buja nawrocenia” (Lk 15, 7). Dlatego w opisie Sadu Ostatecznego sprawiedliwy-
mi sg nazwani wiasnie ci, ktorzy czynili dzieta mitosierdzia (zob. Mt 25, 46). Na-
tomiast ,,Kazanie na Go6rze”, w ktérym Chrystus méwi o koniecznosci ,,wiekszej
sprawiedliwosci”, niz ta, ktora charakteryzowata uczonych w Pismie i faryze-

B Zob. Z. Grocholewski, La tutela dei diritti deifedeli e le composizioni stragiudiziali
delle controversie, ,,Quaderni di Diritto Ecclesiale” 8 (1995) 273-286: 282-286.
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uszéw (Mt 5, 20), zostato okreslone przez jednego z biblistéw kartg konstytucyj-
ng sprawiedliwo$ci zaproponowanej temu, Kkto przyjmuje dobrg nowing
0 Krdlestwie'9.

Jan Pawet Il na poczatku swego pontyfikatu przypomniat sedziom koScielnym,
ze ,w doswiadczeniu egzystencjalnym Kosciota, stowa prawo, osadzanie, spra-
wiedliwos¢ - mimo ze wsrdd niedoskonato$ci i trudnosci wiasciwych kazdemu
porzadkowi ludzkiemu - przywotujg model wyzszej sprawiedliwosci, Sprawiedli-
wosci Boga, ktora jawi sie jako cel ijako punkt odniesienia nie do pominigcia”2)
Sprawiedliwo$¢ zas Boga, jak wiemy, jest scisle ztaczona z dobrocia, z mitosier-
dziem.

Dla chrzescijanina jest wiec rzecza ,,sprawiedliwg” takze przebaczy¢2, wziac
krzyz22, zaakceptowacé upokorzenie23 Do tego bowiem tak bardzo zacheca Pismo
Swiete. Inaczej méwiac, jest rzecza sprawiedliwg dobrowolnie zrezygnowaé
z dochodzenia swego prawa w imie wyzszych warto$ci, na wzdr Chrystusa, ktdry
- wedlug stéw Sw. Pawla - istnhiejgc w postaci Bozej, nie skorzystat ze spo-
sobnosci, aby na réwni by¢ z Bogiem, lecz ogotocit samego siebie, przyjaw-
szy postaé stugi (...) unizyt samego siebie (Fil 2, 5-8), by nas zbawi¢. O $w.
Jozefie za§ mowi Pismo Swiete., ze bedac sprawiedliwym nie oddat Maryi pod
sad (zob. Mt 1, 19). Takze $w. Pawet, ganigc Koryntian za ich sprawy sadowe,
dodaje znaczaco: Czemuz nie znosicie raczej niesprawiedliwo$ci? Czemuz nie
ponosicie raczej szkody (1 Kor 6, 7). Totez stusznie zauwazono: Dochodzenie
whasnych praw (...) nie jest elementem istotnym postepowania chrzescijan-
skiego. Roztropno$é¢, cierpliwos¢, a zwihaszcza mitos¢ mogg uczyni¢ bardziej
wiasciwym, z punktu widzenia chrzescijanskiego, ponie$¢ krzywde niz bro-
ni¢ swego prawa24 Chodzi tutaj o wasciwg skale wartosci. Dla chrze$cijanina
jest w petni uzasadniona walka o sprawy Boze, tzn. o to, co ma znaczenie
w perspektywie zbawienia, o wartosci o wymiarze wiecznym. Natomiast w imig
tych warto$ci mozna i niekiedy trzeba umie¢ zrezygnowac z débr, ktore nie maja
takiego wymiaru.

Jezeli chodzi o konsekwencje prawne pojecia sprawiedliwosci, chciatbym
zwroci¢ uwage, ze przytoczone twierdzenia sg nie tylko przedmiotem nauczyciel-

DL. Di Pinto, Amore e giustizia: il contributo specifico del Vangelo di Matteo, w: G. Di
Gennaro, red., Amore - giustizia. Analisi semantica dei due termini e delle loro correlazioni nei testi
biblici veterotestamentari e neotestamentari, I’Aquila 1980, 327-455: 353.

DJan Pawet |II, Przeméwienie do Roty Rzymskiej z dnia 17 lutego 1979, ,,Acta Aposto-
licae Sedis” 71 (1979) 426, n. 4.

21 Zob. np. Mt 6, 15; 18, 21-35; Mk 1, 25; £k 6, 37; 17, 3-4; Ef 4, 32; Kol 3, 12-15.

2 Zob. np. Mt 10, 38; 16, 24-25; Mk 8, 34-35; £k 9, 23-24; 14, 27.

2B Zob. np. Mt 23, 12; £k 1, 48.52; 14, 11; 18, 14; Jk 4, 6.

24R.J. Castillo Lara, La difesa dei diritti nell'ordinamento canonico, w: Il Diritto alla
difesa nell’Ordinamento Canonico. Atti del X1X Congresso Canonistico, Gallipoli - settembre 1987
(,Studi Giuridici”, voi. 18), Citta del Vaticano 1988, s. XVII.
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skiego zadania Kosciota, ktore reguluje KPK (kann. 747-833), ale ze zgodnie tym
pojeciem sprawiedliwosci prawo kanoniczne:

- Bardziej niz jakiekolwiek inne prawo nalega na to, by unika¢ w Kosciele
procesow sadowych, a konflikty rozwigzywac na drodze pokojowej, zobowigzu-
jac do tego wszystkich wiernych, przede wszystkim biskupow, a takze sedzidw,
i to nie tylko na poczatku sprawy, ale w kazdym momencie, gdy tylko pojawi sie
nadzieja takiego rozwigzania (kan. 1446%). W Kosciele bowiem nie moze cho-
dzi¢ jedynie o to, by zwyciezyt ten, kto ma racje, lecz zarysowane pojecie spra-
wiedliwosci i sama natura Kosciota - przedstawiona przez Sobér z r6znych punk-
tow widzenia (ktdre wziete pod uwage razem pomagajg uchwycic jego tajemni-
ced), jako communio wiernych, jako ,Lud Bozy”, jako ,,Mistyczne Ciato
Chrystusa” ijako ,,fundamentalny sakrament” - domagajg sie, by rozwigzywanie
konfliktow dokonywato sie w duchu mitosci, przebaczenia, prawdziwego pojedna-
nia (nie zadowalajac sie nawet zwyktym kompromisem), czyli by w rozwigzywa-
niu konfliktéw starano sie o osiggniecie wyzszych celéw, mianowicie uzdrowienia
zranionej communio, przywrocenia skutecznej wspoétpracy miedzy cztonkami Mi-
stycznego Ciata Chrystusa, umocnienia owocnej realizacji wasnego specyficzne-
go powotania ze strony poszczegélnych cztonkdw Ludu Bozego, przyznania wia-
Sciwego miejsca wartosciom duchowym2’. Bez watpienia, wszystko to mozna
fatwiej osiagna poprzez rozwigzania pozasadowe, niz poprzez zwyciestwa i po-
razki sadowe.

- Z tego samego powodu, mimo poczatkowego entuzjazmu wobec tworzenia
lokalnych sagdow administracyjnych w Kosciele, po pewnych udoskonaleniach ist-
niejacej woweczas sytuacji w przedmiocie sprawiedliwosci administracyjnej, zanie-
chano tego projektu

- W sadach koscielnych rozpatrywane sg gtéwnie sprawy natury duchowej,
zwlaszcza dotyczace niewaznosci matzefAstwa, w ktorych chodzi o mozliwosé
uregulowania wobec Boga i Kosciota wiasnej sytuacji osobowej i korzystania
z sakramentow.

- W tej perspektywie istnieje w prawie kanonicznym np. zasada, trudno zro-

5 Zob. tez kann. 1659 § 1, 1676, 1695, 1713-1716, 1733.

X% Zobh. Congregatio Pro Doctrina Fidei, Litterae ad catholicae Ecclesiae Episcopos de aliqu-
ibus aspectibus Ecclesiae prout est communio, z 28 maja 1992, n. 1, ,,Acta Apostolicae Sedis” 85
(1993) 838.

2Z1Zob. Z. Grocholewski, Aspetti teologici dell ‘attiviti- giudiziaria della Chiesa, w: , Teo-
logia e Diritto Canonico” (,,Studi Giuridici”, vol. XII), Citta del Vaticano 1987, 197-200; toz po
angielsku Theological Aspects of the Judicial Activity of the Church, ,, The Jurist” 46 (1986) 554-
558; toz w jezyku niemieckim jako odrebny zeszyt Theologische Aspekte der kirchlichen Gerichts-
barkeit, Miinster 1986, 4-9; Tenze, La tutela dei diritti...., 282-283.

BZob. natentemat Z. Grocholewski, Posoborowy rozwéj sprawiedliwosci administra-
cyjnej w Kosciele, ,,Prawo - Administracja - Kosciot” 1 (2000) I, 11-33.
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zumiata na terenie prawa Swieckiego, wedtug ktdérej nigdy nie przechodza
w stan rzeczy osadzonej sprawy dotyczace stanu os6b (kan. 1643).

- Bardziej niz jakiekolwiek inne ustawodawstwo, prawo kanoniczne stara
sie unika¢ wymierzania kary. Stanowi bowiem, ze ordynariusz powinien wszcza¢
postepowanie sagdowe lub administracyjne celem wymierzenia lub orzeczenia
kary tylko wtedy (tunc tantum), gdy uzna, ze ani braterskim upomnieniem,
ani nagang, ani tez innymi Srodkami pasterskiej troski nie mozna w spo-
s6b wystarczajacy naprawié¢ zgorszenia, wyréwna¢ naruszonej sprawiedli-
wosci i doprowadzi¢ do poprawy winnego (kan. 13412). Celem Kosciota nie
jest bowiem karanie, lecz prowadzenie do zbawienia, jednanie z Bogiem; a wiec
kara jest tylko ostatecznym $rodkiem, gdy tych celéw nie mozna inaczej osig-

gnac.

5. ROLA PRAWA W KOSCIELE

Dla Kosciota - ktdry dostrzega dla swoich struktur i dziatania solidne i bogate
~prawo fundamentalne” w Pi$mie Swietym, Tradycji i zwigzanym z nimi Magiste-
rium - prawo ustanawiane przez ludzi nie moze mie¢ takiego znaczenia jak
w strukturach panstwowych. Dlatego nie znalazty uznania w Kosciele projekty
tworzenia, na wzor swiecki, roznych kodeksow: jak np. kodeksu matzenskiego, ko-
deksu procedury sagdowej, kodeksu karnego, itd. By podkresli¢ nalezne miejsce
prawa stanowionego w Kosciele, uznano za wystarczajgcy jeden kodeks zawie-
rajacy catos¢ podstawowego ustawodawstwadd

Z drugiej jednak strony, nalezy podkresli¢ to, co powiedziatem na poczatku,
mianowicie, ze dla wlasciwego zrozumienia i naleznego stosowania tego kodeksu,
i w ogole catego ustawodawstwa koscielnego, konieczna jest znajomos¢ teologii,
szczegdlnie eklezjologii i sakramentologii. To one stawiajg problemy, ktéorym wy-
chodzg naprzeciw poszczeg6lne przepisy. Inaczej grozitby Kosciotowi formalizm,
paralizujagcy nalezna operatywnos¢ pastoralng struktur koscielnych.

W tym Swietle chciatbym na marginesie uczyni¢ pewng uwage metodologicz-
na. Trudno zaprzeczy¢ owocnosci dialogu miedzy prawem Swieckim i kanonicz-
nym. Z jednej strony, prawo kanoniczne niewatpliwie wptyneto pozytywnie na
rozwoj réznych dziedzin prawodawstwa panstwowego (zardbwno Europy konty-
nentalnej, jak i Common Law); z drugiej za$ strony, znajomos$¢ prawodawstwa

D Zob. tez kann. 1717-1718.

P Méwit o Kosciele tacinskim, bo w rzeczywistosci catos¢ podstawowego ustawodawstwa
KoSciota katolickiego tworzg trzy dokumenty: KPK z 25 stycznia 1983, ,,Kodeks Kanonéw Ko-
Sciotdow Wschodnich” z 18 pazdziernika 1990 oraz Konstytucja apostolska Pastor bonus dotycza-
ca Kurii Rzymskiej z 28 czerwca 1988.

3 Zob. G. Furnag alli, Chi ha detto?, Milano 198610 s. 166, n. 613.
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panstwowego ubogacita prawo Kosciota, zwtaszcza w kwestiach techniczno-for-
malnych.

W tej perspektywie, gdy chodzi o solidng formacje kanonisty, osobiscie wolg,
gdy kto$ zapoznany juz z prawem Kosciota w jego specyficznym kontekscie teo-
logicznym zaczyna studiowaé prawodawstwa panistwowe, by dostrzec, co z nich
moze by¢ przydatne dla udoskonalenia prawa kanonicznego czy formacji kanoni-
stycznej, niz gdy wyksztatcony juz prawnik przeksztatca sie w kanoniste, gdyz jego
bagaz pozytywizmu prawnego moze mu to utrudniaé. Oczywiscie mowie tutaj
o formowaniu kanonisty - co mnie gtéwnie interesuje - przy wspoétudziale stu-
dium prawa Swieckiego. Prawdopodobnie bardziej owocny bedzie odwrotny kie-
runek w przypadku pogtebienia formacji fachowcdéw od prawa Swieckiego poprzez
zapoznanie sie z prawem Kosciota.

Zadne prawo, jako dzieto ludzkie, nie jest doskonate. Niejednokrotnie jego
Scisle formalne stosowanie moze okazac si¢, zwlaszcza w nieprzewidzianych oko-
liczno$ciach, niezgodne z zamierzeniem prawodawcy, moze sie okazac ,,niespra-
wiedliwym”. Wyraza to juz aforyzm Cycerona - zaczerpniety zresztg z wczesniej-
szych zrodetd - summum ius, summa iniuria® (najscislej stosowane prawo,
najwiekszg niesprawiedliwoscig).

Prawo kanoniczne, ktére ma przed oczyma zwiaszcza dobro duchowe wier-
nych, jest szczegdlnie wrazliwe na ten problem i dlatego charakteryzuje sie wiek-
szg elastycznoscig niz jakiekolwiek inne.

By prawo odpowiadato konkrethym warunkom lokalnym, w nowym KPK
pozostawiono duzo wiekszg mozliwo$¢ regulowania pewnych spraw prawem par-
tykularnym poszczeg6lnych Kosciotow lokalnych.

W kontekscie postawionej przed chwilg tezy, uwazam jednak za konieczne
podkresli¢ raczej fakt, ze sg pewne instytucje typowe dla prawa kanonicznego,
istniejgce zawsze w Kosciele, cho¢ na przestrzeni wiekdéw roznie byty stosowane,
ktorych celem byto ijest zapobiegniecie, by w konkretnych wypadkach obowia-
zujace prawo nie stawato na przeszkodzie, lecz sprzyjato dobru duchowemu wier-
nych, zwlaszcza mam na mysli aequitas canonica (co w polskim ttumaczeniu
KPK okreslono jako ,,stusznos$¢ kanoniczna”3 i dyspensa.

- Aequitas canonica3 nie sprowadza sie jedynie do arystotelesowskiej kon-
cepcji epikia czy aequitas prawa rzymskiego lub podobnych poje¢ rozwazanych
w prawie Swieckim (czesto niezdeterminowanych), gdyz jest przede wszystkim
specyficznym wymogiem natury Kosciota ijego prawa. To ona-jak podkreslit
papiez Pawet VI - ,nadaje prawu Kosciota jego fizjonomie, jego wymiar pasto-

2 M. T. Cicero, De officiis, I, 10.

BZob. kann. 19 i 1752, jak réwniez 221 § 2, 271 § 3, 686 § 3, 702 § 2, 1148 § 3.

3 Dobrg syntezg wydaje sie studium F. J. Urrutia, Aequitas canonica, , Apollinaris” 63
(1990) 205-239 z obszerng bibliografig na ss. 233-239.
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rainy”® i strzeze specyfiki tegoz prawa3® Chodzi w gruncie rzeczy o to, by
w dziataniu prawnym pozosta¢ zawsze wiernym mitosci i wymogom duchowym
Ewangelii, takze tym wyrazonym w blogostawienstwach (nie mozna bowiem tej
aequitas identyfikowac ze zwykitg sprawiedliwoscig naturalng, ktéra zresztg mo-
gtaby by¢ rdéznie interpretowana). Aequitas canonica ma nie tylko eliminowac
szkody duchowe, lecz pozytywnie wciela¢ w dziatania prawne Kosciota zasady
Ewangelii. Totez w tym duchu aequitas canonica winna w spotecznosci kosciel-
nej zawsze towarzyszy¢ zaréwno tworzeniu norm prawnych (jako element we-
whnetrzny prawa stanowionego) oraz ich stosowaniu, interpretowaniu, jak rowniez
korygowaniu, gdy w konkretnych wypadkach okazujg sie z tym duchem niezgod-
ne. Ta zasada powinna by¢ takze elementem promocyjnym ewolucji prawa kano-
nicznego i dostosowywania go do coraz to nowych wymogéw zycia Kosciota.

- Dyspensa jest instytucjg bardzo specyficzng dla prawa kanonicznego, stu-
z3cg zkagodzeniu prawa w poszczegdlnych wypadkach, przez kompetentng wia-
dze koscielng, dla lepszego zaspokojenia potrzeb pastoralnych3. Wedlug KPK
z roku 1917 ordynariusz nie mégt udzielaé dyspensy od ustaw wydanych przez
Najwyzszg Witadze koScielng (chodzi gtownie o prawo powszechne), chyba ze
taka mozliwos$¢ zostata mu udzielona, wzglednie zaistniaty specyficzne okoliczno-
§ci (kan. 81). Nowy KPK - zgodnie z postulatami soborowymi i dokumentami
posoborowymi - radykalnie zmienit te norme, stanowigc, ze biskup diecezjalny
moze dyspensowaé wiernych - ilekro¢ uzna to za pozyteczne dla ich ducho-
wego dobra - od ustaw dyscyplinarnych, tak powszechnych, jak i partyku-
larnych, wydanych przez najwyzszg wladze koscielng, z wyjatkiem prawa pro-
cesowego i karnego oraz dyspens zarezerwowanych (kan. 87 § 1). A wiec to, co
byto wyjatkiem (wiadza dyspensowania od prawa powszechnego ze strony bisku-
pa), stato sie norma, natomiast rezerwacje ze strony papieza staly sie wyjatkiem.

ZAKONCZENIE

Tak jak Kosciot jest spotecznoscia jedyng w swoim rodzaju, tak samo jego
prawo jest jedyne w swoim rodzaju. Mam nadzieje, ze chociaz w czesci udato mi
sie wprowadzi¢ Szanownych Stuchaczy w jego atmosfere. Chciatbym dodac, ze
jezeli prawo kanoniczne na przestrzeni wiekdw wptyneto na rézne dziedziny usta-
wodawstwa panstwowego, wnoszgc w nie elementy humanizujgce, to gtéwnie
dzieki specyficznym elementom tego prawa.

HPawet VI, Przembwienie do Roty Rzymskiej z dnia 8 lutego 1973, ,/Acta Apostolicae
Sedis” 65 (1973) 95-103:98.

% Zob. tamze, s. 100.

37 Zob. naten temat S. Berling O, La causa pastorale della dispensa, Milano 1978 (bogata
bibliografia na ss. 455-510).
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Pietro Agostino d’Avaek - ktory byt przez wiele lat profesorem prawa kano-
nicznego a potem wyznaniowego na Wydziale Prawa Uniwersytetu Rzymskiego
,La Sapienza”, a takze rektorem tejze uczelni i powazanym autorytetem w czasie
moich studidéw i pierwszych lat pracy w Wiecznym Miescie - widziat w prawie
kanonicznym najbardziej osobliwy system prawa, ktéry pozostaje na zawsze
nie tylko najbardziej oryginalnym i ztozonym porzadkiem prawnym danym
naszemu doswiadczeniu historycznemu i aktualnemu, ale takze jednym
z najbardziej typowych wyrazéw i najwazniejszych produktow europejskiej
kultury prawnej. Dlatego tez pragnat on wzbudzi¢ i zachowa¢ w prawnikach
i studentach prawa zarliwe i S$wiadome zainteresowanie tym wyjgtkowym mo-
numentem prawnym spotecznosci chrzescijanskiej, ktéry nie ma réwnego
w historii ludzkosci i na ktorym - by uzyé wyrazenia Dantego - «potozyto
reka i niebo, i ziemia»™,

B P. A. d’Avack, Trattato di diritto canonico. Introduzione sistematica generale, Milano
1980, s. V.



