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KAROLA WOJTYLY POSTULAT
DIALOGICZNEGO WZBOGACANIA WIARY

Dziatalno$¢ 6wezesnego biskupa pomocniczego, a pdzniej arcybiskupa
Krakowa, K. Wojtyly silnie zwigzana byta z I Soborem Watykanskim®.
W czasie soboru do§wiadczat on obecnoSci KoSciota powszechnego, z kolei
ojcowie soborowi mogli zapozna¢ si¢, zaréwno w oficjalnych jak i kulu-
arowych spotkaniach, ze stanem KoSciota za ,,zelazna kurtyna”, na temat
ktérego niewiele wiesci doptywalo do reszty tzw. wolnego Swiata®. Czynne
uczestnictwo Wojtyly w Vaticanum II umozliwito przysztemu papiezowi
takze zaprezentowanie wlasnych pogladow’.

Wojtyla informowat zaréwno wiernych swojej archidiecez;ji, jak i wier-
nych w Polsce o pracach soboru zaréwno na falach Radia Watykanskiego,
poprzez artykuly w ,, Tygodniku Powszechnym” i innych czasopismach
katolickich, a takze w osobistych spotkaniach®*. Jednym z zapisow spotkan
bazujacych na doswiadczeniach soboru jest refleksja zatytutowana By¢
chrzescijaninem w swietle Soboru Watykanskiego IP. W obecnie trwaja-
cym Roku Wiary® pochylenie si¢ nad tym tekstem moze przynies¢ wiele
owocOw i pozwoli zauwazy¢, ile poczynionych wéwczas refleksji jest nadal
aktualnych.

W pierwszej czesci niniejszego tekstu zostanie przedstawiony udziat
Wojtyly w Soborze Watykanskim II, w drugiej zostang opisane jego wraze-
nia z wielkiego wydarzenia i to, jak on je odczytywal. Wreszcie, w trzeciej
czesci, zostang przyblizone poszczegdlne postulaty, ktére wystosowat, na
podstawie recepcji osoby bioracej udziat w wielkim wydarzeniu koScielnym
XX wieku, jakim byt II Sob6r Watykanski, a takze doSwiadczen wyniesionych
z postugi duszpasterskiej i funkcji biskupa krakowskiego’.

KS. PIOTR ROSSA - dr nauk teologicznych w zakresie teologii fundamen-
talnej; adiunkt w Zaktadzie Teologii Fundamentalnej i Ekumenizmu na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu; kaptan diecezji
kaliskiej. Zainteresowania badawcze: tematyka wiarygodnosci chrzeScijanskiej,
zwlaszcza kategorii Swiadectwa.
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1. DoSwiadczenie i Swiadectwo

1.1. IT Sobor Watykanski

Papiez Jan XXIII wywotat niemate poruszenie w Swiecie oglaszajac
swoj plan zwolania soboru powszechnego w dniu 25 stycznia 1959 roku.
Zamiarem ,,papieza dobroci” byly motywy bardziej duszpasterskie niz
prawne czy tez doktrynalne. Ten duszpasterski i pastoralny charakter
soborowego wydarzenia kontynuowat papiez Pawet VI8, Biskupi z catego
Swiata spotykajac sie na soborze mieli przezy¢ do§wiadczenie KoSciota,
doswiadczenie wspélnoty z Jezusem Chrystusem na wzdr apostotdw, tak
aby jego owocem byta wieksza zywotnos¢ KoSciota. Do dialogu bowiem
miat by¢ wciagniety wspolczesny Swiat®.

Byto to trudne wyzwanie, gdyz tym czasie w Swiecie dokonywaly si¢ nie-
zwykle gwattowne zmiany, zamykajace go coraz bardziej na doSwiadczenia
wiary. Ponadto wielu cztonkéw KoSciota odcigtych bylo od reszty Swiata
w systemie, ktory cechowat agresywny ateizm. Te okolicznoSci towarzyszyty
soborowi tuz przed jego otwarciem'.

O pastoralnym charakterze tego soboru $wiadcza dokumenty bedace
owocami tego wydarzenia. Podkre§laja one w swoich tresciach nie tyle to,
w co nalezy wierzy¢, ale co to znaczy by¢ wierzacym, katolikiem i czlon-
kiem KoSciota. Biskupi rozwigzywali te problemy w szerokim kontekscie
wspoOlczesnodci. Pytali wiec zgromadzeni ojcowie soborowi nie tylko o czysta
doktryne, ale odwotywali si¢ do prawdy o cztowieku, o jego SwiadomoSci
i domagali si¢ okreSlenia postawy — czy raczej postaw — stojacych u funda-
mentu faktu bycia wierzacym cztonkiem Kosciota!l.

Duszpasterski charakter soboru polegal wigc na pewnej probie nadania
ksztaltu zycia chrzescijan, ich mysleniu i postepowaniu. Stad — jak stwier-
dza Wojtyta — potrzeba ukierunkowania w wypelnianiu i realizacji soboru.
Nalezy skupi€ si¢ zatem na SwiadomoSci chrzedcijan i na tych postawach,
jakie powinni oni w sobie wypracowa¢. Wojtyta widziat wiec zadanie soboru
nie tyle w doprecyzowaniu wypowiedzi doktrynalnych, ale w okreSleniu
chrzescijanskiego ksztattu zycia, mySlenia i postepowania chrzescijan'2.

1.2. Rozumienie soboru przez Wojtylte

Swoje uczestnictwo w II Soborze Watykafiskim Wojtyta — najpierw biskup
pomocniczy krakowski, a nastepnie arcybiskup — odczytal jako niezwykle
ubogacajacy dar Bozej taski. W szerszym znaczeniu odbyty sobor odebrat
jako dar Boga dla KoSciota i §wiata, a siebie postrzegatl jako uczestnika
tego wydarzenia, ktory ten dar odczytuje. Odczuwal przy tym potrzebe
sptacenia dtugu, choéby z racji uczestniczenia w tak wielkim i waznym
wydarzeniu. ,,Sobor posiada jedyne i niepowtarzalne znaczenie dla tych
wszystkich, ktorzy go tworzyli”.

Wojtyla w sposéb §wiadomy podchodzit do swojego uczestniczenia w two-
rzeniu tekstow soborowych. Samo do$wiadczenie uniwersalnej wspdlnoty
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byto dla niego niezwyklym dobrem. To uczestniczenie, ktére historycznie
jest zamkniete, ale duchowo wciaz trwa —jak podkreSla autor tekstu — jest
przyczyng powstania owego poczucia dtugu do sptacenia. Dla Wojtyly byto
to wigcej niz tylko poczucie dtugu w kategoriach czysto ludzkich. Jest to
dtug wobec Ducha Swietego, wobec Ducha Chrystusa'.

Ludzki wyraz tej mowy Ducha Swietego jest i wciaz trwa, ale jest nadal
niedoskonaly, gdyz ludzie w bardzo rézny sposob rozumieja, zblizaja si¢ do
prawdy, ksztattuja te mowe, a ona wcigz domaga si¢ glebszego poznania
i precyzyjniejszego wyrazania. To zadanie wiaze si¢ z Ewangelia, wymaga
wiary w sfowo Boga wypowiedziane w ludzkim jezyku, ktére dzi§ zostaje
wyrazone poprzez autorytet Magisterium Kosciota®.

Pasterz jako biskup Kosciota jest wezwany szczegdlnie do tego, aby
wtajemnicza¢ w sobor. Skoro on jest nauczycielem wiary, to i on jest
w pierwszym rzedzie odpowiedzialny za dawanie odpowiedzi wiary, jaka
stanowi¢ powinna owoc soboru i podstawe do jego recepcji. Stad bierze si¢
Wojtytowa lektura soboru skupiajac si¢ nie na wydarzeniach obserwowalnych
socjologicznie, ale bardziej na wnikaniu ,,we wnetrze” tego wydarzenia'®.
Wojtyta bardzo mocno podkreslat perspektywe wiary dlatego, ze tylko
w ramach autorealizacji KoSciota mozna do$wiadcza¢ soboru.

Tak wiec, w perspektywie 6wczesnego biskupa krakowskiego, staje przed
nami nauka soborowa jako wizja autorealizacji adekwatna dla KoSciota
w Swiecie na obecne czasy i do tych czaséw dostosowana. Ma ona dotrzed
do wszystkich cztonkéw ludu Bozego.

1.3. Ku ,,wnetrzu” soboru

Wojtyla zaznacza, iz poczucie dlugu w stosunku do soboru taczy si¢
u niego z potrzeba szukania gh;bszej odpowiedzi. Wiara jako odpowiedz
Bogu zwigzana jest z kazdym zyciem chrzescijanskim, gdyz dotyczy daru
mowy Ducha Swu;tego Integralnie odpowiedz wiary przynalezy do Kosciota
i Swiata, a siega swoimi poczatkami Kosciota w Wieczerniku.

w perspektywie tej samej wiary odbyty II Sobor Watykanski nalezy
odczytywad jako dziatanie Ducha Swigtego w Kosciele. To dziatanie nie
dotyczy tylko samego zgromadzenia ojcéw soborowych, ale rozciaga sie
na wszystkich cztonkéw ludu Bozego. Przywotywana perspektywa wiary
zwigzana jest z kazdym cztowiekiem jako chrzescijaninem, gdyz dotyczy
mowy Ducha Swigtego!’.

Postulat wzbogacenia wiary to zasada, ktdra Wojtyta postrzegat jako
podstawowa dla odnowy soborowej. Samo pojecie wzbogacania wiary za-
wiera w sobie wielka odwage ze strony cztowieka. Wojtyta widzi mozliwo$¢
realizacji tego postulatu w dialogu cztowieka z Bogiem i w tym dialogu
odnajduje dla niego potwierdzenie.

Wyjasnienie tkwi w catej soborowej celowosci. Biskup Krakowa cytuje
przy tej okazji dla potwierdzenia stowa Konstytucji o Objawieniu: ,,KoSciét
z biegiem wiekow dazy stale do petni prawdy Bozej, az wypelni si¢ w nim
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stowo Boze”!8. Kosciot w catej swojej historii byt i nadal jest wzywany do
rozwoju i wzrastania. To dazenie Kosciota wyznacza zarazem podstawo-
wy kierunek rozwoju wiary i jej ubogacania. Wzbogacenie wiary to nic
innego jak tylko coraz petniejsze uczestnictwo w prawdzie Bozej. Jest to
perspektywa, w ktérej Wojtyta widziat nie tylko przeprowadzenie soboru,
lecz takze jego realizacje.

2. Postuszenstwo a wolnos¢

2.1. Postuszenstwo wiary

Wiara wyraza si¢ w wolnosci ludzkich wyboréw. Nie wyklucza to zasady
postuszenstwa, ktorg sobdr okreslit jako postuszenstwo wiary. Istotnym jest,
ze zasada ta w zaden sposdb nie negowata ludzkiej wolnosci®.

Wiara jest w Swietle nauki Vaticanum II szczegdlna odpowiedzia czlo-
wieka na Objawienie siebie ze strony Boga. Cztowiek w wierze z wolnej
woli powierza sie caly Bogu, okazujac petna ulegto$¢ rozumu i woli wobec
objawiajacego si¢ Boga, tym samym dobrowolnie uznaje Objawienie®.
Woijtyla, idac za dokumentem soborowym o Objawieniu, podkreslat, ze
postuszenstwo wiary nie zatrzymuje si¢ na zadnej z wtadz duszy ludzkie;j,
ale sigga w sama osobowg strukture cztowieka, i w caly jego duchowy
entuzjazm.

Wiasciwa odpowiedzia cztowieka na Objawienie siebie ze strony Boga
jest powierzenie siebie Bogu. Wojtyla zaznaczyt, iz jest to wlasciwy wymiar
wiary, w ktorej nie chodzi tylko o akceptacj¢ samego powotania i sensu ist-
nienia ludzkiej egzystencji, ale takze o zadysponowanie soba wobec Boga?!.
Ten wha$nie wymiar wiary jest $ci§le nadprzyrodzony, a na potwierdzenie tej
prawdy przywotuje on wypowiedZ Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu
Bozym: ,,By moc okazac taka wiarg — czytamy — trzeba miec taske Boza
uprzedzajaca i wspomagajaca oraz pomoce wewnetrzne Ducha Swigtego,
ktory by porusza{ serca i do Boga zwracat [...] Aby za$ coraz gh:;bsze bylo
zrozumienie objawienia, tenze Duch Swiety darami swymi wiare stale
udoskonala”?.

Wojtyla podkreslit, iz ten podstawowy wymiar wiary, ktory SciSle wynika
z nadprzyrodzonej rzeczywistoSci spotkanego w niej Boga, trzeba stale
1 przede wszystkim mieé przed oczyma, aby mowic o jej wzbogaceniu. Na
strazy za$ relacji do Boga stoi wolno$¢ cztowieka, a szczegdlnie istotny jej
wymiar, wolno$¢ religijna.

2.2 Wolnosc¢ religijna

Aby méwic o wolnoSci religijnej, nalezy rozpatrywaé zaréwno dziatanie
Boga, jak i dziatanie cztowieka®. Wojtyla zauwazyl, ze zagadnienie to ist-
nieje w Scistej korelacji do udziatu cztowieka. Stwierdzit, ze wiele nowego
Swiatta na ten poglad rzucita Deklaracja o wolnoSci religijnej II Soboru
Watykanskiego. Cze$¢ pierwsza tego dokumentu sformutowata ogdlng
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zasade wolnoSci religijnej na gruncie analizy samej postawy religijne;j,
druga za$ czeS$¢ uczynita to w perspektywie Bozego Objawienia. Wspdlne
—jak podkres§la Wojtyla — dla pierwszej i dla drugiej czesci jest twierdzenie
o Scistym zwiagzku religii z cztowiekiem jako osoba. Vaticanum II mowi
o tym w nastepujacych stowach: ,,Obecny Sob6r Watykanski o§wiadcza, iz
osoba ludzka ma prawo do wolnoSci religijnej. Tego za$ rodzaju wolnoS¢
polega na tym, ze wszyscy ludzie powinni by¢ wolni od przymusu ze strony
czy to poszczegdlnych ludzi, czy to zbiorowisk spotecznych i jakiejkolwiek
wiladzy ludzkiej, tak aby w sprawach religijnych nikogo nie przymuszano
do dziatania wbrew jego sumieniu ani nie przeszkadzano mu w dziataniu
wedlug swego sumienia prywatnym i publicznym, indywidualnym lub
w facznosci z innymi, byle w godziwym zakresie. Poza tym o$wiadcza, ze
prawo do wolnosci religijnej jest rzeczywiScie zakorzenione w samej god-
nosci osoby ludzkiej, ktéra to godno$¢ poznajemy przez objawione stowo
Boze i samym rozumem”.

Wojtyta dostrzegat moment osobowy jako najbardziej znaczacy w reli-
gii. Moment osobowy wydaje si¢ pierwotny i najbardziej podstawowy, gdy
cztowiek moze siebie oddac objawiajacemu si¢ Bogu. A czyni to tylko wtedy,
jesli pociaggany przez Ojca okazuje Bogu rozumne i wolne postuszenstwo
wiary®. Cztowiek powinien dobrowolnie odpowiedzie¢ Bogu wiara®. Bog
zaprasza ludzi, aby Mu stuzyli w duchu i prawdzie; wiaze ich w sumieniu,
ale nie zmusza. Zwaza On bowiem na wolno$¢ osoby ludzkiej przez siebie
stworzonej, ktora powinna kierowac si¢ wlasnym rozeznaniem i korzystaé
z wolnosci?’.

2.3. Fundamentalny dialog z Bogiem

Wojtyta uwazat, ze wzbogacenie wiary jest rzeczywisto$cig nadprzyro-
dzona, ktora w cztowieku tkwi, ale nie pochodzi od niego samego. Wyrasta
w nim, ksztattuje si¢ w nim jako owoc — jedynego w swoim rodzaju — spotka-
nia, dialogu, u poczatku ktdrego stoi Objawienie siebie ze strony Boga.

Inicjatywe Boga podkreSla sam soborowy tekst Konstytucji o Objawie-
niu: ,,Spodobato si¢ Bogu w swej dobroci i madrosci objawi¢ Siebie samego
i ujawni¢ nam tajemnice Swej woli (por. Ef 1, 9)”%. Ten jeden tekst jest
niezwykle reprezentatywny dla innych tekstéw Soboru, wskazujacych na
inicjatywe Boga w spotkaniu z cztowiekiem. Jak stwierdza Dei Verbum, fakt
Objawienia naktada si¢ niejako na fakt Stworzenia, ksztattujac zarazem
nowy — SciSle nadprzyrodzony — a réwnocze$nie miedzyosobowy wymiar
tego spotkania®.

3. Od dialogu wiary z Bogiem do dialogu z cztowiekiem

Biskup krakowski przywotywat niejednokrotnie perspektywe catoScio-
wa swojej refleksji nad soborem, zauwazat jego pastoralne nastawienie
i przedktadat — korzystajac z tekstow soborowych — prébe odpowiedzi na
pytania: co daje sobor?, jakiej pomocy pragnie udzieli¢ sobdr kazdemu
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wierzacemu?, co to znaczy by¢ wierzacym?, co to znaczy by¢ cztowiekiem
Kosciota?

W swojej refleksji brat on pod uwage calg prawde o czltowieku jako
osobie, ,ktora zyje w Swiecie, roznorodnie uwarunkowana przez innych
ludzi i przez ludzkie spotecznosci”. Powyzszy fundament postrzegat jako
prawde, ktéra nalezy nieustannie mie¢ przed oczyma, gdy czyni sie uwa-
gi na temat relacji jakie zachodza pomiedzy wiara w Boga a dialogiem
z cztowiekiem.

Wojtyta rozumiat wiare — idac za mysla soborowa — jako przekonanie
o prawdzie Objawienia. Stwierdzal, ze wiara nie jest tylko szukaniem
prawdy, cho¢ rownocze$nie otwiera mozliwos¢ szukania jej na gruncie
i w obrebie prawdy, ale jest tez dialogiem, zwyczajng droga do wzboga-
cania wiary®.

Tak wiec krakowski biskup twierdzil, iz dialog moze wspotistnie¢ z wiara.
W horyzoncie wiary definiowat dialog jako ,,wymiang mysli”*. Dodawat
przy tym, Ze jest to najogolniejsze i najprostsze rozumienie dialogu. ,,Jedni
drugim wyktadaja prawde, jaka znaleZli albo sadza, ze znaleZli, aby nawza-
jem pomdce sobie w szukaniu prawdy”2. Jezeli wiara z jednej strony jest
prze$wiadczeniem — przekonaniem o prawdzie poznanej z Objawienia — to
roéwnoczesnie bedac Swiadoma postawg religijng szukajaca swego wzboga-
cenia, kojarzy si¢ z dialogiem i przyjmuje go®.

Wojtyta idac za nauczaniem soboru wyrazil przekonanie, ze wiara
oznaczajaca bycie przeswiadczonym o prawdzie Objawienia, wyraza row-
noczes$nie zdolno$¢ do dialogu i zaangazowanie w dialog. Poszerza to
zakres my$li na temat zdolnoSci do dialogu. Oznacza bowiem, zZe bycie
wierzacym cztonkiem KoSciola jest tozsame ze sformutowaniem o byciu
cztowiekiem dialogu.

Zdolno$¢ do dialogu z ludZmi, ktdrzy maja watpliwoSci w wierze i nie
sg tak samo przes§wiadczeni o prawdzie Objawienia, stanowi wazng ceche,
umiejetnosé, ktdra powinien charakteryzowac si¢ cztowiek wierzacy. Cho-
dzi tu o zdolno$¢ do dialogu nie tylko na rézne tematy, ktore sa wspdlne
ludziom niezaleznie od tego, jaki jest ich stosunek do Objawienia (czy
w ogoble do Boga), ale takze o zdolnos$¢ do dialogu na temat samej prawdy
Objawienia i na temat przeswiadczenia o tej prawdzie.

Stwierdzenia Wojtyly otwieraja wigc droge zaréwno dla tych, ktérzy nie
wierza, ale maja dobra wolg, jak i dla wierzacych, ktérzy wejda w ,,ryzyko”
dialogu z niewierzacymi. Takie ujecie zawarte w tekstach soborowych
i uwypuklone w optyce Wojtytowej wyznacza wrecz dialog jako metode
wzbogacania wiary.

4. Wymagania dialogu

Zarysowana wyzej koncepcja dialogu Wojtyly stawia wierze jako Swia-
domej postawie religijnej wyraZzne wymagania, a wymagania te powinny
i moga prowadzi¢ do jej wzbogacenia. Warto podkreslié, ze nie chodzi
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tutaj tylko o dialog intelektualny i wzbogacenie intelektualne wiary.
Dialog nie dotyczy tez wymiaru teologicznego czy obrony wiary, nie ma
w tym przypadku takze znaczenia tylko teologicznego, czy tym bardziej
apologetycznego®.

Biskup krakowski rozumie charakter tego dialogu przede wszystkim
egzystencjalnie, gdyz w ten wlaSnie sposéb cztowiek wierzacy, cztonek
Kosciota, okresla swojg egzystencje. Jej fundamentem jest dialog z samym
Bogiem. Z tych spotkan wynikaja odniesienia do Iudzi®*. Sobér za$ — jak
podkresla Wojtyta — uczy, ze do Kosciola powotani sa wszyscy ludzie®.
W tej sytuacji wierzacy w KoSciele, dojrzaly i z osobowym przeswiadczeniem
o prawdzie Objawienia, moze, a nawet powinien taczy¢ wiare z pierwiast-
kiem dialogu.

Potwierdzeniem takiego wskazania jest wypowiedZ calego nume-
ru 92 Konstytucji Gaudium et spes: ,,KoSciét na mocy swego postannictwa,
nakazujacego o$wiecac oredziem ewangelicznym caly $wiat i zespoli¢ wszyst-
kich ludzi jakiegokolwiek narodu, plemienia czy kultury w jedno$¢ staje si¢
znakiem owego braterstwa, ktore pozwala na szczery |...] dialog”.

Oprécz dialogu o znaczeniu aktualnym, krakowski biskup wyrdznia
takze dialog jako gotowo$¢ do dialogu. Gotowosc€ ta istnieje w cztowieku
wierzacym, ktory we wspdlnocie Kosciota daje odpowiedz Bogu na Obja-
wienie. Istnieje ona ze wzgledu na ludzi, ktérzy ,,tej odpowiedzi nie daja,
zdaje sie, ze nie daja, albo tez dajg ja w jaki§ inny sposéb”. Ludzie ci, to
nie tylko jednostki, ale cale obszerne kregi wspotczesnej ludzkosci, ,.kregi
dialogu”, jak to okredlit papiez Pawel VI w swojej encyklice Ecclesiam
suam. Mozna odciaé si¢ od tych ludzi, od tych kregéw, ze swoja wlasng
odpowiedziag dawang Bogu przez wiare w Kosciele, jednakze sobor staje
na innym stanowisku: jezeli w przesztosci stosowano metod¢ odcinania
si¢ od innych $wiatopogladéw dla utrzymania czystoSci wiary, to Sobdr
Watykanski II widzi w dialogu droge wzbogacania wiary.

Kontynuujac swoja my$l, Wojtyta zauwaza, ze droga ta jest blizsza wszech-
stronnie rozumianej sytuacji cztowieka wierzacego w §wiecie wspolczesnym.
Wraz ze swoja wiarg cztowiek stawia sobie pytanie, ktore dotyczy dialogu
z inaczej wierzacymi albo niewierzacymi. Pytanie to nie moze prowadzié
jednak do jakiegokolwiek indyferentyzmu. Powinno si¢ ono zatrzymac przy
kazdym kregu na zewnatrz KoSciota i przy kazdym w tym kregu, z calym
poszanowaniem dla osoby ludzkiej i dla ludzkiego sumienia. Poszanowanie
to —jak podkresla Wojtyta — idzie w parze z poczuciem odpowiedzialnoSci
za prawdg i postulatem rzetelnego jej szukania przez kazdego®. Zauwaza
tez, iz indyferentyzm to zwalnianie siebie i innych z obowiazku odpowie-
dzialnoSci za wiarg, natomiast metoda dialogu zaklada ten obowiazek,
a wrecz — jak podkre§la Wojtyta — ,,na nowo ten obowiazek naktada”.
,» Wszyscy ludzie obowiazani sg do szukania prawdy, zwtaszcza w sprawach
dotyczacych Boga i Jego KoSciota, aby poznawszy ja przyjac i zachowywac”.
Zarazem tez sobOr §wiety naucza, iz obowiazki te dotykaja i wigza sumienie
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cztowieka, i ze prawda inaczej si¢ nie narzuca jak tylko sita samej prawdy,
ktéra wnika w umysty réwnoczesnie tagodnie i silnie®.

5. Dialog jako egzamin z wiary zywej

Wojtyla postuguje sie pojeciem ,,egzamin z wiary”, majac na wzgledzie
to wszystko, czego sobor uczy o osobie ludzkiej i o sumieniu®. Rozumie to
w znaczeniu dialogu w obrebie wszystkich kregéw ,,na zewnatrz” Kosciota*!.
W sposdb szczegdlny podkresla dialog jako podstawe Swiadczenia o wierze,
wzywajac do niego i wskazujac jego mozliwosci oraz metody. Sobor zawsze
rozpatruje to wezwanie do dialogu w stosunku do wiary, a potwierdze-
niem waznoSci dialogu sa teksty soborowe: w Dekrecie o ekumenizmie,
Deklaracji o stosunku do religii niechrzeScijanskich, a takze Konstytucji
Gaudium et spes*. Wedlug Wojtyly wystarczy poddac analizie rézne teksty
zawarte w przytoczonych dokumentach, aby nabrac przekonania, ze dialog
(jako aktualne badz potencjalne odniesienie do ludzi inaczej wierzacych)
domaga si¢ obok szacunku dla 0s6b i sumien osobistej Swiadomej postawy
religijnej®.

Zaden chrzeScijanin nie powinien uchylac si¢ od dialogu, gdyz w nim
ma okazj¢ zda¢ egzamin z duchowej dojrzatosci. Wojtyta akcentuje, ze nie
chodzi tutaj o egzamin tylko z prawd wiary, z przeswiadczenia dawanego
im przez rozum, ale przede wszystkim o egzamm z mito$ci do cztowieka, do
ludzi odmlennych przekonan. Podkres§la tez, iz nie jest to egzamin latwy,
fatwiejsza z pewnoScia bytaby ,,wiara bez dialogu”. Jednakze sobdr nie
moze nas zwolni¢ z tego egzaminu odpowiadajac na pytanie, co to znaczy
by¢ wierzacym? cztonkiem KoSciota? Trudno$¢ tego egzaminu widaé na
stronach dokumentéw Soboru pos§wieconych niewierze i ateizmowi*.

W tych dwoch przypadkach o wiele bardziej niz w kazdych innych kre-
gach dialogu ujawnia si¢ to, czym moze i powinien by¢ dialog.

* * *

Wezwanie do dialogu zamieszczone w tekScie Wojtyly nie jest tatwe; jest
wezwaniem niezwykle trudnym i zarazem wzniostym. Dialog wedle nauki
soboru jest droga wzbogacama wiary nie dlatego, Ze gruntuje dojrzatos¢
przekonan, ale dlatego, ze dzigki niemu wiara staje si¢ w szczeglny spos6b
zywa, gdyz jest ozywiona poprzez mitosc.

Podstawe dla takiego ujecia wiary stanowily wezesniejsze filozoficzne
i teologiczne badania Wojtyly zauwazajace cztowieka jako osobe i podkre-
Slajace osobowy i dialogijny charakter ludzkich relacji do Boga i drugiego
cztowieka. Badania te umozliwity Wojtyle wniesienie znaczacego wktadu
do sformutowan II Soboru Watykanskiego oraz stanowity fundament jego
duszpasterskich i pasterskich dziatan.

Praktycznym wymiarem dialogijnego ujecia wiary i jej wzbogacania byt zwo-
fany i przeprowadzony przez Wojtyte Synod Archidiecezji Krakowskiej.
Poznaf ks. Piotr Rossa
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PRZYPISY

' K. Wojtyta zostal mianowany biskupem pomocniczym archidiecezji krakowskiej
w roku 1958, a arcybiskupem metropolita krakowskim w roku 1963 (por. J. Ponie-
wierski, Jan Pawet II, w: Religia. Encyklopedia PWN, t. 5, red. T. Gadacz, B. Milerski,
Warszawa 2003, s. 152).

2Por. G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawta II, Krakéw 2005,
s. 201n.

3Por. R. Buttiglione, Mysl Karola Wojtyly, Lublin 1996, s. 267n.; J.M. Burgos,
Personalizm, Warszawa 2010, s. 110n.

“Por. R. Buttiglione, Mysl Karola Wojtyly, dz. cyt., s. 255-256.

SPor. K. Wojtyta, Byé chrzescijaninem w swietle II Soboru Watykanskiego,
w: K. Wojtyta, Czlowiek drogqg Kosciota, Krakéw 1992, s. 147-158.

¢ Papiez Benedykt XVI ogtosit Rok Wiary dokumentem Porta fidei i wyznaczyt czas
jego trwania od 11 pazdziernika 2012 do 24 listopada 2013.

7Por. G. Weigel, Swiadek nadziei..., dz. cyt., s. 195n.

8 Por. tamze, s. 199n.

° Por. tamze.

10 Por. tamze, s. 200.

Por. K. Wojtyta, By¢ chrzescijaninem..., art. cyt., s. 147.

2 Por. tamze, s. 151.

13 Por. tamze, s. 147.

4 Por. tamze, s. 148.

15 Wojtyta odnosi si¢ do Ewangelii wedlug $w. Mateusza. Chrystus powiedziat: ,,Oto
ja jestem z wami po wszystkie dni az do skoficzenia §wiata” (Mt 28, 20). Dodaje tytulem
komentarza, ze zdanie to nabrato nowej §wiezo$ci w dniach soboru.

16 K. Wojtyta, Byé chrzescijaninem..., art. cyt., s. 148-149.

7 Tamze, s. 148.

18 Sob6r Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum

(KO), n. 8.
VK. Wojtyta, By¢ chrzescijaninem..., art. cyt., s. 151.
2KO,n. 5
UK. Wojtyta, By¢ chrzescijaninem..., art. cyt., s. 152.
2 KO, n. 5.

2 Niezwykle cennym studium w tym temacie jest pozycja W. Szukalskiego,
Prawo do wolnosci religijnej a misja Kosciota w swiecie wspétczesnym w nauczaniu Jana
Pawla 11, Poznan 2010.

2 Sobor Watykanski IT, Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae (DWR),
n. 2; por. K. Wojtyta, By¢ chrzescijaninem..., art. cyt., s. 152n.

3 DWR, n. 10.
2 Tamze.

27 Tamze, n. 11.
2 KO, n. 2.

¥ K. Wojtyta, By¢ chrzescijaninem..., art. cyt., s. 151. Por. KO, n. 3.

% Por. K. Wojtyta, By¢ chrzescijaninem..., art. cyt., s. 152.

3 Tamze.

2DWR, n. 3.

3 Por. K. Wojtyta, By¢ chrzescijaninem..., art. cyt., s. 153.

3 Por. tamze, s. 154.

3 R. Buttiglione, Mysl Karola Wojtyly, dz. cyt., s. 269n.

3 Sobo6r Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o KoSciele Lumen gentium, n. 13.
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37 Sob6r Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele Gaudium et spes,
n. 92.

3 Por. K. Wojtyta, By¢ chrzescijaninem..., art. cyt., s. 155.

¥DWR, n. 1.

“Por. K. Wojtyta, By¢ chrzescijaninem..., art. cyt., s. 156.

4 Por. S. Swiezawski, Vaticanum II a problemy kultury wspotczesnej, w: W dwu-
dziestolecie Soboru Watykaniskiego 11, red. J. Homerski, F. Szulc, Lublin 1987, s. 59n.

2 Por. K. Wojtyla, By¢ chrzescijaninem..., art. cyt., s. 156.

4 Dokumenty soborowe sugeruja, iz chodzi o postawe ugruntowana w stosunku
do prawdy.

“Por. K. Wojtyla, Byé chrzescijaninem..., art. cyt., s. 157.

SUMMARY

The text elaborates on Karol Wojtyla’s dialogical call for the enrichment of
faith. The basis of such an approach to faith was Wojtyta’s earlier philosophical
and theological research which took note of man’s personhood, and emphasized
the personal and dialogical character of one’s ability to humanly relate to God and
other human beings. This research enabled Wojtyta to contribute significantly to the
various formulations of Vatican II and constituted the foundation of his spiritual
and pastoral activities.



