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Maciej Michalski

Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

Slowianofilstwo polskie pierwszej polowy
XIX wieku o religii przodkow.
Rekonesans w dyskursie postkolonialnym

Dziewietnastowieczne zainteresowanie $redniowieczng przeszto-
$cia Stowian jest fenomenem kulturowym, ktéry nie tylko fascynuje,
lecz takze prowokuje szereg pytan. Zrodzily si¢ one z refleksji medie-
walistycznej, a dotycza m.in. relacji miedzy wyobrazonym ksztaltem
przesztosci a jej historycznym czy, precyzyjniej méwiac, zrodlowym
obrazem. Rozbieznosci miedzy tymi dwoma sposobami postrzegania
przeszlosci byty obecne od poczatku refleksji historycznej, ale przy-
puszczalnie po raz pierwszy zostaly skodyfikowane w dziewigtnasto-
wiecznym historyzmie. W tym kontekscie stowianofilstwo nie bylto
odosobnionym nurtem intelektualnym. W Europie od schylku wieku
XVIII po koniec wieku XIX mozna méwi¢ - przyjmujac duza doze
uogdlnienia — o swoistej etnofilii, wystepujacej w roéznych postaciach
i w réznym natezeniu w Niemczech, Wielkiej Brytanii, Francji, Rosji,
na poludniu Europy, ale réwniez na Baltkanach. Zrodzone na bazie
o$wieceniowych idei zainteresowanie poczatkami etnoséw i narodéw
europejskich przerodzito si¢ w drugiej polowie XIX wieku w ruchy na-
rodowe i nacjonalistyczne, ktdre wielokrotnie zmagaly sie z — niekiedy
trudnymi do zaakceptowania — rozbiezno$ciami pomiedzy wyobrazo-
nymi poczatkami wspélnoty a Zrédtowymi (historycznymi) przekaza-
mi o nich!.

1 Zob. m.in. A. Wierzbicki, Historiografia polska doby romantyzmu, Wroclaw
1999 (zwt. rozdzial IT).
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W kontekscie tak zarysowanych proceséw tozsamosciowych, sto-
wianofilstwo bylo czescig szerszej refleksji nad poczatkami wspdlnot
etnicznych. Podobnie tez jak w przypadku innych etnofilii w stowia-
nofilstwie mamy do czynienia z manifestowanym zainteresowaniem
religia przodkéw, w tym wypadku natywnymi, etnicznymi czy, jak
niektérzy wolg, rodzimymi wierzeniami wspolnot stowianskichz2.

Dziewietnastowieczni stowianofile dostrzegali wiekszos§¢ proble-
mow, ktore i dzi$ nekaja historykow religii Stowian. Narzekano na
szczuplos¢ przekazéow zrédlowych i ich jednorodno$é. Wskazywano
na brak jakichkolwiek informacji na temat religii przodkéw, ktére po-
chodzilyby od samych Stowian. Obsesyjnie chwytano si¢ zatem kazde-
go przekazu, ktory mégltby w jakikolwiek sposob uzupelni¢ informacje
na temat mitologii stowianskiej, kultu czy doktrynalnego ujecia religii
poganskiej. Pomimo tej mizerii materialow zrédlowych i - zaznacze to
od razu - koncepcji religioznawczych probujacych opracowac te prze-
kazy, to wlasnie refleksja nad natywna religia Stowian stala si¢ jednym
z wazniejszych elementéw wyrdzniajacych tozsamo$¢ stowianska w re-
tleksji pierwszej potowy XIX wiekus.

W ponizszym tekscie chciatbym podjaé probe sprawdzenia, w jaki
sposdb refleksja polskich stowianofiléw na temat religii Stowian wpi-
suje sie w dyskurs postkolonialny, a rozwijajac ten problem, poszuka¢
odpowiedzi na pytanie, czy aplikacja teorii postkolonialnych do rozwa-
zan nad polskim stowianofilstwem wnosi nowe elementy do zrozumie-
nia i wyjasnienia tego nurtu zycia intelektualnego pierwszych dziesie-
cioleci XIX wieku.

Do dobrze ugruntowanych teorii postkolonialnych nalezy koncep-
cja orientalizmu Edwarda Saida*. Byla ona juz wykorzystywana w kon-
tek$cie stowianofilskim przez Marie Janion5 i cze$ciowo przez Monike

2 Warto przy tym doda¢, ze pojawiajace si¢ niekiedy wspolczesnie okreslenie
religii stowianskich jako wierzen poganskich ma najczesciej charakter deskryp-
tywny, odrézniajacy od chrzescijanstwa, cho¢ w przeszlosci posiadato ono przede
wszystkim tadunek wartosciujacy.

3 Na ten temat w kontekscie polskich stowianofiléw zob. J. Kurczak, Historio-
zofia nadziei. Romantyczne stowianofilstwo polskie, £L6dz 2000, s. 70-78; zob. tez
M. Michalski, Dawni Stowianie w tradycji polskiej pierwszej potowy XIX wieku.
W poszukiwaniu tozsamosci wspélnotowej, Poznan 2013, s. 162-173.

4Zob. E. Said, Orientalizm, przet. M. Wyrwas-Wisniewska, Poznan 2005.

5 Zob. M. Janion, Niesamowita Stowiatiszczyzna. Fantazmaty literatury, Krakow
2006; M. Rudas-Grodzka, Sfinks stowiarski i mumia polska, Warszawa 2013.
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Rudas-Grodzka. Wsréd wielu watkéw poruszanych przez Saida poja-
wia sie kwestia reprezentacji Wschodu w kulturze Zachodu. Zaklada-
jac spory margines uproszczenia, nalezy podkresli¢, ze w odniesieniu
do reprezentacji méwimy nie o ,Wschodzie”, ale o ,,obrazie Wschodu”,
czyli o Oriencie wlasnie. Rzecz jasna, koncepcja orientalizmu wykra-
cza daleko poza pojecie reprezentacji. Mozna tez przyja¢, ze kategoria
ta wiaze si¢ z inng koncepcja odnoszaca sie do stowianofilskiej refleksji
nad natywna religia Stowian, a mianowicie z mediewalizmem. W roz-
wazaniach z tego obszaru badan nad kultura, kwestia ,,obrazu wiekéw
$rednich” jest kluczowa. Instrumentalne i instytucjonalne uwarunko-
wania obydwu nurtéw refleksji — orientalizmu i mediewalizmu - wy-
dajg sie jesli nie tozsame, to przynajmniej znaczaco podobne. Odnosi
sie to do czestej obecnosci orientalizmu i mediewalizmu w praktyce
uniwersyteckiej, instytucjach kultury, nurtach sztuki i literaturys.

Zanim przejde do bardziej szczegdélowych kwestii, warto wspo-
mnie¢ o kilku generaliach. Powstajace w wieku XIX opisy religii Sto-
wian traktowaly ja jako monolityczny i do$¢ homogeniczny zespo6t
wierzen i praktyk. Nawet jesli zwracano uwage na rdznice, thumaczo-
no je lokalnymi odrebnosciami kulturowymi i antropologicznymi; nie
traktowano tych odmiennoéci jako dowodu na istnienie réznych ty-
pow religii. Warto pamietac takze, ze przekazy (historycy powiedzie-
liby ,,Zrédta historyczne”), z ktérych korzystano podczas konstruowa-
nia obrazoéw religii poganskich Stowian, powstaty pomiedzy VI a XII
wiekiem, a geograficznie pochodza z obszardéw rozciagajacych sie od
$rodkowego Dunaju po Baltyk i od Laby po dolny Dniepr. Nawet tak
rozlegly chronologiczno-geograficzny horyzont informacji zrédlo-
wych nie sktaniat stowianofiléw do rezygnacji z dogmatycznego prze-
konania o jednorodnym charakterze religii stowianskich. Poglad ten
bowiem nie wynikal z analizy materiatu zrédlowego, ale - jak pisata
Justyna Kurczak - byl przedmiotem wiary?.

Refleksja nad poganska religia Stowian prowadzona byta przez pol-
skich stowianofiléw w omawianym okresie zasadniczo w trzech nur-

6 Zob. E. Said, op. cit., s. 29-33. Na temat mediewalizmu i jego kulturowej roli
zob. w jezyku polskim Oblicza mediewalizmu, red. A. Dabréwka, M. Michalski,
Poznan 2013 (zwlaszcza Wstep, w ktérym znajduja si¢ liczne odwolania do literatu-
ry przedmiotu). Zob. tez. K. Biddick, The Shock of Medievalism, Durham-London
1998,s.1-4.

7 Badaczka nazywa polskich stowianofilow pierwszej potowy XIX wieku ,,gorli-
wymi wyznawcami Stowianszczyzny”. J. Kurczak, op. cit., s. 73.
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tach. Pierwszy i, jak sie wydaje, najpowszechniej wystepujacy przed-
stawial ja w retoryce opisu etnograficznego. Wywodzil sie on z o$wie-
ceniowego sposobu przedstawiania ludéw, a w polskiej historiografii
jako pierwszy zastosowal go Adam Naruszewicz w Historii narodu
polskiego8. W wydanym po $mierci autora pierwszym tomie tego dzie-
ta znalazt sie opis religii Stowian wraz z katalogiem bostw oraz opisem
praktyk kultowych®. W tej narracji dominowalo przekonanie, ze re-
ligia byla elementem krajobrazu kulturowego przodkéw i, podobnie
jak - przykladowo - specyficzny sposéb budowania domostw czy
specyficzna organizacja spoteczna, wraz z kilkoma innymi swoistymi
elementami zycia Stowian, stanowila sktadnik ich kultury. Klasyczny
obraz tego typu stworzyl Ignacy Benedykt Rakowiecki, ktory we wste-
pie do wydania Prawdy ruskiej z 1820 roku zamiescit obszerny rys oby-
czajow ludéw stowianskich, w ktérym jeden z rozdziatéw zostat po-
$wiecony religii z opisem bostw, miejsc kultu i obrzedéw religijnych!o.
Podobng narracj¢ przedstawil tez Wawrzyniec Surowiecki w rozpra-
wie Sledzenie poczgtku narodéw stowiariskich, czytanej na posiedze-
niu Warszawskiego Towarzystwa Przyjaciot Nauk w 1824 roku, opu-
blikowanej w ,Rocznikach” Towarzystwa, a nastepnie samodzielnie!l.
Mozna zaryzykowa¢ stwierdzenie, ze te dwa opisy stanowily wzorzec,
powielany wielokrotnie, niekiedy skracany i parafrazowany, ale stale
obecny w pisarstwie tego okresu. Etnograficzny, czy jak dzi$§ mozna by
go chyba precyzyjniej okresli¢, antropologiczny obraz religii Stowian
charakteryzowat si¢ silnym osadzeniem w przekazach Zrédlowych,

8 Pierwszy tom Historii narodu polskiego A. Naruszewicza zostal wydany
w Warszawie w 1824 roku, a nastepnie w zmienionej edycji w Lipsku w 1836 roku.
W niniejszym artykule korzystam z wydania warszawskiego.

9 Zob. A. Naruszewicz, Historia narodu polskiego, t. 1, cz. 2, Warszawa 1824,
s. 313-495.

10 Zob. 1.B. Rakowiecki, Prawda ruska czyli Prawa Wielkiego Xiecia Jarostawa
Wiadymirowicza tudziez [...] poprzedza Rys historyczny zwyczaiow, obyczaiow,
religiy, praw y jezyka dawnych stowiafiskich i stowiarisko-ruskich narodow, t. 1,
Warszawa 1820, s. 21-45.

11 Zob. W. Surowiecki, Sledzenie poczgtku narodéw stowiatiskich. Rosprawa czy-
tana na publicznem posiedzeniu Krolewsko-Warszawskiego Towarzystwa Przyjaciét
Nauk w dniu 24 stycznia r. 1824 [...], ,Roczniki Towarzystwa Krolewskiego War-
szawskiego Przyjaciol Nauk” 1824, t. 17, s. 165-357; to samo oddzielnie z nowg
paginacja, Warszawa 1824; przedruk fotooffsetowy, Warszawa 1964. W niniejszym
artykule korzystam z wydania samodzielnego. Opis religii Stowian znajduje si¢ na
s. 128-149.
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dazeniem do obiektywizmu i unikaniem ocen etycznych czy moral-
nych, odnoszacych sie do religii przodkéw. Catosciowy obraz kultury
Stowian mial jednakze silnie idealizujacy koloryt.

Drugi nurt opowiesci o religii poganskich Stowian skupial si¢
gtéwnie na momencie chrystianizacji. Instruktazowym przykladem
jest w tym wypadku artykut Jozefa Jaroszewicza, opublikowany anoni-
mowo w ,,Dzienniku Warszawskim” w 1826 roku pt. O wplywie religii
chrzescijaniskiej na cywilizacje Stowian'2. Czasy przedchrzedcijanskie
zostaly zarysowane przez autora jako okres, w ktérym panowaly zabo-
bony, a spotecznosci pozostawaly w stanie ,,zaciemnienia” moralnego
i intelektualnego. Religia chrze$cijanska zyskata w takim opisie status
uniwersalnego dostarczyciela powszechnej szczesliwosci, arozwdjludz-
kosci wszystkimi torami zmierzat do przetomowego zdarzenia, jakim,
wedtug autora, byl chrzest. W takim ujeciu okres przedchrzescijanski
stanowil swego rodzaju przygotowanie do przyjecia chrzescijanstwa.
Stad tez sam akt konwersji przebiegal w tych opisach bezkonfliktowo,
a szczesliwi poganie z wdzigcznoscig przyjmowali nowg, doskonalsza
pod kazdym wzgledem religie. Jaroszewicz pisal Zyczeniowo: ,,nauka
chrzescijaniska czynita zado$¢ wszelkim gtéwnym potrzebom duszy
czlowieka. Dlaczegdz Stowianie nie mieli przyjac z latwoscia tej nowej
wiary, ktéra zarazem do ludzkiego serca i rozumu przemawiata?”3,

W opisie tym tkwila jednakze wyrazna niekonsekwencja. Owo
ewolucyjne, poprzedzone diugimi przygotowaniami, przejscie od po-
ganstwa do chrzescijanstwa bylo jednocze$nie glebokim przelomem,
przeobrazajacym sposob zycia, $wiadomos¢, symbolike, a generalnie
kulture, spotecznosci, ktorych dotykato. Ten gleboki przetom spoty-
kat si¢ w tekstach omawianego typu z przekonaniem o ,naturalnym”
przejsciu ze §wiata poganskiego do chrzescijanskiego. W pewnym sen-
sie poglad taki glosit réwniez Adam Mickiewicz, ktéry w wykladach
paryskich wskazal, zZe Stowianie mieli w gruncie rzeczy chrzescijanska
dusze, wiec ich konwersja przebiegata bezproblemowo.

Mickiewicz, opisujac relacje miedzy ludami stowianskimi a chrzes-
cijanstwem, widzial ja jako symbiotyczng. Dzieje Stowian byly w jego
oczach dziejami dlugotrwatej chrystianizacji, zaréwno w historycznych
kategoriach decyzji o konwersji, jak i w kategoriach symbolicznych,

12 Zob. []. Jaroszewicz], O wplywie religii chresciatiskiey na cywilizacyg Stowian,
»Dziennik Warszawski” 1826, t. 6, nr 18, s. 97-135.
13 Ibidem, s. 111.
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organizowania stowianskiego ducha. Przyktadowo, wypowiadajac si¢
na temat Dacji, bajecznej, ale i historycznej krainy, mowit: ,,chrzeéci-
janstwo mialo przekroczy¢ te zapore [tj. linie Dunaju - przyp. M.M.]
iopanowac wszystkie te ludy, tak odlegle i tak mato znane. Chrze$cijan-
stwo, postawiwszy stope na tym gruncie, szerzac swéj wplyw z jednej
strony ku Dunajowi i Donowi, a z drugiej ku Wisle, zdotato stopniowo
podbié i zorganizowac calg niezliczong ludnos¢ stowianska. Tutaj wiec
zaczyna sie historia rodu stowianskiego, tu jest kolebka [jego] chrzes-
cijanstwa™4. Wyraznie mozna dostrzec w tych stowach mysl, wedlug
ktorej chrzescijanstwo porzadkowalo niezorganizowane poganstwo
stowianskie. Inaczej mowigc: bez chrzescijanstwa niemozliwe bytoby
zaistnienie Stowian na arenie dziejowe;j.

Trzeci wreszcie poglad opisywal konwersje z poganstwa na chrze-
$cijanistwo jako zasadniczg i gleboka zmiane. Swiat poganiski i chrzesci-
janski miaty by¢ sobie wyraziscie przeciwne, a sam moment przyjecia
chrztu mial mie¢ charakter gwattowny i zgubny dla Stowian. Taki po-
glad ogtosit w 1818 roku Zorian Dotega Chodakowski, w wielokrot-
nie przywolywanej rozprawie O Stawiariszczyznie przed chrzescijan-
stwem!5. Realna i symboliczna przemoc zwigzana z wprowadzaniem
nowej religii miata wedlug Dolegi Chodakowskiego doprowadzi¢
kulture Stowian do zaglady, a do upadku ich religie, obyczaje, jezyk,
iprzede wszystkim — pierwotng tozsamo$¢, az, jak pisal w czgsto wyko-
rzystywanym cytacie, ,,staliSmy si¢ na koniec sami sobie cudzymi™s.
Ta efektowna fraza oddaje sens calego wywodu Dolegi Chodakowskie-
go. Chrzescijanistwo mialo charakter opresyjny wobec zastanej religii
natywnej oraz wrogi wobec kultury stowianskiej. Z takiej postawy wy-
nikaly $wiadome i przemyslane dzialania podejmowane przez ewan-
gelizatoréw, zmierzajace do zatarcia pierwotnego charakteru kultury
dawnych Stowian. Autor O Stawiariszczyznie przed chrzeicijaristwem

14 A. Mickiewicz, Literatura stowiatiska, przet. L. Ploszewski, w: idem, Dzieta
[Wydanie Jubileuszowe], t. 8, red. J. Krzyzanowski, Warszawa 1955, s. 42.

15 Zob. Z. Dolega Chodakowski, O Stawiatiszczyznie przed Chrzescijaristwem,
,Cwiczenia Naukowe: Oddzial Literatury” 1818, t. 2, s. 3-32, przedruk z popraw-
kami: ,,Pamietnik Lwowski” 1819, r. 4, t. 1, s. 17-48; wyd. osobne wraz z recenzja
W. Surowieckiego, Krakéw 1835; wydanie wspolczesne, Z. Dolega Chodakowski,
O Stawiatniszczyznie przed chrzescijaristwem oraz inne pisma i listy, oprac. J. Ma-
$lanka, Warszawa 1967, s. 19-38. Rozprawa ta byla wielokrotnie omawiana i przy-
wolywana w opracowaniach naukowych.

16 Ibidem, s. 19.
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podkreslal, ze uderzenie w religie Stowian bylo poczatkiem konca
rodzimej kultury. Dotega Chodakowski intuicyjnie chyba postrzegat
obecno$¢ sacrum we wszelkich aspektach zycia dawnych Slowian,
uznawal zatem, ze uderzenie w religie bylo w gruncie rzeczy ciosem
$miertelnym dla catej kultury stowianskiej. Poglad ten byl jak na
pierwszg potowe wieku XIX do$¢ odosobniony. Antychrzescijanskie
nastawienie Dotegi Chodakowskiego wptyneto walnie na kfopoty, ja-
kie spadty na niego ze strony wilenskich akademikow, a takze na nie-
che¢ wyrazang wprost przez czgs¢ dwezesnych intelektualistow!”.

Obok tych trzech sposobéw ujecia religii Stowian przez polskich
stowianofilow pierwszej potowy XIX wieku nalezy wzia¢ pod uwage
ich rozwazania na temat genezy religii plemiennej. Wérdd kilku pogla-
dow na ten temat najbardziej rozpowszechnione byto przekonanie o jej
indyjskim pochodzeniu. Powszechnie poszukiwano analogii wizerun-
kéw, imion i opiséw bogdéw stowianskich do bogéw z panteonu hindu-
istycznego. Starano sie takze uzasadni¢ indyjski kierunek zapozyczen
religijnych wywodzeniem plemienia z p6inocnej czg¢sci Dekanu, oraz
poprzez poszukiwania jezykowych podobienstw miedzy jezykami sto-
wianskimi a sanskrytem. Najbardziej kompetentnie na temat pocho-
dzenia religii stowianskich przodkéw z Indii wypowiadal si¢ w szeregu
drobniejszych prac, a najpelniej w drukowanej w 1855 roku ksigzce
Cze$¢ batwochwalcza Stawian i Polskil8 — Joachim Lelewel.

Jak zatem rysujg sie opisy religii Stowian w kontekscie kategorii
wypracowanych w dyskursie postkolonialnym? W dwoch pierwszych
narracjach na ten temat wyraznie dostrzegalne byly dwie kwestie: po-
tozenie nacisku na bliskos¢ dogmatyczna religii poganskich Stowian

17 Zob. S. Pigon, Dyletant osobliwy przed sgdem uczonych, w: idem, Z dawnego
Wilna. Szkice obyczajowe i literackie, Wilno 1929, s. 1-22; M. Michalski, Dawni Sto-
wianie w tradycji polskiej pierwszej potowy XIX wieku, op. cit., s. 69-88, 163-164.

18 Pierwsze informacje na temat indyjskiego pochodzenia Stowian i ich religii
pojawily sie juz w 1807 roku w liscie W. Surowieckiego zamieszczonym w zbiorze
Korrespondecya w materyach obraz kraiu i narodu polskiego roziasniaigcych, cz. 1,
Warszawa 1807, s. 201; a najpelniej zostaly rozpowszechnione w licznych pismach
W. Skorochoda Majewskiego. Zob. np. W. Skoroch6d Majewski, O Stawianach i ich
pobratymcach czes¢ Isza. Obejmujgca czytane na Posiedzeniach Dziatowych 1813,
1814 i 1815 tudziez na Posiedzeniu Publicznem Towarzystwa Krélewskiego Przyja-
ciét Nauk dnia 30 kwietnia 1816 r. Rozprawy o jezyku sanskryckim [...], Warszawa
1816. Zob. J. Lelewel, Czes¢ batwochwalcza Stawian i Polski, Poznan 1855 (1857);
idem, Dzieje starozytne Indji ze szczegolnem zastanowieniem si¢ nad wpltywem jaki
mieé mogta na strony zachodnie, Warszawa 1820.
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i chrzescijanstwal® oraz na wskazanie na wynikajaca z dogmatycznego
przekonania o jednosci kulturowej dawnej Slowianszczyzny jednoli-
tos¢ wierzen poganskich.

Obydwie kwestie wynikaly z zaakceptowania konkretnej wizji
pierwotnej kultury Slowian, ktéra z jednej strony miata by¢ niezbyt
odlegla cywilizacyjnie od zaawansowanego kulturowo Zachodu,
az drugiej - utrzymac od niego odrebnos¢20. Nie zauwazano przy tym,
ze obraz poganskich Stowian, zyjacych w wiekach VII-XII, zostal wy-
kreowany przez autoréw, ktdrzy postrzegali Stowian z perspektywy
chrzescijanskiej, czyli zachodniej2!.

Podobnie dzialo si¢ w odniesieniu do pooswieceniowych i roman-
tycznych tworcdw. Truizmem jest wskazanie, ze to Herderowski opis
narzucil wizje ludow stowianskich zaréwno odbiorcom z Zachodu, jak
i ze Wschodu?2. Dziewietnastowieczni stowianofile zostali skolonizo-
wani stworzong przez niemieckiego filozofa wizja wlasnej przesztosci.
Dotyczyto to zwlaszcza przedstawicieli pierwszej i drugiej z przedsta-
wionych powyzej narracji. W tym specyficznym obrazie przeszto§é
i historia plemienia podlegaly weryfikacji na osi cywilizacja — barba-
rzynstwo. Wprawdzie Herder nie zawarl w swojej kreacji zbyt wielu

19 Z reguly podkreslano, wywodzong z obowigzujacych wowczas poje¢ religii,
»haturalng” ludzka potrzebe wiary w béstwo oraz w byt, okreslany jako Istota Naj-
wyzsza. Mozna w tym wypadku dostrzec wyrazne nawigzania do monoteizmu.
Zob. np. I.B. Rakowiecki, op. cit., s. 21-22; J. Lelewel, Czes¢ batwochwalcza Stawian
i Polski, op. cit., s. 7, 14-15. Zob. ponadto M. Michalski, Dawni Stowianie w tradycji
polskiej pierwszej potowy XIX wieku, op. cit., s. 166-168.

20 Kwestie te obecne sg np. w opisach religii Stowian, ktore poréwnuja ja z wie-
rzeniami Grekéw i Rzymian, podkreslajac z jednej strony wspélne korzenie idei
religijnej, a z drugiej strony wskazujac na zasadnicze réznice, ktore w niektérych
opisach ukazywaly religie Stowian jako bardziej zaawansowang. Zob. W. Suro-
wiecki, Sledzenie poczgtku narodéw stowiariskich, op. cit., s. 73-78.

21 Dotyczy to zwlaszcza opisow religii Stowian potabskich sporzadzanych przez
Helmolda czy Thietmara.

22 Zob. A. Witkowska, Stawianie, my lubim sielanki..., Warszawa 1972, s. 40-46.
Tekst J.G. Herdera dostepny byt w ttumaczeniach polskich we fragmentach juz od
1807 roku. Kluczowg role odegrato ttumaczenie K. Brodzinskiego, Listy o Polskiey
Literaturze. 1I, ,Pamietnik Warszawski” 1820, r. 6, t. 16, s. 212-213; wspolczesne
wydanie zob. K. Brodzinski, Listy o literaturze polskiej, [List] II, w: idem, Pisma
estetyczno-krytyczne, t. 1, oprac. Z.J. Nowak, Wroctaw-Warszawa-Krakéw 1964,
s. 81-86. Petny przektad dziefa ].G. Herdera w ttum. J. Bychowca ukazal si¢ w Wilnie
w 1838 pt. Pomysty do filozofii dziejow rodzaju ludzkiego. Wspdlczesne ttum. J. Ga-
teckiego: J.G. Herder, Mysli o filozofii dziejéw, Warszawa 1962.
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uwag na temat religii Stowian, jednakze w recepcji mysli niemieckiego
filozofa religia i dzieje plemienia pojawialy sie w kontekscie opozycji
pomiedzy chrzescijanstwem a poganstwem. Stad tez zapewne tak silna
potrzeba udowodnienia, Ze religia poganskich Stowian byla w gruncie
rzeczy tylko odmiang chrzeécijanstwa. Rakowiecki, Surowiecki i Le-
lewel przekonywali, ze dawni Stowianie wierzyli w jednego boga. Ba-
dacze nie posuneli si¢ wprawdzie do stwierdzenia, ze religia dawnych
plemiennikéw miata charakter monoteistyczny, ale wyraznie podkre-
$lano te elementy, ktére daty pogodzi¢ si¢ z doktryna chrzescijanska.
Przekonanie o wierze w jednego boga nie przeszkadzato jednoczesnie
podawa¢ informacji o innych, licznych bdstwach stowianskich, co ttu-
maczono w ten sposob, ze dawni Stowianie nie chcieli niepokoi¢ tego
najwazniejszego boga, stad swoje prosby i modlitwy kierowali do tych
pomniejszych23.

Uznawano takze, ze religia Stowian miala pierwotnie (czyli ,w mo-
mencie objawienia”) charakter monoteistyczny, jednakze na skutek
kontaktéw z innymi plemionami u Stowian rozwinely sie politeistycz-
ne zwyczaje religijne2t. Dodatkowe argumenty majgce wspieraé teze
o bliskosci doktrynalnej chrzescijanstwa i stowianskiego poganstwa
odnosily sie do niesmiertelno$ci duszy, kwestii wolnej woli czy podo-
bienstw formalnych niektérych §wiat. Mamy zatem do czynienia z kla-
syczna kreacja reprezentacji, w ktorej przedstawiany obraz powinien
odpowiada¢ konkretnym zalozeniom, a nie korespondowac z tzw. re-
aliami historycznymi.

Charakter obrazu kreowanego przez przedstawicieli tych opcji sto-
wianofiléw upodabnial zatem stowianskie, barbarzynskie poganstwo
do zachodniego, cywilizowanego chrzescijanstwa. Skrajne wartosci
skali cywilizacja — barbarzynstwo oraz chrzescijanstwo — poganstwo
zostalty znaczgco ztagodzone; obraz religii stowianskiej mogl w ten spo-
sob tudzi¢ chrzescijanskie umysty zachodnie co do swego cywilizacyj-
nego charakteru. Mamy zatem do czynienia z podwéjnymi obrazami
poddanych chrystianizacyjnej kategoryzacji pogan i zbarbaryzowa-
nych chrzescijan. Byla to cena, jaka trzeba bylo zaplaci¢ za akceptacje
takiej wersji reprezentaciji. Jesli spojrze¢ na projekt kultury zachodnio-
europejskiej jako na koncept ufundowany na tozsamosci religijnej, to

23 Zob. L.B. Rakowiecki, op. cit., s. 25.
24 Zob. J. Lelewel, Czes¢ batwochwalcza Stawian i Polski, op. cit., s. 7, 14-15.
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zasadniczym celem opisanych wyzej zabiegéw bylo wiaczenie $wiata
stowianskiego do $wiata zachodniego.

Te same watki mozna takze odczyta¢ w kategorii mimikry zapro-
ponowanej przez Homiego Bhabhe?5. Chodzi o moment, kiedy to sko-
lonizowany podmiot stara si¢ upodobni¢ do swego kolonizatora, stajac
sie w efekcie jego karykatura. Podstawg mimikry jest dwuznaczno$é
podobienstw i réznic. Skolonizowany podmiot jest jednoczeénie po-
dobny i odmienny. W interesujacym mnie przypadku: monoteistycz-
ny i politeistyczny. Powinien wierzy¢ w predestynacje i wolng wole,
czci¢ wylacznie hierofanie i budowaé kontyny oraz stawia¢ posagi.
Dwuznaczno$é¢ sytuacji religijnych w opisach stowianofiléow ociera si¢
o karykature, gdyz nadrzedny cel uczynienia stowianskich przodkéw
podobnych chrzescijanskim ewangelizatorom jest az nadto czytel-
ny. Potrzeba odnalezienia cho¢by utomka podobienstw jest wyrazna
ijednoznaczna. Mimikra zmienia tez kolonizatora, ktéry w wypadku
relacji poganstwo — chrzescijanstwo wiaczal do swego kalendarza li-
turgicznego szereg $wiat poganskich (np. dziady, sobotki), co w kon-
sekwencji stalo sie dla niego zagrozeniem. Z kolei mimikra w postaci
interpretatio christiana czy interpretatio antiqua religii poganskiej od-
nosila sie w pierwszej potowie wieku XIX nie tylko do opiséw religiis,
lecz takze do wizualnej wersji reprezentacji religii poganskiej?”. Stad
tez przedstawienia bogow stowianskich budowane byly z reguly w wy-
raznie antycznej estetyce, co okreslane jest jako klasycyzacja. Sytuacja
ta ulegta zmianie dopiero w potowie XIX wieku, po odkryciu posagu
tzw. Swiatowida ze Zbrucza, kiedy to imaginarium ludéw stowianskich
wypelnil przekonujacy autonomiczny wizerunek plastyczny.

Zabiegi te mozna tez wpisa¢ w narracj¢ wspomnianego wyzej ro-
mantycznego mediewalizmu. W tym kontekscie pojawia sie intere-
sujace zestawienie mediewalizm - orientalizm, ktdre rysuje wektor
poszukiwan nie na linii Wschod - Zachdd, ale na linii terazniejszo$¢
- przeszto$¢ (konkretnie wieki $rednie). W takiej perspektywie $re-
dniowieczna przeszlos¢ staje sie symbolicznym Wschodem, w ktéry

25 Zob. H.K. Bhabha, Mimikra i ludzie. O dwuznacznosci dyskursu kolonialnego,
przel. T. Dobrogoszcz, ,Literatura na Swiecie” 2008, nr 1-2, s. 184-195.

26 Na ten temat szeroko S. Rosik, Interpretacja chrzescijarnska religii pogatiskich
Stowian w $wietle kronik niemieckich XI-XII wieku (Thietmar, Adam z Bremy, Hel-
mold), Wroctaw 2000; J. Kurczak, op. cit., s. 72-75.

27 Zob. np. rycing Zburzenie batwanéw przez Mieczystawa, ,Przyjaciel Ludu”
1834,r.1,t. 1,nr 12, 5. 89.
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mozna wpisaé niezbedne w danych realiach kulturowe oraz spoteczno-
-polityczne tresci28. Odwotania do poganskiej przeszloscijako do okre-
su $wietnosci, jednosci, rozkwitu kultury, a przede wszystkim epoki
narodzin czystego, prawdziwego ducha plemienia, etnosu czy pozniej na-
rodu, wyposazaly poganskich Stowian w aktualnie pozadane atrybuty.
Reprezentowali oni te cechy i te elementy, ktérych brak doskwierat we
wspolczesnosci piszacych.

Najpetniej jest to widoczne w ostatnim z przedstawionych typow
opisu religii (Zoriana Dolegi Chodakowskiego), gdzie pozytywnie
waloryzowana epoka przedchrzescijaniska zostala przeciwstawiona
negatywnym wplywom chrzescijanstwa. Wizja zamachu na rodzima
kulture i poszukiwania jej szczatkéw w mgliscie zarysowanym celu
odnalezienia zaginionej tozsamosci jest podobna do czesto przywoty-
wanego fragmentu Wzoréw kultury Ruth Benedict, w ktérym przed-
stawiciel skolonizowanych i wyzutych z tozsamosci plemion indian-
skich rozpaczal nad utratg wlasnej kultury?°. Takie postawienie kwe-
stii, a mianowicie potrzeba odkrycia utraconej, ukrytej tozsamosci,
sytuuje chrzeécijanstwo, religie doktrynalnie prowadzgca kolonizacje
ewangelizacyjna, w pozycji oskarzonego. Chrzeécijanscy duchowni
oraz chrzedcijafiscy pisarze mieli z rozmyslem i premedytacja rugowa¢
ze swego otoczenia relikty stowianskosci, a ze szczegolna pieczolowi-
toscig niszczy¢ pozostalos$ci dawnej religii, mitologii i kosmogoniio.
Przedstawiane przez Dolege Chodakowskiego podskdrne istnienie
pierwotnej kultury stowianskiej w postaci mitycznej ,,ksiegi ziemi” bu-
duje postkolonialne peryferie kultury, nieobecne w oficjalnym obiegu,

28 Zob. np. w odniesieniu do kultury brytyjskiej ].M. Ganim, Medievalism and
Orientalism: Three Essays on Literature, Architecture and Cultural Identity, New
York-Basingstoke 2005.

29 Na ten temat szerzej M. Michalski, O kilku sposobach przywolywania stowiati-
skiej przesztosci Polakow w pierwszej potowie XIX wieku, w: Oblicza mediewalizmu,
op. cit., s. 85.

30 Zob. liczne zarzuty Z. Dolegi Chodakowskiego w stosunku do chrzedcijan-
skich misjonarzy i kronikarzy w O StawianszczyZnie przed chrzescijaristwem oraz
w [Memoriale do Uniwersytetu Wiletiskiego], w: Z. Dotega Chodakowski, O Sta-
wianszczyznie przed chrzescijaristwem oraz inne pisma, op. cit., s. 39. Stwierdze-
nia te przyczynily si¢ do obwolania autora pisarzem antychrzescijanskim, ale i na
poziomie krytyki narracji odzywaly sie glosy przeciwne, zarzucajace mu stron-
niczos$¢. Zob. np. W. Surowiecki, Zdanie o pismie P.Z.D. Chodakowskiego umiesz-
czonem w Nrze 5. Cwicze#t Naukowych r. 1818 pod tytutem ,O SlowiatiszczyZnie
przedchrzescijatiskiej”, ,Pamietnik Warszawski” 1819, maj, r. 5, t. 14, s. 45-46.
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istniejace na marginesach, wykluczone, bo niezrozumiatle dla koloni-
zatorow. Ich dzialanie jest niedostrzegalne, gdyz nie zagraza gléwnemu
nurtowi proceséw kulturowych, a zbudowany na tej podstawie wektor
centrum i peryferie sytuuje jednocze$nie zaginiona/odbudowana kul-
ture Stowian na marginesach zachodniego chrze$cijanstwa.

Watek Dolegi Chodakowskiego i gwaltu na kulturze stowianskiej
prowadzi tez, rzecz jasna, do Niesamowitej Stowiarnszczyzny Marii Ja-
nion3!. Przedstawiona w tej ksiazce konstrukcja utraconej tozsamosci
oparta zostala przeciez na sugestywnych myslach ,,osobliwego dyletan-
ta”, jak okres$lano Dolege Chodakowskiego. W wypowiedziach kryty-
kéw, ktdrzy recenzowali prace Janion, mozna dostrzec sprzeciw wobec
przenoszenia dziewietnastowiecznych konceptéw w wieki $rednie32.
Niewatpliwie mozna si¢ zgodzi¢, ze poszukiwania Zrédet rozbitej toz-
samo$ci w historycznych wiekach $rednich nie s3 udanym pomystem
itrudno je obroni¢ w konfrontacji z ustaleniami wspdtczesnej mediewi-
styki. Jednakze, jesli pozostaniemy na gruncie dziewigtnastowieczne-
go mediewalizmu, budujacego zrewoltowane (w poréwnaniu z o$wie-
ceniowymi konstrukcjami) obrazy $redniowiecza, niezabliZniona rana
po bolesnej konwersji nadal bedzie krwawi¢, konstrukt wspoltczesnej
polskiej tozsamosci nie powstawal bowiem w wiekach $rednich, ale
wlagnie w wieku XIX. Doskonale jest to widoczne w ideologicznych
odwolaniach niektérych ruchéw rodzimowierczych, ktdre, siegajac do
$redniowiecznej Stowianszczyzny, czynig to za posrednictwem dzie-
wietnastowiecznych tekstéw i dziewietnastowiecznych symboli3.

31 Zob. M. Janion, op. cit.

32 Zob. S. Rosik, Slavia universa? O wspétczesnym oglgdzie kultury duchowej
dawnych Stowian i jego mitologizacji (w nawigzaniu do eseistyki Marii Janion),
»Przeglad Humanistyczny” 2009, t. 53, nr 4, s. 1-17; D. Skérczewski, Trudnosci
z tozsamoscig. Na marginesie ,Niesamowitej Stowiatiszczyzny”, ,Poréwnania”
2008, nr 5, s. 1-15 (paginacja wedtug wydania internetowego).

33 Przykladem moze tutaj by¢ Rodzimy Kosciot Polski, ktéry w oficjalnych de-
klaracjach powoluje si¢ na pisma Zoriana Dolegi Chodakowskiego, a z posagu tzw.
Swiatowida ze Zbrucza czyni symbol religijny. Zob. Rodzimy Kosciét Polski. Statut.
Historia - zalozenia programowe — kult - etyka - obrzedy, [b.m.] 2013. Podobne
idee widoczne s tez w deklaracjach zwigzku Rodzima Wiara. Przeglad ko$ciolow
i rodzimowierczych zwigzkéw wyznaniowych w Polsce na przet. XX i XXI w. zob.
L.J. Petka, Wspodiczesne neopogatistwo stowianskie (rodowody - doktryna - kult),
»Przeglad Religioznawczy” 1999, nr 3-4, s. 115-132; w nieco odmiennej perspek-
tywie zob. S. Simpson, Polish Rodzimowierstwo: Strategies for (Re)Constructing
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Brak przekazéw o rodzimej mitologii mial, wedltug Janion, potozy¢
sie cieniem na procesach budowania tozsamo$ci, sytuujac nas w pozycji
podrzednej wobec potomkéw Germandw czy Celtdéw, a sama mitologia
stowianska urosta do figury wielkiego nieobecnego kultury polskiej34.
I znéw nalezy rozrézni¢ dwa porzadki: reprezentacji kreowanej przez
dziewietnastowiecznych stowianofilow oraz refleksji mediewistyki na
temat rodzimych religii. Nie da si¢ pogodzi¢ tych ujeé, stad sieganie
po argumenty historyczne, majace uzasadni¢ romantyczne wizje Sto-
wianszczyzny jest przedsiewzieciem ryzykownym. Juz dziewigtna-
stowieczni komentatorzy Dotegi Chodakowskiego, takze ci zyczliwi,
wskazywali, ze jego krytyka chrze$cijanskich pisarzy i kronikarzy
jest w takim zakresie nieuzasadniona. Nalezy pamieta¢, ze Slowianie
nie pozostawili tekstéw zapisanych w okresie przedchrzescijaniskim3s.
Nawet jednak jesli siegniemy po mitologie germanskie czy celtyckie,
okaze sie, ze przekazy o nich powstaly najczesciej miedzy XII a XIV
wiekiem, a spisane zostaly w przewazajacej mierze przez chrzescijan-
skich autoréw. By¢ moze zatem wina za nieprzekazanie stowianskiej
mitologii w szerszym niz znany dotad zakresie nie lezy wylacznie po
stronie antystowiansko, czy raczej antypogansko, nastawionych ewan-
gelizatoréw.

Dotega Chodakowski przedstawil bodaj pierwsza w historii pi-
$miennictwa polskiego totalng krytyke dziejowej roli chrze$cijanstwa.
Wezeséniej, kierujac sie chrzescijanskim sposobem rozumowania, od-
rézniano grzeszne czyny ewangelizatoréw od idei chrze$cijanstwa.
Dolega Chodakowski skrytykowal samg idee za jej ewangelizacyjny
rezim. Niewatpliwie rysuje to kolejny wektor postkolonialnej reflek-
sji, rozpietej tym razem miedzy poganstwem a teologia, albo - pre-
cyzyjniej — chrzescijanskim dogmatem. Cywilizowany, kulturalny
i wyksztalcony ponownie zostaje postawiony pod pregierzem jako
oskarzony. Demaskacja reprezentacji jest wyraznie widoczna, nawet
jesli dostrzezemy, Ze natura nie znosi prézni i na miejsce wtasnie zde-
maskowanej rodzi si¢ kolejna reprezentacja.

a Movement, w: Modern Pagan and Native Faith Movements in Central and Eastern
Europe, red. K. Aitamurto, S. Simpson, Durham 2013, s. 112-122.

34 Zob. M. Janion, op. cit., s. 12-20.

35 Stad silne dziewietnastowieczne dgzenie do odkrycia stowianskiego pisma ru-
nicznego, ktére poprzedzatoby wykorzystanie przez Stowian alfabetu tacinskiego
czy greckiego. Zob. M. Michalski, Dawni Stowianie w tradycji polskiej pierwszej
potowy XIX wieku, op. cit., s. 150-161.



36 Maciej Michalski

Przedstawione powyzej trzy wersje refleksji nad natywna religia
Stowian noszg wyrazne pietno kolonialnego dziedzictwa, ktérego
zrédlem byla albo teza o mlodszosci cywilizacyjnej slowianskiego
Wschodu i gwaltowna potrzeba niezgody na tak sformulowang oce-
ne¢, albo przekonanie o gwalcie kulturowym dokonanym przez chrze-
$cijanskich ewangelizatoréw. Pierwsza opcja zawiera w kontekscie
rozwazan postkolonialnych dwa warianty, z ktérych jeden odnosi si¢
do wiary, ze ,,zacofanie” kulturowe nie dotyczylo Stowian, a drugi do
stwierdzenia, ze wprowadzenie chrzedcijanistwa bylo naturalng kon-
sekwencja obiektywnego procesu dziejowego i jego ukoronowaniem.
W kontekscie rozwazan tozsamos$ciowych zadna z powyzszych opcji
nie jest fatwa do zaakceptowania.

Przedstawione przyklady odnosza sie do najwazniejszych ujeé
religii poganskich Stowian sformulowanych w pierwszej polowie
XIX wieku wéréd polskich stowianofiléw. Obok nich istnialo kilka
pomniejszych niuansowych odmian. Juz na podstawie tych pobiez-
nych analiz mozna dostrzec, ze kategorie krytyki postkolonialnej sg
uzytecznymi narzedziami analizy stowianofilskich koncepciji religii.
Kategorie te pozwalajg wyraznie rozpoznal reprezentacje i nakresli¢
jej charakter. Poza tym daja mozliwo$¢ dostrzezenia paradoksow re-
fleksji nad dziewig¢tnastowiecznymi konceptami. Juz na tak drobnym
przykladzie mozna dostrzec, ze kategorie z obszaru krytyki postkolo-
nialnej znaczaco rozszerzajg mozliwoséci interpretacyjne, rysuja nowe
obszary skojarzen i nawiazan, co przesadza o przydatnosci jezyka kry-
tyki postkolonialne;j.



