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Wstep

Na poczatku XX wieku triumf $wiecit pozytywizm prawniczy, kt6-
rego idee znalazty podatny grunt w r6znego typu dyktaturach. Idee
sprawiedliwoéci zastgpiono ideg praworzadnosci, wprowadzajac
prawo, ktére u swych fundamentéw nie miato nic wspélnego z mo-
ralnoscig. Prawo to legitymowalo ideologie prowadzaca do czynéw,
okreslanych powszechnie jako niegodne czlowieka i nakazywato sie
jej bezwzglednie podporzadkowad. Przed wybuchem drugiej wojny
Swiatowej idea praw czlowieka byla malo znaczaca idea, gdyz
nawigzywala do koncepcji prawa naturalnego, ktore - co trzeba za-
znaczy¢ - w tamtym czasie bylo w regresie. Zdaniem Anny Michal-
skiej przed 1945 rokiem nie bylo po prostu sprzyjajacych warun-
kéw, by mogta sie narodzi¢ idea miedzynarodowej ochrony praw
czlowieka, a to oznacza, ze nie bylo warunkéw, by taka idee prze-
ksztalci¢ w normy prawa miedzynarodowego’.

Sifa idei praw czlowieka i jej ekspansja wigze sie Scisle z doswiad-
czeniem niespotykanego dotad bolu, okrucieristwa, jakie cztowiek
wyrzadzil cztowiekowi w trakcie drugiej wojny §wiatowej. Doktry-
na pozytywizmu prawniczego wzmocnila ustroje totalitarne. Jed-
nym z istotnych celéw, jakie ustanowily sobie ustroje totalitarne,
byto przeprowadzenie czystek etnicznych we wlasnym spoleczen-
stwie oraz w spoleczeristwach podbitych. Srodkiem do osiggniecia
tego celu staly sie obozy koncentracyjne, czyli obozy masowej
zaglady. Owe wydarzenia drugiej wojny Swiatowej zrodzily pyta-
nie: czy istnieje wspolna moralnos¢ wszystkich ludzi. Procesy nory-
mberskie oparte byty na przeswiadczeniu, Ze rzeczona wspélna mo-
ralnosc istnieje. W tychze procesach sadzeni byli nazisci oskarzeni
o zbrodnie ludobdjstwa, zbrodnie przeciwko ludzkosci, mimo ze
w 6wczesnym prawie miedzynarodowym zbrodnie te nie istnialy
jako kategorie przestepstw. Adwokaci nazistow argumentowali
m.in., Ze ich klienci nie moga by¢ sadzeni za zbrodnie przeciwko

1 A. Michalska, Prawa cztowieka w systemie norm miedzynarodowych, Warszawa

- Poznan 1982, s. 51.
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ludzkosci, poniewaz powinna obowiazywac zasada lex retro non agit
(prawo nie dziala wstecz). Miedzynarodowy Trybunal Wojskowy
nie uznal tejze argumentacji. Stwierdzono mianowicie, ze sadzeni
hitlerowcy odpowiadaja za czyny wynikajace z naruszenia prawa
naturalnego. Uznano zatem prymat prawa naturalnego nad pra-
wem stanowionym. Przyznano, ze moralnos¢ i prawo sg istotnymi
komponentami rzeczywistosci miedzynarodowej.

Od czaséw procesu norymberskiego konsekwentnie nastepowat
proces uetycznienia stosunkéw miedzynarodowych poprzez upo-
zytywnienie prawa naturalnego, czyli wprowadzanie idei praw
czlowieka do prawa stanowionego (O tym traktuje Czes$¢ I niniejszej
ksiazki: Pozytywizacja idei praw czlowieka). Tak powstaty wspotczes-
ne prawa czlowieka jako prawa stanowione, ktéra ukonstytuowaty
sie na bazie porozumiert miedzynarodowych. Powszechnym stan-
dardem stato sie¢ przywolywanie ich w celu dokonywania legitymi-
zacji i uprawomocnienia podejmowanych w réznych zakatkach
$wiata tzw. interwencji humanitarnych. Jednakze upozytywnienie
idei praw cztowieka wcale nie oznaczalo przyjecia jednego wsp6l-
nego paradygmatu praw czlowieka. Powstato wiele r6znych inter-
pretacji praw czlowieka, a takze wiele nowych, konkretnych praw
czlowieka w danej kulturze. Rodzi to pytanie o zasadnos¢ podejmo-
wanych interwencji - zwlaszcza w kontekscie wystepujacych réznic
kulturowych w réznych zakatkach $wiata, ktore zasadniczo wpty-
waja na postrzeganie, rozumienie i interpretowanie praw cztlowieka
(zagadnieniom tym jest poswiecona Czes¢ Il niniejszej ksigzki: Idea
praw czlowieka a zréznicowany $wiat kultur).

Obecnie prawa czlowieka nie tylko sa relatywizowane do kon-
tekstow kulturowych, ale takze ulegaja zmianom znaczeniowym
w wyniku procesu globalizacji (o tym traktuje Czes¢ III niniejszej
ksiazki: Idea praw czlowieka a globalizacja). Pojawiaja sie takze
propozycje ustanowienia takich instytucji i struktur globalnych, kt6-
re wzmocnilyby idee praw czlowieka. Naleza do nich m.in. nowe
propozycje ujmowania obywatelstwa w odpowiedzi na zmniejsza-
nie si¢ roli i znaczenia panstw narodowych w obliczu proceséw
globalizacyjnych.

Idea praw czlowieka zdominowala wspoélczesne prawo, kulture
oraz zycie codzienne zaréwno w wymiarze lokalnym, jak i global-
nym. Problematyka praw czlowieka stala si¢ bardzo istotna dla filo-
zofii, a zwlaszcza dla filozofii politycznej. Profesor Ryszard Legutko
nadziwic sie nie moze znaczeniu tej idei w dzisiejszym $wiecie: , Pra-
wa cztowieka zaczynajg byc odrebnq filozofig. Usunigto z filozofii politycznej
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metafizyke, religie, tradycje, kulture, bo wszystkie one zostaly uznane za re-
latywne i konwencjonalne. W rezultacie podstawowym datum politycznym
jest jednostka, ktora mieszka w prozni metafizycznej i kulturowej, ale posia-
da - nie wiadomo dlaczego - ogromnaq liczbe uprawnieri do roznych rzeczy.
(...) Jest to jedna z najdziwniejszych koncepcji w catej historii filozofii poli-
tycznej”2. Nalezy zgodzi¢ sie z nim, ze jest to dziwna koncepcja, ale
koncepcja, ktéra mimo swej utomnoséci, posiada powazne zastugi
W poszerzaniu i umacnianiu pokoju na $wiecie, czynieniu zycia bar-
dziej bezpiecznym i wolnym.

W filozofii politycznej przeciwko idei uniwersalnosci praw czto-
wieka podnosi sie trzy zarzuty zwigzane z trzema problemami: legi-
tymizacji, kultury i koherencjis.

Krytycy uniwersalnosci praw czltowieka, postugujacy sie kryte-
rium legitymizacji, sugeruja, ze znaczenie, jakie przypisuje sie pra-
wom czlowieka, podwaza status panistwowego systemu prawnego
z jego jasno sformulowanymi prawami i zasadami ich ochrony,
gdyz odwoluje sie do pewnych norm prelegalnych, nie wskazujac
na sposoby ich egzekwowania*. Chcg oni, by prawa czlowieka byly
po prostu prawami jednostki zagwarantowanymi w podstawowym
panstwowym akcie prawnym, jakim jest konstytucja. Samg idee
praw czlowieka traktuja jako niepowazng, jako mnozenie bytéw
ponad miare. Jednakze, wbrew krytykom uznania legitymizacji uni-
wersalnosci praw czlowieka, obserwuje sie usprawnianie i rozwoj
systemu prawnego praw czlowieka wraz z systemem ich egzekwo-
wania. Istota Czesci I niniejszej ksiazki jest prezentacja oraz proba
filozoficznej i aksjologicznej interpretacji, a takze analiza najwaznie-
jszych regulacji prawnomiedzynarodowych (np. Powszechnej De-
klaracji Praw Czlowieka, Miedzynarodowego Paktu Praw Gospo-
darczych, Spotecznych i Kulturalnych, Miedzynarodowego Paktu
Praw Obywatelskich i Politycznych, Afrykanskiej Karty Praw
Cztowieka i Ludéw, Europejskiej Konwencji Praw Cztowieka i Pod-
stawowych Wolnosci, Karty Praw Podstawowych, Amerykariskiej
Konwencji Praw Czlowieka) w dziedzinie praw czlowieka. Podsta-
wowg literature dla zaprezentowania wymiaru prawnego praw

»Stowa, ktore nami rzqdzq. Rozmowa Marcina Mellera z prof. Ryszardem Legutkq”,
~Rzeczpospolita” z dn. 4 - 5 IX 1993, cyt. za: R. Kuzniar, Prawa cztowieka - prawo,
inst;/tucje, stosunki migdzynarodowe, Warszawa 2002, s. 45.

Por. A. Sen, Rozwdj i wolnosé, Poznan 2002; a takze: K. Przybyszewski, Uni-
wersalnosé praw cztowieka pod ostrzatem krytyki, w: Prawa cztowieka. Wybrane zagadnie-
nia i problemy, red. L. Koba, W. Waclawczyk, Warszawa 2009, s. 31-46.

A. Sen, Rozwdj..., op.cit., s. 245.
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czlowieka stanowia najistotniejsze dokumenty prawa miedzyna-
rodowego, ktoére traktuja o tej problematyce.

Uniwersalnoé¢ praw cztowieka bywa kwestionowana ze wzgle-
du na istniejgca réznorodnos¢ wspélczesnego Swiata, zwlaszcza
w wymiarze kulturowym i religijnym. Skrajni krytycy uniwersalno-
Sci praw czlowieka, odwolujacy sie¢ do kryterium kulturowego,
twierdza, ze idea praw czlowieka jest wytworem , kultury zachod-
niej” i tylko w niej jest obecna. W zwigzku z powyzszym, Czes¢ Il ni-
niejszej ksigzki podejmuje probe wykazania oddziatywan, znaczenia,
mozliwego sposobu rozumienia, pojmowania idei praw czlowieka
w kulturach innych niz zachodnia. Z przyczyn czysto technicznych
Czes¢ 11 nie wyczerpuje badanej problematyki. Kazdy z jej roz-
dzialéw mozna rozbudowa¢ do rozmiaréw odrebnych monografii.
Zadanie, jakie sobie stawiam w tej czesci ksigzki, ogranicza sie jedy-
nie do wydobycia najistotniejszych elementéw badanej problematy-
ki, gdyz zdaje sobie dobrze sprawe z tego, ze zagadnienie praw
czlowieka w kulturach pozazachodnich zawiera jeszcze wiele aspek-
tow, ktére wymagaja dokladniejszych badarn. Prezentacja egze-
getycznego kontekstu poszczegélnych kultur ma jedynie na celu
wydoby¢ ich zréznicowanie, po to by odstoni¢ zasade ré6znicowania
postrzegania koncepcji praw czlowieka w tychze kulturach.

Pod adresem pogladu o uniwersalnosci praw czlowieka formutuje
sie czesto zarzut o braku koherencji praw czlowieka. Argumentuje
sie, ze w systemie praw czlowieka jedne prawa wykluczajg inne. Ele-
ment wykluczania si¢ wzajemnie konkretnych praw szczegélnie wi-
doczny jest w epoce globalizacji. Celem Czesci III jest uswiadomienie
zagrozen, jakie wyplywaja dla funkcjonowania przekonania o uni-
wersalnosci idei praw czlowieka w wyniku postepujacej globalizacji
ekonomicznej o charakterze korporacyjnym.

Idea praw czlowieka stanowi dzisiaj punkt ciezkosci miedzyna-
rodowego konsensusu normatywnego. Dlatego warto sie nia zajaé¢
mimo $wiadomosci niemoznoéci wyczerpania zagadnienia®. Mozna
bowiem wydoby¢ kilka istotnych elementéw z nia zwigzanych, kto-
re to elementy przyczynia sie¢ do owocnej dyskusji nad znaczeniem
idei praw czlowieka w globalizujacym sie Swiecie.

Mysla przewodnia niniejszej ksigzki jest pytanie: czy idea praw
czlowieka kreuje i czy rzeczywiscie dzieli wspotczesny Swiat ludzki

5 Woyczerpanie tego tematu wydaje sie by¢ zadaniem karkotomnym ze wzgle-

du na fakt cigglej jego aktualnosci i zmieniajacej si¢ z dnia na dzieri sytuacji na are-
nie miedzynarodowej, a tym samym w szeroko pojetej dziedzinie praw czlowieka.
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na dwa $wiaty - na $wiat péinocy i na $wiat poludnia. Dominuje
obiegowy poglad, ze idea praw cztowieka czyni to w dwoéch wymia-
rach - aksjologicznym i ekonomicznym. Kryterium aksjologiczne
dzieli $wiat na pétnoc (idea praw czlowieka jako koncepcja upraw-
nieri) i na potudnie (idea praw czlowieka jako koncepcja powinno-
Sci). Kryterium ekonomiczne dzieli $wiat na: biedny swiat poludnia
i bogaty $wiata potnocy. Biedny $wiat potudnia, przyjmujac pozycje
ofiary wykorzystywanej przez bogaty swiat pétnocy, lansuje po-
glad, ze najwazniejsze dla niego jest prawo do rozwoju, a rozwj jest
niemozliwy bez zawieszenia czeéci praw czlowieka. Przyjmuje za-
tem zaloZenie o zdeterminowaniu wymiaru aksjologicznego przez
rozwoj ekonomiczny. Metaforyzujac, mozna powiedziec tak: bogaty
$wiat péinocy wysyla aniota (idee praw czlowieka) do $wiata potud-
nia, lecz ten aniot przez biedny $wiat potudnia postrzegany jest jako
diabel w anielskiej skorze, majacy na celu nowy rodzaj kolonizacji
$wiata poludnia. Swiat potudnia z kolei wysyta pétnocy komunikat,
iz nie chce pozorowanej pomocy, lecz rzeczywistej - w postaci reali-
zacji prawa do rozwoju. Komunikat ten przez $wiat péinocy postrze-
gany jest jako aniol w diabelskiej skorze, ktéry pod pozorem realiza-
cji dobra pragnie realizowac zto.

Czytelnik zapewne zauwazy, ze w niniejszej ksigzce niektore
problemy, zagadnienia i kwestie zostaly jedynie zasygnalizowane,
czy tez skrotowo omoéwione. Powodem zaistnienia tejze sytuacji jest
poddanie ich szerszej analizie w innych moich publikacjach. Do za-
poznania sie z nimi zachecam.

* % %

W tym miejscu pragne podziekowac tym, bez ktérych moja wiedza
i moje badania dotyczace praw cztowieka bylyby o wiele ubozsze,
a takze osobom, bez ktérych niniejsza ksigzka nie miataby szans za-
istnienia.

Szczegodlne podziekowania kieruje pod adresem Helsiriskiej Fun-
dacji Praw Czlowieka, ktéra umozliwita mi wszechstronny rozwoj
intelektualny. Dzieki Niej moglem uczestniczy¢ w ,Warsztatach
Dziennikarskich Polis”, ktére znakomicie prowadzila Halina Bort-
nowska, a nad ktérymi patronat objal Ryszard Kapusciniski. Dzieki
Halinie Bortnowskiej wiem, co znaczy by¢ rzetelnym obserwatorem
otaczajgcego i ciggle zmieniajacego sie $wiata. Ryszardowi Kapuscin-
skiemu zawdzieczam to, Ze zrezygnowalem z kariery prawnika na
rzecz bycia filozofem, o czym sie nigdy nie dowiedzial. Wystarczyla
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jedna Jego uwaga skierowana do mnie: ,, Pewnie studiujesz filozofie,
bo masz takie wnikliwe spojrzenie na omawiane kwestie”.

Po odbyciu studiéw magisterskich Helsifiska Fundacja Praw
Czlowieka zaproponowatla mi uczestnictwo w prowadzonej przez
siebie Szkole Praw Czlowieka. Zdobytej w Szkole Fundacji wiedzy
na temat problematyki praw czlowieka zawdzieczam bardzo duzo.
W tym miejscu stowa podziekowania kieruje do dwoch oséb: Swie-
tej pamieci prezesa Fundacji Marka Nowickiego i Laury Koby. Mar-
kowi dziekuje za jego poczucie humoru, zapal i tatwos¢ w upowsze-
chnianiu tak trudnej wiedzy, jaka jest wiedza o prawach cztowieka.
Laurze nawet nie umiem wyrazi¢ podziekowar, jest po prostu moim
dobrym duchem opiekuriczym. Moje zwiazki z Fundacja zaczely sie
od Niej, to Ona zaproponowala mi podczas jednego z obozéw szkole-
niowych dla mtodziezy udzial w ,, Warsztatach Dziennikarskich Po-
lis”, a nastepnie kilka lat p6zniej w Szkole Praw Czlowieka.

Dziekuje réwniez Fundacji jako organizacji, bowiem dzieki niej
moge uczestniczy¢ w programach monitoringowych réznych insty-
tucji, co umozliwia mi nie tylko teoretyczne zdobywanie wiedzy, ale
réwniez praktyczne jej wykorzystanie.

Szczegodlnie wdzieczny jestem prof. zw. Tadeuszowi Buksinskie-
mu za okazywang mi zyczliwosc i cierpliwosé. Dziekuje Mu za prze-
kazang i ciggle przekazywana wiedze filozoficzng, jak i za to, ze
w trudnych dla mnie chwilach nie watpil w powodzenie mojej pracy
badawczej i we mnie. Duzo tez zawdzieczam seminariom zaklado-
wym prowadzonym przez Profesora. Obowiazuje na nich paradyg-
mat refleksji krytycznej. Chcialbym z imienia i nazwiska podzieko-
waé seminarzystom, ktérych uwagi krytyczne zmusily mnie do
refleksji i skorygowania poruszanych w ksigzce kwestii, a sa nimi:
dr Dariusz Dobrzanski, dr Jarema Jakubowski, mgr Andrzej No-
wak, prof. dr Marek Sikora, dr Andrzej Wawrzynowicz.

Osobne i szczegodlne stowa podziekowania kieruje do osoby, kto-
rej niestety nie ma juz wéréd nas. Dziekuje Swietej pamieci prof. An-
drzejowi Redelbachowi za konsultacje i mozliwo$¢ uczestniczenia
w prowadzonych przez niego seminariach magisterskich do-
tyczacych problematyki praw czlowieka. Bylo to dla mnie nieoce-
nione doswiadczenie, dajace mozliwos¢ uzyskania prawniczego
spojrzenia. Jednakze chcialbym zastrzec, iz interpretacje dokumen-
tow prawniczych zawartych w niniejszej ksigzce obcigzaja jedynie
autora tejze ksigzki, a nie profesora A. Redelbacha. Interpretacja
tych dokumentéw poczyniona zostata w duchu filozoficznym, a nie
prawniczym.
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Na koniec chcialbym podziekowa¢ prof. dr Ewie Czerwinskiej-
-Schupp, z ktora od lat 1aczg mnie wiezi przyjazni i ktéra zabiegata
bardziej niz ja, by ta publikacja sie ukazala. Dziekuje Jej za udzielane
mi wsparcie tym bardziej, Ze czynila to w okresie osobistej tragedii,
jaka byta émier¢ Jej meza. Dziekuje Ci, Ewo, za mobilizacje, za troske
o moj dalszy rozwéj naukowy jak najserdeczniej. Bardzo je cenie.






Czeéc I

POZYTYWIZACJA
IDEI PRAW CZELOWIEKA






Rozdzial 1

Idea praw czlowieka.
Problemy definicyjne

1.1. Wprowadzenie

Mysliciele, duchowni, prawnicy, badacze nauk spotecznych majq
do dzi$ ogromna trudnoé¢ z precyzyjnym okreéleniem praw czlo-
wieka, mimo faktu coraz powszechniejszego ich obowigzywania.
W literaturze przedmiotu wystepuja odmienne préby ich definio-
wanial. Najczesciej prawa czlowieka byly postrzegane przez pryz-
mat koncepcji praw naturalnych, i tak tez starano sie je definiowac2.

Jedna z najwczesniejszych definicji praw czlowieka sformutowat
Thomas Paine, dla ktérego prawa cztowieka to prawa, ktore przy-
stuguja czlowiekowi z racji tego, ze jest cztowiekiem. Uzasadniat
swoje twierdzenie w nastepujacy sposob:

, Kazde pokolenie jest rowne w zakresie uprawnieri wzgledem pokoleri je po-
przedzajgcych, a to w oparciu o te samq zasade, ktéra sprawia, Ze kazda jed-
nostka rodzi sig rowng jej wspdtczesnym w zakresie uprawnier. (...)
Cztowiek nie wszedt do spoteczeristwa, by stac si¢ gorszym niz byt uprzednio,
ani po to, by mie¢ mniej uprawnien niz poprzednio, lecz po to, by znalezé
lepszq ochrong swych [naturalnych] uprawnien. Uprawnienia naturalne

1 Nie sposéb przytoczyé wszystkich préb definiowania praw czlowieka. Dla
potrzeb tej pracy wybrane zostaly tylko niektore przyklady. Zostaty one dobrane
w taki sposob, by zaprezentowaé ujecia réznych dziedzin humanistycznych: filo-
zofii, teologii, prawa.

Ksiadz, i zarazem filozof, ]. Tischner uwazal, ze prawa czlowieka wskazuja
na to, co sie czlowiekowi nalezy na mocy zasady sprawiedliwosci, i z tego powo-
du prawa cztowieka nazywane sa prawami naturalnymi, wrodzonymi, niezbywal-
nymi (cztowiek nie moze z nich zrezygnowac), nienaruszalnymi i wszedzie waz-
nymi (por. Ks. J. Tischer, Prawa cztowieka z katolickiej perspektywy, w: Szkota praw
czlowieka. Teksty wyktadow, zeszyt 1, red. E. Labecka, Warszawa 1998, s. 30).
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cztowieka stanowiq fundament wszystkich jego uprawnien cywilnych. By
precyzyjniej ujgc te dystynkcje, wydaje sie koniecznym zaznaczenie jako-
Sciowych roznic istniejgcych miedzy uprawnieniami naturalnymi i cywil-
nymi. Kilka stow wystarcza, by to wyjasni¢. Uprawnienia naturalne to te,
ktore wiasciwe sq cztowiekowi jako cztowiekowi (podkr. autora). Te jakos¢
posiadajq wszystkie uprawnienia intelektualne albo uprawnienia mysli, a takze
wszystkie te uprawnienia, z ktorych jednostka korzysta dla swej wtasnej
wygody lub szczesliwodci, a ktore nie wkraczajq w dziedzine naturalnych
uprawnien innych. Z kolei uprawnienia cywilne to te, ktore wtasciwe sq
cztowiekowi jako cztonkowi spoteczenistwa. Kazde uprawnienie cywilne po-
siada fundament w postaci jakiegos wczesniej przystugujgcego jednostce
uprawnienia naturalnego, do zrealizowania ktorego we wszystkich przy-
padkach indywidualna wladza jednostki jednak nie wystarcza. Te jakos¢ po-
siadajq wszystkie te [uprawnienia], ktdre odwotujq sie do bezpieczeristwa
i potrzeby ochrony”s.

Niewatpliwie definicja zaproponowana przez T. Paine’a w du-
zym stopniu narzucita paradygmat rozumienia i definiowania praw
cztowieka. Godny zauwazenia jest tutaj fakt, ze w koncepcji T. Paine’a
wystepuje rozréznienie na prawa czlowieka (uprawnienia natural-
ne, ktore sg czescig istotnosciowq kazdego czlowieka) i prawa oby-
watela (uprawnienia cywilne, ktére nabywa sie, bedac cztonkiem
spoleczenistwa).

Nowatorstwo pézniejszych definicji praw czlowieka dotyczylo
przede wszystkim ich konkretyzacji, a takze prob ich uzasadniania
oraz urzeczywistniania. W mniejszym stopniu kwestionowano fakt,
ze przynaleza one kazdemu czlowiekowi jako istocie ludzkiej.

Warte odnotowania jest natomiast bardziej rozbudowane ujecie
praw czlowieka wloskiego mysliciela i dominikanina Francesco
Compagnoniego, ktore ilustruje problem legitymizacji i uzasadnia-
nia praw czlowieka. Pisze on bowiem, ze

...prawa cztowieka sq «prawami przed- i ponadparistwowymi»; sq wro-
dzone i niezbywalne; ich waznos¢ nie jest zwiqzana z uznaniem lub jego
brakiem ze strony panistwa; pochodzq one z ponadpozytywnego Zrédia pra-
wa naturalnego lub boskiego, badz tez - rezygnujqc z odwotania sie do me-
tafizyki - wywodzq si¢ z samego faktu bycia ludzmi. Zaaprobowanie ich
w ramach pozytywnego porzadku konstytucyjnego paristw nie ma zatem
funkcji konstytutywnej, a jedynie charakter deklaratywny”*.

8 T. Paine, Prawa Czlowieka, w: Antologia tekstéw dotyczacych praw czlowieka.

Ksigga jubileuszowa rzecznika praw obywatelskich, t. 1II, red. J. Zajadlo, Warszawa

2008, s. 115-117.
4 F. Compagnoni, Prawa czlowieka - geneza, historia i zaangazowanie chrzescijan-

skie, Krakow 2000, s. 48.
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Zwroéémy uwage, ze w tej probie definiowania zawarty zostal sprze-
ciw wobec uzurpacji pozytywistow prawniczych do przywlaszcza-
nia sobie wytacznosci do formutowania praw czlowieka®. W ostat-
nim cytowanym zdaniu sugeruje si¢, ze wladza ustawodawcza nie
tworzy praw czlowieka - jej zadaniem jest odpowiednio przefor-
mutowaé wartosci na normy prawne kazdego porzadku prawnego.
Francesco Compagnoni stara si¢ prawom czlowieka nadac¢ znacze-
nie aksjomatéw etycznych. Zaklada zatem, ze prawa czltowieka ist-
nieja i obowigzuja niezaleznie od wyznawanego $wiatopogladu, czy
to religijnego, czy to ateistycznego®. Co wiecej, uwaza, iz owe $wia-
topoglady moga sie , zjednoczy¢” w oparciu o uzasadnienie antro-
pologiczne (,,...rezygnujgc z odwotania sie do metafizyki — wywodzq sig
z samego faktu bycia ludzmi”).

Z kolei polski znawca przedmiotu, z wyksztalcenia prawnik Adam
Lopatka (wspéttwoérca Miedzynarodowej Konwencji Praw Dziec-
ka), proponuje nastepujaca definicje praw czlowieka:

,,8q to uprawnienia, ktore przystugujq kazdej jednostce tylko z tej racji, ze
jest istotq ludzkq. Majq one uniwersalny charakter, kazdemu przystugujq
w réwnym stopniu. Praw tych cztowieka nie mozna pozbawié, cho¢ mozna
uniemozliwi¢ korzystanie z nich. Praw czlowieka jednostka nie moze sie
zrzec. Kazde prawo cztowieka ma u swego podtoza okreslong podstawowq
potrzebe cztowieka i uksztattowane przekonanie moralne, Ze potrzeba ta po-
winna by¢ zaspokojona, Ze cztowiekowi nalezy sie zaspokojenie tej potrzeby.
Podzielenie przez paristwo tego przekonania wyraza sie w uznaniu okreslo-
nego prawa””’.

Na pierwszy rzut oka zdawacé by sie mogto, ze A. Lopatka podziela
stanowisko T. Paine’a czy Compagnoniego. Tak jednakze nie jest,
gdyz dalej autor twierdzi: , cho¢ prawa cztowieka sq najczesciej wywodzo-
ne z «natury», to jednak przeciwne sq naturalnym instynktom - wywodzic je
nalezy z «kultury», nie «natury»”8. Tym samym Lopatka nie stara sie
traktowac praw czlowieka jako swoistego rodzaju praw naturalnych,
a proponuje wywodzenie ich z dorobku kulturowego ludzkosci.

® Podobna mysl wyraza polski prawnik Cezary Mik, ktéry definiujac prawa

czlowieka, dochodzi wrecz do wniosku, Ze s3 to takie prawa naturalne, ktérych
panistwo nie moze ustanawiaé, zmienia¢, nadawac¢ czy odbiera¢ wedle swego
mniemania czy potrzeb, a wiec nie moze ingerowac w sfere ich naturalnego po-
wstania i istnienia (por. C. Mik, Zbiorowe prawa cztowieka. Analiza krytyczna koncep-
cji, Toruni 1992, s. 15).
F. Compagnoni, Prawa..., op.cit., s. 142.
7 A.‘Yopatka, Jednostka - jej prawa cztowieka, Warszawa 2002, s. 9.
8 A. Lopatka, Migdzynarodowe prawo praw cztowieka, Warszawa 1998, s. 10.
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Spojrzenie A. Lopatki na geneze praw czlowieka pokrywa sie
z my$la Jirgena Habermasa, dla ktérego prawa czltowieka to wy-
twoér dyskursu, majacego miejsce we wspolnocie komunikacyjnej.
Wedle Habermasa pojecie praw czlowieka nie jest ufundowane na
moralnosci, lecz jest specyficznym wyrazeniem nowoczesnego poje-
cia praw podmiotowych, a wiec pojeciowosci prawnej®. Habermas
dochodzi do wniosku, iz prawa czlowieka ze swej istoty sa prawnej
natury, a tym, co nadaje im pozor praw moralnych, jest nie ich tres¢,
ani tym bardziej struktura, lecz sens obowigzywania, ktére wykra-
cza poza porzadki prawne panistw narodowych!?. Twierdzenie o ist-
nieniu praw czlowieka ponad porzadkami praw narodowych zbliza
stanowisko Habermasa do wczesniej wspomnianego stanowiska
Compagnoniego. Natomiast odmienne u obu myslicieli jest juz usy-
tuowanie praw cztowieka. Habermas prawa cztowieka sytuuje bli-
zej prawa (choc réwniez jest przeciwnikiem pozytywizmu prawni-
czego), za$ Compagnoni prawa czlowieka sytuuje blizej moralnosci.

Dwa przedstawione powyzej stanowiska w pewnej mierze pro-
buje pogodzi¢ polski prawnik, Krzysztof Wojtyczek, twierdzac:

»Prawa czlowieka sq pojeciem, ktore moina odnies¢ zaréwno do ptaszczyz-
ny moralnej, jak i do ptaszczyzny prawnej. Przez prawa cztowieka jako poje-
cie moralne rozumie sig najczesciej postulaty moralne, majgce Zrédto w god-
nosci cztowieka, dotyczqce ochrony wartosci o szczegolnym znaczeniu dla
rozwoju i samorealizacji jednostki, a w konsekwencji - uksztattowania jej
pozycji w spoteczenstwie i panistwie w sposob zapewniajgcy ochrone tych
wartosci. Prawa cztowieka w znaczeniu prawnym oznaczajg ztoZone struk-
tury prawne uksztattowane przez prawo pozytywne dla urzeczywistnienia
zasad moralnych dotyczqcych miejsca jednostki w spoleczeristwie i pan-
stwie” 1.

Jak z tego pobieznego przegladu stanowisk wynika, problema-
tyka praw czlowieka niewatpliwie jest obszarem znaczacym we
wspolczesnej filozofii i z pewnoscig bedziemy obserwowac jej roz-
woj. Dotyka ona réznych dziedzin filozofii i zasadniczych sporéw
w ramach nich prowadzonych. W filozofii prawa jest to sp6r miedzy
pozytywizmem i neopozytywizmem, w etyce jest to spér miedzy
uniwersalizmem i relatywizmem, za$ w filozofii polityki jest to spor

° J. Habermas, Uwzgledniajgc Innego. Studia do teorii politycznej, Warszawa
2009, s. 191.

10 Ibidem.

1 K. Wojtyczek, Granice ingerencji ustawodawczej w sfere praw cztowieka w kon-
stytucji RP, Zakamycze 1999, s. 15.
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miedzy liberalizmem i komunitaryzmem. Trzy istotne spory, ktore
wyznacza tok naszych rozwazan w niniejszej rozprawie.

1.2. Prawa czlowieka a antropologia filozoficzna

Michael Freeman uwaza, ze pojecie praw czlowieka w duzym stop-
niu zostalo uksztaltowane przez prawo, ale podejécie prawne jest
dzisiaj niewystarczajgce. Koncepcja praw czlowieka jest koncepcja
interdsycyplinarng par excellence'?. Jest to niewatpliwie trafne spo-
strzezenie. Kolejnag obok prawa dyscypling naukowa wysuwajaca
swe roszczenia do podnoszenia problematyki praw cztowieka jest
filozofia. Warte jest zaznaczenia, ze niektérzy badacze, jak np. Anna
Michalska, podzielaja przekonanie, iz prawo jest wtérne wobec filo-
zofii w przedmiocie praw czlowieka. A. Michalska jednoznacznie
stwierdza: , prawa cztowieka to rozwazania filozoficzne, a nie prawne”13.
Nie poprzestajac na tym stwierdzeniu, autorka uzupetnia swoja teze
postulatem: prawa cztowieka moga stanowic¢ kategorie socjologicz-
na, ktéra wymaga wnikliwych badari'*. Osoby zajmujace si¢ bada-
niem koncepcji praw czlowieka powinny przede wszystkim ustalic,
jaka koncepcja czlowieka przyjmowana jest przez nie, bowiem 6w
wybor skutkuje odmiennym spojrzeniem na katalog praw przystu-
gujacych czlowiekowil®. Zatem A. Michalska proponuje, by przed-
miot, jakim sg prawa czlowieka, byt badany przez pryzmat antropo-
logii filozoficznej, bowiem kazda koncepcja praw czlowieka musi
zaklada¢ explicite badz implicite jaka$ koncepcje czlowieka.
Najbardziej popularng (co nie oznacza, ze najmniej kontrower-
syjna) z przywotywanych koncepcji, przy prezentowaniu istoty idei
praw czlowieka, jest koncepcja czlowieka wynikajaca z filozofii
indywidualistyczno-liberalnej, szczegélnie oswieceniowej. Cztowiek
zgodnie z nig dysponuje wolnoscia autonomicznego decydowania
o sobie samym. Stad podmiotem praw czlowieka jest jednostka’®.

M. Freeman, Prawa czlowieka, Warszawa 2007, s. 20
Por. A. Michalska, O pojeciu praw cztowieka, ,Patistwo i Prawo” 1980, nr 8.
4 Ibidem, s. 12.
Podobnie zreszta uwaza M. Krapiec (por. M. Krapiec, Czlowiek i polityka,
Lublin 2007, s. 146).

16 Por. A. Lopatka, Jednostka..., op.cit., s. 10; a takze A. Lopatka, System migdzy-
narodowy ochrony praw cztowieka, w: Ochrona praw cztowieka w swiecie, red. L. Wis-
niewski, Bydgoszcz - Poznar 2000, s. 71.
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Omawiang koncepcje najczesciej nazywa sie koncepcja zachod-
nig praw czlowieka. Rosci sobie ona prawo do bycia uniwersalng.
Koncepcja ta oparta jest na trzech aksjomatach'’. Pierwszy glosi, iz
nie istnieje wladza, ktéra nie bylaby wladza ograniczong. Drugi
aksjomat wynika z pierwszego, gdyz opiera sie¢ na zalozeniu: jesli
kazda wladza jest ograniczona, to istnieje sfera autonomii jednostki,
do ktérej nie powinna mie¢ dostepu zadna wiadza. W praktyce ma-
my do czynienia z wladzami, ktére prébuja naruszac badZz naruszaja
autonomie jednostki. Na jej strazy stoi trzeci aksjomat, mowiacy
o koniecznosci ochrony przez paristwo praw kazdej jednostki i pra-
wie jednostki do domagania sie tejze ochrony. Katalog praw czlo-
wieka powstaty w oparciu o indywidualistyczno-liberalng koncep-
cje cztowieka ma umozliwic jednostce prawo do dziatania w oparciu
o wlasne poczucie moralnosci, bez koniecznosci usprawiedliwiania
wlasnych czynéw, wyboréw, dzialan.

Koncepcja czlowieka wynikajaca z doktryny pozytywizmu praw-
niczego nie jest sktonna przyznac jednostce wolnosci autonomiczne-
go decydowania o sobie samym!$, przynajmniej nie w takim stop-
niu, w jakim to czyni filozofia indywidualistyczno-liberalna. W tej
koncepcji czlowiek mocno osadzony jest w strukturze spolecznej
i posiada taki obszar wolnosci, jaki wspélnota spoteczna zechce mu
przyznaé¢. Zauwazmy, ze koncepcja pozytywizmu prawniczego
rzutowala na powstanie doktryny socjalistycznej praw cztowieka.
Wedtug tej doktryny Zrédlem praw czlowieka jest prawo stanowio-
ne. Odstgpiono w niej zatem od wskazania aksjologicznego Zrédia
praw czlowieka®.

Rozwigzaniem posrednim miedzy koncepcja indywiduali-
styczno-liberalng a pozytywistyczno-prawna czlowieka wydaje
sie personalistyczna koncepcja czlowieka, ujmujaca cztowieka jako
osobe, a nie jako wyizolowane indywiduum (filozofia indywidu-
alistyczno-liberalna) badz obywatela (pozytywizm prawniczy).
Koncepcja personalistyczna promuje tzw. humanizm integralny,
zakladajacy relacje wspoétzaleznosci i wzajemnosci pomiedzy osoba

17 W. Osiatyniski, Wprowadzenie do pojecia praw czlowieka, w: Szkola praw

cztowieka. Teksty wykladow, zeszyt 1, red. E. Labecka, Warszawa 1998, s. 17.

18 W klasycznym pozytywizmie prawniczym, reprezentowanym m.in. przez
J. Austina, identyfikuje sie prawo z rozkazem wiadcy politycznego, zdolnego silg
przymusi¢ podwladnych do przestrzegania prawa (por. T. Buksiriski, Prawo a wia-
dza 1polityczna, Poznari 2009, s. 17).

9 Por. A. Michalska, Zrédla praw cztowieka, w: Prawa czlowieka a policja, red.
A. Rzeplinski, Legionowo 1994, s. 63.
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i spoleczeristwem?. Wedlug personalistycznej koncepcji praw czto-
wieka przyjmuje sie, ze Zrédlem praw czlowieka i zarazem wartos-
ciag naczelng jest przyrodzona godnos¢ czlowieka?!.

JestesSmy gleboko przeswiadczeni, ze badanie problematyki praw
czlowieka nie moze i nie powinno ograniczac si¢ do kwestii antro-
pologii filozoficznej. Z tym przekonaniem zgodzitby sie zapewne
Otfried Hoffe, ktory pisze:

,,Szeroko rozpowszechniony jest poglad, ze idea praw cztowieka powigzana
jest z okreslonym obrazem czltowieka. Do «obrazu czlowieka» dotgcza sie
jednak dodatek, ktory nie tylko wypetnia trescig 6w «obraz», ale tez ograni-
cza zakres jego waznosci: oto jeden obraz cztowieka przedstawia sie jako Zy-
dowski, inny - co prawda spokrewniony z pierwszym, ale jednak zasadniczo
rézny - jako chrzescijariski, trzeci — jako muzutmariski, czwarty - z suro-
wym ani, ani - jako ateistyczny, a poza tym jest jeszcze moze nowozytny ob-
raz cztowieka — indywidualistyczny. W kazdym jednak przypadku pojecie
obrazu cztowieka zawiera w sobie moment kulturowej relatywizacji” 2.

Idea praw czlowieka, jesli chce by¢ uniwersalna, a przeciez taka by¢
chce, wykracza poza dotad przyjmowane i znane zalozenia koncep-
cji cztowieka. W istocie mamy do czynienia z zupelnie inng sytuacja:
zakladana koncepcja czlowieka widoczna jest w tzw. prawach pod-
stawowych, ktore niestusznie i bez uzasadnienia sa rozumiane i po-
strzegane jako prawa czlowieka.

1.3. Prawa czlowieka a prawa podstawowe

Wspolczesny jezyk praw czlowieka zostat wypracowany i uksztatto-
wany w dobie o$wiecenia, jednakze pewne symptomy idei praw
czlowieka (czy pewne jej elementy) pojawily sie - jak wskazuja
Roman Kuzniar czy Marek Piechowiak - juz we wczesniejszych
epokach®. R. Kuzniar doszukuje si¢ poczatkow refleksji na temat
praw czlowieka u Hammurabiego - wladcy starozytnej Babilonii.
W swoim Kodeksie zdefiniowal on wladze krélewska jako straznika

20 Por. J. Maritain, Humanizm integralny, Warszawa 1981. Zobacz takze: E. Nie-
syty, Miejsce i rola personalistycznej koncepcji spoleczeristwa demokratycznego w huma-
nizmie integralnym Jacques’a Maritaina, Poznarn 2005.

2L A, Michalska, Zrédta praw cztowieka, op.cit., s. 63.

22 Por. O. Hoffe, Etyka paristwa i prawa, Krakow 1992, s. 96-100.

2 Por. R. Kuzniar, Prawa czlowieka - prawo, instytucje, stosunki miedzynarodowe,
Warszawa 2000; M. Piechowiak, Filozofia praw cztowieka, Lublin 1999.
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sprawiedliwosci, ktéra ma chronic stabych przed silnymi?*. Inny ba-
dacz problematyki praw cztowieka, Hans Hugo Klein, w pracy Die
Menschenrechte: ein Element der europdischen Kultur und des Rechts
twierdzi, ze prawa czltowieka siegaja swoimi korzeniami starozyt-
nosci. Oceniajac te teze, mozna sie spiera¢ o szczegodly?, ale nie
budzi ona istotnych watpliwosci, gdyz juz stoicy nauczali o wolnosci
woli i stawiali postulat Zycia w wolnosci zgodnie z rozumem, pod-
noszac go do rangi postulatu etycznego2. Z kolei M. Piechowiak bar-
dzo silnie akcentuje wpltyw filozofii Tomasza z Akwinu na uksztatto-
wanie sie idei praw czlowieka - filozofia ta zalecala dostosowanie
prawa stanowionego do prawa naturalnego. W literaturze przy-
woluje sie rowniez nastepujace akty, znamionujgce narodziny idei
praw czlowieka, jak np.: Magna Carta Libertatum (Wielka Karta Swo-
bod) z1215%7, Habeas Corpus Act 21679, Bill of Rights z 1689, w ktérych

2 Podobnie czyni K. Rogaczewska w artykule Prawa cztowieka i obywatela do

Wielkiej Rewolucji Francuskiej, w: Historia i filozofia praw cztowieka, red. A. Florczak,
B. Bolechowa, Torun 2006, s. 7-33.

% Przypomnijmy, ze w starozytnej Grecji nie dokonywano rozréznienia na
czlowieka i obywatela, tam oznaczalo to integralng catos¢. Dlatego tez proble-
matyczne wydaje sie twierdzenie, iz w starozytnej Grecji uformowatla sie idea
praw cztowieka. Widac to zwlaszcza na przykladzie systemu demokracji ateriskiej;
jak zauwaza Katarzyna Sojka-Zieliniska, tam porzadek prawny ustanowiony przez
samych obywateli byt jedynym , wladcg” - nomos despotes; wolny Grek - méwiono
- stucha tylko ustawy. A wspoélczesna idea praw czlowieka zaklada nadrzednosé
praw czlowieka nad porzadkiem prawnym. W zwigzku z powyzszym nalezy mo-
wié raczej o pojawiajacych sie¢ elementach, symptomach, ktére w istotny sposéb
pomogly w uformowaniu sie idei praw czlowieka, anizeli o ukonstytuowaniu sie
tej idei w tym okresie (por. K. Sojka-Zielifiska, Pojecie ,, prawa nadrzednego” w trady-
cji europejskiej mysli paristwowej, ,Studia ITurdica” 2001, nr 39, s. 15).

% 'H.H. Klein, Die Menschenrechte: ein Element der europdischen Kultur und des
Rechts, w: Kultura i Prawo. Podstawy jednoéci europejskiej — Kultur und Recht. Grundla-
gen der europdischen Einheit, Lublin 1999, s. 158, za: F.J. Mazurek, Godnos¢ osoby ludz-
kiej zpodstawq praw cztowieka, Lublin 2001, s. 22.

7 Przyktadowo, w 1215 roku krél angielski Jan zwany ,Bez Ziemi” wydat
przywilej na rzecz duchowieristwa, feudaléw i miast angielskich, jakim jest
Magna Carta Libertatum (Wielka Karta Swobdd), zawierajacy 63 artykuly. W Wielkiej
Karcie Swobod znalazly si¢ m.in.: prawo do dziedziczenia spadkéw, gdzie jedy-
nym warunkiem dziedziczenia jest wniesienie przez doroslego dziedziczacego
(a w przypadku niepelnoletnosci po uzyskaniu wieku dojrzatosci) statej oplaty bez
dodatkowych kosztéw; gwarancje wolnosci i swob6d dla miast, osad i portow;
gwarancje niepodnoszenia w sposob arbitralny swiadczen z tytutu lenna przez
podmioty upowaznione; gwarancje stosowania kary wydanej ,przez réwnych”
na podstawie legalnych wyrokow oraz na podstawie prawa karnego; gwarancje
mianowania urzednikow panstwowych sposrod ludzi znajacych i chcacych sto-
sowac¢ prawo; prawo wolnosci handlu na terenie panstwa z wylaczeniem kup-
cow kraju bedacego w stanie wojny z Anglia. Prawa, czy tez raczej przywileje
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mowa o wolnoéciach ograniczonych do wybranych (partykular-
nych) grup spolecznych.

Do czasu o$wiecenia prawa czlowieka funkcjonowaty jako swe-
go rodzaju gwarancja przywilejow, a ich status ugruntowany byt
w feudalnej strukturze spoteczeristw. Nie byly one zatem faktycznie
prawami czlowieka sensu stricto w znaczeniu nam wspélczesnym.
Oceniajac ogodlnie, trzeba przyznaé, ze do okresu oswiecenia idea
praw czlowieka nie zostata wyartykutowana w postaci spdjnej kon-
cepcji praw czlowieka?, zas w okresach poprzedzajacych oswiece-
nie pojawialy sie zaledwie pierwsze zwiastuny majacej sie narodzic¢
problematyki, obecne juz we wczesniejszych epokach. Jak pisze Hans
Maier:

oW dawnym przedrewolucyjnym spoteczeristwie wolnos¢ urzeczywist-
niata si¢ gldwnie w formach korporacyjnych; nie przystugiwata na réwni
wszystkim ludziom. Przemiana wolnosci korporacyjnych w wolnos¢ indy-
widualng byta dzietem oswiecenia. (...) Inaczej: bycie wolnym i bycie réw-
nym nie wigzato si¢ z zadnym abstrakcyjnym pojeciem czlowieka, ktérego
uwaza sig za wolnego i rownego, z zadnym ogdlnym pojeciem natury ludz-
kiej, lecz z konkretnymi osobami i grupami 0sob”?.

Dlatego tez nalezy mowi¢ o pojawieniu sie¢ symptoméw praw czto-
wieka przed o$wieceniem, a nie o samej idei praw czlowieka. Zda-
niem Tadeusza Buksiriskiego, prawa cztowieka sg dzisiaj klasycz-
nym przykltadem praw globalnych - w czasach modernosci jako
autonomiczne wobec podmiotéw politycznych bylo traktowane pra-
wo natury, posiadajace status prawa moralnego lub jurydycznego;
w nawigzaniu do niego prawa te uznano za obowigzujace, cho¢ ich
geneza i legitymizacja nie do korica jest jasna®.

zawarte w Magna Carta Libertatum dotyczyly glownie klasy panujacej, a nie wszy-
stkich obywateli.

28 Nawet amerykariska Deklaracja Niepodlegtosci z 1776 roku, postugujac sie
sformulowaniem all men are created equal, w rzeczywistoéci stowo men rozumiata
bardzo wasko, tj. jedynie jako mezczyzn. Kilka lat pozniej w 1848 roku podczas
zjazdu w Seneca Falls przyjeto Deklaracje Uczué, méwiaca: all men and women are
created equal. Zjazd ten stal sie preludium dla ruchu sufrazystek walczgcych o pra-
wa wyborcze kobiet, ktére zostaly wywalczone dopiero w 1919 roku, gdy zostata
uchwalona tzw. XIX poprawka do Konstytucji Stanow Zjednoczonych. Cieka-
wostka moze by¢ fakt, iz czarnoskérzy mezczyzni w USA otrzymali weze$niej pra-
wa wyborcze (w 1869 roku) anizeli biale Amerykanki (por. W. Burek, Rownos¢ plci,
w: Prawa cztowieka..., s. 350).

2 H. Maier, Oswieceniowa idea wolnosci a tradycja katolicka, w: Oéwiecenie dzisiaj.
Rozmowy w Castel Gandolfo, red. K. Michalski, Krakéw 1999, s. 65-67.

30" Por. T. Buksitiski, Prawo a wtadza polityczna, op.cit., Poznan 2009, s. 285.
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Oswieceniowy jezyk praw czlowieka’!' rézni si¢ znaczaco od
wspoblczesnego jezyka praw cztowieka’?, cho¢ zauwazmy na margi-
nesie, wspolczesny jezyk praw czlowieka zostat niewatpliwie sfor-
mulowany na bazie o§wieceniowego. Wszakze juz w o$wieceniu
zakladano pojecie abstrakcyjnego czlowieka: cztowieka w ogoéle, ale
ograniczonego do ram panstwowych i bedacego wiascicielem. To
wewnetrzne spiecie, jak zauwaza Jan Baszkiewicz33, oznacza kapi-
tulacje ,uniwersalnego naturalizmu”3*. Widoczna jest ona szczeg6l-
nie we francuskiej Deklaracji, gdzie prawa czlowieka zostaly poddane
zasadzie legi- centryzmu. Na mocy tejze zasady nie tylko gwarancje
praw czlowieka, lecz takze rzeczywista tre$¢ praw, ich granice, spo-
sob ich wykonywania poddane zostaly regulacji ustawowej, konsty-
tucyjnej i zwyklej, chociaz z zatozenia mialy by¢ one uniwersalne
i ponadczasowe®. W artykule 11 Deklaracji Praw Czlowieka i Oby-
watela czytamy: , Swobodna wymiana mysli i pogladéw stanowi jedno
z najcenniejszych praw cztowieka. Kazdy obywatel ma wiec wolnosé
stowa, pisma i druku i odpowiada tylko za naduzywanie tej wolnosci w wy-
padkach okreslonych przez ustawe”. Pierwsze zdanie tego artykulu
akcentuje wolnosé¢ mysli i sumienia jako prawa jednostki, za$ dru-
gie zdanie ktadzie nacisk na waznos¢ wolnosci politycznych i war-
tos¢ zycia publicznego obywateli, a nie poszczegolnej jednostki.
W konsekwencji jednostka niebedaca obywatelem, nie bedzie
miafa chociazby takich samych gwarancji wolnosci pisma i druku,
co jednostka bedaca obywatelem. Baszkiewicz konkluduje, iz jest
to dowo6d na swobodne przejécie od uniwersalnego cztowieka do

31 Oswieceniowym jezykiem praw czltowieka nazywam jezyk praw

wylaniajacy sie z dwoéch deklaracji tamtej epoki, tj. amerykariskiej Deklaracji Nie-
podlegtosci Stanéw Zjednoczonych z 1776 roku oraz francuskiej Deklaracji Praw
Czlowieka i Obywatela z 1789 roku.

32 Wspoélczesny jezyk praw czlowieka to przede wszystkim tresé¢ wynikajaca
z ré6znego rodzaju dokumentéw prébujacych uregulowac sfere praw cztowieka
na plaszczyznie stosunkéw miedzynarodowych. Ta uwaga odnosi sie przede
wszystkim do dokumentéw uchwalonych w ramach Organizacji Narodow Zjed-
noczonych.

35 J. Baszkiewicz, Czlowiek, prawa cztowieka, wtadza. Kilka uwag o antropologii po-
litycznej, w: Oglgdy i obrazy swiata spotecznego, red. ]J. Gockowski, P. Kisiel, Poznan
1997, s. 189.

% Odmienne stanowisko od J. Baszkiewicza zajmuje W. Osiatyniski: ,, Indywi-
dualizm oswieceniowy, uznajgc prawa indywidualne i odmiennos¢ kazdego cztowieka, tra-
ktowat jednoczesnie wszystkich ludzi identycznie, jako wcielenie abstrakcyjnego Uniwer-
salnego Czlowieka” (por. W. Osiatynski, Demokracja a prawa cztowieka, w: Prawa
czlowieka w spoteczenistwie obywatelskim, red. A. Rzepliriski, Warszawa 1993, s. 46).

% Por. ibidem.
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francuskiego obywatela’. A zatem od praw czlowieka do praw
podstawowych.

Konieczne jest w tym miejscu rozréznienie dwoéch pojec¢ wyste-
pujacych w filozofii prawa, tj. ius, rozumiane jako uprawnienie, oraz
lex, rozumiane jako prawo¥. Prawom czlowieka bedzie odpowia-
data norma wynikajaca z ius, za§ prawom podstawowym norma
wynikajaca z lex. Oba pojecia pojawiaja sie w Lewiatanie Thomasa
Hobbesa:

,, Uprawnienie (ius) polega na wolnosci, by cos wykonaé lub czegos zanie-
cha¢; gdy tymczasem prawo (lex) wyznacza jeden ze sposobow zachowania
i czyni go obowiqzkiem; tak iz prawo i uprawnienie rozniq sie tak bardzo, jak
zobowigzanie i wolnos¢, ktdre nie mogq istnie¢ jednoczesnie w tej samej
sprawie”38.

Mozna zatem powiedzie¢, iz ius wywodzi sie z porzadku moralne-
go, za$ lex z porzadku prawnego.

Nie wszystkie prawa podstawowe (do ktérych naleza m.in. pra-
wa obywatelskie) sa prawami czlowieka, ale kazde prawo czlowie-
ka powinno by¢ prawem podstawowym. Dwaj polscy badacze pro-
blematyki praw czlowieka - Bogustaw Banaszak i Artur Preisner -
wyroézniaja osiem koncepcji praw jednostki, ktére w mniejszym
badz wigekszym stopniu w historii prawa konstytucyjnego mialy
wplyw na uregulowanie kwestii zwigzanych z problematyka praw
jednostkowych®. W teorii prawa uznaje sig, ze prawa jednostki, kt6-
re zostaly zapisane w konstytucji danego parnstwa, sa jego prawami
podstawowymi. Wspomniani autorzy dokonuja typizacji koncepcji
praw jednostek jako praw podstawowych. Podkreslaja przy tym, iz
osiem wyréznionych przez nich koncepcji mozna podzieli¢ na dwie
grupy. Podzial na nie jest oparty na kryterium swiatopogladowym
w odniesieniu do wertykalnego wymiaru funkcjonowania praw
podstawowych, czyli do relacji jednostka - wladza. Na podstawie
tego kryterium mozna wyrézni¢ indywidualistyczng i uniwersa-
listyczng grupe praw podstawowych.

%  Na temat ré6znic i podobieristw w podejéciu do problematyki praw czlowie-

ka w starozytnosci i nowozytnosci pisze réwniez B.A. Markiewicz w artykule No-
wozytne prawa obywatela — albo co mozna byto kupic za 50 frankow ztotem, czyli ,,marke
srebra” (marc d’argent), ,Civitas” 2002, nr 6, s. 79.

37 Por. J. Finnis, Prawo naturalne i uprawnienia naturalne, Warszawa 2001, s. 232.

38 T.Hobbes, Lewiatan, Warszawa 1954, s. 113.

% Por. B. Banaszak, A. Preisner, Prawo konstytucyjne. Wprowadzenie, Wroctaw
1993, s. 91-97; a takze 1. Malinowska, Prawa cztowieka i ich ochrona miedzynarodowa,
Warszawa 2004, s. 18.
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1.3.1. Indywidualistyczna grupa praw podstawowych

Grupe indywidualistyczng praw podstawowych cechuje poglad, ze
cele i interesy jednostki sa nadrzedne wobec parstwa, ktore jest je-
dynie srodkiem ich ochrony i realizacji. Do koncepcji praw jednostki
jako praw podstawowych w ramach grupy indywidualistycznej
B. Banaszak i A. Preisner zaliczaja: koncepcje prawnonaturalne, kon-
cepcje liberalng, koncepcje praw jednostki w socjalnym panstwie
prawnym oraz koncepcje chrzescijanskie.

Koncepcje prawnonaturalne’ uznajg, ze ludziom przystuguja
pewne prawa przyrodzone, oraz zakladajg, iz ludzie ze swej natury
sa rowni i wolni. Uzasadnienia tej tezy poszukuja w filozofii, religii,
socjologii i historii*!. Koncepcje naturalnych praw czlowieka swa
geneze wywodza z XVII wieku, gdzie na bazie racjonalizmu doma-
gano sie sprawiedliwego podziatu débr, coraz bardziej ceniono jed-
nostke, coraz mocniej krytykowano struktury feudalne powiazane
z przywilejami dla okreslonych stanéw. Wedle B. Banaszaka, pomi-
mo braku jednej spéjnej prawnonaturalnej koncepcji praw jednost-
ki, mozna wskazac ceche taczaca wszystkie koncepcje prawnonatu-
ralne. Jest nig uznanie, Ze prawa, wolnosci i obowigzki jednostki
zawarte s3 w prawie natury, czyli wyrazone sa w zasadach skorelo-
wanych przez wszystkich ludzi w kazdym miejscu i czasie*?. Zasady
te powigzane sg z nakazami moralnymi i stanowig lex in corde scripta
- tak pojmowane prawo natury stoi ponad (lub rzadziej - obok) pra-
wem pozytywnym?*3,

Koncepcja liberalna zada zapewnienia praw i wolnosci obywa-
telskich w ramach parnstwowego systemu prawa, czyli zawarcia
w konstytucji: katalogu praw jednostki gwarantujacych jej wolnos¢
i mozliwo$¢ posiadania, w tym dysponowania wlasnoscia prywat-
na. Charakterystyczne jest dla niej domaganie sie zawarcia w kon-
stytucji praw ograniczajacych wplyw kosciota na zycie jednostek

40 Jak stusznie zauwaza Zbigniew Resich: ,Koncepcja naturalnych praw jednostki
przeszta ciekawq ewolucje - od gloszenia praw zbywalnych, przekazywanych w drodze
umowy suwerenowi, wyposazonemu w silng i scentralizowang wtadze (H. Grotius, T. Hob-
bes, B. Spinoza), poprzez uznanie, Ze prawa te sq niezbywalne, ograniczajqce zakres
wladzy panstwowej, przekazywane sq suwerenowi jedynie w postaci wtadzy delegowanej
(J. Locke), do konstrukcji ].]. Rousseau, przekazanie wszelkich praw na rzecz zbiorowosci
w celu petnej gwarancji suwerennosci ludu (umowa spoteczna)” (Z. Resich, Miedzynaro-
dowa ochrona praw cztowieka, Warszawa 1981, s. 7).

41 1. Malinowska, Prawa..., op.cit.

42 B. Banaszak, Prawo konstytucyjne, Warszawa 2004, s. 460.

3 Ibidem.
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ifunkcjonowanie parnistwa, a takze zapewniajacych w parstwie tole-
rancje religijng, wolnoé¢ zrzeszania sie i wolnos¢ stowa. Katalog
praw jednostki wystepujacy w konstytucji ma wedle liberaléw chronic¢
jednostke przed ingerencja ze strony panistwa, a zadaniem paristwa jest
ochrona tego katalogu poprzez zapewnienie porzadku wewnetrznego
i bezpieczeristwa zewnetrznego*. W koncepgji liberalnej prawa jed-
nostki nie s3 wywodzone z samej natury czlowieka, lecz silnie ak-
centuje sie znaczenie umowy zawartej miedzy samymi jednostkami.
Prawa, wolnosci i obowiazki jednostki w wigekszym stopniu traktowa-
ne s3 jako wyraz woli spoleczenistwa czy paristwa anizeli wywodzone
z istoty natury czlowieka. Koncepgja liberalna ujmuje jednostke jako
wyizolowane indywiduum, ktére przede wszystkim postrzegane
jest jako bedace wlascicielem réznych débr (zaréwno materialnych,
jak i niematerialnych, np. zycia, wolnosci etc.). Istotnym elementem
tej koncepciji jest teza o samoregulowaniu sie wolnego spoteczen-
stwa, wyrazana m.in. w dzietach Georga Hegla, Jeremy’go Benthama
i Adama Smitha®.

Koncepcja praw jednostki w socjalnym panstwie prawnym
postrzega podstawowe prawa jednostki jako prawo ochronne wo-
bec panstwa (to faczy ja z koncepcja liberalng), ale zarazem naklada
na panstwo obowigzek sprawiedliwego podziatu dobr przez nie
wytworzonych. W tej koncepcji jednostka przestaje by¢ traktowana
jako wyizolowane indywiduum, lecz uznane zostaja jej wiezi ze
spoteczeristwem (to z kolei r6zni jg od koncepciji liberalnej)#. Pan-
stwo zostaje zobligowane do troski o byt jednostki, z czym wiaze sie
zapewnienie rownych warunkéw realizacji szans rozwoju indy-
widualnego. W konsekwengji socjalne paristwo prawne, by zapew-
ni¢ sprawiedliwy podziat d6br przez nie wytworzonych, dysponuje
nie tylko srodkami tradycyjnymi (tzn. nakazami i zakazami). Moze
takze podjac inne srodki kierowania postepowaniem jednostek, np.
poprzez odpowiednio okreslony system podatkowy czy tez udzie-
lanie r6znego rodzaju subwengji. Koncepcja praw jednostki w socjal-
nym panstwie, obok ochrony indywidualnej sfery jednostki, stara
sie okresli¢ i wyznaczy¢ jednostce (takze panstwu) pewne funkcje
spoleczne, zorientowane zaréwno na dobro jednostki, jak i na dobro
og6tu?. Jedna z odmian socjalnego paristwa prawnego jest tzw. pan-
stwo dobrobytu (walfer state).

# 1. Malinowska, Prawa..., op.cit.

4 B. Banaszak, Prawo konstytucyjne, op.cit., s. 461.
46 Tbidem, s. 462.

47 Ibidem.
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Koncepcje chrzescijafiskie wysuwaja na plan pierwszy réw-
nos¢ wszystkich ludzi ze wzgledu na fakt uznania istnienia w jed-
nostce godnosci osoby. Oznacza to poszanowanie indywidualnosci
jednostki jako istoty, ktéra moze rozwija¢ swa osobowosc¢ jedynie
w spoleczeristwie, za$ panistwo ma by¢ gwarantem tego rozwoju
(zasada personalizmu). Ponadto koncepcje chrzescijariskie traktuja
jednostke jako fundament spotecznosci, poczawszy od rodziny;
glosza zasade solidarnosci wszystkich ludzi*® oraz zasade dobra
wspolnego®. Koncepcje chrzescijariskie akcentujg réwniez nieroz-
wigzywalny zwiazek praw i obowiazkéw jednostki, wynikajacy
z traktowania przez nie czlowieka jako istoty rozwijajacej sie
w spoleczenistwie. Jednostka w ramach koncepcji chrzescijaniskich
ma obowiagzki wobec samego siebie, a takze wobec rodziny, pan-
stwa i wsp6lnoty ogolnoludzkiej®0. Nalezy zauwazy¢, ze na rozwoj
praw jednostki, czyli praw podmiotowych o charakterze indywidu-
alnym, mialo wptyw wylacznie chrzescijaristwo zachodnie. W prze-
ciwienistwie do chrzescijaistwa wschodniego, kierujacego sie filo-
zofig ,utozsamienia jednostki i spoteczenstwa”, zachodnie
chrzescijaristwo podkreslalo znaczenie linii demarkacyjnej miedzy
jednostka a spoleczeristwem i ktadlo nacisk na eksponowanie istnie-
nia podmiotowosci cztowiekad!.

48

Zasada solidarnosci wszystkich ludzi stanowi odrzucenie idei walki klas.
19

Zasada dobra wspdlnego zaktada istnienie pewnej hierarchii débr wspdl-
nych; glosi ona m.in., ze wszyscy maja prawo do korzystania z débr materialnych
i panstwo moze ingerowa¢ w sfere stosunkéw wilasnosciowych, aby stuzyly one
dobru wspdlnemu (por. ibidem, s. 463).

50 Ibidem, s. 464.

51 W spoleczeristwie polskim panuje glebokie przekonanie, ze prawa czlowieka
zawsze byly silnie promowane przez katolicyzm. Jak zauwaza ksigdz J6zef Tisch-
ner, jest to poglad nie do korica stuszny: ,stosunek katolicyzmu do praw czlowieka nie
zawsze byt jednoznacznie pozytywny. Powszechnie znana jest krytyka koncepcji praw
cztowieka ze strony Urzedu Nauczycielskiego w XIX i pierwszej potowie XX w. W okresie
wczesniejszym Kosciol nie posiadat w swej doktrynie wiary wyraznej idei praw cztowieka,
ale w praktyce bronit tych praw, opierajgc sie na Ewangelii”, i dalej twierdzi Tischner:
~Najbardziej wszechstronng krytyke idei praw cztowieka przeprowadzil papiez Leon XIII.
W dokumencie pt.: Immortale dei (1885 r.) pisze on, ze w idei praw cztowieka przejawia sig
«duch przewrotu», ktorego poczqtki siegajg Reformacji. W szczegolnosci potepia nauke
o0 réwnodci ludzi, nauke o suwerennoéci ludu (demokracja), domagania sig wolnosci wyra-
Zania opinii, wolnosci prasy i nauki. Odrzuca zasadg wolnoéci religii, poniewaz stawia na
tej samej plaszczyzinie wiare prawdziwq i fatszywq (brak respektu dla wartosci prawdy).
Sprzeciwia si¢ rowniez - z tych samych powoddéw - koncepcji panistwa Swieckiego, czyli
neutralnego wobec kazdego swiatopoglgdu” (Ks. ]. Tischer, Prawa cztowieka z katolickiej
perspektywy, op.cit., s. 31-32).
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1.3.2. Uniwersalistyczna grupa praw podstawowych

Grupe uniwersalistyczng praw podstawowych jednostki wyréznia
poglad, ze cele i interesy wladzy, czyli paristwa, maja znaczenie
priorytetowe, za$ jednostka jest jedynie srodkiem do ich realizacji,
i ze to panistwo jest dysponentem praw jednostki. Do koncepcji praw
jednostki jako praw podstawowych w ramach grupy uniwersalistycz-
nej zaliczono: koncepcje marksistowska, koncepcje faszystowska,
koncepcje islamska oraz koncepcje azjatycka.

Koncepcja marksistowska odrzuca prawnonaturalne uzasad-
nienie praw jednostki. Uznaje zasade jednosci praw i obowigzkow
obywatelskich, podkreslajac, ze prawa jednostki zalezne sg od stop-
nia rozwoju gospodarczego, politycznego i kulturalnego spoleczen-
stwa. W mysl koncepcji marksistowskiej prawa i wolnosci jednostki
maja charakter integracyjny - nie moga stuzy¢ przeciwstawieniu sie
interesom jednostki i pafistwa. Ponadto prawa moga by¢ wycofywane,
gdyz to panistwo jest zarazem gwarantem i dysponentem praw oby-
watelskich, uzalezniajagcym je od przynaleznosci do grupy spotecz-
nej®2. Filozofia marksistowska problematyke praw jednostki rozpa-
truje w caloksztalcie zycia spotecznego, ktérego jednostka ludzka
jako jednostka spoleczna jest wytworem3.

Koncepcja faszystowska postuluje koniecznoéc integracji jednost-
ki we wspélnocie ludowej. U podstaw tej koncepcji znajduje sie nega-
cja zasady osobowosci i indywidualnosci cztowieka. Prawa jednostki
formutowano w taki sposob, by stuzyty wspoélnocie. Gloszono zatem
zasade podrzednosci jednostki wobec intereséw wspélnoty.

Koncepcja islamska glosi podporzadkowanie egzystencji czto-
wieka woli boskiej poprzez stosowanie prawa islamskiego zwanego
szariatem, gdzie dla formulowania praw jednostki stosuje sie dwa
kryteria. Pierwsze to kryterium wyznaniowe (wyznawcy - niewier-
ni), drugie - plciowe (mezczyzna - kobieta). Koncepcja ta nie uznaje
katalogu praw podstawowych naleznych wszystkim jednostkom
w réwnym stopniu®.

Koncepcja azjatycka konkretyzuje miejsce jednostki w spoleczen-
stwie na podstawie jej statusu rodzinnego i spotecznego, w konse-
kwencji uznaje nadrzedno$¢ uprawnien ojca i meza, a takze seniora
feudalnego.

52 TIbidem, s. 19.
53 7. Resich, Miedzynarodowa ochrona praw czlowieka, op.cit., s. 7.
54 Ibidem, s. 20.
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1.3.3. Konkluzje

Opisane powyzej koncepcje praw jednostki nie stanowig monolitu,
na przyklad francuska Deklaracja Praw Czlowieka i Obywatela
laczyta koncepcje liberalng z elementami koncepcji prawnonatural-
nej®. W konstytucjach zachowane sg tylko pewne niezmienione
zalozenia fundamentalne, ktére determinujg rodzaj koncepcji praw
podstawowych. Dlatego tez, by by¢ bardziej precyzyjnym przy do-
konywaniu opisu konkretnych konstytucji w kontekscie praw pod-
stawowych, nalezaloby postugiwaé sie okresleniami typu,
przykladowo: koncepcja prawnonaturalna o charakterze liberal-
nym czy tez koncepcja liberalna o charakterze prawnonaturalnym.
Konstytucja zbudowana w oparciu o koncepcje prawnonaturalng
o charakterze liberalnym wpierw zakladataby okreslong nature
czlowieka, ktéra uchwycona zostala w ,poznaniu bezposrednim”
(np. rozumowym) i wokot ktorej (tak poznanej natury czlowieka)
dochodzi do zawarcia umowy miedzy jednostkami. Natomiast kon-
stytucja skonstruowana w oparciu o koncepcje liberalna o charakte-
rze prawnonaturalnym zakladataby okreslona nature czlowieka,
ktéra uchwycona zostata w ,, poznaniu zaposredniczonym” (uzywa-
jac jezyka filozoficznego: w wyniku poznania rozsagdkowego), czyli
natura czlowieka wytoniona zostata jako wynik zawarcia ,umowy
spotecznej” miedzy jednostkami.

Koncepcji praw podstawowych jednostki nie powinno si¢ utoz-
samia¢ z koncepcjami praw czlowieka, gdyz niektére koncepcje
praw jednostki wyraznie znajduja sie w opozycji do wspélczesnego
rozumienia praw cztowieka. Prawa podstawowe jednostki to prawa
jednostki zawarte w okreslonej tradycji konstytucyjnej - one w zna-
cznym stopniu decydujg o charakterze praw obywatelskich w da-
nym panstwie. Zatem zaréwno podstawowe prawa jednostki, jak
i prawa obywatelskie moga pokrywac si¢ w pewnym zakresie ze
wspoélczesnym rozumieniem praw czlowieka, cho¢ zgodnosé po-
miedzy nimi nie musi zachodzié. Dzisiejsze pojmowanie praw czto-
wieka jest szersze anizeli praw podstawowych jednostki i praw oby-
watela, ich zasieg obowiazywania wykracza poza okreslona
jurysdykcje. Ponadto praw obywatelskich cztowiek moze sie zrzec,
badZ mozna mu je odebrac albo ograniczy¢ (np. mozna zmieni¢ oby-
watelstwo i tym samym zrzec si¢ praw obywatelskich danego kraju;
takze wiezniom odbiera si¢ czes¢ badz calos¢ praw obywatelskich),

% Por. B. Banaszak, Prawo konstytucyjne, op.cit., s. 459.
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albo tez czlowiek moze zaréwno korzystad, jak i nie korzystaé
z przystugujacych mu praw obywatelskich w zaleznosci od swojego
uznania. Idea praw czlowieka - przeciwnie: zaklada, ze praw czlo-
wieka nie moze sie jednostka zrzec ani nie mozna jednostki praw
czlowieka pozbawié. Przede wszystkim wspoélczesna konceptuali-
zacja idei praw czlowieka (zwlaszcza dokonywana w prawie mie-
dzynarodowym) stara si¢ wyznaczy¢ uniwersalne zasady wzajem-
nych relacji miedzy czlowiekiem a wtadza.



Rozdziat 2

Pierwsza proba pozytywizacji
idei praw czlowieka

2.1. Dwie ,wielkie” Deklaracje

Dorobek filozoficzny siedemnastego wieku dla dziedziny filozofii
prawa, a tym samym dla filozofii spotecznej i politycznej, jest nie do
przecenienia. W tym okresie zaczela sie ksztaltowac filozofia prawa
naturalnego za sprawa takich filozoféw, jak na przyktad: Hugo Gro-
tius (1583 - 1645), Thomas Hobbes (1588 - 1679), Johna Locke (1632 -
1704), Baruch Spinoza (1632 - 1677). Koncepcje prawa naturalnego
wypracowane zwlaszcza przez H. Grotiusa i J. Locke’a byly impul-
sem dla uformowania sie idei praw czlowieka, ktéra w osiemnastym
wieku znalazla sw6j wyraz w dwdéch najwazniejszych dokumentach
tamtej epoki, tj. w amerykarnskiej Deklaracji Niepodlegtosci z 1776
roku i francuskiej Deklaracji Praw Czlowieka i Obywatela z 1789
roku. Oba dokumenty przyczynily sie do upozytywnienia prawa
naturalnego. Na pierwszy rzut oka wydaje sie, Ze prezentuja one
identycznag ,filozofie praw cztowieka”, gdyz posiadaja literalng zgod-
noé¢ (wymieniajq te same podstawowe prawa czlowieka, jak: prawo
do zycia, wolnosci, wlasnosci, bezpieczenstwa, a takze prawo do
oporu przeciwko uciskowi). Jednakze wskazana literalna zgodnos¢
nie oznacza bynajmniej, ze ich znaczenie jest identyczne. Przyczyn
takiego stanu jest kilka.

2.1.1. Problem filozofii o charakterze rewolucyjnym

Zasadnicza przyczyna braku identycznosci w sferze znaczeniowej
obu dokumentéw jest wystepowanie badz brak filozofii o charakterze
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rewolucyjnym. Filozofii bedgcej apoteoza przemocy politycznej, ku-
mulujacej sie w obaleniu istniejacego autorytetu, a w konsekwencji
w zmianie podstawy uprawomocnienia na rzecz przysztych autory-
tetow!l. W Ameryce upozytywnienie prawa naturalnego nie wyma-
gato od filozofii roli rewolucyjnej, we Francji za$ miato charakter rewo-
lucyjny?. Brak rewolucyjnej roli filozofii w Ameryce byl wynikiem
odbioru filozofii Johna Locke’a. Dla Amerykanéw filozofia tego my-
Sliciela byta wyktadnig klasycznego prawa natury: madrym zastoso-
waniem zaproponowanych przezen norm do konkretnej sytuacji. Nie
istnial zatem konflikt pomiedzy teorig a praktyka, pomiedzy zasada-
mi prawa naturalnego a ich technicznym uzasadnieniem. Nie rozwa-
zano takze kwestii: jak w oczach opinii publicznej filozoficzne idee
maja zyskac legitymizacje, by mogly stuzy¢ ukonstytuowaniu sie pra-
wowitej, politycznej wladzy. Inaczej byto we Francji. Deklaracja Praw
Czlowieka i Obywatela miata charakter rewolucyjny, gdyz miata
zwienicza¢ obalenie ustroju feudalnego, czyli de facto nada¢ pozy-
tywna waznos¢ nowemu prawu. Filozofia, ktéra przenika francuska
Deklaracje, miala nowe zadanie: nie miata, jak dotad, kierowac poli-
tycznie madrym dzialaniem w obrebie ustaw, ale miata za pomoca
ustaw pouczac o technicznie wlasciwym ustroju’. Francuzi chcieli za
pomoca Deklaracji wprowadzi¢ w spoleczernistwie catkowicie nowy
ustrdj. Natomiast Amerykanie pragneli usankcjonowac stosunki ist-
niejace juz w spoleczeristwie poprzez akt emancypacji od macierzy,
czyli Wielkiej Brytanii. W Ameryce prawo natury nie zostaje upo-
zytywnione na drodze rewolucyjnej, gdyz bylo przyjmowane jako
oczywistos¢, nad ktéra nie ma co sie zastanawia¢. Oczywistoé¢, do
ktorej nie trzeba byto nikogo przekonywaé. Tym samym mozna po-
wiedzieé, ze prawo natury w Ameryce urzeczywistnialo sie poprzez
dzialanie immanentnych praw natury samego spoleczenstwa*.

2.1.2. Problem Stwoércy

Inna przyczyna braku identycznosci znaczeniowej obu Deklaracji
jest problem Stwoércy. Amerykaniska Deklaracja Niepodleglosci
bezposrednio i otwarcie odwotuje sie do Stworcy jako tego, ktory

1 J. Habermas, Prawo naturalne i rewolucja, w: idem, Teoria i praktyka - wybor

pism, Warszawa 1983, s. 113.
2 Ibidem, s. 121.
3 Por. ibidem.
4 Ibidem, s. 125.
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obdarzyl ludzi nienaruszalnymi prawami. Francuska Deklaracja
w spos6b bezposredni i otwarty tego nie czyni. To Zgromadzenie
Narodowe oglasza prawa naturalne, jakimi sa zawarte w Deklaracji
prawa czlowieka. Francuzi nie wywodza gloszonych praw czlowie-
ka od Boga, jedynie proklamuja, ze Istota Najwyzsza objela je swa
szczegOlng opieka i troska. Bylo to zapewne spowodowane tym, iz
monarchii i ustrojowi feudalnemu legitymizacji dostarczalo odwoty-
wanie sie do boskiego porzadku, w ktérym krol wystepowat jako
pomazaniec bozy. Nie chcac w spos6éb otwarty odwotywac sie do
boskiej legitymizacji, zastosowano we Francji swoisty wybieg: cho¢
prawa czlowieka maja swoéj ludzki rodowdéd, sa one zgodne z ,, bos-
ka mysla”. Tym samym istnieje zgodnos¢ pomiedzy Boskimi zamia-
rami a wprowadzanym nowym porzadkiem spotecznym, majacym
stuzy¢ realizacji praw czlowieka.

Inne cele przyswiecaly twércom amerykanskiej Deklaracji: bez-
posrednie odwolanie sie do Stwoércy miato wskazywac na przed-
panstwowy charakter praw podstawowych i uzasadnia¢ zachowa-
nie tychze praw w calosci w ramach porzadku politycznego. Co
wiecej, mialo utrzymac przeSwiadczenie, ze istniejacy porzadek po-
lityczny zostal powotany w celu zachowania praw podstawowych.

2.1.3. Problem narodu

Kolejna kwestig przesadzajaca o braku identycznosci znaczeniowej
obu dokumentéw jest sprawa okreSlenia roli i pozycji narodu
w ksztaltowaniu ustroju panstwa. ,Narod” w Deklaracji Niepod-
legtosci wystepuje jako gwarant majgcych nastapi¢ zmian. W Dekla-
racji przyjeto, iz to na narodzie spoczywa odpowiedzialnos¢ za po-
danie powodéw przeprowadzenia zmian. To ,naréd” w Deklaracji
amerykanskiej podaje przyczyny, ktére sklonily go do aktu emancy-
pacji od Wielkiej Brytanii. Posiada réwniez prawo, by wedlug swego
uznania zmieni¢, obali¢ czy tez powola¢ nowy rzad, ktéry sprawniej
i lepiej bedzie realizowal role opiekuricza nad , darem Stwércy”
(jakim sa nienaruszalne prawa czlowieka). W Deklaracji czytamy:
Jlekroc wskutek biequ wypadkow koniecznym staje sie dla jakiegos naro-
du, by zerwat wiezy polityczne taczqce go z innym narodem i zajgl wsrod
poteg ziemskich oddzielne i rownorzedne stanowisko, do ktérego upowaz-
niajq go prawa natury i jej Bog, to wlasciwy respekt dla przekonan ludzkich
wymaga, aby nardd ten podat powody, ktére zmusity go do oderwania sie.
Uwazamy nastepujgce prawdy za oczywiste: ze wszyscy ludzie stworzeni
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sq réwnymi, ze Stworca obdarzyt ich pewnymi nienaruszalnymi prawami,
ze w sktad tych praw wchodzi zycie, wolnosc i swoboda ubiegania sie o szcze-
Scie, ze celem zabezpieczenia tych praw wyltonione zostaly sposrod ludzi
rzqdy, ktorych sprawiedliwa wladza wywodzi sig ze zgody rzqdzonych, ze
jesli kiedykolwiek jakakolwiek forma rzqdu uniemozliwitaby osiggniecie
tych celow, to naréd ma prawo taki rzqd zmienic lub obalic, powotac nowy,
ktorego podwalinami bedq takie zasady i taka organizacja wladzy, jakie wy-
dadzq si¢ narodowi najbardziej sprzyjajqce dla jego szczescia i bezpieczen-
stwa”5. ,Narod” w amerykariskiej Deklaracji przyjmuje role strazni-
ka odpowiedniego wykorzystania ,daru Stwoércy”. Natomiast we
francuskiej Deklaracji Praw Czlowieka i Obywatela z 1789 roku
,naréd” nie pelni roli wylacznie straznika praw czlowieka, ale jest
niemalze ich stwoérca, czemu wyraz oddaje preambuta Deklaracji:
»Przedstawiciele Ludu Francuskiego wystepujacy jako ZGROMADZENIE
NARODOWE, uwazajqc, iz jedynq przyczyng nieszczes¢ publicznych i na-
duzyc rzqdow jest nieznajomosc, zapomnienie i lekcewazenie praw cztowie-
ka, postanowili oglosi¢ w formie uroczystej deklaracji naturalne,
niepozbywalne i Swigte prawa cztowieka...”®* W przywolanym do-
kumencie pojecie narodu (ktéry wytonit sie jako §wiadoma siebie
wielko$¢ polityczna) stuzy personifikacji woli powszechnej. Nar6d
w tym rozumieniu jest osoba moralng, o ktérej juz w Manuskrypcie
genewskim wspominat Jan Jakub Rousseau. Czytamy w nim:

, Termin lud ludzki jest dla umystu ludzkiego ideq catkowicie kolektywng,
w ktorej nie jest zatozona Zadna realna wiez miedzy jednostkami. Dodajmy je-
szcze nastepujqce zatozenie: ujmijmy lud ludzki jako osobe moralng, ktora
wraz z uczuciem wspolnej egzystencyi, nadajagcym mu indywidualnosc, a egzy-
stencje czynigeym trwalq i ciggly, posiada powszechny motyw dziatania””.

Amerykanska Deklaracja nie utozsamiata narodu z osoba moralnag.
Narod wystepowal jako forma wspélnoty ludzkiej, zamieszkujaca
okreslone terytorium, charakteryzujaca si¢ pewna niezaleznoscia
wynikajaca z podlegania okreslonym prawom, a zarazem odpowie-
dzialnoscig za przestrzeganie tych praw. Roéznorodne podejscie do

5 Cyt. za: Encyklopedia historii Stanéw Zjednoczonych - dzieje polityczne od Dekla-

racji Niepodlegtosci do wspotczesnosci, red. A. Bartnicki, K. Michalek, I. Rusinowa,
Warszawa 1992, s. 67.

6 Cyt. za: Wiek XVI - XVII w Zrédtach. Wybdr tekstéw zrédtowych z propozycjami
metodycznymi dla nauczycieli historii i studentow, red. M. Sobanska-Bondaruk, S.B. Le-
nard, Warszawa 1997, s. 487.

7 Fragment ten J.J. Rousseau pochodzi z Manuskryptu genewskiego, ktéry zostat
opuszczony przy publikacji Umowy Spotecznej, cytuje go za: W. Koztowski, Ku
Zrodtom demokracji. Teoria polityczna Rousseau, Poznan 1921, s. 18.
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narodu w obu Deklaracjach wynikato z innego kontekstu histo-
rycznego powstawania tychze dokumentéw. We Francji dazono
do uksztaltowania nowego narodu przystosowanego do pozadane-
go porzadku spotecznego, podczas gdy w Ameryce byt juz naréd
i okreslony porzadek spoteczny. Nie popelni sie zatem wiekszego
btedu, twierdzac, iz Deklaracja francuska w przeciwieristwie do
amerykanskiej ma wymiar profetyczny i teoretyczny, gdyz inspira-
cje swe czerpala z zasad i idei, ktére nie mialy realnego podioza
w rzeczywistosci francuskiej. Deklaracja amerykarska z kolei posia-
dala wymiar praktyczny, gdyz zawarte w niej okreslone zasady
iidee w duzym stopniu pokrywatly sie z juz panujacym porzadkiem
spoltecznym.

2.1.4. Krytyka zasadnosci wladzy monarszej

Odrebnos¢ wskazanych powyzej wymiaréw obu Deklaracji miata bez-
posredni wplyw na ich stosunek do wiladzy politycznej. Deklaracja
Niepodleglosci wychodzi od krytyki monarchii i konkretnej wiadzy
krolewskiej, by odrzuci¢ zasady monarchii i wladzy krolewskiej
w ogoled. Amerykanie starali si¢ poprzez prawa cztowieka wprowa-
dzi¢ ograniczenie i kontrole nad wszelka wladza polityczng. Nato-
miast francuska Deklaracja Praw Czlowieka i Obywatela wychodzi od
ogolnej krytyki zasad monarchii i wladzy krélewskiej, upatrujac Zrédio
wszelkiej wladzy politycznej w naturze czlowieka. Francuzi nie dazyli
do kontrolowania juz istniejacej wladzy, ale do polozenia fundamen-
téw pod przyszte panistwo. W nowym panstwie francuskim miata do-
minowac wolnos¢ i to wolnos¢ wyszczegdlniona - wolnosé publiczna.
Miata ona umozliwi¢ aktywnos¢ obywateli w sferze publicznej, ktorej
realizacje upatrywano we wprowadzeniu powszechnosci réwnosci
wobec prawa. Tu ma Zrédfo mocne akcentowanie we francuskiej De-
klaracji wolnosci i réwnosci wobec prawa, uznanych za wartosci,
wrecz idee, do ktorych realizacji nalezy dazy¢. Wolnos¢ i réwnosé
wobec prawa stanowily takze wartosci w amerykarniskim spoleczen-
stwie, ale nie mialy one statusu idei, poniewaz byly faktem obo-
wiazujacym. Hannah Arendt pisze o tym w nastepujacy sposob:

~Wersja amerykatiska nie glosita w gruncie rzeczy nic wiecej poza koniecz-
nosciq ustanowienia cywilizowanych rzqdéw dla catej ludzkoéci. Wersja
francuska natomiast wiedcita istnienie praw niezaleznych i zewnetrznych

8 Por. H. Arendt, O rewolucji, Krakéw 1991, s. 131.
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wobec patistwa, po czym doszta do zréwnania tych tak zwanych praw -
mianowicie praw cztowieka - z prawami obywatela”®.

Zawarte w Deklaracji Niepodleglosci , dazenie do szczeécia”
miato dokonywac¢ sie za pomoca istniejgcej wolnosci publicznej, kto6-
ra polegata na prawie dostepnosci do spraw publicznych, czyli moz-
liwosci udziatu we wladzy publicznej. Udziat we wladzy publicznej
oznaczal podejmowanie decyzji o szczesciu publicznym, to znaczy
o szczeéciu wszystkich obywateli, a nie poszczegélnych jednostek.
W kontekscie powyzszych stwierdzen wylania sie wazki problem:
czy zawarte w Deklaracji Niepodlegtosci ,,dazenie do szczescia” na-
lezy rozumiec jako pragnienie szczeécia ogdlnego, czy tez jako po-
mys$lnoé¢ poszczegolnych jednostek rozumianych jako osoby pry-
watne.

Podniesiony problem wynika z faktu, iz obywatel ma uprawnie-
nie, a nie nakaz czy obowiazek udzialu we wspétdecydowaniu
o sprawach publicznych. Jezeli obywatel zada sobie trud, by skorzys-
ta¢ z uprawnienia o wspétdecydowaniu o sprawach publicznych, to
jednoczesnie dobrowolnie sam na siebie naktada odpowiedzialnos¢
za nadanie odpowiedniego kierunku tak zwanemu szcze$ciu ogoél-
nemu. W przypadku rezygnacji z tego uprawnienia, obywatel be-
dzie utozsamiac szczescie jedynie ze swojg prywatna pomyslnoscia.
Dla niego wladza publiczna istnieje wylacznie po to, by ochraniac¢
jego szczedcie prywatne. Zatem z jednej strony mamy obywateli,
ktérzy zainteresowani sa wolnoscig, gdyz biora udziat w podejmo-
waniu decyzji o powszechnym wymiarze; zas z drugiej strony mamy
do czynienia z obywatelami, ktérzy nie chca wolnosci, tylko swo-
béd. Wydawac sie moze, iz obywatel nieograniczony zobowigzania-
mi wobec wspotobywateli posiada pelna wolnosé. Jest to jednakze
tylko pozoér, gdyz jego wolnos¢ ograniczona jest do sfery prywatno-
$ci. Owo ograniczenie wynika z respektowania wylacznie praw jed-
nostki, w konsekwencji niweczac mozliwos¢ formulowania przez
obywateli wspélnych dazen. Na tej podstawie H. Arendt twierdzi,
iz Deklaracja Niepodleglosci zaciera réznice pomiedzy , szczeéciem
publicznym” a prywatna pomys$lnoscia. Arendt pisze:

. Jest jednak historycznym faktem, zZe Deklaracja Niepodlegtosci mowi o «dgze-
niu do szczgsciax, nie zas o szczesciu publicznym, 1 niewykluczone, Ze sam Jef-
ferson nie byt w glebi duszy pewien, ktory rodzaj szczescia ma na mysli, kiedy
dazenie doni czynit jednym z niezbywalnych praw cztowieka”10.

9 Ibidem, s. 151.
10 Ibidem, s. 131.
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W poézniejszym okresie - po uchwaleniu Konstytucji Stanow Zjed-
noczonych - zapis o , dazeniu do szczescia” interpretowano jako
prawo ochrony prywatnego szczescia obywateli przez wiadze pub-
liczng. Tym samym nastgpilo przejscie od wolnosci publicznej do
swobdd obywatelskich. Dowodzg tego stowa Thomasa Jeffersona
zawarte w Liscie do Madisona z 9 VI 1793 roku. W liscie tym Jefferson
podkreslal, ze szczescie znajduje sie poza dziedzing spraw publicz-
nych. Jego zdaniem szczescie znajduje sie: , na tonie kochajgcej rodzi-
ny, w towarzystwie bliskich 0sob i ksigzek, w zdrowej trosce o gospodarstwo
i wlasne sprawy”11. Inny z Ojcéw Zalozycieli, Benjamin Franklin, wy-
dawat sie podziela¢ opinie T. Jeffersona. Sukces jednostek byl dla
niego réwnoznaczny z powodzeniem spoleczeristwa, bowiem Fran-
klin uwazal, iz szczescie spoleczne nie jest niczym wiecej niz suma
szczescia sktadajacych sie na nie jednostek!2. Por6wnujac Deklaracje
amerykanska z Deklaracja francuska, nie spos6b nie dostrzec kolo-
salnej réznicy: w Deklaracji francuskiej wolnos¢ publiczna, a wiec
zarazem publiczne szczescie, wysuwaly sie przed swobody obywa-
telskie i prywatna pomyslnosc.

2.2. Konkluzje. Problem uniwersalnosci idei
praw czlowieka w obu Deklaracjach

Dwa rézne spojrzenia na prawa podstawowe w obu deklaracjach
mialy swe Zrédlo w problematycznym zwigzku naturalnych praw
z Historig i Natura. Powszechnie przyjmuje sie, i nie bez racji, ze
francuscy reformatorzy wzorowali sie na swych amerykarskich
prekursorach. Mieli jednakze problem ze zrozumieniem idei prze-
wodnich Deklaracji amerykanskiej i ten fakt niewatpliwie miat réw-
niez wplyw na odmiennoé¢ uchwalonego przez nich dokumentu.
Jak wskazuje Jan Baszkiewicz w artykule Cztowiek, prawa cztowieka,
wladza'3, Francuzi mieli nastepujacy dylemat: czy amerykariskie uje-
cie zwigzku naturalnych praw z Historig i Naturg to dominacja Hi-
storii nad Naturg, czy tez Natury nad Historia. Istnialo przekonanie

11T Jefferson, List do Madisona z 9 VI 1793 roku, cyt. za: H. Arendt, O rewolucji,
op.cit., s. 95.

12 Por. W. Osiatytiski, Wizje Standw Zjednoczonych w pismach Ojcéw Zatozycieli,
Warszawa 1997, s. 80.

13 7. Baszkiewicz, Cztowiek, prawa cztowieka, wladza, op.cit.
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wéréd niektoérych lewicowych deputowanych Zgromadzenia Naro-
dowego, iz amerykanskie ujecie praw czlowieka jest zbytnio
uwikiane w Historie - i to w historie brytyjska, nieegalitarng, arysto-
kratyczna, , gotycka”, ze wystepuje bardzo Scisty zwiazek natural-
nych praw czlowieka z ,zasadami brytyjskiej konstytucji”, z , wol-
noSciami angielskimil4. Lewicowi deputowani zarzucali wiec
Amerykanom, iz za mato w ich ujmowaniu praw czlowieka jest Na-
tury, a za duzo Historii. Z kolei inna czeé¢ deputowanych byla
wrecz przeciwnego zdania. Byli przeswiadczeni, ze amerykarskie
Deklaracje praw bardzo dobrze oddaja nature, aczkolwiek, w ich
ocenie, nature Amerykanina!'> Zauwazy¢ nalezy, ze ci z francuskich
deputowanych, ktérym brakowato Historii w Deklaracji Niepod-
leglosci, eksponowali zasadnicza réznice pomiedzy francuskim
a amerykarskim spoleczeristwem. Owa réznice upatrywano w fak-
cie, iz spoteczenistwo amerykanskie ma krotki rodowéd i cechuje je
egalitaryzm oraz bliski zwigzek z przyroda, podczas gdy spoteczen-
stwo francuskie obciazone jest hipoteka Historii, w ktérej uleglo
»roztopieniu sie” pod wplywem tradycji. Zdaniem Jana Baszkiewi-
cza problem odczytania amerykanskiej Deklaracji Niepodleglosci
doprowadzil Francuzéw do nastepujacego wniosku: prawa czlo-
wieka musza by¢ inne dla Francuzéw, a inne dla Amerykanéw?é.

Podsumowujgc powyzsze analizy, nalezy mocno zaakcentowac,
iz brak identycznosci znaczeniowej obu dokumentéw wynikat z trzech
przyczyn: (1) z oparcia amerykanskiej Deklaracji prawie wylacznie
na filozofii Johna Locke’a; (2) z zaistnienia niekt6rych idei Jana Jaku-
ba Rousseau we francuskiej deklaracji; (3) z innego kontekstu histo-
rycznego powstania obu Deklaracji.

Przyczyny te sprawily, iz amerykariska Deklaracja Niepodle-
glodci wiekszy akcent kladzie na prawa cztowieka niz na prawa oby-
watela, za$ francuska Deklaracja odwrotnie. Chcac jednak doszukaé
sie wspolnego mianownika obu dokumentéw, nalezy wspdlnego
znaczenia poszukiwaé nie w prawach czlowieka, ale w samym czto-
wieku. Dlaczego akurat w czlowieku? Ot6z obie Deklaracje dotykaja
istoty czlowieka. Jesli przyjac¢ zalozenie, iz racje mial Arystoteles,
twierdzac, iz czlowiek jest politikon zoon, to obie Deklaracje, bedac
komplementarne wobec siebie, nabierajg swoistego znaczenia. Ot6z

14 Ibidem, s. 189.

15 Por. ibidem, s. 189.

16 Ibidem (podobne stanowisko reprezentuje Henryk Olszewski w artykule Kilka
uwag o prawach i wolnosciach w dawnej Rzeczypospolitej, w: Dylematy praw czlowieka,
red. T. Gardocka, J. Sobczak, Torun 2009, s. 10).
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cztowiek jako politikon zoon podporzadkowany jest nie tylko pra-
wom przyrody (bo jest bytem przyrodniczym), ale réwniez prawom
natury (bo jest zwierzeciem politycznym). Czlowiek jako zwierze
polityczne posiada dwie istoty: istote spoleczng i istote polityczng.
U Arystotelesa czlowiek z natury jest istotg spoteczng, gdyz pragnie
zy¢, i istotg polityczng, gdyz pragnie zy¢ dobrzel”. A zatem amery-
kariska Deklaracja Niepodlegtosci z 1776 roku odpowiadataby wize-
runkowi czlowieka jako istoty spolecznej, za$ francuska Deklaracja
Praw Czlowieka i Obywatela z 1789 roku odpowiadataby wizerun-
kowi cztowieka jako istoty politycznej. Watla jest granica miedzy
istota spoteczng a istota polityczna, miedzy prawami czlowieka
a prawami obywatela. Czlowiekowi jako istocie spolecznej przy-
stuguja prawa, ktére zwane sa prawami czlowieka, typu: zycie, wol-
nos¢, wlasnosé. Sa to prawa o wysokim poziomie ogélnosci. Prawo
do zycia jest fundamentem pozostatych praw, zaréwno praw czlo-
wieka, jak i obywatela. Wolnos¢ cztowieka jako istoty spolecznej jest
zdolnoscia do racjonalnego wyboru takich a nie innych dziatan
zmierzajacych do zachowania samego siebie. Tak jak z prawa do zy-
cia wynika prawo do wolnosci, tak i z prawa do wolnosci wynika
prawo do wlasnosci. Jezeli wolnos¢ jest racjonalnym wyborem
zmierzajacym do zachowania samego siebie, to ze wzgledu na swa
racjonalnos¢ cztowiek dysponuje wlasnoscia, gdyz cztowiekowi po-
trzebne sa réznorakiego rodzaju narzedzia pozwalajace mu zacho-
wac samego siebie. Tak rozumiane prawa do zycia, wolnosci i wias-
nosci prezentuje amerykanska Deklaracja Niepodleglosci. Jest ona
wyrazem czlowieczego pragnienia zycia, a z pragnieniem tym zwigza-
na jest walka o sama egzystencje. Amerykanie, chcac zachowac swe
prawa obywatelskie, u§wiadomili sobie koniecznos¢ odwotania si¢
do czegos pierwotniejszego, a przyjmowanego jako naturalne - do
praw czlowieka. Natomiast francuska Deklaracja Praw Czlowieka
i Obywatela jest wyrazem tego, iz cztowiek chce zy¢ dobrze, gdyz
jego racjonalno$c¢ nie pozwala mu pozosta¢ wylacznie na etapie sa-
mego pragnienia zycia. We francuskim dokumencie pragnienie
przez czlowieka dobrego zycia automatycznie identyfikuje czlowie-
ka jako obywatela. Obywatelowi przystuguja prawa natury, ktére
juz w sobie zawieraja prawa czlowieka, gdyz pozadanie dobrego
zycia zaklada uprzednie pragnienie zycia. Prawa czlowieka zostaja
zatem zaadaptowane do Zycia politycznego cztowieka. Nadajgc temu

17 Por. O. Hoffe, Sprawiedliwos¢ polityczna: podstawy krytycznej filozofii paristwa

i prawa, Krakow 1999, s. 231.
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zyciu odpowiedni sens, staja si¢ prawami natury. Prawa tak ujete
stanowig probe odnalezienia si¢ czlowieka jako istoty rozumnej
oraz moralnej w zastanej rzeczywistosci spoteczne;j.

Konkludujac: amerykaniska Deklaracja Niepodleglosci jest wyra-
zem ukonstytuowania sie spoteczeristwa amerykanskiego, za$ fran-
cuska Deklaracja Praw Czlowieka i Obywatela to zapowiedZ nowej
organizacji politycznej panstwa francuskiego. Z osobna rozpatry-
wane obie Deklaracje sa produktem odrebnych uwarunkowan
historyczno-politycznych, co przesadza o ich innym znaczeniu.
Zgola inaczej sprawa sie przedstawia, gdy uwzgledni sie w ocenach
deklaracji nie tylko wymiar empiryczny ich powstawania, ale takze
towarzyszacy ich narodzinom wymiar duchowy. W wymiarze du-
chowym, uniwersalnym, ponadhistorycznym, analizowane Dekla-
racje posiadaja wspolny mianownik, gdyz ich oblicze okreélata ta
sama naczelna wartos¢, jaka jest zycie cztowieka. Stad uprawnione
wydaje sie twierdzenie o materialnej zgodnosci obu dokumentéw
w kwestii podstawowych praw cztowieka, pomimo ich zréznicowa-
nia, wynikajacego z odmiennych warunkéw historyczno-politycz-
nych, jakie legly u ich narodzin.



Rozdziat 3

Proba uniwersalnej pozytywizacji
praw czlowieka

3.1. Wprowadzenie

Na arenie miedzynarodowej w zakresie formulowania si¢ syste-
moéw ochrony praw czlowieka wyrdznia sie dwie tendencje: uniwer-
salistyczna i regionalng. Pierwsza z nich wigze sie $cisle z instytucja
ONZ, ktorej dziatanie ma na celu ochrone istoty ludzkiej niezaleznie
od miejsca jej pobytu na $wiecie, r6znic kulturowych, cywilizacyj-
nych i stopnia rozwoju kraju macierzystego!. W polityce ONZ uni-
wersalnosé¢ praw cztowieka oznacza jednakowy sposéb ich okreslania,
uznania i ochrony na calym $wiecie2. Z kolei tendencja regionalna
oparta jest na zalozeniu, ze ré6znice w rozwoju cywilizacyjnym, kul-
turowym i geopolityczne sg zbyt wielkie, by mozliwe bylo wyrazne
okreslenie tego, co wspdlne wszystkim ludziom w sferze ich praw,
co daloby sie generalizowad, okresli¢, sprawnie zapewnic i strzec
przed naruszeniami.® Jednakze, jak twierdzi Andrzej Redelbach:
Nie budzi wqtpliwosci, ze konieczna jest wspotpraca i harmonizacja obu
tych tendencji oraz formowanych na ich podstawie konkretnych systemow
ochrony praw czlowieka”*.

Jezyk praw czlowieka, ktorym obecnie sie postugujemy, zostat
zdominowany przede wszystkim przez tzw. nieformalng , konstytu-
cje praw czlowieka”?, czyli Powszechna Deklaracje Praw Czlowieka

1 A. Redelbach, Prawa naturalne - prawa cztowieka - wymiar sprawiedliwoéci. Po-

lacy wobec Europejskiej Konwencji Praw Cztowieka, Torun 2000, s. 108.

Ibidem.

Ibidem, s. 110.

Ibidem, s. 111.

Por. A. Lopatka, Migdzynarodowe prawo praw czlowieka, op.cit., s. 17; a takze
zobacz: A. Redelbach, Prawa naturalne..., op.cit., s. 109.

N

[N



Rozdzial 3. Proba uniwersalnej pozytywizacji praw cztowieka 49

z 1948 roku, Miedzynarodowy Pakt Praw Obywatelskich i Politycz-
nych z1966 roku oraz Miedzynarodowy Pakt Praw Gospodarczych,
Spotecznych i Kulturalnych z 1966 roku®. Z tych trzech dokumen-
tow jedynie Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka jest doku-
mentem deklaratywnym, to znaczy niewigzacym prawnie. Nie zmie-
nia to jej waznosci, bowiem wyznacza ona interpretacje pozostatych
dwoch dokumentéw (traktuje sie jg jako preambule ,nieformalnej
konstytucji praw czltowieka”), ktére sie¢ do niej odwotuja.

3.2. Czlowiek w Powszechnej Deklaracji
Praw Czlowieka

Powszechnie sadzi si¢, ze PDPCz wychodzi z zatozenia o istnieniu
uniwersalnego (abstrakcyjnego) cztowieka. Niemniej mozna spot-
kac interpretacje, ktorej autorzy uwazaja, iz Powszechna Deklaracja
Praw Czlowieka nie odwoluje sie do cztowieka , w ogole”, lecz trak-
tuje cztowieka jako konkretny byt. Takie stanowisko zajmuje m.in.
J. Jaskdlska, piszac:

,,...nic nie wskazuje na to, by prawa potwierdzone w Deklaracji byly przewi-
dziane dla jakiegos abstrakcyjnie pojetego cztowieka «w ogdle». Prawami
cztowieka sq zaréwno prawa pracownikéw, prawa dziecka, prawa ludzi star-
szych, jak i prawa o0s6b przesladowanych czy prawa osoby aresztowanej.
Cztowiek przedstawiony jest w wigkszosci sformutowan w konkretnej sytu-
acji zZyciowej. Mamy tu do czynienia z konkretnym - zyjgcym i dziatajgcym
cztowiekiem, chociaz przedstawionym bardzo ogodlnie, to jednak w catym
jego rozwoju, w najbardziej typowych sytuacjach zyciowych i we wszyst-
kich dziedzinach zZycia. Tres¢ Deklaracji zatem suponuje rozumienie czto-
wieka jako bytu konkretnego”7.

® Wymienione dokumenty wyznaczaja ONZ-owski standard praw czlowieka
i gtéwnie z tego powodu ogranicze sie do ich oméwienia. W dalszym tekscie bede
uzywat skrétow: PDPCz - Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka; PPOiP - Mie-
dzynarodowy Pakt Praw Obywatelskich i Politycznych; PPGSiK - Miedzynarodo-
wy Pakt Praw Gospodarczych, Socjalnych i Kulturalnych. Na temat historycznego
kontekstu ksztaltowania sie koncepcji praw czlowieka w systemie ONZ czytaj:
H. Andrzejczak, Problem migdzynarodowej ochrony praw czlowieka w systemie powsta-
nia ONZ, ,,Zeszyty naukowe KUL” 1965, nr 4, s. 16.

7 J.Jaskolska, Tresé Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka, ,,Cziowiek w Kultu-
rze. Pismo po$wiecone filozofii i kulturze” 1998, nr 11, s. 95.
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W istocie to preambuta PDPCz przesadza o tym, ze w catej De-
klaracji nie moéwi sie o abstrakcyjnym czlowieku, lecz o jego bycie
konkretnym. Odwolywanie si¢ do abstrakcyjnego cztowieka mu-
sialoby determinowac¢ wykluczenie elementu wynikajacego z do-
$wiadczenia, czyli poznania rozsagdkowego. W przypadku Deklara-
cji to wlasnie doswiadczenie decyduje o jej obliczu i dookresla jej
tresci®. Podkredli¢ nalezy, ze juz w preambule PDPCz moéwi sie
o ,czynach barbarzynskich” (a wiec o historii ludzkosci), ktére obu-
dzily sumienie ludzkosci, uswiadomily jej koniecznosé poszanowa-
nia praw czlowieka nie tylko poprzez ich uznanie, ale i poprzez ich
realizacje. Chodzilo przy tym gtéwnie o realizacje wolnosci stowa
i przekonan, wolnosci od strachu i niedostatku, ktérych przestrze-
ganie doprowadzi wszystkich czlonkéw rodziny ludzkiej do zycia
w wolnosci, sprawiedliwosci i pokoju®. Mozna pokusic sie o stwier-
dzenie, ze wlasnie uwzglednienie elementu historycznego (chociaz
wyrazonego w spos6b bardzo ogélny -, czyny barbarzynskie”) jako
uzasadnienia dla proklamacji koniecznosci realizacji praw czlowieka
przesadzilo o ukonkretnieniu jednostki w ,konstytucji praw czto-
wieka”. Preambuta PDPCz osadza cztowieka nie tylko w kontekscie
historycznym, ale i aksjologicznym. Juz samo uzycie w preambule
takich termindéw, jak: ,barbarzynstwo”, ,godnos¢”, ,sumienie”, czy
nawet ,rodzina ludzka”, pozwala przypuszczaé, ze jej autorzy od-
woluja sie do jakiejs blizej niesprecyzowanej aksjosfery. Nie sposéb
jej zdefiniowaé, bowiem zatozona transcendencja pozostaje niedo-
okreslona, co wiecej: nie jest osadzona ani nie ma konotacji w trady-
¢ji, na przyklad filozoficznej czy religijne;j.

W doprecyzowaniu zakladanej w , konstytucji praw czlowieka”
aksjosfery nie pomaga analiza poszczegdlnych jej artykulow. Jest
tak glownie z powodu niejasnej wizji czlowieka w niej wystepujacej.
Cztowiek w , konstytucji praw czlowieka” raz wystepuje w roli jed-
nostki, raz w roli osoby. Niezwykle trudno jest w sposéb jednoznacz-
ny stwierdzi¢, na ktérym rozumieniu ufundowana zostala wizja

8 Treé¢ preambuly kazdego dokumentu, niezaleznie: prawnego czy polityczne-

go, jest niezmiernie istotna, gdyz to ona nadaje sens interpretacji poszczegélnych ar-
tykutéw. Preambuta PDPCz ma w tym przypadku podwdéjne znaczenie: nadaje sens
samej Deklaracji, a takze wyznacza kierunek interpretacji PPOiP oraz PPGSiK.

W preambule PDPCz czytamy: ,,...poniewaz brak poszanowania i pogarda dla
praw cztowieka doprowadzity do czyndw barbarzyriskich, ktére wstrzqsnely sumieniem ludz-
kosci, a nadejscie swiata, w ktérym istoty ludzkie bedq korzysta¢ z wolnoéci stowa i przeko-
nan oraz wolnosci od strachu i niedostatku, zostato ogloszone jako najwyzszy cel cztowie-
ka...” (por. Powszechna Deklaracja Praw Cztowieka, w: Prawa cztowieka — dokumenty mig-
dzynarodowe, red. T. Jasudowicz, B. Gronowska, C. Mik, Torun 1993, s. 19).
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czlowieka zawarta w , konstytucji praw cztowieka” (PDPCz, PPOIiP,
PPSGiK). Zagadnienie to i jego rozstrzygniecie sa niebywale wazne,
bowiem przesadzaja odpowiedz na pytanie: czy ,konstytucja praw
czlowieka” wywodzi sie z liberalnej czy tez z chrzescijariskiej kon-
cepcji praw jednostki. Obie koncepcje r6znig si¢ bowiem zasadniczo
w kwestii dookreslenia ujecia czlowieka. Jesli cztowieka ujmuje sie
jako autonomiczng jednostke i na tej podstawie formutuje sie koncep-
cje praw czlowieka, to w zasadzie umozliwia ona cztowiekowi swo-
bodne poszukiwanie (w sensie dowolnosci) wlasnego szczeécia. Jest
tak, gdyz w mysl prezentowanej koncepcji cztowiek sam wybiera
umowe spoteczng, ktéra zamierza sie zwigzac. Jest ona czasowa
i trwa do momentu, gdy czlowiek uzna, Ze nie spetnia ona poktada-
nych w niej nadziei na realizacje szczescia zakladanego przez niego
samego. Natomiast w przypadku koncepcji praw czlowieka zbudo-
wanej w oparciu o wizje cztowieka jako osoby zaklada sie, ze czto-
wiek dziedziczy jaka$ kulture wraz z jej systemem wartosci, ktéra
nie podlega wyborowi - tak rozumiany cztowiek, dzieki swym pra-
wom, moze realizowac swoje szczescie w okreslonej, danej mu prze-
strzeni kulturowe;j.

Wydaje sie, iz , konstytucja praw czlowieka”, bedac wyrazem hi-
storycznego kompromisu, stara sie pogodzi¢ obie wizje czlowieka.
Dlatego tez we wszystkich dokumentach skladajacych sie na ,kon-
stytucje praw czlowieka” raz jest mowa o jednostce, a innym razem
o osobie. W tym wzgledzie , konstytucja praw cztowieka” jest wielo-
znaczna i dopuszcza rézne interpretacjel®.

3.3. Jednostka czy wspodlnota?

Nie sposob zrozumie¢ , konstytucji praw cztowieka” bez uwzgled-
nienia stosunku jednostki do wspdlnoty. Relacja ta posrednio gczy
sie z juz zasygnalizowana a dyskusyjna kwestia: Jak de facto konsty-
tucja traktuje cztowieka? Czy dostrzega w nim gléwnie jednostke,
czy tez ujmuje go raczej jako osobe?

Sam tytul Deklaracji dowodzi zalozenia o istnieniu ,jakiejs”
wspolnoty, gdyz nosi nazwe ,, Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka

10" Szerzej na ten temat czytaj: K. Przybyszewski, Godnos¢ a suwerennoéc panstwo-
wa: poszukiwanie granic mozliwego wspotistnienia obu tych wartosci w oparciu o ,konsty-
tucje praw cztowieka”, w: Ku Zrodtom wartosci, red. P. Orlik, Poznan 2008, s. 431-433.
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(podkr. autora). Nie nazwano jej, zauwazmy, ,Miedzynarodowa
Deklaracjg Praw Czlowieka”, co réwnoznaczne jest z tym, iz Dekla-
racja posiada przede wszystkim moralny wymiar ogélnoludzkiego
obowigzywania, a nie prawny, w sensie obowigzywania tylko mie-
dzy tymi panstwami, ktére wyrazily wole w akcie gtosowania'l.
Tym samym PDPCz adresowana jest nie tylko do panstw uzna-
jacych jej znaczenie i wage, lecz réwniez do parnstw kwestionu-
jacych jej uniwersalnos¢ i niezamierzajacych szanowac zapisanych
w niej praw. W tym kontekscie jest zrozumiale uzycie juz w pream-
bule Deklaracji terminu , rodzina ludzka” (a nie terminu , spotecznos¢
miedzynarodowa”12). Pojecie ,rodziny ludzkiej” wskazuje, Ze czlo-
wiek jako element calosci zostal wlaczony w system zobowigzan
i uprawnien. W mysl PDPCz ,rodzina ludzka” zostala ukonstytuo-
wana, i nadal konstytuuje si¢, w oparciu o podstawowe wartosci, ta-
kie jak: wolnoé¢, sprawiedliwos¢ i pokoj, jako te bazowe, umozli-
wiajace , godne zycie”.

Z preambuly PDPCz wynika wyrazZnie, ze w ,rodzinie ludzkiej”
,~obudzilo sie” sumienie wobec ,czynéw barbarzynskich” w jej hi-
storii. Juz sam ten fakt przesadza o rozumieniu ,rodziny ludzkiej”
jako wspdlnoty wartosci, a nie wspdlnoty innego rodzaju (np.
wspoélnoty opartej na wiezi krwi'3, wspélnoty pochodzenia czy tez
wspoélnoty wzajemnej pomocy interesownej).

Prawa czlowieka zawarte w Deklaracji maja zapewnic jednostce
szanse przystapienia w §wiadomy i wolny sposéb do spotecznosci.

1 Por. H. Andrzejczak, Filozoficzno-prawne podstawy Powszechnej Deklaracji Praw

Cztowieka, ,Roczniki Filozoficzne”, t. XIV, 1966, s. 84.

12 Por. F.J. Mazurek, Podstawy moralno-prawne globalizacji gospodarczej, w: Pan-
stwo narodowe a proces globalizacji, red. E. Okon-Horodyriska, Katowice 2003, s. 21.

13 Wspélnota oparta na wiezi krwi, jak i wspélnota pochodzenia, mimo ze
bardzo czesto rozumiane sa jako wspélnota osobowa, moga nig nie by¢ w przy-
padku popadania w kolizje ze wspélnota wartosci. Przykladowo: osoba X ma bra-
ta'Y, zatem X iY tworza zaréwno wspolnote krwi, jak i wspélnote pochodzenia.
Okazuje sie, Zze Y permanentnie grabi, morduje i gwalci inne osoby. X uwaza, ze
Y czyni zlo, sprzeniewierza sie wartoSciom wyznawanym przez X. Ale mimo to,
X otacza ochrong Y przed poniesieniem konsekwencji za swoje czyny, czyli X za-
wiesza wyznawane przez siebie wartosci ogélnoludzkie dla lojalnosci wobec krwi
i pochodzenia. Wspélnota oparta na krwi i pochodzeniu w podanym przykladzie
nie jest wsp6lnota osobowa, lecz wspolnota wynikajaca z faktu bycia istotami
ludzkimi, ale nie osobami. X chronigc Y i tym samym umozliwiajac mu dalsze
mordowanie, gwalcenie etc., czyni réwniez zto. Zatem podobnie jak Y, nie jest juz
osoba, tylko istota ludzka. Innymi stowy w mysl PDPCz wspélnota wartosci ma
by¢ wspoélnota nadrzedng wobec innych rodzajow wspdlnot, czyli X powinien wy-
bra¢ wartosci ogélnoludzkie i nie udziela¢ ochrony Y (K. Przybyszewski, Godnos¢
a suwerennos¢ parstwowa..., op.cit., s. 431-433).
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Inaczej ma sie rzecz z przynaleznoscia jednostki ludzkiej do ,rodzi-
ny ludzkiej” - nie ma ona charakteru dobrowolnego, a ma charakter
konieczny. Wlasnie ta cecha nadaje prawomocno$¢ tezie o oparciu
PDPCz na obiektywistycznej, a nie woluntarystycznej koncepcji
filozoficzno-prawnej. Obiektywna jest w tym przypadku , godnos¢”14,
ktora toruje droge jednostce ludzkiej do ,wyzwolenia si¢” z dete-
rminizmu przyrodniczego poprzez mozliwos¢ uczestniczenia
w spotecznosci. Przed wigczeniem w zycie spoleczne istota ludzka
funkcjonuje jako jednostka, przedstawiciel swego gatunku. Cecha
charakterystyczna jednostek nalezacych do gatunku ludzkiego jest
ich podmiotowosé. ,Jednostkowe” prawa czlowieka to prawa
zwiazane z ,biologicznoscia zycia”, czyli prawa, takie jak: prawo
do zycia, prawo do posiadania potomstwa, prawo do integralnosci
fizycznej. Sytuujac indywiduum w sferze biologicznej, zaklada sie
istnienie uniwersalnego (abstrakcyjnego) czltowieka, za$ usado-
wienie jednostki w , rodzinie ludzkiej” sugeruje, ze jednostka poza
swoja biologiczna strong zycia posiada réwniez inng strone - , du-
chowa”, ktéra dzieli z innymi jednostkami. Prawa umozliwiajace
jednostce rozw6j w sferze duchowej sa prawami czlowieka o cha-
rakterze ,osobowym”. To prawa zwigzane z ,duchowoscig zycia”,
ktora wymaga zaistnienia wiezi spotecznej. Dla jednostki sg to na-
dal prawa indywidualne, ale jednak majq inny charakter, bowiem
umozliwiajg jednostce co$ wiecej niz tylko przetrwanie: mianowi-
cie wybor wiezi spolecznej jako podstawy indywidualnego roz-
woju. Tym samym cztowiek, traktowany w punkcie wyjscia jako
byt abstrakcyjny, konkretyzuje sie. W zasadzie uczestnictwo
w spotecznosci uznajace koncepcje indywidualnych praw cztowieka
o charakterze osobowym w mysl PDPCz mialoby spetnia¢ warunki
inkluzywnosci sformulowane przez Henry’ego Tama w ksigzce pt.
Communitarianism:

. Po pierwsze, jakiekolwiek roszczenie co do tego, co ma by¢ zaakceptowane

jako prawda, moze by¢ uzasadniane jedynie w warunkach kooperacyjnego

badania. Po drugie, wspdlne wartosci uzasadniane przez wspélnoty koope-

racyjnych badaczy powinny formowaé podstawe wzajemnych odpowie-

dzialnosci przyjetych przez wszystkich cztonkow tych wspélnot. Po trze-

cie, stosunki wladzy na kazdym poziomie w spoleczeristwie muszq zostac
4 W preambule PDPCz czytamy: , Poniewaz uznanie przyrodzonej godnosci oraz
rownych i niezbywalnych praw wszystkich cztonkéw rodziny ludzkiej stanowi podstawe
wolnosci, sprawiedliwosci i pokoju na Swiecie...” - por. PDPCz, s. 19; a takze zobacz
H. Andrzejczak, Filozoficzno-prawne podstawy Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka,
op.cit., s. 86.



54 Czg$¢ 1. Pozytywizacja idei praw czlowieka

zreformowane tak, aby wszyscy, ktérych one dotyczq, mogli partycypo-
wac jako réwni obywatele w okreslaniu tego, jak wladza ma byc sprawo-
wana”1>,

Wiasciwie zagadnienia te nie naleza do rozwazan z dziedziny
etyki'¢, lecz przynalezg rozwazaniom z dziedziny filozofii polityki,
a doktadniej méwiac, przedstawiajg spér pomiedzy liberalizmem
a komunitaryzmem. Wedlug pierwszego stanowiska to jednostka
powinna mie¢ dominujace znaczenie, a dopiero pézniej wspodlnota
(Francis Fukuyama'?, Robert Nozick!8, Friedrich August von Hayek?,
Milton Friedman?); drugie stanowisko przyznaje wspélnocie role
dominujacy, sytuujac jednostke na drugim planie (Amy Gutman?!,
Charles Taylor??, Michael Sandel??, Alasdair MacIntyre?t, Michael
Walzer?)2. Tak naprawde spor ten sprowadza sie do pytania, co jest
wazniejsze: jednostka czy wspdlnota. Przestanie, jakie niesie pream-

z z1

buta Deklaragji, jest jasne: spér o ,,waznos¢” doprowadzit ludzkosé
do czynéw barbarzyriskich i w istocie nie zmienia kondycji czlowie-
ka w $wiecie, gdyz na obu wzajemnie przenikajacych sie plaszczyz-
nach: jednostkowej i wspélnotowej, jest on zmuszony zy¢. W tym
sensie Deklaracja jest filozofig pragmatystyczng, starajaca sie spro-
sta¢ wyzwaniu, jakim jest kulturowe zréznicowanie ludzkiego
Swiata.

15 Cyt. za: A. Szahaj, Jaka wspdlnota?, w: Indywidualizm, wspdlnotowosc, polityka,

red. A. Szahaj, M.N. Jakubowski, Torun 2002, s. 46.

16 Spor o charakter praw czlowieka w oparciu o etyke jest sporem miedzy
uniwersalizmem a relatywizmem.

17" Por. F. Fukuyama, Koniec historii, Poznan 1996.

18 Por. R. Nozick, Anarchia, paristwo, utopia, Warszawa 1999.

19" Por. F.A. Hayek, Indywidualizm i porzadek ekonomiczny, Krakéw 1998.

20 Por, M. Friedman, Kapitalizm i wolnoéé, Warszawa 1993.

2L Por. A. Gutman, Cnota demokratycznego samoograniczania, w: Komunitarianie.
Wybor tekstow, red. P. Spiewak, Warszawa 2004, s. 324.

22 Charles Taylor uwaza, ze osoba to co$ wigcej niz istota ludzka, bo posiada
okreslony status moralny i jest podmiotem okreslonych praw, a tego samego nie
da si¢ powiedzie¢ o istocie ludzkiej (por. Ch. Taylor, Pojecie osoby, w: Filozofia pod-
miotu, wybor i wstep J. Goérnicka-Kalinowska, Warszawa 2001, s. 401; a takze zo-
bacz Ch. Taylor, Zrédla podmiotowosci. Narodziny tozsamoéci nowoczesnej, Warszawa
2001, s. 25).

2 M. Sandel, Liberalizm i jego krytycy, w: Wespétczesna filozofia polityki. Wybér teks-
tow zrédtowych, red. D. Pietrzyk-Reeves, B. Szlachta, Krakow 2003, s. 159-168.

2 Por. A. MacIntyre, Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moralnosci, Warsza-
wa 1996.

25 Por. M. Walzer, O tolerancji, Warszawa 1999.

% Wiecej na ten temat pisze M. Sroda, Indywidualizm i jego krytycy, Warsza-
wa 2003.
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3.3.1. Wymiar indywidualny PDPCz

Pierwsza czes$¢ Deklaracji stanowia artykuly od pierwszego
do dwudziestego pierwszego, charakteryzujace jej wymiar indy-
widualny.

W artykule pierwszym Deklaracji czytamy: ,Wszystkie istoty ludz-
kie rodzq sie wolne i rowne w godnosci i prawach. Sq one obdarzone rozu-
mem i sumieniem oraz powinny postepowac w stosunku do siebie wzajem-
nie w duchu braterstwa”?. Za znamienny uwazam fakt, iz uzyto tu
sformulowania ,wszystkie istoty ludzkie rodza sie¢ wolne i réwne
w godnoéci i prawach”, anie ,0soby ludzkie rodza sie¢ wolne i row-
ne w godnosci i prawach”. Okreélenie ,istoty ludzkie” uwydatnia
sam fakt przynaleznosci do gatunku. Z tego wlasnie faktu wynika
podmiotowos¢ jednostki, ktéra czyni ja istota ludzka. Posiadajac
podmiotowosé (godnos¢ i prawa), istota ludzka stoi przed alterna-
tywa: albo realizuje swoja ,, zwierzecos¢” (wystepuje przeciw ,bra-
terstwu”), albo dokonuje anihilacji swej , zwierzecosci” (postepuje
w duchu , braterstwa”). Przypuszcza¢ nalezy, ze jednostka, doko-
nujac anihilacji swej ,, zwierzecosci”, staje si¢ osoba. Jest tak jednak-
ze tylko woweczas, gdy jednostka jest zdolna reprezentowac soba
wartosci nalezace do ,rodziny ludzkiej”. Pojecie ,Osoby” jest za-
tem wezszym znaczeniowo desygnacyjnym terminem anizeli isto-
ta ludzka?.

Istota ludzka jest kazdy, kto przynalezy do gatunku ludzkiego,
za$ osobg istota ludzka staje sie w chwili , przystapienia” do jakiejs
spolecznodci, ktéra bylaby czescia wiekszej calosci, a mianowicie
,rodziny ludzkiej”, czyli wspélnoty. Owa wspodlnote mozemy

27 PDPCz, s. 20.

2 To rozréznienie pomiedzy jednostka (istota ludzka) a osobg mozna odnalezé
réwniez u Karola Wojtyly: , Fakt, Ze ludzkie suppositum, podmiotowos¢ metafizyczna,
w pewnych wypadkach nie przejawia cech podmiotowosci osobowej (sq to przypadki niedoroz-
woju psychosomatycznego czy tez czysto psychicznego, w ktorych nie doszto do uksztattowania
normalnego ludzkiego «ja» czy tez doszto do jego znieksztatcenia), nie pozwala zakwestionowac
samych podstaw tej podmiotowosci, tkwig one bowiem w istotowo ludzkim suppositum” (por.
K. Wojtyla, Osoba: podmiot i wspélnota, ,Rocznik Filozoficzny KUL”, t. XXIV, 1976,
s. 11). Innymi stowy, istota ludzka w tym fragmencie jest tozsama z ludzkim supposi-
tum (podmiotowoscia metafizyczng), zas osoba to uksztattowane, normalne ludzkie
»ja”. Podobnie przedstawia to réwniez Charles Taylor, dla ktérego istota ludzka
i osoba nie s tozsame. Osoba wedlug niego to podmiot o okreslonym statusie moral-
nym, ktéry rozumie przeszlosc i przysztosé, preferuje okreslone wartosci i w opar-
ciu o nie umie podejmowac¢ okreslone wybory i decyzje (por. Ch. Taylor, Pojecie osoby,
op.cit., s. 401).
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rowniez za Jozefem Lipcem okresli¢ jako , strukture konieczng wspdlno-
ty gatunkowej”?, gdzie kazdy pojedynczy akt solidarnosci - prowa-
dzacy do zycia w wolnosci, sprawiedliwosci i pokoju - jest wartos-
cia autoteliczng, wyznaczajaca kierunek przyszlej zjednoczonej
ludzkosci (na sposob inkluzywny). Pojedynczy akt solidarnosci
zmierzajacy do zjednoczenia ludzkosci w sensie inkluzywnosci,
bylby wyrazem ducha braterstwa.

W tym artykule zaktada sie obecnos¢ rzeczywistosci aksjologi-
cznej (aksjosfery), gdyz istnieje bezposrednie odwolanie do sumie-
nia i ducha braterstwa, ktore to terminy same w sobie posiadaja
konotacje aksjologiczng. Rozum i sumienie czynig niewatpliwie
jednostke podmiotem samoograniczajacym sie3!. Istota ludzka sta-
je sie konkretna osoba o wlasnym systemie wartosci (w sensie uzna-
wania waznosci jakiej$ hierarchii wartosci). Problem w tym, iz
trudno jest wywnioskowac z tego artykutu - jak i z calego dokumen-
tu - jak ta rzeczywistosc istnieje, czy tez jak ma istnie¢. Bezsporny
jest natomiast fakt obecnosci pewnego obrazu aksjosfery w poszcze-
golnych artykutach omawianego dokumentu. Jest to jednakze
obraz niespdjny, a ponadto zawierajacy wiele niedoméwien i nie-
jasnosci.

Wspélnota, jaka jest , rodzina ludzka”, rozbudza w kazdej jednost-
ce zdolnos¢ do bycia osoba posiadajaca godnosé. Kazda istota ludzka
nosi w sobie te zdolnos¢ (zyskuje ja w momencie narodzin) - jest nig
zdolnos¢ do postepowania w duchu braterstwa w stosunku do in-
nych jednostek. Realizacja ducha braterstwa pomiedzy istotami ludz-
kimi przyczynia sie do zawigzania spotecznosci, gdyz istota ludzka
dostrzega, ze wlasnie w spoleczeristwie ma szanse realizowac swa
godnos¢ poprzez realizacje obowiazkéw, ktérych urzeczywistnianie

2 Por.]J. Lipiec, Swiat wartoéci, Krakéw 2001, s. 255.

%0 Drugi czton artykulu pierwszego informuje, ze istoty ludzkie sa obdarzone
rozumem i sumieniem. Nie twierdzi sig, iz istoty ludzkie stale czy z natury posia-
daja rozum i sumienie. Skoro zakltada sie, ze zostaly one obdarzone, a nie, ze po-
siadajg rozum, tym samym zaklada sie, iz istoty ludzkie w jakims$ stadium cecho-
waly sie jego brakiem. Musiat by¢ brak, by mogt nastapic fakt obdarowania. Tym
samym otwarte jest pytanie, kiedy nastapit 6w fakt obdarowania. Calosciowy za-
pis tego artykulu wskazuje, iz obdarowanie to nastepuje w momencie narodzin
istoty ludzkiej. Brak precyzji w okresleniu znaczenia terminu - ,rodza si¢” - po-
woduje, ze trwajg spekulacje czy PDPCz dopuszcza mozliwos¢ przeprowadzenia
aborgji.

31" Por. T. Jasudowicz, ,Nasza Europa” w odpowiedzi na zadanie ,,wspolny standard
do osiggniecia” w piecdziesigciolecie Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka z 1948
roku”, w: Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka: materiaty sesji zorganizowanej w To-
runiu w dniu 24 X 1998 roku, red. B. Gronowska, s. 21.
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i rzetelne wypelnianie konstytuuja wspoélnote - to w niej wéwczas
istota ludzka staje sie osobg32.

Niewatpliwie w my$l PDPCz stanie si¢ osobg jest mozliwe tylko
wtedy, gdy jednostka jest zdolna do postepowaniu w duchu brater-
stwa, czyli do bezinteresownego dzialania dla dobra innych®. Za-
klada sie zatem, iz w naturze czlowieka tkwi sklonnoé¢ do postawy
altruistycznej. Zdaniem M. Piechowiaka zapis o powinnosci dziala-
nia w duchu braterstwa wystepujacy w PDPCz ma nie tylko walor
normatywny, ale rowniez odkrywa fakt antropologiczny: czlowiek
jest takim bytem, ktéremu wtasciwe, odpowiadajace jego naturze
jest dziatanie dla dobra innych34. Poszczeg6lne istoty ludzkie samo-
ograniczajace sie w ,,podobny spos6b” staja sie osobami jako czton-
kowie spoteczenistwa. Tym samym potrafia one wspétdziataé ze
soba ijesli zajdzie taka potrzeba, nie$¢ sobie nawzajem pomoc w imie
uznawanych samorzutnie samoograniczen, gdyz to wlasnie one sta-
nowia o poczuciu wzajemnej przynaleznosci jednostek. Konkludu-
jac, nie popelni sie wiekszego bledu, twierdzac, iz uzycie terminu
»rodzina ludzka” w PDPCz przesadzilo o tym, ze w tym dokumen-
cie czedciej jest mowa o istocie ludzkiej jako osobie anizeli o istocie
ludzkiej jako jednostce.

%2 Duzy wplyw na brzmienie Deklaracji wywarla mysl filozoficzna personali-

sty Jacques’a Maritaina, w ktérej wystepuje podzial na wymiar jednostkowy i oso-
bowy ludzkiej egzystencji. Ten pierwszy wymiar okresla relacje miedzy jednostka
a spoleczeristwem, za$ w wymiarze osobowym dokonuje sie transcendencja
spoteczenstwa, czyli jednostka zaczyna postrzegaé swoje zycie w kategoriach do-
bra wspodlnego, a nie tylko partykularnego. Ujmujac rzecz Scislej: osoba jest pod-
miotem samoograniczajacym sie po to, by zy¢ w wolnosci (a nie w swawoli, w kt6-
rej zyje jednostka niebedaca osoba). Osoba samoogranicza sie - dazy do panowa-
nia nad swymi pragnieniami i zagdzami - by nie zatriumfowata niesprawiedliwos¢,
aby nie byto hobbesowskiego stanu natury. To w wymiarze osobowym ziszczaja
sie takie wartosci, jak pokdj i sprawiedliwosé. W wymiarze jednostkowym mozna
mowic co najwyzej o praworzadnosci, a nie o sprawiedliwosci. Moga zatem istnie¢
takie stany spoteczne, gdzie kréluje praworzadnosé, lecz brak jest sprawiedliwo-
§ci. Natomiast nie moze by¢ odwrotnie: tam gdzie kréluje sprawiedliwosé, musi
wystepowac praworzadnosé. Reasumujgc powyzsze ustalenia, stwierdzmy: ze sta-
nem spolecznym, w ktérym kréluje sprawiedliwosé, mamy do czynienia wow-
czas, gdy prawo zostalo powolane do realizacji dobra wspélnego, uwzglednia-
jacego dobro jednostkowe (w praworzadnosci, gdzie nie ma sprawiedliwosci, obo-
wigzywalaby zasada: albo jedno, albo drugie) (por. ]J. Maritain, Osoba ludzka
i spoteczenistwo, w: S. Kowalczyk, Wprowadzenie do filozofii Jacques’a Maritaina, Lub-
1in 1992, s. 148).

3 Por. M. Piechowiak, Filozofia praw czlowieka, op.cit., s. 100.
3 Ibidem.
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3.3.2. Wymiar kolektywny PDPCz

Wymiar kolektywny deklaracji zawiera wyraznie artykut 22. Czyta-
my tam bowiem: ,Kazda osoba jako cztonek spoleczeiistwa (podkr.
autora) ma prawo do zabezpieczenia spotecznego, jak réwniez jest upraw-
niona do urzeczywistniania, dzieki wysitkowi krajowemu i wspotpracy
miedzynarodowej, jej praw gospodarczych, socjalnych i kulturalnych, nie-
zbednych dla jej godnosci (podkr. autora) oraz dla swobodnego rozwo-
ju jej osobowosci”3>. Cytowany fragment zapowiada wiec wyklucze-
nie z danego spoleczeristwa jednostek do niego nieprzynaleznych?.
Co wiecej, warunkuje nabycie przez jednostke praw do zabezpie-
czenia spolecznego, tzn. praw gospodarczych, socjalnych i kultural-
nych, od wypelniania, czy tez podejmowania préb wypelniania,
swych obowigzkéw wzgledem spoleczeristwa, wynikajacych z faktu
bycia jego cztonkiem. Chodzi bowiem o jednostke pelniacg okreslone
role spoteczne, ktére wyznaczaja jej obowiazki®”. Tak wiec jednostka
w spoleczenstwie staje sie policjantem, prawnikiem, lekarzem, stu-
dentem, naukowcem, kapitanem statku etc. Wchodzac w okreslone
role spoteczne, jednostka przyjmuje na siebie zobowigzania. Sprze-
niewierzajac sie im, pozbawia si¢ godnosci osobistej (tym samym
pewnych praw obywatelskich, gospodarczych, socjalnych i kultural-
nych), za§ zachowuje godnos¢ osobowg.

% PDPCg, s. 23.

% Por. K. Przybyszewski, Godno$¢ a suwerennos¢ paristwowa. .., op.cit., s. 447.

% Wyraznie to podkresla artykut 29 punkt 1 PDPCz: , Kazda jednostka ma obo-
wigzki wobec wspdlnoty, bo tylko w niej mozliwy jest swobodny i petny rozwoj jej osobo-
wosci”.

3 W literaturze przedmiotu stosuje sie rozréznienie kategorii godnosci osoby
i godnosci osobistej. Znaczenie pojecia godnosci osobistej cztowieka traktuje sie
jako pojecie zblizone do znaczenia pojecia honoru. Innymi slowy czlowiek na god-
nos¢ osobista musi zapracowaé, gdyz zalezy ona od tego, jak on postepuje, co robi.
Przyjmuje sie, iz godnoé¢ osobista mozna utraci¢ ze wzgledu na swe postepowa-
nie, co m.in. sprzyja legitymizacji uwiezienia jednostki, podczas gdy godnos¢ osobo-
wa ma przynalezec¢ czlowiekowi niezaleznie od tego, co sie robi i jak sie postepuje.
Godnosé osobowa ma by¢ godnoscia, ktéra posiada zaréwno niemowle, jak i najwiek-
szy zbrodniarz ze wzgledu na niepowtarzalnos¢ kazdego z nas, gdyz kazdy z nas
dzwiga inny bagaz wspomnieri, miloéci czy nienawisci, co stanowi o naszej wyjat-
kowosci, a wiec uwieziony nie moze by¢ np. torturowany. W moim przekonaniu
nazewnictwo dotyczace godnosci osobowej i godnosci osobistej przyjete w naukach
spolecznych powinno by¢ odwrotne, tj. to, co przyjmuje sie jako znaczenie terminu
godnos¢ osobowa nalezaloby zwaé godnoscia osobista, i vice versa. Pozostaje jed-
nak przy wystepujacym nazewnictwie. Zobacz: F.J. Mazurek, Spoleczno-prawne
konsekwencje zasady godnosci osoby ludzkiej, ,, Chrzeécijanin w Swiecie” 1989, nr 189,
s. 3; C. Mik, Zbiorowe Prawa Cztowieka. Analiza krytyczna koncepcji, Toruri 1992, s. 14;
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Zilustrujmy ten stan rzeczy przykladem. Wszyscy wiemy, ze od
kapitana statku wymaga sie, by w momencie toniecia statku, naj-
pierw zadbal o bezpieczenstwo i Zycie pasazeréw, potem o bezpie-
czenstwo i zycie swej zalogi, a na koricu o wlasne zycie i bezpieczen-
stwo. Wielokrotnie miata miejsce sytuacja odwrotna: statek tonal,
a jego kapitan opuszczal go jako pierwszy. W ocenie spotecznej 6w
kapitan statku tracil swéj honor, swoja godnos¢ osobista z powodu
swojego postepowania. Jednakze nie zmienia to faktu, ze nadal byt
czlowiekiem, ktéry miat prawo do zachowania wiasnego zycia i do
walki o nie. Mozemy go za niegodny czyn osadzi¢ i odebra¢ mu
czeé¢ praw obywatelskich, spolecznych, kulturalnych (np. prawo
do najwyzszej emerytury), ale nie mozemy go, pozostajac w zgodzie
z ideg praw czlowieka, za ten czyn torturowac.

Podany przykiad trafnie wydobywa réznice miedzy godnoscia
osobistg a osobowa. Uznajemy prawo do zycia nie tyle kapitana stat-
ku, co osoby nim bedacej, tylko i wytacznie dlatego, ze nalezy do ga-
tunku ludzkiego. Natomiast kwestionujemy juz jego prawo do by-
cia pelnoprawnym czlonkiem danego spoleczenistwa, poniewaz
w wyniku podjecia decyzji ratowania wlasnego zycia , kosztem” zy-
cia pasazeréw i zalogi wyrzekl sie sprawowania funkcji kapitana
statku. Dal zatem uprawnienie spoteczeristwu do ograniczenia mu
wolnosci. Tym samym przestal by¢ osobg, bo sprzeniewierzyt sie
godnosci osobistej, lecz nadal jest istota ludzka, bowiem przynalezy
do rodziny ludzkiej i z tego tytutu nadal dysponuje godnoscig oso-
bowa.

M. Nowicki, Co to sq prawa cztowieka?, w: Szkota Praw Cztowieka..., op.cit., s. 8;
A. Szostek, Rola pojecia godnosci w etyce, ,,Studia Filozoficzne” 1983, nr 8-9, s. 80.



Rozdzial 4

Regionalne pozytywizacje
idei praw czlowieka

4.1. Wprowadzenie

Europa posiada najbardziej rozbudowany system ochrony praw.
Zostaly one wypracowane przede wszystkim przez Rade Europy
(RE), ktéra ma charakter spoteczno-polityczny. Oprécz Rady Euro-
py do systemu ochrony praw czlowieka na kontynencie europejskim
nalezy réwniez Konferencja Bezpieczenistwa i Wspotpracy w Europie
(KBWE), ktoéra od 1995 roku zwie si¢ Organizacja Bezpieczefistwa
i Wspotpracy w Europie (OBWE)!. ,Najmlodszy” element europej-
skiego systemu ochrony praw czlowieka stanowi Unia Europejska,
ktora odchodzi juz od czysto gospodarczego charakteru, szukajac
swej ,,spoleczno-politycznej tozsamoéci”. Swiadectwem tego procesu
jest stosunkowo niedawno powstala Karta Praw Podstawowych Unii
Europejskiej, ktéra stanowi trzon ,Konstytucji Europejskiej”2. Warto
w tym miejscu podkresli¢, iz jedynie dokumenty Rady Europy (Euro-
pejska Konwencja Praw Czlowieka i Europejska Karta Socjalna?) oraz

1 Zaznaczy¢ nalezy, ze pomimo iz OBWE utozsamiana jest przede wszystkim
z europejskim systemem ochrony praw czlowieka, to swym ,zasiegiem geogra-
ficznym” wykracza poza kontynent europejski.

2 Por. Traktat ustanawiajgcy Konstytucje dla Europy, red. R. Kupisz, Bielsko-Biata
2001.

5 W opracowaniu T. Jasudowicza, B. Gronowskiej, C. Mika 6w dokument zwie
sie Europejska Kartg Socjalng, zas w Dz.U. z 1999 r. Nr 8, poz. 67 jest mowa o Eu-
ropejskiej Karcie Spolecznej. W literaturze obie nazwy sa stosowane zamiennie.
Uwazam, iz bardziej stosowne jest nazwanie tego dokumentu Europejska Karta
Socjalng. W dniu 1 lipca 1999 roku weszta w zycie zrewidowana Europejska Karta
Socjalna (do tej pory nieratyfikowana przez Polske), ktéra to w blizej nieokre$lonej
przysztosci ma zastapi¢ dotychczasowa (na razie obowigzuja dwie Karty). Zrewi-
dowana Europejska Karta Socjalna (ZEKS) rézni sie tym od dotychczasowej Karty,
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Karta Praw Podstawowych (o ile zostala ratyfikowana) sa aktami
prawnymi, tzn. zawieraja normy prawne, ktére facza strony. Nato-
miast dokumenty dotyczace , ludzkiego wymiaru” (KBWE/OBWE)
nie s3 aktami prawnymi (tj. nie wigza stron prawnie); zapisy do-
tyczace praw czlowieka w tych dokumentach sg jedynie normami
politycznymi, ktérych zadaniem jest wyznaczenie kierunku rozwo-
ju prawnego.

Podstawowym dokumentem miedzynarodowym regulujacym
kwestie praw czlowieka, ktéry swym zasiegiem obejmuje kontynent
amerykanski, jest Amerykariska Konwencja Praw Cztowieka z 22 Ii-
stopada 1969 roku, uchwalona w stolicy Kostaryki - San Jose (z tego
powodu mozna réwniez spotkac sie z okresleniem tego dokumentu
jako Paktu San Jose). Zdaniem W. Dobrzyckiego akt ten powinien
nosi¢ nazwe konwencji latynosko-karaibskiej ze wzgledu na fakt, iz
stronami tego aktu nie s3 USA i Kanada, a wylacznie paristwa Ame-
ryki Laciniskiej i niektére kraje karaibskie*. Amerykariska Konwen-
cja Praw Czlowieka (AKPC) sklada si¢ z preambuly i trzech no-
szacych tytuly czesdci, w ktérych wyodrebniono rozdzialy i artykuty.
W pierwszej czeSci wymienia sie fundamentalne prawa cztowieka.
Natomiast w czesci drugiej przedstawione i powolane zostaly dwie
instytucje, tj. Miedzyamerykanska Komisja Praw Czlowieka oraz
Miedzyamerykanski Trybunat Praw Cztowieka jako srodki ochrony
tychze praw. Czes¢ trzecia dotyczy postanowien ogélnych i przej-
Sciowychd.

Na kontynencie afrykanskim obowigzuje dokument Organizacji
Jednosci Afrykarnskiej (OJA). Organizacja ta powstata w 1963 roku
w Addis Abebie, w jej skladzie znalazla sie wiekszos¢ panstw afry-
karnskich®. Za cel przyjela ona polepszenie warunkéw rozwoju spotecz-
no-ekonomicznego narodéw afrykanskich, catkowitg likwidacje
kolonializmu i jego negatywnych skutkéw oraz obrone niepod-
legtosci istniejacych panstw afrykariskich. W ramach OJA 26 czerwca

ze przewiduje wiecej materialnych praw niz dotychczasowa np. prawo do miesz-
kania. Ponadto pewna ciekawostka jest, iz zawezono szczegdlna ochrone kobiet do
ochrony pracujacych matek (pkt 8), podczas gdy Karta z 1961 roku méwita réw-
niez o innych kobietach pracujacych - otaczanych ochrong w uzasadnionych przy-
padkach.

4 W. Dobrzycki, System migdzyamerykariski, Warszawa 2002, s. 398.

5  Wiegcej na ten temat czytaj w: A. Wasiewicz-Szczepanska, [nteramerykariski
system ochrony praw cztowieka, w: Ochrona praw cztowieka w Swiecie, op.cit., s. 213.

Por. L. Sosnowski, Organizacja Jednosci Afrykariskiej 1963 - 1977. Studium

prawno-miedzynarodowe, Krakéw 1977, s. 3.
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1981 roku w Nairobi zostala uchwalona Afrykanska Karta Praw
Czlowieka i Ludéw (AKPCL). W 2002 roku OJA catkowicie prze-
ksztalcila sie w Unie Afrykanska (UA) z zamiarem usprawnienia
dziatalnosci tej organizacji’. Unia Afrykanska jest zatem spadko-
bierczynig OJA. Na mocy Aktu Konstytucyjnego UA (art. 3) przyj-
muje si¢, iz AKPCL obowigzuje na terytorium UAS.

4.2. Prawa czlowieka w systemie Rady Europy

Rada Europy powstata w celu umocnienia pokoju w Europie, starajac
sie ten cel osiggnac poprzez promocje idei praw czlowieka. Jak wspom-
niano wyzej, sens i znaczenie idei praw cztowieka w ramach Rady
Europy wyznaczaja przede wszystkim dwa dokumenty prawne:
Konwencja o Ochronie Praw Czlowieka i Podstawowych Wolnosci,
zwana tez w skrocie Europejska Konwencja Praw Czlowieka - EKPC
z 4 listopada 1950 roku (wraz z 11 dodatkowymi protokotami), oraz
Europejska Karta Socjalna - EKS z 18 pazdziernika 1961 roku.
EKPC sklada sie z pieciu rozdzialéw, z czego cztery dotycza tzw.
strony formalnej, a nie materialnej. Ustanawiaja one narzedzia majace
stuzy¢ ochronie praw i wolnosci czlowieka zapisanych w rozdziale
pierwszym tego dokumentu®. EKPC jest dokumentem podstawo-
wym w ramach Rady Europy, ktérego przestrzeganie jest warun-
kiem koniecznym zaréwno dla panstw chcacych skorzystac¢ z mozli-
wosci zostania czlonkiem, jak i dla panstw chcacych zachowac swe
czlonkostwo w Radzie Europy. Istnieje powszechne mniemanie,
iz EKPC ma stuzy¢ pelniejszej realizacji postanowien zawartych
w PDPCZ. Opinia ta budzi powazne watpliwosci. Nie dos¢, ze w ostat-
nich stowach preambuly EKPC zaznaczono, iz ,podejmuje sig kroki
w celu zagwarantowania niektorych praw (podkr. autora) wymienio-
nych w Powszechnej Deklaracji”19, to nie mozna nie zauwazy¢ braku

7 M. Jabloniski, Afrykariski regionalny system ochrony wolnosci i praw, w: System

ochrony praw cztowieka, red. J. Skéra, Krakéw 2003, s. 229.

8 Ibidem, s.225.

° Na temat ochrony praw cztowieka w ramach RE i sposobu skladania skargi
indywidualnej do Europejskiego Trybunatu Praw Czlowieka czytaj w: R. Hliwa, Model
ochrony praw cztowieka w systemie Rady Europy. Mechanizmy Europejskiej Konwencji Praw
Czlowieka i Podstawowych Wolnosci, w: Ochrona praw cztowieka w Swiecie, op.cit., s. 191-209.

10 Patrz: Konwencja o Ochronie Praw Czlowieka i Podstawowych Wolnosci,
w: Prawa cztowieka - dokumenty migdzynarodowe, op.cit., s. 133.
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wystepowania terminu ,godnosci” w tym dokumencie. Wyraznego
podkreslenia wymaga fakt, iz zaden dokument RE dotyczacy praw
czlowieka nie powoluje sie na ,, godnosc¢” jako Zrédlo praw czltowie-
ka, w ogéle w zadnym z dokumentéw RE nie uzywa sie terminu
»godnos¢”. W ONZ-owskich dokumentach prawnych dotyczacych
praw czlowieka, uznawanych za przejaw uniwersalnego standardu
tychze praw, wyszczegdlniono ,godnos¢” jako Zrédlo praw czto-
wieka, za§ w EKPC nie podjeto nawet proby wskazania zrédet po-
chodzenia praw czlowieka. W preambule EKPC stwierdzono jedy-
nie, Ze sa one elementem wiary - czytamy tam: , Potwierdzajqc swojq
Qtebokg wiare w te podstawowe wolnosci, ktore stanowiq podstawe spra-
wiedliwosci i pokoju na Swiecie i ktorych utrzymaniu najlepiej stuzy, z jed-
nej strony, prawdziwie demokratyczny ustroj polityczny, a z drugiej stro-
ny, wspélne podejmowanie i przestrzeganie praw cztowieka, od ktorych one
zalezg”". Z powyzszego zapisu jasno wynika, iz wedlug autoréw
dokumentu prawa czlowieka sa w pewnym sensie wtérne wobec
wolnoéci. Sg wiec po to, by moc realizowac wolnosé, bez ktorej nie-
mozliwe sg sprawiedliwos¢ i pokdj. Ewidentny w EKPC jest brak
kryterium pozwalajacego odréznic, co nalezy do dziedziny podstawo-
wych wolnoéci, a co nalezy do dziedziny praw czlowieka. Autorzy do-
kumentu nie zawarli w nim zadnej wyraZnej wskazéwki pozwalajacej
owo kryterium dookresli¢. Nie sposéb go takze jednoznacznie zdefi-
niowaé w oparciu o preambute EKPC i artykut pierwszy, ktory glosi:
~Wysokie Uktadajgce si¢ strony przyznajq kazdej osobie podlegajgcej
ich jurysdykcji prawa i wolnosci okreslone w Rozdziale I niniejszej Kon-
wencji”12.

Rodza sie dwa zasadnicze problemy: nie wiemy, co jest Zrédtem
podstawowych wolnosci i praw czlowieka i na jakim kryterium
oparto rozréznienie na podstawowe wolnoséci i prawa czlowieka. Li-
teralne odczytanie EKPC uprawnia nastepujacy wniosek: tam, gdzie
pojawia sie termin , prawo”, jest mowa o ,prawach cztowieka”, na-
tomiast tam, gdzie dokonuje sie ,zakazéw”, méwi sie o ,, podstawo-
wych wolnosciach”. Zasadnie mozna tez stwierdzi¢, iz ,podstawowe
wolnoéci” w EKPC wyrazone sa w formie negatywnej, zas ,prawa
czlowieka” w formie pozytywnej. Rozréznienie na ,forme nega-
tywng” i ,forme pozytywna” odzwierciedlaloby koncepcje ,wolno-
Sciod” i ,wolnosci do” w ujeciu L. Berlina®3. ,Podstawowe wolnosci”

L Ibidem.
12 Ibidem.
13 Por. L. Berlin, Cztery eseje o wolnosci, Warszawa 1994.
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wyznaczaja taka przestrzeni podmiotu, ktéra nie moze podlegac
samoograniczeniu, gdyz w przeciwnym razie sens istnienia auto-
nomicznego podmiotu zostalby zakwestionowany. ,Prawa czto-
wieka” sg niejako ,, powtoka ozonowgq” dla tej przestrzeni. Do ,, pod-
stawowych wolnoéci” EKPC wedlug opisanego kryterium nalezy
zaliczy¢ dziewie¢ wolnosci: (1) zakaz tortur oraz nieludzkiego lub
ponizajacego traktowania (art. 3); (2) zakaz niewolnictwa, poddan-
stwa i pracy przymusowej (art. 4); (3) zakaz karania bez podstawy
prawnej (art. 7); (4) zakaz dyskryminacji (art. 14); (5) zakaz pozba-
wiania wolnosci za dlugi cywilne (art. 1 Protokotu Nr 4); (6) zakaz
wydalenia obywateli (art. 3 Protokotu Nr 4); (7) zakaz zbiorowego
wydalania cudzoziemcéw (art. 4 Protokotu Nr 4); (8) zniesienie kary
$mierci (art. 1 Protokotu Nr 6); (9) zakaz ponownego sadzenia lub
karania (art. 4 Protokotu Nr 7). Z kolei do , praw czlowieka” obec-
nych w EKPC zaliczy¢ mozna jedenascie praw: (1) prawo do wol-
nosci i bezpieczenistwa osobistego (art. 5); (2) prawo do rzetelnego
procesu sadowego (art. 6); (3) prawo do poszanowania zycia prywa-
tnego i rodzinnego, wlasnego mieszkania i wlasnej korespondencji
(art. 8); (4) prawo do zgromadzania sie i stowarzyszenia (art. 11);
(5) prawo do zawarcia malzenistwa (art. 12); (6) prawo do skuteczne-
go Srodka odwotawczego (art. 13); (7) prawo do poszanowania
wlasnego mienia (art. 1 Protokotu Nr 1); (8) prawo do wolnych wy-
boréw (art. 3 Protokotu Nr 1); (9) prawo do swobodnego poruszania
si¢ i swobodnego wyboru miejsca zamieszkania (art. 2 Protokotu
Nr 6); (10) gwarancje proceduralne dotyczace wydalania cudzoziem-
cow (art. 1 Protokotu nr 7); (11) prawo do odwolania sie w sprawach
karnych (art. 2 Protokotu Nr 7).

Kryteria, na podstawie ktérych zostaty sklasyfikowane , podsta-
wowe wolnosci” i, prawa czlowieka”, sa niewystarczajace dla wszyst-
kich zapis6éw, jakie sa obecne w EKPC. Do nich nalezy m.in. prawo
do zycia (art. 2), wolnos¢ wypowiedzi (art. 10), prawo do nauki
(art. 2 Protokotu Nr 1), prawo do swobodnego poruszania sie (art. 2
pkt 1 Protokotu Nr 4); prawo wstepu do panstwa, ktérego jest sie
obywatelem (art. 2 pkt 2 Protokotu Nr 4), r6wnosé¢ matzonkéw (art. 5
Protokotu nr 7). Problematycznoé¢ powyzej wymienionych zapiséw
wynika przede wszystkim z tego, iz , podstawowe wolnoéci” sprze-
zone sa z ,prawami czlowieka”. W pewnych przypadkach , podsta-
wowe wolnosci” nie sa czysto negatywne, lecz posiadaja zabarwie-
nie pozytywne - tak si¢ dzieje w przypadku prawa do nauki. Z kolei
niektére , prawa czlowieka” nie maja charakteru wylacznie pozy-
tywnego, ale réwniez cechuja si¢ zabarwieniem negatywnym - tak
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jest w przypadku prawa do zycia. Zilustrujmy te , problematycz-
noé¢” na przykladzie prawa do nauki oraz prawa do zycia.

Artykul drugi Protokotu pierwszego brzmi: ,Nikt nie bedzie po-
zbawiony prawa do nauki. Wwykonywaniu wszelkich funkcji w dziedzinie
wychowania i nauczania, Parnistwo bedzie szanowato prawa rodzicow do
zapewnienia takiego wychowania i nauczania zgodnie z ich wtasnymi
przekonaniami religijnymi i filozoficznymi” 4. W istocie w artykule tym
stwierdza sig, iz ,podstawowa wolnoscig” kazdego jest rozwoj. Ta
,podstawowa wolnos$¢” posiada w pewnym sensie podwojne za-
bezpieczenie. Podstawowym zabezpieczeniem chronigcym ja sa prze-
konania religijne i filozoficzne rodzicéw, ktérzy sa zobowigzani
wobec swych dzieci do przekazania im wlasnych wartosci, by urze-
czywistnic realizacje ich rozwoju. Jednakze, gdy to zabezpieczenie
okaze sie niewystarczajace, tzn. gdy rodzice nie chronia ,, podstawo-
wej wolnosci” ich dziecka, czyli sa obojetni wobec jego losu (np. zo-
stawiajac je przez dluzszy czas bez opieki), badz tez w ewidentny
spos6b sprzeniewierzaja sie rozwojowi dziecka, chociazby poprzez
»praktykireligijne”, jak np. seks grupowy z udzialem ich dziecka, to
woweczas drugim zabezpieczeniem tej , podstawowej wolnosci” jest
panstwo. Paristwo w tym zapisie ma jedynie okazywac szacunek,
a nie bezwzgledna akceptacje.

Bardzo czesto zdarza sie tak, iz zakreSlenie przestrzeni konca
mozliwosci samoograniczenia (wyznaczenie , podstawowej wolno-
sci”) poprzedzone jest wskazaniem , powtoki ozonowej” dla tej prze-
strzeni (okreélenie ,, prawa czlowieka”). Ma to miejsce juz w artyku-
le drugim punktu pierwszego, w ktérym czytamy: ,, Prawo kazdej oso-
by do zycia chronione jest ustawq. Nikt nie bedzie umyslnie pozbawiony
zycia, z wyjatkiem przypadkéw wykonania sgdowego wyroku skazujgcego
za przestepstwo, za ktore ustawa przewiduje takq kare”15. Pierwsze zda-
nie akcentuje bezwzgledna koniecznosé zapisu chronigcego zycie
osoby w prawie stanowionym panstwa bedacego cztonkiem RE.
Chodzi w tym wypadku o panistwa, ktérych prawo stanowione zo-
stalo sformulowane w ,prawdziwym ustroju demokratycznym”
(patrz: preambuta EKPC), zatem ustawa bedaca czescig tego prawa
jest elementem ,,umowy spolecznej”. Pierwszy czlon artykutu dru-
giego nie deklaruje wprost prawa do zycia (inaczej stwierdzono by,

14 Protokoét Pierwszy do Konwencji o Ochronie Praw Czlowieka i Podstawo-

wych Wolnoéci, op.cit., s. 149.
15 Patrz: Konwencja o Ochronie Praw Czlowieka i Podstawowych Wolnosci,
op.cit., s. 133.
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ze ,kazda osoba ma prawo do zycia”), ale zaklada jego uznanie’®.
W tym sensie nie jest to prawo o charakterze absolutystycznym,
przystugujace kazdej istocie ludzkiej bez wyjatku na okolicznosci,
o czym $wiadczy drugi czton tego artykulu. Granice jego obowigzy-
wania s3 wyrazone w prawie stanowionym.

Drugi punkt artykutu drugiego wymienia trzy wyjatki pozba-
wienia zycia bez koniecznosci zaistnienia sadowego wyroku ska-
zujacego: , Pozbawienie Zycia nie bedzie uznane za sprzeczne z niniejszym
artykutem, jezeli wynika ono z uzycia sity, ktore jest absolutnie konieczne:

a) w obronie jakiejkolwiek osoby przed bezprawna przemocsy;

b) w celu wykonania zgodnego z prawem zatrzymania lub unie-

mozliwienia ucieczki osobie pozbawionej wolnosci zgodnie
Z prawemy

¢) w dzialaniu podjetym zgodnie z prawem w celu sttlumienia

zamieszek lub powstania”?’.

Szczegodlny w swej wymowie jest zwlaszcza podpunkt (a), ponie-
waz jako jedyny nie dotyczy wylacznie wertykalnego aspektu od-
dzialtywania praw czlowieka, tj. relacji paristwo - osoba, ale obejmu-
je takze aspekt horyzontalny, tj. relacje osoba - osoba’8. Sygnalizuje
tym samym, iz powinnoé¢ ochrony , podstawowych wolnosci” jest
przypisana nie tylko paristwu, ale kazdej osobie. Osoba ma powin-
noé¢ obrony innej osoby przed bezprawna przemoca, ktérej zaist-
nienie jest naruszeniem ,podstawowych wolnosci”. W zwiazku
Z powyzszym, osoba stajaca w obronie , podstawowych wolnosci”
zyskuje legitymizacje do §wiadomego pozbawienia Zycia naruszy-
ciela ,podstawowych wolnosci”. Praktyka zycia spolecznego wska-
zuje, iz legitymizacja ta nie ma mocnych podstaw, gdyz dyskusyjne
staje sie przykladowo pytanie: czy proba kradziezy samochodu
(mojego lub sasiada) jest wystarczajacym (absolutnie koniecznym)
powodem do uzycia sily, majacym na celu pozbawienie zycia
usilujacego dokonac kradziezy.

Brak ostrosci granic pomiedzy , podstawowymi wolnosciami”
a ,prawami czlowieka” jest charakterystyczny dla calej EKPC.

16 Por. E. Zielinska, Prawo do zycia, w: Szkola Praw Czlowieka. Teksty wyktadéw,

Zesz7yt 4, op.cit.,, s. 8.

17 Patrz: Konwencja o Ochronie Praw Czlowieka i Podstawowych Wolnosci,
op.cit., s. 133.

18 Warto jednak zasygnalizowa¢ za E. Zielifiska, ze powyzsze okreslenia relacji
moga by¢ mylace, gdyz okredlenia ,horyzontalny” wymiar oddzialywania praw
czlowieka uzywa si¢ rowniez w prawie miedzynarodowym w odniesieniu do zo-
bowigzan miedzy panstwami (por. E. Zielifiska, Prawo do Zycia, op.cit., s. 13).
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Rozpoznawanie tych granic jest trwajacym procesem. Najbardziej
ewidentnym tego przykladem jest omawiany artykut drugi EKPC,
na ktorego podstawie dokonywano legitymizacji stosowania kary
$mierci. ,Proces dojrzewania” parnistw cztonkowskich RE zaowoco-
wal uchwaleniem 28 kwietnia 1983 roku Protokolu Széstego do
Konwengji o Ochronie Praw Czlowieka i Podstawowych Wolnosci,
ktéry dotyczy zniesienia kary $mierci. Pierwszy artykut tego Proto-
kotu cechuje wrecz pewna doktrynalnoé¢: , Kara smierci bedzie znie-
siona. Nikt nie moze byc skazany na takq kare, ani nie moze nastgpic jej wy-
konanie”?®. Tym samym przyznano sie do falszywego rozpoznania
kwestii ,, podstawowych wolnosci” i ,, praw czlowieka”. Nie jest to je-
dyny , blad” w Konwengji, gdyz nie sposéb nie zauwazy¢, iz w pod-
stawowym katalogu praw cztowieka EKPC nie wystepuje na przy-
klad prawo uznawane za jedno z podstawowych praw czlowieka,
ktore jest wrecz utozsamiane z ,prawdziwym demokratycznym
ustrojem”, a zwlaszcza z ,,demokracja liberalng”, tj. prawo do wias-
nosci. Sprostowanie nastapito 20 marca 1952 roku za sprawgq arty-
kutu pierwszego Protokotu Pierwszego do Konwencji o Ochronie
Praw Czlowieka i Podstawowych Wolnosci: , Kazda osoba fizyczna
i prawna ma prawo do spokojnego korzystania ze swojego mienia. Nikt nie
bedzie pozbawiony swojej wlasnosci, chyba ze wymaga tego interes publicz-
ny i na warunkach przewidzianych przez prawo oraz zgodnie z ogolnymi
zasadami prawa miedzynarodowego...”?0 Niezapisanie w EKPC , pra-
wa do wlasnosci” to nie efekt przeoczenia, ale braku politycznej
zgody co do jego uznania?!. Pisze o tym wiceprezes Izby Europej-
skiej Komisji Praw Czlowieka w Strasburgu, Marek Antoni Nowicki:

., Brak szerokiej zgody w sprawie prawa do poszanowania mienia spowodo-
wat, iz prawo to nie znalazto si¢ w tekscie konwencji. Umieszczono je poz-
niej w pierwszym protokole do niej”22.

To oczywiscie musi rodzi¢ pytania typu: na ile EKPC odzwierciedla
rzeczywiste , podstawowe wolnosci” i ,prawa czlowieka”, a na ile

19 Patrz: Protokot Szésty do Konwencji o Ochronie Praw Czlowieka i Podsta-

wowych Wolnosci, dotyczacy Zniesienia Kary Smierci, op.cit., s. 154.

20" Patrz: Protokét Pierwszy do Konwengji o Ochronie Praw Czlowieka i Pod-
stawowych Wolnosci, op.cit., s. 149.

2L Jest to kolejny dowdéd, iz EKPC rézni si¢ zasadniczo od PDPC, gdyz
w PDPC zawarte jest to prawo w art. 17: ,,Kazda osoba ma prawo do wtasnosci, zarow-
no indywidualnie, jak i wespot z innymi. Nikogo nie mozna arbitralnie pozbawic jego wlas-
nosci” (patrz: Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka, op.cit., s. 22).

2 M.A. Nowicki, Europejski system ochrony praw cztowieka, w: Szkola Praw
Cztowieka. Teksty wyktadow, Zeszyt 3, op.cit., s. 48.
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jest ona wylacznie dzietem politycznym. Dzietem, ktére moze pod-
lega¢ nieustajgcym zmianom w zaleznosci od politycznej woli
panstw. Analiza tego stanu moze mie¢ dwojaki charakter: , bardziej
zyczliwy” badz , mniej zyczliwy”. W pierwszym przypadku mozna
by twierdzi¢, ze rozpoznanie ,podstawowych wolnosci” i ,praw
czlowieka” jest rezultatem swoistego rozwoju, czyli ,dojrzatosci
my$li”. W drugim przypadku oznacza, iz owo rozpoznanie jest
fikcja: nie ma zadnego rozpoznania, jest jedynie umowa o charakte-
rze czysto politycznym?3,

W tym kontekscie nalezy zapytac o sens Europejskiej Karty So-
cjalnej (EKS). Czy jest ona wyrazem , podstawowych wolnoéci”, czy
tez , praw cztowieka”, a moze sprzezeniem , podstawowych wolno-
Sci” i ,praw czlowieka”? Preambula Europejskiej Karty Socjalnej
jednoznacznie wskazuje, iz mamy do czynienia z prawami: ,,...ko-
rzystanie z praw socjalnych winno by¢ zapewnione bez dyskryminacji ze
wzgledu na rase, kolor skory, ptec, religie, poglady polityczne, pochodzenie
narodowe lub spoteczne...”?* W EKS nie stwierdza sig, iz prawa socjal-
ne sa prawami czlowieka. Z preambuly tegoz dokumentu wynika,
iz to prawa socjalne maja by¢ pomocne w realizacji praw czlowieka
i podstawowych wolnosci, a zatem zaklada sie¢ ich diametralna

2 Sytuacje te¢ mozna interpretowaé w kategoriach Horkheimera, przeciwsta-

wiajgcego rozum obiektywny rozumowi subiektywnemu (instrumentalnemu),
czyli jako walke rozumu z panowaniem. Jednakze, zdaniem Horkheimera, walka
obu rozuméw nie musi zachodzi¢, sa one w stanie sie uzupetnia¢, gdy ,dziataniu
ludzkiemu” przyswiecaé bedzie dazenie do prawdy, a nie dqznos¢ do samego pa-
nowania. Wowczas rozum obiektywny realizowatby jednostkowos¢ zakorzeniona
w transcendengji jako religijnym lub metafizycznym czy tez aksjologicznym zrédle
sensu, a jego poznanie zaktadaloby substancjalnosé¢ swego przedmiotu. W tym uje-
ciu rozum obiektywny bylby odpowiedzialny za dostrzezenie ,podstawowych
wolnosci”, a wiec ukonstytuowanie sie racjonalnosci autotelicznej. Z kolei rozum
instrumentalny - dazacy do opanowania i podporzadkowania natury i jednostki
ludzkiej poprzez formalizm (desubstancjalizacje przedmiotu poznania), funkcjo-
nalizm (traktowanie bytu jako urzeczowionego pola relacji lub oddziatywan) oraz
pragmatyzm (kierowanie si¢ kryterium uzytecznosci) - bytby odpowiedzialny za
uformowanie si¢ ,praw czlowieka”. Wspdldziatanie obu rozumoéw zaowoco-
waloby pojawieniem sie rozumnosci autorefleksyjnej i limitatywnej, ktéra li-
czylaby sie z istota podstawowego ograniczenia jazni, jaka jest natura, przyroda,
zmystowosé; czego konsekwencja byloby zrzeczenie si¢ przez rozum roszczen do
wylacznosci poznawczej, praktycznej czy ontologicznej. Przy tworzeniu sie¢ EKPC
ta rozumnoé¢ nie byta brana pod uwage. EKPC jest raczej efektem walki rozumu
obiektywnego z instrumentalnym, a nie wynikiem ich ,wspéldziatania” (por.
R. Marszatek, Wolnos¢ racjonalnej interakcji, Warszawa 1998, s. 54).

2 Patrz: Europejska Karta Socjalna, w: Prawa cztowieka: dokumenty miedzynaro-
dowe, op.cit., s. 164.
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odmiennoé¢ od podstawowych wolnosci (praw podstawowych), ale
takze od praw czlowieka?. Prawa socjalne w EKS nie zostaly pod-
niesione do rangi , praw czlowieka”, stanowig one raczej liste §rod-
kéw majacych ogranicza¢ mozliwoé¢ naruszenia podstawowych
wolnoéci i praw czlowieka. Instrukcja ta sklada sie z 19 wskazéwek,
ktore okreslone sa mianem praw i zasad?:

a) ,Kazda osoba powinna miec sposobnos¢ zarabiania na swoje zycie
przez swobodnie przyjetq prace”;

b) ,Wszyscy pracownicy majq prawo do stusznych warunkow pracy”;

c) ,Wszyscy pracownicy majg prawo do bezpiecznych i higienicznych
warunkow pracy”;

d) ,Wszyscy pracownicy majq prawo do stusznego wynagrodzenia”;

e) ,Wszyscy pracownicy i pracodawcy majg prawo do wolnosci zrzesza-
nia sie w organizacjach krajowych lub migdzynarodowych dla ochrony
ich interesow gospodarczych i spotecznych”;

) ,Wszyscy pracownicy i pracodawcy majq prawo do rokowati zbioro-
wych”;

g) . Dzieci i mtodziez majq prawo do specjalnej ochrony przed niebezpie-
czeristwami fizycznymi i moralnym, na jakie sq narazone”;

h) , Kobiety pracujqce na wypadek macierzynstwa oraz, gdy to wiasciwe,
inne kobiety majq prawo do specjalnej ochrony w ich pracy”;

i) ,Kazda osoba ma prawo do stosownych utatwien dla ukierunkowania
zawodowego, dla przyjscia jej z pomocq w wyborze zatrudnienia odpo-
wiadajgcego jej osobistym zdolnosciom i zainteresowaniom”;

j) ~Kazda osoba ma prawo do stosownych utatwien dla szkolenia zawo-
dowego”;

k) ,,Kazda osoba ma prawo do korzystania ze wszelkich srodkéw zapew-
niajgcych jej najwyzszy osiggalny poziom zdrowia”;

) ,Wszyscy pracownicy i osoby pozostajgce na ich utrzymaniu majq
prawo do zabezpieczenia spolecznego”;

m) , Kazda osoba cierpigca niedostatek ma prawo do pomocy socjalnej
i medycznej”;

n) ,Kazda osoba ma prawo do korzystania z udogodnien socjalnych”;

0) ,,Osoby niepetnosprawne majq prawo do szkolenia zawodowego, reha-
bilitacji i readaptacji spolecznej, bez wzgledu na zZrodlo i charakter ich
niepetnosprawnosci”;

2 Por. ibidem.
26 Por. ibidem.
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p) ,Rodzina jako podstawowa komorka spoleczeristwa ma prawo do sto-
sownej ochrony socjalnej, prawnej i gospodarczej dla zapewnienia jej
petnego rozwoju”;

q) ,Matki i dzieci, bez wzgledu na sytuacje materialng i stosunki rodzin-
ne, majgq prawo do stosownej ochrony socjalnej i gospodarczej”;

r) ,,Obywatele ktorejkolwiek z Umawiajgcych sie stron majg prawo do
podejmowania wszelkiego ptatnego zatrudnienia na terytorium ktorej-
kolwiek z pozostalych Stron na stopie rownosci z obywatelami tej osta-
tniej, z zastrzezeniem ograniczeri opartych na naglacych relacjach eko-
nomicznych lub spotecznych”;

s) ,Pracownicy - migranci, ktorzy sq obywatelami Umawiajgcej sig
Strony, oraz ich rodziny majg prawo do ochrony i pomocy na teryto-
rium ktorejkolwiek innej Umawiajgcej si¢ Strony”?’.

Wyzej wymienionych 19 punktéw sklada sie na Czes¢ I EKS. Nie
stanowia one wigzacej podstawy prawnej, sa raczej postulatami - cela-
mi, ktére maja wyznacza¢ kierunek podejmowania odpowiednich
dziatani, czyli s wyznacznikiem kursu prowadzenia polityki paristw
europejskich cztonkéw RE. Dopiero w Czgsci II zyskuja owe ,,cele” cha-
rakter prawnie wigzacy, poprzez przeformulowanie tych postulatow
na odpowiednie artykuly EKS. Warto w tym miejscu podkresli¢, ze
prawa wyrazone w Czgsci Il sa podobnie zatytutowane jak ,,cele” wyra-
zone w Czesci 1, ale s3 w stosunku do nich bardziej rozbudowane.

Dokonujac analizy powyzej wymienionych punktéw, nalezy
stwierdzi¢, iz tylko jeden punkt (pierwszy) nie posiada charakte-
ru prawa, gdyz tylko w jego przypadku brak jest sformutowania
»ma prawo do”. Zatem jesli nie jest prawem, musi by¢ zasada. To
stwierdzenie jest jednakze problematyczne, bowiem w stowniku
jezyka polskiego zasada definiowana jest jako teza, w ktérej tresci
zawarte jest prawo rzadzace jakimi$ procesami®®. Nasuwa sie za-
tem pytanie o znaczenie sformutowania ,kazda osoba powinna
mieé¢ sposobno$¢ zarabiania na swoje zycie przez swobodnie
przyjeta prace” w kontekscie przywotanej stownikowej definicji
zasady. Mozna zasadnie zapytac jeszcze precyzyjniej: jakie prawo
jest zawarte w tej zasadzie i jakimi procesami owo prawo ma
rzadzi¢. Odpowiedzi na to pytanie dostarcza artykul pierwszy
w Czesci 11, zatytulowany ,prawo do pracy”?. Czytamy w nim:

27 Por. ibidem, s. 164-165.
28 Por. Stownik jezyka polskiego, t. 3, PWN, Warszawa 1981, s. 955.
2 Patrz: Europejska Karta Socjalna, op.cit., s. 165.
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W celu zapewnienia skutecznej realizacji prawa do pracy, Umawiajgce
sie Strony zobowiqzujq sie:

1) do przyjecia za jeden ze swych gtéwnych celow i obowigzkow osigg-
niecie i utrzymywanie tak wysokiego i stabilnego poziomu zatrud-
nienia, jak to tylko mozliwe, majqc na wzgledzie dojscie do petnego
zatrudnienia;

2) do skutecznej ochrony prawa pracownika do zarabiania na jego Zy-
cie przez prace swobodnie przyjetq;

3) do ustanowienia lub utrzymywania bezptatnych stuzb zatrudnie-
nia dla wszystkich pracownikéw;

4) do zapewnienia lub popierania stosownego ukierunkowania zawo-
dowego, szkolenia i rehabilitacji”.

Zastanowmy sie, dlaczego od razu nie sformutowano ,, prawa do
pracy” w sensie prawa, tylko najpierw zostalo ono ubrane w forme
zasady. Na pierwszy rzut oka moze sie¢ wydawac, iz podpunkt dru-
gitegoz artykulu i, zasada” z czesci pierwszej mowig o tym samym.
Warto jednakze zauwazy¢, iz w podpunkcie tym nie méwi sie juz
o osobie, jak to ma miejsce w ,,zasadzie”, tylko o pracowniku. W re-
zultacie jest to réznica fundamentalna. Ot6z w tym wypadku nie
mamy juz do czynienia z ,zasady” czy tez ,prawem”, ale z proce-
sem wynikajagcym z ,prawa do pracy”. Blizsze powigzania z ,za-
sada” w tym artykule ma podpunkt pierwszy tego artykutu, ktéry
wskazuje podmiot zobowiazany do realizowania , zasady”, z ktorej
wynika , prawo do pracy”. Uwiklanie , prawa do pracy” w ,zasade”
skutkuje ostabieniem tego pierwszego, gdyz zasada jest jedynie
teza, ktéra zaklada, iz kazda osoba powinna mie¢ prawo nie tyle do
pracy, co do odpowiedniego wynagrodzenia w chwili podjecia pra-
cy. Innymi stowy ,prawo do pracy” nie funkcjonuje w sensie ,za-
gwarantowania” kazdemu pracy, ale stwarzania jak najwiekszych
mozliwosci podjecia pracy, o czym sygnalizuje koficowy fragment
podpunktu pierwszego (,,...majgc na wzgledzie dojécie do petnego za-
trudnienia”). W zwigzku z powyzszym, ,, prawo do pracy” w zakre-
sie ,rozdawnictwa pracy” nie tworzy stosunku zobowigzania po-
miedzy panistwem a kazda osoba chcaca podjac¢ prace. Stosunek
zobowigzania pojawia si¢ dopiero w kolejnych podpunktach. Parn-
stwo jest zobowigzane wobec osoby pracujacej, by miala rzeczywisty
dochéd umozliwiajacy jej odpowiednie zycie. W tak sformutowanym
»prawie do pracy” ujawnia sie olbrzymi paradoks: ,prawo do pra-
cy” maja przede wszystkim ci, ktérzy prace posiadaja. Natomiast
tym, ktdérzy jej nie maja, pozostaje zasada gloszaca, ze sposobnos¢
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pracy jest im stwarzana przede wszystkim przez utrzymywanie
wysokosci dotychczasowego zatrudnienia. Tym jedynie, do czego
majg prawo pracownicy, ktérzy stracili prace, jest pomoc paristwa
w znalezieniu pracy poprzez odpowiednie do tego powolane insty-
tucje (na mocy podpunktu drugiego tegoz artykutu).

Catos¢ Europejskiej Karty Socjalnej w przedmiocie materialnym
zwigzana jest z ogolnie pojeta praca. Nawet artykul siodmy (wyni-
kajacy z pkt 7 Czgsci I), méwiacy o ochronie dzieci i mlodziezy przed
niebezpieczeﬁstwami fizycznymi i moralnymi, nie dotyczy spraw
np. niedozywienia czy tez ochrony w postaci doméw dziecka (badz
innych osrodkéw spolecznych) przed niewywigzujacymi sie ze
swych obowiazkow rodzicami, ale wylacznie stosuje sie do kwestii
podejmowania zatrudnienia przez dzieci i mtodziez.

4.3. Proces KBWE/OBWE

Organizacja Bezpieczenistwa i Wspotpracy w Europie (OBWE) jest
spadkobierczynig Konferencji Bezpieczenistwa i Wspotpracy w Eu-
ropie (KBWE). Przeksztalcenie to nastapilo w celu wzmocnienia
kontroli przestrzegania zobowiazant KBWE, ktére zawarte zostaly
w tzw. Akcie Koficowym KBWE z 1975 roku. Postanowienia tego
dokumentu dotycza wszystkich dziedzin zycia miedzynarodowe-
go, a wiec polityki i spraw wojskowych, gospodarki, handlu, nauki
i techniki oraz wspoétpracy humanitarnej, czyli kontaktéw miedzy
ludZmi, informacji, kultury i oswiaty®0. Akt Koricowy mial zwien-
czac ideologiczna konfrontacje miedzy Wschodem (Ukladem War-
szawskim) a Zachodem (Paktem PéInocnoatlantyckim - NATO).
Zawiera on w zasadzie deklaracje intencji politycznych, sformuto-
wanych w postaci tzw. , dekalogu helsiniskiego” sktadajacego sie
z czterech rozdzialéw (, koszykéw”), ktére omawiaja podstawowe
zasady postepowania paristw wobec siebie oraz w stosunku do wias-
nych obywateli®!. Problematyka praw czlowieka w ramach KBWE

30 Por. E. Morawska, Ludzki wymiar KBWE/OBWE, w: Szkota Praw Cztowieka -
tekstiy wyktadow, Zeszyt 3, op.cit., s. 83.

31" Nie bede tutaj omawiat wnikliwie Aktu Koricowego KBWE, gdyz zrobitem
to wczesdniej, przy okazji badan dotyczacych transformacji ustrojowych w Polsce.
Zobacz: K. Przybyszewski, Proces rodzenia si¢ nowego systemu w ramach starego
na podstawie problematyki praw cztowieka, w: Postkomunistyczne transformacje, red.
T. Buksiriski, Poznan 2002; K. Przybyszewski, Der Entstehungsprozess eines neuen
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zwie sie ,ludzkim wymiarem” KBWE. Temu wlasnie wymiarowi
w caloéci poswiecono trzy konferencje zorganizowane przez KBWE:
Paryz (1989), Kopenhaga (1990) oraz Moskwa (1991). Konferencja
w Paryzu (1989) dotyczaca ,ludzkiego wymiaru” nie zaowocowala
zadnym dokumentem, dopiero dwie nastepne, tj. kopenhaska (1990)
imoskiewska (1991), przyczynily sie do uchwalenia przez kazda znich
dokumentu koncowego. Zwlaszcza kopenhaski dokument kon-
cowy w zakresie ,ludzkiego wymiaru” jest istotny, gdyz byt on silg
sprawcza powstania Paryskiej Karty Nowej Europy?? (1990) przyjetej
na drugim (po Helsinkach) spotkaniu na najwyzszym szczeblu KBWE.

Kopenhaski dokument jest bardzo obszerny, sklada si¢ z czte-
rech czesci. Istotne jest dla niego, iz dopiero czes¢ druga zawiera
prezentacje praw czlowieka, za$ czes¢ pierwsza ma charakter w du-
zym stopniu formalny, przedstawiajacy przede wszystkim warun-
ki, jakie nalezy spelni¢, by méc realizowa¢ podstawowe wolnosci
i prawa czlowieka. W omawianej czesci pierwszej uzaleznia sie rea-
lizacje podstawowych wolnosci i praw cztowieka od pluralistycznej
demokracji i rzadéw prawa®. Podkresla sie przy tym, iz nie chodzi
wylacznie o formalng realizacje rzadéw prawa, ale o substancjalne
urzeczywistnianie idei sprawiedliwosci, ktérej podstawg jest osobo-
wos¢ czlowieka: ,Sg one (Panistwa uczestniczace - przyp. autora)
zdecydowane popierac i rozwijac te zasady sprawiedliwosci, ktore stanowig
podstawe rzqdow prawa. Uwazajq one, ze rzqdy prawa oznaczajq nie tylko
formalng zgodnos¢ z prawem, ktora zapewnia prawidlowos¢ i pewnosc
w osigganiu i urzeczywistnianiu tadu demokratycznego, lecz sprawiedli-
woS¢ opartq na uznaniu i petnej akceptacji osobowosci cztowieka jako naj-
wyzszej wartosci, zabezpieczonej instytucjami stwarzajgcymi ramy dla jej
najpetniejszego wyrazania. (...) Potwierdzajq one, Ze demokracja jest nie-
odtgcznym elementem rzqdow prawa. Uznajg one znaczenie pluralizmu
w odniesieniu do organizacji politycznych”34. Po czym wskazuje, ze idea

Systems im Rahmen des alten aus Perspektive der Menschenrechtsproblematik, w: Philo-
sophie an der Schwelle des 21. Jahrhunderts, red. E. Czerwiniska, Frankfurt am Main
2003.

32 Dokonuje przegladu probleméw interesujacych Paristwa Uczestniczace
w KBWE, starajgc si¢ na nowo je okredli¢ i poglebic ich treé¢ w obliczu dokonujacych
sie przemian na arenie miedzynarodowej. Paryska Karte Nowej Europy sformutowa-
no, by przyspieszy¢ normatywizacje i instytucjonalizacje procesu helsifiskiego.

Por. Preambuta Dokumentu Spotkania Kopenhaskiego Konferencji w Spra-
wie Ludzkiego Wymiaru KBWE, w: Prawa cztowieka - dokumenty miedzynarodowe,
op.cit., s. 213.

3 Patrz: Punkt 2 i 3, Czesci I Dokumentu Spotkania Kopenhaskiego Konferen-

¢ji w Sprawie Ludzkiego Wymiaru KBWE, w: ibidem, s. 213.
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sprawiedliwoéci bedzie gwarantem , przyrodzonej godnosci oraz réw-
nych i niezbywalnych praw wszystkich istot ludzkich”3>, gdy beda wy-
stepowac takie elementy sprawiedliwosci, jak m.in.3¢: wolne wybory;
forma rzadéw o charakterze przedstawicielskim, w ktérej wladza
wykonawecza jest odpowiedzialna wobec wybranej wladzy ustawo-
daweczej i elektoratu; wyrazny rozdziat miedzy panistwem a partia-
mi politycznymi; dziatalnoé¢ rzadu i administracji, jak réwniez
dziatalnoé¢ wladzy sgdowniczej prowadzona bedzie zgodnie z syste-
mem prawnie ustanowionym,; sily zbrojne i policja beda pozostawac
pod kontrola wladz cywilnych i ponosi¢ wobec nich odpowiedzial-
nos$¢; prawa czlowieka i podstawowe wolnosci beda zagwaran-
towane ustawgq i beda zgodne z ich zobowigzaniami wynikajacymi
z prawa miedzynarodowego; wszystkie osoby sa rowne wobec pra-
wa i s3 uprawnione bez jakiejkolwiek dyskryminacji do jednakowej
ochrony prawnej; kazdy bedzie dysponowac skutecznymi srodka-
mi odwolawczymi od decyzji administracyjnych, tak aby zagwaran-
towac poszanowanie podstawowych praw i zabezpieczenie integra-
Inosci prawne;.

Oczywiscie nie sg to wszystkie elementy sprawiedliwosci, ktére
mialyby $wiadczy¢ o poszanowaniu , przyrodzonej godnosci” oraz
urzeczywistniac realizacje niezbywalnych praw. Poruszana jest jesz-
cze np. sprawa niezawisloéci wymiaru sgdowego, a takze podkresla
sie znaczenie tzw. zasady domniemania niewinnosci oskarzonego.

Cala formuta ,ludzkiego wymiaru” dokumentu kopenhaskiego
KBWE daje sie sprowadzi¢ do tezy, iz nie ma innej mozliwosci po-
szanowania przyrodzonej godnosci oraz podstawowych wolnosci
i praw czlowieka, jak tylko w paristwie o ustroju demokratycznym,
ale nie w takim, jak np. starozytna grecka polis, tylko w takim, ktéry
uwzglednia Monteskiuszowski podzial wiadz i ma charakter przed-
stawicielski.

W tym samym duchu, w pare miesiecy pdzniej, powstata Paryska
Karta Nowej Europy (21 XI 1990), ktéra jest drugim podstawowym
dokumentem (po Akcie Koricowym) KBWE. Z kolei w tym doku-
mencie na szczegdlng uwage zasluguje ten oto zapis: ,, Zobowigzuje-
my sie budowaé, utrwalac i umacnia¢ demokracje jako jedyny system
rzqdow naszych narodow. W przedsiewzieciu tym bedziemy sie kierowac
nastepujgcymi zatozeniami (podkr. autora): Prawa cztowieka i podstawowe

% Por. Punkt 5 Czesci I Dokumentu Spotkania Kopenhaskiego Konferencji

w S3prawie Ludzkiego Wymiaru KBWE, w: ibidem, s. 214.
6 Por. ibidem, s. 214-215.
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wolnosci stanowiq prawo przyrodzone wszystkich istot ludzkich, sq niezby-
walne oraz gwarantowane sq przez prawo. Ich ochrona i popieranie stano-
wigq naczelny obowigzek rzqdu...”%7

Jak wida¢, prawa cztowieka i podstawowe wolnosci nie sa ugrun-
towane ani w prawie naturalnym, ani w godnosci. Wystepuja tutaj
jako zalozenie, czyli ich legitymizacja opiera si¢ na pragnieniu naro-
doéw, by uznacd istnienie niezbywalnych praw cztowieka i podstawo-
wych wolnosci. Nie ukrywa sie¢ w tym dokumencie, iz wywodzenie
podstawowych wolnosci i praw czlowieka z praw natury czy tez
praw przyrodzonych to sprawa wytacznie konwencji (umowy).

4.4. Prawa czlowieka a Unia Europejska3®

Unia Europejska dopiero tworzy swdj system ochrony praw
cztowieka. Wczesniej koncentrowata si¢ na integracji gospodarczej
panstw cztonkowskich. Jednym z efektéw tych prac jest europejska
Karta Praw Podstawowych (KPP)%, ktéra stanowita preludium dla
Traktatu ustanawiajacego Konstytucje dla Europy (w skrécie zwa-
nego , konstytucja europejska”)*. KPP w , konstytucji europejskiej”
umieszczona zostala w Czesci drugiej. Podkreslenia wymaga, ze juz
w czesci pierwszej traktatu konstytucyjnego, zaraz po artykulach
okresélajacych definicje i cele Unii, znajduja sie dwa artykuly dookres-
lajace sens i znaczenie praw podstawowych w UE. Pierwszy z tych
artykulow glosi, ze Unia uznaje prawa, wolnosci i zasady okreslone
w KPP, ktore stanowia jej czeé¢ druga. W drugim punkcie tegoz ar-
tykutu przyjmuje sie, ze UE jest strong EKPC, po czym nastepuje

37

Patrz: Paryska Karta Nowej Europy, w: ibidem, s. 207.
38

Zostanie tutaj zaprezentowana jedynie istota systemu ochrony praw
czlowieka w UE, poniewaz szczegotowa analize Karty Praw Podstawowych prze-
prowadzilem w artykule pt. Wymiar aksjologiczny i polityczny Karty Praw Podstawo-
wych, w: Karta Praw Podstawowych UE. Nowa szansa dla praw cztowieka, red.
W. Wactawczyk, Warszawa 2010.

% Zostala przygotowana przez specjalnie w tym celu zwotany Konwent
skladajacy sie z przedstawicieli rzadéw paristw czlonkowskich, instytucji wsp6l-
notowych, parlamentéw krajowych; zostata uroczyscie ogloszona na ,szczycie”
w Nicei 7 grudnia 2000 roku.

40 Traktat ustanawiajacy Konstytucje dla Europy ogloszony zostat w Brukseli
29 pazdziernika 2004 roku, jednakze jeszcze nie obowiazuje, gdyz musi zostaé
ratyfikowany przez wszystkie panstwa cztonkowskie Unii Europejskiej, a wczes-
niej poprzedzony referendami w poszczegélnych parnistwach cztonkowskich.
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stwierdzenie, ze przystapienie do EKPC nie narusza kompetencji
Unii okreslonych w Konstytucji. Na szczycie Rady Europejskiej*!
w Nicei KPP zostata okreslona jako , deklaracja moralnosci europej-
skiej”#2, bowiem jej zadaniem jest stworzenie wspdlnoty wartosci*?,

41 Bardzo czesto sa ze soba mylone trzy europejskie instytucje, ktére majg po-

dobne nazwy, a mianowicie Rada Europy, Rada Europejska i Rada Unii Europej-
skiej. Rada Unii Europejskiej zwana jest réwniez Radq Ministréw; jest to organ
miedzyrzadowy, ktéry stanowi reprezentacje panstw czlonkowskich (tworza ja
przedstawiciele paristw cztonkowskich szczebla ministerialnego, upowaznionego
do dzialania w imieniu rzadu w danym panstwie) w strukturach wspélnotowych.
Poczatkowo Rada Europejska traktowana byla jako szczegolna forma Rady Unii
Europejskiej, ale nie jest ona instytucjg czy organem Wspélnoty Europejskiej, gdyz
nie jest wymieniona jako organ wspdlnotowy w zadnym traktacie zalozycielskim.
Zostata ona zalegalizowana na mocy artykutu drugiego Jednolitego Aktu Europej-
skiego, ktory doprecyzowal jej sklad (tworza ja szefowie panstw lub rzadow
wspomagani przez ministréw spraw zagranicznych oraz przewodniczgcy Komisji
Europejskiej wspomagany przez jednego z jej cztonkéw. Do zadani Rady Europej-
skiej nalezy opracowywanie wspoélnych dla parnstw czlonkowskich strategii i for-
mulowanie wspélnych celow; dziatania te podejmowane sa we wspoétpracy z Rada
Unii Europejskiej. Rada Europejska ma by¢ gléwnym stymulatorem procesow
integracyjnych. Natomiast Rada Europy jest autonomiczna organizacja prawa mie-
dzynarodowego, ktorej celem jest ujednolicanie prawa w Europie, tworzenie euro-
pejskich standardéw prawnych oraz podnoszenie skutecznosci wymiaru spra-
wiedliwodci, a takze poszukiwanie rozwigzan probleméw prawnych i etycznych
pojawiajacych sie w zwigzku z rozwojem nauki i techniki (szerzej na ten temat
czytaj w: Unia Europejska. Leksykon integracji, red. W. Bokajto, K. Dziubka, Wroctaw
2003, s. 390-399).

42 Na uwage zastuguje fakt, Ze w opracowywaniu KPP uczestniczyli przedsta-
wiciele rzagdéw panstw czlonkowskich (jeden reprezentant kazdego panstwa),
przedstawiciel przewodniczacego Komisji Europejskiej, 16 czlonkéw Parlamentu
Europejskiego, 30 czlonkéw parlamentéw panstw czlonkowskich oraz w randze
obserwatorow: przedstawiciel Trybunatu Sprawiedliwosci oraz dwoch przedsta-
wicieli Rady Europy).

43 W historii spotykamy wiele pomystéw na , zjednoczenie Europy”, jak pisze
A. Tyszka: ,Idea zjednoczonej Europy ma dtugie dzieje. Jej korzenie siggajq Sredniowiecza
- od paristwa Karola Wielkiego i «Cesarstwa Rzymskiego» Ottonow. Pozniej odnajdujemy
ja w wielu projektach intelektualnych i probach dziatan polityczno dyplomatycznych. Na-
lezq do nich wizje: pokoju miedzy krolestwami Erazma z Rotterdamu (1515); wspdlnoty
mocarstw Maksymiliana de Sully’ego (1638); czy uniwersalnego federalizmu Gottfrieda
Wilhelma Leibniza; ,,0Swiecona Europa” Giambattisty Vica; jakobiniskie plany jednoczenia
Europy ,,wolnych i rownych narodow”; ,,Europa Ludéw” Jules’a Michelete i Adama Mic-
kiewicza (1848); ,Stany Zjednoczone Europy” Victora Hugo (1851); wreszcie dwudziesto-
wieczne plany , Paneuropy” Richarda Condenhore-Kalgieriego; wspélnota Ligi Narodow
i hasto ,,Europy Ojczyzn” Charles’a de Gaulle’a” (por. A. Tyszka, Przestrzeni kulturowa
»Srodka Europy”, w: Réza Wiatréw Europy. O Srodkowej tozsamosci kulturowej, red.
A. Tyszka, Warszawa 1999, s. 39; na temat koncepcji ,Paneuropy” Richarda Con-
denhore-Kalgieriego czytaj w: A.L. Szcze$niak, Paneuropa. Stany Zjednoczone Euro-
py, czyli Eurokotchoz, Radom 2002).
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a nie wylacznie wspoélnoty o charakterze gospodarczym, czy tez tyl-
ko politycznym. KPP stwarza obszar realizowania si¢ jednostki.
Wspolnote wartosci tworzg jedynie te wartosci, ktoére sa niepodziel-
ne i uniwersalne. Niepodzielno$¢ wartosci ma akcentowac koniecz-
nosc facznego traktowania wszystkich tych wartosci, ktére stanowia
integralng ochrone uwzgledniajacg wszystkie prawa*. Wzmianka
o uniwersalnosci wartosci ma sugerowacd, ze prawa wynikajgce
z owych wartosci nie beda ograniczac sie jedynie do przysztych
,obywateli Europy”, ale obejma takze wszystkich ludzi znajdu-
jacych sie w ramach jurysdykcji panistw europejskich®. Nalezy jed-
nak podkresli¢, iz w Karcie Praw Podstawowych przedstawienie
wartosci (godnosci czlowieka, wolnosci, réwnosci i solidarnosci)
jako uniwersalnych nie jest tozsame z ich absolutyzacja. Swiadczy¢
o tym moze artykul I - 8 TUKE, w ktérym stwierdzono, ze dewiza
Unii jest: ,,Zjednoczona w réznorodnosci”. Mozna zatem powiedzied,
przywotujac pojecia filozoficzne, ze UE dazy do pogodzenia uni-
wersalizmu z relatywizmem.

Prawa podstawowe zawarte w KPP maja nie tylko stuzy¢ realiza-
cji wylacznie obszaru wolnosci jednostki, jak to ma miejsce w EKPC,
lecz maja wzmocnic¢ pozycje jednostki bedacej obywatelem paristwa
cztonkowskiego UE. W dokumentach unijnych unika si¢ uzywania
terminu , prawa czlowieka”4. Wszakze w TUKE przy precyzowa-
niu wartosci Unii (art. I - 2) pojawia sie termin ,, prawa czlowieka”,
lecz méwi sie tylko o poszanowaniu tychze praw, a nie o gwarangji.
Prawa czlowieka sa wiec jedynie postulatami moralnymi (pelnig
role wartosci uniwersalnych) i jako takie nie maja prawnego znacze-
nia w obszarze jurysdykcji UEY.

Prawa cztowieka ,tracq” uniwersalnoécia w znaczeniu abso-
lutystycznym, zas prawa podstawowe wyzbyte sa owej konotacji
absolutystycznej, dlatego tez w kolejnym ustepie preambuty KPP
korzystanie z nich zostalo uzaleznione od odpowiedzialnosci i obo-
wiazkow: ,, Korzystanie z tych praw jest powigzane z odpowiedzialnoscig

# M. Piechowiak, Aksjologiczne podstawy Karty Praw Podstawowych, ,Studia Praw-
nicze” Zeszyt 1 (155), Poznan 2003, s. 13.

%5 Por. ibidem.

4% C. Mik zauwazyl, iz wewnatrz UE , prawa czlowieka” okresla si¢ mianem
praw podstawowych, zas w stosunkach zewnetrznych UE postuguje sie wylacznie
okresleniem , prawa czlowieka” (por. C. Mik, Europejskie prawo wspdlnotowe. Zagad-
nienia teorii i praktyki, t. I, Warszawa 2000, s. 440).

47 Jest o tyle paradoksalne, ze wiekszo$¢ panstw czlonkowskich UE jest réw-
niez stronami dokumentéw prawnych ONZ, ktére postuguja sie wlasnie terminem
»prawa czlowieka”, nie stosujac okreslenia , prawa podstawowe”.
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i obowigzkami zaréwno wobec bliznich, jak i wspolnoty ludzkiej i przy-
sztych generacji”*s.

W powigzaniu uprawnieri jednostki z obowigzkami wobec
wspoélnoty nalezy upatrywac sens wystepowania czterech zasadni-
czych réznic miedzy KPP a EKPC. Pierwsza jest nastepujaca: KPP
wskazuje na ,,godnos¢ czlowieka” jako uniwersalng wartosc, wartosé
ta nie wystepuje w EKPC (gdy obowigzywac bedzie TUKE, Europa
dofaczy do panstw Unii Afrykanskiej czy tez panistw bedacych stro-
nami AKPC jako gwarant prawnej i zarazem regionalnej ochrony
godnosci praw czlowieka, czego do tej pory zaden dokument euro-
pejski nie czynit). Po drugie, KPP poszczegélne kategorie praw
przyporzadkowuje warto$ciom - ideom, ktore znalazly swoj wyraz
w rozdzialach o godnosci (I rozdz., art. 1-5), wolnosci (II rozdz.,
art. 6-19), réownosci (I rozdz., art. 20-26), solidarnosci (IV rozdz.,
art. 27-38), prawie obywatelskim (V rozdz., art. 39-46), sprawiedli-
wosci (VI rozdzial, art. 47-50)% - EKPC w zaden spos6b nie od-
woluje sie do wartosci. Kolejna réznica polega na tym, ze w KPP wy-
stepuja prawa, ktére nie przystuguja kazdej osobie, ale wylacznie
obywatelom Unii - w EKPC przystuguja kazdej osobie znajdujacej
sie na terytorium jurysdykcji RE. To jest rzeczywisty sens, dla ktére-
go sformulowano Karte, by ustanowi¢ jednostce prawa, ktore do tej
pory nie wystepowaly w innych dokumentach ani konstytucjach
panstw czlonkowskich UE. Innymi stowy w KPP mozna odnalez¢
prawa ograniczone podmiotowo tylko i wytacznie do obywateli UE,
np. prawo do glosowania i kandydowania w wyborach do Parla-
mentu, prawo do opieki dyplomatycznej - to sa prawa podstawowe
w UE. Nie oznacza to, ze w KPP nie odnajdziemy praw przystu-
gujacych wszystkim jednostkom, ale te juz nie sa prawami podsta-
wowymi dla jednostek niebedacych obywatelami panstw cztonkow-
skich UE, lecz sa dla nich ,jedynie” prawami czlowieka®. Ostatnia

48 Preambuta Karty Praw Podstawowych, w: S. Hambura, M. Muszynski, Kar-

ta Praw Podstawowych z komentarzem, Bielsko-Biata 2001, s. 14.

4 Por. C. Mik, Rola Europejskiej Konwencji Praw Cztowieka w procesie integracji
europejskiej, w: Czynic sprawiedliwosé¢ w mitosci, red. W. Chrostowski, Warszawa 2001,
s. 304-305.

0 Zamieszanie z terminami nie tylko dotyczy praw czlowieka i praw podsta-
wowych, ale rowniez brak jest precyzji, czy w KPP czlowiek ujety jest jako osoba,
czy tez jako jednostka. Problem ten szczegdlnie widoczny jest, gdy dokladniej
przyjrzec¢ sie¢ KPP w réznych wersjach jezykowych, a zwlaszcza angielskiej, fran-
cuskiej, niemieckiej i polskiej. Zaobserwowac¢ mozna, iz angielska wersja w znacz-
nym stopniu odbiega od pozostalych trzech wersji, ktore s do siebie bardzo zbli-
zone. W angielskiej wersji KPP rzadko pojawia sie termin osoby, artykuly KPP
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réznica, jaka wystepuje miedzy EKPC i KPP, dotyczy rodzajow
praw. Otéz w EKPC wystepuja jedynie prawa wolnosciowe i poli-
tyczne, podczas gdy w KPP wraz z prawami wolnoéciowymi i poli-
tycznymi wystepuja prawa ekonomiczne i socjalne, a takze solidar-
nosSciowe. Tym samym Karta Praw Podstawowych obejmuje
praktycznie wszystkie prawa znajdujace si¢ w najwazniejszych mie-
dzynarodowych dokumentach praw cztowieka, a co istotne - dodaje
nowe prawa, starajac sie¢ wyjs¢ naprzeciw rozwojowi technologiczne-
mu, medycznemu etc. Wyznacza zatem nowy standard w zakresie
ochrony praw podstawowych, znajdujemy w niej bowiem takie pra-
wa, jak: zakaz praktyk eugenicznych, zakaz klonowania w celach re-
produkcyjnych, zakaz czerpania zyskow z ciata ludzkiego i jego cze-
Sci, prawa dotyczace dobrej administracji czy ochrony konsumen-
tow. Prawa podstawowe zawarte w Karcie Praw Podstawowych nie
sa jednolicie sformulowane, maja tez r6zne zZrédla, co determinuje
spos6b ich powolania, a tym samym ich skutek prawny?>!.

Wobec KPP formuluje sie zazwyczaj dwa typy zarzutéw formal-
nych?2. Po pierwsze, kwestionuje sie stusznos¢ struktury dokumen-
tu z powodu watpliwej konsekwencji konstrukcyjnej. Tak to ujmuje
Agnieszka Nogal:

Prawa, ktore majq charakter wigzqcy i stanowiq Zrédto uprawnien: obywa-
telskich, przemieszane sq z requlami, ktdre ustanawiajq jedynie zbior celow
dla polityki europejskiej. Tekst nie jest pod tym wzgledem konsekwent-
nym” %3,

Autorka ta wskazuje, iz np. prawo do wyksztalcenia umieszcza sie
w rozdziale o wolnosci, ze wzgledu na to tylko, ze odwoluje sie do
sformutowan EKPC w tym wzgledzie. Drugi zarzut dotyczy nieczy-
telnego rozdzialu zasad i praw, co moze sta¢ sie przyczyna wielu

opisujace konkretne prawa uzywaja terminu , Everyone has the right”, podczas gdy
w wersji niemieckiej dominuje termin , Jede Person hat das Recht”, zas we francus-
kiej , Toute personne a droit”. Polska wersja przeplata oba watki ujecia czlowieka
w konkretnych artykulach: raz uzywa sie sformutowania, ze ,kazda jednostka ma
prawo”, a innym razem twierdzi sig, ze ,kazda osoba ma prawo”. Jednakze wszyst-
kie te cztery wersje jezykowe sa zgodne w jednym przypadku. Wszystkie uzywaja
terminu ,0soby” w artykule 41 KPP (artykut II - 101 TUKE), ktéry przyznaje pra-
wo do dobrej administracji.

51 A. Wyrozumska, Karta Praw Podstawowych - polskie obiekcje, ,Sprawy Mie-
dzynarodowe” 2007, nr 4, s. 61.

52 A, Nogal, Karta Praw Podstawowych w Unii Europejskiej, ,Civitas” 2002, nr 6,
s. 116.

5 Ibidem.
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nieporozumien. W tym wzgledzie KPP jest bardzo zblizona do
EKPC. Tymczasem czytelne rozréznienie zasad jako tych, ktére po-
winny by¢ wdrazane wytacznie poprzez proces legislacyjny, a praw
jako tych, ktére obowigzuja bezposrednio, sprzyjaloby lepszemu
zrozumieniu ,,ducha praw czlowieka”. Trzeba podkresli¢, ze KPP
jest dokumentem tresciowo znacznie bardziej rozlegtym od EKPC,
szczegOlnie za sprawg rozdzialu drugiego odnoszacego sie do wol-
nosci®. KPP jest czescig TUKE, stad po raz pierwszy w europejskim
systemie regionalnym ochrony praw czlowieka w jednym doku-
mencie gwarantowane sa nie tylko prawa obywatelskie i polityczne,
ale takze prawa ekonomiczne, spoleczne i kulturalne (przedstawione
bardzo skromnie w stosunku do tych pierwszych). Nie powinien
uwadze umkna¢ fakt, ze w TUKE okreslono tez zasady, na jakich
czlonkostwo panistwa w UE moze zosta¢ zawieszone, a takze pod ja-
kimi warunkami panstwo moze przystapic¢ do UE orazwystapi¢ z jej
struktur. Szczeg6lnie wazna jest mozliwos¢ wystapienia ze struktur
UE, gdyz w ten sposéb zachowuje sie jedno z zasadniczych praw
czlowieka, jakim jest prawo do wolnosci mysli, stowa, sumienia,
Swiatopogladu, religii, ktére obejmuje réwniez zmiane swych prze-
konari, indywidualnie lub wspdlnie z innymi.

4.5. Prawa czlowieka w Organizacji
Panstw Amerykanskich

W preambule Amerykariskiej Konwencji Praw Cztowieka (AKPC)
czytamy: , Panistwa Amerykatiskie, sygnatariusze niniejszej Konwencji,
potwierdzajgc swdj zamiar wzmocnienia na swej potkuli, w ramach insty-
tucji demokratycznych, systemu wolnosci osobistej i sprawiedliwosci spotecz-
nej opartego na poszanowaniu podstawowych praw cztowieka; uznajqgc, ze
podstawowe prawa cztowieka nie wyptywajq z faktu bycia obywatelem da-
nego parnistwa, lecz opierajq sie na wlasciwosciach osoby ludzkiej, dla ktérej
to przyczyny uzasadniajq ochroneg miedzynarodowq w formie konwencji,
wzmacniajgcej lub uzupetniajqcej ochrong zapewniong w prawie krajowym
panistw amerykatiskich...”%.

54 Por. ibidem, s. 110-111.
% Patrz: Preambuta Amerykanskiej Konwencji Praw Czlowieka, w: Prawa czto-
wieka - dokumenty miedzynarodowe, op.cit., s. 289.
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AKPC za sprawa swej preambuly jednoznacznie odcina sie od
pogladu podajacego w watpliwos¢ istnienie praw czlowieka i uzna-
jacego te prawa za faktyczne prawa obywatela, czyli prawa nadane
przez panstwo. Konwencja ta stwierdza, iz prawa czlowieka wyni-
kaja z wlasciwosci osoby ludzkiej. W dokumencie zaakcentowano
bardzo silnie koniecznoé¢ réwnoczesnego dazenia do zapewnienia
praw gospodarczych, socjalnych i kulturalnych oraz obywatelskich
i politycznych. Méwi o tym wyraznie nastepujacy fragment Konwen-
qji: ,,zgodnie z Powszechng Deklaracjq Praw Cztowieka, ideat wolnych lu-
dzi korzystajgcych z wolnosci od strachu i niedostatku moze byc osiggniety
tylko wtedy, gdy zostang stworzone warunki, w ktorych kazdy moze korzys-
tac ze swoich praw gospodarczych, socjalnych i kulturalnych, jak réwniez
swoich praw obywatelskich i politycznych”>®.

Realizacja praw czlowieka w omawianej Konwencji zostata po-
wigzana z realizacja praw wynikajacych ze wspéizycia spotecznego.
Konwencja jednakze prébuje uniknaé bledu PDPCz, polegajacego na
braku dookreslenia kwestii, od jakiego momentu czlowiek jest albo
staje sie osoba ludzka. Dlatego w rozdziale pierwszym dotyczacym
zobowigzan ogélnych w artykule pierwszym zatytulowanym: ,Obo-
wigzek poszanowania praw” w punkcie drugim stwierdza sie: ,Dla
celow niniejszej Konwencji «osoba» oznacza kazdg istote ludzkq”5” (punkt 1
art. 1 zawiera zakaz dyskryminacji w korzystaniu z praw i wolnosci
wystepujacych w tej Konwencji). Rozdzial pierwszy zamyka art. 2,
ktory zobowigzuje Paristwa - Strony niniejszej Konwengji do przyje-
cia srodkéw ochrony tychze praw i wolnosci w prawie krajowym.

Rozdzial drugi ,Prawa obywatelskie i polityczne” sklada sie
z dwudziestu trzech artykuléw (od art. 3 do art. 25). Otwiera go pra-
wo do osobowosci prawnej: ,, Kazda osoba ma prawo do uznania jej oso-
bowosci prawnej (art. 3)”%8. Nalezy zauwazy¢, iz takiego ,,mocnego”
w swych konsekwencjach prawa nadajacego kazdemu podmioto-
wos$¢ prawna nie przewiduje ani EKPC, ani KPP. W tym brzmieniu
prawo to ma charakter absolutny. Oznacza to m.in., ze pozbawienie
praw obywatelskich zgodnie z wyrokiem , wlasciwego” sadu, np.
w procesie karnym, moze zosta¢ potraktowane jako pogwalcenie
praw cztowieka. Artykul ten nie dopuszcza tez mozliwosci istnienia
tzw. statusu bezpanistwowca, czyli osoby pozostajacej bez obywatel-
stwa. Status bezpanstwowca utrudnia chociazby zawarcie zwigzku

56 Ibidem.
% Amerykariska Konwencja Praw Czlowieka, op.cit., s. 289.
58 Ibidem, s. 290.
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malzeniskiego, podjecie pracy badz podrézowanie (charakter EKPC
dopuszcza mozliwos¢ istnienia owego statusu, szczegélnie duzo lu-
dzi z takim statusem znajduje si¢ na terytorium bylego Zwiazku Ra-
dzieckiego). Jako wzmocnienie artykutu pierwszego nalezy potrak-
towaé artykul dwudziesty, méwiacy o prawie do obywatelstwa:

»1. Kazda osoba ma prawo do obywatelstwa.

2. Kazda osoba ma prawo do obywatelstwa tego paristwa, na ktorego te-
rytorium sig urodzita, o ile nie posiada prawa do jakiegokolwiek innego oby-
watelstwa.

3. Nikt nie bedzie samowolnie pozbawiony swojego obywatelstwa lub
prawa do jego zmiany”>.

Szczegdlnym artykutem AKPC na skale Swiatowa jest artykut
czwarty, ktory niewatpliwie w swym brzmieniu jest ,mocniejszy”
od swych odpowiednikéw europejskich (EKPC i KPP), a ujmuje on
prawo do zycia:

»1. Kazda osoba ma prawo do poszanowania jej zycia. Prawo to bedzie
chronione ustawaq i, w zasadzie, od momentu poczecia. Nikt nie bedzie arbi-
tralnie pozbawiony zycia.

2. W krajach, ktore nie zniosty kary Smierci, moze byc ona zastosowana
tylko za najwazniejsze przestepstwa i w wykonaniu prawomocnego wyroku
wydanego przez wlasciwy sqd, zgodnie z prawem przewidujgcym takq kare
wprowadzonym w zZycie przed popetnieniem przestepstwa. Stosowanie tej
kary nie bedzie rozszerzone na przestepstwa, do ktorych obecnie jej si¢ nie
stosuje.

3. Kara Smierci nie bedzie ponownie ustanowiona w paristwach, ktore jq
zniosty.

4. W zZadnym razie kara Smierci nie bedzie stosowana za przestepstwa
polityczne lub zwigzane z nimi przestgpstwa pospolite.

5. Kara $mierci nie bedzie stosowana wobec 0sob, ktore w momencie
popetnienia przestepstwa nie ukoriczyty 18 lat lub ukoriczyly 70 lat, ani nie
bedzie stosowana wobec kobiet ciezarnych.

6. Kazda osoba skazana na smierc bedzie miata prawo do ubiegania sig
o amnestig, taske lub zmiane wyroku, ktére mogq byc przyznane we wszy-
stkich sprawach. Kara $mierci nie bedzie wykonywana w czasie rozpatry-
wania takiego wniosku przez wiasciwg wiadze” .

Artykul ten jest ,mocniejszy” od swych europejskich odpowied-
nikéw w tym sensie, iz na mocy punktu pierwszego jasne staje sie,
ze istotg ludzka i zarazem osoba jest kazdy , poczety”, a zatem nie

59 Ibidem, s. 295.
0 Thidem, s. 290.
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ma sporu, od kiedy prawa czlowieka obowigzuja i komu tak napraw-
de sie naleza. Sprawa kary $mierci zostala uregulowana za sprawa
»Protokotu do Amerykanskiej Konwencji Praw Czlowieka doty-
czacego zniesienia kary $mierci” z dn. 15 XII 1989 r., gdzie dopuszcza
sie stosowanie kary $émierci jedynie w przypadku wojny lub wyjatko-
wo powaznego przestepstwa o charakterze wojskowyme®!. Pomimo
tego faktu, warto zauwazy¢, ze Konwencja ta Scislej i w sposéb wez-
szy okre$la warunki stosowania kary $mierci niz jej ,imienniczka”
z Europy, do czasu pojawienia sie szostego Protokolu do EKPC.

Prawo do ludzkiego traktowania jest przedmiotem artykulu
piatego AKPC. Rowniez ten artykul wypowiada sie precyzyjniej na
temat godnego traktowania, niz to czynig europejskie dokumenty,
i z tego powodu wlasciwe jest przywotanie go w catosci:

1. Kazda osoba ma prawo do poszanowania jej integralnosci fizycznej,
psychicznej i moralnej.

2. Nikt nie bedzie poddany torturom albo okrutnemu, nieludzkiemu lub
ponizajgcemu traktowaniu lub karaniu. Wszystkie osoby pozbawione wolno-
Sci bedq traktowane z poszanowaniem przyrodzonej godnosci osoby ludzkiej.

3. Kara ma charakter osobisty i bedzie dotyczyta tylko przestepcy.

4. Osoby oskarzone bedq, z zastrzezeniem wyjgtkowych okolicznosci,
oddzielone od 0sob skazanych oraz bedgq poddane odrebnemu traktowaniu,
odpowiedniemu dla ich statusu o0sob nieskazanych.

5. W trakcie postepowania karnego nieletni bedg oddzieleni od 0sob do-
rostych oraz bedq postawieni przed wyspecjalizowanymi trybunatami tak
szybko, jak to tylko mozliwe, aby mogli byc traktowani zgodnie z ich statu-
sem nieletnich.

6. Kary polegajgce na pozbawieniu wolnosci bedq miaty za swoj zasad-
niczy cel poprawe i spoleczng readaptacje wiegzniow” 2.

Na szczegdlna uwage zastuguje zwlaszcza punkt szosty, ktory
wraz z punktem drugim przyjmuje, Ze uznanie przyrodzonej god-
nosci czlowieka determinuje cel kary, jakim jest resocjalizacja.

AKPC za sprawa artykutu 14 (prawa do odpowiedzi) wychodzi
naprzeciw zagrozeniom wynikajacym z rozwoju technologii komu-
nikacyjnej i czyni to obszerniej anizeli EKPC i KPP:

»1. Kazdy pokrzywdzony przez niedoktadne lub obrazliwe stwierdze-
nia lub idee, przekazane ogolnie spoteczenistwu za posrednictwem legalnie
funkcjonujgcego srodka przekazu, ma prawo do odpowiedzi lub sprostowania

61 Zobacz: Protokét do Amerykanskiej Konwengji Praw Cztowieka dotyczacy
zniesienia kary $mierci, w: Prawa cztowieka - dokumenty miedzynarodowe, op.cit., s. 321.
62 Amerykanska Konwencja Praw Cztowieka, op.cit., s. 290-291.



84 Czg$¢ 1. Pozytywizacja idei praw czlowieka

przy uzyciu tego samego Srodka przekazu, na takich samych warunkach,
okreslonych przez prawo.

2. Sprostowanie lub odpowiedz w Zadnym razie nie bedzie uwalniata od
innego rodzaju odpowiedzialnosci, ktérq mozna by poniesc.

3. Dla skutecznej ochrony honoru i dobrego imienia, kazda publikacja
oraz kazde przedsiewzigcie prasowe, kinematograficzne, radiowe i telewi-
zyjne bedzie miato osobe odpowiedzialng, ktorej nie chronig immunitety lub
specjalne przywileje” 3.

W powyzszym artykule godne zauwazenia jest to, iz starano sie
w jednym artykule zawrze¢ prawo materialne osoby, jakim jest po-
siadanie honoru i dobrego imienia, z zabezpieczeniem mozliwosci
formalnego dochodzenia swych roszczen, jakim jest nalozenie na
wszelkie instytucje medialne obowigzku ustanowienia osoby , fak-
tycznie” (bez ochrony immunitetéw i przywilejow) odpowiedzial-
nej za ukazywane w danej instytucji medialnej informacje.

W rozdziale drugim oprécz wymienionych dotychczas praw wy-
stepuja takze: wolnos¢ od niewolnictwa i poddanstwa (art. 6), prawo
do wolnosci osobistej (art. 7), prawo do stusznej rozprawy (art. 8), zasa-
da legalnosci i nieretroaktywnosci (art. 9), prawo do odszkodowania
(art. 10), prawo do prywatnosci (art. 11), wolno$¢ sumienia i religii
(art. 12), wolnos¢ mysli i wyrazania opinii (art. 13), prawo do zgroma-
dzania sie (art. 15), wolnos¢ zrzeszania sie (art. 16), prawa rodziny
(art. 17), prawo do imienia i nazwiska (art. 18), prawa dziecka (art. 19),
prawo do wiasnosci (art. 21), swoboda poruszania sie i zamieszkania
(art. 22), prawo do udzialu w rzadzie (art. 23), prawo do réwnej ochrony
(art. 24 - rownos¢ wobec prawa), prawo do sadowej ochrony (art. 25).

Charakterystycznym elementem tej Konwencji jest rozdziat trzeci
odnoszacy sie do ,,praw gospodarczych, socjalnych i kulturalnych”,
gdyz zawiera tylko jeden artykut (26), zatytulowany ,stopniowy roz-
woj”, ktory jest odestaniem do innego uregulowania prawnego: ,, Pari-
stwa - Strony zobowiqzujq sig przyjac srodki, zaréwno wewnetrznie, jak iw dro-
dze wspotpracy migdzynarodowej, a zwlaszcza te o charakterze gospodarczym
i technicznym, w celu stopniowego osiggania, ustawodawczymi lub innymi
wiadciwymi srodkami, petnej realizacji praw wynikajgcych z gospodarczych, so-
cjalnych, oswiatowych, naukowych i kulturalnych standardow w karcie Organi-
zacji Panstw Amerykariskich, w jej poprawionej przez Protokol z Buenos Aires
postaci”®. Obecnie prawnie wigzacym strony w tej materii nie jest
Protokét z Buenos Aires, ale Protokét Dodatkowy do Amerykariskiej

63 Ibidem, s. 294.
o4 Ibidem, s. 297.
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Konwencji Praw Czlowieka dotyczacy praw gospodarczych, socjalnych
i kulturalnych z dn. 17 XI 1988 r., zwany tez w skrocie , Protokofem
z San Salwador” ze wzgledu na miejsce jego powstania. ,Protokot
zSan Salwador” sklada sie z 22 artykulow. Pierwszy artykut Protokotu
jest zobowigzaniem sie Paristw - Stron do stopniowego osiggania praw
uznanych w ponizszym Protokole poprzez wprowadzanie odpo-
wiednich regulacji do ustawodawstwa wewnetrznego, jak i poprzez
wspoélprace miedzy paristwami, w szczegdlnosci w zakresie gospo-
darczym i technicznym. Pada w tym artykule zastrzezenie, Ze stopnio-
we osigganie praw gospodarczych, socjalnych i kulturalnych jest
zwiazane z dostepnymi zasobami danego parstwa i uwzglednieniem
jego poziomu rozwoju. Kolejny artykul Protokotu jeszcze bardziej stara
sie uwypukli¢ koniecznoé¢ wprowadzania rozwigzan w ustawodaw-
stwie panstw dla realizacji zawartych w nim praw. Artykul trzeci
Protokotu jest nie tyle zakazem dyskryminacji, co zobowigzaniem do
niedyskryminacji. Nastepne dwa artykuly dotycza spraw zwigza-
nych z ograniczeniami praw. Pierwszy z nich wskazuje, iz jesli w ja-
kim$ panistwie przewidziano szerszy zakres praw niz w Protokole, to
Protokot nie moze sta¢ sie podstawa ich ograniczenia. Drugi artykut
dopuszcza dokonywanie ograniczen w korzystaniu lub wykonywaniu
praw niniejszego Protokotu, ale wytacznie na mocy ustawy i to w celu
ochrony ogodlnego dobrobytu w spoteczenstwie demokratycznym,
i o ile nie beda one sprzeczne z celem i racjg istnienia tych praw.

Po tych pieciu artykutach dotyczacych zagadnierr ogélnych na-
staja artykuly przedstawiajace zakres materialny praw. Pierwszym
takim artykufem jest artykutl szosty gloszacy prawo do pracy:

1) Kazda osoba ma prawo do pracy, przez co rozumie sie mozliwos¢ zdoby-
cia srodkow zapewniajgcych godne i przyzwoite zZycie poprzez wykonywanie,
swobodnie wybranej lub zaakceptowanej i zgodnej z prawem, dziatalnosci.

2) Paristwa - Strony zobowigzujq sie przyjac srodki, ktére uczyniq pra-
wo do pracy w petni skutecznym, w szczegdlnosci w zakresie osiggania
petnego zatrudnienia, poradnictwa zawodowego oraz rozwoju technicz-
nych i zawodowych programoéw szkoleniowych, w szczegolnosci skierowa-
nych do 0sob niepetnosprawnych. Parnstwa — Strony zobowigzujq sie réw-
niez do wcielania w Zycie i wzmocnienia programow, ktdére pomogq
zapewni¢ nalezytq ochrong rodzinie, tak aby kobiety mialy rzeczywistq
mozliwos¢ wykonywania swego prawa do pracy”®.

% Patrz: Protokét Dodatkowy do Amerykariskiej Konwencji Praw Czlowieka

dotyczacy Praw Gospodarczych, Socjalnych i Kulturalnych, w: Prawa cztowieka -
dokumenty miedzynarodowe, op.cit., s. 313-314.
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Jak mozna sie zorientowac z treéci powyzszego artykutu, klarow-
niej zostata ujeta w nim kwestia ,, prawa do pracy” anizeli w doku-
mentach europejskich. Brak jest domniemarn, czy prawo do pracy
jest rownoznaczne z zapewnieniem pracy, obszar rozumienia tego
prawa moze nie jest wyraziscie dookreslony (nie wiadomo, co rozu-
mie si¢ przez zasieg ,mozliwosci zdobycia srodkéw zapewnia-
jacych godne i przyzwoite zycie” i co okresla godne i przyzwoite
zycie), ale niewatpliwie jego kontury zostaly zarysowane. Ponadto
uwrazliwia sie panistwa na podjecie krokéw w celu usuniecia trud-
nosci podjecia i utrzymania pracy szczegélnie przez dwie grupy
spoleczne (niepelnosprawnych i kobiet) - ma to na celu wyréwny-
wanie szans w spoleczeristwie, by nie dokonywala sie jego polaryza-
cja. Temu celowi stuzy réwniez art. 17 traktujacy o ochronie oséb
w podesztym wieku oraz art. 18, ktéry precyzuje, na czym polegac
ma ochrona os6b niepelnosprawnych.

W, Protokole z San Salwador” wyszczegdlnione zostalo prawo,
ktoére nie znalazlo uznania w innych podstawowych dokumentach
miedzynarodowych odnoszacych sie bezposrednio do praw czto-
wieka, tj. prawo do pozywienia (art. 12):

»1) Kazda osoba ma prawo do odpowiedniego odzywiania, ktére gwa-
rantowatoby jej mozliwos¢ korzystania z najwyzszego szczebla rozwoju fi-
zycznego, uczuciowego i umystowego.

2) W celu zapewnienia wykonywania tego prawa oraz zlikwidowania
niedozywienia, Panistwa — Strony zobowigzujq sie doskonalic metody pro-
dukcji, zaopatrzenia i dystrybucji Zywnosci i w tym celu, godzq sig sprzyjac
wigkszej wspolpracy miedzynarodowej dla wsparcia odpowiedniej dziatal-
nosci krajowej” 6.

Pozostata czes¢ praw wystepujacych w Protokole znajduje swoje
odpowiedniki w innych dokumentach , prawoczlowieczych”. Te pra-
wa to miedzy innymi: odpowiednie, stuszne i zadowalajace warun-
ki pracy (art. 7); prawa zwiazkéw zawodowych (art. 8); prawo do
zabezpieczenia spolecznego (art. 9); prawo do zdrowia (art. 10); pra-
wo do zdrowego érodowiska (art. 11); prawo do nauki (art. 13); prawo
do dobrodziejstw kultury (art. 14); prawo do stworzenia i ochrony
rodziny (art. 15); prawa dzieci (art. 16)’.

€6 Ibidem, s. 316.

67 Pozostate cztery artykuly ,Protokotu z San Salwador” formulujg srodki
ochrony praw oraz wskazuja na mozliwos¢ dokonania zastrzezenia w stosunku do
ktoregos prawa przy dokonywaniu ratyfikacji. Omawiaja takze mozliwosé¢ doko-
nywania rozszerzeri ochrony praw uznanych, jak i wlaczenia innych praw.
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Klamra spinajaca wszelkie postanowienia w czeéci drugiej
AKPC jest rozdziat piaty ,Obowiazki osobiste”8, ktéry, podobnie
jak rozdziat trzeci, zawiera tylko jeden artykut. Jest to artykut 32, for-
mutujacy relacje miedzy obowigzkami i prawami:

»1) Kazda osoba ma obowigzki wobec swojej rodziny, spoleczenstwa
i ludzkosci.

2) Prawa kazdej osoby sq ograniczone prawami innych 0sob, bezpieczen-
stwem 0g6tu oraz stusznymi wymogami ogdlnego dobrobytu w spoteczen-
stwie demokratycznym”®.

Do czasu powstania KPP byl to jedyny zapis, ktory wskazywat
na istnienie obowigzku wobec ludzkosci, a nie tylko rodziny i spote-
czenstwa.

Pakt San Jose wydaje si¢ wszechstronniejszy od swych , europej-
skich odpowiednikéw” w tym sensie, iz zawiera wieksza liczbe
praw jednostki oraz ich lepsze, bardziej precyzyjne i korzystniejsze
dla indywiduéw okreslenie”.

4.6. Prawa czlowieka w Organizacji JednoSci
Afrykanskiej/Unii Afrykanskiej

W preambule Afrykanskiej Karty Praw Czlowieka i Ludow
(AKPCL) znajduje si¢ odwolanie do Karty OJA, ktora zastrzega, ze
wolnoéé, rownosé, sprawiedliwosé i godnosé sa zasadniczymi cela-
mi stusznych aspiracji ludoéw afrykarskich’!. Pomimo iz preambuta
AKPCL odwotluje sie do zasad, praw i wolnosci czlowieka i ludéw
zawartych w deklaracjach, konwencjach i innych dokumentach
przyjetych przez Organizacje Narodoéw Zjednoczonych (w szczegol-
noéci do PDPCz), AKCPL wyrazZnie sie r6zni od tych dokumentéw.
Powotujac sie na uniwersalne ujecia praw cztowieka i ludéw, jed-
nocze$nie wskazuje na potrzebe dostosowania tych koncepcji do
sytuacji regionu, jakim jest Afryka: ,,...biorqc pod uwage cechy tradycji

% Rozdziat czwarty AKPC dotyczy kwestii zawieszenia gwarancji, interpreta-
¢ji oraz stosowania (od art. 27 do art. 31).

%" Amerykanska Konwencja Praw Cztowieka, op.cit., s. 299.

70 Por. K. Complak, Ochrona praw czlowieka w Ameryce taciriskiej, w: System
ochrony praw cztowieka, op.cit., s. 293.

7L Por. Preambula Afrykanskiej Karty Praw Czlowieka i Ludéw, w: Prawa
czlowieka - dokumenty miedzynarodowe, op.cit., s. 324.
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historycznej i wartosci cywilizacji afrykatiskiej, ktore powinny inspirowac
i ksztattowac koncepcje praw cztowieka i ludéw”72. AKPCL bardzo silnie
uzaleznia realizacje praw czlowieka od praw gospodarczych, spotecz-
nych i kulturalnych”3. Miedzy innymi z tego powodu akcentuje sig, iz
korzystanie z praw i wolnosci implikuje réwniez wykonywanie
przez kazdego obowiazkéw. W tym ujeciu AKPCL jawi sie jako swo-
isty, podwoéjny kompromis: miedzy koncepcja uniwersalng praw
czlowieka i ich relatywizacjg oraz miedzy indywidualnymi a zbioro-
wymi wymiarami tych praw. Mozna wiec powiedzie¢, iz AKPCL jest
proba kompromisu indywidualistyczno-kolektywistycznego”4.

Preambula méwi przede wszystkim o obowigzku panstw afrykan-
skich, polegajacym na osiggnieciu catkowitego wyzwolenia ludéw
Afryki, walczacych o swoja godnosé i prawdziwa niepodleglosé. Cele
te sprowadzaja si¢ do eliminacji agresywnych zagranicznych baz
wojskowych, kolonializmu, neokolonializmu, apartheidu, syjoniz-
mu oraz wszelkich form dyskryminacji’>. Tym samym dokonuje si¢
wyodrebnienia prawa do samostanowienia ludéw jako prawa za-
sadniczego. Ujecie tego prawa w tak zawitej formie ma na celu jego
wzmocnienie poprzez wykazanie, iz wystepuje ono nie tylko w sfe-
rze uprawnieniowej, ale i powinnosciowej - prawo jest zarazem
obowiagzkiem. Pomocne dla realizacji tak pojetego prawa maja by¢
artykuly, poczawszy od 19, a skoriczywszy na 23 AKPCL, ktore
swoja treSciag dopelniaja prawo do samostanowienia. Istotny dla
wspolpracy panstw afrykarskich w celu urzeczywistnienia prawa
do stanowienia jest artykut 19, gloszacy: , Wszystkie ludy bedg réwne;
bedq one korzystaty z tego samego szacunku oraz miaty te same prawa. Nic
nie usprawiedliwia dominacji jednego ludu nad drugim”7¢. Zasada row-
nosci ludéw jest punktem wyjscia dla wspoélpracy wyzwolericzej
miedzy afrykanskimi ludami, o czym $wiadczy artykut 20:

»1) Wszystkie ludy bedq mialty prawo do istnienia (ang. existence).
Bedg one miaty niekwestionowane i niezbywalne prawo do samostanowie-
nia. Bedq one swobodnie okreslaty swdj status polityczny oraz bedq dazyc

72 Ibidem.

78 ,...przekonane, ze od tego momentu podstawowe znaczenie ma zwrécenie szczegol-
nej uwagi na prawo do rozwoju, i Ze prawa obywatelskie i polityczne nie mogq by¢ oddzie-
lone od praw gospodarczych, socjalnych i kulturalnych, zaréwno w ich koncepcji, jak i uni-
wersalnosci oraz Ze zapewnienie praw gospodarczych, socjalnych i kulturalnych jest gwa-
rancjq korzystania z praw obywatelskich i politycznych”, ibidem.

* C. Mik, Zbiorowe prawa czlowicka. Analiza krytyczna koncepcji, Toruni 1992,

s. 87.

75 Preambuta Afrykanskiej Karty Praw Czlowieka i Ludéw, op.cit.

76 Afrykanska Karta Praw Czlowieka i Ludéw, op.cit., s. 328.
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do swojego rozwoju gospodarczego i spotecznego, zgodnie ze swobodnie
wybrang przez siebie politykq.

2) Ludy kolonialne lub ucisnione bedq miaty prawo wyzwolic sig z wie-
zow dominacji poprzez uzycie wszelkich srodkow uznanych przez spotecz-
nos¢ miedzynarodowq.

3) Wszystkie ludy bedq miaty prawo do wsparcia ze strony Panstw -
Stron niniejszej Kart w swojej walce wyzwolericzej przeciwko obcej domi-
nacji, tak politycznej, gospodarczej, jak i kulturalnej”7”.

Kolejny artykut odnosi sie do eksploatacji i swobodnego korzys-
tania ze swych zasoboéw naturalnych. Intrygujacy jest zwlaszcza je-
den z podpunktéw tego artykutu, ktéry domaga sie od ludéw, by
korzystajac ze swego majatku i zasobéw naturalnych uwzglednialy
oproécz wlasnego rozwoju réwniez umacnianie sie afrykanskiej jed-
nosciisolidarnosci. W istocie tres¢ tego artykulu w pewnym stopniu
sie ziscila, biorac pod uwage powstanie Unii Afrykanskiej. Jak za-
uwaza M. Jabtonski, w AKPCL wyraznie wyodrebniono obowigzki
ludéw, ktére immanentnie powiazano z realizacja praw solidarno-
Sciowych, do ktorych zalicza sie: obowiazek popierania i zawierania
poszanowania praw i wolnosci zawartych w Karcie oraz obowigzek
zagwarantowania niezawistoéci sgdownictwa, takze przez zapew-
nienie swobody tworzenia odpowiednich organizacji i instytucji
powotanych do udzielenia pomocy prawnej w zakresie ochrony
wolnosci i praw gwarantowanych przez Karte’s.

Ostatni podpunkt artykutu 21 stanowi¢ ma zabezpieczenie przed
ponowna kolonizacja, okreslanag mianem neokolonializmu, a wyni-
kajaca rowniez z procesow globalizacji gospodarczej: , Paristwa -
Strony niniejszej Karty podejmaq sig eliminacji wszelkich form zagranicznej
eksploatacji gospodarczej, zwlaszcza tej praktykowanej przez monopole
miedzynarodowe, tak aby umozliwic wtasnym ludom czerpanie petnego po-
zytku z korzysci ptyngcych z ich narodowych zasobéw”7°. Z kolei ostatni
podpunkt artykulu 23 stara sie wyjs¢ naprzeciw zagrozeniom wyni-
kajacym z terroryzmu: , W celu umacniania pokoju, solidarnosci i przy-
jaznych stosunkow, Panstwa - Strony niniejszej kart zapewniajg, Ze:

a) Zadna osoba korzystajgca z prawa azylu na mocy artykutu 12 niniej-
szej karty nie bedzie angazowata sie w dziatalnos¢ wywrotowq przeciwko
krajowi swego pochodzenia lub jakiemukolwiek innemu Paristwu - Stronie
niniejszej Karty;

77 Ibidem.

78 M. Jabtonski, Afrykariski regionalny system ochrony wolnoéci i praw, op.cit.,
s.231.

79 Afrykanska Karta Praw Czlowieka i Ludéw, op.cit., s. 329.
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b) ich terytoria nie bedq wykorzystywane jako bazy dla wywrotowej ter-
rorystycznej dziatalnosci przeciwko ludowi jakiegokolwiek innego Patistwa
- Strony niniejszej Karty”80.

Prawo do samostanowienia ludu w AKPCL zostato bardzo gte-
boko powigzane z ideg solidarnoéci, zwtaszcza narodowej oraz afry-
kariskiej. Obowiazek solidarnosci w kwestii samostanowienia i roz-
woju ludu w AKPCL dotyczy nie tylko samego ludu, ale i kazdej
jednostki. Wymowny w tej kwestii jest artykul 29: ,, Jednostka bedzie
miata takze obowigzek:

1) ochrony harmonijnego rozwoju rodziny oraz pracy na rzecz spojnosci
i poszanowania rodziny; poszanowania swoich rodzicéw w kazdym czasie,
Zywienia ich i pomocy im w razie potrzeby;

2) stuzyc swojej spotecznosci narodowej poprzez oddanie dla tej stuzby
wlasnych zdolnosci fizycznych i intelektualnych;

3) nienarazania bezpieczeristwa Paristwa, ktdérego jest obywatelem lub
w ktorym zamieszkuje;

4) utrzymywania i umacniania spotecznej i narodowej solidarnosci,
zwlaszcza gdy jest ona zagrozona;

5) utrzymania i umacniania niepodlegtosci narodowej i integralnosci
terytorialnej kraju oraz przyczynienia sie do jego obrony zgodnie z pra-
wem;

6) pracy na miare swoich mozliwosci i zdolnosci oraz ptacenia podatkow
natozonych przez prawo w interesie spotecznym;

7) utrzymywania i umacniania pozytywnych afrykanskich wartosci
kulturalnych w swoich stosunkach z innymi cztonkami spoteczenstwa,
w duchu tolerancji, dialogu i konsultacji oraz ogolnie przyczyniania sig do
popierania moralnego dobrobytu spoteczeristwa;

8) przyczyniac si¢ na najlepszq miare swoich mozliwosci, w kazdym
czasie i na kazdym szczeblu, do popierania i osiggania jednosci afrykan-
skiej”81.

Obowiazki jednostki w AKPCL dotycza w pierwszym rzedzie
rodziny, w dalszej kolejnosci spotecznosci narodowej, p6zniej swe-
go panstwa, calego kontynentu, az w koricu calej spolecznosci mie-
dzynarodowej: ,Kazda osoba bedzie miata obowigzki wobec swojej rodzi-
ny, Panstwa i innych prawnie uznanych spotecznosci oraz wobec
spotecznosci migdzynarodowej... (art. 27)82. Niewatpliwie specyfika tej
Karty jest ,duch” obowiazku solidarnosci.

80 Thidem.
81 Ibidem, s. 330.
82 Tbhidem.
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Nie jest jednak tak, ze AKPCL nakiada wylacznie obowigzki.
Ustanawia takze prawa. Artykul drugi wprowadza zakaz dyskry-
minagcji korzystania z praw i wolnosci uznanych w Karcie. Trzeci za$
formuluje zasade réwnosci wobec prawa i réwnej ochrony prawne;j,
kolejny gwarantuje integralnos¢ fizyczna i moralng osoby. Artykut
piaty jest niezmiernie istotny, gdyz pojawia sie¢ w nim termin godno-
Sci przyrodzonej istocie ludzkiej, ktéry powigzany zostal z uzna-
niem podmiotowosci prawnej osoby: ,Kazda osoba bedzie miata prawo
do poszanowania godnosci przyrodzonej istocie ludzkiej oraz do uznawania
jej statusu prawnego. Wszelkie formy eksploatacji i poniZania cztowieka,
a zwtaszcza niewolnictwo, handel niewolnikami, tortury, okrutne, nieludz-
kie lub ponizajgce karanie lub traktowanie, bedq zakazane” 8. Szosty arty-
kut przyznaje prawo do wolnosci i bezpieczeristwa osobistego, siodmy
w pierwszym punkcie przyznaje i precyzuje prawo do rozpatrzenia
sprawy (prawo do odwotania sie do wiasciwych organéw krajowych,
gdy nastapi naruszenie podstawowych praw osoby; obowigzywanie
zasady niewinnosci; prawo do obrony; prawo do rozprawy w roz-
sadnym czasie i przed bezstronnym sadem lub trybunatem), w pod-
punkcie drugim zawarta jest zasada nieretroaktywnosci. Osmy artykut
gwarantuje wolnoé¢ sumienia, wyznania oraz wolnego praktykowa-
nia religii; kolejny przyznaje prawo do informacji i prawo do wyraza-
nia i rozpowszechniania wilasnych pogladéw. W nastepnych arty-
kutach zawarto prawa nastepujace: prawo swobodnego zrzeszania
sig; prawo swobodnego zgromadzania sig; prawo swobodnego po-
ruszania sie i wyboru miejsca zamieszkania w granicach panstwa;
prawo azylu; zakaz zbiorowego wydalania cudzoziemcow; prawo
wlasnosci; prawo do zdrowia; prawo do nauki; prawo do pracy i go-
dziwej placy; prawo do czystego srodowiska. Tak zwane prawa
obywatelskie zostaly ujete jedynie w trzech podpunktach artykutu 13:

1) Kazdy obywatel bedzie miat prawo do swobodnego udziatu w rzqdze-
niu wlasnym krajem, bezposrednio lub za posrednictwem przedstawicieli
wybranych swobodnie, zgodnie z postanowieniami prawa.

2) Kazdy obywatel bedzie miat prawo réwnego dostepu do stuzby publicz-
nej wlasnego kraju.

3) Kazda osoba bedzie miata prawo dostepu do wlasnosci publicznej oraz
stuzb, na zasadzie Scistej rownosci wszystkich 0sob wobec prawa”84.

Zdaniem M. Jabloniskiego najwiekszym mankamentem Karty
jest to, ze dos¢ niejasno kreuje sie tres¢ regulacji gwarantujacej

83 Ibidem, s. 325.
84 Ibidem, s. 327.
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poszanowanie praw mniejszosci etnicznych, religijnych, jezyko-
wych i innych®. M. Jabtoriski twierdzi mianowicie, ze tres¢ art. 19,
ktéry odwotuje sie do rownosci wszystkich Ludéw wraz z zakazem
dominacji jednego nad drugim, bardziej odnosi si¢ do paristw niz do
tych spotecznosci, ktére klasyfikuje sie jako mniejszosci narodowe.
W tym upatruje przywolany autor przyczyne konfliktéw wyste-
pujacych na terytorium Afryki. Ponadto na mocy , ducha solidarno-
Sciowego” Karty kazdy Lud moze traktowac siebie jako ucisnionego
i domagac sie od innych pomocy w swej walce wyzwolencze;js.

4.7. Podsumowanie

Nie tylko o$wieceniowy, ale i wspodlczesny jezyk praw czlowieka
jest skomplikowany i nieprzejrzysty, brak mu struktury ontologicz-
nej, co utrudnia jego zrozumienie i swobodne postugiwanie si¢ nim.
Jest to przede wszystkim jezyk dokumentéw prawnych, w ktérych
nie znajdujemy prawnomiedzynarodowej definicji pojecia , praw
czlowieka”, jak i samego , cztowieka”. Stuszne jest zatem spostrze-
zenie Bronistawa Sitka:

W zadnym akcie prawnomiedzynarodowym takiej definicji nie ma (praw
czlowieka - przyp. autora). Mozna zatem powiedziec, Ze prawa cztowie-
ka sq spostrzegane jako system wartosci niezdefiniowanych. Najwazniejszq
wartosciq jest sam cztowiek, a wigc jest to system antropocentryczny. Para-
doksalne jest jednak to, ze rowniez ta najwazniejsza wartos¢ nie zostala
w zZadnym dokumencie migdzynarodowym okreslona czy zdefiniowana.
Naturalnie nalezy zdawac sobie sprawe z istniejgcych trudnodci w tym za-
kresie. Cztowiek bowiem moze by¢ opisywany i definiowany z réznych punk-
tow widzenia - medycznego, biologicznego, spotecznego, psychologicznego
czy prawnego”®’.

Wszystkie omawiane dokumenty w swych preambufach odnosza
sie do PDPCz, ktérej zasadniczy sens wyznacza artykul pierwszy,
traktujacy o godnosci. Dlatego uwazam za konieczne w zakoniczeniu

8 M. Jablonski, Afrykariski..., op.cit., s. 232.

8 Ibidem, s. 232-233.

87 B. Sitek, Kilka krytycznych uwag o prawach czlowieka w kontekécie integracji Eu-
ropy, w: Czlowiek a tozsamosc w procesie integracji Europy. Materiaty Il Miedzynarodo-
wej Konferencji Praw Cztowieka - Olsztyn 29 - 30 maj 2003 r., red. B. Sitek, G. Dam-
macco, J.J. Szczerbakowski, A. Kowalska, s. 112.
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zestawienie ze soba omawianych dokumentéw pod katem tego ar-
tykutu i praw prébujacych dookresli¢, czym jest godnosé. Zabieg
ten pozwoli lepiej uchwyci¢ zasadnicze r6znice omawianych do-
kumentow.

Tabela 1
Europejski system | Amerykanski Afrykanski system
ochrony praw system ochrony ochrony praw
czlowieka praw czlowieka cztowieka
Wszystkie |- w EKPCz brak - w AKPC réw- - w AKPCL wyste-
istoty jest zapisu o réw- | nos$¢ w prawach puje zaré6wno
ludzkie nosci w godnoéci; | daje sie wywiesé zapis o réwnosci
sa rowne za$ o rownosci z art. 1 glosza- w prawach
w godnosci| w prawach cego obowigzek (art. 2) (podobnie
i prawach $wiadczy¢ moze poszanowania jak we wczesniej-
(art. 1 art. 13 i art. 14@ | praw kazdej szych przypad-
PDPCz) ~ w KPP brak jest istoty ludzkiej kach jest to ZE.i.kaZ
bezposredniego (w tym a'rtyku,le dyskrymm?c]}
zapisu o rowno- zawarty jest row- pegatywn?])., jak
sci w godnosci, niez zaka.z ) iw godnosci
postednio mozna dyskrymm{ic]l (art. 5)©
ja wywies¢ “efo’aty",mel){
z art. 10); za$ zapis 0 r6w-
728 0 TEWNOSCi nosci w godnosci
w prawach swiad- (jako nienarugzal-
czy art. 21 za nym a.trybuc1e
sprawa pkt 2 CZlQWleka) o
mozna wywies¢
z art. 5 pkt 20)

WEKPC, art. 13: ,Kazda osoba, ktérej prawa i wolnosci zawarte w niniejszej Konwencji
zostaty naruszone, ma prawo do skutecznego odwotania sig do wlasciwego organu paristwo-
wego, niezaleznie od tego, czy naruszenie takie zostato dokonane przez osoby dziatajgce
w zwigzku z wykonywaniem funkcji urzedowych”.

@EKPC, art. 14: , Korzystanie z praw i wolnoéci wymienionych w niniejszej Konwencji
powinno by¢ zapewnione bez dyskryminacji wynikajqcej z takich powodow, jak ptec, rasa, ko-
lor skéry, jezyk, religia, przekonania polityczne i inne, pochodzenie narodowe lub spoteczne,
przynaleznosc¢ do mniejszosci narodowej, majqtek, urodzenie, badz z jakichkolwiek innych
przyczyn”. Artykul ten dotyczy tzw. zakazu dyskryminacji negatywne;j.

OKPP, art. 1: ,,Godnosé cztowieka jest nienaruszalna. Nalezy jg szanowac i chronic”.

@KPP, art. 21: , Zakaz dyskryminacji: 1. Dyskryminacja jest zabroniona, w szczegdlno-
sci z powododw ptci, rasy, koloru skory, pochodzenia etnicznego lub spotecznego, cech genetycz-
nych, jezyka, religii lub swiatopogladu, pogladéw politycznych lub innych, przynaleznosci
do mniejszosci narodowej, majqtku, urodzenia, niepetnosprawnosci, wieku lub orientacji
seksualnej. 2. W granicach stosowania Traktatu ustanawiajgcego wspolnote i Traktatu o Unii
Europejskiej, bez naruszania poszczegolnych postanowien traktatéw, jest zabroniona dys-
kryminacja z powodow dotyczgcych obywatelstwa”. Sam pkt 1 artykutu 21 nie méwi nic
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o réwnosci w podstawowych prawach. Dopiero pkt 2 artykulu 21, jak uwazaja
S. Hambura i M. Muszyiski, odsyta nas do artykutu 14 EKPC, czyli do gwarancji
réwnosci w podstawowych prawach (por. S. Hambura, M. Muszynski, Karta praw
podstawowych..., op.cit., s. 113).

®AKPC, art. 5, pkt 2: , Nikt nie bedzie poddany torturom albo okrutnemu, nieludzkie-
mu lub ponizajgcemu traktowaniu lub karaniu. Wszystkie osoby pozbawione wolnosci bedg
traktowane z poszanowaniem przyrodzonej godnosci osoby ludzkiej”.

©AKPCL, art. 5: , Kazda osoba bedzie miata prawo do poszanowania godnosci przyro-
dzonej istocie ludzkiej oraz do uznania jej statusu prawnego. Wszelkie formy eksploatacji
i ponizenia cztowieka, a zwtaszcza niewolnictwo, handel niewolnikami, tortury, okrutne, nie-
ludzkie lub ponizajgce traktowanie, bedq zakazane”.

Zrodto: opracowanie wtasne.

Jak wynika z powyzszej tabeli, sens artykutu pierwszego PDPCz
najbardziej odzwierciedla system afrykariski, w ktérym eksponuje sie
rownosé¢ w godnosci i w prawach podstawowych. W europejskim
systemie ochrony praw czlowieka sprawa , godnosci” pojawia sie
dopiero w przyjetej niedawno KPP. W zwigzku z powyzszym
stwierdzi¢ mozna, iz europejski systemem ochrony praw czlowieka
w kwestii godnosci pozostaje w tyle za systemami $wiatowymi.
Ponadto w przeciwienistwie do pozostatych dwoéch regionalnych sy-
stem6w, nie sposob na jego gruncie stwierdzi¢, kiedy nastepuje wy-
kroczenie przeciw godnosci. Zadowala si¢ on enigmatycznym
stwierdzeniem o nienaruszalnosci godnosci czlowieka, nakazie jej
poszanowania i ochrony, ale juz nie precyzuje, przed czym godnos¢
miataby by¢ chroniona. Ze wszystkich miedzynarodowych doku-
mentéw prawnych systeméw regionalnych ochrony praw cziowieka
to AKPCL najbardziej stara si¢ dookresli¢ godnosc¢ (podobnie czyni to
AKPC w artykule pigtym w punkcie drugim, ale mniej precyzyjnie),
stosujac tzw. metode negatywna, czyli wskazanie: kiedy z cala pew-
noscia nie mamy do czynienia z poszanowaniem godnosci. Zgodnie
z AKPCL nie szanuje si¢ przyrodzonej godnosci istoty ludzkiej, gdy:
1) nie uznaje sie statusu prawnego osoby;

2) dochodzi do eksploatacji i ponizania cztowieka, czego najjas-
krawszymi przejawami sa:

- niewolnictwo,

- handel niewolnikami,

- tortury,

- okrutne, nieludzkie badZ ponizajace traktowanie.

Artykut drugi PDPCz, dotyczacy zakazu dyskryminacji negatyw-
nej, zostal uwzgledniony przez wszystkie trzy regionalne systemy
ochrony praw czlowieka, ktére w praktyce poprzez formule tegoz
zakazu glosza zasade réwnosci w prawach podstawowych. Kolejne
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prawo podstawowe zawarte w PDPCz to prawo do zycia, wolnosci
ibezpieczeristwa osobistego (art. 3). Stosunek do tego prawa w oma-
wianych dokumentach jest niejednolity. Wszystkie trzy dokumenty
maja dwie wspdlne cechy: a) nie prébuje sie w nich ,zapewnic” zy-
cia (w sensie zapewnienia wszelkich mozliwych srodkéw, by méc
kontynuowac¢ zycie az do ,naturalnej $mierci), lecz nakazuje sie je-
dynie szacunek do zycia kazdej osoby; b) przyjmuja one zgodnie
twierdzenie, iz nikt nie moze by¢ arbitralnie pozbawiony zycia.
Ponadto EKPC i AKPC wskazuja na ustawe jako bezposredni in-
strument ochrony tego prawa, czego nie czyni AKPCL. Najbardziej
rozbudowang formule prawa do zycia zawiera AKPC (patrz AKPC,
s. 66). Jako jedyny z omawianych dokumentéw wprowadza ochrone
zycia od momentu poczecia, choé dopuszcza wyjatki w tej kwestii ze
wzgledu na przyjecie sformutowania: ... Prawo to (prawo do posza-
nowania zycia - przyp. autora) bedzie chronione ustawq i, w_zasadzie
(podkr. autora) od momentu poczecia”. Jak zauwaza A. Redelbach:

Poglad na poczqtek i koniec zycia ludzkiego determinuje ujecie samej istoty
cztowieka i cztowieczeristwa. Jezeli poczqtek zycia sytuuje sie w akcie naro-
dzin, to takie ujecie koncentruje sie na pierwiastku materialnym i spolecz-
nym; z kolei umiejscowienie poczqtku Zycia w akcie prokreacji preferuje ele-
ment duchowy i jego psychiczne odzwierciedlenie. Petny szacunek wiasci-
wy cztowiekowi zyskuje komorka ludzka po zaptodnieniu”8s.

W kontekscie powyzZszej wypowiedzi daje sie zaobserwowac naste-
pujacy fakt: system globalny ochrony praw cztowieka, w zwiazku
z zapisem w artykule pierwszym PDPCz, koncentruje si¢ na stronie
materialnej cztowieka, podczas gdy regionalny, amerykanski sy-
stem ochrony praw czlowieka wieksza uwage przywiazuje do du-
chowego wymiaru bytnosci cztowieka. Kwestia sformutowania i za-
pisu prawa do poszanowania zycia od momentu poczecia w AKPC
jest konsekwencja artykutu pierwszego, punkt drugi, w ktérym stwier-
dzono: ,Dla celow niniejszej Konwencji «osoba» oznacza kazdq istote
ludzkg (podkr. autora)”. Powyzsze stwierdzenie niewatpliwie od-
nosi sie takze do PDPCz. Autorzy tej Deklaracji, chcac obejs¢ kwes-
tie, ,komu” tak naprawde przystuguja prawa cztowieka, wprowa-
dzili zapis méwigcy zaréwno o istocie ludzkiej, jednostce i osobie
(patrz podrozdziat 1.2: Czlowiek jako jednostka czy jako osoba
w , konstytucji praw czlowieka”). EKPC r6zni sie tym od pozostalych
dwoéch dokumentéw, ze przyjmuje stanowisko akceptujace hory-
zontalne (relacja jednostka - jednostka), a nie tylko wertykalne (relacja

8 A. Redelbach, Prawa naturalne..., op.cit., s. 71.
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jednostka - paristwo) dzialanie prawa do zycia (dopuszcza pozba-
wienie zycia w obronie kazdej osoby przed bezprawna przemocg)®.
AKPCL w kwestii prawa do zycia jest najbardziej lakoniczna,
ponadto od pozostatych dokumentéw rézni jg powigzanie z szacun-
kiem do zycia integralnosci fizycznej i moralnej czlowieka.

Artykul czwarty PDPCz, dotyczacy zakazu niewolnictwa, pod-
danstwa i handlu niewolnikami, jest obecny we wszystkich trzech
systemach. Podobnie jak w przypadku prawa do Zycia, tak rowniez
zakaz niewolnictwa, poddanstwa i handlu niewolnikami posiada
najbardziej rozbudowang forme w AKPC; zas§ w AKPCL najbardziej
powierzchowna, ale wiazaca go z godnoscia. Nalezy jednak mocno
zaakcentowag, iz odnosnie do artykutu czwartego PDPCz panuje
powszechna zgoda.

Powyzsza analiza wskazuje wymownie na fakt nastepujacy: po-
jecie godnosci, traktowane przez , konstytucje praw czlowieka” jako
zrodlo praw czlowieka, nie doczekalo sie precyzyjniejszego dookres-
lenia w dokumentach regionalnych. Ubolewa¢ nalezy, ze godnos¢
czlowieka nie zostala objeta prawna ochrong w systemie europej-
skim. Sytuacja ta ulegnie zmianie, gdy zacznie obowigzywac Tra-
ktat ustanawiajacy Konstytucje dla Europy. Do tej chwili godnosé¢
czlowieka wystepuje jedynie w KPP, ktéra sama w sobie nie jest
aktem prawnie wigzacym. Zatem jednostka w systemie europej-
skim ochrony swej godnosci jest de facto pozbawiona.

W literaturze przedmiotu w oparciu o miedzynarodowe prawo
stosuje sie podzial metodyczny praw czlowieka uwzgledniajacy
trzy kryteria®:

1) wedlug materii, ktérej dotycza i dobr, ktére chronia:

- prawa polityczne,

- prawa osobiste,

- prawa ekonomiczne,

- prawa socjalne,

- prawa kulturalne,

- prawa solidarnosciowe;

2) wedtug charakteru podmiotéw, ktérym przystuguja:

- prawa indywidualne,

- prawa kolektywne,

- prawa indywidualne i kolektywne zarazem;

89 Por. E. Zieliriska, Prawo do Zycia, op.cit., s. 13.
% Por. A. Lopatka, Prawo do zycia w pokoju jako prawo cztowieka, ,Studia Filozo-
ficzne” 1983, nr 11-12, s. 122.
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3) wedlug stopnia ich doniostosci:

- odroéznienie podstawowych praw czlowieka i innych praw

czlowieka.

Badaczom problematyki praw czlowieka najwiekszy problem
stwarza zastosowanie trzeciego kryterium, gdyz trudno jest wyro-
kowac o tym, co stanowi o doniostosci danego prawa, o tym, ze mo-
zna je zakwalifikowac jako , podstawowe” badz ,,inne”. Zastosowa-
nie pozostalych dwoch kryteriéw dla utworzenia typologii praw
czlowieka réwniez nie nalezy do fatwych, bo bardzo czesto prawa
maja charakter mieszany. Proby skatalogowania praw czlowieka,
w celu pelnego ukazania praw wystepujacych w Paktach, uzywajac
dwoch pierwszych kryteriow, podjat sie m.in. M. Piechowiak?!.
I tak, wedtug Piechowiaka do praw osobistych o charakterze indy-
widualnym naleza:

1) prawo do zycia;

2) prawo do integralnosci fizycznej, psychicznej i moralnej, zakaz
tortur;

3) zakaz niewolnictwa;

4) prawo do wolnosci i bezpieczenstwa osobistego;

5) zakaz pozbawiania wolnoéci za diugi;

6) wolnos¢ poruszania sie, w tym: zakaz arbitralnego wydalania
obcokrajowcow i bezpanistwowcow;

7) prawa okreslajgce wymagania stawiane prawu pozytywnemu

i wymiarowi sprawiedliwosci:

a) prawo do sadu:

- prawo do réwnosci przed sadami i trybunatami,

- prawo do publicznego i uczciwego rozpatrywania spra-
wy przez niezawisly i bezstronny sad ustanowiony przez
ustawe,

- prawo do bycia uwazanym za niewinnego az do udo-
wodnienia winy zgodnie z prawem;

b) zakaz retroaktywnosci w prawie karnym;

¢) prawo do uznania podmiotowosci prawnej;

d) réwnos¢é wobec prawa i rownos$¢ w prawie;

8) prawo do prywatnosci;

9) wolnos¢ posiadania pogladéw i wolnosci wypowiedzi;

10) zakaz propagandy wojennej oraz zakaz popierania nienawisci
narodowej, rasowej lub religijnej.

91 Zobacz: M. Piechowiak, Filozofia praw czlowieka, op.cit., s. 73-75.
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W grupie praw osobistych o charakterze kolektywnym (nie mozna
znich korzysta¢, nie znajdujac sie w grupie) M. Piechowiak wyréznil:
1) prawo uzewnetrzniania religii lub przekonan;

2) prawa osob nalezacych do mniejszosci etnicznych, religijnych
lub jezykowych do wlasnego zycia kulturalnego, wyznawania

i praktykowania wlasnej religii oraz postugiwania sie wlasnym

jezykiem wspélnie z innymi cztonkami danej grupy;
3) ochrona rodziny i jej cztonkow:

a) prawo do zawierania zwigzku malzeriskiego na podstawie

dobrowolnie wyrazonej i pelnej zgody;

b) prawo rodziny do ochrony prawnej;

c) prawa dziecka:

- prawo do szczegolnych srodkéw ochrony,

- prawo do zarejestrowania zaraz po urodzeniu i do na-
zwiska,

- prawo do obywatelstwa.

Grupa praw osobisto-politycznych o charakterze indywidual-

nym to:

1) wolnos¢ zgromadzen;

2) prawo do uczestniczenia w zyciu politycznym, obejmujace tzw.
prawa obywatelskie:

- prawo do uczestniczenia w kierowaniu sprawami publicznymi,

- prawo do wybierania i bycia wybieranym do organéw przed-

stawicielskich,

- prawo do réwnego dostepu do stuzby cywilne;j.

Tylko jedno prawo z grupy praw osobisto-politycznych zostalo
przez M. Piechowiaka zaszeregowane jako posiadajace charakter
kolektywny, a mianowicie prawo do zrzeszania si¢. Do praw gospo-
darczych o charakterze indywidualnym nalezy réwniez prawo do
pracy, ktérego forma jest bardzo rozbudowana. Z tego powodu pra-
wo to wyréznimy, podajac je w calosci:

1) prawo do pracy i utrzymania sie z niej:
a) prawo do stusznych i korzystnych warunkéw pracy:
- prawo do odpowiedniego wynagrodzenia,
- prawo do réwnego wynagrodzenia za prace rownej war-
tosci,
- prawo do wynagrodzenia zapewniajacego pracujacemu
i jego rodzinie godne warunki zycia®?,

92 Nalezy zauwazy¢, iz charakter tego prawa nie jest do korica jasny: na ile

to prawo jest indywidualne, a na ile kolektywne. Ma charakter indywidualno-
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- prawo do bezpiecznych i higienicznych warunkéw pracy,
- prawo do réwnych mozliwosci awansu,
- prawo do wypoczynku.
Do praw gospodarczych o charakterze kolektywnym zalicza sie:
1) prawo do tworzenia i przystepowania do zwigzkéw zawodo-
wych;
2) prawo zwiazkéw zawodowych:

- prawo zwigzkéw zawodowych do tworzenia i do przystepo-
wania do federacji i konfederacji krajowych oraz miedzyna-
rodowych organizacji zwiazkowych,

- prawo zwigzkéw zawodowych do wolnej dziatalnosci;

3) prawo do strajku.
Grupa praw socjalnych o charakterze indywidualnym przedsta-
wia si¢ nastepujaco:
1) prawo do zabezpieczenia socjalnego;
2) prawo do dostatecznego poziomu zycia:

- prawo do odpowiedniego wyzywienia, odziezy i mieszka-
nia,

- prawo do stalego polepszania warunkow zycia;

3) prawo do wolnosci od glodu;
4) prawo do korzystania z najwyzej osiggalnego poziomu stanu
zdrowia fizycznego i psychicznego.

Do praw socjalnych o charakterze kolektywnym zalicza sie pra-

wo do:
1) ochrony rodziny ijej czlonkéw?, w tym:

- prawo do zawierania zwigzku malzeriskiego na podstawie
dobrowolnie wyrazonej zgody,

- prawo rodziny do ochrony i pomocy,

- prawo matek do szczegdlnej ochrony przed i po urodzeniu
dziecka%,

- prawo dzieci i mlodziezy do poszczegélnych srodkow
ochrony i pomocy.

-kolektywny, z akcentem na pierwszy czlon, gdyz to jednak jednostka zarabia,
a nie rodzina (ktéra z tego prawa korzysta raczej w sposéb posredni).

% Nalezy zwréci¢ uwage, ze przedtem prawo to zostalo zakwalifikowane
przez M. Piechowiaka jak prawo osobiste, a teraz jest uyjmowane jako socjalne. Do-
wodzi to stopnia trudnosci w uporzadkowaniu dziedziny praw czlowieka.

% Ten element prawa do ochrony rodziny spontanicznie a niestusznie moze
zosta¢ odebrany jako posiadajacy charakter indywidualny, ze wzgledu na zapis
o ,prawie matek”. W istocie dotyczy on nie tyle praw samej matki, ale i praw dzie-
cka, ktore sg przez matke jedynie reprezentowane.
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1)

2)
3)

4)

5)

Prawa kulturalne o charakterze indywidualnym:

prawa w zakresie ksztalcenia:

- prawo do nauki, w tym m.in. prawo do obowigzkowego
i nieodptatnego ksztalcenia podstawowego,

- wolnos¢ rodzicow lub opiekunéw do zapewnienia swym
dzieciom wychowania religijnego i moralnego zgodnie z wlas-
nymi przekonaniami,

- wolnos¢ oséb i instytucji w zakresie tworzenia zakladow
o$wiatowych?;

prawo do uczestnictwa w zyciu kulturowym;

prawo do korzystania z osiggnie¢ postepu technicznego i jego

zastosowan;

prawo do korzystania z ochrony intereséw moralnych i majat-

kowych, wynikajacych z wlasnej twérczosci naukowej, literac-

kiej lub artystycznej;

wolnoéc¢ badan naukowych i dziatalnosci twoércze;.

Do sklasyfikowania praw solidarno$ciowych stosuje sie tez typo-

logie zaproponowang przez Burnsa Westona, zamieszczona w arty-
kule zatytulowanym Human Rights%; wyréznil on dwie grupy tych
praw:

L.

II.

Prawa zwigzane z globalng redystrybucja wladzy:

1) prawo do samostanowienia politycznego, ekonomicznego,
spolecznego i kulturalnego;

2) prawo do rozwoju politycznego, ekonomicznego i spolecz-
nego;

3) prawo do udzialu we ,wspdélnym dziedzictwie ludzkosci”
i do korzystania z tego dziedzictwa.

Prawa zwigzane z ograniczonymi mozliwosciami poszczegol-

nych parstw:

1) prawo do pokoju;

2) prawo do zdrowego i zrébwnowazonego srodowiska;

3) prawo do pomocy humanitarnej w usuwaniu skutkow klesk.

Tak, w duzym skrocie, wyglada wspoélczesny jezyk praw czlo-

wieka stosowany w prawie miedzynarodowym. Przypomnijmy
i podkreslmy, ze wspolczesna koncepcja praw cztowieka wywodzi sie
w gléwnej mierze z oSwieceniowej idei prawa naturalnego - mozna sie

M.

% Ten element prawa ma charakter mieszany: indywidualno-kolektywny.

% B.H. Weston, Human Rights, ,Human Rights Quarterly” 1984, nr 6, za:
Piechowiak, Filozofia praw cztowieka, op.cit., s. 75.
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pokusi¢ nawet o stwierdzenie, ze we wszystkich wspélczesnych do-
kumentach, zaréwno prawnych, jak i deklaratywnych, regulujacych
zagadnienie praw czlowieka odnajdujemy jej ,$lady”. Jak zauwaza
R. Szawtowski, rozw¢j na odcinku miedzynarodowym praw czlo-
wieka nastgpil po drugiej wojnie $wiatowej w sposéb kompleksowy
i globalny, tj. zambicja ujecia catosci praw cztowieka (kompleksowa
kodyfikacja) w mniejszym lub wiekszym stopniu oraz w kierunku
ich obowigzywania w miare moznosci w skali $wiatowej (ochrona
uniwersalna)?”. Samo pojecie uniwersalnosci praw cztowieka opiera
sie na przekonaniu, ze odzwierciedlajg one ogdlnie przyjete normy
zachowania i s akceptowane przez wszystkie podmioty pierwotne
prawa miedzynarodowego, co zostalo uzewnetrznione w omawia-
nych powyzej dokumentach.

Jak zauwazyl M. Freeman, badania akademickie nad prawami
czlowieka zostaly zdominowane przez prawnikéw, ktérzy stali sie
technicznymi ekspertami w zakresie praw cztowieka, bowiem kon-
cepcja praw czlowieka w duzym stopniu zostala rozwinieta poprzez
krajowe i miedzynarodowe prawo®.

97
98

R. Szawtowski, Prawa cztowieka a Polska, London 1982, s. 12.
M. Freeman, Prawa cztowieka, op.cit., s. 13.



Rozdzial 5

Historyczne ujecie praw czlowieka
wobec pozytywizacji idei praw czlowieka

5.1. Wprowadzenie

W latach siedemdziesigtych ubieglego wieku Karol Vasak sfor-
mulowatl teorie trzech generacji praw cztowieka'. Uczynit to w opar-
ciu o nieformalng , konstytucje praw czlowieka”. To wlasdnie teoria
K. Vasaka funkcjonuje jako obowigzujace caloSciowe ujecie praw
czlowieka?. Przyjrzyjmy sie tejze teorii oraz treSciom niektérych
praw czlowieka poszczegélnych generaciji.

1 Por. R. Kuzniar, Prawa cztowicka..., Warszawa 2000, op.cit.; por. M. Nowak,

Trzy generacje praw cztowieka, ich znaczenie w Swietle przestanek ideowych i historycz-
nych oraz w Swietle ich genezy, w: Prawa czltowieka - geneza, koncepcje, ochrona, red.
B. Banaszak, Wroctaw 1993, s. 106.

2 Zainteresowanych odsytam do mojej wiasnej préby historiozoficznego uje-
cia praw czlowieka. Korzystajac z filozoficznej refleksji, prezentuje idee praw
czlowieka jako swoista sfere etycznosci. Rozpatruje idee praw czlowieka nie
w kontekscie prawa czy historycznego rozwoju praw czlowieka, lecz w kontekscie
wartosci. Wyrézniam tam cztery etapy osiggniecia Etycznosci: (1) prawa czlowie-
ka jako droga od sfery swobody do sfery uprawnier; (2) prawa spoleczne jako
droga od sfery uprawnien do sfery praw; (3) prawa obywatelskie i prawa politycz-
ne jako droga od sfery praw do sfery powinnosci; (4) zbiorowe prawa czlowieka
jako droga od sfery powinnosci do sfery obowiazkéw. Na poszczegoélnych szczeb-
lach rozwoju tworzy sie¢ poprzez uspolecznienie okreslony system wartosci: czlo-
wieczenstwo, cywilnos¢, braterska obywatelskos¢, tozsamosé regionalna, autentycz-
ne zrozumienie innego, sprawiedliwos¢ globalna (zobacz: K. Przybyszewski, Préba
historiozoficznego ujecia praw cztowieka, w: Wokol wspotczesnych probleméw ochrony
praw cztowieka, red. W. Wactawczyk, Warszawa 2009, s. 9-24).
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5.2. Pierwsza generacja praw czlowieka

W ramach tej teorii pierwsza generacje praw czlowieka traktuje sie
jako wynik filozoficznych i historycznych przeksztalcerr rewolucji
burzuazyjnych majgcych miejsce pod koniec XVIII i w XIX wieku.
Katalog praw czlowieka zawartych w prawach czlowieka pierwszej
generacji opiera si¢ na tzw. egzystencjalnych prawach czlowieka, tj.
prawie do zycia, prawie do wolnosci i prawie do wiasnosci. Owe
egzystencjalne prawa czlowieka zwyklo sie traktowac jako prawa
fundamentalne. Dla ich ochrony sformutowano dwie grupy praw.
Pierwsza to prawa obywatelskie - do nich zalicza si¢ m.in. zakaz
dyskryminacji, zakaz tortur, prawo do prywatnosci, prawo do swo-
bodnego poruszania si¢ i wyboru miejsca zamieszkania w granicach
kazdego panstwa, prawo azylu, prawo do posiadania obywatel-
stwa, prawo do zawierania malzeristwa i zakladania rodziny, prawo
do posiadania (indywidualnie badZ wespét z innymi) wiasnosci
oraz prawo do wolnosci my$li, sumienia, wyznania. Druga to prawa
polityczne, do ktérych zalicza si¢ m.in. prawo do wolnosci opinii
iswobody jej wyrazania (w tym poszukiwania, otrzymywania i roz-
powszechniania informacji i pogladéw wszelkimi dostepnymi §rod-
kami, bez wzgledu na granice), prawo do spokojnego zgromadzania
sie i stowarzyszania, prawo do uczestnictwa w zyciu publicznym
kraju - bezposrednio lub poprzez wybranych w wolnych wyborach
przedstawicielis.

Zaréwno prawa obywatelskie, jak i polityczne ufundowane sa na
podstawowej wartosci: na wolnosci. Aktualnie prawa pierwszej ge-
neracji nazywane sa rowniez klasycznymi (tradycyjnymi) prawami
czlowieka, czy tez prawami cztowieka sensu stricto, badz tez ,wol-
nosciami negatywnymi” (sfera wolna od ingerencji parstwa).

5.2.1. Prawo do zycia

Pierwsze pytanie, jakie sie pojawia, gdy slyszymy sformulowanie
»prawo do zycia”, brzmi nastepujaco: jak mozna komukolwiek za-
gwarantowac prawo do zZycia, skoro jesteémy $miertelni. Oczywiscie,
ze prawo do zycia nie oznacza gwarancji zycia wiecznego. Problem

3 R. Kuzniar, Prawa cztowieka..., Warszawa 2000, op.cit., s. 41.
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zwigzany z prawem do zycia wigze sie z jego rozumieniem: czy na-
lezy rozumiec je bardzo wasko jako right to life (prawo do zycia sensu
stricto), obejmujace prawo jednostki do egzystencji biologicznej, czy
tez jako right to living (prawo do zycia sensu largo). Ale i right to living
moze by¢ rozumiane na dwa sposoby: (1) obejmujace prawo do
przetrwania (negatywne ujecie right to living) lub (2) przyjmujace, ze
jednostka ma okreslone potrzeby wyzsze, ktére nalezy zaspokajac,
aby jej czlowieczeristwo mogto sie spetni¢ (pozytywne ujecie right to
living)*. Wedlug prawnika Eleonory Zieliniskiej istote prawa do
zycia zawartg w art. 6 Miedzynarodowego Paktu Praw Obywatel-
skich i Politycznych (Kazda osoba ludzka ma przyrodzone prawo do
zycia. Prawo to bedzie chronione ustawgq. Nikt nie moZe by¢ arbitralnie po-
zbawiony zycia) nalezy wiaza¢ z poddaniem ochronie biologicznej
egzystencji czlowieka, co oznacza, ze ochrona prawa do zycia po-
winna by¢ rozumiana przede wszystkim jako zakaz zabdjstwa, dzie-
ciobdjstwa (tj. pozbawiania zycia), a nie na przyklad prawo do zycia
w taki czy inny sposob®.

Wedlug dzisiejszego standardu ochrony praw czlowieka obo-
wigzek ochrony prawa do zycia nie powinien by¢ interpretowany
jako obowigzek ochrony przed zagrozeniem zycia, lecz jedynie
ochrony przed umyslnym jego pozbawieniem®. Umyslne pozbawie-
nie zycia moze wynika¢ z dzialalnosci jednostki (np. samobdjstwo),
z dziatalnosci innych os6b badz grup oséb (np. zabdjstwa), z posta-
wy panstwa’. Przyjmuje sig, iz umyslne pozbawienie zycia ze strony
panstwa narusza prawa czlowieka. Jednakze prawo do zycia nie ma
charakteru absolutnego, bo jak ukazuje przyklad EKPC, dopuszczal-
ne s3 wyjatki, gdy jest ono zawieszane.

Spore zamieszanie budzi rowniez interpretacja prawa do zycia
jako gwarancji zabezpieczenia przed nieumyslnym pozbawieniem
zycia ze strony panstwa. Chodzi w tym wypadku o odpowiedz na
pytanie: czy tak zwana bierna postawa panstwa prowadzaca do po-
zbawienia zycia moze zosta¢ potraktowana jako naruszajgca prawa
czlowieka. Czynna postawa panstwa wigze sie ze stosowaniem kary
$mierci, dlatego tez - jak zauwaza A. Lopatka - wszelkie dokumen-
ty chronigce prawo do zycia zmierzaja do eliminacji kary $mierci

4 M. Blazewicz, Prawo do zycia, w: Prawa i wolnosci I i 11 generacji, red. A. Flor-

czak, B. Bolechowa, Torun 2006, s. 40.

5 E. Zielinska, Prawo do zycia, op.cit., s. 14.

® A. Szymaniak, Prawo do zycia, w: Prawa czlowieka. Wybrane zagadnienia i pro-
blemy, op.cit., s. 167.

7" A.Lopatka, Jednostka - jej prawa cztowieka, op.cit., s. 43.
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albo znaczacego jej ograniczenia®. Natomiast w wyniku biernej po-
stawy parnstwa moze by¢ ono odpowiedzialne za zgony z powodu
epidemii, braku lekarstw, niedostatku stuzby zdrowia czy gltodu®.
Jak widzimy, prawo do zycia nawet w obrebie tzw. kultury zachod-
niej nie ma klarownego statusu. Ten stan rzeczy jest tym bardziej wi-
doczny, gdy uzmystowimy sobie, ze prawo do zycia koresponduje
z takimi problemami, jak: aborcja, eutanazja, klonowanie, $mier¢
sensu largo'®. Wszystkie te problemy musza zawiera¢ filozoficzne
rozstrzygniecia. Przyktadowo: problem aborcji pociaga za sobg ko-
niecznos$¢ rozstrzygniecia momentu poczatku zycia ludzkiego. Py-
tanie, jakie sie pojawia, to pytanie o kryterium, ktére nalezy zastoso-
waé przy tym rozstrzygnieciu; czy na przyklad kryterium chwili
poczecia, tzw. zarodkowe (rozszerzane na dwa pierwsze tygodnie
cigzy), czy moze kryterium genetyczne (czlowiekiem jest ptod
od 2. tygodnia zycia) albo kryterium morfologiczne (okolo 16. tygod-
nia cigzy), czy jednak kryterium zdolnosci przezycia poza cialem
matki (od okoto 22.-23. tygodnia cigzy), czy wreszcie kryterium
chwili urodzenia®'. Wigkszo$¢ aktéw prawa miedzynarodowego
nie zajmuje w tej kwestii jakiegokolwiek stanowiska, pozostawiajac
owa kwestie regulacjom wewnetrznym panstw (wyjatkiem, o kto-
rym byla juz mowa, jest AKPCz).

Dokumenty miedzynarodowe w zakresie tak fundamentalnego
prawa, jakim jest prawo do zZycia, nie traktuja go jako wartosci abso-
lutnej. Nie wiadomo, od ktérego momentu powinno by¢ chronione,
nie wiadomo tez, czy prawo do zycia rzutuje na jakos¢ zycia i sto-
pieni jego ochrony. Dookreélenie tychze kwestii wymaga rozpatry-
wania tego prawa w powigzaniu z innymi prawami znajdujacymi
sie w danym dokumencie, ale i ten zabieg nie zawsze wystarcza do
zrozumienia istoty tego prawa, pozostawiajac wiele kwestii swo-
bodnej interpretacji.

5.2.2. Zakaz dyskryminacji jako prawo do wolnoSci

W dokumentach prawnomiedzynarodowych podejmujacych proble-
matyke praw czlowieka trudno znaleZ¢ jedna i uniwersalng definicje

8 Ibidem, s. 37.
9 Ibidem, s. 43.
10 M. Blazewicz, Prawo do zycia, op.cit., s. 36.
1 Ibidem, s. 50.
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dyskryminacji'2. Sg one doéc¢ czesto wieloznaczne, jak chociazby ta
zawarta w Konwencji o zwalczaniu dyskryminacji w dziedzinie
oswiaty UNESCO w art. 1, ktéry dyskryminacje okreéla jako ,, stawia-
nie jakiejkolwiek osoby lub grupy oséb w sytuacji niedajacej sie pogo-
dzi¢ z godnoscig cztowieka”13.

Zakaz dyskryminacji koresponduje z przyjmowanym w idei
praw czlowieka nakazem traktowania wszystkich réwno pod
wzgledem praw przynaleznych kazdej jednostce. Jednakze zakaz
dyskryminacji nie ma charakteru absolutnego, bowiem w pewnych
wyjatkowych przypadkach dyskryminacja jest akceptowalna, i taka
dyskryminacje okreslamy mianem pozytywnej. W literaturze pra-
wnej odrdznia sie dyskryminacje negatywna od dyskryminacji po-
zytywnej. Dyskryminacja negatywna to dyskryminacja dokonywana
bez rzetelnego (badZ zZadnego) uzasadnienia i wynikajaca z uprze-
dzen i stereotypéw. Przyktadowo, dyskryminacja negatywna bytaby
odmowa ubiegania sie o prawo jazdy dla kobiet z jednoczesng argu-
mentacjg, ze powszechnie wiadomo, iz kobiety sa gorszymi kierow-
cami. Natomiast dyskryminacja pozytywna nie wynika z uprzedzen
i stereotypow, opatrzona jest rzetelnym uzasadnieniem ze wskaza-
niem na warto$¢ wyzsza wobec konkretnego faktu dyskryminacji.
Przykladem dyskryminacji pozytywnej moze by¢ odmowa ubiega-
nia sie o przyznanie prawa jazdy osobie niewidomej czy tez bedacej
daltonistg!4. Uzasadnienie jest oczywiste: realne zagrozenie zycia
dla pozostatych uczestnikéw ruchu drogowego'®. Dyskryminacja
pozytywna okresla sie rowniez pewne afirmatywne dziatania pan-
stwa w celu likwidowania strukturalnych form dyskryminacji,
w ktorych znalazly sie osoby z powodu np. pochodzenia etniczne-
go, wyznawanej religii, niepelnosprawnosci czy tez orientacji seksu-
alnej. Dyskryminacja negatywna nie bedzie zatem refundacja ko-
sztow zatrudnienia osoby niepelnosprawnej przez paristwo, ani tez
nie bedzie nig pula gwarantowanych miejsc na uniwersytetach ame-
rykanskich dla tzw. Afroamerykanéw czy Latynoséw. W obu przy-
padkach uzasadnieniem dla preferencji ze strony panstwa dla tych
grup spolecznych jest zmniejszenie stratyfikacji spotecznej, czyli
wyréwnanie szans.

12 D. Sadowska, Zakaz dyskryminacji, w: Prawa i wolnosci I i Il generacji, op.cit., s. 11.
13 Ibidem.
14 Zobacz: K. Przybyszewski, Godnos¢, prawa czlowieka, dyskryminacja pozytyw-
na, op.cit., s. 459-469.
Wiecej na temat dyskryminacji pisze A. Seweryn-Izquierdo de Paul, Prawa
czlowieka a dyskryminacja i protekcja (rekopis dostepny w Bibliotece Jagielloniskiej).
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W zyciu codziennym ze wzgledu na forme dyskryminacji mozemy
mie¢ do czynienia albo z dyskryminacja bezposrednia albo z dyskry-
minacja posrednig!®. Dyskryminacja negatywna bezposrednia, bylaby
odmowa sprzedania biletu do kina osobom wyznania muzulmariskie-
go, czy tez bylyby nig normy prawa uniemozliwiajace podjecie nauki
przez blondynki. Dyskryminacja pozytywna bezposrednia bytaby od-
mowa sprzedawania alkoholu osobom ponizej 18. roku zycia badz
osobom nietrzeZwym. Dyskryminacja negatywna posrednia miataby
miejsce wowczas, gdy pozornie neutralne postanowienie, kryterium
lub praktyka stawia okreslone osoby w szczeg6lnie niekorzystnej sytu-
acji w poréwnaniu z innymi, chyba ze takie postanowienie, kryterium
lub praktyka sg usprawiedliwione stusznym celem, a érodki do jego
osiagniecia sa proporcjonalne i konieczne!”. Przykladem dyskrymina-
¢ji negatywnej posredniej bylaby taka oto sytuacja: osoba odpowia-
dajaca za rekrutacje pracownikéw wysyta powiadomienie do zaintere-
sowanych o terminie rozmowy kwalifikacyjnej za pomoca poczty
zwyklej, za$ termin rozmowy kwalifikacyjnej zostaje ustalony tak,
zeby osoby niepochodzace z danego wojewo6dztwa, otrzymawszy in-
formacje o terminie rozmowy kwalifikacyjnej, nie mialy fizycznych
szans, by sie na niej pojawic. Z kolei za przyklad dyskryminacji po-
zytywnej posredniej postuzy¢ moze opis takiej sytuacji: osoba rekru-
tujaca, powiedzmy, na studia doktoranckie ustalita i podata do
powszechnej wiadomosci, ze dodatkowe dwa punkty w procesie re-
krutacyjnym zostang dopisane osobom, ktére s3 w stanie przedtozy¢
co najmniej trzy opublikowane artykuty naukowe. Gdyby w tej sytua-
qji zaistnialy dodatkowe zmienne - np. rekrutujacy, ustalajac owo do-
datkowe kryterium (opublikowanie trzech artykuléw naukowych),
czyni to w tym celu, by zwiekszy¢ szanse przyjecia na studia doktoran-
ckie konkretnej osoby, Jana Kowalskiego (bowiem jako jedyna spetnia
ona to kryterium), poprzez eliminacje jego konkurentéw, ktérzy maja
opublikowang mniejsza liczbe artykuléw - to wéwczas mielibysmy do
czynienia z dyskryminacja negatywng posrednia.

Podsumowujac, jedynie dyskryminacja negatywna prowadzaca
do nieracjonalnego i nieuzasadnionego réznicowania ludzi, ich praw
i obowigzkéw ze wzgledu na posiadane przez nich cechy wyréz-
niajgce znajduje sie w kolizji z ideg praw cztowieka. Tym samym za-
kaz dyskryminacji, podobnie jak prawo do zycia, réwniez nie nosi
znamion prawa absolutnego.

16 Thidem, s. 12.
17 Ibidem.
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5.2.3. Prawo do wlasnosci

Prawo wtasnosci, ktére dla Johna Locke’a stanowilo oczywiste
uprawnienie jednostki, w dokumentach miedzynarodowych podej-
mujacych problematyke praw czlowieka, takie oczywiste juz nie
byto. Spory odnosily sie przede wszystkim do pojecia wtasnosci, tre-
Sciizakresu ochrony tego prawa, a takze dopuszczalnych jego ogra-
niczen'8. Kontrowersyjnosé¢ tego prawa ma swe zrédlo w fakcie, ze
wlasnos¢ moze by¢ rozumiana bardzo szeroko.

Po pierwsze, moze oznaczac¢ stosunek spoteczny, w ktérym oso-
ba moze , dysponowac”, czyli wladac jakimi$§ dobrem materialnym,
czerpiac z niego korzysci. I tutaj pojawia si¢ wazny problem, czy
w kazdej sytuacji jednostka powinna mie¢ nieskrepowang wolnos¢
dysponowania wiasnym mieniem wedlug wlasnego uznania. Wy-
obrazmy sobie taka oto sytuacje: jestem wtascicielem pewnej dziatki,
na ktorej postanowitem skladowac gore $mieci, ktére tez sg moja
wlasnoscia. Jak sie fatwo domysli¢, moim sgsiadom moje zachowa-
nie raczej si¢ nie spodoba. Moge nim wplywac na obnizenie warto-
ci ich wlasnosci, sasiadowi moze by¢ trudno sprzedaé wlasng
dziatke za odpowiednia cene, gdy potencjalni klienci zorientuja sie,
ze za plotem znajduje si¢ sktadowisko §mieci wydzielajace odér czy-
nigcy niemozliwym codzienne funkcjonowanie. Zapewne kazdy
z nas chcialby w takiej sytuacji mie¢ wsparcie panistwa, ktére by na
ucigzliwym sasiedzie wymusilo odpowiednie zachowania.

Po drugie, wlasnos¢ moze by¢ postrzegana jako sytuacja prawna,
w ktérej uprawnionemu przystuguja dobra osobiste i prawa majat-
kowe?!. Prawem majatkowym moze by¢ tzw. wlasnos¢ intelektuak
na?. Problem wtasnosci intelektualnej we wspétczesnym, globali-
zujacym sie $wiecie jest niezwykle delikatnej natury. W niektérych
sytuacjach trudno jest oceni¢ zasieg posiadanej wlasnosci. Przy-
kltadowo, ktos moze mie¢ swietny pomysl, oryginalne spojrzenie,
a ktos inny na podstawie tego oryginalnego spojrzenia stworzyt wy-
nalazek. Jak zatem uczciwie zbadag, ile wlasnosci ma pomystodaw-
ca, a ile osoba umiejgca pomyst zrealizowac.

Naszkicowane problemy zwigzane z prawem wlasnosci niewat-
pliwie przyczynily sie do tego, ze przy uchwalaniu EKPC pominieto

18 5. Jarosz-Zukowska, Prawo do wtasnosci, w: Prawa i wolnosci I i II generacji,

op.cit., s. 285.
19 Por. Z. Straus, Prawo wlasnoéci, w : Szkota Praw Cztowicka. Teksty wyktadéw,

Zeszyt 4, op.cit., s. 106.
20" Ibidem.
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prawo do wlasnosci?!, ale zostato ono pominiete takze w PPOIP oraz
w PPGSIK, czyli w dokumentach o charakterze uniwersalnym,
wigzacych prawnie. Nie potrafiono uzgodni¢, czy prawo do wlasno-
$ci ma by¢ zapisane w PPOIP, a zatem przynaleze¢ do praw pierw-
szej generacji, czy tez ma zosta¢ zapisane w PPGSiK i przynalezeé¢
do praw drugiej generacji?2. Problem uznania prawa do wiasnosci
jako prawa cztowieka pierwszej generacji, czyli prawa do wiasnosci ja-
ko wolnosci negatywnej, skutkuje tym, ze paristwo musialoby gwa-
rantowac danej osobie stan posiadania bez pytania jej o podstawe
prawna zawlaszczenia. Rodzi to jednak duze pole do naduzy¢, dla-
tego tez prawo do wlasnosci, podobnie jak prawo do zycia i zakaz
dyskryminagji, nie jest prawem absolutnym i dopuszcza ingerencje
panstwa w sfere wlasnosci prywatne;.

5.3. Druga generacja praw czlowieka

Druga generacje praw czlowieka K. Vasak wywodzi z konsekwencji
rewolucji socjalnych i socjalistycznych u schytku XIX i XX wieku.
W ramach tej generacji wyréznia sie prawa socjalne, ekonomiczne
i kulturalne jako wynik uznania réwnosci spolecznej za gléwna
wartos¢. Ich celem jest zabezpieczenie materialne i socjalne, ktore
umozliwialoby korzystanie z praw i wolnosci przystugujacych czto-
wiekowi w pierwszej generacji. Wspomniane prawa formutuja obo-
wigzek prawny panistwa wobec obywateli w konkretnej kwestii,
jaka jest zapewnienie odpowiedniego poziomu egzystencji. Do praw
ekonomicznych zalicza si¢ m.in. prawo do pracy?, prawo do odpo-
wiednich warunkéw zycia, wolnoé¢ zwigzkowa i prawo do strajku.
Z kolei do praw socjalnych naleza: prawo do godziwej emerytury,
prawo rodziny do ochrony i opieki, prawo do ochrony zdrowia,
prawo do odpowiedniego poziomu zycia. Druga generacja praw
czlowieka zostata sformulowana gtéwnie pod wptywem i z inspira-
cji mysli socjalistycznej oraz chrzescijaniskiej.

21

Ta kwestia byla przedmiotem oméwienia w podrozdziale 4.2.
2

Obecnie w kulturze zachodniej prawo do wiasnosci wpisuje sie w pierwsza
generacje praw czlowieka.

Prawo to zyskalo swa range prawa czlowieka m.in. dzieki dzialalnosci Ligi
Narodéw na rzecz prawa pracy, czyli préby ustanowienia stusznych i ludzkich
warunkéw pracy oraz utworzenia organizacji majacej sta¢ na strazy przestrzega-
nia tych praw (w 1919 roku powstala Miedzynarodowa Organizacja Pracy).
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5.3.1. Prawa socjalne

Przeciwko wlaczaniu praw socjalnych do praw czlowieka przytacza
sie argument, Ze te pierwsze sg rezultatem spolecznego kontraktu, ze
zostaly wynegocjowane, a wiec nie moga przynaleze¢ do naturalnych
praw czlowieka?. Istota praw socjalnych jest to, Ze sg to prawa, ktére
maja gwarantowac okreslony poziom egzystencji cztowieka, czyli ich
zadaniem jest stworzenie takich warunkéw, by jednostka miata moz-
liwos¢ przezycia w sposob godny. Dlatego tez niektérzy te prawa
okreslaja mianem praw do przezycia. Ich gwarantem nie uczyniono
wspolnoty miedzynarodowej (méwi sie jedynie o wspéipracy mie-
dzynarodowej opartej na zasadzie dobrowolnosci), lecz panstwo,
ktore zostato zobligowane do ich wprowadzenia. Uczyniono tak dla-
tego, ze nie dostrzegano realnych szans wprowadzenia wspélnego
minimum socjalnego na calym globie. Oznacza to, ze prawo do tych
praw maja przede wszystkim obywatele albo osoby legalnie zamiesz-
kujace w danym parnstwie. Koncepcja praw socjalnych koresponduje
z ideg solidaryzmu spolecznego, na mocy ktorej na panistwie spoczy-
wa powinno$¢ redystrybucji dobr majatkowych w taki sposob, by
wyréwnywac szanse i zabezpieczac potrzeby socjalne tych cztonkow
spoleczenistwa, ktére z okredlonych przyczyn nie sa w stanie samo-
dzielnie zaspokoi¢ swoich uzasadnionych potrzeb zyciowych?. Po-
trzeby zyciowe na mocy art. 11 PPGSiK okreslone zostaly jako prawo
kazdej osoby do dostatecznego poziomu zycia dla niej samej i jej ro-
dziny, w tym do dostatecznego wyzywienia, odziezy i mieszkania
oraz do stalego polepszania warunkéw bytowych. Nalezy tu rozu-
mieé, ze prawa socjalne umozliwiaja korzystanie z praw kulturak
nych?. Jesli jednostka nie ma zagwarantowanego podstawowego mi-
nimum egzystencji, to trudno jej uczestniczy¢é w zyciu kulturalnym
spoleczenistwa. Jesli zagrozona jest jej podstawowa egzystencja, to nie
nalezy sie po niej spodziewac, ze bedzie korzystata z dobr kultury, by
sie nimi delektowac. Znaczna czes¢ tych dobr moze okazac sie dla niej
po prostu niedostepna.

Systemy praw socjalnych nie majg charakteru uniwersalnego i r6znig
sie w poszczegolnych krajach. Katalog, jak i tres¢ praw socjalnych, w du-
zej mierze zalezy od stopnia rozwoju ekonomicznego danego paristwa.

2 K. Zamorska, R. Szarfenberg, Prawa socjalne, w: Prawa i wolnosci I i II genera-
cji, oga.cit., s. 356.

% Por. P. Cegielko, Prawa i wolnosci ekonomiczne, w: Prawa cztowieka. Wybrane
zagadnienia i problemy, op.cit., s. 273.

% Por. K. Zamorska, R. Szarfenberg, Prawa socjalne, op.cit., s. 343.
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5.4. Trzecia generacja praw czlowieka

Natomiast trzecig generacje praw czlowieka za sprawg teorii Karla
Vasaka traktuje sig jako skutek proceséw dekolonizacyjnych i reali-
zacji zasady samostanowienia narodéw w tzw. Trzecim Swiecie
w drugiej potowie XX wieku?’. Prawa te nazywa sie ,, prawami soli-
darnosciowymi”. Mozna je postrzegac¢ jako prawa ludéw wobec
wspoélnoty miedzynarodowej?!. W ramach trzeciej generacji praw
czlowieka znajduja sie takie prawa, jak: prawo narodéw do samo-
stanowienia, prawo do rozwoju, prawo do pokoju, prawo do czyste-
go srodowiska naturalnego, prawo do wspdlnego dziedzictwa ludz-
kosci, prawo do pomocy humanitarne;j.

5.4.1. Prawo do rozwoju?

Interesujagcym prawem cztowieka w ramach trzeciej generacji jest
prawo do rozwoju, gdyz jest to prawo i obowigzek zarazem. Pra-
wem jest dla panstw biednych, a takimi sa paristwa powstale na
bazie bytych kolonii. Natomiast dla panstw bogatych jest obo-
wiazkiem?3), by podzielily sie swoim bogactwem, umozliwiajac
rozwoj tych pierwszych. Wspoélczesny swiat umownie podzielit
sie¢ na dwa odrebne $wiaty: Swiat bogatej péinocy i Swiat biednego

2 Zobacz: K. Przybyszewski, Godnosé a suwerennoéé paristwowa, op.cit.,

s. 443-459.

28 R. Kuzniar, Prawa czlowicka..., Warszawa 2000, op.cit., s. 132.

2 Szczegoélowa analize kategorii ,prawo do rozwoju” w réznych kontek-
stach filozoficznych, prawnych, ekologicznych przedstawia ksigzka pod
redakcja A. Papuzinskiego, Zréwnowazony rozwoj. Od utopii do praw czlowieka,
Bydgoszcz 2005. Jak stusznie zauwaza A. Papuzinski: , Zasada zrownowazonego
rozwoju petni istotng funkcje teleologiczng we wspotczesnym spoleczeristwie. Reguluje
gospodarke, ksztattuje sfere socjalng, stoi na strazy przyrody. Na polityke ochrony Sro-
dowiska oddzialuje dwutorowo: przez przeobrazenia w tonie catosci form aktywnosci
zyjgcych obecnie pokoleri (przede wszystkim w sferze politycznej i ekonomicznej) oraz
przez generowanie nowych teorii (glownie spoteczeristwa i kultury) lub rozwijanie ist-
niejgcych (np. sprawiedliwosci dystrybutywnej i sprawiedliwosci migdzypokolenio-
wej)” (por. A. Papuzinski, Zréwnowazony rozwdj a wspotczesny problem ekologiczny:
ontologia polityki srodowiska, w: Zréwnowazony rozwdj. Od utopii do praw cztowieka,
op.cit., s. 37).

30 Zwlaszcza dla tych paristw, ktére posiadaly kolonie, bowiem spolecznosé
miedzynarodowa uznala, ze kolonializm byl przestepstwem. Por. R. Szarfenberg,
Prawo do rozwoju, w: Prawa i wolnosci I i II generacji, op.cit., s. 382.
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potudnia. Przyjmuje sig, ze $wiat bogatej péinocy ma moralne zobo-
wigzanie wobec $wiata biednego poludnia, gdyz obcigza sie go za
strukturalne przyczyny globalnych nieréwnosci3l. Swiat biednego
potudnia przekonuje, ze formalna niezaleznos¢ oraz prawna row-
nos¢ panstw przedstawia niewielka wartos$c bez bardziej sprawie-
dliwej dystrybucji $wiatowych zasobéw ekonomicznych32. Na
poczatku prawo to bylo traktowane jako prawo indywidualne,
ale praktyka spowodowala, ze zaczeto je postrzegac jako prawo
zbiorowe, kolektywne33. Pojawil sie problem, ,jak i czym poma-
gac” krajom rozwijajacym sie3. Sprawaq ta zajat sie m.in. Bank
Swiatowy (BS), ktéry uznat, ze najwieksze znaczenie dla rozwoju
maja duze inwestycje w kapital fizyczny i infrastruktures>. Do-
strzezono jednak wadliwo$¢ tego rozwigzania, gdyz wiele krajow
rozwijajacych sie uzaleznilo si¢ od pozyczek, co doprowadzito do
kryzysu finansowego tychze krajéw i w konsekwencji do posze-
rzenia ubéstwa. Ponadto BS pomagat krajom wedtug ich docho-
du narodowego (PKB), co znalazto wielu krytykow.

Pojawit sie alternatywny paradygmat rozwoju, tzw. human deve-
lopment (zwany ludzkim badz spolecznym rozwojem), ktéry odrzu-
ca prymat rozwoju gospodarczego, a wskazuje na jakosc zycia, jakie
musi prowadzi¢ wiekszos¢ mieszkaricow danego kraju. I tak po-
wstal Index Human Development (HDI), tzw. wskaznik rozwoju
spotecznego, ktory wprowadzita ONZ, by w imie praw czlowieka
dokonywac¢ poréwnan miedzynarodowych. Przy obliczaniu HDI
uwzglednia sie nastepujace dane: (1) oczekiwana dtugosé zycia przy
narodzeniu, (2) ogélny wskaznik skolaryzacji brutto dla wszystkich
poziomoéw nauczania, (3) wskaznik umiejetnosci czytania ze zrozu-
mieniem i pisania, (4) wskaznik PKB per capita (wartos¢ Produktu
Krajowego Brutto danego panstwa dzielimy przez liczbe jego
mieszkanicow) liczony w dolarach amerykanskich, (5) liczba t6zek
szpitalnych na 1000 mieszkanicéw. Ten alternatywny paradygmat
oceny rozwoju réwniez ma swoich krytykéw, ktérzy dopytuja sie
o dobér kryteriéw oceny. Jednakze istnieje konsensus co do tego, ze
HDI jest znacznie lepszy do diagnostyki rozwoju spoleczeristw
(panistw) anizeli PKB.

M. Freeman, Prawa cztowieka, op.cit., s. 177.

32 TIbidem, s. 181.

3 Ibidem.

R. Szarfenberg, Prawo do rozwoju, op.cit., s. 382.
%5 Ibidem.
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5.5. Krytyka teorii trzech generacji praw czlowieka

W ramach teorii trzech generacji przyjmuje sie, iz prawa pierwszej
generacji sg atrybutami osoby ludzkiej i ze swej istoty sa opozycyjne
wobec panstwa - zakazujg ingerencji panstwowej. Prawa drugiej
generacji, w odréznieniu od pierwszej, sa prawami - wierzytelnos-
ciami wobec parnstwa, wspolnoty narodowej i miedzynarodowej;
osoba zajmuje pozycje roszczeniowa wobec panstwa. Z kolei prawa
trzeciej generacji, czyli prawa solidarnosci, to prawa zarazem opo-
zycyjne (ze wzgledu na suwerenno$¢ narodowa, ktéra wigze sie
z prawem do samostanowienia ludéw) i roszczeniowe wobec pan-
stwa, ktére moga by¢ spelnione jedynie poprzez polaczenie
wysilkéw jednostek, paristw, os6b prawa publicznego i prywatnego,
wspo6lnoty miedzynarodowej (roszczeniowe jest na przyklad prawo
do rozwoju czy tez ochrony srodowiska)®. Cezary Mik wskazuje na
istniejace wobec tej koncepcji trzy zarzuty3”: (1) termin , generacja”
nie jest pojeciem szczesliwym, poniewaz sugeruje nastepstwo,
a nawet zastepowanie jednej generacji przez druga, ustepowanie
»starszych” wartoéci pod naporem nowych; (2) generacje praw
moga wystepowac w réznej kolejnosci, niekoniecznie wedtug sche-
matu Vasaka, bo 6w schemat opiera sie na doswiadczeniach panstw
zachodnich; (3) termin generacja moze sugerowac nastepowanie ko-
lejnych generacji (np. czwartej) praw czlowieka.

Wielu myslicieli, jak Marek Nowak czy Marek Piechowiak, kry-
tykuje ujmowanie praw czlowieka poprzez ich stopniowalnosc,
sadzac, ze winno sie im przypisywac te sama range i wartos¢, gdyz
wzajemnie sie uzupelniajq i przenikaja®. Marek Piechowiak propo-
nuje, by zamieni¢ okreélenie , generacje” na ,rodziny praw czlowie-
ka”, bowiem ujecie generacyjne praw czlowieka powoduje, ze lu-
dzie oraz parnstwa o pogladach liberalnych przyznaja prymat
pierwszej generacji, zas ci o pogladach socjalistycznych drugiej ge-
neracji, a sympatycy trzeciego $wiata oraz ekolodzy - trzeciej gene-
racji. W konsekwencji wspoélczesny jezyk praw cztowieka w znacz-
nym stopniu uformowany zostal przez polityke, ktéra wymusita
moéwienie o prawach czltowieka jedynie w wymiarze wertykalnym

%6 C. Mik, Zbiorowe prawa cztowieka..., op.cit., s. 90.

37 Ibidem, s. 90-91.

3 Por. M. Nowak, Trzy generacje praw cztowieka..., op.cit., s. 105; a takze M. Pie-
chowiak, Filozofia praw cztowieka, op.cit.
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(relacja: jednostka - paristwo), marginalizujac badz catkowicie usu-
wajac z rozwazan wymiar horyzontalny (relacja: jednostka - jedno-
stka). Dzieje sie tak dlatego, Ze jezyk praw czlowieka jest przede
wszystkim formulowany i wyrazany przez prawo miedzynarodo-
we, ktorego gléwnym podmiotem jest paristwo. To oczywiscie
sprzyja prowadzeniu polityki interesu. Méwiac jezykiem Haberma-
sa, nastepuje kolonizacja Lebensweltu przez System.

Panstwo (badZ tez zaprzyjaZnione grupy panstw) za pomoca idei
praw czlowieka zamierzaja realizowa¢ swoj partykularny interes.
Stad w gléwnej mierze bierze sie argument relatywistéw kulturo-
wych przeciwko uniwersalnym prawom czltowieka, oskarzanie ich
zwolennikéw o cywilizacyjny imperializm i che¢ westernizacji Swiata
itp.3 Niektorzy twierdza, ze w zasadzie uniwersalna koncepcja
praw czlowieka nie istnieje i Ze nie da sie ustali¢ wspdlnego doktry-
nalnego uzasadnienia dla takiej koncepcji. Wyrazicielem tego po-
gladu jest m.in. C. Mik, ktéry uwaza ujecie praw czlowieka w doku-
mentach miedzynarodowych za wypadkowa réznych systemoéw
filozoficznych, gospodarczych, politycznych, kulturalnych. Tym sa-
mym prawo miedzynarodowe praw czlowieka stanowi - wedle nie-
go - tylko zespot praktycznych uzgodnieni, co jest rownoznaczne
z brakiem jednolitego pojecia praw czlowieka*.

Podsumowujgc dotychczasowe rozwazania, nalezy przyznag, iz
ewolucja praw czlowieka, jak zauwaza Roman Kuzniar, odbywa sie
w trzech wymiarach: idealizacji, pozytywizacji, realizacji*!.
Wspbélczesnie w wymiarze idealizacji obserwuje sie przechodzenie
od praw indywidualnych i absolutnych (w czystej postaci, jak
w ,stanie natury”) do praw czlowieka zyjacego w spoleczenstwie,
ktéry obok praw ma réwniez obowiazki. Same prawa ulegaja relaty-
wizacji w zaleznosci od doktryny, czego $wiadectwem sg omawiane
w tym rozdziale regionalne dokumenty regulujace problematyke
praw czlowieka, czyli zawezajace traktowanie cztowieka, ale nie do
granic panstwowych, jak to mialo miejsce w o$wieceniu, lecz do
w miare homogenicznego kulturowego regionu. Postepujaca pozy-
tywizacja praw czlowieka ujawnia, Ze nastepuje przechodzenie od
negatywnego statusu jednostki wobec paristwa (panstwo wylacznie
powinno nie przeszkadzac jednostce w jej aktywnosci) do sytuacji,
w ktorej jednostka zdobywa wiele uprawnien i moze domagac sie

39 C. Mik, Zbiorowe prawa cztowieka..., op.cit., s. 21.
40 Thidem,s. 7.
4 R. Kuzniar, Prawa cztowieka. .., Warszawa 2000, op.cit., s. 31.
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od panstwa $wiadczen na jej rzecz - zwieksza sie katalog praw i oséb,
ktérym one przystuguja. Nikt juz raczej nie stara si¢ poszerzac praw
czlowieka zwiazanych z tzw. pierwsza generacja, lecz rozwoj
(w sensie poszerzania katalogu praw) nastepuje w zakresie praw,
ktére utozsamiane sa z drugaq i trzecig generacja (za przyklad moze
stuzy¢ Zrewidowana Europejska Karta Socjalna). Natomiast ewolu-
cja praw cztowieka w wymiarze realizacji wiaze sie ze sfera miedzy-
narodowg, gdzie nastepuje stopniowe uznawanie kompetencji pra-
wa miedzynarodowego dla ochrony praw jednostki i grup ludzkich
(rezolucje ONZ legitymizujace tzw. interwencje humanitarne), a tak-
ze powstaja precedensy dla uznania podmiotowosci prawnomiedzy-
narodowej jednostki, jak np. prawo petycji w traktatach mniejszos-
ciowych#.

2 Thidem.






Czesc 11

IDEA PRAW CZELOWIEKA
A ZROZNICOWANY
SWIAT KULTUR






Rozdzial 6

Islam a prawa czlowieka

6.1. Konflikt idei praw czlowieka z islamem

Czy istnieje konflikt miedzy wypracowanymi standardami praw
czlowieka a islamem? Wielu sadzi, ze tak. Na poparcie tej racji przy-
tacza sie mnéstwo konkretnych przykladéw tamania praw czlowie-
ka w panstwach islamskich. Najpowazniejsze zarzuty wysuniete
wobec islamu sprowadzaja si¢ do famania czterech zasadniczych
praw: réwnouprawnienia plci, wolnosci mysli, pogladow i religii,
prawa do zycia, zakazu tortur i nieludzkiego traktowania.

Prawo islamskie przyznaje kobiecie szereg praw, ale przede
wszystkim odzwierciedla nadrzedna pozycje mezczyzn wobec ko-
biet w prawach. Tym samym prawo islamskie stoi w sprzecznosci
z nowoczesng ideg réwnouprawnienia kobiet i mezczyzn - zauwa-
za Heiner Bielefeld w swej ksiazce Philosophie der Menschenrechte!. Te
tradycyjne stosunki kobiet i mezczyzn wyznaczone sa przez takie
oto trzy fragmenty Koranu

,Jesli (Prorok) da wam rozwdd, to Bog moze mu dac lepsze Zony od was; ko-
biety bowiem wyznajqgce islam powinny by¢ postuszne, wierne, pobozne, po-
korne, czy to bedq wdowy czy mezatki” (LXVI, 5)

oraz

»~Mezczyzni majg pierwszeristwo przed kobietami, poniewaz Bég dat im wy-
25208¢ nad nimi i wyposaza je przez mezczyzne. Zony powinny byé postusz-
ne, zachowaé tajemnice swych mezéw, gdyz pod ich straz niebo je oddato;
mezowie obawiajgcy sig ich niepostuszeristwa mogq je karac, zostawiac
w osobnych tozach, a nawet bicje...” (IV, 34), a takze ,, Przykaz niewiastom,

Por. H. Bielefeldt, Philosophie der Menschenrechte, Darmstadt 1998, s. 133.
Wszystkie cytaty z Koranu sa opisane w nawiasach w ten sposéb, ze liczba
rzymska oznacza sure (rozdzial), a liczba arabska werset.
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aby spuszczaty oczy, aby strzegty swej czystosci i aby nie ujawniaty swych
wdzigkéw, pozostawiajqc odkryte tylko to, co konieczne. Niech przywdziejq
zastony nieprzejrzyste i nie pokazujq swych twarzy innym meZczyznom,
jak tylko swym mezom, wtasnym synom, synom swoich mezdéw, swoim bra-
ciom, bratankom, siostrzericom, wreszcie swoim stuzebnicom” (XXIV, 31).

Brak réwnouprawnienia pici w prawach ujawnia si¢ w regulacjach
obejmujacych swym zakresem kodeksy prawa rodzinnego i cywil-
nego: szczeg6lnie w takich sprawach, jak dziedziczenie oraz zawar-
cie zwigzku malzeniskiego. Wprawdzie kobiety moga dziedziczy¢
po krewnych, ale dwa razy mniej débr niz mezczyzni. Podstawa
dziedziczenia kobiet jest zapis w Koranie nastepujacej tresci:

~Mezczyzni i niewiasty powinni mie¢ swoj udziat w bogactwach, ktére im
zostawili rodzice lub krewni; udziat ten powinien byc (prawnie) ustalony,
niezaleznie od tego, czy spadek jest znaczny czy tez matej wartosci” (IV, 7)3.

Natomiast kilka werséw dalej wystepuje w tej ksiedze takie oto po-
uczenie:

»Bog wam zaleca, abyscie dzielgc majgtek miedzy swe dzieci, synom dwa
razy tyle dawali, co cérkom...” (IV, 11)4.

Kobiety uzyskaty prawo dziedziczenia w VII w. n.e., a wiec - jak
twierdzi badaczka islamu Anna Mrozek - na dobrych kilka wiekéw
przed pojawieniem sie¢ podobnych przepiséw w prawodawstwie
panstw europejskich?.

Roéwniez ograniczenia dotyczace zawarcia malzenistwa w pan-
stwach muzulmanskich jawnie stoja w sprzecznosci z punktem
pierwszym artykulu 16 Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka:
(1) Petnoletni mezczyzini i kobiety, bez jakichkolwiek ograniczen ze
wzgledu na rase, narodowosc¢ lub religie, majg prawo do zawierania
zwigzku matzeriskiego i zaktadania rodziny”°. W $wiecie islamskim
muzulmanin moze zawrze¢ zwigzek matzenski z nie-mu-
zulmanka, o ile pochodzi ona z tzw. ludu wielkiej ksiegi - to okre-
$lenie odnosi sie do zydéw i chrzescijan. Natomiast zawarcie
zwiazku malzenskiego muzulmanki z nie-muzulmaninem jest
zabronione. Natomiast §lub z ateista lub osoba niewywodzaca sie
zludu wielkiej ksiegi jest osobom plci obojga zakazane. Wytyczne
dotyczace zawarcia zwigzku malzenskiego, wlasciwie zwigzku

3 A.Mrozek, Koran a kultura arabska, Warszawa 1967, s. 89.
4 Ibidem.

5 Ibidem, s. 88.

¢ PDPCgz, s. 22.
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malzeniskiego o charakterze miedzyreligijnym, dotyka takze innego
prawa, a mianowicie prawa do wolnosci wyznan. Prawo do wolno-
$ci wyznan jest znamienne, gdyz prawo islamskie nie przewiduje
mozliwosci wystapienia z islamu. Za apostazje przewidziana jest
kara $mierci. Chociaz, jak zauwaza Heiner Bielefeldt, tradycyjna
kara $mierci za apostazje wspélczesnie w paristwach islamskich nie
zdarza sie, nie istnieje ona nawet w przepisach skodyfikowanych
(wyjatki tokodeksy karne Sudanu i Mauretanii)’. Funkcjonuje ona
jedynie w swietym prawie islamu. W Koranie przewiduje sie row-
niez okrutne kary cielesne, jak np. chloste czy amputacje koriczyn
za kradziez. Kara chlosty w wysokosci stu batow przewidziana
byla m.in. za cudzotéstwo zaré6wno dla kobiety, jak i mezczyzny.
Jednak w praktyce zycia codziennego muzulmanéw wyksztalcita
sie postawa, ze to wylgcznie mezczyzna moégl oskarza¢ o cu-
dzoléstwo, kobieta mogta by¢ tylko oskarzona, nigdy oskarzy-
cielka, chociaz Koran oskarzac jej nie zabranial®. Druga z okrut-
nych kar, a mianowicie amputacja koniczyn, przewidziana byta za
kradziez:

,Ztodziejom i ztodziejkom za dokonang kradziez ucinajcie rece. Jest to odstra-
szajqca kara, jakq Bég wyznaczyl, ktory jest potezny i madry” (V, 38).

Konflikt pomiedzy zachodnimi standardami praw cztowieka
a islamem dotyczy przede wszystkim tych wlasnie kwestii. Podkres-
lenia jednak wymaga to, iz kwestie dotyczace prawa karnego (uzy-
wajac zachodniego jezyka prawnego), jak kara $mierci za apostazje,
chlosta za cudzoléstwo czy amputacja koniczyn za kradziez, maja
faktyczne zastosowanie tylko w nielicznych panstwach islamskich,
np. w Iranie znane sg przypadki kary $émierci za apostazje (pomimo
iz kara ta nie funkcjonuje w prawie skodyfikowanym). Jednak w wiek-
szosci panstw islamskich sa one zamierzchla przesztoscia®. Praw-
dziwym problemem nie jest zatem prawo karne, lecz to, co okreslili-
by$my mianem prawa rodzinnego.

Bielefeldt dostrzega dos¢ istotna kwestie. Skoro wiekszos¢ zapi-
sow dotyczacych prawa karnego jest traktowana przez panstwa

H. Bielefeldt, Philosophie..., op.cit., s. 132.

Niektérzy muzulmanie ciggle argumentujg, iz zachodzaca dyskryminacja
plci w panstwach arabskich jest wynikiem tradycji i prawa zwyczajowego, nie-
majacych zwiazkéw z przestaniem Koranu (por. A. Biericzyk-Missala, Migdzynaro-
dowa dyskusja na temat uniwersalizmu praw cztowieka, w: Wspétczesne problemy praw
cztowieka i miedzynarodowego prawa humanitarnego, red. T. Jasudowicz, M. Balcerzak,
J. Kapelaniska-Pregowska, Toruri 2009, s. 164).

Por. H. Bielefeldt, Philosophie..., op.cit., s. 132-133.
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islamskie jako przezytek, to jawi sie pytanie: jak muzulmanie godza
dwie sprzecznosci - glosza niezmiennos¢ swietego prawa islam-
skiego, ajednoczesnie gotowi sa do daleko siegajacych reform, ktére
dokonywane sa na drodze zasadniczych wskazéwek objasniajacych
sprawy religijnel®. Wydaje sie, ze problem praw czlowieka w isla-
mie mozna bada¢ z dwéch odmiennych ptaszczyzn. Po pierwsze,
stawiajac pytanie, czy w krajach islamskich podejmowanie dyskusji
odnoszacych sie do idei praw czlowieka ma w ogole jakikolwiek
sens. Po drugie, mozna zapyta¢, czy to, co glosi sie¢ w krajach islam-
skich jako prawa czlowieka, mozna nazwaé w ogoéle prawami
czlowieka®. Drugie podejscie do badania tej problematyki poprze-
dzone jest zalozeniem, ze w ramach islamu mozna méwic o idei
praw czlowieka, a skoro tak, to nalezy zbadac¢ jej specyfike. Biele-
feldt uwaza, iz rozdzielenie tych dwéch kwestii jest istotne, by nie
doszlo do nieporozumien kulturowych. Jego zdaniem nalezy mo-
wic o prawach cztowieka, powotujac sie na islamska religie i islam-
skie prawa. Sadzi on, ze ta druga plaszczyzna jest bardziej istotna
i przez to bardziej interesujaca. Rozpatrzenie praw czltowieka
w odwolaniu do istoty islamu jest zasadne, gdyz w uksztaltowa-
nych krajach islamskich zaloZona jest religia jako co$ pierwotnego,
co$, co nadaje sens wszystkiemu, catej bytowosci czlowieka'?. Bie-
lefeldt wychodzi z zalozenia, Ze w islamie istniejg prawa czlowieka
i Ze nie da si¢ o nich méwi¢, abstrahujac od niego. Jego argumenta-
cja ma na celu wykazanie, Ze nalezy raczej w jaki$ sposéb sprowo-
kowa¢, wymusi¢ dialog wewnatrz danej kultury anizeli narzucac
obce wzorce z zewnatrz. Sprébujmy zatem przyjrzec¢ sie istocie
tejze kultury.

6.2. Znaczenie szariatu

Islam jako nowa religia pojawil sie w VII wieku wéréd plemion
Pétwyspu Arabskiego za sprawg Mahometa. Mahomet, zdobywajac
wyznawcow (zwanych muzulmanami) dla stworzonej przez siebie
religii, zostal przez nich uznany za wystannika Boga (Allaha) i Pro-
roka. Tworzac islam, pragnal jedynie zastapi¢ stare, réznorodne

10 Por. ibidem, s. 134.
11 Por. ibidem, s. 131.
12 Por. ibidem.
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i sklécone wierzenia i béstwa poganskich Arabéw zasadami religii
monoteistycznej, jedynej i wylacznej, by ich tym sposobem zjedno-
czy¢B3. Formulujac zasady nowej religii, nie zakladat jej uniwersal-
nego charakteru, a jedynie zwracat sie¢ do swych wspétziomkéw -
Mekkariczykéw. Uniformistyczne teorie islamu powstaly z chwilg
objecia przez Mahometa faktycznej wladzy politycznej na wiekszej
czeéci obszaru Pélwyspu Arabskiego'. Dopiero po jego $mierci wy-
tworzyly sie muzulmanskie organizacje polityczno-religijne, czyli
panstwa muzulmanskie, zwane kalifatami, ktérych nazwa pocho-
dzi od wladcy - kalifa (nastepcy Proroka). Podstawg islamu, a zara-
zem kalifatu jest Koran - $wieta ksiega muzulmanéw, zawierajaca
zbior przepisow religijno-prawnych oraz nakazéw moralnych obja-
wionych przez Allaha Mohametowi. Za zycia Mahometa Koran jako
jednolity ,tekst objawiony” nie istnial, gdyz niektére objawienia
Mahometa byly spisywane, inne zas nie. Nawet te, ktore byly spisy-
wane, byly dyktowane przez Mahometa réznym pisarzom. W ten
spos6b powstato wiele Zrédet i interpretacji , tekstu objawionego”,
co mogto prowadzi¢ do wypaczenia podstawowych zasad islamu.
Mahomet, zdajac sobie z tego sprawe, nie zdecydowat sie na stwo-
rzenie jednolitego tekstu stowa objawionego. Anna Mrozek dopa-
trzyta sie trzech mozliwych przyczyn, dla ktérych Mahomet nie
podjat proby ujednolicenia Koranu'®: byt zanadto zajety sprawami
zwigzanymi z zarzadzaniem, powiekszajacym sie panstwem, pro-
blemami, ktérych dostarczato pod dostatkiem codzienne, burzliwe
zycie tej epoki; nie mial wiec czasu na uporzadkowanie Koranu, na
prace badz co badZ wymagajaca spokoju. Bedac swiadom sprzecz-
nosci w tresci ,objawionej ksiegi”, obawiatl sie zebra¢ ja w jedna
catos¢. Ostatecznie zamkniecie tekstu Koranu pozbawitoby go potez-
nej broni, a mianowicie mozliwosci stworzenia w sytuacjach krytycz-
nych odpowiedniego fragmentu , tekstu objawionego”, sankcjonu-
jacego jego posuniecia i decyzje.

Idea ujednolicenia Koranu powstala po $mierci Mahometa z oba-
wy przed spadkiem jego autorytetu i znaczenia w zyciu
muzulmanéw. Tekst Koranu w swej ujednoliconej postaci byt
pelen sprzecznosci. Anna Mrozek zauwaza, iz w jednej i tej samej
surze, w dwoch wersetach pojawiaja sie dwa sprzeczne nakazy
dotyczace innowiercow:

13 A. Mrozek, Koran..., op.cit., s. 17.
14 Por. ibidem.
15 Ibidem, s. 52.
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»Pokonujcie (waszych nieprzyjaciét) w wojnie podjetej za wiare... lecz
pierwsi jej nie zaczynajcie...” (II, 190),

po czym w wersie nastepnym czytamy:

»Zabijcie (nieprzyjaciél waszej wiary) wszedzie, gdzie ich napotkacie...”
(IL, 191)1e.

Takich sprzecznosci wystepuje w Koranie o wiele wiecej i dotycza
one nie tylko innowiercoéw, ale prawie kazdej dziedziny, ktéra jest
w nim poruszana. Rozbieznosci zawarte w Koranie wplywaly na
jego niejasnos¢ i wieloznacznos¢. Tak by¢ nie moglo, skoro wyznaw-
cy mieli sie stosowac do niego bezposrednio. Dlatego tez prawnicy
muzulmanscy okresu klasycznego (przetomu VII i VIII wieku) mu-
sieli opracowac specjalng zasade rozréznienia miedzy wersetami
»znoszacymi” - nasich a ,,znoszonymi” - mansuch'’. Poszerzajacy sie
krag wyznawcow sprawil, ze owa zasada stala si¢ niewystarczajaca.
Dlatego tez pojawily sie hadisy, czyli zbiory opowiadan, sprawoz-
dan (zawierajace stowa Proroka i jego towarzyszy, ktore przez wiele
pokolerr przekazywane byly jedynie w formie ustnej), oraz sunny,
czyli opis zwyczajow i sposobéw zachowania sie i postepowania
Proroka ijego towarzyszy. Hadisy i sunny mialy wypracowac trady-
cje, zeby uzupelnic¢ i rozszerzy¢ zasady sformutowane w Koranie.
Miedzy innymi powotano sie na sure VII wers 20: , Stuchajcie Boga
i jego wystannika”, by uprawomocnic tradycje powstalg na bazie hadi-
sow i sunn jako prawo koraniczne?s.

W Koranie aspekty religijny, prawny i polityczny sa Scisle ze
soba powigzane. Wiara religijna ma uswieca¢ wladze polityczna,
za$ wladza polityczna ma wspierac religiel. Dlatego nie rozwineta
sie w Swiecie islamskim idea praw czlowieka na wzér zachodni.
Doktadnie obrazuje to osoba kalifa, ktory posiada wladze absolutna.
Laczy on w sobie wladze religijng z wtadza polityczng. Pelni role
zarzadcy autorytatywnej interpretacji Koranu, ktérej dokonuje Wiel-
kie Zgromadzenie Ulemoéw, czyli najwybitniejszych teologéw-praw-
nikéw, bo oni jako jedyni sa upowaznieni do gloszenia i ttumaczenia
Koranu. Muzulmanie wierzyli, Ze jedynie w kalifacie mozliwa jest
realizacja glosu Boga i przez to jest on warto$ciag sama w sobie, bo nie
ma innego prawa niz boskie. Wystapienie przeciwko kalifowi byto

16 Ibidem, s. 76.

17 7. Bielawski, Islam, religia paistwa i prawa, Warszawa 1973, s. 142.

18 A. Mrozek, Koran..., op.cit., s. 66.

19 B. Lewis, Europa, islam i spoleczenstwo obywatelskie, w: Europa i spoteczeristwo
obywatelskie, red. K. Michalski, Krakéw 1994, s. 145.
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dla nich tozsame z wystgpieniem przeciwko Bogu. Site swa kalif za-
wdzieczal ulemowskiej ortodoksji. Im wiecej ortodoksyjnych mu-
zulmanéw, tym wiekszy wzrost autorytetu wiary, a to oznaczalo
wzrost jego pozycji zaréwno politycznej, jak i religijnej. W interesie
kalifa lezalo zatem popieranie ulemowskiej ortodoksji. Obie strony
byly od siebie zalezne. Jak twierdzi A. Mrozek, ulemowie z biegiem
czasu stali sie jedynymi autorytetami w objasnianiu ,, woli Bozej”.
Zasieg ich wladzy mégt by¢ wprawdzie ograniczony przez kalifa -
nadrzedny autorytet polityczny i religijny - ale i jemu potrzebni byli
ulemowie do teoretycznego, tj. religijnego podbudowania wlasnych
zarzadzen lub tylko kaprysow?2.

Wspélny interes ulemoéw i kalifa zaowocowatl wypracowaniem
nienaruszalnosci pozycji kalifa. Ortodoksyjni ulemowie uksztalto-
wali ja na podstawie stworzonej przez nich samych tradycji. Na
przyklad jeden z hadiséw glosi:

, Przestrzegajcie postuszeristwa w stosunku do waszych zwierzchnikéw
i nie stawiajcie oporu, bowiem tych, ktérzy sq im postuszni, Bég nazywa
postusznymi, a powstanie przeciwko nim jest powstaniem przeciwko
Bogu”21.

Ponadto stworzyli oni szariat, czyli swoisty kodeks praw, zwany
dalej $wietym prawem, by zabezpieczy¢ sie przed niekontrolowa-
nym rozwojem prawa, czyli niekontrolowang interpretacja Koranu
i zwigzanej z nim tradycji?2.

Tymczasem, wedtug Norani Othman, Koran zobowigzuje mu-
zulmanéw do stawiania oporu uciskowi, a wiec islam przyjmuje kon-
cepcje osoby jako posiadacza praw czlowieka?. Zdaniem Michaela
Freemana rozumowanie N. Othman obarczone jest pewnym

20 A. Mrozek, Koran..., op.cit., s. 107-108.

2l Tradycja at-Tirmiziego, cyt. za: ibidem.

22 Szariat to zbiér §wietych praw islamu, obejmujacych wszystkie stworzenia.
U jego podstaw znajduje sie szeé¢ ksiag, z ktorych korzystaja prawnicy do egzekwo-
wania muzulmanskiego prawa: Koran - najéwietsza ksiega muzutmanéw, Hadis -
tradycyjne przekazy o czynach i stowach proroka Mahometa, el Istachah - wspdlne
interesy, Ray - wlasny poglad, el Quias’s - rozumowanie przez analogie, oraz Ijti-
had - zdolnos¢ i prawo do interpretacji (por. Fakher Ben-Hamida, Moralnosé
muzulmariska wobec medycyny i biotechnologii, w: Medycyna a prawa cztowieka. Normy
i zasady prawa miedzynarodowego, etyki oraz moralnosci katolickiej, protestanckiej, Zydow-
skz'e;, muzutmariskiej i buddyjskiej, red. I. Kaczynska, Warszawa 1996, s. 45).

3 N. Othman, Grounding human rights arquments In non-Western culture: Shari’a
and the citizenship rights of women in a modern Islamic state, w: The East Asian Chalenge
for Human Rights, red. J.A. Bauer, D.A. Bell, Cambrige 1999, s. 169-192, za: M. Free-
man, op.cit., s. 135.
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bledem, bowiem istnieje luka miedzy zobowigzaniami muzulma-
néw a prawami wszystkich ludzi, gdyz pogodzenie islamu i praw
czlowieka musiatoby zaklada¢ uznanie jednakowej wartosci
muzulmanéw i niemuzulmanéw?4.

6.2.1. Problem racjonalizacji w kulturze islamskiej

Zadaniem szariatu jest niedopuszczenie, by prawo stato si¢ domena
rozumu ludzkiego. Swiete prawo zostalo tak skonstruowane, by nie
byto réznicy pomiedzy norma religijng a norma prawna?. W konse-
kwencji brak w nim rozréznienia na dziedziny prawa, takie jak:
prawo cywilne, administracyjne, handlowe i karne. Szariat zaklada,
iz zrédltem i metoda postepowania w dziedzinie prawodawstwa
moze by¢ tylko Koran i jego interpretacja - tafsir, hadisy i sunny,
ponadto idzima (poglad ogdlny zbiorowosci, akceptacja gminy, co
sprowadzalo sie do akceptacji ze strony teologéw danej gminy), kijas
(metoda analogii, ktérg mozna ujac tak: jesli Koran nie rozpatruje
aktualnego problemu czy wykroczenia, nalezy znalez¢ chocby jego
slad)?. Tak zbudowany szariat posiada niejako dwa kodeksy. Pierw-
szy to pelen kodeks religijny, niepozwalajacy na zadne innowacje.
Drugi kodeks to kodeks dotyczacy rzeczywistosci spoteczno-poli-
tycznej, w swej tresci uzalezniony w duzym stopniu od doraznych
potrzeb uleméw i kalifa. Niewatpliwie drugi kodeks zostal podpo-
rzadkowany pierwszemu. A wiec kazda norma prawna regulujaca
zycie ziemskie musiala mie¢ swéj odpowiednik w normie religijnej,
anawet z niej wynikaé, w konsekwencji czego - grzech jest przestep-
stwem, a przestepstwo jest grzechem. Dlatego w islamie nie mozna
odroéznié¢ godnosci osobowej od godnosci osobistej, jak uczynit to Swiat
zachodni. W islamie godnosc osobowa jest tozsama z godnoscig osobistg.
Kto popelnit przestepstwo - zgrzeszyl, nie jest godzien by¢ cztowie-
kiem, gdyz kazde przestepstwo bedzie przestepstwem religijnym,
wystgpieniem przeciw Bogu. W islamie godnos¢ czlowieka pocho-
dzi od Boga?, godnosc¢ czlowieka moze by¢ godnoscia tylko wobec

M. Freeman, Prawa cztowieka, op.cit., s. 135.

% Por. A. Mrozek, Koran..., op.cit., s. 107.

2 Ibidem, s. 99-100.

Jak pisze Fakher Ben-Hamida, w islamie pojecie osoby ludzkiej odnosi sie
do cztowieka, zanim jeszcze si¢ narodzil. Z Koranu mozna bowiem wywies¢, iz
Bog wdmuchnat el rouh, czyli dusze, w zarodek 3 miesiace i tydzieri po zaptodnie-
niu, co pozwala wnioskowag, ze o zarodku jako osobie ludzkiej mozna méwié od
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Boga. Dla $wiata islamskiego nie ma $wiata bez Boga, wszystko po-
chodzi od Boga i wszystko jest w Bogu. Nie bylo w kalifacie precyzyj-
nie okreslonej wladzy panstwowej, byl tylko Bog. Muzulmanie nie
traktowali funkgji kalifa jako elementu czy tez urzedu wtadzy pan-
stwowej. Postrzegany byt on tylko jako reprezentant woli Boga. Jed-
nakze wladza absolutna kalifa sprawiata, Ze byt on wiasciwie jedyna
jednostka, ktora zdolna byta do realizacji swej woli. Jak pisze Anna
Mrozek: ,,...wtadca arabski nie musiat opowiadac sig przed nikim ze swych
czynow, praktycznie nie podlegat Zadnym autorytetom, dziatat wigc jako
osoba, jednostka”?8. Tymczasem dominuje poglad, ze spoleczenistwo
muzulmarskie jest wspolnotowe, ze jednostka roztopiona jest w gru-
pach rodowych, terytorialnych, zawodowych do tego stopnia, iz
niemozliwy jest w islamie rozw6j osobowosci. Jak twierdzi Joseph
Chelhod: ,,... ani szejk, ani kalif nie stanowiq juz autorytetu absolutnego
0 petnej niezaleznosci; nie reprezentujq oni autorytetu wtadzy osobowej,
lecz rzqdzq w grupie, dla niej, a w ostatecznym sensie dla Boga”?. Zda-
niem A. Mrozek, poglad ten jest niestuszny, gdyz kalifowie groma-
dzili na swych dworach uczonych i filozoféw, popierajac rozwdj
nauk, ktéry podwazal w istocie zasady islamu. Fakt ten przemawia
za niezaleznoscia kaliféw. Swiadectwa w tej kwestii dostarcza
m.in. przyklad kalifa Al.-Maamuma, ktéry w 827 roku zakwestio-
nowal absolutny autorytet Koranu przez wyniesienie zasad libe-
ralnego ugrupowania mutalizytéw. Mutalizyci glosili wolnos¢
woli czlowieka wbrew Koranowi (wieszczgcemu predestynacje),
ponadto uznawali Koran za dzieto Boga, co byto wielkim odstep-
stwem od tradycyjnych zasad islamu, gdyz tradycja glosila, ze jest
on rownie odwieczny jak B6g*. Sytuacja ta jest kolejnym argumen-
tem na rzecz tezy, ze islam dopuszczal ograniczony rozwéj indy-
widualnosci. Nalezy jednakze zauwazy¢, ze wiekszos¢ kalifow
i uleméw skutecznie wykorzystywata ortodoksje islamu do reali-
zacji swych zamierzen i celéw (wiernie w tym wypadku nasladujac
Mahometa), zas wiekszos¢ spoleczenstwa muzulmanskiego byla
przekonana o boskosci kalifow i uleméw. Nie dziwi wiec fakt, iz
najwieksza zbrodnig w islamie jest odstepstwo od wiary - kufur,
a kolejne miejsca zajmuja: morderstwo, sodomia, picie wina, kradziez,

pierwszego tygodnia czwartego miesiaca, tj. od setnego dnia cigzy (zobacz: F. Ben-
-Hamida, Moralnosé muzutmarska..., op.cit., s. 45).

28 A. Mrozek, Koran..., op.cit., s. 130.

29 J. Chelhod, Chelhod introduction a la sociologie de I'Islam, Paris 1958, s. 157,
cyt. za: A. Mrozek, Koran..., op.cit., s. 133.

30" Por. A. Mrozek, Koran..., op.cit., s. 132.
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falszywe swiadectwo, oszczerstwo, odmawianie jalmuzny®'. Brak
$wiadomosci u poddanych kalifa owej dychotomii zachodzacej na
linii: wladza - jednostka, przetozy! sie na brak tradycji oporu wobec
nieprzyjaznej wladzy panstwowej. Przypomnijmy w tym miejscu,
Ze to ona odegrala znaczaca role w uksztaltowaniu sie zachodniej
koncepcji praw czlowieka.

W tym wilasnie tkwi, naszym zdaniem, jagdro niemoznosci za-
akceptowania przez Swiat islamski zachodniej koncepcji praw
czlowieka. Koncepcja ta zbudowana jest w wymiarze wertykalnego
oddzialywania praw cztowieka (relacja jednostka - parnstwo), zas
w istocie islamu nie jest zakorzeniona organizacja panistwowa, lecz
istnieje jedynie religijna wspdlnota. Przypomnijmy, Ze kalif posiadat
wladze absolutng nadana decyzja bozg i w mniemaniu muzulma-
néw nie pelnil on funkcji urzednika panistwowego.

Przyjecie przez muzulmanéw takiej wizji Swiata, ktora jest im
dyktowana przez uleméw, stanowi ideologie, starajaca sie wyklu-
czy¢ i nie dopusci¢ do glosu innych koncepcji rzeczywistosci. Taki
stan rzeczy mial miejsce takze w $wiecie zachodnim, szczegélnie
podczas tzw. wypraw krzyzowych. W obu przypadkach mamy do
czynienia z konsekwencja borykania sie z tym samym dylematem:
rozum czy wiara, wiara czy rozum. W jednym i drugim $wiecie zna-
lazty sie osoby, ktére probowaly pogodzi¢ rozum z wiarg i wiare
z rozumem, uczynic zycie bardziej racjonalnym. W $wiecie zachod-
nim znaczaca role w racjonalizacji zycia odegrata filozofia Sw. To-
masza. Podobng prébe racjonalizacji zycia podjeli filozofowie arabs-
cy, tacy jak: Al.-Farabi (zm. 950), Ibn Miskawajh (zm. 1070), Nasir
ad-Din Tusi (zm. 1274) i wielu innych. Przyktadowo: Al-Farabi glo-
sil, iz cztowiek moze spelnia¢ czynnosci godne pochwaly i godne
nagany, albowiem posiada w sobie sily zwierzece i sity rozumne32.
Te pierwsze sklaniaja czlowieka do zaspokojenia swych przyjemno-
Sci zmystowych, te drugie do zdobywania débr szlachetniejszych,
takich jak nauka, poszukiwanie prawdy, uczciwosé, sprawiedliwosé,
prawdomoéwnoéé. Konkluzjg rozwazan Al-Farabiego bylo uznanie
czlowieczego rozumu za pierwiastek wyposazony w zdolnosc¢ odréz-
niania dobra od zla. Z kolei u Ibn Miskawajha da si¢ rozpoznac silny
wplyw Sokratesa, zauwazalny w twierdzeniu o wiedzy jako funda-
mencie dobrego postepowania®. Ibn Miskawajh uznat czlowieka za

31 ], Bielawski, Islam..., op.cit., s. 218.
32 Por. ibidem, s. 219.
33 Por. ibidem, s. 220.
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istote spoleczna, ktéra w pojedynke nie jest zdolna do osiagniecia
pelni szczescia. Stan ten da sie urzeczywistnic jedynie w spoleczen-
stwie §wiadczacym sobie wzajemna pomoc. Czlowiek za$ powinien
zosta¢ wychowany tak, by swe czynnos$ci poddawat zawsze kontroli
rozumu. Takie wychowanie zapewni mu dobrze zorganizowane
panstwo, w ktorym wszystkie wladze i dziatania beda rozumnie
rozdzielone pomiedzy ludzi dobrze do tego przygotowanych34. Ten
watek myslenia pojawit si¢ i u Nasira ad-Din Tusi gloszacego, iz ce-
lem zycia ludzkiego jest osiggniecie doskonalosci, ktérej wyznaczni-
kiem jest podporzadkowanie cztowieczych niskich instynktéw wta-
dzom wyzszym, czyli poleganie na rozumie®. Jednak, zdaniem
Nasira ad-Din Tusi, pelng szczesliwosé cztowiek moze osiggnac do-
piero w zyciu przyszlym, kiedy dusza, czyli wtasciwa istota czto-
wieka, oddzieli sie od ciata3.

Zaprezentowane skrétowo poglady trzech arabskich filozoféw
starajacych sie zracjonalizowac sens zycia cztowieka przeczy niemo-
znoéci uznania przez $wiat islamski podstawowego rozréznienia
pomiedzy godnoscig osobowg a godnoscig osobistq. Rodzi sie zatem uza-
sadnione pytanie: dlaczego $wiat zachodni wprowadzit to rozréz-
nienie w zycie, a $wiat islamski nie. Przekonujacego wyjasnienia tej
kwestii dostarcza my$l ks. Tomasza Halika:

,...wielka stabos¢ teologii islamskiej polega by¢ moze na tym, ze w swym
gtownym nurcie nie zna ona hermeneutyki, metody krytycznej i historycznej
interpretacji swigtych tekstow, ktéra nowoczesnej teologii chrzescijariskiej
umozliwita w XX wieku nawigzanie partnerskiego dialogu ze wspotczesng
filozofig i naukq”?7.

Jak zauwaza Katarzyna Pachniak, muzulmanie nie zastanawiali sie
nad tym, czy panstwo powinno by¢ paiistwem Bozym, czy swieckim,
gdyz dla nich byta to sprawa zupelnie naturalna, podczas gdy chrzes-
cijariscy teologowie $redniowiecznej Europy, podzielajac zdanie
muzulmanéw, rozwazali ten problem wielokrotnie i doglebnie3®.
W swietle tych faktéw jest zrozumiata réznica relacji: jednost-
ka a panstwo, miedzy koncepcja muzulmariska a chrzescijariska,
a w konsekwencji miedzy islamskim szariatem w jego tradycyjnym

34 Por. ibidem.

35 Por. ibidem, s. 221.

36 Por. ibidem.

37 Ks. T. Halik, Rozmowa z muzutmanami, ,Gazeta Wyborcza”, 12-13 stycz-
nia 2002.

38 K. Pachniak, Filozofia polityki muzutmariskiej na podstawie dziel Abu Hamida al-
-Gazalego, Warszawa 2001, s. 82.
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ksztalcie a zachodnig koncepcja praw czlowieka®. Znaczna czesé
fundamentalistéw islamskich stara sie, by te r6znice byly postrzega-
ne jako nierozwigzywalny konflikt wartosci, ktéry ciagle ma by¢
obecny w $§wiadomosci islamskich wyznawcow.

6.3. Problem fundamentalizmu islamskiego

Wylania sie problem, czy $wiat islamski moze zrozumie¢ $wiat za-
chodni, a $wiat zachodni $wiat islamski. Od XIX wieku $wiat za-
chodni zywit taka nadzieje, poglebiajaca sie z chwilg, gdy w Swiecie
islamskim pojawily sie trendy modernizujgce islam. Pojawity sie
panstwa narodowe na wzor europejski, ponadto powoli zaczety sie
ujawniac ruchy sekularyzacyjne powstajace pod wplywem nurtow
socjalistycznych. Wydawalo sie, iz wszystko zmierza w kierunku
pojednania: prawo islamskie ulegalo europeizacji, kalifat w roku
1924 przestal istniec.

Jednakze im bardziej zach6d byt ekspansywny i etnocentryczny
W swym postepowaniu, tym bardziej rozwijal sie w islamie nurt
nawolujacy do powrotu do Zrédet tej religii. Krotko méwiac, rodzit
sie¢ wspolczesny fundamentalizm islamski, wzywajacy do repolity-
zacji islamu, czyli powrotu do wiekszej integracji paristwa swieckie-
go z ,boskim”. Dla tego nurtu charakterystyczna byla réwniez okcy-
dentoza, czyli postawa opozycyjna wobec Zachodu, streszczajaca
sie w stowach: my mamy wtasne wartosci, nie chcemy waszych. Funda-
mentalisci glosili, ze kultura islamska przewyzsza Zachéd, ponie-
waz Europa zbudowala swg $wietnos¢, czerpigc z nauki arabskiej.
Swiat zachodni przyjmuje nieprawomocne i nieuzasadnione stano-
wisko jedynego, rzeczywistego reprezentanta wszelkich praw ludz-
kich. Wskazywano, iz w Europie np. ubezpieczenia spoleczne poja-
wily sie w XIX wieku, podczas gdy w islamie juz od VII wieku istniat
mahometariski podatek dla biednych. Tym samym fundamentalisci
dowodza, ze islam jest nadrzedny wobec praw ludzkich, w tym sen-
sie, ze tylko religia islamska jest w stanie ,,odkry¢” ludzkie prawa,

% Rowniez w naszej kulturze kontestowane jest rozumienie praw czlowieka

jedynie w wymiarze wertykalnym (jednostka - wladza); chociazby niemiecki filo-
zof Otfried Hoffe twierdzi, iz oprécz wymiaru wertykalnego prawa czlowieka
obejmuja rowniez wymiar horyzontalny (czyli relacje czlowiek - czlowiek) (por.
O. Hoffe, Etyka paristwa i prawa, op.cit., s. 68).
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a prawa czlowieka nie sa niezalezne od religii. Wedlug fundamenta-
listow Swiat jest podzielony na dwie czeéci. Po pierwsze, $wiat isla-
mu prawdziwego - ich §wiat oraz $wiat niewiedzy, $wiat nieznajacy
islamu, do ktérego zaliczani sa réwniez wyznawcy islamu niebedacy
fundamentalistami. Fundamentaliéci islamscy uwazaja, ze walcza za
pomoca dzihadu ze $wiatem niewiedzy, ktéry w ich mniemaniu nie
tyle pragnie odebra¢ im wiedze, co ja zniszczy¢.

Dzihad w rozumieniu islamskich fundamentalistéw mozna zro-
zumieé¢ na gruncie heglowskiego , pierwszego czlowieka” i jego
,walki o uznanie”4. Swiat zachodni zastanawia si¢ nad sposobem
rozumienia islamskich fundamentalistéw, nad ich gotowoscia do
samobdjstwa w imie zasad islamu, w imie dzihadu, i doé¢ fatwo od-
rzuca poglad, iz akty terroru dokonane 11 wrzesnia w USA byly
aktami moralnymi. A przeciez akt terroru dokonany w USA przez
fundamentalistow islamskich mozna rozpatrywac z nieco podobnego

40 Zauwazmy, ze pierwszy czlowiek u Hegla to jednostka pragnaca prestizu,

ktore to pragnienie wywodzi sie z tej czesci duszy cztowieka, ktora Platon nazwat
thymos. Przypomnijmy, ze thymos przynalezy istotom o wyzszym stopniu rozwoju
niz zwierzeta. Ta cze$¢ duszy czlowieka, nie bedac jeszcze rozumnag, jest juz jed-
nak do pewnego stopnia kierowana przez rozum w celu uswiadomienia sobie
wlasnej woli, ktérej uzyskanie bedzie mozliwe, gdy zdobedzie si¢ uznanie innej
jednostki do swych niematerialnych wartosci. I dla tych wartosci heglowski
~pilerwszy czlowiek” jest w stanie odda¢ wlasne zycie (najwyzsza wartos¢ mate-
rialng). Hegel opisuje te sytuacje w Fenomenologii ducha, konstruujgc metafore
»pana” i ,niewolnika”. Czlowiek nie moze by¢ wolny, gdy ma $swiadomos¢, ze
inny cztowiek postrzega go jako przedmiot, a nie podmiot. ,Pan” bedzie walczyt
0 swoja podmiotowos¢, czyli o uznanie swoich wartosci przez innego, nawet kosz-
tem wlasnego zycia. Taka postawa wedlug Hegla jest przejawem czlowieczen-
stwa, a nie jest nim ,handel” wyznawanymi wartosciami w celu zachowania do-
czesnego, prymitywnego (bo po wyrzeczeniu sie wyznawanych wartosci) zycia.
Mozna podaé przyklady, gdzie tego typu postawy byly obecne takze w kulturze
zachodniej zaré6wno w odniesieniu do innych kultur, jak i w ramach jej same;j.
W stosunku do innych kultur jako przyklad moga stuzyé wspomniane juz przeze
mnie Sredniowieczne wyprawy krzyzowe. Natomiast jesli chodzi o sytuacje w ra-
mach kultury zachodniej, to za przyktad moze postuzy¢ polska droga walki o nie-
podlegtosé, zaréwno ta dalsza, jak i ta blizsza. Ot6z, zdarzaly sie sytuacje, gdy Po-
lacy decydowali si¢ na misje samobdjcze w imie¢ Boga, Honoru i Ojczyzny (tego
typu zdarzenia mialy miejsce, gdy Polska znajdowata si¢ pod zaborami Rosji, Prus
i Austrii, czy tez podczas okupacji hitlerowskiej). Polski przyktad swiadczy o tym,
iz walka o wartosci niematerialne nawet za cene wlasnego zycia nie jest domena
tylko jednostek z szeroko rozumianej kultury azjatyckiej, w tym i islamskiej, ale
réwniez zachodniej (chrzescijariskiej). W obrebie wspdlnoty jednostki majgce $wia-
domosé ,Pana” (czyli takie, ktére poswiecily swe zycie dla wartosci wyznawanych
przez siebie i uznawanych przez wspélnote) byty nierzadko postrzegane jako wiel-
cy bohaterowie (Heglowscy kamerdynerzy historii).
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punktu widzenia, jak prezentowany przez Francisa Fukuyame
w Koricu historii. Pytanie Fukuyamy:

W jakim sensie cztowiek, ktory gotow jest zabi¢ lub zostac zabitym w walce
0 co0$, co ma wartos¢ wylgcznie symboliczng - w walce o prestiz czy uznanie
- charakteryzuje sig glebszym czlowieczenistwem niz ktos, kto bardziej
rozsgdnie uchyla sig przed tego rodzaju wyzwaniem i chee rozstrzygnac swe
roszczenia drogg pokojowego arbitrazu lub w sqdzie?” 4

- nie jest bezzasadne. Jesli spojrzymy na zamachowcéw islamskich
jako na heglowskich , pierwszych ludzi”, to dokonany przez nich
akt terroru mozna potraktowac jako ich akt cztowieczenstwa. Funda-
mentalisci islamscy postrzegaja Swiat zachodu jako $wiat materializ-
mu, $wiat, ktérego nie potrafia i nie chca zaakceptowac. Podobnie jak
fundamentalisci islamscy, tak i heglowski , pierwszy czlowiek” (w in-
terpretacji F. Fukuyamy) zywi pragnienie uznania przez innych jego
wolnoéci i czlowieczenistwa, czyli wybiera niematerialne, duchowe
wartosci, a nie materialne przyjemnosci*2.

Swiat fundamentalistéw islamskich traktuje ekspansje wartosci
Swiata zachodniego, w tym gléwnie demokragji liberalnej i racjo-
nalnosci ekonomicznej, jako prébe osiggniecia hegemonii Swiata
zachodniego. Eksponowana tendencja do dominacji oznacza dla
nich zmuszenie $wiata islamskiego do postuszeristwa wobec ,reli-
gii konsumenckiej”43. Problem, jak sie wydaje, tkwi w tym, ze oba
Swiaty majg Swiadomos¢ swojego jestestwa i poczucia wolnosci,
zatem musi doj$¢ pomiedzy nimi do starcia. Starcie to nie jest bo-
jem pomiedzy niewolnikiem i panem, lecz, uzywajac terminologii
Hegla, pomiedzy panami. Zatem bedzie to oznacza¢ walke na
Smier¢ i zycie.

Nie mozna odmoéwi¢ racji Bassamu Tibiemu, gdy twierdzi, iz to,
co Huntington nazywa , zderzeniem cywilizacji” jest niczym innym
jak walka z fundamentalizmem religijnym, czyli z upolitycznieniem
religii. Postuluje on konieczno$¢ rozréznienia pomiedzy religia
a fundamentalizmem religijnym:

Jkonflikt miedzy cywilizacjami przeksztatca sie w walke miedzy réznymi
odmianami fundamentalizmu religijnego, przy czym trzeba podkreslic, ze
nie chodzi o walke religii”*.

41 F. Fukuyama, Koniec historii, op.cit., s. 217.

42 Por. ibidem, s. 233.

43 Szerzej kwestia ,religii konsumenckiej” omawiana bedzie w czesci III ni-
niejszej rozprawy.

4 B. Tibi, Fundamentalizm religijny, Warszawa 1997, s. 16.
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Fundamentalizm islamski jest tylko jedng z form fundamentalizmu
religijnego, aczkolwiek dominujgca. Tak naprawde, zdaniem Tibie-
go, fundamentalizm religijny jest ideologia polityczna (a nie religia,
ta jest wiara i etyka), ktéra skierowana jest gtéwnie przeciwko seku-
larnemu panstwu narodowemu*. Fundamentalizm religijny nie
chce oddzielenia sfery sacrum i profanum, ktére, zdaniem fundamen-
talistow religijnych, dokonato sie jedynie na , Zachodzie”, a teraz
z niego promieniuje na reszte swiata. W zwigzku z tym kazdy ,nie-
zachodni fundamentalizm” jest réwniez antyzachodni‘. Dlatego
tez fundamentalizm religijny usiluje doprowadzi¢ do konfrontacji
z kulturg zachodnia, ktéra skutecznie promuje sekularyzm. Przy-
czyny ,kariery” muzulmarnskiego fundamentalizmu religijnego Tibi
upatruje w tym, iz islam w swej istocie boryka sie z ogromnymi
trudno$ciami w odréznieniu polityki od religii. Co nie oznacza jednak,
iz do tego nie jest zdolny#’. Tibi twierdzi, iz nie mamy do czynienia
ze ,zderzeniem cywilizacji”, ale ze dosiegaja nas skutki zderzenia
procesow globalizacyjnych z fundamentalizmem religijnym?s.
Dla uzasadnienia swych tez dotyczacych wzajemnej wspotpracy
kultury islamu i kultury zachodu Tibi odwotuje sie do historycznej
obserwacji. Twierdzi, Ze muzulmarskie dziedzictwo obejmuje nie
tylko éredniowieczng teologie, ale rowniez tradycje racjonalnego

45 Ibidem, s. 23.

6 Ibidem.

47 Ibidem, s. 79.

8 Por. ibidem, s. 47. W tym kanonie miesci sie rowniez rozpoznanie Haber-
masa: , Postawy zatwardziale ortodoksyjne spotkac mozna na Zachodzie tak samo jak na
Bliskim i Dalekim Wschodzie, wsréd chrzeécijan i Zydow tak samo jak wéréd muzutma-
néw. Kto chce unikngc wojny kultur, niechaj przypomni sobie wciqz otwartq dialektyke na-
szego, zachodniego procesu sekularyzacji. «Wojna z terroryzmem» nie jest wojng, a w ter-
roryzmie wyraza sig réwniez fatalne i nie znajdujgce dla siebie innych sSrodkéw wyrazu
zderzenie swiatow, ktore muszq wyksztatcic wspolny jezyk poza niemq przemocq terrorystow
i rakiet. W obliczu globalizacji, ktorej podtozem jest swiatowy rynek, wielu z nas obiecywato
sobie powrdt polityki w innej postaci — nie w pierwotnej hobbesowskiej postaci globalnego
panistwa bezpieczeristwa, a wigc wymiarach policji, tajnych stuzb i wojska, lecz jako roz-
ciggajqcej sie na caty swiat cywilizujgcej wladzy. W tej chwili nie pozostaje nam wiele wie-
cej niz wqtta nadzieja na chytrosé rozumu - i nieco samoopamietania. Albowiem owa rysa
jezykowego uposledzenia przebiega takze przez nasz wlasny dom. Bedziemy mogli trafnie
ocenia¢ ryzyko tamtej, wykolejonej sekularyzacji tylko pod warunkiem, zZe zdamy sobie
sprawe, co znaczy sekularyzacja tutaj, w naszych dawno juz zsekularyzowanych spote-
czeristwach”. Jest to fragment przemowienia zatytutowanego: Wierzy¢ i wiedzie¢, ja-
kie J. Habermas wygtlosit 14 pazdziernika 2001 roku w kosciele sw. Pawla we
Frankfurcie z okazji otrzymania Nagrody Pokojowej niemieckich ksiegarzy. Catos¢
tego przemoéwienia zostala opublikowana przez miesiecznik ,Znak”, nr 568,
z wrzesnia 2002 roku.
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spojrzenia na $wiat, oparta na ludzkim rozumie. W dzietach wielkich
filozoféw islamskich, takich jak Al-Farabi, Ibn Ruszad (Awerroes) oraz
Ibn Sina (Awicenna), wyraZnie mozna zaobserwowac wplywy grec
kie®. Jesli islamska filozofia zdolna byta do przyswojenia sobie my-
sli greckiej - dowodzi Tibi - to oznacza to, ze moze istnie¢ liberalny
islam zdolny koegzystowac z liberalnym $wiatem Zachodu.
Wiekszos¢ panistw Swiata islamskiego odciela sie od ataku terro-
rystycznego fundamentalistéw islamskich. Prébuje przekonaé tym
samym $wiat zachodni, Ze to nie islam jest odpowiedzialny za masa-
kre w USA, a tylko pewna grupa fanatykéw. Swiat islamski w swej
krytyce terroryzmu poszedt dalej. Coraz bardziej powszechne staje
sie w $wiecie islamu referowanie istotowych zasad tej religii w $rod-
kach masowego przekazu, by przekona¢ swiat zachodni i samych
siebie, Ze to, co si¢ stalo w USA, jest sprzeczne z zalozeniami ich
wiary i religii. Wskazuje sig, ze dzihad wcale nie oznacza , $wietej
wojny” z innowiercami, o czym sa prze$wiadczeni islamscy funda-
mentalisci, tylko gtosi duchowe, emocjonalne i intelektualne zaan-
gazowanie czlowieka w Swiecie, gléwnie poprzez wewnetrzne
samodoskonalenie sig, by przeciwstawic sie ztu $wiata. Dla nich dzi-
had jest elementem aktywnej wiary, ktéra nakazuje rodzenie dzieci,
prawdomoéwnosé, poszukiwanie madrosci, podréze majace na celu
szerzenie pokoju i wiedzy, czy tez walke z wlasnymi namietnoscia-
mi. Niefundamentalistyczny $wiat islamu mocno akcentuje, iz rozu-
mienie dzihadu jako $wietej wojny z innowiercami jest sprzeczne
z zasadami islamu, bo islam dopuszcza wolnos¢ sumienia i po-
gladéw, a muzulmanin jest wrecz zobowigzany do tolerancji, ktéra
nakazuje mu Koran: , Nie ma przymusu religii!” (11, 256). Ponadto wy-
bijaja sie poglady, iz 6w akt barbarzynstwa jest réwniez aktem bar-
barzynstwa dokonanym na islamie, poniewaz islam nakazuje pa-
trze¢ na calg ludzkos¢ jak na jedna rodzine, ktéra wywodzi sie od
tego samego Boga. Dla potwierdzenia tego sadu przywotuje sie dwa
wersy z Koranu z sury drugiej: ,, O wy, ktérzy uwierzyli! Trzymajcie sig
prosto przed Allahem, dajgc swiadectwo sprawiedliwosci, niech nienawisc¢
do jakiegokolwiek ludu nie sktania was do grzechu, abyscie nie popetnili nie-
sprawiedliwosci. BadZcie sprawiedliwi! To jest najblizsze bogobojnosci”
(I, 8) oraz ,, Ktokolwiek zabija cztowieka - a nie bytaby to kara za morder-
stwo lub szerzenie zta na ziemi — to tak jakby zabil wszystkich ludzi”
(I, 32). Ten ostatni werset przytaczany przez strone $wiata islam-
skiego mozna postrzegac jako hipokryzje, gdyz to wlasnie na nim

49 B. Tibi, Fundamentalizm..., op.cit., s. 45.
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ufundowany jest dzihad w rozumieniu fundamentalistycznym. Jed-
nak fakt przywolywania go przez $wiat islamski dla uznania zda-
rzenia w USA za akt zbrodni daje sie odczyta¢ w innej optyce jako
co$ przeciwnego: w mniemaniu islamistow $wiat zachodni nie sze-
rzy zla na ziemi.

Taka postawa wiekszosci $wiata islamskiego dobrze rokuje
przyszte utozenie wspolnych relacji i stosunkéw ze Swiatem Zacho-
du. Wiekszoé¢ swiata islamskiego wzywa do wspélnego dialogu,
podkredlajac, iz koniecznoé¢ porozumienia ptynie z samej natury is-
lamu:

,,O Ludu Ksiegi! DochodZcie do stowa jednakowego dla was i dla nas: aby-
$my nie dodawali Jemu niczego za wspottowarzyszy i aby jedni z nas nie
brali sobie innych jako panow, poza Bogiem” (111, 64).

6.4. Powszechna Islamska Deklaracja Praw Czlowieka

Istnieje pewna wspodlna cecha 1aczaca chrzescijan i muzulmanéw
w kwestii praw czlowieka. Chrzescijanie czesto, méwigc o prawach
czlowieka, nawiazuja do Biblii, gdy za§ muzulmanéw pyta sie
o prawa czlowieka, analogicznie szukaja ich podstaw w Koranie.
Problem pojawia sie dopiero wéwczas, gdy przy dedukcyjnym wy-
wodzeniu praw czlowieka z boskiego objawienia pojawiaja sie rosz-
czenia co do wylgcznosci rozumienia praw czlowieka.

Swiat zachodni swe roszczenia do jedynego stusznego rozumie-
nia praw czlowieka formuluje za pomoca prawa miedzynarodowe-
go. Swiat islamski wysuwa roszczenia analogiczne. Czyni to przy
réznych nadarzajacych sie okazjach, takich jak konferencje miedzy-
narodowe czy wystapienia przedstawicieli na forum ONZ, lub tez
w najrozmaitszych publikacjach. Pisze o tym w swej ksigzce Philoso-
phie der Menschenrechte Heiner Bielefeldt. Przywoluje on jednego
z najbardziej wptywowych islamskich pisarzy, jedynego muzutman-
skiego autora systematycznie piszacego o prawach czlowieka -
Abula A’la Mawdudi, ktéry wielokrotnie wyprowadza z Koranu
i podpiera teologicznymi dowodami szereg pojedynczych praw, ta-
kich jak: prawo do zycia, bezpieczeristwo, indywidualna wolnos¢,
sprawiedliwo$¢ i rownos¢ ludzi®0. Czyniac to jednak, taczy koranskie

0" Por. H. Bielefeldt, Philosophie..., op.cit., s. 135.



136 Czesé I1. Idea praw cztowieka a zréznicowany swiat kultur

uzasadnienie praw czlowieka z przekonaniem, ze islam ujmowany
przez pryzmat swego doswiadczenia historycznego moze sie szczy-
ci¢ dorobkiem w dziedzinie praw czlowieka. Glosi on poglad, ze Za-
chod przed siedemnastym stuleciem nie znat praw czlowieka, pod-
czas gdy w islamie istnialy one od poczatku i byly praktykowane.
Bielefeldt wskazuje, ze trend ten nie jest autorstwa wylacznie Abula
A’la Mawdudi, ale jest obecny réwniez w wielu péturzedowych do-
kumentach islamskich konferencji i organizacji. Teza o tym, Ze prawa
czlowieka pojawily sie po raz pierwszy w islamie, zostala sfor-
mulowana w grudniu 1980 roku w Kuwejcie na zakoniczenie semi-
narium o prawach cztowieka w islamie®!. Jednak bardziej znamienna
jest konferencja z 1981 roku, zorganizowana przez niepanstwowe
islamskie organizacje (réwniez w Kuwejcie) pod hastem , Islam ra-
dzi Europie”, gdzie przedlozono propozycje ,Powszechnej Islam-
skiej Deklaracji Praw Czlowieka”2. Rozpoczyna si¢ ona tymi oto
stowami: , Przed czternastoma stuleciami islam ustanowit prawa cztowie-
ka daleko siggajgce i gleboko ugruntowane jako ustawa, prawo (Gesetz)”.
Deklaracja ta zostata nieco poprawiona oraz przyjeta przez wiek-
sz0$¢ ministrow spraw zagranicznych panstw islamskich podczas
konferencji zorganizowanej w sierpniu 1990 roku w Kairze. Miata
stanowic¢ alternatywe dla Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka.
Powszechna Islamska Deklaracja Praw Czlowieka wyréznia sie prze-
de wszystkim tym, iz wszelkie pojedyncze prawa czlowieka opa-
trzone zostaly zastrzezeniem, ze musza by¢ zgodne z szariatem.
Mowia o tym wyraznie dwa ostatnie artykuly - art. 24: ,wszystkie
prawa i wolnosci, ktore w tej deklaracji si¢ znajdujq, muszq podlegac islam-
skiej Scharii” oraz art. 25: ,islamska Scharia jest jedynym wtasciwym
zrodtem dla wyktadni i objasnienia kazdego artykutu tej deklaracji”>.
Problem réwnouprawnienia plci ma rozwigzywac artykut szo-
sty, ktory glosi: , a. Kobieta jest mezczyznie w godnosci réwna; ma prawa
i obowiqzki; jest zdolna do dziatani prawnych i jest finansowo niezalezna;
ma prawo do zachowania nazwiska i pochodzenia. b. Matzonek jest odpo-
wiedzialny za utrzymanie i dobro rodziny”%. Widaé na przykladzie tego
artykulu, ze za pomoca tej Deklaracji probuje sie , przemycic¢” (temu
stuzy podpunkt ,b”) mozliwoé¢ dyskryminacji kobiety, bo to nie

51
52

Por. ibidem.
Wszelkie cytaty z Islamskiej Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka sa po-
dawane za: ibidem.

5 Por. ibidem, s. 135.

5 Por. ibidem, s. 136.

5 Por. ibidem, s. 136-137.
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ona jest odpowiedzialna za rodzine tylko mezczyzna, a wiec w mo-
mentach spornych to do niego bedzie nalezato podjecie ostatecznej
decyzji.

W swej wymowie bardzo ciekawym artykulem tej deklaracji jest
artykul pierwszy: ,wszyscy ludzie posiadajq godnos¢ bez wzgledu na
rase, kolor skory, ptec, poglady polityczne, potozenie socjalne, czy tez inne
powody...”. Jednakze w dalszej czesci tego artykutu rownosé w tej
godnodci jest uwarunkowana, a zarazem ograniczona, gdyz przyj-
muje sie, ze: ,prawdziwa wiara jest porekq dla osiggniecia takiej godnosci
na Sciezce do ludzkiej doskonatosci”%6. Religijnos¢ tej deklaracji rowniez
mocno ujawnia sie w artykule dziesiatym: , Islam jest religiq czystego
jestestwa (Der Islam ist die Religion der reinen Wesenart). Zakazane jest
w jakikolwiek sposob wykorzystanie nieuctwa lub ubdstwa cztowieka do na-
wrdcenia go na inng religie badz na ateizm”%. Eliminuje sie wlasciwie
swobode zmiany religii.

W konkluzji stwierdZmy, ze islam nie odrzuca w sposob radykal-
ny praw czlowieka. Mozna nawet znalezé pewne wspodlne mini-
mum praw czlowieka w kulturze zachodu i islamu. Jednakze uza-
sadnienia tychze praw sa zupelnie inne. By i w tej materii osiaggna¢
zgode, po pierwsze: musialyby sie dokonaé¢ zmiany swiadomoscio-
we teologow - prawnikow islamskich majgcych wplyw na interpre-
tacje szariatu, po drugie: potrzebna bytaby w samej kulturze za-
chodniej zmiana nastawienia do mozliwosci wywodzenia z r6znych
zrodet praw czlowieka. Szerszy i bogatszy dialog pomiedzy pan-
stwami islamskimi a panfistwami kultury zachodniej w dziedzinie
praw czlowieka bedzie mozliwy tylko wtedy, gdy panstwa kultury
zachodniej beda nie tyle akceptowad, co tolerowaé wywodzenie Zro-
det praw czlowieka z decyzji bozej. Nadzieja na pojawienie sie tego
dialogu zostata wzmocniona z chwila otrzymania Pokojowej Nagro-
dy Nobla przez irafiska prawniczke Shirin Ebadi®® za krzewienie
idei praw czlowieka. Glosi ona potrzebe dialogu pomiedzy réznymi
kulturami i religiami §wiata, opartego na wspoélnych, taczacych je
wartosciach.

% Por. ibidem.

57 Por. ibidem, s. 137.

% Jako pierwsza kobieta w historii Iranu byta sedzia. Gdy zakazano jej wyko-
nywania zawodu, zostala adwokatem i bronita wielu dzialaczy opozycji. Areszto-
wana i skazana na trzy lata pozbawienia wolnosci - wykonanie wyroku zawieszo-
no pod naciskiem opinii publicznej. Jest nieoficjalnym rzecznikiem praw kobiet
w Iranie i zatozycielka Towarzystwa Obrony Praw Dzieci w tym kraju.



Rozdzial 7

Konfucjanizm a idea praw czlowieka

7.1. Filozofia Konfucjusza

Filozofia i etyka Konfucjusza nabiera nowego, doniostego znaczenia
w debacie o prawach cztowieka, zwlaszcza w Chinskiej Republice
Ludowej, o czym $wiadczy wypowiedZ dyrektora Instytutu Etyki
Uniwersytetu Baptystow w Hongkongu prof. Gerharda K. Beckera:

»Gdy «rewolucja kulturalna» w czasie kampanii w 1973 roku miata wyma-
zac raz na zawsze konfucjanizm, to obecny rzqd traktuje konfucjanizm jako
sprzymierzerica w swoich staraniach o stworzenie chiniskiej tozsamosci mo-
ralnej odpornej na zachodnie idee praw cztowieka”?.

W kontekscie tej wypowiedzi warto przyjrze¢ sie najwazniejszym
elementom filozofii i etyki Konfucjusza.

Konfucjanizm jest to doktryna filozoficzno-polityczna powstata
w Chinach, ktérej prekursorem byt Konfucjusz (Khung-fu-cy) zyjacy
u korica Epoki Wiosen i Jesieni (551 - 479 r. p.n.e.). Doktryna ta
wylozona jest w dwoéch typach tekstow: kanonicznych i klasycz-
nych, ktére nawzajem sie uzupelniajg?. Opracowanie ksigg kanonicz-
nych przypisywane jest sasmemu Konfucjuszowi, zas ksiegi klasyczne
sa autorstwa ucznia Konfucjusza Ceng Cy oraz wnuka Konfucjusza
Tsy-sy i filozofa Meng-zi (Mencjusza).

Teksty kanoniczne skladaja sie z pieciu ksiag tzw. Pigcioksig-
qu: (1) King (Ksiega Przemian): teksty o charakterze wrézbiarsko-

1 G.K. Becker, Wypetnianie moralnej pustki. Konfucjanizm a kwestie etyczne moder-

nizacji Chin, w: Chiny: przemiany parstwa i spoteczeristwa w okresie reform 1978 - 2000,
red. K. Tomala, Warszawa 2001, s. 119.

2 Por. J. Marzecki, Systemy religijno-filozoficzne Wschodu, Warszawa 1999,
s. 168-169.
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-metafizycznym; (2) Szy-king (Ksiega Poezji®): teksty dotyczace
spraw kulturowych i dworskich; (3) Szu-king (Ksiega Historii): teksty
zawierajace oficjalne rozporzadzenia, przeméwienia, dekrety i urze-
dowe pouczenia; (4) Li-ci (Ksigga Rytuatow) - jest to w zasadzie trak-
tat o obyczajach, zawierajacy nauki w zakresie spolecznej obyczajo-
wosci i moralnosci; (5) Czu'un-ts'iu (Kronika Wiosen i Jesieni): teksty
obejmujace krotkie kwartalne zapiski o wydarzeniach na dworze
ksiecia Lu.

Teksty klasyczne to cztery ksiegi, tzw. Czteroksigg: (1) Lun-jii (Dia-
logi konfucjariskie): teksty zawierajace rozmowy Mistrza z uczniami
(opracowane przez Ceng Cy); (2) Ta-ciuo (Wielka Nauka): traktat etycz-
ny napisany przez wnuka Konfucjusza Tsy-sy; (3) Czung-jung (Dok-
tryna Srodka): tekst wskazujacy droge zréwnowazonego, nieprze-
nikliwego dla burzliwych fluktuacji zycia umystu (réwniez napisany
przez Tsy-sy); (4) Meng-zi (Ksiega Mencjusza): sg to zapiski filozoficzne
Mencjusza (kontynuatora mysli Konfucjusza) o treéci etyczne;j.

Nalezy podkresli¢, iz Konfucjusz nie byt zadnym przywoédca re-
ligijnym, byl myslicielem $wieckim. Konfucjanizm dopiero po $mie-
rci Konfucjusza nabrat wymiaru religijnego. Jedna, ale niezwykle
wazng przyczyna zmiany charakteru konfucjanizmu bylo silne
akcentowanie po $mierci Mistrza kultu przodkéw, co sprzyjato
ksztaltowaniu si¢ duchowosci religijnej*. Konfucjanizm w swej
wczesnej fazie nie posiadal nawet podstawy metafizycznej. To, co
okreéla sie mianem konfucjariskiej metafizyki, nie bylo dzielem
Konfucjusza, ale tworcy sredniowiecznej szkoty Czu Hi, ktéry wzbo-
gacil konfucjanizm o gtéwne filozoficzne idee taoizmu. Od tego mo-
mentu méwi sie o neokonfucjanizmie. W Dialogach konfucjariskich
mozna odnalez¢ postulat rozdzielenia sfery profanum i sacrum, ktéry
zostal zaczerpniety z taoizmu:

. Nie potrafisz jeszcze stuzy¢ ludziom, jakze moZesz stuzy¢ duchom? Nie po-
trafisz jeszcze zrozumie¢ Zycia, a wiec jak mogtbys pojac, co to jest Smier¢
(XI, 11)75.

Owo radykalne oddzielenie tych dwoch sfer: ziemskiej i pozaziem-
skiej, przesadzito o tym, ze chiniska arystokracja o charakterze

3 Okreslana tez mianem Ksiggi piesni. Zobacz: W.T. Bary, Konfucjanizm i spote-

czeristwo obywatelskie, w: Europa i spoleczeristwo obywatelskie, op.cit., s. 183; a takze:
K. Gawlikowski, Nowa batalia o Konfucjusza, Warszawa 1976, s. 35.

4 K. Gawlikowski, Nowa batalia..., op.cit., s. 15.

5 Konfucjusz, Dialogi konfucjariskie, ttum. K. Czyzewska-Madajewicz, M.J. Kiinstler,
Z. Tumski, Warszawa 1976, s. 109.
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naukowo-urzedniczym, a nie duchowym (nazywana réwniez
»Trzezwymi Chinczykami”), oddana nauce Konfucjusza, uchodzita
w nowozytnej, a zwlaszcza o$wieceniowej Europie za prekursora
modnej antyobjawieniowej religii rozumu®.

Centralnym skfadnikiem konfucjariskiej doktryny filozoficzno-
-politycznej jest idea pelnej harmonii zaréwno w przyrodzie, jak
i spoleczenstwie. Harmonia zwigzana jest z istota osobowa nazy-
wang T"ien (Niebem) oraz z zasadg bezosobowa Tao” (Prawo - Droga).
T’ien symbolizuje w konfucjanizmie najwyzsza duchowa realnosc,
ktora spleciona jest ostateczng zasada $wiata Tao. Harmonia spolecz-
na ujmowana jest zatem jako element naturalnego porzadku
wszech$wiata. Konfucjusz uwazat siebie (i tez tak byl traktowany)
za wyraziciela woli Nieba, ktérego harmonia zaklada naturalne war-
tosciowanie: podporzadkowanie naszych nizszych, pramaterialnych
czy ziemskich uwarunkowan - wyzszym duchowym, niebianiskim
dyspozycjoms. W Doktrynie srodka czytamy:

»~Wola nieba (tianming) nazywa si¢ naturq (xing), przejawy natury nazy-
wajq sie drogq (dao), poznawanie drogi nazywa si¢ wychowaniem. Drogi tej
nie mozna opusci¢ nawet na moment, droga ktérqg moina opuscic¢ nie jest
drogq. Dlatego szlachetny cztowiek (junzi) strzeze sigi jest ostrozny w miej-
scach, gdzie niczego nie doswiadcza, jak i w miejscach, gdzie nic nie styszy.
Medrzec spoglada dalej. Medrzec widzi rowniez drobne znaki. Szlachetny
cztowiek jest zatem ostrozny, bedgc samotnym. Kiedy nie zachodzq: szcze-
scie, ztosc, smutek i zachwyt, wtedy nazywamy to srodkiem (zhong) przeja-
wow. Wowczas poznajemy srodek (zhong) wszystkiego, co zachodzi. Srodek
(zhong) ten lezy u podstaw nieba i jest wielkim nieporuszonym (wielkq
0sig). Jego poznanie jest poznaniem podstaw nieba i wlasciwej drogi. Jezeli
postepujemy wedtug Srodka (zhong), poznajemy miejsce w petni swiata,
a wtedy mnogos¢ rzeczy rozwija si¢”® (Doktryna srodka 1, 1).

Cytowany fragment Doktryny Srodka zawiera implicite zalozenie
o koniecznosci istnienia , czlowieka moralnego”. Jego egzystencja
jest warunkiem koniecznym nie tylko zaistnienia harmonii, fadu
w spoleczenstwie, ale przede wszystkim harmonii, tadu swiatowe-
go. Harmonia $wiata spolecznego wyrazana jest przez ,zasade szu
(humanitarnej wzajemnosci)”, ktéra stanowi istote moralnosci. Brzmi
ona nastepujaco:

J. Marzecki, Systemy..., op.cit., s. 160.

W literaturze przedmiotu mozna spotkaé réwniez okreslenie Dao.
Ibidem, s. 170.

Cyt. za T. Czarnik, Starozytna filozofia chiriska, Krakéw 2001, s. 79.

o ® N o
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,Nie czyn innym tego, czego sam nie chcesz, by tobie czyniono”10 (Dialogi
konfucjariskie XV, 23).

Zauwazmy, iz w tej zasadzie nie chodzi o realizacje wlasnego intere-
su, ochrony wlasnego ,Ja”, ale o altruistyczne wczuwanie si¢ w men-
talnos¢ i potrzeby blizniego!!. Zasada szu jest zbiezna w swej wymo-
wie z chrzeécijariskqa mysla wyrazong stowami ,Nie czyn blizniemu
tego, co Tobie niemite”. Podobnie jak w chrzescijanistwie, tak i w konfu-
¢janizmie rodzina ma odzwierciedla¢ uniwersalng harmonie.

7.1.1. Obowiazki i prawa w konfucjanizmie

Dla Konfucjusza , cztowiek moralny” kieruje sie w swym postepo-
waniu obowigzkiem:

,Istnieje pie¢ powinnosci powszechnie obligatoryjnych oraz trzy zasady
moralne, dzigki ktorym wywiqzujemy si¢ z tych powinnosci. Sq to obo-
wigzki zachodzqce miedzy panujgcym a poddanym, ojcem a synem, mezem
a zZong, starszym a mlodszym bratem oraz przyjacielem a przyjacielem. Trzy
zas ogolnie uznane moralne zalety cztowieka - to madrosé, wspdtczucie i od-
waga”12 (Doktryna Srodka VT).

Na podstawie tego fragmentu oraz zasady szu mozna wyprowadzi¢
wertykalny i horyzontalny wymiar praw czlowieka ujetych jako po-
winnosci. To twierdzenie ma sens nastepujacy: skoro kto§ wobec
kogos jest zobowigzany, to znaczy tyle, iz ktos ma do czego$ prawo.
Jest to odwrécenie rozumowania zachodniego, gdyz nie ma mowy
o naturalnych uprawnieniach, a moéwi sie o naturalnych powinnos-
ciach, z ktérych rodza sie prawa. Musi istnie¢ podmiot zobowiazany,
by méc wobec niego dochodzi¢ swych praw. Ten sposéb myslenia
ma logiczny sens. Pozbawiony go jest spos6b myslenia, w ktérym
postuluje sig, iz jednostka ma do czego$ prawo, ale nie wskazuje sie
podmiotu, od ktérego mozna sie domagaé¢ poszanowania tegoz
prawa. Uzywajac jezyka prawniczego, powiedzieliby$my wéwczas,
ze takie prawo jest ,martwe”. Opierajac si¢ na tym rozumowaniu,
mozna powiedzie¢, ze w pewnym sensie spos6b myslenia bazujacy
na , konfucjaniskim podlozu” jest bardziej precyzyjny od strony
formalnej niz ten wywodzacy sie ze $wiata zachodniego, ktéry
domagajac sie realizacji praw czlowieka, bierze pod uwage nie

10" Konfucjusz, Dialogi konfucjariskie, op.cit., s. 155.
], Marzecki, Systemy..., op.cit., s. 160.
12 Cyt. za: ibidem.
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naturalne powinnosci czlowieka, ale naturalne uprawnienia czto-
wieka (tym samym nie wskazuje podmiotu zobowigzanego).

W konfucjanizmie podstawowgq powinnoscia jednostki jest dazenie
do doskonalenia sie, ale nie dla siebie samego, tylko dla wspodlnoty,
gdyz idea porzadku moralnego Konfucjusza przybiera nastepujaca
postac:

,§dy moja wlasna osoba jest w porzadku, to porzqdek panuje takze w rodzi-
nie, gdy w rodzinie jest porzqdek, panuje on takze w panstwie, gdy w pan-
stwie jest porzadek, to porzqdek panuje takze w Swiecie”13.

Przede wszystkim jednostka ma przystuzy¢ sie do podwyzszenia
moralnosci spoleczeristwa, ktéra osiagana jest gléwnie przez xiao
(nabozno$¢ synowska) i di (szacunek dla starszych):

~Nauka synowskiej naboznosci jest przygotowaniem do stuzenia wiadcy
kraju; nauka poszanowania starszych braci jest przygotowaniem do stuze-
nia wszystkim ludziom starym; nauka rodzicielskiej Zyczliwosci jest przy-
sposobieniem do rzqdzenia ludem” (Wielka Nauka VII)14.

Naczelng wartoscig, na ktérej ufundowana jest moralnos¢ spoteczen-
stwa, a w konsekwencji $wiata, jest rodzina, stanowigca pomost mie-
dzy jednostka a spoteczeristwem. W ten sposob okreslona zostaje hie-
rarchia spotecznych obowigzkéw, na podstawie ktérych uformowaty
sie podstawowe struktury spoleczenistwa chinskiego?.

Obowiazki w konfucjanizmie odnosity sie réowniez do wladcéw.
Za sprawa filozofa Meng-tsy (Mencjusza) moralnos¢ spoteczeristwa
w duzym stopniu zalezala od postawy samych wladcéw. Mencjusz
precyzowat obowiazki wladcéw wobec spoteczenistwa (miedzy in-
nymi poddani nie mieli prawa glodowac) - w razie ich niewypelnia-
nia rzadzacy tracili legitymizacje do sprawowania wiadzy. Ujawnia
sie tutaj element wertykalnego prawa czlowieka. Podobne elementy
prawa wystepuja rowniez w Deklaracji Niepodleglosci USA z 1776
roku oraz we francuskiej Deklaracji Praw Czlowieka i Obywatela
21789 roku. Obie deklaracje uznaja prawo do oporu przeciwko ucis-
kowi. Wspélczesnie w obu Paktach ONZ-owskich prawo oporu
przeciwko uciskowi przybralo formute ,prawa do samostanowie-
nia ludéw”. Jak zauwaza Karin Tomala:

13 Por. K. Tomala, Prawa czlowieka w Chiriskiej Republice Ludowej, w: Chiny:

przemiany panstwa i spoleczeristwa. .., op.cit., s. 149.

14 Cyt. za: J. Marzecki, Systemy..., op.cit., s. 171.

15 Xie Yong, Renquan yu zhongyuo chongt, w: Renquqan den pubianxing he rezhu-
xing (Powszechna waznos¢ oraz osobliwosci praw cztowieka), red. L. Nanlai, Beijing 96,
s. 67, za: K. Tomala, Prawa..., op.cit., s. 149.
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Jkonfucjanizm zawiera dwa zasadnicze pojecia zachodniego rozumienia
praw cztowieka, nie bedqgc bezposrednim odpowiednikiem okcydentalnej idei
praw czlowieka: ograniczenie wladzy i ludzkg godnos¢” 1.

By lepiej zrozumiec¢ problematyke praw czlowieka i jej specyfike
w konfucjanizmie, nalezy odpowiedzie¢ na pytanie, jaka réznica
zachodzi w znaczeniu tych dwoéch zagadnien: ograniczenia wladzy
i ludzkiej godnosci. Pytanie to jest szczegdlnej wagi, poniewaz ta
réznica dzieli §wiat zachodni i konfucjanizm i utrudnia sformuto-
wanie jednolitej idei praw czlowieka.

W $wiecie zachodnim, gdy mowa jest o pojeciu , ograniczenia
wladzy”, to ma sie na mysli gléwnie dwie rzeczy. Po pierwsze: stro-
ne formalng, tzn. monteskiuszowski tréjpodzial wladz, po drugie:
nakreélenie granic ingerencji wladzy w sfery zycia jednostki. Nato-
miast w rozumieniu konfucjariskim pojecie ograniczenia wladzy wigze
sie z ,,autorytetem moralnym”?7, ktéry ma stanowic¢ ceche konstytu-
tywna wladcy. Wladca w tym modelu byt , krélem-medrcem”, ktéry
dysponujac odpowiednimi srodkami, starat sie utrzymac w panstwie
tad moralny, bedacy wyrazem ,woli Nieba”18. Niektorzy uczeni, jak
John C. H. Wu, model ten poréwnuja do papieza i monarchy w jednej
osobie!®. Oznacza to, iz etyczny i sprawiedliwy wladca uosabia
spoteczng odpowiedzialno$¢ za dobro ogétu, ograniczenie jego wiadzy
wynika zatem z moralnej autonomii. Wladza wedlug Konfucjusza nie
moze by¢ dziedziczna, o czym moéwi fragment z Ksiggi Rytuatow:

,,Obecnie, gdy zaniklo wielkie tao (moralna zasada Swiata), na ziemi (wszyst-
ko) stato sig osobistym (prywatnym), kazdy zaczqt uwazac za rodzicow tylko
swoich rodzicow, za synow - tylko swoich syndw, drogocennosci i site (pra-
ce) zaczeto wykorzystywaé tylko dla siebie. Pojawily sig zasady, zgodnie
z ktorymi wladza urzednikéw przekazywana jest dziedzicznie. Wzniesiono
waty i (wykopano) rowy jako umocnienia (...). Dzigki mgdrosci i dzielnosci
ludzie stawali si¢ znanymi i zdobywali dla siebie przywileje. Dlatego zle za-
miary byty realizowane i zaczely sig zamieszki”?0.

16

K. Tomala, Prawa..., op.cit.
17

S. Zhang Huanwen, Zhonghua chuantong wenhua yu renquan, w: Shijie renquan
zongheng (O prawach czlowieka w Swiecie), Beijing 1993, s. 205-207, za: K. Tomala,
Prawa..., op.cit., s. 148.

18 Por. K. Gawlikowski, Budowa systemu prawnego w ChRL i przemiany typu pa-
fistwa w okresie reform, w: Uniwersalizm praw cztowieka. Idea a rzeczywistos¢ w krajach
kultur pozaeuropejskich, red. K. Tomala, Warszawa 1998, s. 126.

19 " Zobacz J.C.H. Wu, Chinese Legal and Political Philosophy, w: The Chinese Mind,
Essentials of Chinese Philosophy and Culture, red. Ch.A. Moore, University of Hawaii
Press, Honolulu 1986, s. 224-225, za: K. Gawlikowski, Budowa systemu..., op.cit.

20 Cyt. za: K. Gawlikowski, Nowa batalia..., op.cit., s. 16.
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Innymi stowy wtadca (cesarz) ma w konfucjanizmie wiadze niepo-
dzielng (nie ma tréjpodzialu wladz), ale nie dozywotnig. Rzadzeni
nie tylko maja prawo, ale wrecz obowigzek stawiania oporu przeciw-
ko bezprawiu i niewypelnianiu obowigzkéw przez wiladce. Zatem
tyran - w ujeciu konfucjariskim - nie moze mie¢ moralnego mandatu
do sprawowania wladzy. W przypadku utraty autorytetu moralne-
go przez wladce rebelia jest nie tylko dopuszczalna, lecz jest wrecz
pozadana. Zza zaprezentowanego obrazu autorytetu moralnego
wladcy wylania sie ustréj, ktéry moglibySmy nazwac , monarchia
moralng”. Wiasnie z tych powodéw wiadza ludowa Chin w niedaw-
nej przesziosci starala sie ,wypleni¢” z serc i umysléw spoleczen-
stwa chinskiego konfucjanizm.

7.1.2. Konfucjanizm a godnos¢ czlowieka

Godnos¢ w swiecie zachodnim traktowana jest przede wszystkim
jako co$ przyrodzonego i niezbywalnego, konstytuujacego jednost-
ke jako czlowieka (osobe). Natomiast w konfucjanizmie ludzka god-
no$¢ okreslana jest terminem ren, ktéry moze znaczy¢ rowniez
humanitaryzm, pietyzm?!. Bardzo istotny dla zrozumienia sensu ter-
minu ren jest sposob zapisania tego terminu w jezyku chiriskim: ren
zapisywane jest za pomoca znaku czlowieka oraz znaku dwojki?2.
Zapis ten symbolizuje i podkresla, iz godnos¢ w ujeciu konfucjan-
skim ma charakter relacyjny, a nie jest cecha konstytutywna indywi-
duum. Jest ona usytuowana , pomiedzy indywiduami”, jest pod-
stawg ich wzajemnych odniesiert wzgledem siebie. Po prostu
godnos¢ jest czlowieczenistwem dzielonym z innym czlowiekiem,
ktore najpelniej wraza sie we wzajemnych zobowigzaniach. Ren jako
czlowieczenistwo uspotecznione w najprostszej formie jest wyrazem
mitosci, gdyz Konfucjusz na pytanie, co to jest to ren odpowiedzial:
~Wystarczy mitowac ludzi”? (Dialogi konfucjariskie XII, 22), wczeéniej
za$ czytamy:
,Kto nie ma ludzkiego do bliznich stosunku (ren), ten dhugo w ubdstwie wy-
trzymac nie zdota, ani w dostatku dhugo pozostawac nie moze. Bowiem czto-
wiek humanitarny (ren) w humanitarnosci spokdj znajduje, a medrzec
z niej 1 korzys¢ czerpac potrafi” (Dialogi konfucjariskie IV, 2)24.

2l K. Tomala, Prawa..., op.cit.

2 Ibidem.

2 Dialogi konfucjariskie, op.cit., s. 124.
2 Ibidem.
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Nie mozna jednak nie zauwazyg¢, iz u Konfucjusza czlowiek wpraw-
dzie jest rowny w swych predyspozycjach, ale nie jest rowny w zyciu
spolecznym, ze wzgledu na rozumienie obowigzujacego podziatu
r6l. Powoduje to, ze godnos¢ nie jest cztowiekowi przyrodzona, lecz
musi by¢ rozwijana przez samodoskonalenie sie jednostki?.

W konfucjanizmie rodzinne zobowigzania sg silniejsze od zobo-
wigzan wobec wladcy czy tez struktur wiadzy, gdyz sa bardziej na-
turalne. Dobrym tu przyktadem jest Konfucjusza ocena pewnego
ksiecia, ktory szczycit sie tym, iz jego poddany zdobyl sie na wy-
stapienie w sadzie przeciwko swemu ojcu w sprawie o kradziez,
przedkiadajgc rzymskie cnoty Brutusa nad rodzinne powiazania:

W mojej wiosce uczciwos¢ odmienna jest od tej. Ojciec ostania wing syna,
a syn - ojca. Bowiem na tym wtasnie polega uczciwos¢” (Dialogi konfucjan-
skie XII, 18)26.

Zwréémy uwage na to, iz wspoélczesnie w wiekszosci krajow za-
chodnich w prawie karnym respektuje sie zasade odmowy sklada-
nia zeznan przez najblizszego cztonka rodziny oskarzonego, jesli
mogtyby one $wiadczy¢ na jego niekorzysé i przystuzyc sie do jego
skazania. Zasada ta utrwalila sie we wspélczesnym prawodawstwie
przede wszystkim dlatego, Ze gleboko jest w nas zakorzenione prze-
konanie, iz przejawia si¢ w niej cztowieczenistwo, zas godnosc albo
utozsamiana jest z czlowieczenstwem, albo uznawana za jego atry-
but. A zatem i w $wiecie zachodnim mozna odnalez¢ posta¢ godno-
$ci wyrazanej w sposéb relacyjny.

Réznice w rozumieniu godnosci wynikaja przede wszystkim
z umiejscowienia jednostki w $wiecie. Swiat zachodni promuije tra-
dycje liberalng, podkreslajac autonomie jednostki, zas chiriska trady-
cja nawiazujaca do konfucjanizmu osadza jednostke w ,spolecznej
koncepcji osoby”, akcentujac jej odpowiedzialnos¢ i obowigzek
(réwniez wzgledem samej siebie), a nie prawa?’. Wspoélczesny chin-
ski uczony Xia Yong w ksiazce Renquan gainian qiyuan (Geneza praw
cztowieka) opublikowanej w 1992 roku stwierdza, iz w tradycyjnym
spoleczenistwie chifiskim nie uznawano praw czlowieka ze wzgledu
na fakt, ze w Chinach - w przeciwieristwie do kultury zachodniej -

% Por. K. Tomala, Ewolucja idei praw czlowieka w krequ chiriskich elit politycz-

nych, w: Uniwersalizm praw cztowieka..., op.cit., s. 233.

26 Dialogi konfucjariskie, op.cit., s. 123.

¥ Ci Jiwi, The Konfucian Relational Concept of the Person and Its Modern Predica-
ment, ,Kennedy Institute of Ethic Journal” 1999, t. 9, nr 4, s. 325-346, za: G.K. Becker,
Whypetnianie moralnej pustki..., op.cit., s. 120.
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akcentowano bardziej obowigzki jednostki anizeli jej prawa?8. Kon-
cepcja , spolecznej osoby” w konfucjanizmie zblizona jest w zasa-
dzie do chrzescijariskiej koncepcji osoby. Konfucjanizm zbudowat
koncepcje idealnej osoby, zwanej junzi (,szlachetny czlowiek”),
ktoéra, zdaniem Gerharda K. Beckera, najbardziej oddaja nastepujace
fragmenty Dialogow konfucjariskich?: (1) ,, Junzi kocha zgode, lecz nie jest
bezkrytyczny” (Dialogi konfucjanskie X111, 23); (2) ,, Junzi zmierza ku pra-
wosci (yi) i nie zabiega o korzysci” (Dialogi konfucjanskie IV, 16); (3) ,, Jun-
zi szanuje dziesie¢ zasad stosunkow wzajemnych, ktore okreslajq zycie
spoleczne i okazujq swq humanitarnos¢ stuzqc swoim rodzicom, lecz jego
cztowieczenistwo jest gtebokie, a jego pietyzm rozcigga sie na wszystkich
ludzi” (Dialogi konfucjaniskie XII, 22); (4) ,Junzi odptaca za nienawisé
prawosciq (shi), a za dobro dobrem” (Dialogi konfucjariskie XIV, 36);
(5) , Junzi kieruje sie zasada: «Trzeba wpierw chcie¢ zrozumiec¢ samego
siebie, a nastepnie zrozumiec innych ludzi. Kto bowiem zdota zblizyc sie do
tego, by z samym sobq innych poréwnac, ten z pewnosciq rozlegle cnote
z humanitarnosci posigdzie»” (Dialogi konfucjanskie V1, 28); (6) ,, Junzi
nieztomnie przestrzega ztotej requty: nie tylko nie czynigc innym, czego nie
chciatby, aby oni mu uczynili, ale stara sie tez, aby inni stali sie lepsi i sam
takze dgzy do doskonatosci” (Dialogi konfucjanskie VI, 29).

Jedynie junzi, ktéry byt czlowiekiem szlachetnym, co byto réwno-
znaczne z wyksztalconym, moég} stac sie shi (urzednikiem), ktérego
cechuje zhi (prawosc) oraz yi (sprawiedliwos¢). Zdolnosé¢ do bycia lu-
dzkim (osiagniecia ren) junzi ksztaltowal za pomoca li (etykiety, czy-
li przestrzegania obyczajéw) oraz xue (nauki, czyli umiejetnosci sto-
sowania wiedzy)¥. Junzi jest tym, ktéry faczy swa indywidualnos¢
ze spolecznoscia, gdyz dysponuje umiejetnoscia stosowania Wielkiej
nauki:

~Wielkiej nauki droga prowadzi ku oswieceniu. Oswiecona cnota polega na
serdecznosci wobec ludzi przez powstrzymywanie si¢ od pragnien i dobr.
Madre powstrzymywanie sie prowadzi do posiadania pewnosci. Pewnosé
prowadzi do stanu spokoju. Spokdj prowadzi do stanu pokoju. Pokdj prowa-
dzi do stanu skupienia. Skupienie prowadzi do pomyslnoéci. Rzeczy majq
korzenie i wierzchotki, sprawy majq koniec i poczqtek. Znajomos¢ tego, co
wcezesniej i co poiniej, jest regulq bliskq dao. Starozytni pragneli oswiecenia.

2 R. Stawinski, Rola jednostki w spoteczeristwie konfucjariskim, w: Uniwersalizm

praw czlowieka..., op.cit., s. 24.

2 G.C. Becker, Etyczne problemy modernizacji Chin, w: Rozwdj spoteczeristwa
i panistwa na przetomie XX 1 XXI wieku, red. K. Tomala, K. Gawlikowski, Warszawa
2002, s. 84.

30 Por. T. Czarnik, Starozytna filozofia..., op.cit., s. 70-71.
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Oswiecona cnota pragnie wielkosci. Najwieksi najpierw rzqdzq wtasnym
panistwem. Pragnqcy rzqdzic wlasnym paristwem najpierw osiqgajq pomysl-
nosé¢ wiasnej rodziny. Pragngcy dobra wtasnej rodziny najpierw napra-
wiajq siebie samego. Pragnqcy naprawic siebie samego najpierw naprawiajq
wlasny umyst. Pragngcy poprawic wlasny umyst najpierw kontrolujg
wtasne mysli. Pragnqgcy kontrolowac wlasne mysli najpierw rozszerzajq
wiasng wiedze. Rozszerzona wiedza polega na rozpoznaniu rzeczy. Rozpo-
znanie rzeczy prowadzi do wiedzy najwyzszej. Wiedza najwyzsza prowadzi
do mysli pewnej. Mysl pewna prowadzi do umystu zreformowanego. Zre-
formowany umyst prowadzi do poprawienia nas samych. My poprawieni
doprowadzamy do pomyslnosci rodziny. Pomyslnos¢ rodziny doprowadza
do parstwa praworzqdnego. Panistwo praworzqdne doprowadza do nieba
wprowadzajgcego réwnowage. Poczqwszy od cesarza, a skoriczywszy w dot
do zwyktych ludzi, wszyscy muszq brac pod uwage dbatosc o korzenie. Nie
mozna niszczyc¢ korzeni, lecz trzeba sig troszczyc, aby rosngce drzewo byto
dobrze kultywowane. Nie moze byc tak, aby to co wazne, byto zaniedbane,
a réwnoczesnie to, co mato wazne, aby byto zadbane. To si¢ nazywa pozna-
niem korzeni, to si¢ nazywa najwyzszym poznaniem” 31 (Wielka Nauka).

Gdy bardziej doglebnie siegniemy do koncepgji junzi, mozemy
zgodzi¢ sie¢ z Sumenerem B. Twissem, ktéry stwierdza, iz tradycja
konfucjariska jest w stanie co najmniej rozpoznac i ocenic zakres praw
gloszonych obecnie przez trzy generacje praw czlowieka, tj. praw
i wolnosci obywatelskich oraz politycznych, spotecznych i ekonomicz-
nych praw do okreslonych podstawowych dobr i ustug, a takze do
rozwijania prawa do samorzadnosci, samookreslania i rozwoju2.
Konfucjanizm toleruje indywidualizm, ale ukrywa tolerancje pod
plaszczykiem zasady przytoczonej w punkcie piatym (Dialogi konfu-
cjaniskie VI, 28), gdzie rozw¢j indywidualizmu ma by¢ nakierowany
na dobro ogoétu (punkt szosty). W ksiedze Mencjusza (Meng-zi) réw-
niez odnajdujemy $lady wyrazania szacunku dla indywidualizmu:

«Cesarstwo, ksigstwo, rodzina». Korzenie cesarstwa sq w ksigstwie. Korze-
nie ksigstwa sq w rodzinie. Korzenie rodziny sq w osobie”33 (Meng-zi 4A: 5).

W kontekscie przytoczonych powyzej cytatow warta jest rozwa-
zenia wypowiedz profesora Harwardu pochodzenia chiriskiego,
Tu Weiminga:

3L Cyt. za: ibidem, s. 75-76.
82 SB. Twiss, Comparative Ethics and Intercultural Human-Rights Dialogues:
A Programmatic Inquiry, w: Christian Ethics Problems and Prospects, red. L.S. Cabhill,
J.F. Childress, The Pilgrim Press, Cleveland, s. 364, za: G.K. Becker, Wypetnianie
moralnej pustki..., op.cit., s. 119.
Cyt. za: AL Wojcik, Wolnosé i wladza. Filozoficzne idee cywilizacji liberalnej
i konfucjariskiej w probie miedzykulturowego poréwnania, Krakéw 2002, s. 120.
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»Paradoksalnie, konfucjariski ideat jednostki (autentyczna osobowosé, god-
no$¢, madrosé) moze by¢ w petni realizowana bardziej w spoleczenistwie
liberalnej demokracji niz w tradycyjnej dyktaturze imperialnej czy
wspotczesnym rezimie autokratycznym” 34,

Konfucjariska teoria ,mandatu nieba”, oparta na etyce odpowie-
dzialnosci elit, jest bardziej odpowiednia dla demokracji niz po-
chodzaca z boskiego nadania wiladza krolewska (ktora przez
diugie lata, az do czas6w oSwiecenia, rowniez w $wiecie zachod-
nim stanowila podstawe legitymizacyjna wladzy)3>. Tu Weiming
uwaza, iz ideat ,czlowieka szlachetnego” jest mozliwy do osiag-
niecia, gdy etyka konfucjariska zostanie wzbogacona o o§wiecenio-
we wartodci (umowy spotecznej, spoteczeristwa obywatelskiego
i sfery publicznej)®. Natomiast bledem okresu oswiecenia, zda-
niem Tu Weiminga, byl brak glebszych rozwazan nad pojeciem
wspolnoty. Wnikliwe spostrzezenia tego badacza wskazuja nie-
watpliwie na jedng z przyczyn niemoznosci uksztaltowania sie
wspolnej koncepcji praw czlowieka. Upatruje jej on w tym, iz
w zasadniczym kanonie konfucjariskiej tradycji wyraznie brakuje
radykalnie transcedentalnych idei, pozytywnego zla czy trans-
cedentalnej racjonalnosci®.

7.2. Konfucjanizm a Chinska Republika Ludowa
z perspektywy praw cztowieka

Konfucjanizm zwalczany byt w ChRL réwniez z powodu obecnego
w nim glebokiego sceptycyzmu wobec prawa stanowionego. ChRL
bardziej sprzyjata kulturze prawnej wprowadzonej w latach 221 -
206 p.n.e. przez dynastie Tsyn, zwanej legizmem. Legizm w prze-
ciwienstwie do kultury prawnej konfucjanizmu gtosil, iz czlowiek
ze swej natury jest zly, i jako taki powinien podporzadkowac sie
drakonskim prawom?$. U legistéw obowigzywala zasada réwnosci
wszystkich wobec prawa, ktéra osiggano za pomoca surowych sankcji

% T. Weiming, Rodzina, naréd i swiat: etyka globalna jako wspdtczesne wyzwanie

konfucjanizmu, w: Chiny: przemiany paristwa i spoteczenistwa..., op.cit., s. 101.
35 Por. ibidem.
3 Ibidem.
37 Ibidem, s. 98.
3 Por. R. Tokarczyk, Wspdtczesne kultury prawne, Krakow 2003, s. 284.
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karnych3®, podczas gdy konfucjariska kultura prawna po dzien
dzisiejszy akcentuje przewage wzorcéw osobowych (renzhi) - opar-
tych na zespole norm zwanych Ii - nad normami prawa stanowio-
nego. W ChRL za sprawg Mao Zedonga przez dlugi czas domi-
nowala marksistowska teoria praw cztowieka. Teoria ta miata za za-
danie wykorzenienie idei konfucjariskich ze spoteczeristwa. Gloszo-
no, iz jedynie paristwo nadaje prawa i nie ma to nic wspdlnego
z Naturg; wazniejsza od jednostki jest spolecznos¢; do najwazniej-
szych praw zaliczono prawo do dobrobytu i katalog praw socjal-
nych. Mao Zedong twierdzil, iz to panstwo proklamuje prawa
czlowieka, za$ zachodnia koncepcje praw czlowieka nazwat za Mar-
ksem , zraca trucizng”4!. Zdaniem Karin Tomali zmiana w pojmo-
waniu praw czlowieka nastapita za sprawa dyrektora Instytutu
Marksizmu-Leninizmu - Szu Shaozi, ktéry w publikacji w ,,Renmin
Ribao” z 15 sierpnia 1986 roku opowiedzial si¢ za ,socjalizmem
humanistycznym” i ,, uniwersalnoscig praw cztowieka”, uznajac Po-
wszechna Deklaracje Praw Czlowieka za zdobycz $wiatowej cywili-
zacji*2. Szu Shaozi w swej publikacji przytoczyt nastepujace prawa,
ktoére jego zdaniem winny znaleZ¢é uznanie réwniez w ChRL*:

a) z praw politycznych: prawo do zycia, prawo do wolnosci,
bezpieczefistwo osoby, zakaz tortur, przemocy lub okru-
cienstw oraz nieludzkiego czy ponizajacego traktowania,
prawo do ochrony prawnej, prawo do wtasnosci, wolnosci
religii, swobody pogladéw i wolnosci stowa, wolnosci zgro-
madzen, prawa wyborcze;

b) z praw socjalnych: prawo do pracy, prawo do opieki
spolecznej, prawo do edukacji, ochrony dla matki i dziecka,
ochrony wlasnosci intelektualnej;

¢) z praw kolektywnych: prawo do samostanowienia, swoboda
dysponowania bogactwami.

Szu Shaozi nie podjal proby analizy godnosci cztowieka jako
zrodla wszelkich praw, a zatem odrzucil uznanie artykulu pierw-
szego PDPCz. Fakt ten mial rowniez bardzo silny zwigzek z funkcjo-
nowaniem pojecia praw czlowieka w samym jezyku chiriskim. Poje-
cie to do Chin zostalo importowane z Zachodu, jego przelozenie na

3 Ibidem.

40 Tbidem, s. 288.

41 M. Zedong, Xuranji, t. I (Dzieta wybrane), Beijing 1968, s. 331-332, za: K. To-
mala, Prawa..., op.cit., s. 151.

42 Por. K. Tomala, Prawa..., op.cit., s. 153.
S Ibidem.
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jezyk chiniski nastapitlo w 1864 roku. Pierwsze ttumaczenie terminu
~prawa czlowieka” przybralo forme zapisu ren quanli (ludzie a pra-
wa). Zapis 6w byl jednakze dla samych Chificzykéw niezrozumiaty,
gdyz w chiriskim my3$leniu cztowiek jako osoba sam w sobie nie po-
siada praw. Stad dokonane poprawki; w ich konsekwencji prawa
czlowieka oznaczane sa terminem renquan (czlowiek i wladza). Jak
twierdzi K. Tomala, nie chodzilo o relatywizacje praw czlowieka,
lecz 0 inng tozsamo$¢, oczywistos¢, inng interpretacje stosunku jed-
nostki i panistwa*. W zasadzie mozna powiedzie¢, iz w jednej kwe-
stii wystepuje zgodnosé: prawa czlowieka postrzegane byly w Chi-
nach Ludowych i na Zachodzie jako relacja miedzy cztowiekiem
a wladza, zatem panuje zgoda co do wertykalnego wymiaru tychze
praw. Roéznica polega jednak na postrzeganiu samej tej relacji,
a zwlaszcza jej zZrédla i podstawy. Obecnie w Chinach obowigzuje
model heglowski stosunku: panistwo - jednostka, tzn. panistwo jest
wazniejsze od jednostki, a nie jednostka od panstwa. Dlatego tez eli-
cie politycznej wywodzacej sie z Komunistycznej Partii Chin bardzo
zalezy na wykazaniu odrebnego rozumienia praw czlowieka, by
ustrzec sie oskarzen Zachodu o lamanie praw czlowieka. W 1991
roku w Chinach ukazala sie tzw. Biala Ksiega o prawach cztowieka
w Chinach, by odeprze¢ zarzuty Zachodu o pogwalceniu praw
czlowieka w zwigzku z wydarzeniami z roku 1989, majacymi miejs-
ce na Placu Tiananmen. W ksiedze tej podkreslono, iz nie mogto
dojs¢ do pogwalcenia praw czlowieka, gdyz byt to zamach na rzad,
a w wiezieniach znalezli si¢ nie wieZniowie polityczni, ale kontr-
rewolucjonisci. Argumentowano, iz nawet zachodnie koncepcje
praw czlowieka zezwalaja na ograniczenie praw czlowieka, a takze
na uzycie sity, gdy zagrozone bedzie bezpieczenistwo publiczne
panstwa, a w takiej sytuacji - zdaniem autoréw Biatej Ksiggi — zna-
lazty sie¢ Chiny w roku 1989. Odpieranie zarzutéw o pogwalcenie
praw czlowieka przez ChRL sprzyjato nakresleniu rzadowej koncep-
cji praw czlowieka. W Biafej Ksigdze czytamy: , Szerokie korzystanie
z praw cztowieka jest ideatem, na ktory ludzkosc oczekuje (...). Gdy jednak
wezmie sig pod uwage sytuacje na swiecie, dostrzeze sig, Ze dzisiejszy wielki
cel powszechnych praw czlowieka jest jeszcze daleki od urzeczywistnie-
nia”#. K. Tomala, komentujac powyzszy fragment Biatej Ksiggi, kon-
statuje, iz nie zakwestionowano uniwersalizmu praw czlowieka jako

4“4 Tbidem, s. 150.
% Human Rights in China. Information Office of the State Council of the People’s Re-
public of China, Pekin 1991, s. 1, cyt. za: K. Tomala, Prawa..., op.cit., s. 153.



Rozdziat 7. Konfucjanizm a idea praw cztowieka 151

powszechnego ideatlu, ale stwierdzono, ze prawa cztowieka moga
by¢ tak uniwersalne, jak i swoiste*. Swoistos¢ tychze praw ma by¢
budowana na nastepujacych konfucjariskich wartosciach*’: (1) ludz-
kos¢ (ren): rozumiana jako chiriski humanizm; (2) sprawiedliwo$¢
(yi): rozumiana jako chifiska demokracja; (3) pietyzm (xiao): rozu-
miany jako szacunek dla rodzicéw i starszych, glteboki szacunek
wobec przodkéw, a takze politycznych wzorcéw chinskiej historii,
szczegodlnie w czasach nowozytnych; (4) miara i srodek (zhong yong):
rozumiany jako prowadzenie skromnego zycia bez stawiania nad-
miernych zadar; (5) dobro i spokéj (zhongshu): rozumiane jako nie-
okazywanie buntu i agresji; (6) oszczedno$¢ (jian): pojmowana jako
nie manifestowanie sie ze swa rozrzutnosciy; (7) pilnos¢ (nuli): poj-
mowana jako umilowanie pracy.

Odpowiednio zinterpretowany i zastosowany powyzszy katalog
ludzkich cnét moglby, zdaniem K. Tomali, uczyni¢ zdrowym kazde
spoleczenistwo, nie tylko chinskie*8. Zesp6t preferowanych wartosci
zachowuje waznos¢ i ma doniosty sens, gdyz - jak zauwaza Tu
Weiming - etyka konfucjariska we wspoélczesnym rozumieniu nie
jest prostym odzwierciedleniem tradycyjnego nauczania Konfucju-
sza, jest ona raczej sposobem konceptualizacji zycia, zwyczajem ser-
ca czy spolecznej praktyki tych narodow, ktére byly pod wpltywem
konfucjanskiej edukacji*®. Uzasadnione w $wietle powyzszej wypo-
wiedzi jest zatem pytanie: w jakim kierunku péjdzie nowa interpre-
tacja etyki konfucjanskiej, czy na wykazania wspélnotowych warto-
$ci rodzaju ludzkiego, czy tez podkreslenia wlasnej odrebnosci,
a moze znalezienia tzw. ,zlotego Srodka”.

Nalezy podkresli¢, iz filozofia Konfucjusza nie we wszystkich
swych aspektach znalazta uznanie albo zrozumienie u Mencjusza
(powszechnie uznanego ,spadkobiercy” mysli konfucjariskiej). Men-
cjusz sformulowal zasade jawnie wypaczajaca etyke konfucjaniska,
ktoéra na bardzo dlugie lata stala si¢ podstawa feudalno-biurokra-
tycznego panstwa chiriskiego. Mencjusz byl rzecznikiem pogladu,
ze ci, ktérzy trudza sie fizycznie, sq rzadzeni przez innych i zywia
ich; ci, ktérzy trudza sie umystowo, rzadza innymi i sa zywieni
przez innych, maja otrzymywac dziedziczny tytul i uposazenie>.

46

K. Tomala, Prawa..., op.cit., s. 153.
47

Por. K. Tomala, Das chinesische Selbstverstindnis und die Frage der Menschen-
rechte, Warszawa 1993, s. 69.

8 Ibidem.

49 T. Weiming, Rodzina, naréd i swiat..., op.cit., s. 94.

%0 Por. K. Gawlikowski, Nowa batalia..., op.cit., s. 28.
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Tym samym wystapil przeciwko fundamentom etyki Konfucju-
sza, jakim byla np. zasada braku dziedzicznosci urzedéw. Pomi-
mo znaczacych réznic stanowisk, Mencjusz powszechnie uzna-
wany jest za kontynuatora i propagatora mysli Konfucjusza.
Przyczyne takiego stanu rzeczy nalezy upatrywac w tym, ze w sa-
mej nauce Mencjusza znajduje sie¢ wiele sprzecznosci. Jako
przyklad niech postuzy rozdziat Jing-xing z ksiegi Meng-zi, gdzie
Mencjusz glosi:

»Lud jest w kraju najcenniejszy, na drugim miejscu znajduje si¢ organiza-
cja paristwowa, a najmniejsze znaczenie ma wiadca (...). Jezeli ksigze nara-
za na szwank interesy panistwa, wtedy pozbawia sig go tronu i oglasza
wladcq innego”5L.

W innym miejscu Mencjusz pisze:

,Gdy wladca sie myli, nalezy go pouczy¢, a jesli poucza sig go wielokroc,
a on nie mysli shuchac - nalezy go pozbawic tronu”52.

Chociazby na podstawie tak krétkich fragmentéw przytoczonej
nauki Mencjusza mozna wywnioskowaé, iz konfucjanizm jako
calosé jest niejednorodny i niejednoznaczny.

Tym samym budowanie ,nowej tozsamosci chinskiej”, ktoéra
miataby uksztaltowaé nowy system prawny na podstawie calosci
konfucjanizmu, moze by¢ niepozbawione skrajnosci. Pytaniem
otwartym pozostaje: jaka to ,nowa chiriskg tozsamos¢”, majaca sta-
nowic¢ opozycyjnos¢ wobec zachodniej kultury, moze chcie¢ i méc
zbudowaé ChRL na podlozu konfucjanizmu. Swiat zachodni” ma
jednak przestanki, by optymistycznie zapatrywac sie na przeobraze-
nia zachodzace w Chinach. Zawieraja je wypowiedzi wielu chin-
skich intelektualistow; warto przytoczy¢ dwie z nich. Chinski uczo-
ny Xia Yong pisze:

W ostatnich stu latach rozmaite czynniki powodujgce, iz tradycyjne
spoleczeristwo chiriskie nie glosito praw czlowieka, juz ulegly znacznej
przemianie. Jedynie opieranie sig na etyce, religii i walce o wtadze nie moze
juz prowadzic do rozwoju harmonii spotecznej. Nardd chiriski wraz z inny-
mi narodami Swiata glosi upowszechnianie praw cztowieka”>.

51 Cyt. za: ibidem, s. 28.

52 Cyt. za: ibidem.

% Xia Yong, Renquan gainian qiyuan (Geneza praw czlowieka), Beijing 1992, s. 180-181,
cyt. za: R. Stawinski, Rola jednostki..., op.cit., s. 31.
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Z kolei Tu Weiming twierdzi:

wprzekonanie, Ze lud jest stworzeniem racjonalnym, wyposazonym w nie-
zbywalne prawa i motywowanym przez dqienie do maksymalizowania
wlasnego zysku, jest przekonujgcg, jesli nie ozywczg, ideologiq w ChRL; zas
ekonomiczny rynek, ustrdj demokratyczny, indywidualizm, postrzegane
przez T. Parsonsa jako trzy nierozlgczne wymiary postepu, zajmujg réw-
niez istotne miejsce w rozwazaniach chiniskich intelektualistow, tym samym
oswieceniowa mentalnoscé jest Zywa i dobrze widoczna w kulturze Chin”54.

% T. Weiming, Rodzina, naréd i swiat..., op.cit., s. 94.



Rozdziat 8

Hinduizm a idea praw czlowieka

8.1. Istota hinduizmu

Hinduizm jest religia bardzo zréznicowana. Jego miejscem sa Indie.
Malo kto wie, iz hinduizm w samych Indiach nie istnieje jako nazwa
religii. W kraju tym nie nazywa sie religii, istnieje wylgcznie sanata-
na dharma, czyli odwieczne prawo. Hinduizm jest traktowany jako
religia tylko poza Indiami. Wyznajacy hinduizm mogg wierzy¢ za-
réwno w Boga jako bezosobowy absolut, jak i w Boga osobowego,
anawet moga wyznawac wiare w wielu bogéw i béstwa. Stanowi to
problem dla teoretykow i wyznawcéw hinduizmu, bowiem nie ma
zgody w kwestii, czy hinduizm mozna traktowac jako jedna religie,
czy tez jako zespo6l religii. Stad tez istotng trudnoscig jest wskazanie
konkretnego proroka, czy tez zatozyciela hinduizmu. Poczatki po-
wstania tej religii upatruje si¢ w wedyzmie. Podstawa wedyzmu sa
ksiegi zwane Wedami (dostownie: wiedza), ktére zostaly objawione
starozytnemu ludowi Ariéw miedzy XII a VIII w. p.n.e. Z ludem
Ariéw wiaze sie politeistyczny charakter hinduizmu jako religii.
Ariowie, wedrujac, natrafiali na inne religie i przejmowali od nich
boéstwa, adoptujac je do swych wierzen!.

Cecha wsp6lng wszystkich odtaméw hinduizmu jest wiara w nad-
przyrodzone pochodzenie Wed. Wyrdznia sie trzy etapy rozwoju hin-
duizmu: (1) wedyzm (do okoto piecsetnego roku przed Chrystusem);
(2) braminizm, w ktérym gléwna role odgrywali kaptani bramini;
(3) hinduizm?, ktérego poczatek datowany jest na II w. p.n.e.

1 Por. M. Malherbe, Religie ludzkosci, Krakéw 1995, s. 194; a takze A. Tokar-
czyk, Hinduizm, Warszawa 1986, s. 35.
Obecnie nazwy “braminizm” i “hinduizm” uchodza za synonimy i sa uzy-
wane zamiennie.
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Etapy rozwoju hinduizmu wiaza si¢ z formowaniem sie §wietych
tekstow, ktére podzielono zasadniczo na dwie grupy: teksty obja-
wione, zwane sruti (dostownie: ,to, co stychac¢”), oraz teksty zapa-
mietane, zwane smriti (doslownie: ,to, co jest pamietane przez lu-
dzi”)s.

Podstawa sruti sa Wedy, ktére dzielq sie na ,wczesne Wedy” oraz
»pozniejsze Wedy”. Do wczesnych zaliczamy cztery ksiegi: Rygwedy
- s to hymny religijne, m.in. opisujace stworzenie §wiata*; Samawe-
dy - teksty bedace zapisem piesni liturgicznych; Jadzurwedy - teksty
przedstawiajace modlitwy i formuly liturgiczne; Atharwedy - teksty
zawierajace magiczne formuly i zaklecia. Okres ,, wczesnych Wed”
zwany jest wedyzmem i trwat do V w. p.n.e. W najstarszej ksiedze
~wczesnych Wed” Rygwedzie badacze hinduizmu doszukuja sie ist-
nienia okoto trzydziestu trzech bogéw?®. Do ,, p6znych Wed” zalicza
sie: Brahmany (teksty dotyczace natury brahmana (boskiej zasady)
i rytuatéw ofiarnych); Aranjaki (komentarze do brahmanow); Upani-
szady (nauki przekazywane uczniowi przez nauczyciela, dotyczace
podstawowych pojec).

Upaniszady rozpoczynajq okres przejéciowy miedzy wedyzmem
a hinduizmem, zwany braminizmem, gdyz formutuja nowe pojecia,
takie jak: brahman (dusza wszechswiata, Byt Najwyzszy) oraz atman
(dusza jednostkowa), samsara (wedrowka dusz, czyli reinkarnacja),
czy tez karma (nieuchronne prawo przyczynowosci). W ten sposéb
nastepuje jakoéciowe zréznicowanie braminizmu wobec wedyzmu,
gdyz z politeizmu przechodzi powoli w monizm. Jak zauwaza Sta-
nistaw Schayer:

, Upaniszady uczq jednosci, identycznosci i uniwersalnosci zycia: kury, ty-
grysy, komary i motyle jako indywidua nie sq oczywiscie identyczne z moim
«ja», ale w nich wszystkich i we mnie jest to samo niepodzielne zZycie, ten
sam ponadosobowy psycho-witalny element””.

Hinduizm wigze sie bezposrednio z uksztaltowaniem sie smriti
(tekstow zapamietanych). Teksty zapamietane réznig sie co do tre-
Sciico do przeznaczenia, gdyz powstaly w r6znych epokach. W ra-
mach smriti wyréznia sie Epopeje, Sutry, Purany, Wedangi. Epopeje

3
4
5

M. Keene, Religie swiata, Warszawa 2003, s. 20.

Rydgweda uchodzi za najdawniejsza ksiege Wed; powstata ok. 1500 - 1250 r. p.n.e.

Najwazniejszym bogiem we ,, wczesnych Wedach” byl Indra, bedacy wiadca

nieba.
% Por. ]. Bohdanowicz, Wierzenia religijne w dziejach ludzkoéci, Gdanisk 1999, s. 76.

7S, Schayer, Braminizm, w: Religie Wschodu, red. W. Jabtoniski, Warszawa 1938,

s. 139.
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relacjonuja zycie wielkich boskich bojownikéw oraz wcielenia bo-
gow. Do najstynniejszych Epopei naleza Mahabharata i Ramajana.
Przyjmuje sie, iz zostaly one napisane przez postacie historyczne
uznawane za $wietych, jak Wjasa, Walmiki, Manu. Sutry normuja
zachowania w zakresie religijnym, moralnym i prawnym - zalicza
sie do nich Brahmasutre. Purany przedstawiaja aspekt mitologiczny,
ktéry swoj wyraz znalazt w nastepujacych ksiegach: Markandeja
Purana, Siwa Purana, Bhagawata Purana, Garuda Purana. Wedangi sa to
teksty pomocnicze do Wed, stuzace przede wszystkim wyjasnianiu
astrologii czy tez gramatyki sanskrytu.

8.2. Kastowos¢é wedlug braminéw a kastowos¢
wedlug Mahatmy Gandhiego

Okres braminizmu® utrwala w zasadzie struktury i wartosci, ktére
stoja w sprzecznosci ze wspolczesng ideg praw czlowieka. Przede
wszystkim umacnia system kastowy spoleczenistwa, ktéry Scisle
wiaze sie z karmg. Karma to wynik dokonanych uczynkéw za zycia,
ktérego koricowy bilans w zaleznoéci od tego, czy jest pozytywny,
czy tez negatywny, determinuje, w jaki sposéb dokona sie samsara
(reinkarnacja). To znaczy karma jest nieuchronnym prawem przy-
czynowosci odrodzenia si¢ w danej kascie. Sam system kastowy
przez braminéw wywodzony jest z ksiegi 10 Rygwedy:

»Kiedy podzielili Pierwszego Czlowieka, na ile czesci go podzielili? Co po-
wstato z jego ust? Co powstalo z jego ramion? Usta jego staty si¢ braminem.
Ramiona zostaty uczynione kszatrjg. Uda jego wajsja, ze stop narodzil sie
Sudra”.

Kasty powstaty z ciata puruszy (pierwszego czlowieka), ktéry sam
siebie ztozyl w ofierze. Wyré6znia sie cztery kasty'%: (1) braminéw
(brahmana) powstala z ust puruszy, tworza ja kaptanie i nauczyciele
religii; (2) kszatrijowie (kszatrija) powstalg z ramion puruszy, tworza
ja wojownicy i wladcy; (3) wajsjowie (wajsja) powstala z nég puru-
sz), tworza ja rolnicy i handlarze; (4) Sudrowie (Sudra) powstala ze
stop puruszy, jest to kasta pozbawiona wszelkich przywilejow,

8 Przyjmuje sig, iz okres braminizmu trwat od VI w. p.n.e. do Il w. n.e.
9 Cyt. za: M. Keene, Religie Swiata, op.cit., s. 13.
10 Ibidem, s. 12.
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tworza ja stuzacy wykonujacy prace dla wszystkich pozostatych
kast.

Cztonkowie trzech pierwszych kast okreélani sa jako ,podwdjnie
narodzeni”. Pojecie to wiaze si¢ bezposrednio z ceremonia inicjacji
w dorostos¢ dwunastoletnich dzieci jako pelnoprawnych cztonkéw
kasty, z ktérej wywodza sie rodzice, i w tym sensie sa one ,podwéj-
nie narodzone”. Najnizsza warstwe spoteczng w hinduizmie tworza
pariasi (niedotykalni). Sa oni poniekad ,wykluczeni” ze wspélnoto-
wego zycia, gdyz znalezli sie poza kastami z powodu karmany. Przy-
czyng tego stanu rzeczy jest sprzeniewierzenie sie pariaséw w po-
przednim zyciu swoim obowigzkom badz ich niedostateczne
wypelnianie. W karmie zapisuje si¢ nie tylko czyn dokonany, ale
réwniez wole, gotowos¢ dokonania danego czynu. Karma danej oso-
by decyduje, w jakiej kascie owa osoba sie znajdzie. Awans spotecz-
ny na drabinie kastowosci nie jest mozliwy za zycia, dokonuje sie
wylacznie za pomoca samsary, czyli w nowym zyciu po reinkarnacji,
w momencie doskonalego wypelnienia obowigzkéw (dharmy) wo-
bec swojej kasty i tym samym wobec siebie samego.

Reinkarnacja w hinduizmie symbolizuje fakt dzielenia przez ludzi
losu natury, tzn. giniecia i rodzenia si¢ na nowo, tak jak np. roéliny
w okresie przejsciowym z zimy do wiosny. W petni wolni i niezalezni
od natury stang sie, gdy wyzwolg sie¢ od przymusu narodzin, czyli
z cyklu zycia i $mierci. Wolnos¢ w Upaniszadach to uwolnienie sie od
niedoskonatej rzeczywistosci, wyzbycie si¢ indywidualnosci, co ozna-
cza¢ ma zjednoczenie sie jednostki z nieskoriczong petnig absolutu'!:

., Jak rzeka biezy, az w glebinie straciwszy ksztatt i nazwe ginie, tak zbywszy
ksztattu i imienia cztowiek madry w bistwo zmienia si¢” (Upaniszada
Mundak 3,2,8)12.

Zatem wolnos¢ w swietle Upaniszad jest rowna zbawieniu (moksza).
Moksza oznacza de facto uwolnienie si¢ od niewiedzy, ktore czlowiek
moze osiggnac wylacznie samodzielnie. Dokonuje sie w momencie,
gdy czlowiek ma poczucie bycia jedynie czastka catosci i Swiado-
mos¢ tego faktu zaspokoi jego pragnienia. Kult osiagniecia mokszy
staje sie filozofig czy wrecz religia indywidualistyczng. Chodzi bo-
wiem o to, by dusza jednostkowa atman zjednoczyta sie z dusza
wszech$wiata brahmanem. Jednakze ten indywidualizm odnosi sie
wylacznie do hinduséw, gdyz zawarty w Upaniszadach uniwersalizm

1 Ibidem.
12 Cyt. za: S. Schayer, Braminizm..., op.cit., s. 140.
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zbawienia przybiera posta¢ nastepujaca: zbawieni moga by¢
wylacznie hindusi, ale dzieki karmie i samsarze wszyscy ludzie moga
sta¢ sie hindusami.

Od czasu pojawienia sie Upaniszad, Wedy nie posiadaja dzisiaj
wiekszego praktycznego znaczenia, sa jedynie punktem odniesienia
scalajgcym poszczegdlne wierzenia w sanatana dharme, czyli dostar-
czaja metafizycznej legitymizacji hinduizmowi, i na tym ich rola sie
konczy. Upaniszady stanowig jedynie punkt odniesienia dla heurys-
tyki smriti. Praktyczne znaczenie maja obecnie teksty zapamietane,
gdyz to one kultywuja tradycje, poczynajac od wyobrazeni metafi-
zycznych, a skonczywszy na sposobie dokonywania obrzedow.
Zwtlaszcza epopeje Mahabharata i Ramajana'® wykrystalizowaty to, co
okreslamy dzisiaj mianem filozofii, etyki oraz kultury prawnej hin-
duizmu, czyli wszystko, co stanowi o istocie wspdtczesnego hindui-
zmu. Obie epopeje opowiadajg o Bogu zwanym Wiszng, ktéry obec-
nie nalezy do bogéw najbardziej czczonych przez hinduistow,
bedac jedynie wcieleniem jednego z wielu bogéw.

Trzon dogmatyki religijnej wspoélczesnego hinduizmu, zdaniem
Michela Malherbe, jest zblizony do chrzeécijariskiej dogmatyki do-
tyczacej sw. Trojcy4. Bog Ojciec w hinduizmie to Brahma, ktéry wciela
sie w dwoch bogoéw - Sziwy i Wisznu, by by¢ blizej $miertelnikow. Ra-
zem tworza jednosc¢, zwana Trimurti. Do momentu wcielenia Brahma
jest bezosobowy, jako jedyny z bogéw nie jest wcieleniem innego
boga, a wiec nigdy sie nie inkarnowal, a zatem jest pierwsza zasada
wszystkiego. Innymi stowy jest to najwyzszy byt o charakterze abso-
lutnym?'>. Hindusi po$wiecaja mu jednak malo uwagi, natomiast sku-
piaja sie na jego wcieleniach. Sziwa to bég dynamiczny, odpowiedzia-
Iny za tworzenie i niszczenie. Wisznu to bég statyczny, dobroczynny,
na ktérym spoczywa ciezar utrzymania porzadku $wiata. Jest on od-
powiednikiem chrzescijariskiego Jezusa: gdy zmusza go do tego oko-
licznosci, zstepuje na ziemie, by strzec przede wszystkim porzadku
moralnego. Kazde wcielenie Wisznu odbywa sie pod inng postacia.
Wocielenia Wisznu zwane sa awatarami (dostownie: zejscie w dot).
Najstynniejsze wcielenia Wisznu to: Rama, Kriszna, Budda. Obecnie
oczekuje sie wcielenia Wiszny w postac Kalkina, ktéry ma by¢ odpo-
wiedzialny za przywrécenie sprawiedliwoséci.

13 Powstawanie Ramajany ocenia sie na czterysta lat, az do drugiego wieku po

Chrystusie. Z kolei powstanie Mahabharaty trwalo osiemset lat, az do czwartego

wieku po Chrystusie.
14 Por. M. Malherbe, Religie ludzkosci, op.cit., s. 196.
15 Ibidem, s. 194.
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Jak widac z powyzszej analizy, hinduizm jest swoistym konglo-
meratem religijnym. Stoi on na stanowisku, ze czlowiek - zaleznie
od swoich zdolnosci i sktonnosci - moze pojmowac i wyobrazac so-
bie prawde o Bogu i cztowieku w najrozmaitszy sposéb. Prawda
absolutna jest niemozliwa do osiggniecia przez $miertelnika, dlate-
go tez w hinduizmie nie ktadzie si¢ nacisku na dogmaty religijne,
ale na spos6b zycia. Na pierwszy rzut oka mozna powiedzie¢, iz
w zasadzie hinduizm toleruje wszelkie formy duchowych poszu-
kiwan, nie potepiajac zadnej herezji, podczas gdy w rzeczywistosci
chodzi o scalenie wszystkich religii w obrebie hinduizmu poprzez
zrelatywizowanie ich odrebnosci’t. Szczegdlnego znaczenia w tym
ujeciu nabiera koncepcja systemu kastowego, ktéry ma stanowic
gwarancje sprawnego i pokojowego funkcjonowania owej ,jedno-
$ciréznorodnoséci” religii w hinduizmie. W zasadzie etyki hinduiz-
mu nie mozna rozpatrywac w oderwaniu od koncepcji systemu ka-
stowego, ktory wyznacza sposob zycia. Wspomniane potaczenie
réznych wierzerr zaowocowalo pojawieniem sie kast, ktére umoz-
liwiaja wspolegzystowanie wierzen. Hinduska dogmatyka
zaklada, ze nie powinno by¢ zawisci i pogardy pomiedzy kasta-
mi'7. Wedlug niej system kastowy to pelna akceptacja wlasnego
statusu, gdyz jak to obrazowo opisuje S. Schayer, kasta traktowana
jest jak gatunek zoologiczny, gdzie tygrys nie bedzie pragnat pro-
wadzié¢ zywota stonia, a stoni tygrysa, bo kazdy z nich ma swéj oby-
czaj's. W systemie kastowym zaklada sie po prostu afirmacje prze-
znaczenia.

Hinduista ma w zyciu cztery cele: rozkosz zmystowa (kama), zdo-
bywanie d6br ziemskich (artha), wypelnianie obowiazkéw obywatel-
skich i religijnych (dharma) i osiagniecie wyzwolenia (moksza). Kazdy
z tych po sobie kolejno nakreslonych celow jest lepszy od poprzed-
niego, to znaczy, ze wyzwolenie jest najwyzszym celem, do ktérego
kazdy powinien dazy¢'?. Dla systemu prawnego najistotniejsza jest
dharma, ktéra bywa réwniez okreslana mianem prawa hinduskiego,

16 Tbhidem, s. 196-207.

7 W praktyce wyglada to inaczej. Mozna powiedzieé, iz teoria przegrala
z czynnikiem ludzkim, poniewaz przedstawiciele kasty braminéw dazyli do do-
minacji i propagowali dyskryminacje kastowg wbrew zaleceniom wilasnej religii.
W konsekwencji postepowanie braminéw doprowadzilo do buntu kszatrijow prze-
ciwko ich omnipotencji, co zaowocowalo pojawieniem sie¢ dzinizmu, ktérego
tworca byl Mahviara, oraz buddyzmu (zalozycielem byt Siddhartha). Mahavira
i Siddhartha wywodzili sie z kasty kszatrijow.

18 8. Schayer, Braminizm, op.cit., s. 179.

1 H. Glasenapp, Religie niechrzescijariskie, Warszawa 1966, s. 196.
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ale sens tego pojecia jest szerszy od samego prawa?. Zawiera ona
w sobie idee porzadku i tadu bedacego pierwotng jednoscia, ktéra
odnosi sie jednakowo do kazdej rzeczywistosci, do natury, spoleczen-
stwa czy jednostki, wznoszac sie¢ ponad poziom ludzkosci. Roman
Tokarczyk hinduskg dharme poréwnuje do idei prawa natury?!. Na-
tomiast Purusottama Bilimoria o hinduskiej dharmie pisze tak:

,takie pojmowanie dharmy blizsze jest Heglowskiemu Sittlichkeit (porzqdek
etyczny rodziny, spoleczeristwa i paristwa) niz prawu moralnemu Kanta”22.

Tworcy klasycznego prawa hinduskiego (bramini), chcac to pojecie
uczynic bardziej zrozumialym, ograniczyli je wylacznie do systemu
spolecznych i moralnych zasad, zaleznych od kasty, do ktoérej sie
przynalezy.

Michel Malherbe twierdzi, iz utarto sie przekonanie, ze system
kastowy jest nierozdzielnie zwigzany z hinduizmem. Zauwazmy,
ze nie jest to prawda, gdyz liczne wywodzace sie z hinduizmu ruchy
religijne (np. buddyzm, dzinizm) odrzucaja pojecie kastowosciZ.
Malherbe natomiast przekonujgaco ukazuje, ze bramini z przelomu
IX'i X wieku p.n.e. sa odpowiedzialni za wyeliminowanie aspektu
religijnego z koncepcji kastowosci spoteczenistwa i zastgpienie go
rodowym. W aspekcie religijnym kasty zwane byty warnami (dost.:
,barwa”), gdyz kazda kasta miala przypisang barwe, i tak: kascie
braminéw przypisano bialg, kszatrijom - czerwong, wajsjom - z6ttg,
Sudrom - czarng (mialo to jedynie charakter symboliczny, bez rasi-
stowskiego podloza)?t. Przynalezno$¢ do warn nie byla uzalezniona
od urodzenia si¢ w danej kascie, ale od umiejetnosci i predyspozycji,
a takze cech charakteru danego czlowieka. W tym duchu argumento-
wal hinduski reformator Mahatma Gandhi. Twierdzil on, iz warna:
(1) jest inna niz dzielacy ludzi system kast, (2) jest dobrym schema-
tem dla wytaczania granic pracy, (3) jest prawem natury ludzkiej,
a wiec dharmg®. Gandhi mial powiedzie¢:

»Prawdziwa niepodleglosé musi wyrazac sie w sferze politycznej, spotecz-
nej i ekonomicznej; nie jest to mozliwe bez zaniku kastowoéci, niedotykalno-
sci i innych tego rodzaju zabobondw (...). Ustrdj kastowy taki, jakim go

20 R. Tokarczyk, Wspdtczesne kultury prawne, op.cit., s. 258.

21 Ibidem, s. 256.

22 P. Bilimoria, Etyka indyjska, w: Przewodnik po etyce, red. P. Singer, Warszawa
2002, s. 76.

2 M. Malherbe, Religie ludzkosci, op.cit., s. 196.

2 Tbidem, s. 198.

% Por. P. Bilimoria, Etyka indyjska, op.cit., s. 84.
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znamy, jest anachronizmem, musi znikngé, jesli i hinduizm, i Indie majq
zyé i rozwijac sig” 2,

a takze:

»Wedtug mnie nie ma czego$ takiego jak odziedziczona lub otrzymana
wyzszos¢ (...). Wierze po prostu, ze wszyscy ludzie rodzq sig réwni”?7.

Jednakze od momentu, gdy swa pozycje umocnili bramini, kasto-
wos¢ utracila swoj aspekt religijny, okreslany mianem warn, a zys-
kata aspekt rodowy, okreslany mianem dzati (dosl. urodzenie)?8. Kas-
towos¢ nabrala cech dziedzicznosci, co, jak pisze R. Lingat, mija sie
z tekstami klasycznymi:

,,Ogélnie rzecz biorqc, system kastowy wytaniajqcy sie z przepiséw zawar-
tych w dharmasutrach? nie jest ani tak zamkniety, ani tak sztywno uregu-
lowany jak we wspotczesnych Indiach. Zasada dziedzicznosci wcale nie sta-
nowi tu ostatecznego kryterium”30.

W hinduizmie gleboko wierzy sie, ze lepiej jest marnie wykony-
wac swoje obowiazki niz doskonale obowiazki kogo$ innego: ,, Lep-
szy jest wlasny obowiqzek spetniany bez powodzenia od dobrze spetnionego
cudzego obowigzku”31. Stuzy to przede wszystkim uniknieciu sytuacji,
w ktérej zaistnialaby potrzeba badz koniecznos¢ przenikania sie
kast ze wzgledu na zdolnosci cztonka kasty nizszej do realizowania
powinnosci kasty wyzszej. Obowiazki cztowieka zostaly wiec ukon-
stytuowane w dziedzicznosci. Takie ujecie obowigzkéw wypromo-
wane przez braminéw powoduje, iz to co jest dharmg dla sudry, jest
adharmg - przeciwienstwem dharmy - dla wajsja, a to, co jest dharmg
dla wajsja, jest adharmq dla kasztrija, zas to co jest dharmg dla kszatri-
ja, jest adharmgq dla bramina. Jak zauwaza M. Malherbe, taki system
rodzi paradoksy; przykladowo, bramini nie mogli jes¢ pozywienia
przygotowanego przez nizsze kasty, a wiec musieli pojawi¢ sie kucha-
rze bramini, stad zaczely si¢ mnozy¢ podkasty. Zatem nie powinno

2 Cyt. za: Associated Press of India Message, 16.4.1945, za: J. Justynski, Pari-
stwo 1 prawo w ideologii M. K. Gandhiego, Torun 1975, s. 27.

Cyt. za: The Collected Works of Mahatma Gandhi, t. 1-52, Ahmedabad
1958-1973, t. 35, s. 1, za: J. Justyniski, Paristwo i prawo..., op.cit., s. 26.

28 M. Malhebre, Religie swiata, op.cit., s. 198.

2 Ga to dzieta zawierajace normy dharmy, okreslaja one wlasciwe postepowa-
nie ludzi wobec bogéw, krélow, kaptanow, przodkéw, krewnych, sasiadéw,
drzew i roélin. Por. R. Tokarczyk, Wspdtczesne kultury prawne, op.cit., s. 257.

30 R, Lingwat, The Classical Law of India, Berkeley 1973, s. 44, cyt. za: D. Kumar,
Przeciw pietnu niedotykalnosci. O zmieniajgcej sig roli paristwa w Indiach, w: Europa
i spoleczeristwo obywatelskie. .., op.cit., s. 163.

81 Bhagawadgita, czyli piesi Pana, tham. J. Schase, Wroctaw 1988, s. 35.
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dziwié¢ spostrzezenie Beni Prasada dotyczace tak uformowanego
porzadku:

»...0bowigzek spoleczny jest obowigzkiem jednostki; dobro spoleczne jest
jego dobrem; cnota spoleczna jest jego cnotq. Cele jednostkowe i spoteczne
zlewajq sie w jedno. Taka idea zycia zaklada zaprzeczenie praw natural-
nych w ksztatcie znanym w nowozytnej Europie. Jednostka zanurzona
jest w spoleczenistwie i nie ma przeciwko niemu zadnych praw. Wszystkie
prerogatywy cztowieka sq zwiqzane z wypetnianiem spotecznych funkcji.
Podczas realizowania ich jednostka cieszy sig ochrong rzqdu i spoteczeni-
stwa. Ale jej prawa to gléwnie prawa spoteczne. Idea przeciwstawienia
jednostki panstwu nawet nie mogta narodzi¢ sie w hinduskich umy
stach”32.

Tradycyjne, a zarazem idealne paristwo hinduskie miato kontrolo-
wac i regulowac wszelkie zachowania ludzkie, praktycznie nie po-
zostawiajac miejsca dla indywidualizmu czy wolnosci jednostki.
Jednakze nie wszyscy badacze hinduizmu zgadzaja si¢ z tym sadem.
Zdaniem Krzysztofa Debnickiego w oparciu o Mahabharate mozna
wywies¢ prawo do buntu wobec wladcy, gdy ten zapomina o dhar-
mie. W epopei wspomina sie o tym jedynie mimochodem3?, podkres-
lona jest raczej wladcza wspaniatlomyslnosé i obowigzek postuszen-
stwa ze strony poddanych. Poza tym prawo do protestu nie opiera
sie na wyraznie wyartykulowanej zasadzie praw ludzkich3.
Oceniajac najogoélniej dokonania braminéw, mozna powiedziec,
ze doprowadzili oni do tego, iz transcendentalny indywidualizm
wyrazony w warnach (moja osobista dharma) zostal pokonany i zdo-
minowany przez kolektywizm $wieckiej sfery egzystencji, wyrazo-
ny w dzati (dharma mojego rodu). System kastowy oparty na aspek-
cie rodowym bramini prébowali uprawomocnic¢ w sferze religijnej
za pomoca samsary, czyli reinkarnacji. Glosili, ze jesli Bég uzna, iz
zaslugujesz na szanse otrzymania mokszy, to musisz narodzi¢ sie
w kascie braminéw, i ze innej drogi do zbawienia nie ma. Jednakze
sama koncepcja samsary, jak zauwaza S. Schayer, majaca legitymizo-
wac kastowy porzadek braminiski, stwarza trzy nierozwigzywalne
jak dotychczas problemy, ktore ten porzadek czynig watpliwym:
(1) braminizm domaga sie, by czci¢ swych przodkéw poprzez kulty-

32 B. Prasad, Theory of Government in Ancient India, Allahalbad 1958, s. 8, cyt.
za: K. Debnicki, Konflikt i przemoc. W systemie politycznym niepodlegtych Indii, War-
szawa 2000, s. 56.

3 Dopiero z pézniejszych tekstéw wynika, iz $wieta jest bardziej instytucja
monarsza niz osoba samego monarchy.

3 K. Debnicki, Konflikt i przemoc..., op.cit., s. 65.



Rozdziat 8. Hinduizm a idea praw cztowieka 163

wowanie obrzadku skladania im ofiar, ale jak skladac ofiary dziadom,
gdy dziad odrodzit sie w innej obcej rodzinie; (2) jak mozna sankcjono-
wac system kastowy o aspekcie rodowym spoteczeristwa hinduskiego,
skoro nie mozna moéwié o rodzinie jako idealnej, nadzmystowej, nie
tylko cielesnej wiezi pokrewiernistwa, kiedy w ,moim synu” wciela
sie nie ,moje ja”, nie czes¢ wspodlnego ducha rodowego, ale jakas
tam nie wiadomo skad przybtakana, sitg karmy w tono matki zagna-
na dusza; (3) braminizm promuje patriarchat, ale meska dominacja
w strukturze rodziny hinduskiej za sprawa samsary jest podwazana,
skoro w tej koncepcji wlasnie rola ojca w akcie zaptodnienia jest dru-
gorzedna, kiedy dusza tylko , wchodzi w fono matki” przy okazji
zwiazku kobiety z mezczyzna, ale w zadnym razie nie jest przez ojca
sptodzona ani stworzona®.

Watpliwa i mato przekonujaca legitymizacja systemu kastowego
byla waznym powodem wytoczonej przez Gandhiego walki z ra-
sowa i religijng dyskryminacja. Gandhi szczegélnie domagat sie
przyznania praw ,nietykalnym”, ktérych nazywat Hari jana (,, dziec-
mi boga”). Jego walka znaczaco przyczynila sie¢ do powstania
w 1955 roku ustawy przeciwko rasowej i religijnej dyskryminacji, na
mocy ktorej ,nietykalnym” przyznano limity dostepnosci do urze-
doéw panstwowych’. Od tego czasu system kast w Indiach ciggle
jest podwazany zaréwno przez teorie, jak i praktyke. W praktyce
mamy do czynienia z przypadkami ukrywania przez przedstawi-
cieli wyzszych kast swego pochodzenia, by uzyskaé przywileje
,nietykalnych”37.

8.3. Gandyzm a prawa czlowieka

Gandhi wypracowal wlasng filozofie, zwana dzisiaj gandyzmem,
w ktorej staral sie pogodzi¢ tradycyjne hinduskie pojecia i zasady
z wyzwaniem Owczesnego nowoczesnego $wiata, innymi stowy -
prébowal uniezalezni¢ filozofie hinduizmu od dominujacej bramin-
skiej recepcji hinduizmu. Fundament gandyzmu zbudowany jest
wokot pojecia ahinsy (oznaczajacego nie-przemoc), ktére wywodzo-
ne jest przez Gandhiego z Mahabharaty:

3% g, Schayer, Braminizm, op.cit., s. 143.
% M. Malherbe, Religie ludzkosci, op.cit., s. 199.
37 Ibidem.
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,,Czlowiek nie powinien popetniac hinsy myslami, stowami lub czynami;
nie powinien jes¢ tez migsa. Powiadajq, iz uczeni meZowie stwierdzili, Ze
umyst, mowa i czyny sq Zrodtami hinsy, sprzyja jej tez spozywanie migsa.
Wynika z tego zatem, iz nie tylko fizycznego aspekty hinsy, jaki ma miejsce
przy zarzynaniu zwierzqt, ale i bardziej subtelnych aspektow, takich jak
chec odwetu, ztos¢ i przemoc stowng w postaci okrutnej mowy, powinno sig
unika¢ praktykujgc ahinse”38.

Gandhi uwazal, iz dharma jest pojeciem na tyle enigmatycznym, ze
nie tylko nie oddaje sedna mysli hinduistycznej, ale wrecz prowadzi
do jej spaczenia. Dlatego, jego zdaniem, lepiej bedzie, gdy nastapi
ukierunkowanie zycia na realizowanie zasady ahinsy, rozumianej
jako niestosowanie przemocy, ktéra bedzie prowadzita do wypetnia-
nia dharmy. Zasada ahinsy w ujeciu Gandhiego swa legitymizacje czer-
pata z jednosci wielkiej rodziny ludzkiej, bowiem, jak glosil: wszystkie
religie s réwne w prawdzie, a wszyscy ludzie sa réwni w swoim
czlowieczenistwie, dlatego tez nie nalezy stosowac przemocy?.
Wedtug K. Debnickiego odrzucenie przemocy bylto zwigzane nie tyl-
ko z etyczno-religijnym aspektem Zycia, ale réwniez dotykatlo sfery
jurysprudencji, gdyz opierajac si¢ na ahinsie, krytykowano kare
$mierci, powolujac si¢ na nastepujacy fragment Mahabharaty:

Jezeli uznamy, iz zabicie kogokolwiek moze by¢ dharmg, to wtedy dharma
stanie si¢ adharmg, i odwrotnie. Skazywanie na Smierc nie jest dharmg”40.

Mysl Gandhiego w tej materii mozna uja¢ nastepujaco: przemoc
przeciwko jednemu jest przemoca przeciwko wszystkim, a przemoc
przeciwko wszystkim jest przemoca przeciwko mnie samemu.
Porzadek spoteczny w mysl teorii Gandhiego nie moze zosta¢
osiagniety bez wolnosci jednostki. Pisze o tym wyraznie:

» Tylko wolnosé indywidualna moze spowodowac dobrowolne oddanie sie
jednostki stuzbie dla dobra spoteczeristwa. Jesli zostanie ona jej pozbawiona,
staje si¢ automatem i ginie. Zadne spoleczeristwo nie moze zostaé zbudowa-
ne na ruinach wolnosci jednostki. Jest to sprzeczne z prawdziwg naturqg
cztowieka” 1.

W sprawie budowy ustroju politycznego panstwa Gandhi opowia-
da sie za demokracja wiekszosci ograniczong prawami mniejszosci:

3 Cyt. za: P.D. Vora, Evolution of Morals in the Epics (Mahabharata and Purans),
Bombay 1958, s. 222, za: K. Debnicki, Konflikt i przemoc..., op.cit., s. 25.

39 Zobacz S. Tokarski, Gandyzm a prawa czlowieka, w: Uniwersalizm praw
cztowieka..., op.cit., s. 49.

40 K. Debnicki, Konflikt i przemoc..., op.cit., s. 27.

41 Harijan, 1.2. 1942, cyt. za: J. Justyriski, Pasistwo i prawo..., op.cit., s. 42.
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,Demokracja nie jest stanem, gdzie ludzie dziatajq niczym owce. W demo-
kracji wolno$¢ jednostki do wyrazania opinii i podejmowania dziatan jest
wyraznie zagwarantowana. Wierze wigc, ze mniejszos¢ ma doskonate pra-
wo do dziatania odmiennego od wigkszosci”*2.

Mozna $miato powiedzie¢, iz gandyzm odzwierciedla w duzym sto-
pniu liberalng koncepcje akcentujaca wolnosé jednostki, a zarazem
traktujacq panstwo jako zlo konieczne:

, Paristwo - powiada Gandhi - reprezentuje quatt w skoncentrowanej
i zorganizowanej postaci. U poszczegdlnych jednostek mamy dusze, pan-
stwo za$ to bezduszna machina, ktora jest nieodlqczna od gwattu, z ktorym
zwigzana jest swojq istotq” 3.

Tak twierdzac, Gandhi podkreslal, iz ludzie maja w sobie wartosci,
ktérymi nie dysponuje panistwo i ktére nalezy respektowac*. Uzna-
wal on zatem istnienie wartosci, ktéra wspoélczesnie nazywamy
godnoscia jednostki. W tradycji hinduskiej mozna wskazac na skiad-
niki podbudowujace myél Gandhiego o godnosci jednostki, rozu-
mianej nie jako godnos¢ osobista, ale godnos¢ osobowa - wystarczy
w tej kwestii przywotaé¢ wielomoéwiace pojecie atmana. Jak pisze
Eugeniusz Stuszkiewicz, hindusi tak ujmuja atmana:

,Dusza jednostkowa jest wieczna, a ,0s0ba” (,Purusza”) mieszkajgca
w ciele jako Swiadek, nosiciel i uzytkownik, nie jako sprawca czy autor
uczynkow, jest samym Panem, najwyzszym Atmanem”*.

W gandyzmie atman wystepuje jako ,iskra prawdy” ukryta w su-
mieniu kazdego cztowieka, a nie w jego intelekcie, bo czlowiek we-
dle Gandhiego, w swej najgltebszej istocie jest taki sam w kazdej cy-
wilizacji*t. Ta ,iskra prawdy” w czlowieku jest tozsama z prawda
kosmicznga, dlatego tez Gandhi wyprowadza w dluzszej perspekty-
wie koncepcje spoleczenstwa bezparstwowego, w ktérym zZycie
spoleczne stanie sie tak doskonate, Ze bedzie toczyto si¢ automatycz-
nie i zadna reprezentacja nie bedzie konieczna?’.

42 The Collected Works of Mahatama Gandhi, t. 22, s. 485; za: ]. Justynski, Paristwo
i prawo..., op.cit., s. 43.

B Interview with Prof. Nirmal Kumar Bose, ,Modern Review”, pazdziernik
1935, cyt. za: J. Justynski, Paristwo i prawo..., op.cit., s. 57.

4] Justynski, Paristwo i prawo..., op.cit., s. 60.

%  E. Sluszkiewicz, Paristwo i spoteczeristwo w dawnych Indiach, Warszawa 1949,

s. 341.
46

Por. S. Tokarski, Gandyzm a prawa cztowieka, op.cit., s. 53.
47

J. Justynski, Paristwo i prawo..., op.cit., s. 39.
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Dla realizacji tego celu, ktory bylby ustanowieniem powszechne-
go szczescia, zdaniem Gandhiego, konieczne jest powstanie federa-
¢ji narodéw, ktéra musialaby dysponowaé nastepujacymi cecha-
mi*: (1) jednostki i narody tworzace Federacje powinny legitymo-
wac sie postawgq , przewazajaco wolng od przemocy”; (2) wszystkie
narody $wiata powinny by¢ w pelni niezalezne, imperializm i kolo-
nializm musza zosta¢ konsekwentnie wyeliminowane; (3) wszyst-
kie podziaty na wielkie czy male narody i paristwa powinny by¢ wy-
eliminowane i najmniejszy naréd powinien cieszy¢ sie takim
znaczeniem jak najwiekszy, wszystkie narody powinny by¢ repre-
zentowane w Federacji; (4) fundamentem dziatania Federacji powin-
no by¢ powszechne rozbrojenie - aby tego dokona¢, ktérys z naro-
déw powinien podja¢ inicjatywe i da¢ Swiatu przyktad; (5) Federacja
powinna by¢ dobrowolnym zwigzkiem parnstw opartym na zaloze-
niu, ze kazdy jej cztonek wykazuje gotowos¢ poswiecenia sie dla
ogolu; (6) wszelkie konflikty miedzy narodami powinny by¢ usu-
wane na drodze pokojowej za pomocg metod wypracowanych w ra-
mach kampanii satjagrahy (walki bez przemocy), zwlaszcza za$ ne-
gocjacji, mediacji i arbitrazu; (7) mozliwe jest powolanie nielicznych
oddzialéw miedzynarodowej policji po to, by w okresie przejscio-
wym (do momentu, gdy zaniechanie gwattu stanie si¢ powszechna
zasadq) utrzymac porzadek; (8) konieczne jest podjecie dziatalnosci
na rzecz kulturalnego i ekonomicznego rozwoju wszystkich ludéw
zacofanych, gdyz rzeczywiste bezpieczenstwo i pokéj moga by¢ za-
gwarantowane dopiero wéwczas, gdy wyeliminowane zostang
razace dysproporcje w rozwoju poszczegdlnych regionéw swiata.

Podsumowujac filozofie gandyzmu, nalezy zgodzi¢ sie ze Sta-
nistawem Tokarskim, gdy pisze:

Postanie gandyjskie zrodzito sie w wyniku zderzenia dwdch wielkich cywi-
lizacji Wschodu i Zachodu, sytuujgc sie wokdt problematyki zagrozonego
w owej konfrontacji cztowieczenistwa. Mahatma Gandhi nalezy w ten spo-
s0b do grona prekursoréw praw czlowieka na gruncie wspdtczesnej filo-
zoficznej mysli pozaeuropejskiej i jest bodajze najwazniejszq osobowoscig,
jesli chodzi o migdzynarodowy wydzZwigk tej mysli” 4.

Z kolei badacz spoteczeristwa indyjskiego Krzysztof Debnicki odno-

towuje:

,»...1ie ulega watpliwosci, ze w Indiach bardzo powoli zachodzi wiele proce-
sow podobnych do tych, ktore w poczqtku europejskiego renesansu rozpoczely

48 TIbidem, s. 125.
¥ S, Tokarski, Gandyzm..., op.cit., s. 48.



Rozdziat 8. Hinduizm a idea praw cztowieka 167

przeksztatcanie «spoleczeristwa wspdlnotowego» we «wspdlnote jednostek»
(...); mozliwy staje si¢ indywidualny awans spoteczny, podniesienie si¢ pre-
stizu i znaczenia pojedynczej osoby jeszcze za jej zycia”>.

Niewatpliwie odpowiednia recepcja filozofii Gandhiego moze za-
owocowac rozwojem idei praw czlowieka w $wiecie hinduistycz-
nym i poza nim?>!.

%0 K. Debnicki, Konflikt i przemoc..., op.cit., s. 50.

5 Podkreslenia wymaga to, iz posrednio Gandhi miat swoj udzial w prze-
zwyciezeniu rasizmu w USA. Laureat pokojowej Nagrody Nobla, pastor protes-
tancki Martin Luther King, zastosowal w praktyce koncepcje satjagrahy, czyli walki
bez przemocy, przy prébach wprowadzenia reform spoteczno-politycznych, ktére
eliminowalyby przejawy rasizmu.



Rozdziat 9

Problem idei praw czlowieka
w kulturach i religiach Afryki

9.1. Wplyw religii uniwersalistycznych na animizm

W pierwszej czesci ksigzki zostala oméwiona specyfika Afrykan-
skiej Karty Praw Czlowieka i Ludéw!. Niniejszy podrozdzial ma
pomoéc w zrozumieniu, dlaczego wyzej wymieniony dokument sil-
nie podkresla znaczenie wspélnoty i tym samym, oprécz praw
czlowieka, wskazuje réwniez na jego obowigzki. Uchwycenie , du-
chowosci” Afryki jest niezwykle trudne, gdyz wiele przemawia za
twierdzeniem, iz co do réznorodnosci wierzen, tradycji etc. konty-
nent ten nie ma sobie rownych. Afryka pozostaje konglomeratem
panstw o réznej przesziosci historycznej, r6znych dominujacych re-
ligiach i r6znym poziomie rozwoju gospodarczego. Niewatpliwie
utrudnia to dokonanie rzetelnej analizy naukowej.

Na kontynencie tym obserwuje sie silne wpltywy zaréwno kultu-
ry zachodniej, jak i islamskiej. Na styku tych kultur dochodzi do naj-
ostrzejszego starcia ,przesztosci” i , przysztosci”, co komplikuje
~terazniejszo$¢”. Dokonuje sie préba zachowania tradycyjnej tozsa-
mosci plemion afrykarskich, a takze probuje sie stworzy¢ nowa
afrykanska tozsamos$c¢, ktéra wedlug Huntingtona konstruuje sie
wokot Republiki Poludniowej Afryki2. Wobec tych faktéw, nie po-
winno dziwié, ze kontynent afrykanski cechuje niezwykla dynami-
ka zmian politycznych.

Ogolnie rzecz ujmujac, mozna powiedzieé, iz obecnie w Afryce
dominujg dwie zasadnicze religie o charakterze uniwersalistycznym:

1 Patrz Czeé¢ 1, rozdziat 4.6: Prawa cztowieka w Organizacji Jednosci Afrykari-
skieé'/llnii Afrykariskiej. ' o

S. Huntington, Zderzenie cywilizacji, Warszawa 2001, s. 53.
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chrzescijaristwo i islam. Nie zachowuja one jednak na tym konty-
nencie swej ,czystej postaci”, dlatego tez powszechnie przyjelo sie
okreslac islam w Afryce - ,czarnym islamem”3. , Chrzescijaristwu”
w Afryce udato sie unikngé owego przymiotnika (,,czarny”), ale bez
watpienia na tym terenie r6zni si¢ ono zasadniczo od swej europej-
skiej postaci*. Jak twierdzi Jan Vansina:

,schizmy uderzaly zaréwno w afrykatiskie chrzescijaristwo, jak i nowe
bractwa muzutmariskie, a potrzeba lokalnej autonomii jest podstawg zro-
zumienia szybkiego tempa rozwoju ruchéw religijnych w tropikalnej
Afryce”s.

Przyczyny takiego stanu nalezy upatrywac w ciagle ,zywych” reli-
giach plemiennych. To one w duzej mierze s3 odpowiedzialne za
specyfike Afryki i trudnosci aplikacji zachodnich recept na zycie,
w tym demokracji i praw czlowieka. Czes¢ religii plemiennych
przyswoila sobie - modyfikujac do wilasnych wierzen - religijne
koncepcje islamu i chrzeécijaristwa. Ten fakt nie powinien jednak-
ze zamazywac rzeczywistego obrazu Afryki, na terytorium ktorej
znaczna cze$¢ religii plemiennych wystepuje w czystej postaci.
Liczba wyznawcoéw religii plemiennych w $wiecie, w tym w Afry-
ce, jest niezwykle wielka®. Ze wzgledu na pewne cechy wspélne re-
ligii plemiennych traktuje sie je jako jedna ,rodzine” okreslang
mianem animizmu?.

Pojecie animizmu ukul Edward Burnett Taylor w pracy Cywiliza-
cja pierwotna, wpisujac ten termin w swoja teorie ewolucyjnego roz-
woju religii jako poczatek i pierwsze jej stadiums. Tradycyjne religie

8 Zobacz A. Mrozek-Dumanowska, Spoleczne funkcje czarnego islamu, w: Reli-

gie w procesie przemian w Afryce, red. A. Mrozek-Dumanowska, Wroctaw - Warsza-
wa - Krakow - Gdansk 1977, s. 11.

4 W Afryce moéwi sie o sektach chrzescijanskich, gdyz w wielu miejscach
nastapilo oderwanie sie od Kosciotéw europejskich. Por. P. Curtin, Afrykariski opor
i likwidacja europejskiego panowania w Afryce, w: Historia Afryki. Narody i cywilizacje,
red. P. Curtin, S. Feierman, L. Thompson, J. Vansina, Gdansk 2003, s. 698.

J. Vansina, Zderzenie dwdch kultur: swiadomosc afrykariska w dobie kolonializmu,
w: Historia Afryki. Narody i cywilizacje, op.cit., s. 643.

Jak podaje M. Malherbe, w religie plemienne w czystej postaci bez ,do-
mieszki” innej religii wierzy na calym globie 100 mln os6b, z czego 80% w Afryce,
18% w Azji, a reszta w Ameryce Laciniskiej i Oceanii. Zobacz: J. Malherbe, Religie
ludzkosci, op.cit., s. 23.

7" Por. E.B. Taylor, Cywilizacja pierwotna, Warszawa 1986.

8 W swietle najnowszych badan naukowych odrzuca si¢ teorie E.B. Taylora,
twierdzac, iz animizm nie byl poczatkowaq faza rozwoju religii, a ludy pierwotne,
mimo ze nie znaly poje¢ ,dusza” i ,duch”, mialy religie. Zobacz R. Tokarczyk,
Wspotczesne kultury prawne, op.cit., s. 303.
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o charakterze animistycznym nigdy nie wymarty w Afryce, sa tam
ciggle obecne. Jak juz zaznaczaliémy, nawet rozpowszechnianie si¢
chrzescijaristwa i islamu, a takze uksztaltowanie sie paristw narodo-
wych w konsekwencji upadku kolonializmu w Afryce, nie zdofato
wykorzeni¢ animizmu ze §wiadomosci znacznej czesci rdzennych
mieszkaficow Afryki®. Islamizacja zachodniej Afryki miata czysto
zewnetrzng forme. Jak twierdzi Muhammad Watt, w tym czasie
,080Ina koncepcja roli wladcy pozostaje animistyczna, mimo formalnego
przyjecia islamu”19. Szukajac odpowiedzi na pytanie, dlaczego przyj-
mowano w og()le zewnetrzne formy islamu, naleiy zgodzic’ sie z te-
za Anny Mrozek-Dumanowskiej, iz wigze sie to z kryzysem struktu-
ralnym tradycyjnych spoleczenstw afrykarnskich!l. Wiele plemion
afrykanskich, posiadajacych silne poczucie zwigzku w oparciu o wsp6l-
note kulturalng, ale nieposiadajacych scentralizowanej wiadzy poli-
tycznej, w obliczu zagrozenia tej wspélnoty przyjmowato zasady
islamu dla ugruntowania swej pozycji'2. Proces ten osiaggnat apoge-
um w okresie kolonializmu, poniewaz europejskie wplywy w Afry-
ce dazyty do osiagniecia pelnej asymilacji z kulturg chrzescijariska,
co przez wiele plemion postrzegane bylo jako zagrozenie wlasnej
egzystencji. To ttumaczy prezny rozwdj islamu w Afryce i uzyski-
wanie przez niego przewagi nad chrzescijaristwem. Jak pisat w 1949
roku John Spencer Trimingham:

»Zachwianie poczucia bezpieczenistwa Afrykaniczykow wskutek podwaza-
nia strukturalnych form jednosci etnicznej powoduje sigganie do islamu
jako czynnika podbudowujgcego spdjnig etniczng. W obrebie tego samego
systemu, jakim jest islam, poza elementami podstawowymi kazda grupa no-
wych wyznawcow przyswaja sobie te elementy, ktore najbardziej harmoni-
zujq z ich obyczajami i wtasnym sposobem zycia. Obyczaje pogatiskie nabie-
rajq sankcji islamistycznych”13.

Wida¢ to najwyrazniej na przykladzie Somalii zaliczanej dzisiaj do
kraju islamistycznego, gdzie praktykuje sie¢ wyrzezanie kobiet'

°  Dalej bede uzywat okreslenia ,rdzenni Afrykaficzycy” w znaczeniu ,wy-

znawcy religii animistycznych”.

10 "M. Watt, Islam and the Integration of Society, London 1961, s. 130, cyt. za:
A. Mrozek-Dumanowska, Spofeczne funkcje czarnego islamu, op.cit., s. 19.

11 Por. A. Mrozek-Dumanowska, Spoteczne funkcje czarnego islamu, op.cit., s. 21.

12 Ibidem, s. 22.

13 J.S. Trimingham, The Islam in the Sudan, Oxford - London - New York - To-
ronto 1949, s. 107, cyt. za: A. Mrozek-Dumanowska, Spoleczne funkcje czarnego isla-
mu, op.cit., s. 28.

14" Polega ono na wycieciu fechtaczki, matych warg sromowych i wiekszosci
duzych warg sromowych, pozostala skéra jest zaszywana bardzo ciasno. Zabieg
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(w zasadzie nalezy rzeza¢ dzieci, gdyz rytual ten dotyczy w duzej
mierze dziewczynek pomiedzy 5. a 10. rokiem zycia'®). W zaprzesta-
niu tej praktyki nie pomégt réwniez prawny zakaz wykonywania
tego obrzadku, wprowadzony w Somalii w roku 1947. Szacuje sie, iz
wspolczesnie 98% somalijskich kobiet przechodzi ten zabieg!e.
Ufundowany jest on na wierze, iz lechtaczka jest trujgca i przynosi
nieszczescie dziecku, ktore jej dotknie; badz tez wierzy sie, ze obrze-
zanie zwieksza ptodnos¢ i przynosi wiele mocy uzdrowicielskich?”.
Obrzedy zwigzane z kultywowaniem religii animistycznych sta-
nowig powazny problem w dziedzinie przestrzegania szeroko
pojetych praw cztowieka. Stad warto blizszej ukaza¢ istote religii
animistycznych, by zrozumie¢ problemy wynikajace z trudnosci
przeszczepienia zachodniej koncepcji praw czlowieka i demokra-
cji, rozumianych jako konsekwencja zdolnosci oddzielenia sfery
sacrum i profanum.

9.2. Tradycyjna sprawiedliwos¢ afrykanska
jako wyraz kolektywnych praw cztowieka

Wieloletni badacz zjawisk religijnych w Afryce, Stanistaw Pilasze-
wicz, w pracy Religie Afryki. Ewolucja wierzeni rodzimych w kontaktach
z islamem i chrzedcijaristwem, wyrdznia sze$¢ zasadniczych wlasciwo-
Sci oddajacych typowo afrykanska koncepcje sacrum. Pozwala ona na
uzewnetrznienie swoistych pogladéw na nature cztowieka, spotecze-
nstwa i calego wszech$wiata rdzennych Afrykanczykéw. Koncepcja
afrykanskiego sacrum, zaproponowana przez S. Pitaszewicza, tworzy
w miare zwarty system, ktéry pozwala zrozumie¢, na czym polega
dla rdzennego Afrykariczyka sens zycia i jakie jest jego znaczenie’s.
Blizszy wglad we wspomniana koncepcje ujawnia, iz jedynie dwie jej
wilasciwosci: (1) brak idei ekumenicznych i jednoczesnie dziatalnosci

ten przeprowadzany jest najczesciej w wiosce przez starsze kobiety w bardzo
niehigienicznych warunkach, co czesto prowadzi do powiklar i infekgji.

15 A. Sotoducha, Somalia, w: Afrykariski wygnaniec. Tozsamo$¢ a prawa czlowieka,
red. J. Mantel-Niecko, Warszawa 1999, s. 215.

16 Ibidem.

17" Ibidem, s. 216.

18 Zobacz S. Pitaszewicz, Religie Afryki. Ewolucja wierzei rodzimych w kontaktach
z islamem i chrzescijaristwem, Warszawa 1992, s. 12-19.
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misyjnej, (2) specyficznie rozumiany komunalny charakter wyzna-
wanej religii, maja wplyw na pojmowanie praw jednostki'®.

19 Cztery pozostale wlasciwosci koncepcji afrykanskiego sacrum to: (1) Teoria

rzeczywistosci, w ktorej swiat niewidzialny stanowi takg sama czeé¢ rzeczywisto-
Sci jak ten postrzegany, do tego stopnia, iz nadprzyrodzone sily, ktére towarzy-
szyly Afrykanom w codziennym zyciu, same byly czeécia $wiata stworzonego i ja-
ko takie podlegaly zaréwno dobrym, jak i ztym wplywom, a nawet mialy wiasne
sprawy, interesy czy nawet osobowosci. Oznacza to, ze to, co duchowe, jest tak
samo rzeczywiste jak byty materialne, przy czym te ostatnie sa drugorzedne wo-
bec tych pierwszych. Skutkuje to przyjeciem koncepcji cztowieka, w ktérym pier-
wiastki duchowe dominuja nad jego cielesna powtoka, co pozwala wierzyé¢ Afry-
kanczykom, iz spotecznosé tworza nie tylko zywi, ale réwniez zywi-zmarli. (2) Po-
liteizm. Moze by¢ rozumiany tylko i wylacznie w sensie potocznym, jako wiara
w wiecej niz jednego boga, bo w definicyjnym ujeciu politeizm glosi, iz bostwa
w panteonie sg od siebie niezalezne i jedno z nich moze by¢ uznawane za naczel-
ne, ale w zadnym wypadku za stwoérce innych bostw. Tymczasem w tradycyjnych
religiach afrykanskich pojawia si¢ koncepcja Boga Najwyzszego jako Stwoércy
innych bostw, czlowieka i wszechswiata. Traktuje sie¢ go przede wszystkim jako
istote duchowg, rzadko bywa wyobrazany na podobienistwo jakiego$ bytu mate-
rialnego, za jego atrybuty uchodza potega, sprawiedliwos¢, dobro¢, wszechwiedza
i wiecznoéé. Jest odpowiedzialny za nagradzanie badz karanie swych wiernych.
Koncepcja Boga Najwyzszego byla wlasciwa glownie wszystkim wierzeniom
zachodnioafrykariskim przed okresem kolonialnym; tak to opisuje P. Curtin:
»wszystkie wierzenia zachodnioafrykariskie przed okresem kolonialnym byty monoteistycz-
ne w tym sensie, Ze uznawaty stworzenie Swiata przez jednego boga; od chrzescijaristwa
i islamu roznito ich nieuznawanie dalszego wptywu Stworcy na Swiat, ani jego zaangazo-
wania w moralnej walce Dobra przeciwko Ztu,; bég po prostu ustawit sceng, a potem zajgt
pozycje obojetnego boga” (por. P. Curtin, Afryka na pétnoc od strefy lesnej w poczqtkach
ekspansji islamu, w: Historia Afryki. Narody i cywilizacje, op.cit., s. 120). Wierzono, iz
Bogu Najwyzszemu podlegaja mniejsze béstwa i inne byty nadnaturalne. Ponadto
to, co taczy wyznawcow religii animistycznych. to fakt, ze prawie wszystkiemu
przypisuja oni dusze, poczawszy od roslin, poprzez zwierzeta i ludzi, a skonczyw-
szy na zjawiskach przyrodniczych, takich jak np. wschéd czy zachdd storica. Jak pi-
sze A. Le Roy: , cztowiek nadajgc zZycie wszystkim ciatom, jak sam jest ozywiony, udzielit
zyjacego ducha kazdemu z nich; byt to okres animizmu” (por. A. Le Roy, Religie ludow
pierwotnych, Warszawa 1912, s. 43). (3) Religie animistyczne nie maja oblicza
uniwersalistycznego - sa etnocentryczne i rzadko oddzialywaja poza granicami
wlasnej grupy etnicznej. Wiele grup etnicznych uznaje Boga za swego prarodzicie-
la. Przyktadowo u Zuluséw z RPA byt to Unkulunkuluy, a u Szylukéw z potudnio-
wego Sudanu - Njikang (por. S. Pilaszewicz, Religie Afryki..., op.cit.,, s. 13). (4) Reli-
gie animistyczne nie sa religiami objawionymi, nie posiadaja $wietych ksiag,
a ,intelektualnie” nie sa dokladnie okreslona doktryna. Charakterystycznag cecha
tych religii jest sposob wykonywania kultu religijnego, majacego na celu wspdlne
przebywanie i obcowanie z bogami. W gléwnej mierze sprowadza sie on do wpro-
wadzania si¢ w ,stany hipnotyczne”. Wyrdznia sie¢ dwie metody takiego religijne-
go kultu (obrzedy w rodzaju wywolywania deszczu czy oddalenia epidemii za-
wieraja zaréwno elementy religijne, jak i magiczne). Pierwszy zwany jest ,szaman-
skim”, gdyz to szaman idzie szukaé bogéw tam, gdzie oni przebywaja,
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Charakterystyczny dla religii animistycznych jest fakt, ze nie
glosza idei ekumenicznych. Ich wyznawcy nie prowadza dziatalno-
$ci misyjnej, nie probuja sila argumentacji rozpowszechnia¢ swych
wierzen u innych ludzi, chociazby u sasiedniej grupy etnicznej. Jed-
nakze, jak twierdzi S. Pilaszewicz, nie jest to réwnoznaczne z tym, iz
religie te wykluczaja sie i Ze idee religijne nie moga sie przenikac.
Cechuje je bowiem duza tolerancja religijna, dzieki ktérej idee religij-
ne przenikaja spontanicznie do innej grupy etnicznej. Z kolei brak
dziatalnosci misyjnej wynika gtéwnie z faktu, iz wyznawcy danej re-
ligii plemiennej nie moga udostepnia¢ swych tajemnic osobom ob-
cym czy profanom. Spontaniczno$¢ przenikania sie religii plemien-
nych dokonuje sie w sposob naturalny: wskutek migracji, matzenstw
miedzyetnicznych, kontaktéow podczas wojen czy wspoétpracy han-
dlowej. Wiasciwosci ta (brak idei ekumenicznych i jednoczesnie
dziatalnosci misyjnej) sa konsekwencja wspélnotowego (komunal-
nego) charakteru afrykanskich religii plemiennych: sa one bardziej
sprawa plemienia, klanu czy rodziny niz indywidualnego czlowie-
ka?!. Plemie traktowane jest jako rodzina i z tego wzgledu ma ono
w Afryce caly czas wigeksze znaczenie anizeli parfistwo. Ten stan rze-
czy jest uwarunkowany dominujacym w tym kregu kulturowym
przekonaniem, iz to rodzina zapoczatkowata kulture, a ta nadata
jej niepodwazalny status wartosci. Sprawiedliwoé¢ lansowana
przez panstwo ma dla rdzennych Afrykanczykéw drugorzedne
znaczenie, bowiem wielu z nich zywi silng wiare w reinkarnacje
jako forme realizowania sie po$miertnej sprawiedliwosci. W tym
sensie religie afrykariskie sg bardzo podobne do hinduizmu z okre-
su braminizmu.

Obie te wiasciwosci (brak idei ekumenicznych i jednoczesnie
dziatalnoéci misyjnej oraz tak specyficznie rozumiany komunalny
charakter wyznawanej religii) mialy znaczacy wptyw na uksztalto-
wanie sie wzajemnej relacji jednostki i wspdlnoty (w tym relacji jed-
nostki i wladzy tej wspoélnoty), co unaocznia sposéb pojmowania
sprawiedliwoéci w tradycyjnych spotecznosciach afrykanskich. Pi-
sze o tym Jim Consedine:

wprowadzajac si¢ w stan katalepsji. Drugi polega na tym, iz $miertelnicy sami od-
wiedzaja bogéw za posrednictwem czarownika, ktéry wzywa boga, a on objawia
sie w jednej z obecnych osob, ktéra natychmiast wpada w trans. To powoduje, iz
w Afryce trudno jest oddzieli¢ magie od religii.

20 Ibidem, s. 14.

2L Ibidem.
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Niekiedy cata wtadza znajdowata sie w rekach wodza, czasem powierzano jq
radzie starzyzny plemiennej, a kiedy indziej nalezata do catej spotecznosci.
Bez wzgledu na forme, przywrdcenie harmonii w rodzinach i plemionach bylo
zawsze celem ostatecznym, podczas gdy ukaranie winowajcy miato znaczenie
drugorzedne. (...) Przestrzeganie prawa koncentrowato sig raczej na obronie
niewinnych i przywrdceniu rownowagi niz na karaniu winnych. Tradycyj-
nym elementem spoteczeristwa afrykariskiego byta grupa, nie jednostka.
W razie popetnienia przestepstwa wazniejsze byto zadoscuczynienie dla ro-
dziny ofiary niz ukaranie sprawcy lub oskarzonego. (...) Procesy sqdowe byty
sprawq catej wspdlnoty; gtownym ich celem byto pojednanie zwasnionych
stron i przywrdcenie harmonijnych relacji wewngtrz wspolnoty”22.

Tradycyjne systemy prawne Afryki, twierdzi Basil Davidson, dazyly
do zawstydzenia przestepcy, a nastepnie przyjecia go znéw do
wspolnoty, gdy ta zademonstrowala juz swoje obrzydzenie i wstret?.
A zatem, jak zauwaza wspomniany autor, tradycyjne sady afrykan-
skie z reguty unikaty, jeéli to tylko bylo mozliwe, wylaczenia spraw-
cy przestepstwa ze wspoélnoty lub jego marginalizacji w grupie jemu
podobnych lub spotecznie odrzuconych?. Mozna zatem powiedzie¢,
ze w tradycyjnych spolecznosciach afrykanskich wystepuje godnos-
ciowe podejscie wladz plemiennych do podejrzanego czy tez spraw-
cy przestepstwa. Jednakze to ,godnosciowe podejscie” do tej grupy
0s6b nie ma charakteru indywidualnego, tylko spoteczny, gdyz sam
proces sagdowy zmierzal do przywrocenia rownowagi we wspolno-
cie przez powrét do stanu pierwotnego, pojednanie i rekompensa
te?, a nie do samego faktu ukarania jednostki. Albie Sachs w pracy
Justice in South Africa w nastepujacy sposob opisuje istote wymiaru
sprawiedliwoéci w tradycyjnym spoleczenistwie afrykariskim:

,Co sig tyczy wymiaru sprawiedliwosci, to w tradycyjnym spoleczenistwie
afrykaniskim kazdy cztowiek byt adwokatem, zaréwno wlasnym, jak i swoje-
go sgsiada, poniewaz sprawa sqadowa angazowata cate wspolnoty i wszyscy
mezczyzini z danego terenu mogli bra¢ udzial w debacie sqdowej. Kobiety
zwykle uczestniczyty w procesach najwyzej w charakterze swiadkow, ale
miedzy mezczyznami nie byto wyraznego podziatu funkcji. Koncepcja profe-
sjonalnych sedziow, postepujacych wedtug sformalizowanych requt jako cze-
Sci wyspecjalizowanej i bezstronnej administracji, byta obca prawoznawstwu

22 ]. Consedine, Sprawiedliwoé¢ naprawcza. Przywricenie tadu spotecznego, War-

szawa 2004, s. 193.

% B. Dawidson, The Africans, Longmans Green and Co, London and Harlow
1969, cyt. za: J. Consedine, Sprawiedliwos¢ naprawcza..., op.cit., s. 194.

2 Ibidem.

% M. Brogen, C. Shearing, Policing for a New South Africa, Routledge, London
1993, cyt. za: ]. Consedine, Sprawiedliwos¢ naprawcza..., op.cit., s. 194.
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afrykaniskiemu, podobnie jak pomyst zatrudnienia kogos ze wzgledu na jego
talent do argumentowania i bronienia sprawy. Kiedy pozasgdowe préby
rozwiqzania konfliktu koriczyly sie niczym, argumenty mogly zostac podda-
ne osgdowi wodza, ktorego stowo bylo prawem. Ale wédz zwykle byl rzecz-
nikiem swoich doradcow, ktdrzy starali sig utrzymac i wzmocnic ustano-
wione normy plemienia. W tym kontekscie wodz byt oceniany nie na podsta-
wie strachu, jaki wzbudzal, ani wspaniatomyslnosci, jakq mogt okazaé, ale
na podstawie swej umiejetnosci wyrazania sensu sprawiedliwosci stosunko-
wo jednorodnej wspdlnoty (podkr. autora), co wymagato od niego stoso-
wania powszechnie akceptowanych regut i precedenséw do poszczegolnych
spraw w odpowiedni sposob. Jego autorytet nie wywodzit sig z kontroli nad
sitami zbrojnymi czy miejsca wsrod wyksztatconej biurokracji, lecz z jego
pozycji lidera i reprezentanta wspolnoty”2e.

Afrykanska tradycyjna sprawiedliwos¢ jest wyrazem kolektyw-
nych praw czlowieka w tym sensie, Ze koncentruje si¢ na przywro-
ceniu jednosci wspélnocie i zado$¢uczynienia pokrzywdzonym.
Nie koncentruje sie przy tym wylacznie na odwecie i karze, co, jak
twierdzi znawca przedmiotu J. Consedine, jest dziedzictwem
rzymsko-holendersko-angielskiego systemu prawa?.

9.3. Wplyw kolonializmu na tradycyjne
afrykanskie spolecznosci

Ghanski badacz wierzen afrykanskich Kofi Asare Opoku wyrazit
stuszny poglad, ze w tradycyjnej Afryce religia jest zyciem, a zycie
religia?®. Kolonializm prébowat to zmienié, wprowadzajgc m.in. eu-
ropejska organizacje polityczna, czy to wedlug wzoréw kapitalistycz-
nych, czy tez socjalistycznych?. Przyczynit sie do uformowania
afrykanskich panstw narodowych. Wszelako koncepcja narodu afry-
kanskiego nie stanowi odbicia koncepcji narodu w rozumieniu euro-
pejskim, powstalego wokét wspélnie wyznawanych wartosci. Jak
stusznie zauwaza Philip Curtin:

2 A. Sachs, Justice in South Africa, Chatto Heinemann for Sussex University

Press, London 1973, cyt. za: J. Consedine, Sprawiedliwos¢ naprawcza..., op.cit., s. 193.

27 ]. Consedine, Sprawiedliwos¢ naprawcza..., op.cit., s. 202.

28 K. Asare Opoku, w: West African Traditional Religion, Jurong 1978, s. 1, cyt.
za: S. Pitaszewicz, Religie Afryki..., op.cit., s. 9.

2 M. Szupejko, Prawa czlowieka w kontekscie konfliktow etnicznych w Afryce,
w: Uniwersalizm praw cztowieka. .., op.cit., s. 211.
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+Whyksztatcona na zachodnich wzorcach afrykatiska elita, ktora zapoczqtko-
wata gloszenie ideologii narodowej (zadanie lepszego traktowania lud-
nosci afrykanskiej przez kolonizatoréw - przyp. autora), utozsamiata
sig ze wspolnym doswiadczeniem wszystkich Afrykandw (glownie upod-
leniem i , zabraniem” godnosci afrykanskiej ludnosci przez koloni-
zatorOw poprzez propagowanie i uprawianie niewolnictwa - przyp.
autora), a nie okreslonej grupy etnicznej”30.

Zatem afrykanskie panistwa narodowe nie uformowaty sie w opar-
ciu o ,pozytywne wartosci”, ale w oparciu o negatywne odczucia.
Jednakze te negatywne odczucia wynikaly z wartosci wyznawa-
nych przez ,$wiat zachodni”, takich jak np. godnos¢ cztowieka. Ko-
lonializm wraz z rozpoczeciem rozpowszechniania sie zasad religii
monoteistycznych (chrzescijafistwo, islam) mozna potraktowac jako
jeden ze znaczacych momentéw przyspieszenia proceséw globa-
lizacyjnych. Trafnie ten proces ujmuje A. Mrozek-Dumanowska:

»Przyjmowaniu zasad religii monoteistycznych (chrzescijaristwo, islam)
sprzyjat nie tylko fakt, ze byty to religie uniwersalistyczne o znacznie szer-
szym zasiegu niz wierzenia tradycyjne, ale takze fakt, zZe zasieg i tempo
przeobrazeni spotecznych nie stwarzaly szansy wyksztafcenia systemow
wartosci, ktére bylyby w stanie zastqpic wierzenia tradycyjne”3L.

Ta sytuacja ttumaczy wojny domowe w Afryce, gdyz w istocie sg to
wojny plemienne (np. wojna pomiedzy Hutu i Tutsi), bo w pan-
stwach afrykariskich nie wyksztalcilo sie powszechne poczucie na-
rodowosci jako wspélnoty wartosci. W tym kontekscie rodzi sie py-
tanie o sens i znaczenie prawa ludéw do samostanowienia, ktérego
uznania i poszanowania domagaja sie przez spolecznos¢ miedzyna-
rodowa panstwa afrykanskie. Czy domagajac sie prawa do samosta-
nowienia ludéw, plemiona afrykanskie chca sie jedynie uchronié
przed interwencja z ,zewnatrz”, gdy dojdzie do walki pomiedzy
plemionami, by méc dokonywac swobodnej eksterminacji, czy tez
rzeczywiscie chcg skorzystac z tego prawa w rozumieniu przypisy-
wanym temu prawu przez prawo miedzynarodowe, czyli wzigé
swoj los we wlasne rece i by¢ za niego odpowiedzialnym oraz poko-
jowo wspélzy¢ ze sobg?

Za pierwszym wariantem przemawia konflikt rozgrywajacy sie
pomiedzy Hutu i Tutsi w Ruandzie, a takze fakt, ze konwencja

80" Por. P. Curtin, Afrykariski opdr i likwidacja europejskiego panowania w Afryce,
op.cit., s. 698.

31 A. Mrozek-Dumanowska, Przedmowa, w: Religie w procesie przemian w Afry-
ce, op.cit., s. 6.



Rozdziat 9. Problem idei praw cztowieka w kulturach i religiach Afryki 177

o zakazie ludobdjstwa nie zostala ratyfikowana przez znaczna czesé
panstw afrykariskich: Angole, Botswane, Kamerun, Republike Afry-
ki Srodkowej, Czad, Kongo, Gwinee, Gwinee Réwnikowa, Gwi-
nee-Bissau, Erytree, Kenie, Madagaskar, Malawi, Mauretanie, Ni-
ger, Nigerie, Sierra Leone, Somali¢, Sudan, Zambie. Za drugim
wariantem przemawia przeksztalcenie sie¢ OJA w Unie Afrykan-
ska. O ile OJA powstata w konsekwencji negatywnych aspektow
kolonializmu, o tyle Unia Afrykariska budowana jest na podstawie
wartosci pozytywnych, podkreslajacych wspolnotowosé ludow
afrykanskich (niemata role odgrywa w tym procesie $wiadomos¢
idei praw czlowieka).

Uzasadnienie dla nieprzestrzegania praw cztowieka zawartych
w AKPCL trudno znalez¢é w konstytucjach wiekszosci panstw afry-
kanskich®. Te akty normatywne w swym brzmieniu i strukturze
wzorowane byly na standardach zachodnich. Nie kwestionuje si¢
w nich tego, ze wszyscy ludzie sa réwni i powinni posiadaé takie
same prawa bez wzgledu na kolor skéry, rase, etnicznos¢, ple¢, reli-
gie, swiatopoglad, miejsce urodzenia czy status majatkowy. Nalezy
podkresli¢, iz wiekszoé¢ konstytucji panistw afrykanskich jest sto-
sunkowo $wiezej daty, np. konstytucja Etiopii pochodzi z 1994 r.,
Kamerunu z 1996 r., Sudanu z 1999 r.23 Obecnie obserwowana w pan-
stwach afrykariskich tendencja do uzupetniania i poprawiania swych
aktéw prawnych o dziedzine praw czlowieka (zwlaszcza o zakaz
dyskryminacji negatywnej) daje nadzieje na ustabilizowanie sig sy-
tuacji na tym kontynencie34.

Praktycznie prawo zwyczajowe i religijne, a nie prawo stano-
wione, jest odpowiedzialne za liczne przypadki jawnego famania
w panstwach afrykarskich praw czlowieka, nawet tych zawartych

32 Warto zapoznaé sie z ksigzka Grazyny Michatowskiej Problemy ochrony

praw cztowieka w Afryce, Warszawa 2008; przedstawia ona rzetelng analize socjolo-
giczno-politologiczng tytutowej kwestii.

3 Wigcej danych na ten temat znajduje si¢ w zbiorowej pracy: Stosunki miedzy-
narodowe w Afryce, ].J. Milewski, W. Lizak (red.), Warszawa 2002.

3 Na przyktad w Etiopii kodeks cywilny z 1960 roku nakazywat traktowac
kobiety jak osoby niedojrzale lub uposledzone umystowo, w 2000 roku przyjeto
nowy kodeks rodzinny, ktéry zréwnuje wiek kobiet i mezczyzn uprawniajacy do
malzenistwa, wyraznie stawia cywilne prawo stanowione nad prawo zwyczajowe
i religijne, m.in. pozwalajac na wspdlny zarzad dorobkiem matzeriskim w wypad-
ku rozwodu lub separacji, co nie jest do pomyslenia na mocy tamtejszego prawa
religijnego. W Ghanie w 1998 roku parlament zmienil kodeks karny, pochodzacy
z 1960 roku, wprowadzajac ograniczona gwarancje praw kobiet i dzieci, m.in. po
to, by zlikwidowac¢ seksualne wykorzystywanie dzieci.
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w AKPCL?. Nie mozna réwniez odmoéwic racji Jim Consedine, gdy
twierdzi, ze wykonywanie kary uwlaczajace godnosci ludzkiej na
przyklad przez chloste czy tez réznego rodzaju egzekucje przez
ponad 400 lat bylo plama na honorze catej cywilizacji, a nie tylko
Afrykid,

% W Sudanie porywanie kobiet i zamienianie ich w niewolnice stanowi czes¢
tradycyjnego prawa wojennego. Kobiety wedle tego prawa moga stanowic¢ tup
wojenny, co oznacza, ze traktowane sg przedmiotowo, a nie podmiotowo.

36 Por. J. Consedine, Sprawiedliwos¢ naprawcza. .., op.cit., s. 202.



Rozdzial 10

Idea praw czlowieka
a relatywizm kulturowy

10.1. Relatywizm kulturowy a relatywizm etyczny

Relatywizm kulturowy zaklada, ze kultury sa nieporéwnywalne
oraz ze nie mozna, i nawet nie powinno sie, ich zestawiac czy nawet
poréwnywacé w celu ich wartoéciowania. Wskazuje sie, Ze sa one
obiektywne w tym sensie, ze obyczaje i zwyczaje danej kultury
w odniesieniu do innej kultury nie sa ani gorsze, ani lepsze, po prostu
sg, i jako takie nalezy je bada¢, a nie dokonywac ocen z perspektywy
wlasnego systemu wartosci'. W tym duchu wypowiada si¢ Samuel
Huntington w ksiazce Zderzenie cywilizacji. Podziela on poglad, ze
wiara w uniwersalno$¢ kultury Zachodu musi prowadzi¢ do cywi-
lizacyjnej wojny, gdyz wiara ta ma charakter imperialistyczny. Pisze
o tym tak:

W sensie normatywnym wiara w uniwersalnos¢ Zachodu zaktada, iz caty
Swiat powinien przyjac zachodnie wartosci, instytucje i zwyczaje, bo sq one
wyrazem najwyzszych, najbardziej oswieconych, liberalnych, racjonal-
nych, nowoczesnych i najbardziej cywilizacyjnych osiggniec kultury (...).
Zachodni uniwersalizm jest niebezpieczny dla swiata, moze bowiem dopro-
wadzic do wielkiej miedzykulturowej wojny miedzy panistwami - osrodka-
mi cywilizacji”2.

Jego zdaniem przekonanie o uniwersalnosci zachodniej kultury ma

trzy zasadnicze wady: jest falszywe, niemoralne i niebezpieczne?.
Relatywizm kulturowy jako metodologia badawcza stara sie do-

prowadzi¢ do wykluczenia postaw etnocentrycznych, czyli takich

1 Por. A.L. Kréeber, Istota kultury, Warszawa 1989, s. 331.
2 S.P. Huntington, Zderzenie cywilizacji, op.cit., s. 477-478.
3 Ibidem, s. 477.
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postaw, ktére badaja dang kulture w przekonaniu o wyzszosci wlas-
nej kultury zaré6wno pod katem rozwoju duchowego, moralnego,
spolecznego, jak i prawnego.

Zgodnie z przyjeta metoda badawcza, zakladajaca réwnosc i nie-
sprowadzalno$¢ kultur do siebie, kultura ma by¢ badana jedynie
w kontekscie wlasnej struktury i wlasnych wartosci. Jest to zatem
stanowisko odrzucajace mysl o istnieniu obiektywnych, ostatecz-
nych oraz fundamentalnych twierdzen o $wiecie, ktére majq charak-
ter powszechnie obowiazujacy*. W zgodzie z relatywizmem kultu-
rowym nie mozna przyjaé, iz istnieje uniwersalna moralnos¢, gdyz
dobro i zto uchodza za wartosci wzgledne i sa aprobowane jako
powszechne jedynie w kregu danej kultury. Konsekwentnie zatem
przyjecie stanowiska relatywizmu kulturowego determinuje przyje-
cie stanowiska relatywizmu etycznego. Zaktada ono, ze ludzie r6z-
nych kultur uznaja zespot nie tych samych, lecz r6znych norm mo-
ralnych®. Zaprezentowany powyzej punkt widzenia jest w naszej
ocenie kontrowersyjny. Smiemy twierdzi¢, ze przyjecie pewnych
zalozen relatywizmu kulturowego nie oznacza koniecznosci przyje-
cia relatywizmu etycznego. Za arbitralna teza o koniecznosci odrzu-
cenia uniwersalnych wartosci, a tym samym uniwersalnej moralno-
ci, nie przemawiaja wystarczajaco przekonujaco ani osiggniecia
nauki, ani argumenty czysto rozumowe, nie jest tez ona zgodna
z aprobowanym przez ludzi kanonem wartosci. W swietle powyz-
szego stwierdzenia warto przywotac piekng argumentacje na rzecz
istnienia uniwersalnych wartosci, ktora podat chiniski mysliciel
Mencjusz:

, Gdy mowig, zZe kazdy cztowiek ma taki umyst, Ze nie moze zniesc cierpienia
innych, to to, co mam na mysli, moge zilustrowac tak: Gdy ktos nagle spo-
strzega dziecko wpadajgce do studni, to kazdy w tej sytuacji odczuwa trwo-
ge 1 niepokdj. I nie dlatego, zZe liczy na przyjazn rodzicéw dziecka, nie po to,
by szukac¢ nagrody u sqsiadow i przyjaciol, i nie z powodu tego, Ze nie lubi,
by miano o nim zte mniemanie. W kazdym z tych przypadkéw widzimy, ze
cztowiek bez wspdtczucia nie jest cztowiekiem. Czlowiek bez wstydu i dez-
aprobaty nie jest cztowiekiem. Czlowiek bez umiejetnosci rozrézniania do-
braizta nie jest cztowiekiem. Czlowiek bez poczucia godnodcii szacunku nie
jest cztowiekiem. Wspétczucie jest poczqtkiem humanitarnodci (ren), po-
czucie wstydu i dezaprobaty jest poczgtkiem sprawiedliwosci (yi), poczucie

4 A. Chmielewski, Niewspdtmiernosé, nieprzektadalnosé, konflikt. Relatywizm we

wspotczesnej filozofii antycznej, Wroctaw 1997, s. 52.
5 L Lazari-Pawlowska, O rodzajach relatywizmu etycznego, ,Studia Filozoficz-

ne” 1965, nr 4-5.
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godnodci i szacunku jest poczgtkiem obyczaju (1i), a umiejetnosc rozréznia-
nia dobra od zla jest poczqtkiem madrosci (zhi). Czlowiek ma te Cztery
Poczqtki, tak jak posiada cztery koriczyny. Mie€ je i mowié, zZe nie mozna ich
rozwijac, to niszczy¢ siebie samego (...)"°.

Przyktad przywotany przez Mencjusza oddaje nasze wspdélnie
podzielane przekonanie, ze dziecko nie powinno by¢ pozbawione
opieki dorostych, a tym samym na obserwatoréw opisanego zda-
rzenia nalozona jest powinnos$¢ udzielenia dziecku pomocy.
Ponadto, bez wzgledu na réznice kulturowe, przykiad 6w rodzi
pytanie: Gdzie byli rodzice i co w tym czasie robili? Kto byt odpo-
wiedzialny za zabezpieczenie studni: rodzice, budowniczy czy od-
powiednie wladze miejskie? R6znice kulturowe moga przekladac
sie jedynie na r6znorodnos¢ roztozenia odpowiedzialnosciir6zno-
rodnos¢ sankcji’.

Powszechnie sadzi sig, ze przyjecie postawy relatywizmu etycz-
nego jest przyjeciem tolerancyjnej postawy wobec innych kultur, bo
w ten sposéb nie narzuca si¢ im wlasnego rozumienia dobra i zta czy
innych wartoéci etycznych: sprawiedliwosci, rownosci, pokoju
spotecznego itd. Takie rozumowanie obarczone jest btedem logicz-
nym, bowiem wynika z niego, ze pozadana wartoscia majaca status
wartosci powszechnej, uniwersalnej jest tolerancja. Nalezy zatem
sformulowaé pytanie: czy przyjecie tolerancji jako wartosci po-
wszechnej, uniwersalnej nie pocigga za sobg koniecznosci przyjecia
innych wartosci, takich jak np. powstrzymanie sie od uzycia prze-
mocy szeroko rozumianej zaréwno fizycznej, psychicznej, jak i sym-
bolicznej. Jesli tak, to znaczy, ze odwotujemy sie do obiektywnego
porzadku uniwersalnej moralnosci. Zauwazyt to Michael Freeman,
piszac, ze kulturowym relatywistom trudno jest unikngé pokusy
wywodzenia relatywizmu z zasad uniwersalnych, co wyjasnia, dla-
czego kulturowy relatywizm jawi sie jako atrakcyjny, cho¢ w rze-
czywistosci nie ma sensu®. M. Freeman uzasadnia przekonujaco, iz
zakladane przez relatywizm kulturowy dwie zasady sg z nim sprze-
czne, gdyz de facto sa zasadami uniwersalnymi, a mianowicie, ze:
(1) kazdy ma takie samo prawo do szacunku; (2) szacunek wobec
osoby zaklada szacunek wobec kultury tej osoby, poniewaz to kul-
tura, przynajmniej po czesci, tworzy osobista tozsamosc®.

6 Meng-zi, 2A: 6, cyt. za: LA. Wéjcik, Wolnosé i wiadza. .., op.cit., s. 46-47.
7" Por. K. Przybyszewski, Uniwersalnosé praw czlowicka..., op.cit., s. 31-46.
8 M. Freeman, Prawa cztowieka, op.cit., s. 131.
9 Ibidem.
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Konkluzja powyzszych wywodoéw jest teza, iz postawa relaty-
wizmu kulturowego jest uzasadniona tylko tym, ze na danym etapie
rozwoju czlowiek nie jest w stanie rozpoznac uniwersalnej moralno-
Sci. Nie oznacza to wszakze, ze moralno$¢ uniwersalna nie istnieje.
Relatywizm kulturowy moze korespondowac z relatywizmem po-
znawczym, ale juz nie z etycznym.

10.2. Problem uniwersalnos$ci praw czlowieka

Wsrod wielu mysélicieli panuje przekonanie, iz uniwersalnosé praw
czlowieka to czysta fikcja, stworzona przez , kulture zachodnig” dla
realizacji swych partykularnych intereséw. Przeciwko uniwersalno-
Sci praw czlowieka, jak i cywilizacji rozumianej jako powszechna ra-
cjonalizacja zycia ludzkiego, opowiada sie amerykarniski filozof Ri-
chard Rorty, ktéry odrzuca istnienie wspélnej natury ludzkiej!©.
W swych licznych esejach prébuje Rorty ,, wyzwoli¢ moralnosé z obje¢
rozumu i oddac jqg w objecia uczuc”:

. Postep moralny jest kwestiq coraz rozleglejszej empatii, a nie wznoszenia
sie ponad uczciwosc ku racjonalnodci; nie jest kwestiq odwotywania sie
ponad uczciwos¢ ku racjonalnosci; nie jest tez kwestiq odwotywania sie od
nizszego, przekupnego trybunatu lokalnego do wysokiego sqdu, w ktérym
obowigzuje prawo ahistoryczne, nielokalne i ponadkulturowe” 1.

I dalej pisze:

»Oczywidcie sq one (prawa czlowieka - przyp. autora) wytworami
spotecznymi, czyli sq intencjonalnymi przedmiotami”12.

A zatem R. Rorty twierdzi, iz nie istnieja transcendentne wobec bytu
kulturowego uniwersalne wartosci. Podobne stanowisko zajmuje
Alasdair Maclntyre, ktory glosi, ze prawa czlowieka to puste fikcje.
Perturbacje zwiazane z wypracowaniem wspoélnej dla calego rodu
ludzkiego koncepcji praw czlowieka, realizujacej w pelni idee uniwer-
salnosci praw czlowieka, wynikaja gléwnie z problematycznosci

10 Zobacz. R. Rorty, Human Rights, Rationality, and Sentimentality, w: Human

Rights, red. S. Hurley, S. Shote, Basic Books, New York 1993, za: M. Kwiek, Rorty
i Lyotard. W labiryntach postmoderny, Poznan 1994, s. 96-105; a takze R. Rorty, Konse-
kwencje pragmatyzmu. Eseje z lat 1972-1980, Warszawa 1998, s. 214.

1" R. Rorty, Etyka bez powszechnych powinnosci, ,Etyka” 1998, nr 31, s. 19.

12 Ibidem, s. 22.
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kontekstu ich uzasadniania. Jak zauwaza M. Freeman, podstawowy
problem filozoficzny dotyczacy praw czltowieka to pytanie, w jaki
spos6b moga one by¢ uzasadniane, jesli nie wywodza sie ani z prze-
piséw prawa stanowionego, ani z przekonan opartych na sadach
popartych naukowo3. Oile R. Rorty i A. MacIntyre nie Zywig prze-
konania o istnieniu uniwersalnych praw cztowieka, o tyle Ronald
Dworkin stara sie broni¢ idei praw czlowieka, gloszac, ze trudnosci
zwigzane z udowodnieniem istnienia praw czlowieka nie mogga pro-
wadzié¢ do ostatecznego wniosku, ze takich praw nie ma. Stanowis-
ko to wydaje sie w pewnej mierze przekonujace, jesli uzmystowimy
sobie, ze na pewnym etapie historii ludzkosci trudno bylo udo-
wodnié, ze Ziemia krazy wokoét Storica, a nie odwrotnie. Z faktu, iz
6wczesna mys$l ludzka nie potrafila tego stanu rzeczy dowiesé, nie
wynikalo wcale, Ze to Storice krazy wokét Ziemi. Podobnie przeko-
nanie o partykularystycznym pochodzeniu praw czlowieka nie
moze stanowi¢ powaznego argumentu zaprzeczajacego ich uni-
wersalnosci4.

Zasadniczy argument podnoszony przez przeciwnikéw uznania
uniwersalnos$ci praw czlowieka polega na wskazaniu istnienia hete-
rogenicznosci ich ontologii. Zdaniem Adama Chmielewskiego sta-
tus ontologiczny praw czlowiekal> ufundowany jest na: ,naturze”
wszechs$wiata i cztowieka, decyzji Bozej, rozumie czlowieka, pojeciu
czlowieka.

Niewatpliwie wywodzenie statusu ontologicznego praw czlo-
wieka jest écisle skorelowane z podlozem kulturowym, w obrebie
ktérego dochodzi do dookreslenia czy tez doprecyzowania, czym de
facto one sa't. Nie ma obecnie kultury, ktéra w sposéb kategoryczny
odrzucalaby, jako taka, idee praw czlowieka. Nalezy w tym miejscu
poczynic istotne zastrzezenie: kazda z istniejacych kultur dokonuje
asymilacji idei praw czlowieka do wiasnych warunkéw, tworzac
w ten sposob odmienne koncepcje praw czlowieka. Pafistwa z nie-
ktorych regionéw Swiata, a zwlaszcza ze znacznej czesci Azji, otwar-
cie neguja uznanie ,powszechnego systemu ochrony praw cztowieka”,

13

M. Freeman, Prawa cztowieka, op.cit., s. 18.
14

W. Sadurski, Nietolerancja, paternalizm i uniwersalizm, w: Studia z filozofii pra-
wa, t. 2, red. J. Stelmach, Krakéw 2003, s. 165.

15 A. Chmielewski, Spofeczeristwo otwarte czy wspdlnota, Wroctaw 2001, s. 137.

16 W tradycji mysli liberalnej prawa czlowieka wywodzone sa z prawa natu-
ralnego jako wyzszego porzadku moralnego; na jego podstawie formuluje si¢ pra-
wo paristwowe, ktére miatoby ogranicza¢ wladze panstwa. Mentorem takiego uje-
cia byl John Locke, ktéry takie prawa, jak: prawo do zycia, wolnosci i wlasnosci
wywodzil bezposrednio z prawa naturalnego.
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traktujac go jako sprzeczny z wlasnymi wartosciami. Czes¢ panistw
azjatyckich (jak np. Iran) sprzeciwia si¢ obowigzywaniu ,, powszech-
nego systemu ochrony praw czlowieka”, twierdzac, ze opiera sie on
na etyce europejsko-chrzescijariskiej odwolujacej sie do osoby, pod-
czas gdy w kulturze azjatyckiej racje bytu ma etyka odwolujaca sie
do wspdlnoty?”. W tym regionie probuje sie stworzy¢ wlasny system
ochrony praw czlowieka, ale dotychczas podejmowane proby nie
przynosza wiekszego efektu, bowiem na przeszkodzie stoja spore
rozbieznosci miedzy panstwami azjatyckimi w pojmowaniu ,etyki
wspolnotowej”. Na przyklad, przywoédca Singapuru Lee Kuan Yew
z tego powodu dokonuje rozréznienia na Azje Wschodnia i Azje
Poludniowo-Wschodnia:

Przez Azje Wschodnigq rozumiem Koree, Japonie, Chiny i Wietnam, ktore
odrozniam od Azji Potudniowo-Wschodniej, gdzie kultura stanowi miesza-
ning wartosci chiniskich i indyjskich, chociaz tym ostatnim i tak jest blizej do
wschodnioazjatyckich niz do zachodnich”18.

Jednakze fakt istnienia tych rozbieznosci nie moze ttumaczy¢
braku azjatyckiego, regionalnego systemu praw czlowieka. Zapo-
mina sie czesto, iz nawet w tzw. kulturze zachodniej, do ktorej po-
wszechnie zalicza si¢ Europe, Ameryke Péinocna i Ameryke Lacin-
ska!?, tak naprawde nie obowiazuje jedna i ta sama etyka, nie ma
tym samym jednorodnej koncepcji praw czlowieka. Pomimo tych
przeszkéd, w oparciu o ,powszechny system ochrony praw czto-
wieka” (a zwlaszcza w oparciu o PDPCz) mozliwe bylo zbudowanie
wielu regionalnych systeméw ochrony praw czlowieka (czes¢ z nich
zostala zaprezentowana w poprzedniej czesci ksigzki), ktore uwzgled-
niaja etyczna specyfike danego regionu.

Kultura zachodnia to nic innego jak zwiazek konkretnych su-
biektywnych kultur dazacych do realizacji wspdlnych wartosci
i celéw mniej lub bardziej wywodzacych sie z religijnego dziedzic-
twa chrzescijafistwa i §wieckiego dziedzictwa o$wiecenia. Zaréw-
no chrzescijafistwo, jak i oswiecenie nie mialy jednorodnego chara-
kteru. Jak zauwazyt Alfred Weber, swiatowe chrzescijafistwo to
zbiér wielu réznych religii zwiazanych de facto z wieloma ré6znymi

17 O. Gablentz, Integracja europejska-polityczne reformy na rzecz pokoju, w: Euro-

pa. Fundamenty jednosci, red. A. Dylus, Warszawa 1999, s. 67.

18 Lee Kuan Yew powiedzial to, udzielajac Fareedowi Zakarii wywiadu
noszacego tytul Culture Is Destiny: A Conversation with Lee Kuan Yew, ktéry zostat
opublikowany w ,Foreign Affairs” 1994, nr 73 (March/ April), s. 113, cyt. za: A. Sen,
Rozwdj i wolnosé, op.cit., s. 249.

19" Por. S.P. Huntington, Zderzenie cywilizacji, op.cit., s. 51.
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kulturami®. Chrzescijafistwo, zdaniem Ronalda Prestona, dzieli si¢
na piec¢ wielkich tradycji konfesyjnych, z ktérych kazda osiagneta
pewna stabilnoé¢ i ma wlasny rys doktrynalny i etyczny?!: (1) pra-
wostawie, zwlaszcza w Europie Wschodniej i Rosji, (2) rzymski ka-
tolicyzm, jak dotad najliczniejszy, (3) luteranizm, (4) kalwinizm,
czyli kosciét reformowany, wystepujacy w Swiecie anglojezycz-
nym pod postacia prezbiterianizmu, kongregacjonalizmu i baptyz-
mu, (5) anglikanizm. Podobnie rzecz ma si¢ z oSwieceniem, stad
tez w literaturze przedmiotu méwi sie o odwieceniu: francuskim,
brytyjskim, niemieckim czy polskim etc.?2

Dlatego niekt6rzy badacze problematyki praw czlowieka, jak na
przyklad Yves Madiot, twierdza, ze uniwersalna koncepcja praw
czlowieka wylonila sie nie tyle z dorobku chrzescijafistwa, co z idei
prawa naturalnego w formie uniwersalizmu indywidualistycznego i liberal-
nego, ktéra zawiera cztery charakterystyczne elementy: (1) przyznaje
sie jednostce priorytet wobec spoleczenstwa i wladzy panstwowej;
(2) uznaje sie, ze jednostce przystuguje prawo do sprzeciwu wobec
panstwa; (3) akceptuje sie rownos¢ jednostek wobec prawa; (4) ce-
cha uniwersalizmu indywidualistycznego i liberalnego jest jego sila,
ktéra wyraza sie w tym, Ze jest on zdolny przywraca¢ jednostkom
i spoleczefistwom wolnoé¢, ktéra zostala zanegowana przez syste-
my totalitarne?.

W naszym przekonaniu problem uniwersalnosci praw cztowieka
to nie problem uniwersalizmu liberalnego i indywidualistycznego,
ale przede wszystkim problem powszechnosci i wspolnoty wartosci
oraz norm. Zdaniem Alana Johna Mitchella Milne’a prawa czlowie-
ka musza by¢ rozumiane jako uniwersalne prawa moralne po pro-
stu dlatego, ze przystuguja one wszystkim ludziom?*. Ten poglad
bywa szeroko kontestowany; na polskim gruncie czynia to Pawet
Bata i Adam Wielomski w pracy Prawa cztowieka i ich krytyka. Przy-
czynek do studiow o ideologii czaséw ponowozytnych. Autorzy powyz-
szej rozprawy zajmuja stanowisko, iz prawa cztowieka to ideologia

20 A. Weber, Fundamentals of Culture-Sociology, New York 1939, za: Theories of
Society. Foundations of Modern Socjological Theory, t. 2, red. T. Parsons et al., New
York 1961, s. 1281, za: J. Szacki, Historia mysli socjologicznej, Warszawa 2002, s. 705.

2L R. Preston, Etyka chrzescijariska, w: Przewodnik po etyce, op.cit., s. 126.

22 Por. J. Szacki, Historia mysli socjologicznej, op.cit., s. 78-133.

Y. Madiot, Considérations sur les droits et les devoirs de I'homme, Bruxelles
1998, s. 40-41, za: F.J. Mazurek, Godnos¢ osoby ludzkiej..., op.cit., s. 199-200.

2 AJM. Milne, The idea of human rights: a critical inquiry, w: Human Rights:
Problems, Perspectives and Texts, red. F.E. Dowrick, Westmead 1979, s. 23, za:
F.J. Mazurek, Godnosc osoby ludzkiej..., op.cit., s. 194.
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oparta na tych samych zasadach metodologicznych, co ideologie
komunizmu, faszyzmu czy nazizmu. W pracy podkresla sie po-
wszechnos¢ pogladu o niemoznosci poddania w $wiecie ponowo-
zytnym uniwersalnoéci praw cztowieka dyskusji czy krytyce?. Auto-
rzy wiklaja sie jednakze w sprzecznosci, ich argumentacje nalezy
potraktowac jako falsyfikowanie wiasnej tezy. Po pierwsze, sami
dokonuja krytyki uniwersalnosci praw cztowieka, po drugie, przy-
woluja autoréw cieszacych sie autorytetem Swiatowym, ktérzy
w kwestii uniwersalnosci praw zajmuja stanowisko krytyczne. War-
to nadmienic, iz juz we wstepie autorzy omawianej pozycji korzy-
staja z fundamentalnych praw czlowieka, tj. wolnosci stowa i swo-
body wyrazania swego $wiatopogladu. Pisza w nim:
»Czy mozna méwic o prawach cztowieka w swiecie zachodnim, gdy miliony
nienarodzonych dzieci jest barbarzytisko mordowanych? Zamachu na wtas-
nosé i zycie obywateli nie powstrzymaty zZadne rygorystyczne systemy
«prawo-czlowiecze» i dziesigtki uchwat ONZ czy Rady Europy. Przeciw-
nie, zamordowanie niewinnego dziecka — w oczach wymienionych instytu-
cji — nie jest morderstwem, lecz «zabiegiem». Dziecko zresztq nie jest dziec-
kiem, lecz «ptodem», czyli rzeczq. A rzeczom prawa nie przystugujq”2e.

Trudno nazwa¢ wyrazony poglad naukowym, nalezy on do okres-
lonego swiatopogladu, tak jak i do okreslonego $wiatopogladu nalezy
przekonanie, ze do ktéregos tygodnia mamy do czynienia z ptodem,
a nie dzieckiem. Idea praw czlowieka czyni te dwa $wiatopoglady
réwnoprawnymi. Nie mozemy zatem w zaden spos6b zgodzic¢ sie
z autorami, gdy twierdza, iz uniwersalnos¢ praw cztowieka nie pod-
lega we wspolczesnym Swiecie polemice czy tez nie poddaje sie kry-
tyce. Paradoksalnie, prawa czltowieka te zabiegi umozliwiaja.
Autorzy dyskutowanej rozprawy poruszyli i inng wazng kwe-
stie, a mianowicie upolitycznienie idei praw czlowieka. Jest faktem,
ze prawa czlowieka ze wzgledu na swa nature moga latwo ulegac
upolitycznieniu. W praktyce mamy do czynienia z bardziej i mniej
wiarygodnymi probami takich dziatar, ale nie podwazaja one ani nie
dyskredytuja uniwersalnosci praw czlowieka. Przyktadowo, w na-
szym kraju o ustroju demokratycznym istnieja instytucje, ktére z za-
sady majq by¢ apolityczne, ale obserwujemy préby bardziej czy mniej
udane ich upolitycznienia. Taka instytucjg, ktéra ulegta upolitycz-
nieniu jest np. Rada Radiofonii i Telewizji (czy tez sama Telewizja

% Por. P. Bata, A. Wielomski, Prawa czlowieka i ich krytyka. Przyczynek do stu-

diéw o ideologii czasow ponowozytnych, Warszawa 2008.
2 Ibidem,s. 7.
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Publiczna), a skutecznie si¢ temu procesowi opiera np. Najwyzsza
Izba Kontroli. Jednakze nikt nie postuluje, by odejs¢ od idei apo-
lityczno$ci tychze instytucji i uznac je za bastion politycznosci, sko-
ro si¢ nie udalo utrzymac ich apolitycznego charakteru. Jest
dokladnie odwrotnie: wlasnie ze wzgledu na idee apolitycznosci
danych instytucji podejmuje sie kroki, by odpolityczni¢ to, co stato
si¢ polityczne, a mialo zachowac¢ neutralno$¢. Podobnie ma sie
rzecz z ideg praw czlowieka: stala sie¢ polityczna, mimo ze ze swej
istoty jest apolityczna. P. Bata i A. Wielomski krytykuja uniwersal-
noéc¢ praw czlowieka za upolitycznienie i czynig to w spos6éb dos¢
absurdalny. Ich argumentacja przypomina argumentacje naste-
pujacego typu: skoro istnieja kradzieze, gwalty, rabunki etc. to ko-
deks karny, ktéry zakazuje tychze czynéw, nie obowiazuje, nie
moze by¢ on powszechnie uznawany za wigzacy, bo sa ludzie, kt6-
rzy wypowiadaja mu postuszenstwo.

Trzeba jednak oddaé¢ P. Bale i A. Wielomskiemu, ze zwrdcili
uwage na bardzo istotny aspekt kwestii uniwersalnosci praw
czlowieka. Ot6z rzadko w publicznej i akademickiej debacie podej-
muje sie problem filozoficznego uzasadniania praw czlowieka.
Bata i Wielomski sa zdania, iz takie uzasadnianie nie ma miejsca.
Jest to poglad zwodniczy. Owo uzasadnienie ma miejsce, cho¢ rza-
dko dociera to do swiadomosci odbiorcéw?, co jest spowodowane

2 Ten stan rzeczy wynika z ogdlnie slabej kultury filozoficznej wielu
spoleczenstw, gdzie wspélczednie poprzez decyzje polityczne dyskredytuje sie na-
uki humanistyczne na rzecz nauk przyrodniczych. W naszej ocenie jest to zamie-
rzone dzialanie instytucji decyzyjnych, ktére maja wiladze. Latwiej jest wladzy
rzadzi¢ ludzmi, ktérzy nie zadaja pytan, nie mysla, tylko slepo wykonuja jej zale-
cenia i polecenia. Fakt ten jeszcze bardziej unaocznia koniecznosé¢ funkcjonowania
praw czlowieka. Mylne jest bowiem przekonanie, ze ustréj demokratyczny jest to-
zsamy z prawami cztowieka; rowniez w ustroju demokratycznym dochodzi do ich
famania. Ustr6j demokratyczny jak zaden inny umozliwia jednostce, ale nie gwa-
rantuje, dochodzenie swych roszczen i zadoé¢uczynienia w momencie naruszen jej
praw czlowieka.

Nie rozwijajgc tego watku, stwierdZmy, Ze uzasadnienie uniwersalnosci praw
cztowieka nie dokonuje sie poprzez wskazanie ich Zrédla (Boga czy tez umowy
spotecznej), lecz przez zastosowanie metody filozoficznej jaka jest redukcja feno-
menologiczna. W kontekscie tego stwierdzenia proponujemy pewien eksperyment
myslowy oparty wlasnie na redukcji fenomenologicznej. Jest on skierowany
zwlaszcza do o0s6b gloszacych poglad, ze prawa czlowieka nie istnieja badz nie
majg prawa zaistnie¢ w innej kulturze niz zachodnia, czyli ze nie s3 uniwersalne.
Czy uwazacie, ze gdyby bylo mozliwe zapytanie kazdej jednostki z osobna (a nie
odwolywanie si¢ do dygnitarzy, systeméw kulturowych oraz prawnych) o to, czy
jej zdaniem wladza ma prawo ja aresztowac bez podania przyczyny, zniewazac
bez podania przyczyny albo torturowac réwniez bez podania przyczyny - czy ta
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tym, ze w uséwiadomieniu owego faktu przeszkadzaja rézne czyn-
niki. Jak zauwaza Y. Madiot, ustalenie uniwersalnej koncepcji
praw czlowieka napotyka na swej drodze pie¢ zasadniczych prze-
szkod: (1) wciaz wystepujacy pozytywizm prawny i socjologiczny,
(2) ideologia marksistowska, (3) nieréwnosci gospodarcze wyste-
pujace pomiedzy panstwami i wewnatrz poszczegdlnych
panstw?, (4) brak przestrzegania praw czlowieka, (5) wielkie religie
Swiata, w ktorych na pierwsze miejsce wysuwa si¢ obowigzki,
a nie prawa czlowieka?.

Kontekst kulturowy w przedmiocie praw cziowieka jest bardzo
istotny. Sprzyja on formulowaniu sie regionalnych koncepcji praw
czlowieka, ktore uwzgledniaja specyfike kulturowg danego regio-
nu. W Deklaracji Wiederiskiej, sformulowanej podczas Swiatowej
Konferencji Praw Czlowieka (zorganizowanej w Wiedniu pod au-
spicjami ONZ w czerwcu 1993 roku), w punkcie pigtym stwierdzo-
no: ,,wszystkie prawa czlowieka sq powszechne, niepodzielne, wspotzalezne
i powigzane ze sobq. Spolecznosé miedzynarodowa musi traktowac prawa
cztowieka jako catos¢, w sprawiedliwy i réwny sposob, na tej samej ptasz-
czyzniei z jednakowq uwagq. Pamietajqc o znaczeniu narodowej i regional-
nej specyfiki oraz roznorodnych historycznych, kulturalnych i religijnych
uwarunkowaniach (podkr. autora), obowigzkiem Paristw - bez wzgledu
na ich systemy polityczne, gospodarcze i kulturalne (podkr. autora) - jest
popieranie i ochrona wszystkich praw cztowieka i podstawowych wolno-
51”30, Juz przy pierwszym czytaniu tego punktu Deklaracji Wieden-
skiej mozna dostrzec zawarta w niej sprzecznosc, ktéra szczegdlnie
mocno ujawnia pytanie: jak uwzgledniac specyfike historyczng, kul-
turowa i religijng narodow oraz catych regionéw, przy jednoczes-
nym abstrahowaniu od ich systeméw politycznych, gospodarczych
i kulturalnych. Sens powyzszego zapisu oddaje mysl Melville’a Johna
Herskovitsa:

jednostka odpowiedzialby: tak, ma do tego prawo, czy tez jej odpowiedzia bytoby:
skadze, za kazdym razem powinna podaé przyczyne, dla ktérej zamierza podjaé
takie postepowanie. Jesli uznajemy, ze powszechng odpowiedzia, jaka moglibys-
my uzyskad, jest odpowiedz nakazujaca wladzy tlumaczenie sie ze swego poste-
powania, tym samym przyznajemy, ze idea praw czlowieka istnieje i obowiazuje,
a zatem ma charakter uniwersalny.

28 Ten czynnik bedzie podstawa trzeciej czesci niniejszej rozprawy.

2 Y. Madiot, Considérations sur les droits et les devoirs de I'homme, op.cit., s. 8, za:
F.J. Mazurek, Godnos¢ osoby ludzkiej..., op.cit., s. 199.

30" Deklaracja Wiedenska i Program Dzialania, w: Deklaracja Wiederiska i Program
Dzialania Swiatowej Konferencji Praw Czlowieka. Wiederi, Czerwiec 1993, red. R. Hliwa,
Poznan 1998, s. 45.
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. Trzeba przyjac zalozenie, ze cztowiek tylko wtedy jest wolny, gdy zyje tak,
jak jego spoteczeristwo wolnosc okresla, i gdy otrzymuje te prawa, jakie moze
przyjac, bedgc cztonkiem wlasnego spoteczeristwa”31.

Uniwersalna w tym wypadku jest wolnos¢, natomiast sposéb reali-
zacji wolnosci uzalezniony jest od wspélnoty (jaka jest na przyktad
nar6éd) wyznajacej te same wartosci, a nie od systemu politycznego
czy gospodarczego przez niego tworzonego. Systemy moga ulegac
zmianie w zaleznosci od odkrywania przez wspoélnote nowych spo-
sob6w na pelniejsze realizowanie uniwersalnych wartosci. Powstaje
pytanie: czy istnienie regionalnych koncepcji praw cztowieka pod-
waza istnienie uniwersalnej koncepcji praw cztowieka.

W kontekscie tak postawionego pytania, nalezy zastanowi¢ sie nad
sensem i znaczeniem azjatyckich i afrykanskich deklaracji w dziedzi-
nie praw cztowieka, powstatych w latach 90. XX w. na spotkaniach
regionalnych. Przedstawiciele paristw azjatyckich na spotkaniu Re-
gionalnym Azji (Bangkok, 29 marca - 2 kwietnia 1993) napisali w de-
Klaracji: ,,(...) podczas gdy prawa cztowieka sq w swojej istocie powszechne
(podkr. autora), muszq byc one jednak widziane w kontekscie dynamicz-
nego i rozwijajgcego sie miedzynarodowego procesu ustalania norm i regio-
nalnej specyfiki, i réznorodnosci historycznych, kulturowych i religijnych
doswiadczen (podkr. autora)”32. Zblizone stanowisko w tej sprawie
zajeli przedstawiciele panstw afrykanskich; w paragrafie 9 Deklara-
¢ji Koricowej Spotkania Regionalnego Afryki (Tunis, 2 - 6 listopada
1992) czytamy: ,(...) przestrzeganie i popieranie praw cztowieka jest
niewqtpliwie przedmiotem globalnej troski oraz celem, do realizacji ktorego
powotane sq wszystkie bez wyjatku Parnstwa (podkr. autora). Jednakze nie
mozna ustalic gotowego modelu ich realizacji na poziomie uniwersalnym
(podkr. autora), gdyz realia historyczne i kulturowe kazdego narodu oraz
tradycje, standardy i wartosci roznych ludéw nie mogq zostac pominiete”33.

Zdaniem przedstawicieli afrykanskich idea praw cztowieka jest
uniwersalna i kazde panistwo powinno ja realizowaé, aczkolwiek
nie Zywia oni wiary, ze mozliwe bedzie zbudowanie uniwersalnego
systemu ochrony praw czlowieka i ich instytucjonalnej implementa-
¢ji. Tym samym zaréwno przedstawiciele panstw azjatyckich, jak
i afrykanskich twierdza, iz uniwersalna moralnos¢ istnieje, lecz nie

31 M.J. Herskovits, Statement of Human Rights, ,,American Anthropologist”

1947, nr 49, s. 540, cyt. za: I. Lazari-Pawtowska, Trzy pojecia tolerancji, ,Studia Filo-
zoficzne” 1984, nr 8 (225), s. 113.

32 Cyt. za: Z. Kedzia, Swiatowa Konferencja Praw Czlowieka w Wiedniu — porazka
czy _frzefom w historii praw cztowieka?, w: Deklaracja Wiedeniska. .., op.cit., s. 10.

S Cyt. za: ibidem.
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moze by¢ mowy o uniwersalnym prawie w sensie pozytywnego
ustanowienia. Wystepuje zatem réznica zdar miedzy kulturami lo-
kalnymi, nie tyle w ustanawianiu uniwersalnych standardéw praw
czlowieka, co w ich uniwersalnej implementacji®+.

Wielu politykow, dziataczy, mysélicieli glosi poglad, iz koncepcja
praw cztowieka promowana przez Zachéd jako uniwersalna tak na-
prawde jest przynalezna wylgcznie jego kulturze i jest nieadekwat-
na do innych kultur. Zadanie obowigzywania tej koncepcji w catym
$wiecie jako niezbywalnej prawdy doprowadzi do powszechnego
konfliktu. Jednakze, jak stusznie zauwazyl Ernest Gellner, w idei tej
nie ma roszczen do posiadania absolutnej prawdy:

Pojecie praw cztowieka, tak jak rozumie sig wspotczesnie na Zachodzie,
zaktada z gory pewien rodzaj teologicznej «zastony ignorancji»; przyjmuje
ona jako warunek istnienia tych praw to, Ze ostateczna prawda nie jest dana
nikomu. Nasza umowa spoleczna opiera sig na zatozeniu, ze w sferze publicz-
nej podzielamy sceptycyzm, a nie pewnosc jakiegos przekonania. Stowarzy-
szamy sig nie tylko bez uzycia dogmatu. Zatozeniem podstawowym jest, ze
nikt nie moze roscic praw do posiadania prawdy, a zatem nie moze narzucac
swej wersji tej ostatniej innym” .

Najwiekszym zarzutem wysuwanym przez przedstawicieli in-
nych kultur pod adresem zachodniej koncepcji praw cztowieka jest
zarzut o lansowanie czlowieka skrajnie indywidualistycznego.
Z wypowiedzi Gellnera plynie wniosek, iz kultura zachodnia po-
winna zachowac sceptycyzm wobec trafnosci ujecia idei praw czlo-
wieka, a zwlaszcza wobec ugruntowania jej na zasadach skrajnie
indywidualistycznych. A zatem zachodnig koncepcje praw czlowie-
ka w swej istocie powinna cechowac otwartosc i gotowosé do redefi-
nicji samej siebie (wtasnych pojec), jesli zajdzie takowa potrzeba. Je-
§li za$ nie bedzie do tego zdolna, przestanie by¢ koncepcja praw
cztowieka odzwierciedlajacq zachodnie wartosci. Powstanie wow-
czas doktryna fundamentalistyczna. Jedna z cech charakterystycz-
nych wartosci zachodnich jest zachowanie postawy otwartej, a nie
absolutystycznej wobec mozliwosci wyznawania réznych hierarchii
wartosci, z czym wigze sie mozliwosé¢ czynnego udziatu w tworze-
niu tej hierarchii. Postawa otwarta w dziedzinie praw czlowieka nie
jest rtownoznaczna z relatywizmem posunietym tak daleko, by tole-
rowac ,wszystko”, czego obawiaja sie np. Andrzej Tyszka i Iwona

34 Por. P. Czachorowski, Uniwersalnoéé praw cztowieka, ,,Gdanskie Studia Mie-

dzynarodowe” vol. 2, 2003, nr 1, s. 41.
% Cyt. za: A. Szahaj, O fundamentalizmie i nie tylko, ,Etyka” 1998, nr 31, s. 61.
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Jakubowska-Branicka’¢. Ostrzegaja oni, ze zachodnia koncepcja
praw czlowieka zawiera w sobie niebezpieczeristwo: zasadniczym
jej fundamentem moze sta¢ si¢ pozytywna tolerancja $wiatopo-
gladowa na wzor hinduski. Jak pisze lja Lazari-Pawlowska:

Hindusi szczycq sig swojq tolerancjq. Przez tolerancje rozumiejq przyzna-
wanie rownej wartosci przekonaniom, ktore sq odmienne od wtasnych.
Samo nieprzeszkadzanie nie jest dla nich jeszcze tolerancjq. Podkreslajg, ze
wazny jest brak wszelkiej dezaprobaty w stosunku do cudzej odmiennosci.
Nazywajq postulowang przez siebie postawe postawg uniwersalnej akcep-
tacji”?7.

Tolerancja nie oznacza akceptacji, ale musi mie¢ punkt wyjscia,
ktéry bylby réwniez jej granica. Jak pisze Jiirgen Habermas:

,,0 tolerancji mozna mowic jedynie wtedy, kiedy strony sporu przedstawiajq
swoje przeciwstawne stanowiska, dajgc wyraz rozumieniu pojeciowej roz-
nicy pomiedzy przekonaniami i postawami. Wyraznie wida¢, zZe nie kazdy
sprzeciw jest w tym rozumieniu rozsqdny. «Jesli ktos nie znosi ludzi o czar-
nym kolorze skory, nie powinnismy wzywac go do tolerancji wobec ludzi
wygladajgcych inaczej», gdyz wtedy zaakceptowalibysmy jego uprzedzenia
jako sqdy etyczne, podobne do sprzeciwou wobec innej religii. Rasista nie ma
stac sig tolerancyjny, rasista powinien przezwycigzy¢ swoj rasizm’” 38,

Tolerancja wystepuje wéwczas, gdy tolerujacy nie aprobuje ide-
alow, pogladéw tolerowanego, przy czym posiada mozliwosé¢ za-
stosowania Srodkéw przymusu wobec niego, ale powstrzymuje sie
od ich uzycia.

% Jak zauwaza A. Tyszka: , Uniwersalizm przybiera takze postac idei wspdlistnie-

nia rozumianego jako nieagresja i nieingerencja — posunigta az do postulatu separacji i izo-
lacjonizmu jako warunku tolerancji” (zob. A. Tyszka, Rodzimos¢ i uniwersalizm srod-
kontynentu, w: Réza Wiatrow Europy..., op.cit., s. 134). Ten sam aspekt stara sie
uchwyci¢ réwniez Iwona Jakubowska-Branicka, piszac: , Wspdlczesnie idea praw
czlowieka i zwigzana z nig praktyka ma wielu zwolennikow, ale rowniez wielu przeciwni-
kow. Koncepcja praw cztowieka majgca odbicie w prawie demokratycznym bywa atakowana
z dwdch przeciwstawnych sobie powodow: jedni z przeciwnikow twierdzq, ze jest to konce-
pcja absolutystyczna, Ze panistwa wprowadzajgce ideg praw cztowieka do polityki usitujq
innym kulturom narzuci¢ swoj punkt widzenia, swoj system wartosci, ktéry cheq uczynic
uniwersalnym; inni znow utrzymujq, zZe realizacja tej idei prowadzi w konsekwencji do re-
latywizmu tak daleko posunietego, iz zmierza on do zatracenia moralnych kategorii dobra
i zta na rzecz tolerancji dla wszelkiej odmiennosci” (zob. 1. Jakubowska-Branicka, Czy
tyrania tolerancji? Absolutyzm i relatywizm w koncepcji praw cztowieka, w: Prawa czto-
wieka. Tolerancja i jej granice, red. I. Jakubowska-Branicka, Warszawa 2002, s. 12).

7 1. Lazari-Pawlowska, Trzy pojecia toleranciji, op.cit., s. 111.

3 Zob. J. Habermas, Nietolerancja i dyskryminacja, seria Principia. Ekspres filozo-
ficzny nr 30, Krakow 2002.
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PrzyjrzeliSmy sie juz troche blizej kulturze islamskiej, konfucjan-
skiej, hinduskiej i specyfice Afryki pod wzgledem religijnym, kultu-
rowym, etycznym, spolecznym jako tym kulturom, ktére uchodza
powszechnie, jesli nie zawsze, za znajdujace sie¢ w konflikcie, to za
opozycyjne wobec kultury zachodniej. Wiemy juz, Ze i tolerancja ma
swoja granice, inaczej przestalaby byc¢ tolerancjg, a stalaby sie akcep-
tacja. Nie wiemy jeszcze, jaka jest ta granica, gdyz nie znamy do kon-
ca terytorium, na ktérym miataby sie ona rozposciera¢. Andrzej
Tyszka ma niewatpliwie racje, gdy twierdzi:

Bardzo trudno intelektualnie i praktycznie uzyskac ztoty Srodek - stan jed-
nosci, ktory bytby nie separacjq roznic, lecz ich kontaktem i osmozq; nie
apartheidem, lecz kohabitacjq i wymiang wartosci; nie dominacjq i zabiega-
mi asymilacyjnymi, lecz tolerancjq i koegzystencjq, nie unifikacjq, lecz
pielegnowaniem oryginalnosci i ochrong réznic”.

Na kanwie tej refleksji nasuwaja sie spontanicznie zazebiajace sie
pytania: Czy zatem mozliwa jest uniwersalna moralnos$¢? Czy raczej
wszystko musi by¢ zrelatywizowane do konkretnej kultury? We
wszystkich kulturach wystepuje podzial na rzeczy godziwe i rzeczy
niegodziwe (nawet w kulturach plemiennych). Jak zauwaza Bhikhu
Parekh, mozna wymieni¢ wiele cech gatunkowych, ktére sktaniaja
nas do przekonania, ze istnieje jedna rzeczywisto$¢ (w tym i moral-
na): zdolno$¢ myslenia i marzen, postugiwania sie jezykiem i osadza-
nia, a w konsekwengji tworzenia i zmieniania otaczajacego $wiata.
B. Parekh uwaza, iz posiadajac wspoélne zdolnosci, pragnienia i po-
trzeby, ludzie musza tez mie¢ podobne warunki do przetrwania
irozwoju, a to moga zapewnic tylko uniwersalne wartosci, takie jak:
jednosé¢ ludzkosci, godnosé, wartosé zycia ludzkiego, réwnosé, za-
spokojenie podstawowych potrzeb*.

Poglad Bhikhu Parekha, iz takie wartosci istnieja, zdaje sie by¢
stuszny, gdyz we wszystkich kulturach obserwujemy, ze godziwy
jest np. szacunek dzieci dla rodzicéw, z czym réwniez wiaze sie po-
stulat postuszenistwa tych pierwszych wobec tych drugich; ponadto
we wszystkich kulturach jako niegodziwe postrzegane jest znecanie
sie nad dzie¢mi; jako niegodziwa postrzegana jest rowniez kradziez

% A. Tyszka, op.cit., s. 134.

40 B, Parekh, Non-ethnocentric universalism, w: Human Rights in Global Politics,
red. T. Duunne, N.J. Wheeler, Cambridge 1999, s. 145, za: G. Michatowska, Uniwer-
salizm, tozsamosc i relatywizm kulturowy a globalizacja, w: Globalizacja a stosunki mig-
dzynarodowe, red. E. Halizak, R. Kuzniar, ]J. Symonides, Bydgoszcz - Warszawa
2004, s. 252.
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(zamach na wtasnosc), zabojstwo (zamach na zycie), a wiec przede
wszystkim to, co dotyka wymiaru horyzontalnego relacji ludzkich.

We wspolczesnej dobie ,modne” jest méwienie o réwnosci wsze-
lkich ,, prawd” w zaleznosci od danej kultury, czyli stanowisko rela-
tywizmu jest bardziej wspolczesne i ,,modne” (i w tym sensie silniej-
sze) od stanowiska uniwersalizmu. Bezkrytyczne przyjmowanie
obowigzywania relatywizmu kulturowego wydaje sie coraz bar-
dziej powszechnym stanowiskiem wérod wielu myslicieli, zaréwno
zachodnich, jak i pozazachodnich. Watpliwosci co do bezwzglednej
stusznosci opowiedzenia sie za relatywizmem kulturowym dostar-
cza teoretyczny opis funkcjonowania , moralnosci kulturowo nie-
zrelatywizowanej” znajdujacej sie¢ w konflikcie z , moralnoscia kon-
wencjonalng” w ramach jednej kultury. Przedstawia go interesujaco
David Lyons:

L Zatozmy, Ze Zyje w spoleczeristwie, ktére uwaza, Ze Zona powinna byc
postuszna mezowi. Zony majq 2yé w taki sposéb, jak zdecyduje ich maz, wy-
chowa¢ dzieci zgodnie z jego oczekiwaniami i spetniac jego wymagania se-
ksualne. Lecz zatézmy tez, iz nie widze usprawiedliwienia dla podporzadko-
wania jednego partnera drugiemu i sqdze, Ze Zony i mezowie majq takie
samo prawo do respektu i szacunku. Moje stanowisko moralne nie zostanie
zignorowane po prostu dlatego, ze nie jest konwencjonalne. Mozna rzuci¢
wyzwanie konwencjonalnej moralnosci. Aby to uznac, nie musimy
zaktadac, ze moj nonkonformistyczny sqd moralny jest stuszny. Moge uznac,
Ze jest on mylny, nie musze by¢ dogmatyczny. Nie jestem tez zmuszony do
uznania dominujgcych standarddw za stuszne. Moralnosc nie jest w takim
sensie «kulturowo zrelatywizowana»"41.

Nalezaloby zapewne zbadad, jak czeste i popularne s postawy
niekonwencjonalne w danej kulturze, jaka jest faktyczna swiado-
moé¢ aksjologiczna w badanej kulturze, czy nie jest czasami tak, ze
pewne wartosci przestaly by¢ wartosciami znaczacymi, nadajacymi
sens zyciu w okreslonej kulturze.

Jeszcze raz wymaga podkreélenia fakt, ze uniwersalizacji wymy-
ka sie organizacja zycia ludzkiego, a nie moralnoé¢. ,Filozoficzna
wojna o prawa cztowieka” w duzym stopniu sprowadza sie do okre-
S$lenia wzajemnego stosunku prawa i moralnosci. W tym kontekscie
przypomnienia wymaga, ze przedstawiciele panstw azjatyckich
i afrykanskich stwierdzili, iz uniwersalna moralnoé¢ istnieje, lecz
nie moze by¢ mowy o uniwersalnym prawie w sensie pozytywnego
ustanowienia. Takie samo stanowisko oficjalnie reprezentujg réowniez

41 D. Lyons, Etyka i rzqdy prawa, Warszawa 2000, s. 18.
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Stany Zjednoczone poprzez swoj stosunek do Miedzynarodowego
Trybunalu Karnego. Zatem, w czym tkwi sedno problemu: dlaczego
moralnos¢ - tak, a prawo - nie?

Prawom czlowieka nalezy przede wszystkim przypisac status wa-
rtodci i z tego punktu widzenia na nie spojrze¢. Proby antropo-
logiczno-ontologicznego ujecia idei praw czlowieka nie zadowalajg,
gdyz wiaza sie zawsze z réznymi koncepcjami czlowieka, filozofii
i prawa, a to nie sprzyja uzyskaniu wzajemnego zrozumienia*2. Nie
oznacza to, ze antropologiczno-ontologiczne ujecie idei praw czlo-
wieka jest zbedne, ale potrzebne wydaje sie poprzedzenie tej proby
rozwazaniami aksjologicznymi, by dopiero w tym kontekscie zastano-
wic sie nad strong antropologiczno-ontologiczng praw czlowieka.

Dominujaca obecnie koncepcja praw cztowieka jest koncepcja
propagowana w ramach systemu ONZ-u, akcentujaca przede wszyst-
kim sfere uprawnieri jednostki. Budzi to kontrowersje zwlaszcza
wsréd cztonkéw kultur pozazachodnich, ale nie tylko. Réwniez pol-
ski filozof Leszek Kotakowski dostrzega problematycznosé praw
czlowieka w tym, ze formulowane sg one w jezyku uprawnien:

»Doktryna praw cztowieka upowszechnita w naszej cywilizacji atmosfere
nieskoriczonych roszczeni ubranych w jezyk tych praw. Czegokolwiek sobie
zycze, czegokolwiek bym cheial, mniemam, Ze mi sig to nalezy na mocy praw
cztowieka”*3.

Szanse ,uratowania” idei, a nie doktryny praw czlowieka widzi
Kofakowski w przeformutowaniu jezyka uprawnieni na jezyk obo-
wiazkow:

W odréznieniu od jezyka obowiqzkéw jezyk praw ludzkich jest niejasny
i rzadko jestesmy pewni, jak daleko rozcigga sie wazno$¢ danego prawa, czy-
li jaka jest doktadnie jego tresc. Czy prawo do Zycia oznacza automatycznie,
ze kara Smierci jest niedozwolona? I czy oznacza co gorsza, Ze nikomu nie
wolno uczestniczy¢ w wojnie?” 4.

Kotakowski nie wskazuje jednak, w jaki spos6b ma sie dokonac¢ owo
przeformulowanie jezyka praw czltowieka z jezyka uprawnieri na
jezyk obowigzkow.

42 P. Dutkiewicz, Moralne uzasadnienia praw czlowieka, w: Etyka a prawo i pra-

worzqdnosé. Materiaty IX Jagielloriskiego Sympozjum Etycznego, Krakow 2-3 VI 1997,
red. J. Pawlica; a takze P. Dutkiewicz, Problem aksjologicznych podstaw prawa we
wspotczesnej polskiej filozofii i teorii prawa, Krakow 1996.
L. Kotakowski, Po co nam prawa cztowieka, ,,Gazeta Wyborcza” 25-26 wrzes-
nia 2003, s. 13.
4 Ibidem, s. 12.
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W tym kontekscie zarzut Yves’a Madiota, ze przeszkoda w ukon-
stytuowaniu sie uniwersalnej koncepcji praw czlowieka sg wielkie
religie, ktére glosza prymat obowiazkéw nad prawami cztowieka -
wydaje sie niewystarczajaco uzasadniony. Trafne wydaje sie spo-
strzezenie innego badacza problematyki praw czlowieka, Daniela
Colarda, ze po prostu w ideologii indywidualistycznej temat , obo-
wigzkow czlowieka” jest tabu#. F.J. Mazurek w sposéb jednoznacz-
ny krytykuje i odpiera tak sformulowany zarzut Y. Madiota w sto-
sunku do religii:

., To prawda, Ze w religiach wysuwa sie na pierwsze miejsce obowiqzki przed
prawa cztowieka, ale spetnianie obowigzkow ujmowane jest jako ochrona
cztowieka. Poza tym obowigzki implikujq prawa cztowieka. Nie mozna ich
oddzielic¢ od praw cztowieka ani praw cztowieka od obowigzkow. Co wigcej,
w religiach kazdy cztowiek jest traktowany jako rzecz Swigta. Przeciez za-
réwno w koncepcjach praw cztowieka, jak i w ich proklamacji nie chodzi
o nic innego jak tylko i wytqcznie o ochrong cztowieka. Idea ochrony praw
cztowieka znajduje sie nie tylko w tradycji judaistycznej, chrzescijariskiej,
ale takze w islamie i innych religiach”4e.

Ponadto, czego sie nie podkresla, postulat obowigzku w dziedzi-
nie praw czlowieka wystepuje w kazdym ze znaczacych dokumen-
tow prawnych o statusie uméw miedzynarodowych. Obowiazek
0s6b wobec innych os6b, czyli przejaw horyzontalnego wymiaru
praw czlowieka, mozna dostrzec: w artykule pierwszym PDPCz
(duch braterstwa); w akapicie piatym preambutly, ktéra jest jednako-
wa dla PPOiP oraz PPGSiK: ,(...) biorgc pod uwage, zZe jednostka ma
obowigzki wobec innych jednostek i wobec spolecznosci, do ktérej nalezy,
oraz ze jest obowiqzana dqzy¢ do popierania i przestrzegania praw uzna-
nych w niniejszym Pakcie (...)"*; w artykule 32 pkt 2 AKPC: , Prawa
kazdej osoby sq ograniczone prawami innych 0sob, bezpieczeristwem ogotu
oraz stusznymi wymogami ogolnego dobrobytu w spoleczeristwie demokra-
tycznym”*8; w artykule 28 AKPCL: ,Kazda osoba bedzie miata obowigzek
poszanowania i liczenia si¢ ze swymi bliznimi bez dyskryminacji oraz

% D. Colard, Le principe de l'indivisibilité des droits et des devoirs de I’homme, w:

Les devoirs de I'homme. De la réciprocite dans les droits de I'homme, Les Actes du Ve
Colloque interdisciplinare de Fribourg 1987 (Sous la direction de Patrice Mayer-
Bisch), Fribourg Suisse 1989, s. 17, za: F.J. Mazurek, Y. Madiot, Considerations sur
les droits et les devoirs de I'homme, op.cit., s. 8, za: F.J. Mazurek, Godnos¢ osoby Iudz-
kiej..., op.cit., s. 200.

4 FEJ. Mazurek, Godnosé osoby ludzkiej..., op.cit., s. 201.

47 PPOIP, s. 37.

48 AKPC, s. 299.
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utrzymywania stosunkow majgcych na celu popieranie i umacnianie wza-
jemnego szacunku i tolerancji”4°. Obowigzki osoby wobec spoteczno-
$ci mozna zauwazy¢: w artykule 29 PDPCz: ,,Kazda jednostka ma obo-
wigzki wobec wspolnoty, bo tylko w niej mozliwy jest swobodny i petny
rozwoj jej osobowosci”50, w artykule 32 pkt 1 AKPC: , Kazda osoba ma
obowiqgzki wobec swej rodziny, spoteczenistwa i ludzkosci”5!, w artykule
27 pkt 1 AKPCL: , Kazda osoba bedzie miata obowiqzki wobec swojej ro-
dziny i spoleczenistwa, Panstwa i innych prawnie uznanych spotecznosci
oraz wobec wspdlnoty miedzynarodowej”’52. W ten nurt uznania obo-
wigzkéw jako elementu niezbednego do realizacji praw czlowieka
wpisala sie réwniez Unia Europejska, konczac preambule Karty
Praw Podstawowych takim oto zdaniem: , Korzystanie z tych praw
jest powigzane z odpowiedzialnosciq i obowigzkami wobec bliznich, jak
i wspélnoty ludzkiej i przysztych generacji”>.

W Swietle powyzej zaprezentowanych formul niezwykle trafnie
wypowiedziat si¢ Adam W. Jelonek:

wZachodni indywidualizm bywa przeciwstawiany «azjatyckiemu» etatyz-
mowi, korporatyzmowi, «sieciowym» relacjom spolecznym, konfucjaniz-
mowi, kolektywizmowi i autorytaryzmowi. Niewiele uwagi przywiqzuje sig
do faktu, ze zdecydowana wigkszosc, jedli nie wszystkie te «azjatyckie» zasa-
dy mozna odnalez¢ w spoleczeristwach amerykatiskich i europejskich”>.

49 AKPCL, s. 330.

50 PDPCZ, s. 24.

51 AKPC, s. 299.

52 AKPCL, s. 330.

5 KPP, s. 14.

5 AW. Jelonek, W strone nieliberalnej demokracji, Warszawa 2002, s. 10.
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Rozdzial 11

Globalizacja korporacyjna
a prawa czlowieka

11.1. Pojecie globalizacji

W literaturze przedmiotu wielokrotnie wskazuje si¢ na problemy ze
sformutowaniem definicji globalizacjil. Uwaza sig, iz trudnoéci z jej
zdefiniowaniem sg spowodowane tym, Ze jest ona dziejacym sie
procesem, ktory przenika i dotyczy wszelkich aspektéw zycia
czlowieka. To przesadza o niemoznosci zamkniecia jej w definicji.
Istnieje wiele préb definiowania pojecia globalizacji. Jedna z ciekaw-
szych, ktéra moze postuzy¢ jako kategoria analityczna umozli-
wiajaca eksplikacje réznych zjawisk w dzisiejszym swiecie, jest defi-
nicja zaproponowana przez Tadeusza Buksiniskiego. Pojmuje on
globalizacje jako przeskok do modernosci globalnej? niektérych na-
rodow i spoleczenstw, ktére w wielu dziedzinach zycia nie przecho-
dzily przez trzy wczes$niejsze modernosci®. Przeskok ten stal sie

1 Zobacz: J. Kukutka, Prawa rozwoju i zmiennosci stosunkdw miedzynarodowych
w Swietle procesow globalizacji, w: Oblicza proceséw globalizacji, red. M. Pietras, Lublin
2002; M. Golka, Cywilizacja, Europa, Globalizacja, Poznani 1999; 1. Wallerstein, Klas-
senanalyse und Weltsystemanalyse, w: Soziale Ungleichheiten, Soziale Welt, red. R. Kre-
ckel, Gottingen 1983; U. Beck, Was ist Globaliesierung?, Frankfurt am Main 1997;
O. Hoffe, Demokratie im Zeitalter der Globaliesierung, Miinchen 2002; K. Przybyszew-
ski, Problemy z globalizacjq, rozne jej oblicza — dyskusja, w: Cato$¢, wizje, pejzaze, teorie,
red. P. Orlik, Poznan 2006.

2 Jadwiga Staniszkis przeskok ten nazywa ,asymetria racjonalnosci”. Por.
J. Staniszkis, Wiadza globalizacji, Warszawa 2003.

3 Tadeusz Buksinski wyréznia cztery modernoéci: (1) moderno$é absolutys-
tyczna to okres renesansu; (2) modernosé oswiecona (liberalna) to okres pano-
wania liberalizmu w polityce, rozwoju przemyslu ciezkiego w gospodarce, two-
rzenia narodéw politycznych i klas spotecznych, dopasowania nowych religii do ka-
pitalizmu, dominagji utylitaryzmu w moralnosci, o$wiecenia w kulturze (druga
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mozliwy w wyniku czterech proceséw, ktore skladaja sie na proces
globalizacji, a s3 nimi: (1) uniwersalizacja?, (2) holizacja (catosciowa-
nie)®, (3) konsekwencjalizm planetarny, (4) przyspieszenie inno-
wacyjnosci, zmian strukturalnych, wymiany, oddziatywarn wzajemnych
oraz wzrost czestosci i intensywnosci wymiany, komunikacji i infor-
magjie.

Pierwszy z wymienionych proceséw konstytuujacych globaliza-
cje - uniwersalizacja - niesie ze sobg rozpowszechnianie sie pew-
nych wzorcéw poprzez ich ekspansje oraz upodabnianie sie do nich
wzorcéw miejscowych, lokalnych?. Holizacja (calosciowanie) pole-
ga na tworzeniu jednego wielkiego organizmu spoteczno-gospo-
darczo-polityczno-kulturowego w perspektywie catego globu?. Pro-
ces holizacji powoduje, ze calosci lokalne i regionalne mogg istnie¢
jako czesci catosci globalnej, ktére przez teze calosé traktowane sa
jako jej czesci sktadowe, podsystemy lub czlony. Konsekwencjalizm
planetarny wyraza wspomniang juz my$l Anthony’ego Giddensa
o oddziatywaniu wydarzen lokalnych z jednej czesci $wiata na lokal-
ne wydarzenia w innej czesci $wiata i vice versa. Skutki tego od-
dzialywania maja charakter nieprzewidywalny, gdyz wydarzenia

moderno$¢ przebiegata w kazdym kraju odmiennie i w r6znym czasie); (3) moder-
noéc¢ zinstytucjonalizowana (zorganizowana) to okres nowych zasad gospodaro-
wania w wyniku rozwoju nowych technologii i kryzysu dotychczasowych sposo-
bow organizacji gospodarki i spoleczenstwa, w efekcie jest to przejécie od kapita-
lizmu wolnorynkowego do kapitalizmu monopolistycznego, a takze tworzenia si¢
demokracji narodowych i spoleczenistwa masowego; (4) modernosé¢ globalna to
czasy globalizacji. Sama modernos¢ rozumiana jest bardzo szeroko. Tak ja ujmuje
sam autor: ,(...) modernos¢ oznacza, w pierwszej kolejnosci, epoke nowozytng, rozpatry-
wang pod kqtem tworzenia sie nowych typéw zjawisk, struktur i procesow; w drugiej —
pewne cechy, charakterystyki, struktury, rodzaje zjawisk, uznane wtasnie za typowe dla
spoleczeristw modernosci. One mogq wystepowac rowniez poza epokq nowozytng rozu-
miang kalendarzowo oraz poza Zachodem. Model modernosci posiada wiec uniwersalny
charakter, ma pewne wiasnoéci swoiste dla teorii naukowych. Modernosc jest rozumiana
jako pewien program normatywny: zbior dgzen, zgdan, norm, wartosci, kryteriow ocen”
(T. Buksinski, Modernosé, Poznan 2001, s. 136).

4 Problem uniwersalizacji praw cztowieka w wymiarze prawnym zostat zana-
lizowany w Czesci I, za$ problem uniwersalizacji praw cztowieka w wymiarze ku-
Iturowym w Czesci Il niniejszej rozprawy.

W niniejszej ksigzce nie bede podejmowat problematyki holizacji, gdyz zro-
bilem to w artykule Proces holizacji (catosciowania) jako znaczgcy element homogeniza-
cji sgaoleczer’lstw w dzisiejszym Swiecie, w: Calosc, wizje, pejzaze, teorie, op.cit.

T. Buksinski, Modernosc, op.cit., s. 226-227.

Jako przykiad podaje amerykanizacje zycia, a szczegdlnie tego, co okresla
sie mianem ,, macdonalizacji”.

8 Por. K. Przybyszewski, Proces holizacji (catosciowania)..., op.cit., s. 113.

7
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lokalne wywieraja wplyw nie tylko na inne zjawiska i zdarzenia od-
legle w przestrzeni i w czasie, ale takze bywaja odmienne co do
typu. Natomiast proces przyspieszenia innowacyjnosci, zmian struk-
turalnych, wymiany, oddzialywar wzajemnych oraz wzrost czestosci
i intensywnoéci wymiany, komunikagcji, informacji - sprzyja wzrosto-
wi efektywnosci dziatait we wszystkich dziedzinach zycia spotecz-
nego.

Dopelnienie definicji T. Buksinskiego stanowi¢ moze U. Becka
propozycja wyodrebnienia réznych aspektéw globalizacji. Niemiec-
ki uczony wskazuje na koniecznos¢ rozréznienia trzech poziomow
mozliwej dyskusji nad globalizacjg®. Pierwszy poziom nazywa glo-
balizmem (Globalismus) i jest to de facto teoria neoliberalna, ktéra
asymiluje zmiany dokonujace sie¢ we wspdlczesnym $wiecie, zwlasz-
cza zmiany majgce miejsce w gospodarce. Drugi poziom dyskusji
nad globalizacja nazywa Beck globalnoscia (Globalitit). Jest to wy-
miar duchowy, w ktérym wystepuje u jednostek poczucie zycia
w Swiatowym spoleczeristwie poprzez dostrzezenie istnienia war-
tosci ogodlnoludzkich, ktére najczesciej bywaja utozsamiane z idea
praw czlowieka. Natomiast trzeci poziom zwigzany jest z obserwo-
walnym we wspoélczesnym Swiecie zjawiskiem, ktére nazywamy
globalizacja (Globalisierung), czyli procesami, w ktérych nastepstwie
suwerennos$¢ panstw narodowych podwazana jest przez ponadna-
rodowych aktoréw majacych okreslong wtadze, orientacje, tozsa-
mos¢ oraz dysponujgcych sieciami polgczen.

Globalizm dotyczy sfery teorii i przekonan zwiazanych z idea
wolnego rynku i tworzenia sie spoleczeristwa rynkowego. Teorie te
wzmacniajg procesy globalizacyjne, czynigc z globalizmu pewien
obowiazujacy paradygmat ksztaltowania globalnego spoteczen-
stwa rynkowego. Natomiast globalnos¢ kwestionuje ograniczenie
sie do tworzenia wylacznie tego typu spoteczenistwa. Krytykowanie
globalizmu z perspektywy globalnosci sytuuje sie w ramach po-
gladow alterglobalistycznych. Nie kwestionuja one globalizacji jako
takiej, ale krytykuja kierunek, w jakim sie ona dokonuje, czyli jej
ograniczenie do wymiaru ekonomiczno-gospodarczego. Krytyka
ufundowana na globalnosci ma podwazac legitymizacje paradyg-
matu globalizmu, bowiem stara sie dowies¢, ze obecne procesy glo-
balizacyjne nie sg poréwnywalne z determinujgcymi nas prawami
przyrody, lecz zaleza od woli cztowieka. Globalnos¢ to myslenie
w kontekscie odpowiedzialnosci wobec $wiata i gatunku ludzkiego,

9 Por. U. Beck, Was ist Globaliesierung?, op.cit., s. 26-29.
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a takze przysztych pokoleri. Globalnos¢ to swiat wartosci, ktore glo-
balizm i obecna globalizacja - méwiac jezykiem Habermasa - pro-
buja skolonizowaé. Globalnosé¢ zawiera w sobie potencjalng sile,
ktéra moze wplynac na zmiane dokonujacych sie proceséw globa-
lizacyjnych w pozadanym kierunku. W élad za procesami gospodar-
czo-ekonomicznymi winny podazac procesy zmierzajgce do ukon-
stytuowania sie¢ i obowigzywania uniwersalnych wartosci.

11.2. Globalizacja gospodarcza a prawa czlowieka

Obecnie, uzywajac terminu globalizacja, myslimy przede wszyst-
kim o globalizacji gospodarczej, duzo rzadziej o globalnosci. Jest to
konsekwencja stanu ogromnej niewspoétmiernosci pomiedzy glo-
balizacja gospodarcza a globalnoscia (czyli m.in. spelnieniem sie
w wymiarze globalnym idei praw czlowieka), co wynika z faktu, ze
globalizacja gospodarcza dokonuje sie i hegemonizuje pozostale
sfery rzeczywistosci spoleczno-politycznej (w tym wymiar etyczny
i kulturalny). Z kolei idea praw czlowieka, pojmowana przez nas
jako jedyna koncepcja uniwersalnej moralnosci, majaca nadawac
kierunek i wyznaczac granice proceséw globalizacyjnych, pozostaje
w sferze refleksyjnosci. Nie ma jeszcze ogolnoswiatowej, catoscio-
wej i zinstytucjonalizowanej koncepcji praw czlowieka, w zwiazku
z czym nie sposéb moéwic o urzeczywistnianiu praw czlowieka jako
calosciowej sfery zycia; urzeczywistnianiu podlegaja raczej poje-
dyncze, konkretne prawa.

Idea praw czlowieka jest w zasadzie jedyna ideg pretendujaca
i majgca szanse sta¢ si¢ wyznacznikiem moralnosci spoleczenistwa
Swiatowego. Dostrzega to O. Hoffe, piszac:

Whprawdzie przypadki tamania praw czlowieka nie sq jeszcze scigane
w skali Swiatowej, jednak spotykajq sie z 0géInoswiatowym protestem, kto-
ry jest jednym z czynnikow ksztattujgcych nowaq, globalng opinie publiczng
wspierang przez prawo miedzynarodowe oraz dziatajgce w skali globalnej
organizacje rzqdowe i pozarzqdowe”10.

Zauwazmy, ze problem globalnosci pozostaje nadal stabo rozpo-
znany. Na rynku wydawniczym pojawiajq sie przewaznie pozycje

10 Q. Hoffe, Narodowa wioska globalna, , Tygodnik Powszechny. Katolickie Pismo
Spoteczno-Kulturalne” nr 11, 18 marca 2001.
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zajmujace sie analiza globalizmu i globalizacji. Sprawa globalnoéci
pozostaje w cieniu. Praktycznie nie ma rzetelnego studium, ktére do-
tyczyloby badania wzajemnego oddzialywania na siebie idei praw
czlowieka i gospodarczych proceséw globalizacyjnych. W potocz-
nym obiegu zarysowuja sie w tej kwestii dwa lapidarne stanowiska.
Jedno glosi, iz ekonomiczne procesy globalizacyjne sprzyjaja urze-
czywistnianiu sie praw czlowieka, drugie tej tezie radykalnie zaprze-
cza. Pierwsze ze stanowisk miesci si¢ w kanonie teorii neoliberalnej,
czyli globalizmu. Promowane jest przede wszystkim przez skrajnych
liberatéw (F. Fukuyama, F.A. Hayek) oraz koncerny miedzynarodo-
we i magnatéw finansowych, a takze znaczng czes$é politykow.

Roéznica pomiedzy dwoma powyzej zarysowanymi stanowiska-
mi przejawia sie w postrzeganiu zaleznosci globalnosci od globali-
zacji gospodarczej. Rzecznicy pierwszego stanowiska uzalezniajg
globalnos¢ od globalizacji gospodarczej, zwolennicy drugiego
wskazuja na potrzebe autonomicznego, ale w miare réwnomierne-
go rozwoju obu sfer. Prymat we wspolczesnym $wiecie zyskato sta-
nowisko neoliberalne, zas w pewnej niszy znajduje sie stanowisko
optujace za réownomiernym rozwojem sfer. Dychotomia tychze sta-
nowisk w kontekscie praw czlowieka daje sie uja¢ nastepujaco:
(1) globalizacja gospodarcza jest koniecznym i pierwszym warun-
kiem realizacji praw cztowieka w skali globalnej; (2) globalizacja go-
spodarcza nie warunkuje realizacji praw czlowieka w skali globalne;.
Konsekwencje prymatu stanowiska neoliberalnego dla mozliwosci
funkcjonowania idei praw czlowieka w skali globalnej sg olbrzymie.
Upowszechnia ono poglad o nieréwnym statusie generacji praw
czlowieka. Zajecie tego stanowiska bardzo czesto wiaze sie z uzna-
niem prymatu praw czlowieka z pierwszej generacji (a te s postrze-
gane jako jedyne gwarantujacych wolnos$¢ swobodnego dziatania)
nad innymi prawami z pozostatych dwéch generacji, ktére w mniej-
szym lub wiekszym stopniu te wolno$¢, zwlaszcza w sferze ekono-
micznej, ograniczaja. Czy faktycznie taka sytuacja ma miejsce, wy-
maga to osobnej analizy.

Najwyrazniejsze stanowisko w duchu neoliberalnym zajat F. Fuku-
yama, twierdzac, ze globalizacja przyczynia sie do obnizania ubéstwa,
gdyz stwarza szanse rozwoju krajéw ubogich, a jedynie spoleczeristwa
bogate sta¢ na prowadzenie dyskursu obywatelskiego!!. Jednakze
F. Fukuyama myli si¢, uwazajac, Ze jedynie spoleczeristwo rynkowe
jest zdolne do prowadzenia takiego dyskursu. Zajmowane przezer

1 Por. F. Fukuyama, Koniec historii, op.cit.
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stanowisko wynika, jak sadzimy, z przyjmowania nie zawsze
u$wiadamianych zalozen jako pewnikéw dotyczacych dobro-
dziejstw wolnego rynku. Owe zalozenia wydoby! T. Buksiriski, wy-
kazujac r6znice pomiedzy dwoma pojeciami: spoleczeristwem oby-
watelskim i spoleczeristwem rynkowym?!2.

Wedle T. Buksinskiego koncepcja spoleczefistwa rynkowego
sklada sie z pieciu tez, ktore roszcza sobie prawo w ramach teorii
neoliberalnej, czyli globalizmu, do bycia aksjomatami. Postaramy
sie pokazac¢ absurdalnoé¢ tych tez. Pierwsza z nich glosi, ze rynek
aktywizuje jednostki, poteguje ich inicjatywe, zaradnos¢, pomysto-
wosé, ktoére przyczyniaja sie do pomnozenia majatku jednostek,
a zarazem do wzrostu bogactwa ogélnonarodowego. Druga zakla-
da, ze rynek stanowi naturalny mechanizm promocji i awansu jed-
nostek najzdolniejszych i najbardziej uzytecznych spotecznie. Za-
nim przejdziemy do zaprezentowania i oméwienia kolejnych tez
dotyczacych spoteczeristwa rynkowego w ramach teorii neoliberal-
nej, poddajmy dwie pierwsze tezy krytyce.

Obie wspomniane tezy wydaja sie by¢ mocno naciggane, zwlasz-
cza gdy przesledzimy historie transformacji ustrojowej Polski.
Aktywnosc¢ rynkowa klasy robotniczej w Polsce jest znikoma. Po-
wszechnie wiadomo, ze najwiekszymi , przegranymi” zmian ustro-
jowych w Polsce sa stoczniowcy i goérnicy’s. Wszelkie programy
wspomagajace ich przekwalifikowanie sig, m.in. na przedsiebior-
coéw, poniosty porazke. Znaczna czes¢ srodkéw finansowych prze-
kazanych tymze grupom zawodowym w celu zbudowania pozycji
rynkowej zostala zaprzepaszczona, a méwiac dokladniej , przeje-
dzona”. Zycie pokazalo, iz ta czes¢ spoleczeristwa nie byta w stanie
przystosowac sie do nowych warunkéw funkcjonowania w ramach
spoleczenistwa rynkowego. W kontekscie drugiego aksjomatu teorii
neoliberalnych ten fakt oznacza, iz w sklad obu grup zawodowych
wchodzily jednostki mato zdolne i nieuzyteczne spolecznie, zatem
stusznie znalazly sie na marginesie spolecznym. Z pewna doza iro-
nii mozna stwierdzi¢, ze pierwszy ,aksjomat” globalizmu w okres-
lonym sensie i do pewnego momentu sprawdzal sie w systemie
komunistycznym. W sytuacji braku wolnego rynku jednostki aktywi-
zowaly sieibyly ,zaradne”, tworzac tzw. ,,czarny rynek”. Symbolem
tej aktywizacji byli tzw. ,cinkciarze” handlujacy nielegalnie obca

12 Por. T. Buksifiski, Spofeczeristwo obywatelskie a spoteczeristwo rynkowe, w: Filo-
zofia w dobie przemian, red. T. Buksiriski, Poznan 1994, s. 273-275.
13 Por. K. Przybyszewski, Proces rodzenia si¢ nowego systemu..., op.cit.
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walutg. W nowym ustroju wielu z tych , cinkciarzy” okazalo sie za-
radnymi w przeciwienistwie do stoczniowcéw i gérnikéw. Sytuacja ta
prowadzi w mys$l teorii neoliberalnej do paradoksalnego wniosku:
byty to jednostki najzdolniejsze i najbardziej uzyteczne spotecznie.

W tym kontekscie wart odnotowania jest trzeci , aksjomat” teorii
neoliberalnej, ktory glosi, ze rynek wymusza postepowania moralne
i racjonalne. To one ksztaltuja moralnos¢ publiczng - dzieki produkcji
i wymianie, jednostki zmuszane s do dotrzymywania uméw, prze-
strzegania ogolnych zasad sprawiedliwosci, ucza sie wspéltpracy, za-
sad wzajemnosci, zaufania, za$ kontrahenci na rynku zmuszeni s do
negocjowania, kalkulowania, czyli ucza si¢ postepowac racjonalnie.
Z doswiadczenia wiemy, jak wyglada w rzeczywistosci rynkowej owo
racjonalne postepowanie. Niejednokrotnie po wejsciu do sklepu jeste-
$my ,, bombardowani” w najrézniejszej formie - od plakatéw po glos
spikera ptynacy z gltosnikéw - informacja, ze w tej chwili odbywa sie
megapromocja. W rzeczywistosci obnizce cen zostal poddany jeden,
czasami dwa, a moze trzy artykuly, jednakze dziatalnoéc firmy handlo-
wej ma na celu wzbudzenie w nas przekonania, iz praktycznie zakup
kazdego artykulu znajdujacego sie¢ w tym sklepie jest niebywala
okazja. Mozna zasadnie zapytac: Czy tego typu postepowanie moze-
my nazwaé moralnym, skoro proébuje sie zafalszowaé rzeczywistosc
w celu uzyskania zysku? Czy jest ono postepowaniem sprawiedliwym,
sprzyjajacym budowaniu kultury zaufania? Gdyby wolny rynek sam
sobie umiat z tego typu praktykami poradzi¢, to nie potrzebne bylyby
takie instytucje, jak Urzad Ochrony Konkurencji i Konsumentéw.

Czwarty ,aksjomat” teorii neoliberalnej glosi, ze wolny rynek
jest wyrazem i gwarantem wolnosci osobistych jednostek i stosun-
kéw demokratycznych - tolerancja $wiatopogladowa stanowi wa-
runek funkcjonowania rynku: by produkowac lub handlowag, trze-
ba uzna¢ odmiennos¢ innego i tolerowaé poglady niezwigzane
zrynkiem. W pierwszej chwili mozna odnie$¢ wrazenie, iz akurat ta
teza teorii neoliberalnej potwierdza si¢ w spoteczenstwach zachod-
nich. Jest ono jednak iluzoryczne, bowiem niedawno, przynajmniej
w Europie, rynki pracy zaczely sie otwierad, ale pomimo tego faktu
pozostaja sektory rynku pracy, ktore polityka panstw narodowych
sa reglamentowane, a wiec niedostepne , lepszym”, ,,obcym” pracow-
nikom. Podajmy i inny przyklad: trudno wyobrazi¢ sobie, Ze zaled-
wie kilka metrow od kosciota mégltby w Polsce funkcjonowac ,sex
shop” i ze ta rynkowa dziatalnoé¢ spotkataby sie z powszechna
tolerancja $wiatopogladowa os6b zmierzajacych do swiatyni, cho¢
wielu z nich niewatpliwie bywa klientami , sex shopow”.
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Przejdzmy do przedstawienia ostatniego , aksjomatu” teorii neo-
liberalnej. Wyraza on my$l, ze ,,niewidzialna reka rynku” zapewnia
automatyczne regulowanie i prawidlowe funkcjonowanie gospo-
darki i zycia gospodarczo-spotecznego - dochody i wydatki sa tak
rozdzielane, ze wszyscy odnosza korzysci. Zywimy glebokie prze-
konanie, iz ,niewidzialna reka rynku” odbiera wolnos¢ ludziom
i zaczyna nimi sterowaé wedlug wtasnych immanentnych potrzeb,
i w tym celu nie stroni od wykorzystania r6znych instytucji, takze
administracji panstwowej. Postaramy sie zilustrowac te sytuacje
przykladem, ktéry zarazem pokazuje absurdalnosé wszystkich pie-
ciu ,,aksjomatéw” teorii neoliberalnej: w spoleczeristwie rynkowym
wielu absolwentéw nauk humanistycznych aktywizuje si¢ poprzez
szukanie dla siebie pracy, by zapewni¢ sobie minimum przyzwoitej
egzystencji. Stad tez decyduja sie czesto na poszukiwanie pracy na-
wet ponizej wlasnych kwalifikacji i ambicji. Miedzy innymi decy-
duja sie na obsluge kasy czy tez ukladanie towaréw na pétkach
w superi i hipermarketach. Nierzadko zdarza im sie ustysze¢, ze nie
moga zosta¢ zatrudnieni jako kasjerzy czy pomoce sklepowe, bo
maja zbyt wysokie kwalifikacje. Jaka jest zatem racjonalnosc¢ , wolne-
go rynku”, ktéry odrzuca kandydatéw do pracy za fakt posiadania
zbyt wysokich kwalifikacji? Czy taka racjonalnosc¢ sprzyja moralne-
mu postepowaniu? Co za takim postepowaniem sie kryje? Najcze-
Sciej dziata instynkt samozachowawczy decydentéw, ktérego teoria
neoliberalna nie chce bra¢ pod uwage. Wedlug tej teorii firma powin-
na sie cieszy¢, ze kto$ o wysokich kwalifikacjach chce w niej praco-
waé. Nalezy jednakze bra¢ pod uwage, ze firma to nie pojedyncza
osoba, lecz sklada sie z 0s6b w niej pracujacych. Decydent, ktéry ma
przyjac kandydata o wyzszych niz jego wlasne kwalifikacjach na sta-
nowisko pracy, boi si¢ zatrudni¢ takiego kandydata. Stanowi on dla
niego realne zagrozenie: moze okazac sie lepszy i zastapi¢ go na pias-
towanym stanowisku, a w konsekwencji pozbawi¢ pracy. Woli wiec
dla wlasnego bezpieczeristwa nie zatrudnia¢ osoby o wyzszych kwali-
fikacjach.

Kolejna kwestia jest, iz wolny rynek nie potrzebuje tylu humanis-
tow, ilu sie na nim obecnie znajduje. Nie moga sie oni odnalez¢ na
rynku pracy. Wolny rynek zdaje sie¢ mowié: ,skoro mozna bylo
przewidzie¢, iz okazecie sie na rynku pracy bezuzyteczni, nie trzeba
byto ksztalci¢ sie humanistycznie. Jestescie jednostkami spotecznie
nieuzytecznymi. Sami sobie jestescie winni”. W to mys$lenie wpisuje
sie dziatalnos¢ UE i wielu rzadéw narodowych dotyczaca ksztalce-
nia swoich obywateli. W tym celu stosuje sie polityke dehumaniza-
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cyjng, kosztem nauk humanistycznych zwieksza sie granty i dotacje
dla tzw. nauk Scistych, poniewaz te rokuja nadzieje na wielokrotny
zwrot poczynionych na nie nakltadéw, zwlaszcza w sferze gospodar-
czej i finansowej.

Wréémy w tym momencie do argumentacji F. Fukuyamy na
rzecz tezy: tylko spoleczeristwo rynkowe moze bra¢ udziat w dys-
kursie obywatelskim. JesteSmy zdania, iz potrzebny jest niezwykly
wysilek intelektualny, by przy ograniczeniu i marginalizowaniu
nauk humanistycznych dokonywanych w imie wolnego rynku ocze-
kiwa¢ na wysokim poziomie powszechnego dyskursu obywatel-
skiego na temat sensu zycia, znaczenia bycia czlowiekiem, posiada-
nia przez czlowieka godnosci czy tez na temat wartosci, jakimi
nalezy sie kierowa¢ w zyciu. Te kwestie dla wolnego rynku nie sg
istotne, wrecz hamuja jego rozw¢j. Takze idea praw czlowieka, kto-
ra domaga sig, by jednostka miata prawo wyraza¢ swoje mysli, zy¢
zgodnie ze swoimi wartosciami, jest dla tak rozumianego globaliz-
mu nie tyle niewygodna, co wrecz rujnujaca paradygmat ,niewi-
dzialnej reki rynku”, poniewaz ogranicza dziatalnos¢ gospodarcza
w wielu wymiarach ze wzgledu na wyznawane przez dang spotecz-
nos¢ wartosci. Podajmy w tym miejscu przyklad: idea praw czlowieka,
miedzy innymi, nie pozwala handlowa¢ organami ludzkimi pomimo
popytu na nie. Zwolennicy teorii neoliberalnych powiedzieliby, ze
skoro jest popyt na organy ludzkie, to nalezy umozliwic legalng po-
daz (zachodzi tu analogia ze sprawa legalizacji narkotykow czy tzw.
,dopalaczy”). Zajecie tego typu stanowiska jest konsekwencja
zalozenia, iz wolny rynek i §wiat wartosci powinny by¢ wzgledem
siebie autonomiczne. Ale w dobie globalizacji gospodarczej wolny
rynek stara sie narzuci¢ wartosci, ktére sa przez niego pozadane,
a wiec takie, ktére nie beda utrudniac jego funkcjonowania. Dlatego
tez dla zwolennikéw teorii neoliberalnych nie do zaakceptowania sa
prawa czlowieka drugiej i trzeciej generacji, bo one istotnie ograni-
czaja funkcjonowanie wolnego rynku.

11.3. Nierowny status generacji praw czlowieka
w epoce globalizacji

Wspolczeéni liberalowie podkreslaja znaczenie praw czlowieka
o charakterze negatywnym, marginalizujac znaczenie tychze praw
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o charakterze pozytywnym. Taka postawe wspolczesnych libe-
ratéw krytykuje Jack Donnely, zarzucajac im, ze zagubili koncepcje
praw czlowieka swojego mentora Johna Locke’a, ktéra promowat
charakter pozytywny praw czlowieka4. Dla J. Locke’a jednym z pod-
stawowych praw czltowieka, obok praw do zZycia i wolnoéci, jest
prawo do wiasnosci. A to prawo, jak podkresla J. Donnely, jest pra-
wem gospodarczym czy spolecznym!s. Nie mozna chroni¢ wolnosci
bez ochrony wtasnosci. Czlowiek dochodzi do wiasnosci przez
prace, a ta z kolei stanowi zabezpieczenie jego prawa do zycia. Od-
rzucenie praw spotecznych, wedtug J. Donnely’ego, wypacza libe-
ralng koncepcje praw czlowieka i pozostaje z niej tylko doktryna
bronigca przywilejow klasowych'®. J. Donnely twierdzi, ze wyste-
puja zauwazalne réznice pomiedzy prawami wolno$ciowymi
chronigcymi sfere polityczng (uprawniajg do partycypacji w zyciu
politycznym) a prawami spolecznymi chroniacymi sfere zycia
spolecznego i gospodarczego (uprawniaja do partycypacji w zyciu
gospodarczym i spolecznym). Jednak obydwa rodzaje praw chronia
te sama warto$¢, jaka jest prawo do zycia, aczkolwiek na rézny spo-
sOb: prawa wolnosciowe gwarantuja prawo do zycia w sferze oby-
watelskiej i politycznej, prawa spoteczne prawo do zycia w sferze
gospodarczej i spolecznej'’. Realizowanie tej samej wartosci na r6zny
sposob moze prowadzi¢ do konfliktéw, ale ich wystepowanie nie jest
przesadzone. Unikniecie konfliktéw w sposobach realizacji tej samej
wartosci wymaga rzetelnej oceny aktualnej $wiadomosci aksjologicz-
nej, czyli tego, co na danym etapie historycznym jest cenne. Pozwala
to dostrzec aktualny charakter wartosci i podjac decyzje, ktéry sposob
urzeczywistniania danej wartosci jest obecnie pozadany.
Wspélczesna kultura zachodnia okreslana mianem , ponowoczes-
nej” czy tez ,pézno nowoczesnej”’ charakteryzuje sie¢ zmiennoscia,
wewnetrznym zréznicowaniem, kultem indywidualizmu, brakiem
wyraznego centrum aksjologicznego, sprzyjaniem indywidualnej
kreacji oraz tolerancja posunieta az do granic obojetnosci's. Wszystkie
te cechy sprzyjaja coraz wiekszej relatywizacji praw cztowieka, ktéra
idzie tak daleko, ze koncepcja praw czltowieka jako ograniczajaca

14 Por. J. Donnelly, Universal Human Rights in Theory and Practice, Ithaca - Lon-
don 1989, s. 28, za: F.]. Mazurek, Od mitéw do renesansu praw spotecznych cztowieka,
,,Cztowiek w Kulturze” 1998, nr 11, s. 117.

15 Por. ].F. Mazurek, Od mitéw..., op.cit.

16 Ibidem.

17" Ibidem, s. 118.

18 A. Szahaj, Postmodernizm w kulturze wspdtczesnej, Bydgoszcz 2001, s. 19.
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wladze i wyznaczajaca granice mozliwej jej interwencji, staje sie
czysta fikcja. Zjawisko to jest szczegélnie wyraZnie zauwazalne na
gruncie globalizacji gospodarczej. Jej szczeg6lna odmiana, globali-
zacja korporacyjna, skrycie suponuje nowa wizje czlowieka, co
w zasadzie jest skutkiem ubocznym korporacyjnych zabiegéw. Glo-
balizacja gospodarcza, nie respektujac godnosci cztowieka zawartej
w miedzynarodowych dokumentach, ksztattuje wiasny model czto-
wieka-konsumenta, ktéry postrzegany jest w kategoriach uzytecz-
nosci danej korporacji. Czlowiek-konsument staje sie jedna z ma-
szyn stuzacych budowaniu jej potegi. Potwierdza to jedynie mysl
o postepujacej utracie wielowymiarowosci cztowieka, a w jej miejsce
o ksztaltowaniu si¢ cztowieka jednowymiarowego (homo economi-
cus). Automatycznie poteguje to kryzys tozsamosci spolecznej, ktéry
wedlug Petera L. Bergera i Thomasa Luckmanna spowodowany jest
gigantyczng zlozonoscia niespdjnych struktur spolecznych, coraz
i kulturalnym. Czynniki te wzmagaja proces segmentalizacji zycia
jednostki®, umozliwiajg tez coraz mniej skrepowany rozwo6j globali-
zacji gospodarczej. Brak ukierunkowania rozwoju globalizacji gospo-
darczej - wynikajacy z braku wystarczajgcej promocji (edukacji) wy-
raznych naczelnych wartosci wskazujacych na potrzebe rozwijania
globalnosci (poczucia wspoélegzystencji w Weltgesellschaft) - sprawia,
iz zadna inna forma globalizacji ekonomicznej nie ma szans konkuro-
wania z globalizacja korporacyjna.

Dla naszych rozwazan wazne jest stwierdzenie nastepujace: glo-
balizacja gospodarcza implikuje nierowny status rodzin praw czto-
wieka, przez co skutecznie powstrzymuje rozwdj globalnosci,
tworzac w zasadzie jedng matryce dla cztowieka, ktéry pozbawiany
jest mozliwosci decydowania o tym, jakim chce by¢ czlowiekiem
i w jakiej wspoélnocie chce zy¢. Jest to kreacja czlowieka zewnatrz-
-sterowalnego, ktéry nie ma juz politycznych przekonan, nie ma
podstaw, by sie moralnie oburza¢, a Swiat jest dla niego niedosta-
tecznie trwaly, by wyznaczac sobie dalekosiezne cele. Dlatego trosz-
czy sie jedynie o to, by by¢ modnym w konsumpcji?. Podwazany
jest dotychczasowy system wartosci wystepujacy we wszystkich kul-
turach, a w jego miejsce wprowadzany jest system wartosci promujacy
bycie konsumentem bezrefleksyjnym. To jest gtléwna przyczyng, dla

19

1983.
20 Por. D. Riesman, Samotny thim, Warszawa 1996.

Por. P.L. Berger, T. Luckmann, Spoleczne tworzenie rzeczywistosci, Warszawa



210 Czes¢ 111. Idea praw czlowieka a globalizacja

ktorej globalizacja gospodarcza staje sie konfliktogenna wobec kul-
tur prébujacych sie jej sprzeciwic, zwlaszcza kultur ,pozazachod-
nich”. Uzywanie i konsumpcja zyskaly wymiar moralny, bo od nich
zalezy stan gospodarki?!.

Generacje druga i trzecia praw czlowieka sg przez globalizacje
korporacyjna catkowicie dyskredytowane, wrecz zwalczane (jak np.
prawo do zwigzkéw zawodowych), podczas gdy obie rodziny praw
maja donioste znaczenie dla kultur pozazachodnich??. Nawet znacz-
na czes$¢ pierwszej rodziny praw cztowieka jest przez globalizacje
gospodarcza pomijana milczeniem, o ile nie sg to prawa w jakis spo-
s6b wigzace sie z wartosciami ekonomicznymi przez nig lansowany-
mi. Dla globalizacji gospodarczej o korporacyjnej formie naczelnymi
wartosciami sg: (1) wolnos¢ inwestowania, (2) wolnosé¢ przeptywu
kapitatu, (3) wolnoé¢ handlu wszystkimi dobrami i ustugami, z or-
ganizmami zywymi oraz wlasnoscia intelektualng wtacznie.

Realizacja tych wartosci pociaga za soba przenoszenie osrodkow
decyzyjnych w strone instytucji, ktére nie wymagaja proceséw demo-
kratycznych, a ktérych jedynym zadaniem jest skutecznos¢ w osiaga-
niu zysku (np. banki). Zwieksza sie wladza miedzynarodowych go-
spodarczych instytucji, takich jak na przykiad: Miedzynarodowy
Fundusz Walutowy (MFW), Bank Swiatowy (BS) i Swiatowa Organi-
zacja Handlu (WHO), ktore przejmuja od rzadéw narodowych caly
szereg uprawnienn do podejmowania réznorodnych decyzji, pozo-
stajacych do tej pory w rekach danego spoleczeristwa. Jednoczesnie
zmniejsza sie demokratycznos¢ zycia zaréwno parnstwowego, jak
imiedzynarodowego. Jaskrawym tego przykiadem jest tzw. ,sprawa
Birmy”.

»~Sprawa Birmy” nazwana zostata skarga Wspoélnoty Europej-
skiej i Japonii do WTO przeciwko USA. Stan Massachusetts w 1996
roku wprowadzil wybiércze prawo o zakupach rzadowych, ktére
uniemozliwialo udzial w przetargach na zamoéwienia publiczne
w tym stanie firmom prowadzacym interesy z Birma. W uzasadnie-
niu swego stanowiska odwolywatl sie do elementarnego poczucia
sprawiedliwosci. Byla to préba sprzeciwu wobec prowadzenia in-
teresow z brutalnym rezimem wojskowym, podparta raportami
Departamentu Stanu USA donoszacymi, ze: ,,...Zolnierze birmatiscy

2L T. Buksitiski, Modernosé, op.cit., s. 256.

22 To nie oznacza, ze dla kultury europejskiej druga i trzecia generacja praw
cztowieka nie maja w ogoéle znaczenia. Nadal zachowaly stosunkowo duze znacze-
nie, o czym $wiadczy silna pozycja zwigzkéw zawodowych w kulturze europejskiej.
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dopuscili sie powaznych naruszen praw cztowieka, wlgcznie z zabijaniem
bez sqdu i gwattami”?3. Wspoélnota Europejska i Japonia dowodzily, ze
zgodnie z przepisami WTO, w tym TRIMS (Porozumienie w Spra-
wie Handlowych Aspektéw Polityki Inwestycyjnej)?*, wprowadzo-
na przez stan restrykcja jest niesprawiedliwa , dla srodowiska hand-
lowcow i inwestoréw” i narusza aktualne reguty WTO w sprawach
zakupow rzadowych. Z chwilg uchwalenia rzeczonego prawa przez
Stan Massachusetts Narodowa Rada Handlu Zagranicznego
(NFTC)? wszczeta w tej sprawie rozprawe sagdowgq przeciwko Sta-
nowi, wskazujac, iz na decyzji Stanu ucierpiato 346 firm, a zwlasz-
cza Apple Computer Co. Zapadly dwa orzeczenia sadu federalnego
USA; w obu stwierdzono, iz prawo wprowadzone w Massachusetts
bylo niezgodne z konstytucja i stanowito ingerencje w uprawnienia
rzadu federalnego w zakresie polityki zagranicznej - jako dowéd
~popelnienia przestepstwa” postuzyla skarga do WTO zlozona
przez WE i Japonie?. Sprawa ma by¢ rozpatrywana przez Sad Naj-
wyzszy USA. Calg te sprawe dobitnie skomentowat Bill Jordan, se-
kretarz generalny Miedzynarodowej Konfederacji Wolnych
Zwigzkéw Zawodowych: ,Jedli dziatania Stanu Massachusetts, ktore
stawiajg prawa cztowieka ludnosci Birmy ponad interesami garstki firm
wielonarodowych, nie sq zgodne z zasadami WTO, to nalezy zmienic re-
quty dziatania WTO, a nie dziatania Stanu Massachusetts”?”. Debi Bar-
ker i Jerry Mander z Miedzynarodowego Forum ds. Globalizacji
(IFG)? stwierdzajg, iz samo zlozenie takiej skargi w WTO juz zdta-
wilo inne starania o zastosowanie sankcji gospodarczych w obronie
praw cztowieka?. Przyklad ten ilustruje, ze w dobie dzisiejszej w or-
ganizacjach, ktére w znacznym stopniu wplywaja na ksztatt proceséw
globalizacyjnych, niepodwazalny priorytet ma wolny handel, zas kwe-
stie przestrzegania praw czlowieka i moralne decyzje spotecznosci
lokalnych schodza na plan dalszy i nie sg faczone z gospodarka.

2 Por. D. Barker, J. Mander, ABC Globalizacji, £.6dz 2003, s. 83-84.

2 TRIMS reguluje warunki inwestycji w dziedzinie handlu towarami - jesli
jaki$ rzad pragnie uregulowaé import surowcéw lub eksport towarow, reguly
TRIMS ograniczaja mozliwosci sprawowania przezen kontroli nad warunkami ta-
kich inwestycji.

% NFTC reprezentuje 580 przedsigbiorstw, w tym wiele spoéréd najwiek-
szych korporacji ponadnarodowych z siedzibami w USA.

2 Ibidem.

2 Ibidem, s. 84.

2 IFG jest instytucja badawczo-edukacyjna, ktéra tworzy 60 badaczy, uczo-
nych, aktywistéw i ekonomistow z 20 krajow.

2 Ibidem.
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W $wietle przytoczonego przypadku trafna jest diagnoza Tadeusza
Buksiniskiego dotyczaca kryzysu wspoétczesnych spoteczeristw jako
kryzysu moralnego, spowodowanego powszechnym podwazaniem
podstawowych norm moralnych i wartosci. Wedle T. Buksinskiego
dzisiejszy czlowiek zyje poza dobrem i ztem, bo przywykt do tego,
ze kto$ inny (instytucja, system, prawo) rozstrzyga za niego proble-
my moralne, polityczne, egzystencjalne i gospodarcze3. Jest to swe-
go rodzaju przemoc strukturalna dokonywana na jednostce.

Jesli czlowiek nie zdofa uwolni¢ sie od przemocy strukturalnej,
to wowczas globalizacja gospodarcza o charakterze korporacyjnym
utworzy asymetryczng, nieprzezwyciezalng konstrukcje swiata. Be-
dzie dzielila $wiat na cze$¢ zamozng i biedna, prowadzac do ich
konfrontacji, gdyz ludzie uswiadomia sobie niemoznos$¢ wyrwania
sie z biedy we wlasnym kraju. Ta §wiadomo$¢ moze prowadzi¢ do
poczucia utraty godnosci i godzi¢ w idee praw czlowieka. Jedli dla
0sob ze Swiata ogarnietego bieda jedyna perspektywa godnego zy-
cia okaze si¢ migracja i zmiana obywatelstwa, to niewatpliwie tego
typu sytuacja bedzie oznacza¢ porazke panstw ,bogatych”, czyli
tych, ktére powszechnie okreéla si¢ mianem panstw kultury za-
chodniej. Porazka ta bedzie miata dwa oblicza. Po pierwsze, ludzie
z panstw biednych zostaja warunkami zycia przymuszeni do emi-
gracji badZz migracji i czesto do wiazacej sie¢ z tym koniecznosci
zmiany obywatelstwa, cho¢ znaczna cze$¢ z nich wolataby pozostac
we wlasnym paristwie, w obrebie wlasnej kultury. Drugi wymiar
porazki wigze sie z potencjalnym faktem niecheci imigrantow do
asymilacji ze spoleczenistwem, do ktérego przybyli, co moze zrodzi¢
powazne konflikty3!. Réwnoznaczne to bedzie z kleska idei praw
czlowieka jako swoistego antidotum na brak innej podstawy dla
zorganizowania porzadku $wiatowego. Porazka bedzie tym moc-
niejsza i bardziej widoczna, gdy kultura zachodnia zostanie zmu-
szona przez ekonomie na otwarcie sie na te czes¢ Swiata, ktora nie
potrafi wyswobodzi¢ sie z kregu biedy. Otwarcie to ze wzgledéw
ekonomicznych, jak przewiduje wielu badaczy, nastapi dlatego, ze

30" T. Buksiniski, Modernoéé, op.cit., s. 256.

31 Tego typu sytuacje mogliémy zaobserwowaé stosunkowo niedawno we
Francji, ktéra zdecydowata sie na deportacje Roméw do Rumunii. Deportacja byta
odpowiedzig panstwa francuskiego na tworzenie si¢ na obrzezach miast francu-
skich romskich obozowisk. Decyzja francuskich wladz spotkata si¢ z dezaprobata
Komisji Europejskiej, bowiem Rumunia jest cztonkiem Unii Europejskiej, a Romo-
wie sg jej obywatelami i korzystali z prawa do swobodnego poruszania sie¢ po pan-
stwach czlonkowskich UE.



Rozdziat 11. Globalizacja korporacyjna a prawa czlowieka 213

panstwa bogatej Pétnocy (szczegélnie Europa) maja coraz wiekszy
problem z gwaltownym starzeniem sie spoleczeristwa, ktére po-
cigga za sobg wzrost wydatkéw na opieke spotecznag i spadek do-
chodéw z podatkéw. Paristwa te majag dwa wyjscia. W pierwszym
zwiekszaja podatki badz zwiekszaja deficyt budzetowy - ale to roz-
wigzanie jest zagrozeniem dla gospodarki. Drugim wyjsciem jest
otwarcie swych granic dla ludzi mlodych ze ,$wiata biedy”. Mozna
sie spodziewad, ze wowczas kultura zachodnia zmieni swe oblicze.
Trudno jest przewidzie¢, co bedzie tworzy¢ swiadomosé czlowieka
ze ,,$wiata biedy”; czy bedzie czul do kultury zachodniej zal, ze mu-
sial opusci¢ swe rodzinne strony, by méc ,,godnie istniec¢”, czy tez
wdziecznosé, ze moze sie w niej realizowacé. Pytanie to, uzywajac
terminologii Zygmunta Baumana, mozna postawi¢ inaczej: Czy ci
ludzie beda czu¢ sie ,turystami”, czy tez ,wldéczegami”?32 W odpo-
wiedzi na nie wydaje sie stuszne spostrzezenie prawnika i dyploma-
ty Janusza Symonidesa, ktéry pisze:

,...negatywne skutki (globalizacji - przyp. autora) uderzajg przede
wszystkim w najstabsze warstwy ludnosci, wymagajgcej wsparcia: bezro-
botnych, mniejszosci narodowe, imigrantow, ludnos¢ autochtoniczng. Eli-
minujq tez czy zmniejszajq dostep najubozszych do nauki, oswiaty i kultu-
ry. Sytuacje takg trudno uznaé za zgodng z zasadami demokracji, ochrony
praw cztowieka czy Srodowiska (podkr. autora). Moze ona réwniez desta-
bilizowac sytuacje wewnetrzng, a z pewnosciq jest jednym z podstawowych
Zrédet sprzeciwu wobec globalizacji. Dodajmy, ze wynika ona takze z wyra-
Znej tendencji do obnizania zarobkow, do zastgpowania statego zatrudnie-
nia zatrudnieniem w niepetnym wymiarze, z uelastycznieniem kodekséw
pracy zwiekszajgcym uprawnienia pracodawcy”33.

W teorii trzy generacje praw czlowieka sa rowne wzgledem siebie,
sg tej samej rangi, maja si¢ uzupetnia¢, a jednak w praktyce - tj. w po-
lityce i gospodarce - wystepuje ,cicha hierarchizacja” tych generacji,
co moze by¢ zgubne dla budowania wspdlnej ptaszczyzny porozu-
mienia miedzy jednostkami, narodami i parfistwami w celu utrzymania
pokoju. Generacje praw zachowaja te sama range, ale poszczegdlne
prawa moga sie wykluczaé. Dotyczy to konkretnych praw w ramach
jednej generagji, jak i praw konkretnych, wywodzacych sie z innych
generacji. Jest to cecha immanentna samych wartosci. Problem ten
sprobujemy naswietli¢ blizej, omawiajac trzy zagadnienia: demogra-
fie, migracje i biotechnologie.

32 7 Bauman, Globalizacja, Warszawa 2002, s. 110-119.

33 J. Symonides, Wplyw globalizacji na miejsce i role paristwa w stosunkach mig-
dzynarodowych, w: Globalizacja a stosunki migdzynarodowe, op.cit., s. 133.



Rozdzial 12

Idea praw czlowieka
a problem demografii i migracji
w dobie globalizacji gospodarczej

Komisja ds. Kontaktu na temat Imigracji UE przeprowadzita analize
sytuacji ekonomicznej i demograficznej Unii, z ktérej wynika, iz
trwajaca od trzydziestu lat polityka , zero imigracji” nie jest wlasci-
wa. Nastepuje bowiem drastyczne zmniejszanie sie liczby miejsco-
wych pracownikéw - zaréwno wykwalifikowanych, jak i niewy-
kwalifikowanych - co powoduje natezenie aktywnej rekrutacji
obywateli spoza granic UE!. Komisja doszta do wniosku, iz nalezy
dokona¢ wyboru miedzy polityka zakladajacy, ze Unia moze sie
obejs¢ bez imigrantéw, a zaakceptowaniem faktu, Ze imigracja be-
dzie sie dokonywac, powinna wiec by¢ wlasciwie regulowana przy
wspotpracy z krajami pochodzenia imigrantéw, tak aby byta korzyst-
na zaréwno dla Unii, jak i dla samych imigrantéw oraz krajéw,
z ktérych przybywaja2. Komisja, nie mogac jednak znalez¢ akcepta-
qji dla swego wniosku, apeluje o podjecie przynajmniej w tej kwestii
dyskusji, by méc uzyskaé konsensus w sprawie zasad prowadzenia
nowej polityki imigracyjnej. Nabiera ona wielkiego praktycznego
znaczenia z momentem uzyskania przez emigrantéw praw obywa-
telskich i politycznych panstwa ich obecnego pobytu. Wtedy jedno
jest wysoce prawdopodobne: w kulturze zachodniej moga sie
zmieni¢ demokracje. Jesli demokragji jako formie sprawowania wtadzy

1 Przed wstapieniem naszego kraju do UE alarmowano w Polsce o wzrastajacej

emigracji wysoko wyspecjalizowanych lekarzy do panstw czlonkowskich UE, kt6-
rych owe panstwa bardzo chetnie przyjmowaly, jednoczesnie utrzymujac i wprowa-
dzajac utrudnienia dla wielu przedstawicieli innych zawodéw, mniej prestizowych
i niewymagajacych wysokich kompetencji i kwalifikacji (por. J. Balicki, Polityka imi-
gracyjna Unii Europejskiej — aspekt spoleczno-etyczny, w: Systemy wartosci a procesy
demograficzne, red. K. Slany, A. Malek, I. Szczepaniak-Wiecha, Krakow 2003, s. 349).

2 Ibidem, s. 39.
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w obliczu zachodzacych proceséw globalizacyjnych o charakterze
korporacyjnym uda sie przetrwac i dobrze funkcjonowac (przezwy-
ciezy¢ ten rodzaj globalizacji), to kolejne zagrozenie dla funkcjono-
wania demokracji w kulturze zachodniej stanowi zjawisko migracji.
Moze si¢ bowiem okazad, iz kultura islamska w kulturze zachodniej
stanie sie kultura dominujaca®. Latwo jest wyobrazi¢ sobie sytuacje,
ze to muzulmanie, w wyniku procedur demokratycznych (gtéwnie
poprzez zasade wiekszosci i posiadanie praw politycznych, a zwlasz-
cza obywatelskich), rzadza swiatem zachodnim. Natomiast nieprzy-
znanie muzulmanom praw wywodzacych sie z pierwszej generacji
(praw politycznych) w celu unikniecia ich wplywu na zycie poli-
tyczno-spoteczne stanie sie w dtuzszej perspektywie bardzo koszto-
wne i malo pragmatyczne ze strony krajow zachodnich, gdyz wy-
kluczenie imigrantéw z zycia spolecznego kraju grozi frustracja
prowadzaca do nierespektowania przez nich norm spotecznych.
Wozrasta¢ beda zatem koszty zwigzane z utrzymaniem bezpieczen-
stwa wewnetrznego. Sytuacja moze si¢ zaogniac i doprowadzi¢ do
politycznej radykalizacji, a tym samym do niebezpieczeristwa naru-
szenia innych praw z pierwszej generacji praw czlowieka wobec
obywateli danego kraju. Ta sytuacja ma juz miejsce w USA, gdzie
swobody obywatelskie, zwlaszcza muzulmanéw, sa w duzym stop-
niu ograniczane w celu zapewnienia bezpieczeristwa.

12.1. Problem ,nowej migracji” jako przyktad
konsekwencjalizmu planetarnego

Relacje miedzy globalizacja gospodarcza a stopniem realizacji praw
czlowieka najpelniej da sie przedstawic¢ za pomoca analizy zjawiska
,migracji”, ktére rekonstruowatoby konsekwencjalizm planetar-
ny w odniesieniu do problematyki praw czlowieka. Migracja jest
wdzieczng kategorig do przeprowadzenia analizy relacji procesow
globalizacyjnych i funkcjonowania praw czlowieka, gdyz ma swdj

3 Obecnie obserwujemy w ramach UE spér o system wartosci, ktory miatby

oddawac tozsamos¢ Europy i pozwalalby identyfikowaé sie osobie jako Europej-
czykowi. Nie bardzo wiadomo, do jakiej tradycji ma sie ta tozsamosé odwotywac.
Kwestia tozsamosci europejskiej nabiera szczegélnego znaczenia np. w obliczu fak-
tu zamieszkiwania we Frangji i Niemczech ok. 6 mln muzulmanéw. Zatem Europa
nie szuka swej zagubionej tozsamosci, lecz jest w fazie jej tworzenia.
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oddzwiek wtlasciwie na wszystkich poziomach praw czlowieka,
aw szczegodlnosci dotyczy problemu obywatelstwa, statusu: azylan-
ta, uchodzcy, bezparistwowca oraz spraw zwigzanych z mniejszos-
ciami narodowymi, etnicznymi i tozsamoscia.

Migracja to przemieszczanie sie ludzi z jednego polozenia geo-
graficznego w inne w celu zmiany stalego miejsca zamieszkania*.
Moze odbywac si¢ w ramach danego spoleczeristwa, wowczas jest
to migracja wewnetrzna, lub miedzy spoteczeristwami - i wtedy jest
to migracja miedzynarodowa?®. Dla przedstawienia problemu uni-
wersalnosci praw czlowieka w aspekcie globalnym istotna dla na-
szych rozwazan bedzie migracja miedzynarodowa. Ze wzgledu na
te forme migracji wyrézniamy®: emigracje - opuszczenie kraju oj-
czystego w celu statego lub czasowego zamieszkania w innym pan-
stwie; imigracje - dobrowolny lub wymuszony ruch ludnosci cu-
dzoziemskiej osiedlajacej sie na stale w nowym kraju; reemigracje -
dobrowolny powrét emigrantéw do ojczyzny; repatriacje - migracje
przybierajaca forme powrotu do ojczystego kraju emigrantéw (przy-
musowych uchodzZcéw, przesiedlenicow, jeicow wojennych itp.), kto-
rzy znaleZli sie poza granicami kraju z powodu zmian granic.

Przyczyny migracji moga mie¢ nastepujace podioze: (1) ekono-
miczne, w celu poprawy warunkéw bytowych; (2) polityczne, jak:
wojny, przesladowania; (3) spoteczne, na przyklad wzrost przeste-
pczosci w danym kraju czy tez kwestie wynikajace z sytuacji demo-
graficznej; (4) ekologiczne (Srodowiskowe), na przyklad: epidemie,
zanieczyszczenie srodowiska, katastrofy przyrodnicze, jak trzesie-
nia ziemi; (5) psychologiczne, na przyklad che¢ samorealizacji czy
tez potrzeba bezpieczenistwa badz uznania.

Oczywiscie wszystkie te przyczyny moga wystapic jednoczesnie,
co we wspodlczesnym Swiecie ma czesto miejsce, a ich absolutne roz-
graniczenie jest niemozliwe.

12.1.1.Uniwersalnos¢ praw czlowieka a migracja
o charakterze ekonomicznym

Najbardziej niepozadana przez panistwa narodowe (réwniez przez
instytucje ponadnarodowe, jak np. UE oraz réznego rodzaju korpo-

4 Por. N. Goodman, Wstep do socjologii, Poznari 1997, s. 292.
5 Ibidem.
6 Por. K. Olechnicki, P. Zatecki, Stownik socjologiczny, Torun 1997, s. 56.
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racje) w dobie globalizacji gospodarczej jest migracja miedzynaro-
dowa z przyczyn ekonomicznych. Jest to w zasadzie ,nowa forma
migracji”, czesto majaca podloze psychologiczne, wyrazajace sie
w potrzebie samorealizacji i bezpieczenstwa. Odmienno$¢ tej formy
migracji od jej wczesniejszych postaci polega m.in. na tym, iz wcale
nie musi ona Igczy¢ sie z checia statego pobytu w parnstwie docelo-
wym: ze wzgledéw ekonomicznych panstwo wybrane moze w kaz-
dej chwili by¢ zmienione na inne. Osobe bedaca takim migrantem
okresla sie mianem nomady, czyli osoby bez statego miejsca pobytu.
Coraz czesciej mamy do czynienia z faktem powrotu , migranta eko-
nomicznego” do swego ojczystego kraju w chwili, gdy uzna on, ze
zebral dostateczng iloé¢ pieniedzy czy débr. W tym przypadku ma-
my do czynienia z migracjg o charakterze intencjonalno-powrot-
nym. Ten typ migracji, co warto podkresli¢, jest ,zjawiskiem no-
wym”, gdyz wczesniej miata miejsce gléwnie migracja z powodoéw
politycznych. To stwierdzenie nie oznacza ani nie zapowiada korica
migracji politycznej - znaczy tylko tyle, ze przestata by¢ ona obecnie
dominujaca forma migracji.

Migracja ekonomiczna odbywa sie w zasadzie w jednym kierun-
ku: z panstw stabiej rozwinietych do panstw bardziej rozwinietych.
Wspolczesnie ,migranci ekonomiczni” czesto napotykaja problemy
zwigzane z otrzymaniem obywatelstwa, pozwolenia na prace etc.
W ich przypadku, jezeli zdecydowali sie opusci¢ swdj kraj z nasta-
wieniem na stale osiedlenie (migracja permanentna) oraz z zamia-
rem funkcjonowania w nowym spoleczeristwie na réwnych pra-
wach, moga starac sie wylacznie o przyznanie obywatelstwa, a nie
np. statusu uchodzcy. Nierzadko zdarza sie jednak, iz w najlepszym
razie ,migranci ekonomiczni” traktowani sa jako ,niechciani gos-
cie”. Ma to dwie przyczyny. Po pierwsze, znaczna czes¢ , migran-
tow ekonomicznych” przekracza granice paristwowe nielegalnie.
Po drugie, zaréwno migranci przebywajacy legalnie w danym pan-
stwie, jak i ci, ktérzy sa w nim nielegalnie, podejmuja sie pracy na
»czarno”. Nie sposob nie zauwazy¢, iz wspoélczesnie dokonuje sie
wrecz niekontrolowany przeptyw kapitatu i débr (co jest jednym
z wyznacznikéw globalizacji), a przeptyw oséb i pracy dokonuje sie
w sposOb ograniczony, np. do okreslonego kregu kulturowego i te-
rytorialnego. Taka globalizacja dzieje si¢ niejako ponad ludZmi, czy-
nigc czlowieka niewolnikiem polityki panstw narodowych i wiel-
kich korporacji.

Panstwa narodowe staraja sie chronic¢ swych obywateli przed mi-
grantami za pomocg praw czlowieka, np. rezerwujac prawo do pracy
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dla swoich obywateli kosztem , nie-obywateli”. A wiec status oby-
watela zyskuje samoistng wartoé¢ - nie jest rownowazny z byciem
po prostu czlowiekiem. ,Nie-obywatel”, postrzegajac siebie jako
czlonka ,spoleczeristwa swiatowego”, podjawszy decyzje o migra-
cji w celach zarobkowych, znalazl sie¢ w obszarze ryzyka zwigzanego
z niebezpieczenstwem utraty swej wolnosci. Istnieje duze prawdo-
podobieristwo, ze odméwiona mu zostanie mozliwos¢ otrzymania,
a nawet starania si¢ o obywatelstwo (nie bedzie moégl realizowac
praw czlowieka zwigzanych z pierwsza generacja tychze praw, kto-
re w ramach zachodniej koncepcji przystuguja kazdemu czlowieko-
wi bez wzgledu na narodowos¢). Ponadto moze nie otrzymac nawet
tymczasowego pozwolenia na prace, a zatem nie beda mu przy-
stugiwaly prawa czlowieka z drugiej generacji praw. Znajdujacy sie
w takiej sytuacji migrant , nie-obywatel” w celu przezycia zmuszo-
ny jest do podjecia pracy nielegalnej. To powoduje, ze zyje w nie-
ustannej niepewnosci i strachu: nie wie, kiedy zostanie przez
wladze przylapany i wydalony. W takich wypadkach idea praw
czlowieka o wymiarze globalnym jako , $wiatowej moralnosci” nie
jest realizowana. Przyczyna jest wspomniana juz nieréwnomiernosc¢
w wystepowaniu swobodnego przeptywu kapitalu i débr z jednej
strony, a brak swobodnego przeptywu oséb i pracy - z drugiej. Ten
stan oddzialuje negatywnie na prawa czlowieka zgrupowane we
wszystkich generacjach. Obecnie z powodéw wzrostu kosztow sity
roboczej r6znego rodzaju firmy transferuja wielokrotnie swéj kapi-
tal, np. w postaci fabryk, w miejsca, gdzie sita robocza jest po prostu
tansza, pozostawiajac rzesze bezrobotnych w miejscu poprzedniego
siedliska kapitatu. Poteguje to utrate praw zwiazanych z pierwsza
i druga rodzing praw czlowieka. Od bezrobotnych wymaga sie
w nastepstwie coraz wiekszej mobilnosci, sa oni tym samym czesto
zmuszani do migracji zaréwno wewnetrznej, jak i miedzynarodo-
wej w poszukiwaniu pracy z powodu niepewnej egzystencji wlasnej
iswej rodziny. Jest to ewidentne instrumentalne traktowanie jedno-
stki. Na jednostce wymuszana jest mobilno$¢; w tym sensie jedno-
stka staje sie przedmiotem ekonomicznym?. Nie bierze sie pod uwa-
ge pragnienia jednostki pozostania w $rodowisku rodzinnym.
Zachowywana jestjej ,iluzoryczna wolnos¢”, ograniczona czesto do
wyboru pomiedzy pozostawieniem rodziny i przemieszczaniem sie

7 A.Gorny, P. Kaczmarczyk, Uwarunkowania i mechanizmy migracji zarobkowych
w Swietle wybranych koncepcji teoretycznych, seria Prace Migracyjne nr 49, Warszawa
2003, s. 6.



Rozdziat 12. Idea praw cztowieka a problem demografii i migracji 219

wraz z kapitatem za praca (w tym znaczeniu jednostka traktowana
jest przedmiotowo jako cze$¢ kapitatu danej firmy) w celu zapew-
nienia bytu rodzinie a zostaniem z rodzing i podjeciem ryzyka zna-
lezienia innej pracy gwarantujacej rodzinie egzystencjes. Rzadko
kiedy firmy, przenoszac kapital, podejmuja dziatania na rzecz stwo-
rzenia migrujacym za kapitalem jednostkom takich warunkéw, by
mogly sie one przemieszcza¢ wraz z rodzina.

12.1.2.Uniwersalnosé praw cztowieka oraz godnosé
czlowieka a ,migracja kapitalu”

W obliczu migracji kapitatu jeszcze bardziej iluzoryczng wolnoscia
ciesza sie obywatele krajéw Trzeciego Swiata. W te regiony przede
wszystkim przenoszone sa fabryki stwarzajace zagrozenie dla sro-
dowiska i zycia ludzkiego. Jak pisze Ulrich Beck:

,,(...) Proletariat Swiatowego spoteczeristwa ryzyka osiedla si¢ pod komina-
mi fabrycznymi, obok rafinerii i fabryk chemicznych, w osrodkach prze-
mystowych Trzeciego Swiata. Nie jest to bynajmniej dzietem przypadku.
Wystepuje bowiem systemowa «sita przyciggania» miedzy skrajng biedq
i skrajnym ryzykiem. Z centrow przeltadunkowych ryzyko najczesciej jest
ekspediowane na place w «zacofanych prowincjonalnych dziurach». I naiw-
nym glupcem okazatby sie ten, kto zaktadalby, Ze odpowiedzialni za to

8 P.L. Martin i E.J. Taylor podwazaja dominujacy w dobie dzisiejszej poglad,

iz liberalizacja handlu miedzynarodowego zastapi inne dzialania majace po-
wstrzymac eskalacje migracji zarobkowych ze wzgledu na siedem czynnikéw:
(1) réznice technologiczne, ktére sprawiaja, ze kraje Potudnia nie sa w stanie kon-
kurowac z lepiej rozwinietymi krajami Pélnocy (nawet w sferze produkgji arty-
kuléw nisko przetworzonych); (2) réznice produktywnosci sprawiajace, ze niskie
stawki plac nie sa wystarczajagcym czynnikiem pozwalajacym zapewnic¢ konkuren-
cyjnosé; (3) przewaga PéInocy wynikajaca z posiadania przewagi skali (korporacja
vs male firmy); (4) czas potrzebny na transformacje kapitatu miejsca pracy, moze
to by¢ czynnik kluczowy zwlaszcza woéwczas, gdy wystepuja niedopasowania
strukturalne na rynku pracy (mato prawdopodobne jest szybkie dopasowanie
kwalifikacji pracownikéw do wymogoéw rynku pracy); (5) zwiekszenie ptynnosci
i pojawienie si¢ nowych mozliwosci zarobkowania w krajach wysylajacych pozwala
efektywnie omija¢ niedoskonatosci rynkowe (dywersyfikacja itd.), dodatkowo migra-
cja moze by¢ dobrym zrédiem kapitatu inwestycyjnego; (6) sieci migracyjne, ktére
sprawiaja, ze wplyw czynnikow stricte ekonomicznych moze by¢ zaburzony lub
niewielki; (7) rozwdj, ktéremu towarzyszy wzrost nieréwnosci, co oznacza zwiek-
szenie sie skali relatywnej deprawacji. (P.L. Martin, E.]. Taylor, The Anatomy of
Migration Hump, w: Development Strategy, Employment and Migration. Insight from
Models, red. E.J. Taylor, OECD Development Centre 1996, za: A. Gérny, P. Kacz-
marczyk, Uwarunkowania i mechanizmy. .., op.cit., s. 21).
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dyspozytorzy nie wiedzq, co czyniq. (...) Produkcja szczegolnie niebezpiecz-
nych gatezi przemystu przenoszona jest do biednych krajow peryferyj-
nych”?.

Zjawisko to U. Beck nazywa , przekleiistwem glodu zwalczanym
przez potegowanie ryzyka” i konkluduje, Zze w sytuacji, gdy jed-
nostka z Trzeciego Swiata staje przed wyborem miedzy ewidentna
grozba $mierci glodowej a niewidzialnym zagrozeniem S$miercig
z powodu np. zatrucia chemikaliami, zwycieza oczywista koniecz-
nos¢ zwalczania biedy materialnej?.

Podwazana jest zatem w krajach biednych podmiotowos¢ jedno-
stki, a tym samym naruszana jej godnos¢. Paradoksalne jest to, ze fir-
my i korporacje oraz niektérzy zwolennicy globalizacji gospodar-
czej dla usprawiedliwienia swego postepowania lansuja opinie, iz
w jego efekcie z praw zwigzanych z druga generacja praw czlowieka
odnosza korzys¢ najbardziej , potrzebujacy” (np. mieszkancy byle-
go Zwiazku Radzieckiego czy panstw afrykanskich). Argumentuje
sie matlo przekonujgaco o wzroscie szansy na uformowanie sie¢ w tych
regionach zwyczajow cywilizowanych, a co si¢ z tym wigze - wy-
ksztalcenia spoleczeristwa obywatelskiego, stanowigcego warunek
uksztaltowania sie w danym regionie praw pierwszej rodziny. Roz-
powszechniana jest teza: , korporacje minimalizuja koszty produk-
cji, najbiedniejsi zyskuja srodki do zycia”!l. W tym kontekscie za-
sadne sa dwa pytania: (1) Czy ,nowi pracownicy” otrzymuja godne
warunki pracy i godng zaplate za wykonywanga prace, co jest przed-
miotem artykulu 7 PPGSiK12? (2) Czy korporacjom oplaca sie uzy-
skanie w pelni wolnego rynku (a zatem czy faktycznie do niego

9 U. Beck, Spofeczeristwo ryzyka. W drodze do innej nowoczesnosci, Warszawa
2002, s. 55-56.

10 Thidem, s. 56.

L Por. M. Golka, Cywilizacja..., op.cit., s. 164.

12 PPGSIK, s. 28: , Paristwa — Strony niniejszego Paktu uznajq prawo kazdej osoby do
korzystania ze stusznych i korzystnych warunkow pracy, obejmujgcych w szczegolnosci:
a) wynagrodzenie zapewniajgce wszystkim pracujgcym przynajmniej:
i) stusznq prace i réwne wynagrodzenie za prace o rownej wartosci bez jakiejkolwiek rézni-
cy; w szczegolnosci nalezy zagwarantowac kobietom warunki pracy nie gorsze od tych,
z jakich korzystajq meZczyzni, oraz takie samo wynagrodzenie za takq samq prace;
ii) godne warunki Zycia dla nich samych i ich rodzin zgodnie z postanowieniami niniejsze-
go Paktu;
b) bezpieczne i higieniczne warunki pracy;
c) réwne dla wszystkich mozliwosci awansu w pracy na odpowiednio wyzsze stanowisko
w oparciu jedynie o kryteria stazu pracy i kwalifikacji;
d) wypoczynek, czas wolny i rozsgdne ograniczenie czasu pracy, okresowe ptatne urlopy
oraz wynagrodzenie za dni Swigteczne” .
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daza), tak by obok swobodnego przeptywu débr i kapitatu miat miej-
sce wolny przeplyw oséb i pracy?

Wolny rynek nie ogranicza si¢ przeciez jedynie do swobodnego
przeptywu kapitalu i dobr, ale polega réwniez na swobodnym
przeptywie pracy. Poziomy zycia w r6znych krajach miatyby szanse
na wyréwnanie. Wtedy prawdopodobnie mégtby sie uksztattowac
standard zaréwno warunkoéw pracy, jak i ptacy. Jednakze w chwili
obecnej pomimo proceséw globalizacyjnych trudno jest sobie dzisiaj
wyobrazi¢ taka oto sytuacje: firma X ma swoja fabryke w Berlinie
izalezy jej na zmniejszeniu kosztéw sily roboczej, w zwigzku z czym
poszukuje nowych pracownikéw do tej fabryki z Etiopii. W tym celu
organizuje migracje Etiopczykéw do Niemiec (zakladajac, ze nie
bytoby ograniczen co do mozliwosci podjecia pracy). Brzmi to absur-
dalnie, gdyz i tak ta firma musiataby utrzyma¢ standardy instrumen-
tarium socjalnego UE dotyczace placy i warunkéw pracy. Zatem
dana firma woli przenieé¢ fabryke, anizeli sprowadzi¢ pracowni-
kéw. Decydujac sie na przemieszczenie swego kapitatu do Etiopii,
jej celem nie jest podniesienie standardéw warunkéw pracy i plac
w tymze kraju. Jej strategicznym celem jest ominiecie standardéw
europejskich dotyczacych gwarangji socjalnych, zdrowotnych, a tak-
ze tych zwigzanych z bezpieczenistwem i higieng pracy. Tym samym
firma nie postrzega Etiopczyka jako czlowieka réwnego Europejczy-
kowi, ktéry powinien otrzymac socjalny pakiet poréwnywalny
z otrzymywanym przez tego ostatniego. Mozna domniemywag, iz
wladze firmy nie stawiaja na réwni godnosci Etiopczyka i Europej-
czyka, bowiem decyduja sie na przeniesienie kapitatu przede wszyst-
kim dlatego, by zrzuci¢ z siebie balast socjalnego instrumentarium.

Zapytac nalezy, czym w takim razie dla tej firmy jest zapis o réw-
nej godnosci kazdego czlowieka znajdujacy sie w artykule pierw-
szym PDPCz. W my$l prawa miedzynarodowego nie jest to pro-
blem firmy, lecz panistwa, ktore pozwala firmie na taka praktyke.
Przy tej wykladni prawa miedzynarodowego wine ponosi paristwo
etiopskie, poniewaz zezwala niemieckiej firmie na taka praktyke.
Nie mozna wykluczy¢, iz dzieje sie to za przyzwoleniem instytucji,
zwlaszcza miedzynarodowych, chociaz dysponuja one odpowied-
nimi narzedziami, by przeciwdziata¢ tego typu praktykom. Uwa-
zam, Ze instytucje te s przeSwiadczone o tym, iz inwestowanie ka-
pitalu (mozna przypuszczaé, ze ten poglad podzielaja paristwa
przyjmujace kapital) jest dobrem samym w sobie dla biedniejszego
panstwa. Zapewne dla tego parstwa tak, ale - jak to interesujaco
przedstawit U. Beck w swojej koncepcji ,spoleczenstwa ryzyka” - dla
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pracownikéw najemnych takim oczywistym dobrem samym w so-
bie obcy kapital nie jest.

Argument o cywilizowaniu $wiata przez przemieszczanie kapi-
talu jako podloza dla uksztaltowania si¢ na danym terytorium
spoleczeristwa obywatelskiego jest pustym frazesem. Podkresli¢ na-
lezy, ze godne potraktowanie Etiopczyka przez firme, ktéra prze-
niosta do Etiopii swoja fabryke, nie oznacza, ze na przyklad pensje
maja by¢ takie same jak wczesniej w Berlinie, gdyz koszty zwigzane
z odpowiednim standardem zycia w Etiopii moga by¢ nizsze anizeli
w Berlinie, co umozliwia firmie wyplacanie mniejszych kwot swym
pracownikom. Godne potraktowanie Etiopczyka (uznanie réwnej
godnosci kazdego czlowieka) przez firme bedzie mialo miejsce
woweczas, gdy na przyklad tak zwany pakiet socjalny, do ktérego
zaliczy¢ nalezy higiene i bezpieczeristwo w pracy, a takze ubezpie-
czenia zdrowotne, bedzie nie tyle taki sam, co o podobnym standar-
dzie jak w miejscu poprzedniego pobytu kapitalu (w Berlinie).
Przykladowo, jezeli Europejczyk w ramach higieny pracy miat pra-
wo do obiadowej przerwy trzydziestominutowej, to Etiopczyk po-
winien réwniez mie¢ prawo do takiej przerwy. Oczywiscie godziny
odbywania owej przerwy moga by¢ zréznicowane, ale musza by¢
ukierunkowane na dobro pracownika. W moim przekonaniu Etiop-
czyk ze wzgledu na warunki klimatyczne, jakie wystepuja w jego
kraju, powinien mie¢ nawet dtuzsza niz Europejczyk przerwe na re-
generacje sil.

Gdyby te warunki pracy byly przestrzegane, mielibySmy do
czynienia z podmiotowym potraktowaniem pracownika, gdyz
otrzymywatby on do ,reki” instrumenty pozwalajace w pewien
spos6b kontrolowaé ryzyko zwiazane z utratg zycia badz zdro-
wia w wyniku wykonywanej pracy. Tymczasem gtéwnym powo-
dem przenoszenia kapitalu jest pozbycie sie obcigzenia finanso-
wego dotyczacego sfery socjalnej. Takie podejscie sprawia, iz np.
Chiny pozostana atrakcyjne dla kapitatu, gdyz dysponowac beda
tania silag robocza, ktérej ,dostarcza” wtadze Chin, a nie wolny ry-
nek. Obrazuje to przyktad firmy Caterpillar, o ktérej pisze Noam
Chomsky:

»firma Caterpillar, ktéra niedawno wykorzystata zagraniczne rezerwy pro-
dukcyjne dla sttumienia (u siebie) strajku, przeniosta 25% swojej produkcji
za granice i zamierza zwigkszy¢ transakcje zagraniczne o 50% do roku
2010, w czym majq jej pomdc amerykarniscy podatnicy: Bank Eksportowo-
-Importowy (Export-Import Bank), ze swymi «niskoprocentowymi kredy-
tami», ktore majq utatwic catq operacje, odgrywa w strategii firmy Caterpillar
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istotng role; kredyty tego banku juz dostarczajq 2% z 19-miliardowego rocz-
nego dochodu firmy i jeszcze wzrosng w zwiqzku z realizacjq nowych projek-
tow (...) w Chinach”13.

Nie nalezy zapomina¢, iz korporacjom zalezy nie tylko na taniej
sile roboczej, ale i na jak najnizszych kosztach produkgji. Proba ich
osiggniecia w bardzo wielu przypadkach sprzyja niszczeniu $rodo-
wiska naturalnego: deforestacja Amazonii, niekontrolowane wydo-
bycie surowcoéw materialnych, zanieczyszczenia atmosfery; to z ko-
lei w krajach ubogich jest przyczyna wzrostu patologii spotecznych,
wzrostu przestepczosci, rozwoju choréb na skale masowa'4. Podwa-
zana jest zatem réwniez trzecia generacja praw czlowieka (do ktorej
zaliczamy m.in. prawo do czystego srodowiska'®), ktéra niewatpli-
wie laczy sie w jakims$ stopniu z prawami pierwszej generacji praw
cztowieka. Prawo do czystego srodowiska ma bezposredni zwigzek
z takimi prawami, jak: prawo do zycia czy prawo integralnosci psy-
chofizycznej cztowieka. Mozna zatem $miato powiedzie¢, iz niekon-
trolowana w sensie ,,odpowiedniej niesterownosci” globalizacja go-
spodarcza przyczynia sie z jednej strony do nasilenia migracji
wywolanej przyczynami ekologicznymi i spotecznymi, za$ z drugiej
strony uderza w prawa czlowieka.

12.1.3.Migracje ekologiczne i spoleczne a prawo
do podmiotowosci prawnej wobec globalizacji
kulturowej

We wspolczesnym Swiecie obserwuje sie¢ réwniez tzw. migracje
spoleczne i ekologiczne. Te pierwsze maja miejsce, gdy na przykiad
jednostki decyduja sie na opuszczenie swego rodzinnego kraju z po-
wodu wzrostu przestepczosci i korupcji. Z kolei do migracji ekologicz-
nych (srodowiskowych) dochodzi z powodu pojawienia sie w dotych-
czasowym miejscu zycia: epidemii, zanieczyszczen srodowiska czy
katastrof przyrodniczych (jak trzesienia ziemi czy wybuchy wulka-
néw albo zniszczenia spowodowane tsunami), ktére w znacznym

13 N. Chomsky, Hordy strazy obywatelskiej, w: idem, Zysk ponad ludzi. Neolibera-
lizm a tad globalny, Wroctaw 2000, s. 138.

4 M. Golka, Cywilizacja..., op.cit.

15 Wiecej na temat zwiazkéw globalizagji i ekologii, tj. globalizacji zagrozen
ekologicznych czytaj w: M. Pietra$, J. Olchowski, Ekologiczna Sciezka globalizacji, w:
Oblicza procesow globalizacji, op.cit., s. 133-157.
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stopniu uniemozliwiaja w ocenie ludzi dotknietych tymi katakliz-
mami godne zycie.

Migranci ,,ekologiczni” i ,spoteczni”, podobnie jak ekonomiczni,
mogg starac sie wylacznie o przyznanie im statusu obywatela dane-
go kraju, co ze wszystkich innych dostepnych mozliwosci pozosta-
nia na stale w danym kraju (azylant, uchodzca) jest najtrudniejsze.
Powiedzmy, ze mamy do czynienia z migrantami ,,ekologicznymi”
i ,spotecznymi” o charakterze intencjonalno-powrotnym, czyli
zywiacymi przekonanie, iz powréca do swojej macierzy, gdy tam
sytuacja sie ustabilizuje. W zwiazku z powyzszym, nie chca obywa-
telstwa kraju obecnego pobytu, ale chcg uregulowaé swoj status
prawny w tym kraju, by mie¢ prawo do podmiotowosci prawnej.
Dla przykiadu, obecne przepisy UE nie stwarzaja im mozliwosci
ubiegania si¢ o status azylanta badZ uchodzcy. Te dwa statusy (azy-
lanta i uchodzcy) przewidziane sa tylko dla migrantéw politycznych.
Migranci ekologiczni i spoteczni moga starac sie jedynie o obywatel-
stwo kraju pobytu, by zyska¢ podmiotowosc¢ prawng, ale w praktyce
jest to niezwykle trudne, gdyz w UE nadal obowigzuje polityka ,zero
migracji” dla obywateli spoza UE. Dotyczy to réwniez czasowo no-
wych cztonkéw UE, dla ktérych przewidziano okresy przejsciowe, na
przyktad w swobodnym podjeciu legalnej pracy.

Przyjrzyjmy sie zatem blizej kwestiom dotyczacym przyznawa-
nia i otrzymywania obywatelstwa w odniesieniu do réznych grup
migrantéw i problemom z tym zwigzanym. Ogolnie rzecz ujmujac,
obywatelstwo Iaczy jednostke z panistwem poprzez system prawny,
ale nie eliminuje, czy tez nie wypiera tozsamosci jako identyfikacji
owej jednostki. Jednostka moze by¢ obywatelem Niemiec i jedno-
czeénie Irariczykiem, w tym sensie, iz w dalszym ciggu pomimo ze
zostala obywatelem Niemiec, kultywuje tradycje, religie, zwyczaje
i obyczaje zwigzane z ,iraniskoscia”. Niemcem z kolei jest w tym
sensie, iz przyjela na siebie dobrowolnie obowiazki wzgledem pan-
stwa niemieckiego, a dzisiaj w jakim$ stopniu réwniez wzgledem
Europy. Jednostka, chcac sie realizowac w swej , irariskosci”, poszu-
kuje , wspoétplemiericow”, ktérzy czesto postanawiaja mieszkac
obok siebie. Wowczas formuja sie zorganizowane mniejszosci naro-
dowe, etniczne, religijne i inne. Mamy do czynienia z pojawianiem
sie dzielnic o charakterze narodowosciowym, etnicznym etc.

Jednostka ma do tego prawo na mocy praw zawartych zaréwno
w pierwszej, jak i w drugiej generacji praw czlowieka. Artykut 18
PPOIP stanowi: ,,Kazdy ma prawo do wolnosci mysli, sumienia i religii.
Prawo to obejmuje wolnos¢ posiadania lub przyjmowania religii lub
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przekonan wedtug wtasnego wyboru oraz do uzewnetrzniania indywidual-
nie lub wspdlnie z innymi, publicznie lub prywatnie, swej religii lub prze-
konan przez uprawianie kultu, uczestniczenie w obrzedach, praktykowanie
i nauczanie (...)"16. Jest to prawo o charakterze jednostkowym. Kolej-
ny artykul ma juz charakter bardziej wspélnotowy: ,W parstwach,
w ktorych istniejq mniejszosci etniczne, religijne lub jezykowe, osoby na-
lezgce do takich mniejszosci nie bedq pozbawione prawa do wiasnego zycia
kulturalnego, wyznawania i praktykowania wtasnej religii oraz postugiwa-
nia si¢ wlasnym jezykiem wspolnie z innymi cztonkami danej grupy”".
Kwestia ta jest uregulowana réwniez w stosunku do dzieci za spra-
wa artykulu 30 Karty Praw Dziecka: , W paristwach, w ktorych istniejg
mniejszosci etniczne, religijne lub jezykowe albo osoby pochodzenia rdzen-
nego, dziecko pochodzenia rdzennego lub nalezqce do takich mniejszosci nie
moze by¢ pozbawione prawa posiadania wilasnego zycia kulturalnego, wy-
znawania i praktykowania wtasnej religii lub uzywania wiasnego jezyka
tacznie z innymi cztonkami tej grupy”18.

Migracje ekologiczne i spoleczne w epoce globalizacji sg coraz
powszechniejsze. W zwiazku z tym na coraz rozleglejszym teryto-
rium (w szczegodlnosci dotyczy to krajow zachodnich) wspotwyste-
puja odmienne kultury i tozsamosci kulturowe, ktére w imie praw
czlowieka maja prawo do rozwoju. Tym samym migracje ekologiczne
i spoteczne sprzyjaja globalizacji kulturowej rozumianej jako rozpo-
wszechnianie sie , lokalnych kultur z innej przestrzeni kulturowej”
w skali globalnej. Problem pojawia sie wéwczas, gdy odmiennosci
kulturowe zaréwno miedzy ,kulturg mniejszosciowq” a ,kulturg
dominujacy”, jak i miedzy samymi , kulturami mniejszosciowymi”
sa wzajemnie konfliktogenne. Aby zachowa¢ w miare klarowna
polaryzacje kultur, a tym samym unikna¢ sytuacji wzajemnych od-
dzialywan konfliktogennych, sformutowano idee multikulturaliz-
mu?. Zaklada ona istnienie jednej ogdlnej kultury, ktéra odpowie-
dzialna jest za komunikacje pomiedzy innymi autonomicznymi
kulturami: iraniska, chiniska, polska etc. Multikulturalizm funkcjo-
nuje juz jako program spoteczno-polityczny domagajacy sie przy-
znania uprawnien grupom spotecznym jednorodnym kulturowo.
Jak wyjasnia Tadeusz Buksiniski, w multikulturalizmie chodzi
o przyznanie rownych praw kulturze mniejszosci z tego tylko po-
wodu, ze mniejszos¢ jest innego pochodzenia, przestrzega innych

16 PPOIP, s. 43.

17 Ibidem.

18 KPD, s. 113.

19 T. Buksitiski, Modernosé, op.cit., s. 264.
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obyczajow, wyznaje inng religie; i to jej pochodzenie uniemozliwia
korzystanie z uprawnieni grupowych i indywidualnych: cywilnych,
politycznych, socjalnych?. Jednostki pochodzace z mniejszosci, kto6-
re s3 pozbawione uprawniert indywidualnych, zawsze stanowié¢
beda potencjalne zagrozenie dla tadu spotecznego kultury domi-
nujacej, gdyz istnieje realna szansa, ze upomna sie o te uprawnienia.
Zagrozenie dla tadu spolecznego kultury dominujacej stanowia
réwniez jednostki, ktére nalezac do mniejszosci na terytorium kul-
tury dominujacej, nie zyskatly statusu mniejszosci i uprawnien z te-
go tytulu im przystugujacego?!. Trudno odmowic racji S.P. Hunting-
tonowi, gdy pisze:

»Roznice w zachowaniu w obrebie cywilizacji i kontaktach zewnetrznych
wynikajg z nastepujgcych powodéw: (1) poczucie wyzszosci (a niekiedy niz-
szosci) wobec ludzi, ktorych postrzega sie jako bardzo odmiennych; (2) nie-
ufnosc i obawa przed takimi ludzmi; (3) trudnosci w porozumieniu sie, wy-
nikajqce z réznic jezykowych oraz odmiennych norm zachowania; (4) brak
obeznania z zatozeniami, motywacjami, stosunkami spolecznymi i spotecz-
nq praktykq innych ludow”22.

Te powody przekladajg sie rowniez na problem migracji, gdyz
grupy imigrantéw, szukajac wlasnego poczucia wartosci i braku po-
czucia obcosci, koncentruja sie¢ na okreslonych terytoriach w danym
miescie (czasami nawet tworzac cate miasteczka - stad w USA takie
miasta, jak Posnania) i nastepnie organizuja zycie ekonomiczne dla
wlasnej grupy etnicznej (tak jak np. Jackowo w Chicago). Jak zauwa-
zaja Agata Gorny i Pawel Kaczmarczyk:

. Ta specyficzna organizacja dziatalnosci gospodarczej ma stuzy¢ zapewnie-
niu wzglednej samowystarczalnosci danej grupie imigracyjnej, co w konse-
kwencji prowadzi do zjawiska zatrudniania przez wtascicieli firm osob tej
samej narodowosci oraz umasowienia migracji. A zatem enklawy nie sq wy-
tworem struktur kapitalistycznych gospodarek, ale wtasnej inicjatywy mi-
grantéw; sq heterogeniczne pod wzgledem zawodowym i homogeniczne
w sensie etnicznym (podstawa czlonkowska w strukturach ekonomicz-
nych)” 3.

Tworza sie spoteczne sieci powigzan, ktére okreslaja relacje po-
miedzy migrantami i nie-migrantami (w tym tez potencjalnymi

20 TIbidem, s. 266.

2 Dla przyktadu, Niemcy nie chcg uznaé istnienia na swym terytorium mniej-
szosci polskiej, chociaz zabiegi w tej materii majg juz swa diuga historie.

22 S.P. Huntington, Zderzenie cywilizacji, op.cit., s. 181.

B A, Gorny, P. Kaczmarczyk, Uwarunkowania i mechanizmy..., op.cit., s. 30.
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migrantami)?. Spoleczne sieci powigzan tworza swoisty kapitat
spoleczny, gdyzjuz ,,zadomowieni” migranci sa sklonni $ciggac swo-
ich krewnych, przyjaciét, znajomych?. Gdy wezmiemy pod uwage
fakt, iz znaczna czes¢ tych migrantéw otrzyma petne prawa obywa-
telskie (w zwiazku z procesem rozwoju idei praw cztowieka w kul-
turze zachodniej), czyli upomni si¢ o uprawnienia indywidualne, to
woweczas zaistnieje bardzo realna szansa na to, iz przestang tworzy¢
enklawy o charakterze ekonomicznym i spolecznym, a stang sie en-
klawami o charakterze politycznym, dazacymi do uzyskania auto-
nomii. Dlatego tez w tzw. wysokorozwinietych krajach trudno jest
obcokrajowcom uzyskac nie tyle prawa socjalne, co wtasnie politycz-
ne, ktore umozliwiaja aktywnos$¢ spoteczng i obywatelska.

12.1.4.Uzyskiwanie praw politycznych w epoce
globalizacji na przykladzie zjawiska migracji

Obawa przed ukonstytuowaniem sie enklaw etnicznych (w szcze-
golnosci tych o znacznej odmiennosci kulturowej), ktére w przy-
sztosci moglyby dazy¢ do uzyskania autonomii politycznej?, jest
jedna z gléwnych przyczyn - o czym nie méwi sie¢ wprost - decy-
dujacych o kierunku prowadzenia polityki przyznawania obywa-
telstwa. Panistwo przez okreslong polityke oraz wprowadzenie

2 Tbidem, s. 61.

% Dwaj badacze proceséw migracyjnych, A. Portes i J. Sensenbrener, przedsta-
wili zespét elementéw, ktére przyczyniajg sie do ,, uaktywnienia” kapitatu spotecz-
nego migracji: (1) zaszczepienie wartoéci - zaszczepienie jednostce wartosci (norm)
sklaniajacych ja do kierowania sie nie tylko czystym pragnieniem zysku; wartosci te
aplikuja gotowos¢ do ,bezinteresownych” dziatan, zdazajacych do udzielenia po-
mocy przyszlym czlonkom majgcym ,zasili¢” owa enklawe; (2) wymiana oparta na
wzajemnosci - oczekiwanie przysztych korzysci (wzajemnosci) w zamian za oka-
zang pomoc; przedmiotem takiej wymiany sa zwykle dobra niematerialne (na tym
etapie kapital spoteczny zawiera podobieristwo do kapitalu pienieznego); (3) soli-
darnosé¢ - wiezy solidarnosci grupowej, powstajacej na skutek podobnego potoze-
nia, wspolnych do$wiadczen i przekonania o wspélnocie intereséw oraz wynikajace
z tego poczucie zobowigzania do okazania pomocy; (4) egzekwowalny kredyt zaufa-
nia - motywem okazania pomocy jest nie tyle zmaterializowana norma lub altruis-
tyczne poczucie solidarnosci (patrz punkt 1), ile pragmatyczny wzglad na opinie gru-
py, a zwlaszcza na mozliwe objawy niecheci w przypadku uchylenia si¢ od okazania
pomocy (A. Portes, ]. Sensenbrener, Embeddedness and Immigration: Notes on the Social
Determinants of Economic Action, ,American Journal of Sociology” 1993, nr 98 (6),
cyt. za: A. Gérny, P. Kaczmarczyk, Uwarunkowania i mechanizmy..., op.cit., s. 66).

% Tego m.in. dotyczy obawa przyjecia na petnych prawach Turcji do struktur UE.
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odpowiednich regulacji dotyczacych obywatelstwa moze ksztalto-
wac sklad etniczny swojego spoteczeristwa?’. Dotychczas we wszyst-
kich panstwach w kwestii przyznawania obywatelstwa od momen-
tu urodzenia stosuje sie w prawie dwa rozwigzania: ius soli (tzw.
prawo ziemi) - dziecko nabywa obywatelstwo panstwa w ktérym
sie rodzi, oraz ius sanguinis (tzw. prawo krwi) - dziecko nabywa
obywatelstwo rodzicow (lub matki) niezaleznie od tego, gdzie sie
rodzi?8. Posiadanie obywatelstwa okresla przynaleznos¢ pan-
stwowa. Istnieja jednak grupy oséb, ktére nie posiadajg przynalez-
nosci panistwowej; sg to bezpanistwowcy. Bezparfistwowcem mozna
by¢ od urodzenia lub si¢ nim staé. Jest sie nim od urodzenia, gdy
przyjécie na $wiat nastapilo na terytorium panstwa uznajacego zasa-
de ius sanguinis, a rodzice posiadali obywatelstwo paristwa uzna-
jacego zasade ius soli. Bezparistwowcem mozna réwniez stac si¢ na
drodze utraty obywatelstwa jednego panistwa i nieuzyskania innego
obywatelstwa?’, a takze w wyniku obowiazujacego okreslonego sy-
stemu prawnego ustanawiajacego odpowiednie procedury zawie-
rania malzenistw i rejestracji urodzin, badz tez w wyniku prowadze-
nia polityki dyskryminacyjnej wobec mniejszosci grup lub os6b.
Sytuacja bezparnistwoweca jest nie do pozazdroszczenia ze wzgledu
na jego sytuacje prawnga, ktora jest bardzo skomplikowana. Nie za-
pewnia mu sie ochrony i opieki w parnstwie pobytu ani w zadnym
innym panstwie. Najczesciej traktowany jest jako cudzoziemiec.
W zasadzie kazde prawo panstwowe dopuszcza wydalenie cudzo-
ziemca, ale w przypadku bezpanstwowca rodzi sie problem: dokad
ma by¢ wydalony. W jego przypadku przesladowanie polega
gléwnie na przesiedlaniu go z jednego miejsca w drugie przez admi-
nistracje panistwa, w ktérym bezpanstwowiec si¢ znalazt. W istocie
osoba o statusie bezpanstwowca traktowana jest jak ,bezpariski

¥ S. Lodzinski, Globalizacja a instytucja ,,obywatelstwa narodowego” . Wokdt dyskusji

na temat zasad nadawania obywatelstwa imigrantom z krajow pozaeuropejskich w Unii
Eurogpejskiej, w: Globalizacja a tozsamosc, red. ]. Zdanowski, Warszawa 2003, s. 254.

% Znaczna czesé panistw stosuje kombinacje tych zasad. Zasada ius soli doty-
czy¢ moze réwniez niektérych srodkéw transportu, ktore traktowane sg jako tery-
toria danego panstwa, jak samolot czy statek.

2 Gléwnie po rozpadzie Zwigzku Radzieckiego, Jugostawii i Czechostowacji,
wiele 0s6b liczonych w milionach z dnia na dzien stalo sie bezpanstwowcami. Nie
zawsze spelniali oni kryteria, by otrzyma¢ obywatelstwo nowego tworu panstwo-
wego, na ktérego terytorium dotychczas mieszkali, albo tez nie potrafili dokonac
tozsamosciowej identyfikagji.

30 Por. Uchodzcy $wiata. 50 lat pomocy humanitarnej, red. A. Siarkiewicz, War-
szawa 2000, s. 209.
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pies”, bowiem moze by¢ w ramach terytorium danego parnstwa
przetrzymywana w réznych oérodkach przejsciowych, do czasu na-
dania jej osobowosci prawnej. Jej los jest porownywalny z losem psa
przebywajacego w schronisku, ktéry ma dwie mozliwosci: albo tam
umrze, albo znajdzie si¢ dobra osoba, ktéra go przygarnie. Bezpan-
stwowiec nie moze sam swobodnie decydowac¢ o swoim losie.

Jedynie paristwa bedace stronami Konwencji Genewskiej ONZ do-
tyczacej statusu uchodzcoéw z 1951 roku nie powinny mie¢ problemu
0s6b bedacych bezparnistwowcami, gdyz na mocy tej Konwengji po-
winny przyjaé, ze bezpanistwowiec automatycznie jest ,,uchodzcy”.

Wspomniana Konwencja w sposob nastepujacy definiuje ,uchodz-
ce”: ,,Kazda osoba, ktéra na skutek uzasadnionej obawy przed przesladowa-
niem z powodu swojej rasy, religii, narodowosci, przynaleznosci do okreslonej
grupy spotecznej lub z powodu przekonan politycznych przebywa poza gra-
nicami paristwa, ktorego jest obywatelem, i nie moze lub nie chce z powodu
tych obaw korzystac z ochrony tego patistwa, albo ktéra nie ma zadnego oby-
watelstwa i znajdujqc sig¢ poza paristwem swojego dawnego statego zamiesz-
kania (...) nie moze lub nie chce z powodu tych obaw powrdcic¢ do tego pan-
stwa”31. W $wietle powyzszych ustaleni ,, bezpanistwowcy” starajacy
sie o status uchodzcy sq w lepszej sytuacji anizeli obywatele paristwa
~Pprzesladujacego” ubiegajacy sie o status uchodzcy. Brak mozliwosci
uzyskania obywatelstwa kraju, z ktérego sie pochodzi, jest wystar-
czajaco uzasadniong przestankg, by otrzymac status uchodzcy.
W tym wypadku uchodZce obejmuje artykut 33 Konwencji Genew-
skiej: L Zadne umawiajqce sie Panistwo nie wydali lub nie zawrdci w zaden
sposob uchodzcy do granicy terytoridw, gdzie jego zyciu lub wolnosci zagra-
zatoby niebezpieczeristwo ze wzgledu na jego rase, religie, obywatelstwo,
przynaleznosc do okreslonej grupy spotecznej lub przekonania polityczne”32.
Statusu uchodzcy nie mozna uzyska¢ z powodéw ekonomicznych,
spotecznych czy tez ekologicznych, a jedynie politycznych. Podobnie
rzecz ma sie z uzyskaniem statusu azylanta.

Konieczne jest w tym miejscu wskazanie na zasadniczg réznice
pomiedzy statusem uchodzcy a statusem azylanta. W PDPCz wyste-
puje prawo do azylu (art. 14), jednak prawo to nie zostalo powtérzone
w zadnym z Paktow OZN-owskich. A zatem w ,,uniwersalnym” syste-
mie ochrony praw czlowieka jest to prawo martwe z dwéch przyczyn.
Po pierwsze, nie zawiera ona definicji azylu i nie okreéla przestanek
jego udzielania. Po drugie, PDPCz jest dokumentem tzw. miekkiego

3L Ibidem, s. 25.
32 Ibidem.
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prawa miedzynarodowego i nie ma zadnych mechanizméw imple-
mentacyjnych. W regionalnych systemach prawo do azylu znalazto
sie w artykule 12 ust. 3 AKPCL, gdzie czytamy: ,kazda osoba bedzie
miata prawo, w sytuacji gdy jest przesladowana, zwracac sie o azyl oraz
uzyskiwac azyl w innych krajach, zgodnie z prawami tych krajow i konwen-
cjami migdzynarodowymi”33. Prawo do azylu wystepuje takze w arty-
kule 22 ust. 7 AKPC: , kazda osoba ma prawo zwracac sie o azyl oraz
uzyskac azyl na obcym terytorium, zgodnie z ustawodawstwem danego
panstwa, gdy jest Scigana za przestepstwa polityczne lub pokrewne prze-
stepstwa pospolite”3*. Natomiast EKPC nie przewiduje prawa do azy-
lu. Znalazlo si¢ ono jednakze w artykule 18 KPP: ,, Prawo do azylu jest
quarantowane zgodnie z Konwencjg Genewskq z dnia 28 lipca 1951 roku
i Protokotem z dnia 31 lipca 1967 o pozycji prawnej uchodzcéw, jak réw-
niez zgodnie z Traktatem ustanawiajgcym Wspolnote Europejskq”%. Za-
uwazy¢ nalezy, ze w przypadku prawa do azylu, KPP, podobnie jak
PDPCz, nalezy do miekkiego prawa miedzynarodowego. Budzi zdu-
mienie sposob ujecia statusu azylanta w Konwencji Genewskiej
i w Traktacie. Ot6z w Konwencji Genewskiej, na ktéra powotuje sie
KPP, mowa jest o uchodZzcy, a nie o azylancie. Z kolei Traktat usta-
nawiajacy WE kwestie udzielania azylu pozostawia rozstrzygnie-
ciom wewnetrznym krajéw czlonkowskich. Na mocy tego artykutu
azylant w zasadzie utozsamiany jest z uchodzca. Status uchodzcy
moze by¢ nadany zaréwno przez panstwowy, jak i miedzynarodo-
wy organ (UNHCR). Oznacza to, iz w praktyce status uchodzcy
gwarantuje miedzynarodowq ochrone, zas status azylanta jest za-
wsze wyrazem suwerennej decyzji panistwa. A wiec ten pierwszy
ma charakter uniwersalny, zas ten drugi lokalny.

Znaczna czes¢ osiadlych migrantéw (posiadajacych status ucho-
dZcy czy azylanta) nigdy nie bedzie w danym kraju réwnoprawna
czescig spoleczenistwa. Jak zauwazyl Ulrich K. Preufs, dwa pojecia:
pojecie przynaleznosci panstwowej (Staatsangehdrigen) i pojecie oby-
watelstwa (Staatsbiirgerschaft), wyznaczaja granice pomiedzy obcymi
i obcokrajowcami a obywatelami panistwa (Staatsbiirger), polegajaca
na spotecznej ekskluzywnosci statusu obywatela opierajacego sie na
prawach czlowieka®. Granica ta jest wewnetrzng granica spoteczna

% AKPCL, s. 327.

3 AKPC, s. 297.

% KPP, s. 19.
Por. UK. Preufs, O teoretycznym - konstytucyjnym pojeciu obywatela we
wspolczesnym spoleczeristwie, w: Obywatel - odrodzenie pojecia, red. A. Markiewicz,
Warszawa 1993, s. 87.
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miedzy tymi, ktérzy posiadaja te ,niezbywalna ceche” bycia obywa-
telem, a wszystkimi pozostatymi cztonkami panstwa. Przezwycie-
Zenia tej granicy domagat sie Thomas H. Marschall, postulujac roz-
szerzenie praw obywatelskich i pafistwowych o prawa spoteczne
jednostki. Marschall proponowal, by zdefiniowa¢ pojecie citizenship
w kategoriach spotecznych, przezwyciezajac w ten sposoéb sprzecz-
nos¢ miedzy uniwersalnymi przestankami roli (politycznego obywa-
tela) a wykluczaniem nizszych warstw z rzeczywiscie przystugu-
jacych im praw politycznych?®.

12.1.5. Problem obywatelstwa w obliczu globalizacji

Jezeli przyjac zatozenie, iz globalizacja oznacza w dluzszej perspek-
tywie kres parnstw narodowych, to pytanie rodzi si¢ samo - co ma
powsta¢ w miejsce modelu obywatelstwa narodowego, czy wszyscy
w koricowym rezultacie stang sie bezpanstwowcami badz obywa-
telami jednego panistwa. Jak zauwaza Stawomir Lodziriski, w kla-
sycznym (narodowym) ujeciu obywatelstwa, to obywatelstwo bylo
podstawa legitymizacji do posiadania uprawnien, a nie prawa czto-
wieka legitymizowane na poziomie ponadnarodowym?3s.
Wspolczesnie, w zwiazku z rozwojem instytucji ponadnarodo-
wych zajmujacych sie prawami czlowieka, zostala stworzona mozli-
wos¢ dochodzenia swych roszczeni do respektowania praw czlowie-
ka poza granicami wlasnego parnstwa (na przyktad Polacy czynia to,
skarzac wlasne panstwo do Europejskiego Trybunatu Praw Czlo-
wieka w Strasburgu za nierealizowanie prawa do rzetelnego proce-
su sadowego z powodu opieszalosci postepowari). Wedlug Jerzego
Zajadly prawa i wolnosci jednostki zaczyna si¢ umiejscawia¢ w szer-
szym kontekécie $wiatowej polityki i ekonomii, wykraczajacym
poza paradygmat suwerennosci poszczegdlnych panstw®. Wtéruje
temu pogladowi Roman Wieruszewski, ktéry twierdzi, iz prawa czto-
wieka potozyly kres panistwocentrycznemu porzadkowi miedzyna-
rodowemu, opartemu na idei pelnej suwerennosci panstw*. Uwaga

37 Por. T.H. Marshall, Class, Citizeship and Social Movement, Gardon City 1965,
za: UK. Preufs, O teoretycznym..., op.cit., s. 91.

8 5. Lodzinski, Globalizacja..., op.cit., s. 265.

39 1. Zajadto, Teoria sprawiedliwosci migdzynarodowej: prawa czlowieka kontra suwe-
rennosc?, ,Polski Przeglad Dyplomatyczny” 2005, nr 3 (25), s. 96.

40" R. Wieruszewski, Wolnos¢ czy bezpieczenstwo - dylematy na tle 60. rocznicy uchwa-
lenia Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka, w: Dylematy praw czlowieka, op.cit., s. 16.
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ta dotyczy zwlaszcza relacji jednostka - wtadza, a konkretnie relacji
obywatel - paristwo. W zachodniej koncepcji praw czlowieka przyj-
muje sig, iz prawa obywatelskie sa rowniez prawami czlowieka, co
oznacza, ze jednostka nigdy nie powinna znaleZ¢ sie w sytuacji bra-
ku osobowosci prawnej. W epoce globalizacji i swobody poruszania
si¢ problem okre$lenia osobowosci prawnej jednostki niebedacej
czlonkiem danego narodu, a pragnacej zy¢ na jego terytorium, jest
problemem niezwykle trudnym do rozwigzania. Zmierzyli si¢ z nim
Yasemin Soysal, Will Kymlicka oraz Jiirgen Habermas, proponujac
alternatywne wobec siebie modele obywatelstwa*!. Stanowig one
probe zmiany paradygmatu w zakresie praw cztowieka, to znaczy
uwolnienia praw czltowieka od obywatelstwa rozumianego w kon-
tekscie przynaleznosci do paristwa narodowego. Dwa pierwsze mo-
dele obywatelstwa, autorstwa Y. Soysal i W. Kymlicki, zwiazane sa
z nurtem partykularystycznym, za$ ostatni, ]. Habermasa, wiaze sie
z nurtem kosmopolityzmu politycznego.

Yasemin Soysal sformulowata koncepcje ,,obywatelstwa postna-
rodowego”42. Jest to koncepcja wywodzaca sie z nurtu partykularys-
tycznego, a konkretniej z jego odmiany zwanej etatyzmem badz tez
korporacjonizmem panistwowym. Etatyzm uzaleznia waznos¢ sto-
sowanych zasad sprawiedliwosci od ustrojéw spoteczno-politycz-
nych oraz panstw, w ktoérych zyja obywatele*. Koncepcja ,obywa-
telstwa postnarodowego” przewiduje w diuzszej perspektywie
czasowej wprowadzenie do systemow prawnych statusu stalego re-
zydenta. W koncepgji tej zalozona jest ptynnos¢ granic instytucji
obywatelstwa w zakresie powigzan pomiedzy obywatelem a jego
przynaleznoscig do parnstwa*. Wedlug Yasemin Soysal dla osoby
o statusie stalego rezydenta brak posiadania obywatelstwa nie be-
dzie stanowil problemu, gdyz posiadaé bedzie status bezpiecznego
czlonkostwa w spoteczenistwie przyjmujacym. W zasadzie koncep-
cja stalego rezydenta sprowadza si¢ do posiadania podwoéjnego
badz wielorakiego obywatelstwa jako normalnego standardu $wia-
towego i w tym sensie byloby to , obywatelstwo postnarodowe”.
Mocnym akcentem tej koncepcji jest postulat koniecznosci likwida-
cji podzialu na obywateli i cudzoziemcoéw. Podstawa legitymizujaca

415 ¥ odzinski, Globalizacja..., op.cit., s. 265.

42 Y.N. Soysal, Limits of citizenship. Migrants and postnational membership in
Europe, Chicago - London 1994, za: S. Lodzinski, Globalizacja..., op.cit., s. 265.

4 Por. T. Buksinski, Problemy sprawiedliwosci globalnej, ,,Principia”, t. XXXVII -
XXXVIII, Krakow 2004, s. 28.

# S, Lodzinski, Globalizacja..., op.cit., s. 266.
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go maja by¢ uprawnienia przystugujace kazdemu cztowiekowi, kto-
re powoduja, iz de facto prawa uchodzcoéw, nielegalnych imigrantéw
sa zblizone do praw ,normalnych” obywateli®.

Alternatywnym projektem wobec koncepcji ,obywatelstwa post-
narodowego” jest ,,obywatelstwo wielokulturowe”, ktérego zwolen-
nikiem jest Will Kymlicka%. Jest to koncepcja rowniez wywodzaca
sie z nurtu partykularystycznego. Jednakze nie jest to etatyzm, lecz
komunitaryzm. zakladajacy, ze sprawiedliwos¢ jest w zasadzie wa-
lentna tylko w ramach konkretnych kultur, wspélnot, tradycji, naro-
déw?. Trzonem koncepcji ,obywatelstwa wielokulturowego” jest
zasada , sprawiedliwosci etnokulturowej” jako rodzaju sprawiedli-
wosci globalnej, ktéra stanowi moralne i polityczne uzasadnienie
przyznania przez panstwo pozytywnych praw mniejszosciom. Will
Kymlicka uwaza, iz panistwo powinno, obok zabezpieczenia uni-
wersalnych praw czlowieka kazdemu obywatelowi, tworzy¢ specy-
ficzne prawa (status) dla grup mniejszosciowych i kulturowych#.
Prawa te mialyby imigrantom nie tylko umozliwia¢ wspétuczestni-
czenie w , kulturze publicznej” spoleczeristwa, ale ich do niego wrecz
obligowaé. W mysl wysunietej propozycji, adaptacja imigrantéw
ma sie opiera¢ na wspdlnym jezyku i instytucjach, ale nie moze kwe-
stionowac i utrudnia¢ wyrazania imigrantom wlasnej tozsamosci,
a zatem nie powinna prowadzi¢ do asymilagji. ,Sprawiedliwos¢ etno-
kulturowa” ma stanowi¢ miecz obosieczny: imigranci muszg mie¢
mozliwos¢ zachowania swych wartosci, ale te wartosci nie powinny
popas¢ w kolizje z wartoéciami reszty spoleczenistwa. Koncepcja
W. Kymlicki nie neguje potrzeby obywatelstwa narodowego, opo-
wiada sie wrecz za obywatelstwem narodowym, ale w nieco bar-
dziej ,, zreformowanej” formie, pozwalajgc zachowac pluralizm kul-
turowy. Jest ona zwigzana z idea multikulturalizmu.

Trzecia z omawianych koncepcji ,uczestnictwa w spoteczen-
stwie” wiaze sie z osoba Jiirgena Habermasa. Jest to koncepcja -
o czym byla juz mowa - charakterystyczna dla nurtu kosmopolityz-
mu politycznego. Kryterium obywatelstwa narodowego w tym mo-
delu przestaje mie¢ znaczenie (w pozostalych dwéch w mniejszym
badz wiekszym stopniu bylo obecne). Liczy sie jedynie dlugotrwate
i legalne zamieszkanie w danym kraju (regionie) i gotowos¢ do

5 Ibidem.

4 W. Kymlicka, Multicultural Citizenship. A Liberal Theory of Minority Rights,
Oxford 1995, za: S. Lodzinski, Globalizacja. .., op.cit., s. 267.

47 Por. T. Buksitiski, Problemy sprawiedliwosci globalnej, op.cit., s. 28.

8 S. Lodzinski, Globalizacja..., op.cit., s. 267.



234 Cze$¢ I1. Idea praw cztowieka a globalizacja

aktywnosci obywatelskiej. Podstawe ,uczestnictwa w spoteczen-
stwie” stanowi¢ miataby formula, ktéra Habermas nazwat , konsty-
tucyjnym patriotyzmem”4.

Zarysowana w oméwionych propozycjach potrzeba formutowa-
nia nowych modeli obywatelstwa wyrazZnie ukazuje, jak dalece idea
prawa czlowieka ,rozsadza” prawo miedzynarodowe i tradycyjny
system stosunkéw miedzynarodowych0.

12.2. Prawa czlowieka a problem demografii
i rozwoju biotechnologii w czasie globalizacji
gospodarczej>!

Problemy zwigzane z demografig dotycza nie tylko zagadnienia mi-
gracji. Obejmuja rowniez takie kwestie, jak>2: (1) kwestia stosunku
do rozrodczosci (ptodnoéé, ochrona zycia niemowlat i dzieci, bez-
pieczenstwo i komfort zycia); (2) kwestia egzystencjalnej kontynua-
cji zycia (poprzez ochrone zdrowia, aprobatywny i opiekurnczy sto-
sunek do starosci, biologiczne i spoleczne przedluzanie zycia).
Wszystkie te zagadnienia maja sw6j wymiar aksjologiczny. Wskaz-
my rodzace sie wokoét nich kontrowersje.

Jezeli globalizacja gospodarcza bedzie dominowac i podporzad-
kowywac sobie wszystkie aspekty zycia czlowieka, nalezy sie spo-
dziewaé urynkowienia rozrodczosci i egzystencjalnej kontynuacji
zycia. Sam stosunek do rozrodczosci przybiera w dobie globalizacji
w tzw. $wiecie cywilizowanym znamiona kalkulacji ekonomiczne;j.
Jak zauwaza Jozef Lipiec, wspolczesénie przyjecie rozwigzania aksjo-
logicznego dylematu: duzo dzieci w ramach kruchego, niepewnego
losu czy mniej, ale dostatnio wyposazonych, dozywajacych pro-
kreacyjnej dorostosci - ksztaltuje zaréwno mate konkretne wybory,

4 ]. Habermas, Obywatelstwo a tozsamos¢ narodowa. Rozwazania nad przyszloscig

Euro(}ﬂy, Warszawa 1993, s. 17.

0" Problem tego zjawiska bardzo dobrze opisuje filozof prawa, prof. Jerzy Za-
jadlo, w artykule Teoria sprawiedliwosci migdzynarodowej..., op.cit., s. 95.

51 Wiecej na ten temat czytaj w: K. Przybyszewski, Idea praw czlowieka jako linia
demarkacyjna dla swobodnego rozwoju biomedycyny w epoce globalizacji, w: Miedzy filo-
zofig medycyny a bioetykq. Spoleczno-etyczne konsekwencje rozwoju biomedycyny, red.
M. Musielak, Poznan 2005.

52 Por. ]. Lipiec, Aksjologiczne podstawy proceséw demograficznych, w: Systemy
wartosci a procesy demograficzne, op.cit., s. 21.
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jak i demograficzne losy narodéw, regionéw Swiata i catej globalnej
populacji. Jaskrawo uwidaczniajq sie r6znice miedzy rodzajem i tem-
pem proceséw rozrodczych w zaleznosci od stosunku ludzi do $wia-
ta wartoéci i okreslanych w nim porzadkéw hierarchicznych. Dy-
lemat ten dotyczy krajow wysokorozwinietych, gdyz w krajach
biednych, jak w Afryce, wystepuje przeludnienie. Kontrola urodzin
w Afryce praktycznie nie ma miejsca, a wiec nie wystepuje tam kal-
kulacja ekonomiczna. Hans Jonas twierdzi wrecz, iz ludzkos¢ jest
bliska samozaglady, poniewaz nalezy sie liczy¢ z eksplozja demo-
graficzna:

., Staje sig dzis przerazajqco jasne, ze sukces biologiczny nie tylko moze uni-
cestwic ekonomiczny, prowadzqc wstecz od krétkiego Swigta dostatku do
chronicznego dnia powszedniego ubdstwa, ale Ze zagraza on réwniez ludz-
kosci i naturze gwattowng katastrofg o niezmiernych proporcjach”>.

Pytanie, jakie sie¢ pojawia w tym kontekscie, brzmi: w jaki sposéb
ekonomia zamierza pokonac nature. Dla zwolennikéw globalizmu
odpowiedz jestjasna i prosta. Ot6z rozpowszechnianie sie dobroby-
tu (podobnie jak to mialo miejsce w cywilizacji zachodniej) wyloni
naturalng postac , racjonalnosci egzystencjalnej”, ktéra nalezy rozu-
miec jako zestaw cech i wzorcow zachowan przynoszacych trwanie
egzystencji gatunku ludzkiego w istniejacych i antycypowanych
warunkach planetarnych. W konsekwencji kwestia narodzin istoty
ludzkiej sprowadzataby sie do decyzji: jednostka decyduje sie na
potomstwo, o ile jest w stanie przyja¢ odpowiedzialnos¢ za jego
zdrowie i wychowanie®. A zatem ,racjonalnos¢ egzystencjalna”
mialaby sie sta¢ , racjonalnosciag globalng”, za ktéra stoi racjonalnosé
ekonomiczna, bedaca jedyna znaczaca racjonalnoscia. Przyjmujac
taki sposob myslenia, kwestia czasu bedzie stosowanie na skale
masowaq eugeniki. Rodzice beda chcieli mie¢ potomstwo jak najbar-
dziej przygotowane do zycia w ,, globalnej wiosce”, a wiec zaczng je
po prostu projektowac. Przede wszystkim dobro swego dziecka zacz-
na okreslac kryteriami jego potencjalnego sukcesu na arenie spolecz-
no-ekonomicznej. Nie jest to czysta fantazja, gdyz juz obecnie bioge-
netyk Lee M. Silver stawia nastepujace pytania:

53 Ibidem, s. 22.

% Por. H. Jonas, Zasada odpowiedzialnoéci. Etyka dla cywilizacji technologicznej,
Krakow 1996, s. 257.

% Por. ]. Pajestka, Prolegomena globalnej racjonalnosci cztowieka, Warszawa 1990;
Z. Piatek, Etyka i problemy demograficzne na przyktadzie prawa do prokreacji, w: Syste-
my wartosci a procesy demograficzne, op.cit., s. 48.
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»Czemu nie wykorzystac tej mozliwosci? Dlaczego mielibysmy zrezygno-
wac z przejecia kontroli nad procesami, ktére w naszej ewolucyjnej
przesztodci przebiegaty zupetnie przypadkowo? Dzis mozemy wplywac na
prawie wszystkie aspekty zycia naszych dzieci, modyfikujgc czynniki
spoteczne i warunki rozwoju, a w niektorych przypadkach stosujgc Srodki
farmakologiczne, takie jak ritalin czy prozac. Dlaczego mielibysmy zrezyg-
nowac ze stosowania metod genetycznych, skoro akceptujemy prawa rodzi-
cow do pomagania dzieciom wszystkimi innymi metodami”e.

Nastepstwem globalizacji ekonomicznej i technologicznej - na co
wskazuje ]. Habermas - moze by¢ niebezpieczenistwo prowadzenia
polityki linii pici®. Jedli faktycznie w polityce demograficznej zacz-
nie obowigzywac wolny rynek, polegajacy na prostym rachunku zy-
sku i strat, to kwestia egzystencjalnej kontynuacji zycia przybierze
niebezpieczne formy, np. staros¢ nie bedzie w spoleczeristwie global-
nym wartoécia, lecz przeszkoda dalszego rozwoju. Mtodzi niechet-
nie beda patrzec na proces starzenia sie, co moze prowadzi¢ do fru-
stracji u osob starszych. Poczujq sie one w spoteczeristwie wyalieno-
wane i zbyteczne. Reakcja wolnego rynku wydaje sie w tym
aspekcie naturalna - pojawia sie¢ wyspecjalizowane , kliniki eutana-
zyjne”.

Jednakze scenariusz zapanowania ,racjonalnosci egzystencjal-
nej” jako racjonalnosci globalnej wydaje sie mato prawdopodobny.
Mozliwy jest on w kregu kultury zachodniej, gdzie przyznaje sie ra-
cje glownie wartosciom liberalnym o charakterze ekonomicznym,
a lekcewazy sie wartosci o charakterze socjalnym, spotecznym i po
prostu ludzkim.

Globalizacja gospodarcza w potaczeniu z procesem przyspiesze-
nia innowacyjnosci, na przyktad w dziedzinie biotechnologii, wy-
musza konieczno$¢ uzupelniania katalogéw praw cztowieka i ciagtych
zmian ich interpretacji. Proces ten dokonuje si¢ szybciej w wymiarze
regionalnym niz powszechnym. Swiadectwem tego jest uchwalony
dokument Rady Europy, zwany Konwencjg o Ochronie Praw Czlo-
wieka i Godnoéci Istoty Ludzkiej wobec zastosowari biologii i medy-
cyny (KOPCiGIL). Uzupelnia ja protokét dodatkowy w sprawie zaka-
zu klonowania istot ludzkich. Artykut jedenasty KOPCiGIL glosi:
»Kazda forma dyskryminacji 0sob ze wzgledu na dziedzictwo genetyczne jest

% L.M. Silver, Raj poprawiony. Nowy wspaniaty Swiat, Warszawa 2002, s. 217.

57 Por. ]. Habermas, Przysztosé natury ludzkiej. Czy zmierzamy do eugeniki natu-
mlngj ?, Warszawa 2003, s. 25.

% Artykuly cytowane z tych dokumentéw pochodza z Materiatéw pomocni-
czych Szkoty Praw Cztowieka, Warszawa 2000.
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zakazana”. Artykul ten ma przede wszystkim zapobiega¢ wprowa-
dzeniu obowiazku powszechnych badan genetycznych majacych na
celu klasyfikacje ludzi ze wzgledu na potencjalne choroby genetycz-
ne. Wiedza na temat potencjalnosci choréb genetycznych mogtaby
zosta¢ wykorzystana przez szeroko rozumiang wtadze dla realizacji
wlasnych intereséw, niekoniecznie majacych na uwadze dobro jed-
nostki. Wiemy juz, iz niektére choroby genetyczne nie uaktywniaja
sie¢ u wszystkich jednostek tak samo. Jednakze wtadza, chcac po-
mniejszy¢ koszty spoteczne, np. zwigzane ze stuzba zdrowia, z gory
moglaby uniemozliwia¢ jednostce realizowanie sie¢ w danej profesji
ze wzgledu na prawdopodobienstwo uaktywnienia sie w trakcie jej
wykonywania choroby genetycznej. Wiedza o zachorowalnosci na
choroby genetyczne stanowilaby pozywke dla wszelkich towarzystw
ubezpieczeniowych, przynoszac im ogromne zyski.

Nie wszelkie badania genetyczne uderzaja w godnos¢ cztowieka
itym samym naruszaja prawa czlowieka. M6éwia o tym wyraznie ar-
tykuly 13114 KOPCiGIL: , Interwencja majgca na celu dokonanie zmian
w genomie ludzkim moze by¢ przeprowadzona wytqgcznie w celach profilak-
tycznych, terapeutycznych lub diagnostycznych tylko wtedy, gdy jej celem
nie jest wywotanie dziedzicznych zmian genetycznych potomstwa” (art. 13)
oraz , Wykorzystywanie technik medycznie wspomaganego procesu pro-
kreacji jest zakazane, o ile celem tych technik jest wybor plci przysztego
dziecka za wyjqtkiem sytuacji, gdy selekcja taka pozwala unikngc powaznej
choroby dziedzicznej zwiqzanej z plcig dziecka” (art. 14). Artykuly po-
wyzsze sa $wiadectwem, ze okreslanie i formulowanie praw czlo-
wieka nie jest efektem jedynie rozwazan teoretycznych, lecz odbywa
sie pod wplywem innych egzogennych czynnikéw, np. w zwigzku
z rozwojem biotechnologii. Oznacza to, ze katalog praw czlowieka
musi pozosta¢ otwarty, bo rzeczywistosé, w ktorej zyje jednostka,
jest zmienna.



Zakonczenie

Dzisiaj znaczace staje si¢ zagadnienie uniwersalnosci praw czlowie-
ka. Zwiazane jest ono z pytaniem o mozliwoé¢ ufundowania etyki
globalnej na prawach czlowieka. W naszym przekonaniu prawa
czlowieka to jedyna realna propozycja stworzenia nowego fadu
Swiatowego, ktéry przyczynialby sie do poszerzania nie tylko sfery
bezpieczeristwa miedzynarodowego, ale przede wszystkim pokoju.
Dla zwiekszenia tej pierwszej wystarczy jedynie rozpowszechnianie
sie praw obywatelskich, natomiast dla ustanowienia pokoju na
Swiecie poszerzanie si¢ kregu obowigzywania praw nie wystarczy.
Potrzebne jest w tym wypadku bardziej jednoznaczne rozumienie
idei uniwersalnosci praw czlowieka. W celu naswietlenia tego za-
gadnienia przedstawiliémy w pracy w ogélnym zarysie trzy zasad-
nicze problemy: problem legitymizacji praw czlowieka (czes¢ I);
problem kulturowego charakteru praw czlowieka (czes¢ II); pro-
blem koherencji praw czlowieka (czes¢ III). Omoéwienie tychze proble-
moéw mialo przyblizy¢ nas do odpowiedzi na pytanie: Czy idea
praw cztowieka jest uniwersalna, badz tez, czy moze by¢ uniwersal-
na? Odpowiedz jest wazna, gdyz , prawa czlowieka” to wspodtczes-
nie jedno z podstawowych poje¢ stosowanych w zyciu spotecznym
i politycznym.

W zakornczeniu pracy chcieliby$my raz jeszcze krétko nawigzaé
do dyskusyjnych aspektéw uniwersalnosci idei praw czlowieka
i wskazaé na zakres realizacji tej idei we wspoélczesnym Swiecie.

Dzisiejsze prawne i jurydyczne pojmowanie praw czlowieka jest
szersze anizeli tradycyjnie pojmowanych praw podstawowych jed-
nostki i praw obywatela, ich zasieg obowiazywania wykracza poza
okreslong panstwowa jurysdykcje. Praw obywatelskich czlowiek
moze sie zrzec, badZ mozna mu je odebrac albo ograniczy¢ (np. wiez-
niom odbiera si¢ cze$¢ badz calos¢ praw obywatelskich), cztowiek
moze zaré6wno korzystad, jak i nie korzystac¢ z przystugujacych mu
praw obywatelskich w zaleznosci od swojego uznania. Natomiast
filozoficzna i aksjologiczna idea praw czlowieka zaklada, ze praw
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czlowieka nie moze sie jednostka zrzec ani nie mozna ich jednostki
pozbawic. Przede wszystkim (cho¢ nie tylko) wspoétczesna koncep-
tualizacja i pozytywizacja idei praw czlowieka (zwlaszcza dokony-
wana w prawie miedzynarodowym) stara si¢ wyznaczy¢ uniwersalne
zasady wzajemnych relacji miedzy czlowiekiem a wladza. W dzi-
siejszym $wiecie niewatpliwie powszechng akceptacje zyskaty co
najmniej dwie takie zasady: zakaz tortur i zakaz dyskryminacji ne-
gatywne;j.

Prawo miedzynarodowe zawierajace implicite prawa czlowieka
powstato jako odpowiedZ na zjawiska zagrazajace zaréwno po-
szczegOlnym ludziom, jak i caltym réznorodnym wspélnotom ludz-
kim. Nalezaty do nich tragiczne do$wiadczenia wyniesione z cza-
s6w obu wojen $wiatowych (obozy koncentracyjne i inne formy
eksterminacji).

Prawa czlowieka w obszarze prawa miedzynarodowego sa po-
wszechnie przyjmowane, natomiast na terenie filozofii sa kontesto-
wane przez niektére srodowiska. Maclntyre twierdzi, ze prawa czto-
wieka dla wielu wspotczesnych sa fikcja, poniewaz brak racji dla po-
wszechnego przekonania o ich istnieniu i obowigzywalnosci. Zwo-
lennicy uniwersalnosci praw czlowieka odpowiadaja z kolei, ze ich
tres¢ i iloé¢ zwigzana jest z natura cztowieka lub ze ich obowiazywal-
nosé¢ wynika z ludzkiej godnosci, ktora jest Zrodtem tychze praw.

Niewatpliwie kategoria ,godnosci” powszechnie przyjmowana
jest za podstawe ,,obowigzujacej” idei praw cztowieka - myslimy tu
o idei wyplywajacej z czy tez zawartej w tzw. ,konstytucji praw
czlowieka”. Kategoria godnosci warunkuje caly katalog praw czto-
wieka o charakterze uniwersalnym (dokumenty ONZ-u), stanowi
zatem osnowe kazdego prawa czlowieka. Stanowiska filozoficzne
odnoszace sie do prawnomiedzynarodowego wymiaru praw czlo-
wieka, ktére kontestuja jego uniwersalny charakter, nie sa catkowi-
cie pozbawione racji. Na rzecz tychze stanowisk moze przemawiaé
fakt, iz np. w PDPCz uzywa sie zamiennie pieciu terminéw, miano-
wicie (wedlug kolejnosci ich wystepowania): godnos¢ przyrodzona
czlonkéw rodziny ludzkiej (termin ten wystepuje w preambule);
godnosc¢ i wartosé osoby ludzkiej (rowniez w preambule); godnosé
istoty ludzkiej (w art. 1); godnos¢ osoby (czlonka spoleczerstwa)
(art. 22); ludzka godnoé¢ (art. 23). Krytycy uniwersalnosci praw
czlowieka poslugujacy sie ,argumentem legitymizacji” stusznie
zwracaja uwage na koniecznoé¢ uporzadkowania znaczeni pojec
wystepujacych w prawnie wiazacych dokumentach dotyczacych
problematyki praw czlowieka. Za godny nasladowania przykfad
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moze stuzy¢ Amerykariska Konwencja Praw Czlowieka, w ktorej
w artykule pierwszym stwierdza sie, ze wystepujacy w dokumencie
termin ,0soba” oznacza kazda istote ludzka od chwili poczecia.

Do najczeéciej dyskutowanych probleméw z zakresu praw czlo-
wieka nalezy kulturowa ograniczono$¢ waznosci niektérych praw.
Przedstawiciele kultur niezachodnich twierdzga, ze prawa czlowieka
sg wytworem kultury Zachodu i z tego powodu nie mogg one mie¢
roszczen uniwersalistycznych. Z kolei ich adwersarze, wskazujac na
moc tychze praw niezaleznie od ich akceptacji lub negacji, neguja
ich wylacznie zachodni charakter.

W pracy prébowalismy pokazaé, iz skrajni krytycy uniwersalno-
Sci praw czlowieka, uwazajacy idee praw czlowieka za czysty wy-
mysl kultury zachodniej, nie maja racji. Jest tak miedzy innymi z te-
go prostego powodu, ze w zasadzie wszyscy ludzie cenig zycie
w wolnoéci, prawdzie i sprawiedliwosci.

Nalezy w tym miejscu podkresli¢ istotny fakt: problem uniwer-
salnosci praw czlowieka to problem dotykajacy przede wszystkim
Swiata wartosci, a nie Swiata polityki. Stad w drugiej czesci ksiazki
zajeliSmy sie kulturami: islamska, konfucjariskg, hinduistyczng,
afrykanska i ich duchowym zapleczem. Zywi sie przekonanie, iz nie
da sie na ich gruncie respektowac praw czlowieka w przyjetej na Za-
chodzie postaci. Staraliémy sie wskaza¢ na obecne w ramach pre-
zentowanych kultur elementy, ktére swiadczylyby o mozliwosci
wyksztalcenia si¢ w nich prze$wiadczenia o uniwersalnosci praw
czlowieka. Oprze¢ sie¢ ono musi na zalozeniu o istnieniu wspélnoty
ludzkiej. Jego fundamentem jest fakt istnienia wspoélnej cechy ogol-
noludzkiej, jaka jest odkrywanie i tworzenie systemow wartosci.
Baczniejszy wglad w poszczegdlne kultury unaocznia obecnosc ele-
mentow filozofii praw cztowieka we wszystkich kulturach, ich wy-
stepowanie w obyczajach, religiach i prawach!. Fakt ten przemawia
naszym zdaniem za tym, ze przekonanie o uniwersalnosci praw
czlowieka to nic innego jak przekonanie o moralnej réwnosci wszyst-
kich ludzi.

Inny powazny argument negujacy uniwersalnos$¢ praw czlowieka
dotyczy braku ich koherencji wewnetrznej. Twierdzi sie, ze specyfika
praw czlowieka jest wzajemne wykluczanie sie praw, zwlaszcza
praw réznych generacji. Zarzutowi temu nie sposéb odmoéwicé pew-
nej racji, bowiem w ramach teorii trzech generacji praw przyjmuje sie,

1 Por. W. Talbott, Which Rights Should Be Universal?, Oxford UP, Oxford 2005,
za: T. Buksiniski, Prawo a wtadza polityczna, op.cit., s. 286.
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iz 1) prawa pierwszej generacji sa atrybutami osoby ludzkiej -
w swej istocie s one opozycyjne wobec panistwa i de facto zakazuja
ingerencji panistwowej; 2) prawa drugiej generacji s prawami - wie-
rzytelnosciami wobec parnstwa, wspélnoty narodowej i miedzy-
narodowej; 3) prawa trzeciej generacji, czyli prawa solidarnosci, to
prawa zarazem opozycyjne i roszczeniowe wobec panstwa, ktére
moga by¢ spelnione jedynie poprzez potaczenie wysitkow jednos-
tek, panistw, osob prawa publicznego i prywatnego, wspdlnoty mie-
dzynarodowej (przykladowo, roszczeniowe prawo do rozwoju czy
tez ochrony srodowiska). Niekoherencja praw trzech generacji ujaw-
nia sie szczeg6lnie w dobie globalizacji gospodarczej o charakterze
korporacyjnym. Pogtebia ona istniejace pomiedzy prawami trzech
generacji sprzecznosci. W rzeczywistosci nie tylko wykluczaja sie
prawa czlowieka wywodzace sie z r6znych generacji, ale réwniez
wykluczaja sie konkretne prawa czlowieka w ramach jednej genera-
qji, o ile kazde pojedyncze z nich rozumiane jest w spos6b absolutys-
tyczny. Jednakze samo wystepowanie sprzecznoéci pomiedzy pra-
wami czy generacjami praw nie eliminuje mozliwosci nabrania
przez prawa czlowieka uniwersalnego charakteru.

Niezwykle stuszne spostrzezenie uczynit swego czasu Nicolai
Hartmann, twierdzac, ze Swiadomos¢ aksjologiczna znajduje jedne
wartosci, za$ inne gubi2. Nalezy zdac¢ sobie sprawe, iz idea praw
czlowieka jest stala, za$ treé¢ poszczegolnych praw cztowieka ma
charakter dynamiczny, domagajacy sie nieustannej konkretyzacji.
Idea praw czlowieka jest zasada, ktéra ma charakter pozaprawny, to
znaczy istnieje w normatywnej strukturze spotecznej, czyli wyzna-
cza przestrzen regulacji pewnych dzialan, ktére moze lub nie moze
podjac czy to wladza spoleczna, czy to wladza paristwowa. Zaklada
sig, ze jest w nas co$ moralnie doniostego (np. godnos¢), co domaga
sie ochrony w postaci praw czlowieka. W jej celu formulowane sa
r6zne koncepcje tychze praw. W swym zalozeniu maja one stanowié¢

system regul umozliwiajacych realizacje zasady praw czlowieka

2 Wedle N. Hartmanna: (1) nasze zycie jest petne treici pozytywnie wartodcio-
wych (des Wertvollen), (2) ta wartosciowa zawartos¢ (Wertgehalt) jest wszedzie pomiesza-
na z treSciami negatywnie wartosciowymi (mit Wertwidrigem); (3) wartosciowe byty
w Swiecie wymagajq od nas, bysmy wobec nich zajmowali wiasciwg postawe; (4) wartosci
wymagajq, abysmy je realizowali”, N. Hartmann, Problem wartosci w filozofii wspotczes-
nej, cyt. za: W. Galewicz, N. Hartmann, Warszawa 1987, s. 299. N. Hartmann moéwi
o zmiennym zasiegu $wiadomosci aksjologicznej, polegajacym na przesuwaniu sie
~+horyzontu aksjologicznego”, czyli ,wedréwce” kregu aksjologicznego po plasz-
czyznie wartoéci, ktorej wynikiem jest to, iz Swiadomos¢ aksjologiczna otwiera sie
na jedne wartosci, a §lepnie na inne.
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w danych uwarunkowaniach kulturowych, spotecznych i gospodar-
czych. Tym samym prawa czlowieka zyskuja na znaczeniu, nabie-
raja mocy prawnej i zaczynaja obowiazywac.

Idee praw czlowieka nalezy postrzegac jako dorobek catej ludz-
kosci, ze wzgledu na jej doniostoé¢ i powszechno$é przekonania, ze
kazda wladza ma charakter ograniczony, czyli Zzadna wladza nie jest
absolutna. W tym sensie idea praw cztowieka nalezy do spotecznosci
miedzynarodowej (cywilizacji), za§ poszczegdlne koncepcje praw
czlowieka bedace konkretyzacjq tej idei sa dorobkiem danej kultury.
Istota danej koncepcji praw czlowieka uzalezniona jest od aktualnego
,horyzontu aksjologicznego” danej kultury i $wiadomosci aksjolo-
gicznej czlowieka zyjacego w tej kulturze. , Filozofia praw czlowie-
ka” uwzglednia zréznicowanie w pojmowaniu praw konkretnych
i pewnych wartosci miedzy spoteczeristwami, jak i wewnatrz dane-
go spoleczernistwa.

Zyjemy w przekonaniu, ze paistwa kultury zachodniej, w ktérych
wystepuja ustroje demokratyczne, w znacznym stopniu realizuja
idee praw czlowieka. W rzeczywistosci nie ma takiego ustroju, w kto-
rym nie dochodziloby do tamania praw czlowieka, tak jak nie ma nig-
dzie na $wiecie takiego kodeksu karnego, ktéry wyeliminowatby
popetnianie przez ludzi przestepstw. Nie kazdy system demokra-
tyczny realizuje prawa czlowieka, ale kazdy system demokratyczny
powinien realizowaé¢ prawa obywatelskie. Demokratyczny system
realizujacy prawa czlowieka to taki system, ktéry daje sie identyfiko-
wacd jako ograniczone prawami mniejszosci rzady wiekszosci. Znaczy
to, ze rzady wiekszosci sg ograniczone zbiorem praw i wolnosci
przystugujacych pojedynczym ludziom, ktérych to wolnosci i praw
wiekszosci naruszy¢ nie wolno, a zatem prawa i wolnosci jednostki
ograniczaja wole wiekszosci. Podkreslmy w tym kontekscie, ze im-
manentna cecha tego systemu jest proba pogodzenia dobra jednost-
kowego z dobrem ogoétu.

Dzisiejsze rozumienie demokracji jest czesto czysto proceduralne,
tzn. demokracja jest utozsamiana z mechanizmami wyboru repre-
zentantow i zasadaq wiekszo$ci. Jej wymiar etyczny zostat zawezony
do przekonania, Ze poprzez stosowanie okreslonych mechanizméw
wylaniania reprezentantéw wladnych podejmowac decyzje dokonu-
je sie urzeczywistnienie praw czlowieka w postaci praw obywatel-
skich. Dominuje przekonanie, ze rozpowszechnianie si¢ idei praw
cztowieka Scisle skorelowane jest z gwarancjami realizacji praw czto-
wieka wobec wlasnych obywateli. Jesli na terytorium danej jurysdykcji
nie gwarantuje sie i nie przestrzega praw obywatelskich (praw
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cztowieka dla obywateli podlegajacych danej jurysdykcji), to nie na-
lezy sie spodziewad, ze respektowane beda prawa czlowieka w od-
niesieniu do os6b niebedacych obywatelami, ktére czasowo badz na
stale przebywaja na terenie objetym dana jurysdykcja. Z kolei, jesli
na terytorium danej jurysdykcji utrzymane sa gwarancje prawne
i realizowane prawa obywatelskie, to istnieje duze prawdopodobie-
nstwo, ale nie pewnos¢, ze w stosunku do nie-obywateli nie bedzie
dochodzilo do naruszen praw czlowieka. Oznacza to, ze poste-
pujaca demokratyzacja panstw stanowi zaledwie érodek - i to nie-
pewny - do osiggniecia pokoju w skali globalnej.

Naszym zdaniem, by osiagnac¢ pokdj, a nie tylko bezpieczenistwo
na $wiecie, potrzebne jest zreformowanie prawa miedzynarodo-
wego. Bowiem podmioty pierwotne prawa miedzynarodowego (ja-
kimi sa paristwa) w epoce globalizacji ulegaja zmianom, a zatem
zmieniaja sie rowniez ich zachowania, co oznacza, ze uniwersalnosé
praw czlowieka wymaga reprodukowania wiasnego samorozumie-
nia. A tej reprodukcji nie da sie dokona¢ bez nowych podmiotéw
(aktoréw) prawa miedzynarodowego, jakimi sg: korporacje, spotecz-
ne organizacje miedzynarodowe i jednostki. Demokratyzacja $wiata
nie powinna obejmowac tylko paristw, ale ulec rozszerzeniu na sto-
sunki miedzynarodowe. W celu przezwyciezenia negatywnych
skutkéw globalizacji korporacyjnej potrzebne jest wprowadzenie
szeroko rozumianej horyzontalnej relacji oddzialywania praw
czlowieka (paristwo - panstwo, jednostka - jednostka, korporacja -
korporacja etc.). Pomoze to w uksztattowaniu sie nowego paradygma-
tu praw czlowieka nielaczonego z kwestiag obywatelstwa, a zwigzane-
go z byciem cztowiekiem.

We wspélczesnym $wiecie nie wszystkie deklaracje i pakty praw
ludzkich sa respektowane. Jednoczesnie jednak trzeba przyznag, ze
dzisiaj zadne panistwo na $wiecie nie neguje stusznosci tych praw
inie przyznaje sie otwarcie do ich famania. Jest to jak dotychczas je-
dyny $wiatowy standard etyczno-prawny.

»Globalna wioska” nie moze sie szczyci¢ fadem i przejrzystoscia
w dziedzinie praw cztowieka. Gléwnymi przyczynami tego stanu sa:
1) brak jasnosci, co kryje w sobie pojecie ,idea praw czlowieka”;
2) brak klarownej i ogdlnie akceptowanej definicji godnosci osoby;
3) niemozno$¢ kierowania sie uznanym probierzem wartosci ze wzgle-
du na ich historyczng zmienno$¢. Wymienione przyczyny przyspa-
rzaja trudnoéci w wypracowaniu jednolitej teorii praw czlowieka i - co
sie z tym bezposrednio wigze - przesadzaja o braku jednolicie obo-
wiazujacej prawnomiedzynarodowej definicji praw czlowieka.
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Pomimo wspomnianych ulomnosci, prawa cztowieka naleza do
istotnych czynnikéw ksztaltowania spotecznosci miedzynarodo-
wej. Ronald Dworkin niewatpliwie miat racje, gdy stwierdzit: trud-
nosci zwigzane z udowodnieniem istnienia praw czlowieka nie mo-
ga prowadzi¢ do ostatecznego wniosku, ze takich praw nie ma.
Mozna czu¢ sie zawiedzionym, ze autor niniejszej rozprawy nie za-
prezentowal katalogu wartosci, ktérych urzeczywistnianiu
miafaby stuzy¢ uniwersalna koncepcja praw cztowieka. Nie zrobit
tego, gdyz wszelkie takie préby miatyby charakter arbitralny. Reali-
zacja idei praw cztowieka jest dzisiaj w fazie poczatkowej. Jednakze
istniejg wartosci bezspornie uznawane za obiektywne, a sa nimi np.:
godnoséé, zycie, zdrowie, opieka nad dzie¢mi. Pelniejszego katalogu
tych wartosci i ich blizszego usciSlenia nalezy dopiero szukac.
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Summary

The power of human rights idea and its expansion are connected
with the experience of so far unprecedented pain and cruelty caused
by man to man during the Second World War. Doctrine of legal posi-
tivism strenghtened totalitarian systems. One of the essential goals
that were set by totalitarian systems was ethnic cleansing within
both one’s and subjugated communities. To achieve this goal, con-
centration camps were established. This Second World War’s events
gave raise to a question: does the common morality of the whole
mankind exist? The Nuremberg Trials based on conviction that this
common morality of the whole mankind exists. In this lawsuits
Nazis were on trials for mass murder and crimes against humanity
despite the fact that this crimes did not exist as a criminal offences in
international law of that time. Lawyers of Nazis argued that their cli-
ents should not have been on trials for crimes against humanity be-
cause the rule “lex retro non agit” (“the law does not operate retroac-
tively”) should have been in force. International Military Tribunal
dismissed this argument - it was stated they tried Nazis are respon-
sible for acts resulting from breach of the natural law. Therefore, the
primacy of natural law over civil law (was approved and they ad-
mitted that morality and law are essential components of interna-
tional reality.

Since The Nuremberg Trials, the process of making international
relations more ethical proceeded consistently through positivisation
i.e. introducing human rights ideas to civil law (this issue is included
in the Part I of the book: Positivisation of human rights idea). In this
way, contemporary human rights as civil law arose, established on
the basis of international agreement. Using them in order to legiti-
mize and validate humanitarian interventions undertaken in vari-
ous parts of the world became the common standard. However,
positivisation of human rights idea did not mean that one common
paradigm was accepted. Many interpretation of human rights arose
and many new human rights formed in concrete cultures. It gives
raise to a question about validity of interventions especially in the



context of cultural differences in various parts of the world that in-
fluence perception, understanding and interpretation of human
rights (this issues are discussed in Part II of this book).

At present human rights are not only relativized to cultural con-
texts but undergo semantic changes as a result of globalisation pro-
cess as well (Part II of the book: Human rights idea vs globalisation).
Moreover, the propositions of establishing institutions and global
structures that would strengthen human rights idea appear, inter
alia new propositions of citizenship defining (ujmowanie jako defin-
iowanie) in response to a decreasing role and significance of nation
states in the age of globalization. The idea of human rights domi-
nated present-day law, culture and daily life both in local and global
dimension. Human rights issue became essential for philosophy, es-
pecially political philosophy.

Keywords: fundamental rights, human rights, globalisation, Islam, Confu-
cianism, animism, Hinduism, human dignity.



PUBLIKACJE WYDAWNICTWA NAUKOWEGO INSTYTUTU FILOZOFII
Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

Seria: PISMA FILOZOFICZNE

1. Tadeusz Buksiniski (red.), Szkice z filozofii dziatan, 1991

2. Jan Such (red.), Poszukiwanie pewnosci i jego postmodernistyczna dys-
kwalifikacja, 1992

3. Roman Kubicki, Jacek Séjka, Pawet Zeidler, Problem destrukcji poje-
cia prawdy, 1992

4. Tadeusz Buksinski (red.), Prawda i wartosci w poznaniu humanistycz-
nym, 1992

. Jan Such, Janusz Wiéniewski (red.), Teoria i eksperyment, 1992

. Bolestaw Andrzejewski (red.), Language and Interpretation, 1992

. Stanistaw Cieniawa, Swiat bez ateistéw i mitos¢ bez ktamstwa, 1992

O g o U

. Jan Such (red.), Zur Fragen der heutigen Theorie und Methodologie der
wissenschaftlichen Erkenntnis, 1992

9. Pawel Zeidler, Spor o status poznawczy teorii, 1993
10. Tadeusz Buksifiski (red.), Wolnos¢ a racjonalnoéé, 1993

11. Barbara Kotowa, Jan Such (red.), Z filozoficznej problematyki badarn
nad rozwojem, 1993

12. Janusz Gockowski, Marek Sikora (red.), Modele nauki, 1993
13. Stanistaw Cieniawa, Mit raju i raj mitu, 1993
14. Tadeusz Buksinski, Essays in the Philosophy of History, 1994

15. Danuta Sobczyniska, Pawel Zeidler (red.), Nowy eksperymenta-
lizm—teoretycyzm-reprezentacja, 1994

16. Ewa Piotrowska, Jan Such (red.), Filozoficzne problemy rozwoju nauk
matematyczno-przyrodniczych, 1994

17.Gerhard Funke, Hermeneutyka i jezyk, 1994

18. Tadeusz Buksinski (red.), Filozofia w dobie przemian, 1994

19. Anna Patubicka (red.), Szkice z filozofii kultury, 1994

20. Marek Kwiek, Rorty a Lyotard. W labiryntach postmoderny, 1994
21. Dane Gordon, Filozofia i wizja, 1994

22.Jerzy Kmita, Jak stowa tqczq sie ze Swiatem, 1995



23. Piotr Orlik, Fenomenologia swiadomosci aksjologicznej, 1995

24.Danuta Sobczyniska, Ewa Zielonacka-Lis, Jerzy Szymanski (red.),
Teoria — technika - eksperyment, 1995

25. Tadeusz Buksinski (red.), Wspolnotowosc wobec wyzwan liberalizmu,
1995

26. Ernst Cassirer, Symbol i jezyk, 1995

27.Barbara Kotowa, Jan Such (red.), Kulturowe konteksty poznania, 1995
28. Hermann Schmitz, Nowa fenomenologia, 1995

29. Wiodzimierz Heller (red.), Swiat jako proces, 1996

30. Jan Such, Janusz Wisniewski (red.), Kulturowe uwarunkowania wiedzy,
1996

31. Bolestaw Andrzejewski (red.), Symbol a rzeczywistosé, 1996
32. Reiner Wiehl, Fenomenologia, dialektyka, hermeneutyka, 1996

33. Janusz Goc¢kowski, Przemystaw Kisiel (red.), Oglady i obrazy Swiata
spotecznego, 1996

34. Tadeusz Buksiniski, Racjonalnosé¢ wspétdziatan, 1996

35.Marek Kwiek, Rorty’s Elective Affinities. The New Pragmatism and
Postmodern Thought, 1996

36. Anna Patubicka (red.), Kulturowe konteksty idei filozoficznych, 1997
37.Bolestaw Andrzejewski (red.), Tradycja i postep, 1997

38. Honorata Korpikiewicz, Ewa Piotrowska (red.), Alternatywy i prze-
wartosciowania we wspotczesnej filozofii nauk, 1997

39. Marek Sikora, Problem interpretacji w metodologii nauk empirycznych,
1997

40. Tadeusz Buksinski (red.), Rozumnos¢ i racjonalnosé, 1997
41.Seweryn Dziamski, Trzy szkice o wartosci praktyki, 1997
42.Seweryn Dziamski, Aksjologia. Wstep do filozofii wartosci, 1997

43. Piotr Lesniewski, Zagadnienie sprowadzalnosci w antyredukcjonistycz-
nych teoriach pytan, 1997

44. Jerzy Kmita, Jak stowa tqczq sie ze sSwiatem (Il wyd.), 1998
45.Ewa Zielonacka-Lis (red.), Nauki pogranicza, 1998

46.]Jan Such, Malgorzata Szczesniak, Antoni Szczucinski, Filozofia
kosmologii, 1998

47.Barbara Kotowa, Janusz Wisniewski (red.), Racjonalnos¢ a nauka,
1998

48. Marek Kwiek (red.), Nie pytajcie mnie, kim jestem. Michel Foucault
dzisiaj, 1998



49. Jan Such, Malgorzata Szcze$niak (red.), Z epistemologii wiedzy nauko-
wej, 1998

50. Tadeusz Buksinski (red.), Idee filozoficzne w polityce, 1998
51. Bolestaw Andrzejewski, Esbozos sobre la filosofia polaca, 1998

52. Mariusz Moryn, Transcendentalizm, intencjonalnosc, jezyk. O Husser-
lowskiej koncepcji sensu, 1998

53.Jarema Jakubowski, Racjonalnos¢ a normatywnos¢ dziatan (Alfred
Schutz a Talcott Parsons), 1998

54. Norbert Lesniewski, O hermeneutyce radykalnej, 1998

55. Ryszard Liberkowski (red.), Filozofia a polityka, 1998

56. Marek Kwiek, Dylematy tozsamosci. Wokdt autowizerunku filozofa
w powojennej mysli francuskiej, 1998

57.Ewa Piotrowska, Danuta Sobczynska (red.), Miedzy matematykq
a przyrodoznawstwen, 1999

58.Danuta Sobczynska, Pawet Zeidler (red.), Chemia: laboratorium
mysli i dziatari, 1999

59.Jan Wawrzyniak (red.), Dynamika praktyki moralnej i jej etyczne racjo-
nalizacje, 1999

60.Jerzy Kmita (red.), Tropem Nietzscheariskiego ktamstwa stow, 1999

61. Roman Koztowski, Piotr W. Juchacz (red.), Przesztos¢ i przysztosc fi-
lozofii, 1999

62. Ewa Nowak-Juchacz, Hegel Alexandre Kojeve'a, czyli o filozoficznym
jakobinizmie, 1999

63. Dariusz Dobrzanski, Interpretacja jako proces nadawania znaczen. Stu-
dium z etnometodologii, 1999

64. Andrzej P. Kowalski, Symbol w kulturze archaicznej, 1999
65. Roman Kozlowski (red.), O filozofii dzisiaj, 2000

66. Ewa Piotrowska, Honorata Korpikiewicz (red.), Matematyka - jezyk
- przyroda, 2000

67.Roman Kozlowski (red.), Filozofia Kanta i jej recepcja, 2000

68.Jan Such, Malgorzata Szczesniak, Antoni Szczucifiski, Filozofia kos-
mologii (I wyd.), 2000

69.Seweryn Dziamski, Wyktady z nauki o moralnosci (Il wyd.), 2000

70. Wtodzimierz Heller, Ryszard Liberkowski (red.), Wola sprawiedliwo-
sci, 2000

71. Wtodzimierz Heller, Hannah Arendt: zZrodta pluralizmu politycznego,
2000



72.Monika Bakke, Ciato otwarte. Filozoficzne reinterpretacje kulturowych
wizji cielesnosci, 2000

73.Jan Wawrzyniak, Teoretyczne podstawy neonaturalistycznej bioetyki
srodowiskowej, 2000

74. Honorata Korpikiewicz, Wolnosé, nieswiadomosé i prawa fizyki, 2000

75.Ewa Piotrowska, Malgorzata Szcze$niak, Janusz Wisniewski (red.),
Miedzy przyrodoznawstwem, matematykq a humanistykg, 2000

76. Andrzej Wawrzynowicz, Hegel i Adorno — opozycja dwdch koncepcji
myslenia dialektycznego i dwoch wyktadni racjonalnosci, 2001

77. Tadeusz Buksinski, Modernosé, 2001

78.Jerzy Kmita (red.)., Czy metamorfoza magiczna rekompensuje brak sym-
bolu?, 2001

79.Piotr Lesniewski, Zbigniew Tworak (red.), Logos - rozum i logika,
2001

80. Tadeusz Buksinski (red.), Doswiadczenie, 2001

81.Jan Such, Malgorzata Szczesniak, Ontologia przyrodnicza, 2001

82. Roman Kubicki, Ani byc, ani miec? Trzy szkice z filozofii pamigci, 2001

83.Seweryn Dziamski, O swiadomosci aksjologicznej podmiotu. Studium
krytyki pozytywnej, 2002

84. Artur Dobosz, Tozsamosé metamorficzna a komunikacja jezykowa, 2002

85. Tadeusz Buksinski (red.), Postkomunistyczne transformacje, 2002

86.Ryszard Liberkowski, Wlodzimierz Wilowski (red.), O wyobrazni,
2003

87.Ewa Zielonacka-Lis, Filozoficzne koncepcje wyjasnienia naukowego
a wspotczesna chemia, 2003

88. Danuta Sobczyniska, Pawel Zeidler (red.), Homo experimentator, 2003

89. Mariusz Moryn, Wyczulenie i subiektywnosé. O nowej fenomenologii
Hermanna Schmitza, 2004

90. Piotr W. Juchacz, Sokrates. Filozofia w dziataniu, 2004

91. Dariusz Dobrzanski, Jarema Jakubowski, Andrzej Wawrzynowicz
(red.), Kraje Europy Srodkowowschodniej a globalizacja, 2005

92.Edward Niesyty, Miejsce i rola personalistycznej koncepcji spote-
czenistwa demokratycznego w humanizmie integralnym Jacques’a Mari-
taina, 2005

93. Ryszard Liberkowski, Wiodzimierz Wilowski (red.), O zyciu, 2005
94. Tadeusz Buksinski, Wspotczesne filozofie polityki, 2006

95. Tomasz Rzepinski, Teza o niedookresleniu teorii przez dane doswiadcze-
nia, 2006



96.

97.

98.

99.

100.

101.

102.

103.
104.
105.

106.

107.
108,
109.
110.

111.
112.

113.
114.

115.

Krzysztof Lastowski, Pawet Zeidler (red.), Filozofia wobec nauki,
cztowieka i spoleczeristwa. Wyktady z filozofii dla mlodziezy, t. 111, 2006

Mikotaj Domaradzki, O subiektywnosci prawdy w ujeciu Serena Aabye
Kierkegaarda, 2006

Danuta Sobczyniska, Antoni Szczucinski (red.), Swiat natury i swiat
techniki, 2006

Piotr W. Juchacz, Deliberacja — Demokracja - Partycypacja. Szkice
z teorii demokracji ateriskiej i wspotczesnej, 2006

Dariusz Dobrzanski, Andrzej Wawrzynowicz (red.), Idea solidar-
nosci w kontekstach filozoficzno-historycznych, 2006

Tadeusz Buksinski, Krzysztof Bondyra, Jarema Jakubowski (red.),
Demokracja - samorzqdnosé - prawo, 2006

Marek Sikora, Problem reprezentacji poznawczej w mnowozytnej
i wspdlczesnej refleksji filozoficznej, 2007

Karolina M. Cern, Koncepcja czasu wczesnego Heideggera, 2007
Ryszard Liberkowski, Przyczynek do fenomenologii zycia, 2007

Krzysztof Brzechczyn, Marek Nowak (red.), O rewolucji. Obrazy
radykalnej zmiany spotecznej, 2007

Stawomir Leciejewski, Rola zasad antropicznych w rozwoju wspotczes-
nej kosmologii. Studium metodologiczne, 2007

Danuta Michatowska, Drama w edukacji, 2008
Tadeusz Buksinski, Prawo a wiadza polityczna, 2009
Ryszard Liberkowski, Fenomen wyobrazen. Eseje 1, 2009

Edward Niesyty, Jacques Maritain’s Personalist Concept of Democra-
tic Society, 2009

Anna Leéniewska, Sumienie filozofii. Artur Schopenhauer, 2009

Tadeusz Buksinski, Elzbieta Pakszys (red.), W kregu filozofii nauki,
kultury i spoteczeristwa, 2009

Marek Woszczek, Ukryta catos¢ przyrody a mikrofizyka, 2010

Tadeusz Buksinski (red.), Filozofia na Uniwersytecie w Poznaniu.
Jubileusz 90-lecia, 2010

Wtodzimierz Wilowski, Metafizyka cierpienia. Od Arystotelesa, po-
przez mysl indyjskq, do mysli chrzescijariskiej, 2010






Seria: COOPERA - MIEDZYNARODOWE STUDIA Z FILOZOFII
| PSYCHOLOGII ZYCIA DEMOKRATYCZNEGO
redakcja Ewa Nowak

. Tadeusz Buksinski, Ewa Nowak-Juchacz, Wolfgang H. Schra-
der, Beitrige zur philosophischen Partnerschaft Deutschlands und Po-
lens. Siegen - Poznan [/ Przyczynki do filozoficznego partnerstwa Nie-
miec i Polski. Siegen — Poznan, 2000

. Ewa Nowak-Juchacz (red.), Transcendentalna filozofia praktyczna, 2000

. Piotr W. Juchacz, Roman Koztowski (red.), Filozofia a demokracja,
2001

. Wilhelm Ostwald, Filozofia nauk przyrodniczych, 2002

. Wilhelm Ostwald, Wybor pism z energetyki, monizmu, etyki, krytyki
religii 1 reformy nauki, 2002

. Karolina Cern, Piotr W. Juchacz, Ewa Nowak (red.), Edukacja demo-
kratyczna, 2009

. Karolina Cern, Piotr W. Juchacz, Ewa Nowak (red.), Etyka Zycia
publicznego, 2009






Seria: PROBLEMY / DYSKUSJE
redakcja Piotr Orlik

Tom I: Rozdroza i Sciezki wrazliwosci, 2000
Tom II: Meandry podmiotowosci, 2001

Tom III: Swiattocienie $wiadomosci, 2002
Tom IV: W ggszczu znakéw, 2004

Tom V: Magma uczué, 2005

Tom VI:  Catos¢ - wizje, pejzaze, teorie, 2006
Tom VII:  Wolnosé - szkice i studia, 2007
Tom VIIL:  Ku Zrodtom wartosci, 2008

Tom IX: Wobec nicosci, 2010

Filozoficzne problemy zarysowuja si¢ w sposob najbardziej wyra-
zisty 1 wielostronny w dyskusji. Uczestnik dyskusji wychodzi z niej wzbo-
gacony nie tylko prébami rozumienia innych, ale tez z poglebiona $wia-
domoscig uwarunkowan wilasnych mysli.

W tomach serii wydawniczej PROBLEMY/DYSKUSJE czytelnik znaj-
dzie przede wszystkim szereg studiow dotyczacych tytulowego dla
tomu problemu. PROBLEMY/DYSKUSJE zapraszaja tez czytelnika do
uczestniczenia w dyskusjach podejmowanych - na wzér dialogéw Platona
- przez autoréw studiow.

Wkrétce w tej samej serii:

Tom X: Aporie czasu

Adres internetowy serii PROBLEMY / DYSKUSJE:
www.staff.amu.edu.pl/ ~insfil/ problemy-dyskusje



Seria: POZNANSKIE ZESZYTY FILOZOFII FIZYKI
redakcja Antoni Szczucinski

1. Antoni Szczucinski (red.), Wokét kwantow i grawitacji, 2006



	01-pt
	02-tyt
	03-a-red
	03-dedyk
	04-st
	05-wst
	06-cz1
	07-01
	08-02
	09-03
	10-04
	11-05
	12-cz2
	13-06
	14-07
	15-08
	16-09
	17-10
	18-cz3
	19-11
	20-12
	21-zak
	22-skroty
	23-bibl
	24-seria



