Elzbieta Kotkowska
Calos¢ i Tédog pamieci Ko$ciola

Z perspektywy teologicznej przetomu xx i xx1 wieku, z pewna
koniecznoscia, spojrzenie kieruje si¢ ku miejscom naznaczonym cier-
pieniem. José Casanova w zwigzlych stowach ocenia epoke, w ktorej
ludobdjstwo dzigki technice stworzonej przez czlowieka osiagneto
trudne do pojecia i przyjecia na spokojnie rozmiary.

«Europejskie krotkie stulecie» 1914-1989 istotnie bylo jednym z najbardziej

krwawych, pelnych przemocy i ludobdjstwa stuleci w historii ludzkosci. Jednak

o zadnej ze straszliwych masakr: [...] o zadnym z tych straszliwych konfliktow nie

sposob powiedzied, ze zostal wywolany przez religijny fanatyzm i nietolerancje.

Wizystkie byly raczej produktem nowoczesnych $wieckich ideologii’.

Whbrew klasyfikacji socjologa religii trzeba krotkie stulcie roz-
szerzy¢, chocby o zaplanowane ludobdjstwa w okolicach Srebrenicy
(1994)* oraz trwajgce ludobojstwo dzieci nienarodzonych?, czy walke
o usankcjonowanie prawne eutanazji i stwierdzi¢ z calg stanowczo-
$cia, ze rozum ludzki doprowadzil i doprowadza do sytuacji, ktorej
rozumem ludzkim nie da si¢ opisa i zinterpretowa¢. Tym bardziej nie
da sie ogarna¢ konsekwencji tegoz dziatania we wspolczesnych spo-
teczenstwach. Wobec tych wydarzen i zwigzanych z nimi problemow

!]. Casanova, Katolicyzm a sekularyzacja, ,Znak” 10 (2008), s. 87.

? Pod hastem Ludobéjstwo w internetowej encyklopedii Wikipedia mozna zna-
lez¢ liste ludzkich dziatan uznanych za ludobdjstwo: http://pl.wikipedia.org/wiki/
LudobtC3%B3jstwo [dostep: 4 XI1 2008].

® Psychiatrzy i psychologowie wprowadzaja pojecie zespdt stresu pourazowego czy
zaburzenie stresowe pourazowe, ktére w takim samym stopniu dotyczy tych, ktérzy
przebywali w obozach koncentracyjnych, jak i ludzi (szczegélnie matek) odpowie-
dzialnych za aborcje. W tym drugim przypadku stosuje si¢ tez okredlenie zespot
poaborcyjny (post-abortion syndrome).
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nie wystarcza, wyksztalcone juz w pelni u Abelarda, badanie wydarzen
w perspektywie «ratio» typu arystotelesowskiego®. A pytania, ktére rodza
sie z do$wiadczen okrucienistwa, uporczywie domagaja si¢ odpowiedzi,
ktére nie mieszcza sie w dotychczasowych koncepcjach rozumienia
i przedstawiania relacji w tym $wiecie. Wspoélczesnie powstaje wiele
dziel, ktorych tematem jest problem cierpienia zawinionego, nieza-
winionego, przypadkowego czy catkowicie bezsensownie zadawane-
go. Powstaja pamietniki dokumentujgce dziatania ofiar i ich katéw.
Gromadzi si¢ ogrom dokumentéw upamietniajacych te wydarzenia,
wobec ktérych mysliciele, filozofowie i teologowie nie moga i nie chca
pozostac obojetni. Jednocze$nie, na co wskazujg socjologowie religii
iteologowie, we wspdlczesnych europejskich spoteczenstwach zanika
zdolnos¢ refleksji nad przeszloscia, szczegolnie ta trudng i bolesna.
Stajemy przed problemem, jak zachowa¢ pamiec o tym, co wazne, cho¢
trudne, oraz jak ozywi¢ pamieé wobec proceséw amnezji kultury®.
Jak pamieta¢ w spoleczenistwach bez pamieci®, w spoteczenstwach,
ktére daja przyzwolenie na rodzgcg si¢ w ich ramach cywilizacje
$mierci’. Analiza mozliwych interpretacji postawionych pytan pro-
wadzi do wniosku, iz obecnie powstaje paradoks w ludzkim dziataniu
wobec przeszlosci: chce wszystko wyjasnicé, ale niczego nie pamietad,
poniewaz to boli i wywoluje dyskomfort. Johann Baptist Metz w swoje
ksigzce Teologia wobec cierpienia zadaje pytania w kontekscie proby
naukowego rozwigzania wszystkich ludzkich probleméw:

Co nam pozostanie, gdy osiggniemy pelny sukces w zabliznieniu wszelkich
ran? Czlowiek? Jaki cztowiek? Samo pojecie humanum jest do$¢ abstrakcyjne;
nierzadko wyplywa z naiwnej, optymistycznej antropologii, ktora juz dawno
wyparla z historii cztowieka problem zta i teodycei®.

* Zob. C. Vagaggini, Teologia. Pluralizm teologiczny, przel. J. Partyka, Krakéw
2005, S. 48.

*]. B. Metz, Pamigé Boga w czasach amnezji, ,Teologia Polityczna” 2 (2004-2005),
s. 326—330.

¢ Por. E. Kotkowska, Wierzy¢ to znaczy pamietaé, [w:] Prawda — Zaufanie - Wspol-
nota. Wokét ksigzki « Powiedzcie prawde» Tomasza Wectawskiego, red. E. Kotkowska,
M. Wiertlewska, s. 153-171.

7 Por. Jan Pawel 11, Pamigé i tozsamosé, dz. cyt., s. 54-57.

# Krakow 2008, informacja wydawcy; http://www.czytam.pl/k,ole_40880,Teologia-
wobec-cierpienia-Johann-Baptist-Metz.html [dostep: 4 X11 2008].
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Pytania stawiane wobec ludzkich tragedii i bestialstwa domagaja
sie refleksji nie tylko na plaszczyznie fenomenu, czyli od strony ich
widzialnej powierzchni, ale szczegolnie od strony ich niewidocznego
wnetrza, nieodgadnionej glebi, czyli w przestrzeni senséw i spet-
nionych celéw’. Prawda tych wydarzen wychodzi poza zjawiskowe
obserwacje wlasciwe naukom przyrodniczym czy humanistycznym.
Domaga si¢ zatrzymania nad nig, rozmyslania, uznania bezsilnosci
ludzkiego rozumu wobec tajemnicy zta'®, domaga sie swojego miejsca
w pamieci Ko$ciota, a przez nig w pamieci jego cztonkéw''. Obecnosé
cierpien innych w pamieci indywidualnej i zbiorowej Ko$ciofa nie tyle
wyttumaczy to, co si¢ wydarzyto, ale stworzy przestrzen wspétodczu-
wania, empatii, wezucia'? dla tych wszystkich, ktdrzy cierpig. Pozwoli
im odnalez¢ siebie w relacji do mitosiernego i sprawiedliwego Boga, jak
réwniez pozwoli na szukanie drog dotarcia do tych, ktérzy cierpienia
zadaja. Warunkiem tych dzialan, jak wskazuje pamie¢ Kosciota'?, jest
poszukiwanie prawdy w kluczu madro$ci osadzonej w gtebokosciach
(B&bn) Boga samego'®. Teologia fundamentalna szukajaca Prawdy
i prawdy sifg rzeczy w rownej mierze wykorzystuje obie drogi umozli-
wiajace odkrywanie tego, co skryte. Nie odrzucajac osiggnie¢ wszelkich

° W tym duchu wypowiada sie rabin Kalonimus Szapiro w swej ksigzce Esz kodesz
(Swigty ogiert) omawianej przez rabina Alona Goshena-Gottsteina w artykule Bdg
a Auschwitz, [w:] Dialog u progu Auschwitz, t. 2: Perspektywy teologii po Auschwitz,
pod. red. M. Deselaersa, Krakow-Os$wiecim 2010, s. 39-41.

' Czlowiek pragnie i dazy do poznania swego poczatku jak i celu swojego ist-
nienia, szuka prawdy pomiedzy dpyxn (arche) i téhog (telos) swoich dziejow. Jednak
w przypadku pytania o doznane zlo i zwigzane z tym cierpienie, rozwazania wielu
myslicieli idg w kierunku nie tyle odnalezienia pierwszej przyczyny (apxi), co wy-
dobycia ich sensownosci w catoéci dziejow (téhog) wobec faktycznej, historycznej
ich bezsensowno$ci.

! Postawy teologiczne tego zadania zostaly zebrane w: Pamig¢ i pojednanie:
Kosciot i winy przeszlosci. Dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 2000,
przel. J. Krélikowski, Krakow 2000.

'? Por. E. Stein, O zagadnieniu wczucia, przel. D. Gierulanka i J. F. Gierula, Kra-
kow 1988.

'* Por. Jan Pawet 11, Pamigé i tozsamosé, dz. cyt., s. 149, 151-156.

'* Por. Sobor Watykanski 11, konst. Gaudium et spes, 15; ]. Daniélou, Teologia
judeochrzescijariska, przel. S. Basista, Krakow 2002, s. 408-426; E. Kotkowska, Teo-
logia pomiedzy wiedzg a mgdroscig, [w:] Wstep do teologii. Materialy do cwiczen, red.
E. Kotkowska, Poznan 2007, s. 51-60.
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nauk wspolczesnych nawiazuje do modelu teologicznego pierwszych
chrzescijan, opartego na ideale gnozy-madrosci-rozumienia. Chodzi
o nawiazanie do czaséw, w ktérych ludzka pamie¢ nie byla obiektem
badan, ale miejscem spotkania i Swiadomego rozmyslania nad kondycja
ludzka w relacji do innych i Boga'®, tak by nie zapomnie¢ i wedtug tej
pamieci ksztaltowac dziejace si¢ dzieje.

Wobec tragedii, szczegoélnie xx wieku, czlowiek wrazliwy i pa-
migtajacy pyta ,,dlaczego?”. Cho¢ zdaje sobie sprawe, Ze nie na kazde
pytanie uzyska odpowiedz, poniewaz prawde trzeba wydobywac
ze skrytosci i niejawnoéci rzeczy'®. Czlowiek odkrywa prawde z dzie-
jacych si¢ wokol niego historii na wiele sposobdw. Tak powstajg nauki
filozoficzne, wyodrebnione z nich nauki matematyczno-przyrodnicze
i nauki humanistyczne. Natomiast prawda, ktéra dotyczy czlowieka
w jego najglebszym jestestwie zwigzana jest z pytaniem, ktore nie
ma charakteru pragmatycznego, ma charakter dialogiczny. Odpowiedz
na to pytanie nie wiaze sie z jakimikolwiek kryteriami skutecznego
dziatania. Ta prawda odkrywa si¢ stopniowo w spotkaniu i dialogu
z innym. Hans Georg Gadamer przekonuje, iz ,wypowiedz zawiera
prawde o tyle tylko, o ile jest skierowana do kogo$. Albowiem horyzont
sytuacji, ktora ustanawia prawde wypowiedzi, obejmuje takze tego,
komu tg wypowiedzig co$ sie mowi™".

Pytania z otchlani tragedii majg status takich wypowiedzi, obej-
muja pytajacego i odbiorce. Sg to pytania wykraczajace poza logike
rozumowania obecnego w naukach szczegétowych czy humanistycz-
nych. Mozna powiedzie¢, iz sg alogiczne, co nie oznacza nielogiczne'®.
Wykraczaja, w oczekiwanych odpowiedziach, poza wtadz¢ nauki,

'* Trudno przecenic role pamieci zaréwno indywidualnej, jak i wspolnotowej Izra-
ela i chrze$cijan, ktora niesie Imi¢ Boga dla wszystkich poprzez wszystkie pokolenia.
Tak zwany ,,$wiat kultury bez druku” stwarzal warunki ksztaltowania i wzmacniania
ludzkiej pamigci, nie méwiac juz o praktycznym utozsamieniu wiary i pamigci poprzez
Tradycje. Por. E. Kotkowska, Pamigé teologiczna i jej rola w ksztaltowaniu swiadomo-
Sci zycia wiarg, ,Poznanskie Studia Teologiczne” 18 (2005), s. 73-95, C. Vagaggini,
Teologia. Pluralizm teologiczny, dz. cyt., s. 32-49.

1% Por. H. G. Gadamer, C6z to jest prawda, [w:] tenze, Rozum, stowo, dzieje. Szkice
wybrane, oprac. K. Michalski, przel. M. Lukasiewicz, Warszawa 1979, s. 35.

7 H. G. Gadamer, Rozum, stowo, dzieje. Szkice wybrane, dz. cyt., s. 43.

'* B.]. E Lonergan, Metoda w teologii, przel. A. Bronk, Warszawa 1976, s. 23-34.
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poniewaz docieraja do wlasciwych zagadnien ,,ludzkiego istnienia
- skoniczonosci, dziejowosci, winy $mierci, krétko méwiac - do tak
zwanych «sytuacji granicznych». W tej dziedzinie komunikacja to juz
nie przekazywanie wynikoéw poznania przy uzyciu nieodpartych
dowodoéw, ale rodzaj «commercium» egzystencji. Ten kto méwi sam
zostaje zagadniety, i odpowiada jako jakies Ja jakiemus Ty, bo sam jest
jakims$ Ty dla swojego Ty *".

Hans Georg Gadamer jako filozof, w poszukiwaniu drég prowadza-
cych do odkrywania prawdy poza logika i prawda nauk szczegétowych,
anawet poza prawda egzystencji, podprowadza nas do szukania prawdy
w kluczu madros$ciowym. Poniewaz madro$¢ (yvoois) dazy do szukania
prawdy nie tyle anonimowej, ogélnej, asubiektywnej, ile do poznania
prawdy w kluczu mitosci Boga i blizniego®®. Kazde pytanie zadane w tej
przestrzeni ma prawo oczekiwa¢ odpowiedzi, jezeli nie wyjasniajacej,
to rozumiejacej i wspotodczuwajacej. Przestrzen dzialan okreslanych
jako madrosciowe wigze si¢ nierozerwalnie z kims, w kim objawia si¢
ufno$¢, mitoéé, spokdj wobec drugiego cztowieka®'. Przenosi nas tym
samym w obszar dziafan religijnych, dla ktérych pamie¢ ma decydujace
znaczenie. Jednocze$nie niemiecki filozof komentujac obserwowalny
dialogiczny i relacyjny proces dochodzenia do prawdy zauwaza:

W trakcie wszystkich zabiegéw o prawde spostrzegamy ze zdumieniem, Ze nie
mozemy powiedzie¢ prawdy nie zwracajac sie do kogo$ i nie odpowiadajgc komus,
a przez to bez wspolnoty uzyskanego porozumienia. Ale najbardziej zdumiewajace
w istocie jezyka i rozmowy jest to, ze kiedy z kims$ o czyms$ rozmawiam, nie jestem
wecale zwigzany tym, co sadze, ze nikt z nas nie obejmuje swoim sagdem calej prawdy,
ale ze niejako cata prawda obejmuje nas obu, w tym, co kazdy z osobna sadzi**.

' H. G. Gadamer, Rozum, stowo, dzieje. Szkice wybrane, dz. cyt., s. 43.

*® Tradycja madro$ciowa zawsze podkreslala, ze dazenie do prawdy i Prawdy jest
zadaniem wspdlnotowym. Nasze rozwazania prowadzimy przyjmujac jako paradygmat
niemozliwo$¢ opisu pewnych istotowo waznych dla czlowieka zjawisk przez nauke,
co nie oznacza jej deprecjacji, stad przywolujemy autorytet naukowca i teologa, ktéry
posiada uznanie w obu obszarach ludzkiej dziatalnosci. ,, Ani nauka, ani religia nie jest
sprawg indywidualng - cztowiek interpretuje bowiem swe do$wiadczenie w ramach
tradycji wspdlnoty, do ktdrej przynalezy” (I. G. Barbour, Mity, modele, paradygmaty,
przel. M. Kro$niak, Krakéw 1984, s. 192).

*! Zob. E. Kotkowska, Teologia pomiedzy wiedzg a mgdroscig, dz. cyt., s. 54-55.

*?Zob. H. G. Gadamer, Céz to jest prawda?, przel. M. Lukasiewicz, [w:] Rozum,
stowo, dzieje, przel. M. Lukasiewicz, K. Michalski, Warszawa 1979, s. 46.
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Mysl wspdlczesnego filozofa zdaje si¢ podprowadza¢ nas do stwier-
dzenia, iz wchodzac w glebie zwiazkéw miedzyludzkich nie jest bez-
sensownym zalozenie, iz w ludzkich dziejach powstajg takie relacje,
o ktérych mozna powiedzie¢, iz s3 dzielem Boga w nas. Ta, niejako
obejmujaca wchodzacych w dialog ludzi prawda, wigksza niz suma
ich mozliwosci, rozgrywa si¢ ponad nimi i jest im tylko w tym dialogu
dostepna, cho¢ w sposob skryty i niejawny.

Jak wydobywac te prawde z dziejow? Teologiczne pojecie dziejow,
obecne w religii chrzescijanskiej i religii Izraela, czynnos$¢ te taczy nie-
rozerwalnie z pamiecig teologiczng®’, przechowywang w Tradycji, ktora
jest czyms$ wiecej, niz tylko przypominaniem faktéw, wspominaniem
przesztych wydarzen choc¢by nie wiem jak doniostych czy tragicznych.
Pamie¢ teologiczna w obu wielkich religiach taczy sie nierozerwalnie
z przekazem i reinterpretacja wydarzen na obecne tu i teraz. Historie
dialogu czlowieka z Bogiem pisze si¢ ciagle na nowo, stale jeste$Smy
okreslani przez dziejace si¢ w nas i wokot nas dzieje. Odpowiedz
na ludzkie najtragiczniejsze problemy nie przychodzi z zewnetrznie
istniejacego tadu $wiata, ale z wnetrzna osobistego i wspdlnotowego
doswiadczenia dziejow, jako realizacji wiernosci Boga - jego obietnicy®*.

Macierzynska pamig¢ Kosciota

Jan Pawel 11 w swojej pierwszej programowej encyklice Redemptor
hominis podkresla i przypomina, ze jedyna droga Kosciota jest Jezus
Chrystus. Tym samym jest On tez droga kazdego czlowieka. Przestanie
papieza w przekazie duszpasterskim ujete zostalo w syntetycznym
skrdcie — Cztowiek drogg Kosciota, co wyznacza Ko$ciotowi szczegolne
zadania. Jan Pawet 11 kontynuuje:

** Por. E. Kotkowska, Pamig( teologiczna i jej rola w ksztattowaniu swiadomosci
Zycia wiarg, dz. cyt,; T. Stanek, Dzieje jako teofania. Wewngqtrzbiblijna interpretacja
i jej teologiczne konsekwencje, Poznan 2005, T. Wectawski, Metodologia teologii, ,Po-
znanskie Studia Teologiczne” 18 (2005), 5. 13-14, tenze, Sententia consolas eucharistiae,
Poznan 1999, s. 110-126.

** W przestrzeni dociekan filozoficznych taka interpretacja ludzkich dziejéw nie
narzuca si¢ z oczywistg koniecznoscia. Zob. T. Gadacz, Czas, wiecznos¢, sens dziejow,
[w:] Religia wobec historii, historia wobec religii, red. E. Przybyt, Krakéw 2006, s. 11-23.
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Na tej drodze, ktéra prowadzi od Chrystusa do cztowieka, na tej drodze, na ktérej

Chrystus ,jednoczy sie z kazdym czlowiekiem”, Koécidl nie moze by¢ przez ni-

kogo zatrzymany. Domaga si¢ tego doczesne i wieczne dobro cztowieka. Kosciot

ze wzgledu na Chrystusa, z racji tej tajemnicy, ktora jest wtasnym zyciem Kosciota,
nie moze tez nie by¢ wrazliwy na wszystko, co stuzy prawdziwemu dobru cztowieka

-jak tez nie moze by¢ obojetny na to, co mu zagraza®.

Stowa papieza przypominaja, iz Ko$ciol jest szczegolng sferg zycia
spolecznego i indywidualnego, jest przestrzenia wiary, czyli obsza-
rem dynamicznych relacji Boga z kazdym czlowiekiem i wspoélnota,
jest przestrzenig, w ktorej realizuje si¢ Té\og ludzkich loséw?®. Zycie
Kosciota zwigzane jest z toczacymi sie dziejami, jest historig ludzi
i wszechswiata, cho¢ z tg historig si¢ nie utozsamia, poniewaz jest
historig zywej pamieci relacji do Boga, pamietanej w Tradycji, ktora
musi by¢ przekazywana®’. Obowigzkiem Ko$ciota jest rozeznawac to,
co czltowiekowi wspolczesnie zagraza, nie na zasadzie dostosowania
sie¢ do nurtéw dziejowych, ale na zasadzie szukania prawdy, sensu,
calosci i telosu tych wlasnie dziejow. Czynna funkcja pamietania
o dzielach Boga nierozerwalnie faczy si¢ z przekazem wszystkiego,
co jest pamietane i z reinterpretacjg umozliwiajacg przyjecie Prawdy?®.
W szczegolny sposob zagraza tej funkcji ostabienie pamieci o wielkich
dzietach Boga, i nie chodzi tu o spisane dokumenty, o zgromadzenie
$wiadectw i dowodow, ale o dzialania, ktére bedg zwyciestwem zy-
wej pamieci nad martwa literg Prawa. Zwycigstwo pamieci moze si¢
dokonac¢ tylko w jednostce, by poprzez tworzone przez nig widzialne
struktury zycia religijnego i kult stawalo sie to zwycigstwo §wiadec-
twem obecnosci Boga, stawalo sie zwyciestwem wspolnoty. Chodzi
o tak odczytang obecno$¢ Boga w sobie dla innych, ktora bedzie

*% Jan Pawel 11, Redemptor hominis, 13, podkreélenie autorki.

?¢ Jest réwniez miejsce szukania odpowiedzi o poczatek (&pxn), jednak ze wzgledu
na logike prowadzonego wywodu bardziej skupiamy si¢ na mozliwoséci odczytania
usensowionej calosci dziejow.

*” Por. Jan Pawet 11, Pamigc i tozsamosé, dz. cyt., s. 151-156.

*8 Por. ,,Mozliwo$¢ rozwoju religii jest uwarunkowana dostosowaniem jezyka
teologicznego i form kultowych do przezy¢ i swiadomosci kultury, w ktdrej, i dla
ktorej, gtoszone jest przestanie, natomiast jej trwaltoé¢ zalezy od zdolno$ci struktury
kultowej i instytucjonalnej do zachowania niezmiennych istotowo podstaw” (T. Stanek,
Dzieje jako teofania..., dz. cyt., s. 208); por. tez: P. Ricoeur, Drogi rozpoznania, przel.
J. Marganski, Krakéw 2004, szczeg6lnie wyktad 2.1 3.
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zaproszeniem dla tych wszystkich, ktorzy w swojej pamieci zmagaja
sie z lekiem i przerazeniem ponad ludzka miare. Kosciét nie moze
by¢ obojetny na to, co zagraza cztowiekowi, szczegélnie gdy zagraza
sobie on sam. Zadaniem Ko$ciota jest stworzy¢ kazdemu taka prze-
strzen, by to, czego nie da si¢ zapomnie¢, weszto w przestrzen senséw
wspolnoty, by w tej przestrzeni to, co nie do przyjecia, mogto wpisa¢
sie w siatke znaczen pomiedzy poczatkiem a kresem, dpxn i téhog,
by wpisalo si¢ w rzeczywistos¢, ktora jest droga ku spelnionej calosci.
Whbrew dazeniom nurtéw indywidualistycznych i tych, ktére atomi-
zuja zycie spoteczne w Europie, nie ma takiej ludzkiej dziatalnosci,
ktora by nie tworzyla sieci relacji, waznych, znaczacych i dzieki temu
pamietanych. W podobny sposéb zapadaja w pamig¢ doswiadczenia
bolesne i trudne. Pamig¢¢ doznanych krzywd pragnie zapomnienia,
zamierania, wyparcia, ale czesto okazuje si¢ to niemozliwe. By poméc
tym, ktorzy obarczeni zostali takg pamiecia, nie wystarcza tylko ludzkie
dazenia do zabliznienia ran. Potrzeba takiej przestrzeni w pamigci
Kosciola, ktéra ukaze im téhog ich tragicznych doznan, by pamigé
mimo bdlu nie prowadzita do rozpaczy. Z calg stanowczo$cia nalezy
podkresli¢, ze nie chodzi o wyjasnienie, czy usprawiedliwienie tego,
co sie stalo. Nie chodzi o wytlumaczenie cierpienia, ale o znalezienie
wraz ze zranionym nadprzyrodzonego sensu i przywrdcenie poczucia
bezpieczenstwa oraz spokoju, na co wskazuje przydomek ,,macierzynska’,
nadany pamieci Kosciota przez Jana Pawla 11>, Takie przeksztalcenie,
zharmonizowanie dysonanséw wywolanych cierpieniem moze si¢
dokonag, jak pokazuje doswiadczenie miliondw pokrzywdzonych,
tylko w przestrzeni religijnej, z koniecznosci wspolnotowej. Poniewaz
zycie religijne nie jest tylko realizacjg zbioru przekazywanych przez
wspolnote praw i prawd, ale jest sposobem zycia. Chodzi o takie zycie,
ktére pomimo traumatycznych przezy¢ czy swiadomosci winy, moze
kazdego dnia stawac si¢ zyciem ludzkim. Tego zaden czlowiek, na co
réwniez wskazujg nauki antropologiczne, nie potrafi dokona¢ sam,
potrzebuje drugiego. Potrzebuje nie tyle zapomnienia (to moga da¢
przyktadowo $rodki farmakologiczne), ale oczyszczenia pamieci,
a nastepnie jej ustrukturyzowania w przestrzeni ufnosci, spokoju,

* Por. Jan Pawet 11, Pamigc i tozsamosé, dz. cyt., s. 151-156.
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mitosci doznawanej nie od bezosobowej instytucji, ale od drugiego,
w ktérym przychodzi Kosciot-Matka wraz z pewnoscig wiary w Boze
milosierdzie. Wspélnota, jezeli jej droga jest Chrystus, ma obowigzek
przyja¢ pamie¢ indywidualnej tragedii, tak by mimo tego zla, ktérego
doswiadczyt dany czlowiek, jego zycie moglo stac si¢ swiadectwem
zwycigstwa dobra nad zlem, by stalo si¢ swiadectwem zwyciestwa
Chrystusa. Dlatego pamig¢ trudna i bolesna, pamigc przezy¢ trauma-
tycznych, pamie¢ o obcym cierpieniu réwniez powinna odnalez¢ swoje
miejsce w pamieci tej wspolnoty, jaka jest Ko$ciol zwolany na jedno
miejsce*® przez Boga, by ludzie byli sobie oddani nawzajem za sprawa
taski®'. Kazda potrzebujaca tego osoba powinna méc odnalez¢ siebie
w macierzynskiej pamieci Kosciofa, ktérego racja istnienia jest pamie-
tanie i uobecnianie historii Jezusa z Nazaretu umeczonego i zabitego,
aktéremu Bog nie pozwolil zosta¢ w grobie, nadajac nadprzyrodzony
sens cierpieniu, $mieci i przyjmujac jego petne oddanie®.

Pamie¢ Kosciota, koncentrujaca sie na tajemnicy Chrystusa, stanowi
o tozsamosci Kosciofa. Jednoczesnie ten Chrystus jednoczy sie z kazdym
cztowiekiem, a wigc pamie¢ Kosciota jednoczy i jako$ przechowuje pamigé
swoich wszystkich cztonkéw, §wietych i grzesznikow. Jezeli ten Koéciot
czuje si¢ zobowigzany w sposdb §wiadomy bra¢ na siebie ciezar winy
swoich corek i synéw, to tym bardziej realizujac swoja macierzynska
misje>® powinien znalez¢ miejsce i odpowiednig przestrzen mitosci dla
cierpiacych i dla drazacej i drazniacej ich pamie¢ zniewagi**. W ten
sposob Koséciol-Matka stanie sie pamiatka i $wiadectwem dla tych,
ktorzy takiej pomocy szukaja, gdziekolwiek w $wiecie.

*® Rozumiane teologicznie, a nie przestrzennie i czasowo.

*! E. Kotkowska, Kosciét jako zwolanie Boze (qehal el - 5% Smp, éxxAnoia Tod
O¢ov), ,,Studia Bydgoskie” 1 (2007), s. 193-206.

*2 Por. Jan Pawel 11, Pamieé i tozsamosé, dz. cyt., s. 151-156 oraz jako tlo: tenze,
Ecclesia de Eucharistia, Wroctaw 2003, H. U. von Balthasar, Teologia misterium
paschalnego, przel. E. Piotrowski, Krakow 2001, Phenomena of crisis. The Paschal
Dimension of Suffering, red. E. Kotkowska i inni, Poznan 2006.

** Pamig( i pojednanie: Kosciél i winy przeszlosci, dz. cyt., s. 10, 23-24.

** Pod tym tytutem ukazat sie artykul Primo Leviego Pamigé zniewagi, ,Tygodnik
Powszechny — dodatek” 5 (2005), http://tygodnik2003-2007.0net.pl/3229,10678,1212930,te-
maty.html [dostep 3 X11 2008].



140 Elzbieta Kotkowska

Pomiedzy pamigcig a oczekiwaniem

Rozwazania nad indywidualng ludzka pamiecia i to taka, ktora szuka
pomocy w relacji z pamiecig wspolnoty, wprowadzaja nas w obszar
koniecznych relacji ja-wspolnota. Relacje te, jakkolwiek konieczne,
stale sa zagrozone. Zrodlem zagrozenia jest przewaznie przeakcen-
towanie jednego z biegunéw rozpatrywanego odniesienia. Z jednej
strony relacjom tym zagraza indywidualizm, z drugiej kolektywizm. Dla
naszych badan nad macierzynska rola pamigci Ko$ciota i mozliwoscia
zharmonizowania tego, co nie da si¢ zapomnie¢ z caloscig dziejow, nie
bez znaczenia pozostaje fakt wzajemnej wspoétzaleznosci mariologii
i eklezjologii. Kardynat J. Ratzinger w przemoéwieniu w Watykanie,
dotyczacym eklezjologii Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen
gentium stwierdza®>:

Stad tez przenikanie osoby we wspdlnote, a wspdlnoty w osobe, jakie
znajdujemy w tekécie Apokalipsy (Ap 12), antycypuje juz jednos¢ Maryi i Ko-
$ciola, rozwijang pdzniej przez Ojcéw Koséciola, a w konicu ponownie podjeta
przez Sobdr Watykanski 11. Fakt, ze z czasem doszto do rozbicia tej jednoéci,
ze Maryje przedstawiano jako obsypang przywilejami, a przez to odsunigta nie-
skonczenie daleko indywidualno$¢, Koécidt za$ traktowano apersonalnie i czysto
instytucjonalnie, w réwnej mierze zaszkodzil mariologii, jak eklezjologii. Proces
ten stanowit konsekwencje rozréznien, ktorych stusznie dokonywalo zachodnie
myslenie. Niemniej, jesli chcemy wlasciwie rozumie¢ Koécidl i Maryje, to musimy
sie nauczy¢ wychodzi¢ — poza tego rodzaju rozrdéznienia, by ponadindywidualng
istote osoby i ponadinstytucjonalna istote wspolnoty dostrzec wlasnie tam, gdzie
moc Pana, nowego Adama, prowadzi osobe i wspolnote do ich zZrédta. Maryj-
na wizja Ko$ciota i eklezjalna wizja Maryi wioda nas w konicu do Chrystusa
i do tréjjedynego Boga i tak staje si¢ widoczne, co oznacza $wigto$¢, czym jest
zamieszkiwanie Boga w czlowieku i w §wiecie oraz co mamy rozumieé przez
«eschatologiczng» rozpietos¢ Koéciota®.

Ten fragment przemdwienia nalezalo przytoczy¢ ze wzgledu
na wazne dla dalszej refleksji pojecia: przenikanie osoby we wspdlnote,
awspolnoty w osobe, ktore wprowadzajg nas w ontologiczna siec relacji
pomiedzy jednostka a wspdlnota.

** W swoim przemowieniu odwoluje sie do badan K. Rahnera, A. Miillera,
R. Laurentina i Karla Delahayea.

*¢ J. Ratzinger, Eklezjologia Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium
(Watykan, 27 lutego 2000), przel. G. Sowinski, http://apologetyka.katolik.net.pl/
content/category/11/91/50/ [dostep: 30 X1 2008, podkreslenie autorki].
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Po pierwsze, cztowiek doswiadczajac relacji z otaczajaca go rze-
czywistoscig, juz na poziomie nie-refleksyjnym, intuicyjnie, wlacza
doswiadczenia innych w swojg pamie¢, potrafi to, co przezywa, wpisa¢
w sie¢ waznych dla siebie znaczen. Jezeli zalozymy, zgodnie z przekona-
niem teologii opartej na modelu gnostyczno-madrosciowym (yv@oig-
oogia)*’, jaki$ plan i rozum w historii, to z koniecznosci wchodzimy
na droge, na ktorej trzeba zapytac o przyczyne i cel oraz sens istnienia
$wiata, w ktorym czlowiek, dzieki pamigci, przezywa swoj czas. Pytania
te wjeszcze wigkszym stopniu dotycza istnienia samego cztowieka w ra-
mach wspolnot, do ktorych przynalezy. Pamie¢ jednostki i wspolnoty,
ich wzajemna wspdlzalezno$¢, pozwalaja na rozpatrywanie przesztosci
krytycznie i porzadkujaco, pozwalaja na sensowne stawianie pytania
nie tylko o przyczyny (&pxn), ale Téhog ludzkich historii. Bez tych
pytan kazda refleksja bytaby dzialaniem tylko dokumentujacym fakty.
Gdyby nie swiadomo$¢, ze to, co bylo, dzialo si¢ i dzieje ku jakiemus
spelnieniu, dzigki ktéremu najglebsze ludzkie t¢sknoty i pragnienia
znajda swoje wypelnienie, a poprzez wspotodczuwanie i wezucie nawet
moze i zrozumienie, ludzka indywidualna pamieg¢ tragedii mogtaby
tylko zatopic si¢ w rozpaczy i poczuciu bezsensu.

Po drugie, czlowiek poprzez odniesienie do pamigci wspolnoty od-
najduje potwierdzenie dla swoich indywidualnych wyboréw. Zyje wobec
innych i §wiata z pewnoscig, jaka daja mu odczytane we wspdlnocie
znaczenia i sensy podjetych dzialan. Jednoczesnie potrafi uzna¢ swoja
historie nie tylko jako dokumentalny opis przemijajacych faktow, potrafi
odczytac ja jako ponadczasows, potrafi ujac ja jako zwigzang z czyms
«co przychodzi» do niego z zewnatrz. Pewnos¢, z jaka formutuje taki sad
w swoim najglebszym «ja», opiera na przekonaniu wspolnoty, do ktorej
przynalezy z wyboru. Jego indywidualna pewnos¢ jest we wzajemnej
relacji z pewnoscig chroniong i niesiong przez wspélnote, zorganizowang
w odpowiadajacych jej zewnetrznych strukturach. Przenikanie, w ob-
szarze znaczen, osoby we wspolnote, a wspdlnoty w osobe dokonuje sie
poprzez jednostkowa akceptacje tego, co strzeze w swej pamigci-Tradycji
wspolnota, co staje si¢ podstawa uzasadnionej nadziei na przyszios¢.

*7 Czyli o taka refleksje, ktéra faczy wiedze, nauke, moralno$¢ i odniesienia
religijne — cogia Tig kai 1§ PUOIKN.
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Wzorem wzajemnego przenikania obu dynamicznych rzeczywistosci,
a przez to nadziei na przyszto$c jest podkreslona przez kardynata J. Rat-
zingera analogia Maryi i Kosciota, mariologii i eklezjologii. Przyjmujac
interpretacj¢ dziejow, w kluczu wzajemnego przenikania, mozemy za-
uwazyé, ze przeszlos¢ cztowieka i spoleczenstw mija, lecz nie przemija.
Ta przeszlos¢ dzigki Bogu ma zawsze przyszto$¢ i zyje nadzieja ku tej
przyszlosci, ktéra stanie si¢ spetnieniem historii. Kazda nawet najbardziej
traumatyczna i okrutna przeszlos¢ dzigki Bogu ma otwarta przyszlos¢,
ktora nie jest nadzieja na przyszto$¢ niechciang. Osoba zakorzeniona
we wspdlnocie Kosciota Zyje w przestrzeni nadziei, iz spodziewana
przysztos¢ bedzie jego ludzka przyszloscia, cheiana i oczekiwang, cho¢
nie zawsze spodziewang wedtug ludzkich zamystow.

W jaki sposéb mozna opisa¢ relacje pomigdzy tym, co zapamie-
tane, a tym, co oczekiwane, by nie zagubi¢ calosci i rozpoznanego
spelnienia dziejow? Wszelkie badania psychologiczne, a szczegolnie
te, ktore dotycza pracy ludzkiego mézgu potwierdzaja, ze ludzka
$wiadomo$¢ trwa i ksztaltuje sie w gléwnej mierze dzieki pamieci®®.
Podobne procesy wzajemnego oddzialywania tozsamosci-pamieci
i oczekiwania przysztosci dotycza wspolnot gromadzacych si¢ wokot
uznanych i przyjmowanych celéw. Wspélnoty te istnieja jako zy-
wotna rzeczywisto$¢ jedynie wtedy, gdy pamie¢ przesztosci nie jest
tylko pelnym czci wspominaniem czy gromadzeniem muzealnych
pamiatek. Przezywany ludzki czas-terazniejszo$¢ mozemy okresli¢
jako dziejace si¢ dzieje pomiedzy pamiecig a oczekiwaniem®. Jed-
noczes$nie przyjmujac postulowane przez J. Ratzingera przenikanie
osoby we wspélnote, a wspolnoty w osobg mozemy na poziomie naszych
badan stwierdzi¢, iz pamiec o tym, co bylo i oczekiwanie przyszlosci
sa nieroztaczne, mozna o nich mysle¢, jako o rozréznialnych, ale nie
rozdzielnych przestrzeniach dotykajacych czlowieka rzeczywistosci.

*8 Jest wiele literatury na ten temat, jednak w aspekcie naszych rozwazan warto
zwrdcié uwage na: A. buria, Swiat utracony i odzyskany. Historia pewnego zranienia,
przel. A. Kowaliszyn, Warszawa 1976.

*? Jezeli nie podano inaczej obecny fragment nawigzuje do teologicznej analizy
doswiadczania dziejow w: E. Kotkowska, Pamigc jako miejsce rozpoznawania doswiad-
czanych relacji pomigdzy Bogiem a czlowiekiem, [w:] Religia wobec historii, historia
wobec religii, red. E. Przybyl, Krakéw 2006, s. 143-150.
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Jednak kazda z nich opisuje swoisty obszar znaczen. Nasze tu i teraz,
nasza terazniejszo$¢ dzieje sie pomiedzy pamiecia a oczekiwaniem*’.
To pomiedzy jest sieciag wzajemnych dynamicznych relacji, pozwa-
lajacych $wiadomie opisywaé oczekiwanie tego, co bedzie. Nie jest
to miejsce spokojne czy statyczne, poniewaz w nim toczy si¢ walka
o ludzka przyszlos¢ kazdego czlowieka. Wynik tej walki w duzej mierze
zalezy od tego jak, dzieki wzajemnym oddzialywaniom obu pamigci,
zostanie usensowione oczekiwanie. Jakie odpowiedzi zostang przyjete
na pytania: Czy jest na co czeka¢? Czy pamig¢, ktora jest zrédlem od-
krywania planu i rozum w dziejach, okaze si¢ «czyms wiecej» w naszej
historii? Czy moge ja zinterpretowac i przyja¢ jako dzieto Boga w nas?

Pytania te domagaja si¢ ciaglej odpowiedzi, a wzajemne przenikanie
pamieci jednostki i wspolnoty staje si¢ zrodlem refleksji nad mozli-
wosciami, jakich do$wiadcza kazdy w swoim historycznym tu i teraz.
Wzajemne przenikanie osoby i wspolnoty tworzy obszar dostepnosci
pamieci nie tylko osobistej, ale kazdej ze wspdlnot, w ktorej dany
czlowiek zyje. Mozna powiedzie¢, iz dzigki temu ma wiecej przesta-
nek, by wglebiac sie¢ w sens dziejow, wchodzi¢ w relacje, ktore nie
sa zauwazalne w zewnetrznej zjawiskowej formie toczacej si¢ historii.
Dzieki koncentracji uwagi i refleksyjnym zastanowieniu przestrzen
pomiedzy pamiecia a oczekiwaniem moze stac si¢ czasem zatrzyma-
nym, ktéry pozwoli wydoby¢ ze zmiennosci trwale, niejawne znacze-
nia, ukryte tresci, pozwoli stana¢ przed Tajemnicg. Pozwoli réwniez
odczyta¢ przyszlos¢, jako dar przychodzacy z zewnatrz i wzmocnic
jej oczekiwanie. Czas zatrzymany dziejacy sie poprzez przywolanie
iupamietnienie staje si¢ obszarem nadziei, nie tylko czysto ludzkiej, ale
nadziei, ktdra jest do§wiadczanym spotkaniem Bozego mitosierdzia.
Splot egzystencjalnych doswiadczen jednostki i wspolnoty, stajacy sie
w przestrzeni historycznych dziejow, w przestrzeni pomiedzy pamigcia
a oczekiwaniem, pozwala na sensowne zadawanie pytan o prawde
dziejow, o ich plan i cel oraz spelnienie. Wchodzenie w glebie dzieja-
cych sie kiedys historii, dziejace sie w indywidualnej pamigci, powinno
z czasem stac si¢ cze¢$cig pamieci wspdlnoty, na drodze milosiernej
i dazacej do prawdy akceptacji. Tak jak nauka kumuluje odkryte przez

*® Por. T. Weclawski, Sententia consolas eucharistiae, dz. cyt., s. 52-54.
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poszczegdlnych naukowcéw dane i szuka nowych rozwigzan, tak samo
dziatania podejmowane w kluczu poszukiwania madrosci (yvooic)
przez jednostke staja si¢ skarbem wspolnoty. Kazdorazowe §wiadome,
krytyczne, rozumiejace i porzadkujace zapamietanie wydobytych relacji,
odkrywajacych prawdg istnienia, staje si¢ punktem wyjscia do kolejnej
refleksji, przez co dzieje si¢ swoista kumulacja prawdy o $wiecie, czto-
wieku, wspolnocie i transcendencji. Rozmiar zatrzymanego w pamieci
czasu moze stac si¢ calym czasem, osigganym w prawdzie przez czesci,
by nawigza¢ do przytoczonych na poczatku stéow H. G. Gadamera:
»cala prawda obejmuje nas obu, w tym, co kazdy z osobna sadzi™'.
Dazenie do prawdy, do objecia catosci czaséw, do pomyslenia swiata
jako calosci, spelnionej i dokonanej, dzieje si¢ w cztowieku, ale by od-
nalez¢ istote tego, co nas spotyka, potrzeba odniesienia do innych;
i jakkolwiek trudno zaprzeczy¢ do$wiadczeniom czysto osobistych
relacji, to szczegdlnie one potrzebuja tego ciaglego przenikania osoby
we wspdlnote i wspolnoty w osobe. Potrzeba ta wynika z niemoznosci
samodzielnego odczytania zwigzkéw indywidualnych doswiadczen
z wydarzeniami, ktore raz odnalezione, nie dajg si¢ zapomnie¢*?.
Sa to wydarzenia, ktore zaistnialy w swoim historycznym czasie, ale
ich znaczenie polega na ich nieusuwalnej obecnosci dla wszystkich
czasow. Odczytanie, wydobycie prawdy tych wydarzen przekracza
mozliwosci jednostki, ostatecznie przekracza tez mozliwosci jakiej-
kolwiek wspdlnoty. Rozeznanie co do znaczenia tych wydarzen dzieje
sie, co prawda, w przestrzeni pamieci wspélnoty, jednak tylko wtedy,
gdy jest ona $wiadoma tego «czego$ wiecej», co przychodzi do niej
zzewnatrz i przyjmuje to do§wiadczenie po rozeznaniu, jako dzialanie
Boga. Spojrzenie obejmujace catos¢ relacji z odniesieniem do tego,

*'H. G. Gadamer, Céz to jest prawda?, [w:] tenze, Rozum, stowo, dzieje, dz. cyt., s. 46.

*2'W religii chrzescijanskiej do odczytanych w prawdzie wydarzeri zaliczamy:

- Osobe i dzieto Jezusa Chrystusa,

- Przymierze zawarte na Synaju, jako konstytuujace i stwarzajace wspolnote ludu
pielgrzymujacego,

- Stworzenie czlowieka na obraz i podobienstwo Boga, jak réwniez stworzenie
jego srodowiska.

Sa one w tym samym stopniu punktem oparcia dla tych wydarzen, ktére powinny
by¢ pamietane, jak i tych, ktdre jako sytuacja grzechu, nie faktu, odchodza w niepa-
mig¢, dzigki przebaczajacemu milosierdziu Bozemu.
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co bylo pozwala na takg interpretacje historii, ktora odstania jej catos¢
i té\og. Jest odniesieniem do zamiaréw Bozych i podstawa pewnosci,
ktora daje nadzieje na przysztos¢, ktora chroni przed beznadziejnoscia,
bezsensem i rozpaczg. Chroni tym bardziej, im glebiej wydarzenia
odczytane jako znaczace dla calej historii dialogu cztowieka z Bogiem
staja si¢ szczegdlnymi punktami odniesienia i oparcia dla odczytania
sensu historii w przestrzeni caloéci dziejow.

*

Ilos¢ informacji, ktére gromadza spoteczenstwa i kazdy cztowiek,
jest tak wielka, ze to, co znaczace, moze zaginag¢ w niepamieci nattoku
zdarzen. Naukowe opisy systematyzujace i krytycznie oceniajace historie
nie pozwalajg na rozumiejacg i wspotodczuwajaca ocene wszystkich
zdarzen, szczegolnie tych naznaczonych okrucienstwem i zarazem
obojetnoscig obserwatorow zewnetrznych. Ludzki rozum tworzac
nauki zaréwno przyrodniczo-matematyczne, jak i humanistyczne
staje bezradny wobec ludzkich pragnien i potrzeby ogarnigcia calosci
dziejow w perspektywie apxn i Téhog. Jego bezradnos$¢ wzmaga sie
wobec traumatycznych przezy¢ wszelkiego rodzaju. Ludzkie wspot-
odczuwajace dzialania przenosza refleksje w przestrzen znaczen, jaka
daje religia, szczegodlnie chrzescijanska, ktdra nie tyle pragnie wyttu-
maczy¢ zaistniale zto, co nadaje mu nadprzyrodzony sens. Ko$ciol jest
miejscem, w ktérym kazdy zraniony ma prawo szukaé odpowiedzi
na rodzace sie pytania o Té\og swego cierpienia. Wspolnota wiernych
tworzy Kosciot-Matke, ktora poprzez nich powinna pamigtaé réwniez
to, co bolesne, by stworzy¢ miejsce dla tych, ktérych los doswiadczyt
w stopniu przekraczajacym ludzkie pojmowanie. Koscidt jest szczegdlng
przestrzenig wiary, w ktorej trwaja zmagania o prawde calosci, o jej
sens. Calos¢ i TéAog s pojeciami, ktore opisujg ludzkie i boskie zmaga-
nia o to, co harmonizuje dysonanse, a nie zamyka czy wyznacza kres.
Jest to walka o to, by zlo, ktore istnieje, by by¢ pokonane®’, faktycznie
takim bylo w kazdym ludzkim, cho¢by najci¢zej doswiadczonym zy-
ciu. Ko$ciol w swojej macierzynskiej funkeji, poprzez uswiadomienie
swojego istnienia jako przenikanie osoby we wspolnote, a wspolnoty
w osobe, powinien stac sie przestrzenig, w ktorej kazdy cztowiek, mimo

* Por. K. Berger, Po co jest diabel?, przel. S. Wolski, Poznan 2007.
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ciagle tkwigcego w pamigci pytania ,,dlaczego mnie to spotkalo?”,
moze odnalez¢ niedefiniowalng harmoni¢ swoich dziejow w Bogu.



