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Racjonalizacja religii i izolacja spoleczna

Uwagi wstepne

Postawiony w tytule problem byl analizowany — podobnie jak wiele innych zwigza-
nych z racjonalizacja i jej spolecznymi nastepstwami — m.in. przez Maxa Webera. Chciat-
bym nie tylko przedstawic jego ustalenia, ale takze wykorzystac je, probujac odpowiedzie¢
na pytanie o sytuacje spoteczng tych nowych ruchéw religijnych, ktére racjonalizujac swo-
je wierzenia i praktyki, albo same izoluja si¢ od swojego spotecznego otoczenia, albo sg
izolowane przez to otoczenie.

Ujecie Weberowskie

Sygnalnie tytulowy problem pojawia sig juz w Etyce protestanckiej i duchu kapitalizmu,
m.in. w tychjej partiach, w ktorych Weber wskazuje na wystepowanie w najwyzszych for-
mach chrzescijaniskiej ascezy tego racjonalizmu, ktéry dostarczat — ,,juz w sredniowieczu,
aniekiedy i w starozytnosci — uzasadnienia i usprawiedliwienia dla klasztornego sposobu
zycia”. ,Historyczne znaczenie klasztornego sposobu zycia — stwierdza tam — w przeci-
wienstwie do mnichéw orientalnych (...), na tym wtasnie sie opiera. Charakter ten byt juz
obecny w regule $w. Benedykta, bardziej jeszcze w Cluny i u cysterséw, a wreszcie u jezu-
itdbw, wyemancypowany juz od kategorycznego umartwiania si¢ i bezplanowej ucieczki
przed $wiatem. Stal si¢ systematyczna, przemyslang metoda racjonalnego zycia. Celem
bylo przezwyciezenie status naturae, uwolnienie czlowieka od wtadzy irracjonalnych po-
pedow i podporzadkowania supremacji planowanej woli, poddanie wlasnych dziatan sa-
mokontroli i rozwazeniu ich etycznego znaczenia”. Nieco dalej zauwaza, ze ,,to aktywne
panowanie nad soba bylo celem exercitia $w. Ignacego i w ogdle najwyzszych form racjo-
nalnych cech zakonnych, a takze praktycznym ideatem Zyciowym purytanizmu”. Jednak
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u ascetycznych purytan — w odréznieniu m.in. od ascetycznych katolikow — bycie ,, przez
cate zycie mnichem” ,mogto by¢ realizowane w ramach doczesnego zycia zawodowego”,
co oznaczato zerwanie z izolacjonizmem i praktyczne wlaczenie sie¢ w Zycie spoleczne!.
W Etyce protestanckiej pojawiaja sie rowniez wzmianki na temat racjonalizacji religii
i zwigzanej z tym izolagji, ktora jest inspirowana starotestamentowym judaizmem i pro-
buje przejac z niego to, co mialo pozytywne nastepstwa, a unikna¢ tego, co miato i ma ne-
gatywne nastepstwa, takie jak izolacja spoteczna. Mowi si¢ tam m.in. o ,,catkowicie trzez-
wej hebrajskiej madrosci zyciowej, zapisanej takze w najczesciej czytanych tekstach pury-
tan, tzn. w aforyzmach Salomona i w niektdrych psalmach”, a takze o tym, Ze , ten staro-
testamentowy racjonalizm miat jako taki drobnomieszczansko-tradycjonalistyczny cha-
rakter. Na margines schodzil nie tylko potezny patos prorokdw i wielu psalméw, ale takze
i te skadniki, ktére juz w Sredniowieczu stanowily punkt zaczepienia dla emocjonalnej
[czyt. irracjonalnej — Z. D.] religijnosci. W ostatecznym rozrachunku wiasny, ascetyczny
charakter kalwinizmu kazat wyczytywac i asymilowac ze Starego Testamentu te elementy
poboznosci, ktére byly z nim kongenialne”. Rzecz jasna, kongenialne bylo z nim wszystko
to, co ,,w ostatecznym rozrachunku” przyczyniato si¢ do intelektualnego, emocjonalnego
i praktycznego, w szczegdlnosci zawodowego, zaangazowania w prace lub tez — méwiac
stowami Webera — uczynienia ze swojego praktycznego zawodu zyciowego powotania.
W konkluzjach do Etyki protestanckiej Weber stwierdza m.in., ze , te potezne ruchy religijne,
ktorych znaczenie dla rozwoju gospodarczego polegato w pierwszym rzedzie na wpty-
wie na ascetyczne wychowanie, osiagaty (...) pelne oddziatywanie ekonomiczne dopiero
wtedy, gdy przeminat ped czysto religijnego entuzjazmu, a kurczowe poszukiwanie Kro-
lestwa Bozego przeszto stopniowo w trzezwe codzienne cnoty zawodowe. Gdy korzenie
religijne powoli obumieraty, ustepujac miejsca doczesnemu utylitaryzmowi, wtedy (...)
wyizolowany czlowiek interesu, w popularnej fikcji Robinson Crusoe — zajal miejsce Bu-
nyanowskiego, kroczacego w kierunku krélestwa Bozego przez »jarmark préznosci piel-
grzyma«”2. Chodzi zapewne o rdzne typy racjonalizacji oraz zwigzanej z nimi izolacji spo-
lecznej. Zdaniem Webera, ich historycznych korzeni trzeba szukac w starozytnych trady-
gjach, np. w starozytnym judaizmie. W kazdym razie on sam ich tam poszukiwat.
Efektem tych poszukiwan jest m.in. Starozytny judaizm — dzielo, ktérego nie dokonczyt,
a mimo to znawcy jego naukowych dokonan uznaja je za wielkie osiggniecie w zakresie
analiz r6znych ,,drég zbawienia”3. Kategoria wyjsciowa i bazowa w tych analizach jest po-

1 Zob. M. Weber, Etyka protestancka a duch kapitalizmu, Lublin 1994, s. 105 i n.

2Tamze, s.1751in.

3 Zdaniem Johna Love'a, to niedokonczone studium, ,jest prawdopodobnie najwspanialszym dzielem We-
bera” i najwazniejsza czescia jego tryptyku poswieconego religiom wschodnim (dwie pozostate czesci dotyczyty
hinduizmu i buddyzmu). ,,Do czasu pojawienia sie Starozytnego judaizmu poglebito sie zrozumienie przez Webera
kwestii znaczenia zydowskiego dziedzictwa, gdyz poszerzyl swoje badania na temat pochodzenia zachodniej ra-
cjonalnosci. Starozytny judaizm mozna odczyta¢ réwniez jako odpowiedz adresowang do Nietzschego w dosy¢
rozleglej kwestii »genealogii moralnosci« oraz ogélnego znaczenia judeochrzescijaniskiej tradydji dla loséw za-
chodniej wspotczesnosci”. J. Love, Max Weber’s Orient, w: The Cambridge Companion to Weber, S. Turner (red.),
Cambridge 2000, s. 200 i n.
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jecie narodu lub ludu pariaséow. Pojawia sie ona wielokrotnie réwniez w jego Socjologii
religii. Jest tam taczona — w zaleznosci od kontekstu — ,,z klasowymi i stanowymi uwarun-
kowaniami religijnosci zbawienia”, ,,z ksztaltowaniem religii przez warstwy intelektuali-
stow”, ,,z intelektualizmem drobnomieszczanskim w judaizmie i wezesnym chrzescijan-
stwie” oraz ,z intelektualizmem pariasow i religijno$cig sekt”. W kazdym przypadku
rézne religie i formy religijnosci sa ujmowane i przedstawiane jako zjawiska spoteczne
i w kazdym przypadku chodzi o takie dziatania spoteczne, ktdre prowadza do spotecz-
nego izolacjonizmu badz stanowig prébe jego przetamania i znalezienia si¢ na takich po-
zycjach, na ktérych znajduja sie klasy, stany i warstwy w rézny sposdb spotecznie uprzy-
wilejowane. Jednym z ostatnich rozdziatéw zapisanych przez tych, ktérzy podejmowali
i podejmuja te proby, sa — zdaniem Webera — ruchy socjalistyczne — najpierw te zwia-
zane z ,niemieckim intelektualizmem plebejskim i intelektualizmem pariaséw”, a pdz-
niej te z ,, ruchem rewolucyjnej inteligendji rosyjskiej” — ,, ruchy, w ktérych znaczacy udziat
ma zydowska, gotowa do poniesienia kazdej ofiary, proletaroidalna inteligencja”4. Zro-
zumienie spolecznego charakteru tych ruchéw, podobnie jak ruchu masonskiego czy
ruchow, w ktdrych ,,zabobonnie gloryfikuje si¢ »nauke«”, wymaga m.in. odwotania si¢
do tradydji judaistycznej.

Takim odwotaniem si¢ Webera jest jego Starozytny judaizm. Juz w pierwszych zda-
niach stawia pytanie: , Kim, z sogjologicznego punktu widzenia, byli Zydzi?”;i odpowiada:
byli narodem pariasdw, to znaczy , formalnie lub faktycznie odizolowanym od $rodowi-
ska spotecznego obcym ludem przybyszy”>. Po przedstawieniu w kilku punktach, czym
ten naréd pariasow roznit sie od indyjskich pariaséw, stwierdza on w podsumowaniu:
,caly stosunek starozytnych Zydéw do zycia wyznaczony byt przez wyobrazenie pro-
wadzonej pod boskim przywddztwem przyszlej rewolugcji politycznej i spolecznej (...),
zmierzajacej w bardzo okre$lonym kierunku. Poprawno$¢ rytualna i uwarunkowana
Pprzez nia izolacja od srodowiska spotecznego stanowily bowiem tylko jedna strone na-
rzuconych im nakazoéw. Druga strone przedstawiata soba wysoce racjonalna, to znaczy
wolna od magii, jak i od wszystkich irracjonalnych form poszukiwania zbawienia, religijna
etyka wewnatrzéwiatowego dzialania, w swojej istocie o cate $wiaty oddalona od wszy-
stkich drog zbawienia oferowanych przez religie azjatyckie”. Stawia on zatem pytanie:
,\W jaki sposdb Zydzi stali si¢ narodem pariaséw o tak bardzo swoistych cechach?”e.

Odpowiadajac na to pytanie, Weber wskazuje na uwarunkowania kulturowe (m.in.
wplywy mezopotamskie i egipskie) oraz geograficzne (,, Palestyna obejmuje tereny o znacz-
nych odmiennosciach klimatycznych, dostarczajacych mozliwosci rozwoju wrecz prze-
ciwstawnych form gospodarki”). Najwazniejsza jednak okazuje sie — nie tylko zreszta
w Starozytnym judaizmie — gospodarka i gospodarowanie oraz zaspokajanie tych potrzeb,
ktdre ma kazdy lud czy nardd, to znaczy pozywienia, ochrony przed chtodem itp. To one

4 M. Weber, Gospodarka i spoteczeristwo. Zarys socjologii rozumiejgcej, Warszawa 2002, s. 401in.

5 M. Weber, Starozytny judaizm, w: tenze, Socjologia religii. Dziela zebrane..., Krakéw 2006, s. 537 i n.

¢, Ta etyka w duzej mierze wyznacza podstawy takze wspdlczesnej europejskiej i przednioazjatyckiej etyki
religijnej. I to decyduje o zainteresowaniu swiatowej historii judaizmem”. Tamze.
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sprawiaty, ze Egipcjanie ,, uwazali wszystkich sasiadow nieuczestniczacych w boskim da-
rze wylewdw Nilu i krélewskim systemie biurokracji pisarzy za barbarzyncow”, a staro-
zytni Zydzi nalezeli whasnie do tych barbarzyiicéw, bowiem prowadzili koczowniczy tryb
zycia (byli ludem pasterskim) i traktowali to, co stanowito , najwazniejsza podstawe egip-
skiej wladzy kaplanskiej”, to znaczy kult zmartych, jako ,straszliwg dewaluacje swoich
wilasnych intereséw”. Przyjmowali oczywiscie wtasne kulty, np. kult wiecznie Zywych
(w pamieci kolejnych pokolen) zydowskich prorokéw i kréléw oraz bezposrednio dotykal-
nej i odczuwalnej rzeczywistosci zydowskich rodéw, zydowskiego prawa, zydowskich
obyczajow, zydowskich praktyk religijnych. Te i inne czesci sktadowe starozytnego juda-
izmu, zdaniem Webera, byly ,, wysoce zracjonalizowane” i przeciwstawiane tym kultom,
prawom, obyczajom, wierzeniom i praktykom religijnym, ktére w przekonaniu Zydéw
byty albo irracjonalne, albo w zbyt matym stopniu racjonalne, by mogty by¢ przez nich
zaakceptowane. Omawia on to szczegotowo w kolejnych czesciach StaroZytnego judaizmu.
W czesci zatytutowanej Izraelska federacja i Jahwe przedstawia , warunki ogdlnohisto-
ryczne i klimatyczne” i pokazuje, jak starozytni Izraelici stopniowo uwalniali si¢ od tego,
co nalezato do praktyk i wierzen religijnych sasiadujacych z nimi ludéw i przyjmowali
to, co w ich przekonaniu bylo racjonalne. W szczegolnosci zwraca uwage na wystepujacy
w kulturach starozytnych tej czesci Swiata seksualizm oraz zwigzane z nim kulty orgia-
styczne (np. , kult Baala, jak wiekszos$¢ dawnych kultéw agrarnych, byly i do konca pozo-
staty kultami orgiastycznymi, a przy tym orgiastyka ta byla gtéwnie orgiastyka alkoholo-
waiseksualng)”. Ta opozycja Izrealitdw wobec orgiastyki , ostre formy przyjmowata wraz
ze wzrostem racjonalnego charakteru zycia umystowego obu sil wrogich orgiom: lewi-
tow i prorokéw nieszczescia”. Sity te miaty znaczacy udzial m.in. w potepieniu magicz-
nego profetyzmu politycznego (,, Wyrocznie wojenne Elizeusza stanowia ostatnie dajace
sie odnalez¢ w tradycji echa tego magicznego profetyzmu politycznego”) oraz w racjona-
lizacji obrazu Boga (Jahwe, ,,przy catej zapalczywosci jego gniewu, dziata jednak w osta-
tecznym rozrachunku racjonalnie i planowo”) i cztowieka. Racjonalizacje te doprowadzity
— zdaniem Webera — do nadania ,, pierwszorzednego znaczenia postuszenstwu i etyce”,
co ostatecznie przesadzito, ze miedzy $wiatem wierzen i praktyk Izraelitdw oraz Swiatem
wierzen i praktyk ich blizszych i dalszych sasiadéw powstat kulturowy i kultowy mur?”.
W czesci zatytutowanej Powstanie zydowskiego narodu pariasow Weber dokonuje szcze-
gotowej analizy zydowskiego profetyzmu, wyrézniajac w nim okres ,, poprzedzajacy wy-
gnanie” oraz okres , restauracji wyznania po powrocie z wygnania”. W pierwszym wio-
daca role mieli odegrac tacy prorocy, jak Amos, Jeremiasz i Ezechiel. Postugiwali si¢ oni
wylacznie stowem (,,Prorocy, ktorzy zapisywali swoje przepowiednie, pojawili si¢ dopie-
ro w diasporze”), ale stowem ,,catkowicie obliczonym na aktualne oddziatywanie dema-
gogiczne” (stad zewnetrzni obserwatorzy uznawali ich za ,, politycznych demagogdow”)

7,/ Tam, gdzie w religiach azjatyckich jest mowa o »czarach«, w Izraelu mamy do czynienia z »cudem«. Azja-
tycki mag, zbawiciel, bog »czaruje«, za$bdg Izraela, przywotywany i przeblagany, czyni »cudac. (...) W poréwnaniu
z czarem cud jest konstrukcjg bardziej racjonalng”. Tamze, s. 692 in.
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oraz opierajacym sie na ostrym podziale na ,swoich” i ,,obcych”, a czasami nawet maja-
cym znamiona ,,manii przesladowczej” (,,gtéwnie u Jeremiasza”). Z socjologicznego punk-
tu widzenia znaczenie miato to, ze prorocy ,,byli bardzo réznego pochodzenia spotecz-
nego”, ,,udzielali wyroczni nieodptatnie” (,Odrdzniato ich to od prorokéw krélewskich,
ktérych przeklinali jako deprawatorow ludu”) oraz wystepowali przeciwko , moznym”
— ,przede wszystkim sarim i gibborim” (,,Potepiaja oni przy tym, obok niesprawiedliwosci
ich sadow, gtdéwnie ich niepobozny styl Zycia i obzarstwo”). ,,Z psychologicznego punktu
widzenia znaczna wigkszos¢ prorokow epoki przed wygnaniem (...) byla ekstatykami”,
a ich ,,osobiste biografie (...) sa biografiami oryginaléw” (np. , Jeremiasz pozostaje na roz-
kaz Jahwe, ze wzgledu na zagrazajace nieszczescie, kawalerem”). Te i inne z perspektywy
zewnetrznego obserwatora , dziwactwa” nie tylko odrdzniaty ich od innych Izraelitow,
ale takze uwiarygodniaty ich stowa — zwtaszcza gdy w ich spotecznym otoczeniu nasilaty
sie roznego rodzaju leki — przed , wojna, zemsta ze strony wrogoéw, okaleczeniem $mier-
cig” itd. Leki te ,,odbijaty si¢ echem w pytaniach o przyczyny boskiego gniewu, o sposoby
zdobycia boskiej taski, w ogdle o nadzieje na przysztos¢ narodu”. ,,Odpowiedz (prorokdw)
na pytania o przyczyne nieszczes¢ brzmiata od poczatku nastepujaco: taka byta wola Ja-
hwe, naszego boga”$. Rzecz jasna, prorocy ci — powotujac sie na swojg zdolnos¢ jasnowi-
dzenia — udzielali odpowiedzi na to fundamentalne pytanie i na szereg bardziej szczegd-
fowych, np. ,,w jasnowidzeniu mogli oni dojrze¢ z daleka nadciagajaca armie na przete-
czy gorskiej albo $mier¢ wymienionego z imienia czlowieka w swiatyni jerozolimskiej”.

Z punktu widzenia osoby niewierzacej w moc prorocza tych prorokdw sa to fantazje
(co$ z gruntu irracjonalnego). Natomiast z punktu widzenia wyznawcy judaizmu sa to —
poza wszystkim innym — potwierdzenia, Ze prorocy ci posiedli zdolno$¢ znalezienia sig
W najwiekszej z mozliwych bliskosci Boga” oraz uwewnetrznienia (zrozumienia) i uze-
wnetrznienia (przekazania innym) tego, co Bog zechciat powiedzie¢ swoim wiernym.
Zdaniem Webera, nawet w tym swoistym mistycyzmie starozytnych prorokéow zydow-
skich mozna znalez¢ elementy wyzszej racjonalizacji niz w mistycyzmie religii daleko-
wschodnich, np. to, ze zydowski prorok ,nigdy nie czut sie przez swoje doswiadczenie
catkowicie ubdstwiony, ziednoczony z boskoscia, uwolniony od meki i bezsensu egzysten-
qji, czego w Indiach doswiadczat czlowiek wyzwolony, i co stanowito dla niego wiasciwy
sens doswiadczenia religijnego”®. Z czasem ten ,, duch dawnego profetyzmu” i zwigza-
nego z nim zydowskiego mistycyzmu zanikat — ,,zanikal on nie na mocy jakiegos tajem-
niczego »immanentnego« prawa psychicznego, lecz dlatego, ze nadzoér wladzy kaptan-
skiej w ramach gminy zydowskiej zapanowat nad ekstatycznym profetyzmem” i to row-

8 ,,Cho¢ odpowiedz wydaje sie by¢ bardzo prosta, to jednak nie byta oczywista. Bowiem, cho¢ koncepcja
tegoboga, przynajmniej w wyobrazeniu intelektualistéw, przybrata juz wiele ryséw uniwersalistycznych, to poglad
podzielany przez lud odpowiadat raczej podejrzeniu, ze obcy bogowie byli w danej chwili z jakichs przyczyn silniej-
si, badz tez ze Jahwe nie chcial pomdc swojemu ludowi”. Tamze, s. 742 in.

9 ,Nigdzie nie bylo miejsca na unio mystica lub nawet na wewnetrzny, duchowy, oceaniczny spokdj bud-
dyjskiego arhata. Co$ takiego nie istniato, a juz metafizyczna gnoza i interpretacja $wiata nie wchodzita zupeknie
w rachube”. Tamze, s. 751 in.
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niez oznaczato zaréwno wyzszy stopien racjonalnosci, jak i pogtebienie izolacji gminy Zy-
dowskiej w niezydowskim otoczeniu spotecznym. W Dodatku do tych dwdch czesci Staro-
zytnego judaizmu Weber przedstawia faryzeuszy jako kontynuatoréw najbardziej rygory-
stycznych i separatystycznych tradycji judaizmu.

Nowe ruchy religijne

Pojeciem nowe ruchy religijne postuguja sie ci religioznawcy, ktdrzy z réznych wzgle-
déw, np. z uwagi najego wieloznacznos¢ i negatywne skojarzenia, nie chca uzywac pojecia
sekta w odniesieniu do tych wspdlnot religijnych, ktdre w literaturze wyznaniowej byty
i sa nazywane sektami. Eileen Barker w poswieconej im monografii podkresla, ze ruchy te
stanowia ,, wewnetrznie zréznicowany zespdt organizacji, z ktdrych wigkszos¢ pojawita
sie w dzisiejszej postaci w drugiej potowie XX wieku, i ktére oferuja zwykle pewien rodzaj
odpowiedzi na fundamentalne pytania natury religijnej, duchowej i filozoficznej. Nierzad-
ko sadzi sig, ze ruchy te wywieraja znaczacy wplyw na zycie szerokiej rzeszy ludzi. W rze-
czywistosci liczba 0s6b zwigzanych z nowymi ruchami religijnymi jest stosunkowo nie-
wielka w poréwnaniu z liczbg wyznawcoéw ktorejkolwiek z religii zatozycielskich”°. Ci,
ktérzy widza w tych ruchach istotne zagrozenie dla zycia spolecznego oraz dla swojej
religii i ostrzegaja przed ich zgubnymi wierzeniami i praktykami, nie twierdza wpraw-
dzie, ze skupiajg one liczby wyznawcdéw poréwnywalne z tymi, ktore skupiajg tradycyj-
ne Koscioly czy wyznania religijne, niemniej wskazuja na ich destruktywne dziatanie
zwigzane nie tyle z licznoscia, ile z umiejetnoscia pozyskiwania nowych cztonkéw m.in.
poprzez ,oferowanie prostych, gotowych odpowiedzi na skomplikowane pytania i sy-
tuacje”, ,proponowanie przewodnictwa silnego, charyzmatycznego przywodcy, mistrza,
guru” czy ,oferowanie »nowej wizji« siebie samego, ludzkosci, historii, wszechswiata”!1.

Tak czy inaczej problem zwiazany z nowymi (czasami tylko z nazwy) ruchami reli-
gijnymi istnieje, a jest on tym trudniejszy do rozwiazania, ze niektére z nich sa tak gteboko
zakonspirowane, iz tylko nieliczni wiedzg, co tak naprawde si¢ w nich dzieje i do czego
one daza. Sporo na ich temat méwilo si¢ i méwi w mediach, zwlaszcza wowczas, gdy do-
chodzi do jakiegos razacego naruszenia prawa lub zasady zycia spotecznego. Sporo row-
niez powstato w roznych krajach ekspertyz i raportow rzadowych, bazujacych niejedno-
krotnie na doniesieniach codziennej prasy. Niemato jest takze takich opracowan mono-
graficznych, w ktérych w tytutach mowi sie o sektach, a czasami —jak w ksiazce Vaclava
P. Borovicki —o Sektach szatariskich bogéw. Wygladajednak na to, Ze jej autor w sposob raczej
dowolny taczy z satanizmem takie przedstawione tam sekty, jak Swiatynia Ludu, Zakon
Swiatyni Storica, Plemie Dawida czy Dzieci z Mréwczego Wzgérza.

Glo$na w swoim czasie w mediach byla sprawa zatozonej w 1956 r. w Indianapolis
przez Jima Jonesa Swigtynia Ludu — gléwnie za sprawg zbiorowej émierci jej cztonkow.

10 E. Barker, Nowe ruchy religijne, Krakéw 1997, s. 51in.
11 Bp Z. Pawlowicz, Koscidt i sekty w Polsce, Gdarisk 1996, s. 124 i n.
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Byli oni mieszkaricami istniejacej w gujaniskiej dzungli kolonii. 18 listopada 1978 r. na po-
lecenie swojego przywddcy popenili samobojstwo badz zostali zamordowani przez jego
pomocnikow. Niejasne sa motywy tego czynu. Z podanego przez autora ksiazki opisu
mozna wnioskowac, ze Jones zachowywat sie podobnie jak wielu innych przywodcow
sekt — roztaczal wokot siebie swoistg aure swietosci i od swoich podwtadnych wymagat
nie tylko wiary w owa $wietosc, ale takze bezwzglednego postuszenstwa oraz réznego
rodzaju $wiadczen, z zaspokajaniem potrzeb seksualnych wilacznie. Ten ostatni motyw
thumaczy w jakies mierze to, ze wolat schroni¢ sie przed ciekawskimi oraz organami Sci-
gania przestepstw obyczajowych w owej kolonii. Wprawdzie zachowaty si¢ $wiadectwa
kontaktéw jej lidera ze Swiatem zewnetrznym oraz jego angazowania sie¢ w sprawy spo-
leczne, ale dotycza one pierwszych lat funkcjonowania sekty. Autor ksiazki podaje, po-
wolujac sie na relacje jednego ze swiadkdéw dziatalnosci Jonesa, ze miat on ,, pomagac
Murzynom szukac¢ pracy, starat si¢ rowniez o zywnos$¢ dla nich”. Nieco p6zniej zyskat
popularno$¢ jako kaznodzieja wystepujacy w ,,obronie praw gnebionych grup spotecz-
nych”12. Z czasem jednak zaprzestat spolecznej dziatalnosci i stat sie — jesli wierzy¢ relacji
V. P. Borovicki — dla swoich wyznawcdéw prawdziwie ,,szatanskim bogiem”13. Wskazanie
na to, co w dziatalnosci Jonesa miato przynajmniej zewnetrzne znamiona racjonalnosci,
jest mozliwe, jednak niemozliwe jest przetozenie tych dziatan na te, ktdre ostatecznie
doprowadzily do zagtady Swiatyni Ludu. Warto jednak przypomnie¢, ze wedtug Webera
rytualny seksualizm nalezy faczy¢ z irracjonalizmem, a prébe jego restauracji w realiach
wspolczesnego swiata trzeba uznac za kulturowe i obyczajowe naduzycie.

Podobnie rzecz si¢ ma z wierzeniami i praktykami cztonkéw Zakonu Swigtyni Stoni-
ca. Wspdlnota ta miata swoj tragiczny finat 5 pazdziernika 1994 r. W dwdch nalezacych do
niej farmach (jednej usytuowanej w szwajcarskiej wiosce Cheiry, drugiej w kanadyjskiej
osadzie Grangess) znaleziono wowczas zweglone szczatki kilkudziesieciu jej cztonkow.
Z reladji tych, ktérzy wczesniej opuscili szeregi tego Zakonu, wynika, ze skupiat on ludzi
na ogot dobrze wyksztatconych i majetnych, zajmujacych wezesniej znaczace pozycje spo-
feczne'*. W swoich wierzeniach nawiazywali oni do tradycji Zakonu Templariuszy, kto-
rego reguty zostaly opracowane na poczatku XII wieku przez Huguesa de Payensa. Ich
dewizg bylo ubdstwo, symbolizowane dwoma jezdzcami na jednym koniu, zas zadaniem
— zapewnienie bezpieczenstwa cztonkom wypraw krzyzowych. Z czasem zgromadzili
oni tak ogromne bogactwa i skupili tak znaczna liczbe zakonnikow, Ze stali si¢ swoistym
panstwem w panstwie. Kasaty tego zakonu dokonat papiez (na zadanie kréla Frandji Fili-

12 Ludzie kochali go, a przedstawiciele miejscowej administracji takze byli zadowoleni. Burmistrz India-
napolis mianowat go nawet dyrektorem Komisji Praw Cztowieka”. V. P. Borovicka, Sekty szatariskich bogow,
Warszawa 1997, s. 15.

13, Ograniczenie wolnosci osobistej, degradacja praw czlowieka, torturowanie, gwatty i perwersje seksualne,
okradanie cztonkéw sekty z oszczednosci i rent to byly przestepstwa, ktérych dokumentacja w ciagu dwoch lat
Sledztwa prowadzonego przezJoe'ego Holsingera, zostata zgromadzona w dwunastu segregatorach”. Tamze, s. 37.

14 Jej Wielki Mistrz Joseph Di Mambro byl wzietym jubilerem, guru Luc Jouret wzigtym lekarzem homeopa-
ta z miedzynarodowa praktyka, Wielki Mistrz na terytorium Kanady Robert Falardeau ksiegowym ministra finan-
séw prowingji Quebec itd. Tamze, s. 65in.
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pa Pieknego) w roku 1311. Szefujacym Zakonowi Swigtyni Storica z dawnej tradydji po-
zostalo przywiazanie do majatku (wedtug Borovicki, Di Mambro ,,na pewno byt multi-
milionerem”) oraz uwiklanie w niejasne interesy (autor tej ksiazki twierdzi, ze handlo-
wali bronig). Z kolei z chrzescijaniskiej apokaliptyki przejeli wizje nieuchronnej katastro-
fy, z ktérej majq ocale¢ tylko nieliczni — ci whasnie, ktérzy skupia sie w Zakonie Swiatyni
Stonica. Mieli oni by¢ przeniesieni przez pozaziemskie istoty na inna planete, dajac po-
czatek nowemu panstwu bozemu.

O kontaktach z pozaziemskimi istotami méwi sie réwniez w doktrynie Ko$ciota
Scjentologicznego, jednej z bardziej ofensywnych dzisiaj, ale i kontrowersyjnych wspdlnot
religijnych, ktére pojawily sie¢ w drugiej potowie XX stulecia. Informacje na jej temat moz-
na znalez¢ stosunkowo fatwo m.in. poprzez popularne wyszukiwarki internetowe. Na
hasto ,,Scientology” lub ,,Church of Scientology” pojawiaja sie w jezyku angielskim za-
réwno informacje ogolne, jak i bardziej szczegotowe o zatozycielu tego Kosciota, wierze-
niach i praktykach jego cztonkow, ich doktrynie oraz wyzszosci intelektualnej i moralnej
nad wyznawcami innych religii. Do tego dochodza kolorowe zdjecia, na ktorych sa pre-
zentowane ich okazate Swiatynie i otaczajacy je thumnie radosni i odswietnie ubrani lu-
dzie. Tej profesjonalnej autopromocji mogliby sie uczy¢ od scjentologdéw nie tylko osoby
odpowiedzialne za zewnetrzny wizerunek w innych Kosciotach, ale takze PR-owcy za-
trudniani przez duze partie polityczne. Trzeba jednak powiedzie¢, ze zewnetrzni obser-
watorzy z reguly nie wpisuja sie w taki wizerunek Kosciota Scjentologicznego. Co wiecej,
niejednokrotnie wskazujg na wystepowanie zaréwno wewnatrz tej wspolnoty, jak i w jej
relacjach ze spotecznym otoczeniem réznego rodzaju nieprawidtowosci, a nawet patolo-
gii, jak Jean Ritchie w ksiazce Tajemniczy swiat sekt i kultow czy autorzy filmu emitowanego
w polskiej telewizji (w cyklu ,, Dokument TVN")'5,

Przypomne zatem, ze Ko$ciét ten powstat na poczatku lat 50. XX wieku, a jego zato-
zycielem byl Lafayette Ron Hubbard (1911-1986), wczesniej autor powiesci fantastycznych.
Zgodnie z jego biografia, zatytulowanq Fakty z Zycia L. Rona Hubbarda (Facts about L. Ron
Hubbard), do 10. roku zycia w ogdle nie uczeszczat do szkoly. Jednak braki w edukacji miat
nadrobi¢ tak szybko, Ze majac 12 lat, potrafit zrozumie¢ teori¢ Freuda. P6zniej podrézo-
wat wiele po $wiecie, poznajac miedzy innymi kulture i religie Dalekiego Wschodu. Przed
zalozeniem Kosciota zdazyt jeszcze zaliczy¢ studia na Uniwersytecie George’a Washing-
tona, zosta¢ wybitnym fizykiem jadrowym, wzia¢ udzial w wojnie na Pacyfiku (docho-
dzac do stanowiska dowodcy eskadry) i otrzymac za zastugi wojenne 21 medali i odzna-
czen's. Zwrot w jego zyciu nastapit po zapoznaniu si¢ z naukami mistrza czarnej magii
Aleistera Crowleya. Pod jego wptywem napisat Dianetyke (Dianetics: The Modern Science of

15 Zob. J. Ritchie, Tajemniczy swiat sekt i kultéw, Warszawa 1994, s. 101 i n.

16 J. Ritchie twierdzi, ze , Hubbard doszedt do stopnia porucznika, lecz oczywiscie nigdy nie byt dowddca
eskadry. Odbyt trzymiesieczny kurs szkoleniowy w Princeton, organizowany przez marynarke USA, co dato mu
pozniej pretekst do twierdzenia, ze ukoniczyt stynng uczelnie. (...) Z dwudziestu jeden medali i odznaczen na-
prawde dostat cztery, ale nie za odniesione rany lub udziat w walkach. Nigdy nie brat udziatu w jakiejkolwiek bez-
posredniej akgji przeciwko nieprzyjacielowi”. Tamze, s. 106.
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Mental Health). W swietle tego dziela dianektyka jest , nauka rozumu” lub ,,nauka mysli”
0 ogromnej mocy i praktycznie niczym nieograniczonych zastosowaniach — za jej pomo-
ca mozna leczy¢ zardwno dolegliwosci psychiczne, jak i psychosomatyczne (np. astme,
nadci$nienie, alergie). Zareklamowana i sprzedana w iscie amerykanskim stylu przynio-
sta jej autorowi na poczatku lat 50. ogromna stawe i majatek. Stata sie tez podstawa dok-
tryny Kosciota Scjentologicznego.

Wedtug tej doktryny niesmiertelne dusze ludzkie (nazywane thetanami) przed kwa-
drylionami lat miaty stworzy¢ wszechswiat, w tym cielesne powtoki dla siebie. Moc tych
dusz z czasem ulegta jednak ostabieniu, za co wine majg ponosic¢ tzw. enegramy, tj. prze-
zycia psychiczne wywotujace dolegliwosci psychosomatyczne. Niektdre z nich s implan-
tami zadnych wiladzy thetandw. Maja one wywotywac u cztowieka réznorakie choroby
(od apatii po obted). Jednym z zadan Kosciota Scjentologicznego jest wyleczenie z nich.
W tym celu jest stosowany tzw. auditing, czyli psychoterapia. Wszystko to stanowi jed-
nak zaledwie wstep do kre$lonych przez Hubbarda i propagowanych przez jego zwolen-
nikéw teorii. W ich Swietle siedemdziesiat pig¢ milionow lat temu siedemdziesiat szes¢
planet, wéréd ktdrych znalazla si¢ Ziemia, dostato sie pod panowanie niejakiego Xenu
i jego ludzi. Zyjace na tych planetach istoty zostaty najpierw podstepnie uwigzione, a na-
stepnie zakazone religia, zboczeniami seksualnymi i innymi perwersjami. Wedlug innej
ze scjentologicznych opowiesci thetany po $mierci ich cielesnej powloki sa wysytane na
Wenus, gdzie karmi si¢ je fatszywa wiedza o ich przeszlosci, terazniejszosci i przysztosci.
Nastepnie sg zrzucane w kapsule na Ziemie i musza sobie radzi¢ same, szukajac odpo-
wiedniej dla siebie cielesnej powtoki.

Te i podobne opowiesci — mimo Ze juz na pierwszy rzut oka sprawiaja wrazenie tzw.
naukowych fikdji (science fiction) — spotykaja sig nie tylko z zainteresowaniem, ale takze spo-
rym uznaniem w réznych krajach i réznych srodowiskach spotecznych, np. w srodowisku
filmowym. Obecnie — wedtug najbardziej ostroznych danych — Kosciét Scjentologiczny
skupia ok. 100 tysiecy cztonkow (wedtug samych scjentologéw jest ich ponad 2 miliony).
Posiada on swoje przedstawicielstwa w ponad 30 krajach na r6znych kontynentach (wszy-
stkie maja swoje strony internetowe, na ktérych podawane s m.in. informacje o liczbie
cztonkow). W takich krajach, jak Francja czy Niemcy podejmowane sa proby jego delega-
lizacji (m.in. pod zarzutem nieptacenia podatkow). Przeciwko jego dziatalnosci wystepuja
réwniez tradycyjne Koscioly chrzescijariskie (w swietle jego doktryny chrzescijanstwo jest
swoistg dewiacja kulturowa i psychiczna, a Jezus Chrystus nigdy nie istniat) oraz srodowi-
skanaukowe, w szczegdlnosci psychiatryczne (uznajace gloszone w Kosciele Scjentologicz-
nym poglady na temat chorob psychicznych i sposobéw ich leczenia za pseudonaukowe).
Po stronie przeciwnikow znajdujq sie tez liczne organizacje zwalczajace sekty i sekciarstwo.

Przy zastosowaniu Weberowskich standardéw racjonalnosci ocena Kosciota Scjen-
tologicznego nie jest jednak ani tak jednoznacznie pozytywna, jak chcieliby jego zwolen-
nicy, ani tak jednoznacznie negatywna, jak chcieliby jego przeciwnicy. O jego zalozycielu
Hubbardzie mozna oczywiscie powiedzie¢, ze byl i pozostat kim$ w rodzaju starozytnego
proroka — kogos, kto jest gleboko przekonany, Ze potrafi si¢ kontaktowa¢ w sposéb nie-
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dostepny dla innych z wyzsza, a nawet z najwyzsza Inteligencja, oraz potrafi na tej drodze
uzyska¢ takq wiedze, ktora moze i powinna by¢ wykorzystana praktycznie przez tych
wszystkich, ktdrzy jej potrzebuja oraz wierza w jego nadzwyczajne moce oraz nadzwy-
czajne moce tego, co on im zaleca. Tym, ktérym brakuje wiary w Hubbarda i w jego ,na-
uke”, on sam moze sie wydawac ekscentrykiem, mitomanem i megalomanem badz Zeru-
jacym na ludzkiej niewiedzy i naiwnos$ci oszustem, a jego ,nauka” — pseudonauka lub
po prostu urojeniami. Czy jednak w ten Sposob nie byli rdwniez odbierani i przedstawia-
ni przez swych przeciwnikéw starozytni prorocy? Nie chce przez to powiedzie¢, ze przed
Hubbardem i jego Kosciotem stoi taka przyszios¢, jaka stata si¢ udziatlem wyznawcow
judaizmu. Chce natomiast wyraznie podkresli¢, ze postugiwanie si¢ ta analogia — podob-
nie jak wieloma innymi — wymaga sporej ostroznosci (bo niejedna z nich okazywata si¢
zawodna) oraz odwolania si¢ do wiasciwego jej kontekstu kulturowego i spotecznego —
bo przeciez nie jest to ten sam kontekst, w ktérym funkcjonowali starozytni Izraelici i ich
prorocy, aiw pozniejszych wiekach roznit sie on istotnie od kultury tych, ktérzy stanowia
realna lub potencjalna , klientele” Kosciota Scjentologicznego.

Rzecz nawet nie w tym, Ze dzisiaj nie ma juz spotecznego zapotrzebowania na rézne-
go rodzaju prorokow — przeczy temu nie tylko zadziwiajaca kariera Hubbarda i jego Ko-
Sciota, ale takze wielu innych lideréw nowych ruchdw religijnych oraz zalozonych przez
nich wspolnot religijnych i quasi-religijnych — ale w tym, Ze znaczaco zmienil sie zaréwno
typ prorokow, jak i proroctw oraz sposoby ich przekazywania. Krétko rzecz ujmujac, nie-
jeden dzisiejszy prorok albo sam jest uczonym, albo przynajmniej jest na tyle wyksztatco-
ny, ze potrafi korzysta¢ z osiagnie¢ réznych nauk i mozliwosci, jakie daja srodki maso-
wego przekazu. Ci, do ktdrych jest adresowany ten przekaz, zwykle nie potrafia odroznic
tego, co w nim jest naukowq fikcjg lub modnymi bzdurami (okreSlenie to zostalo wpro-
wadzone przez Alana Sokala dla o$mieszenia tych, ktérzy podejmuja naukowe lub pseu-
donaukowe problemy i proponuja pseudonaukowe rozwigzania), ale potrafia podazac za
wspdtczesnymi modami, takimi jak nasladowanie uczonych i korzystanie z tego, co w ich
dziatania i ich osiagnieciach wydaje sie by¢ najcenniejsze, a zarazem stosunkowo tatwe do
zrozumienia i przyswojenia'’. Czyms takim zewnetrznym obserwatorom Zzycia uczonych
i ich dziatalnosci moga wydawac sie np. ich zachowania odbiegajace od przecietnych,
ich myslenie i mowienie w taki sposdb, w jaki na ogét nie mysli i nie méwi zwykly Ko-
walski, czy ich umiejetnos¢ trafiania w sedno z taka czestotliwoscia, z jaka Ow Kowalski
zwykle nie trafia. Daje to oczywiscie poczucie wyjatkowosci rowniez tym, ktérzy bez tego
musieliby by¢ uznani za catkiem przecietnych obywateli. W przekonaniu owych wyrdz-
nionych (i nie tylko ich, bo takze tych, ktérzy stosuja Weberowskie standardy racjonalno-
$ci) stanowi to rowniez wyniesienie ich spotecznej racjonalnosci na wyzszy poziom niz
ten, ktdry reprezentuja wyznawcy tradycyjnych religii i form religijnosci — w tym samym
sensie, w jakim Max Weber mdéwit o faryzeuszach jako formagji religijnej kontynuujacej

17Zob. A. Sokal, J. Bricmont, Modne bzdury. O naduzyciach nauki popetnianych przez postmodernistycznych intelek-
tualistow, Warszawa 2004.
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i poglebiajacej zydowski separatyzm i izolacjonizm. Szersza analiza porownawcza po-
zwolitaby zapewne ustali¢ nie tylko kolejne zbieznosci miedzy scjentologami i faryzeusza-
mi, ale takze wiele réznic.

Zbigniew Drozdowicz — RATIONALIZATION OF RELIGION AND SOCIAL ISOLATION

The relation between the rationalization of religion and social isolation had been analyzed
and presented among others by Max Weber. In this article I recall not just his theses, but I also use
them for the attempt of giving an answer to the question on social situation of those new religious
movements, which by rationalizing their beliefs and practices either isolate themselves from the
environment, or are being isolated. We may put under discussion the rationality of the rationali-
zations proposed by these movements, as well the basis of their isolation (or the lack of it). The
first one is a problem for most of the various kinds of philosophers and scholars, the latter one for
those public institutions brought into existence to secure safety to the citizens. The position of those
people might be considered as a guidance for the mentioned institutions.



