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Diversity, which is characteristic feature of Middle Asia, attracts attention of tourists, adventures’
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Nepal, Tibet and Bhutan. The article presents everyday and spiritual life of the people and especial-
ly women from these countries, on the religious - Hindu and Buddhist - background.
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Azja poraza kolorytem. R6znorodnos¢ stanowiaca jej charakterystyczna
ceche jak magnes przycigga badaczy, turystow, poszukiwaczy przygod czy
wreszcie glodnych duchowej strawy. Zastanawia fakt, ze na jednym konty-
nencie leza kraje tak odmienne wzgledem siebie z powodu réznic w men-
talnodci, kulturze i wierzeniach. Na przyklad, na obszarze trzech krajow
Srodkowej Azji - Nepalu, Tybetu i Bhutanu - spotykamy religie majace
korzenie zaréwno hinduistyczne, jak i buddyjskie, co ma znaczny wplyw na
pojawiajace sie réznice w zyciu codziennym. W tto wyznaniowe dodatkowo
wpisuje sie odmienna rola kobiety i mezczyzny we wspomnianych krajach.
Mamy bowiem do czynienia z kolektywistyczna kultura. Znacznie odréznia

1 Niniejszy artykut jest owocem wyprawy autorki do wspomnianych krajow. Ciekawost-
ki oraz liczne terminy krajoznawczo-kulturowe zostaly czeSciowo zaczerpniete z wykltadow
Kajetana Gostawskiego, znanego podréznika i dokumentalisty, badacza ginacych ludéw,
ktéremu dziekuje za cenne i nietuzinkowe komentarze w czasie naszej wspdlnej wyprawy.
Dzigkuje bardzo Nataszy Kosakowskiej za intencje naprowadzenia mnie na droge watkow
genderowych.
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to role plci od tych przyjetych w krajach europejskich. Refleksje zawarte
w niniejszym artykule maja na celu stworzenie syntetycznego szkicu opisu-
jacego specyfike zycia kobiet Nepalu, Tybetu i Bhutanu, natomiast nie ofe-
ruja pelnej, wyczerpujacej charakterystyki miejsc, w ktérych zyja2. To za-
strzezenie pozwala na wylonienie jednego, specyficznego watku, ktérego
podjeta sie autorka - watku genderowego.

DLACZEGO NEPAL-TYBET-BHUTAN?

Dlaczego akurat miejsca wymienione w podtytule stanowia gléwny
punkt odniesienia?

Po pierwsze wymienione kraje stanowia niezwykly kontrast pomimo
swojego sasiedztwa i azjatyckiej lokalizacji. Dotyczy ona zaré6wno warun-
kow geograficzno-klimatyczno-przyrodniczych, jak i kulturowych. Szcze-
golnie ciekawym aspektem sa religie: w Nepalu panuja hinduistyczne
i jednoczesnie buddyjskie, w Tybecie i w Bhutanie za$ dominuje buddyzm
tantryczny (tzw. lamaizm). Dlatego tez im poswiecony zostanie osobny
rozdzial niniejszego artykulu. Jednoczesnie na wszystkich tych obszarach
widoczne sa wplywy religii bon i animizmu - dawnych wierzeni ludéw
zamieszkujacych ten piekny, cho¢ malo przyjazny teren. Jak pisze Grzy-
mata-Moszczyniska (2004, s. 11): ,Konieczne jest dostrzezenie, jak tresci
doktryny religijnej i wydarzenia historyczne ksztaltowaly w przesztosci
i ksztaltuja obecnie sposoby zachowania cztowieka”. Nie mozna zatem tych
czynnikéw rozpatrywac jako zatomizowanych.

Po drugie - ich blisko$¢ umozliwia podréz brzemienng w natychmia-
stowe poréwnania, ,na $wiezo”. Bowiem zaledwie godzina lotu samolotem
pozwala na przemieszczanie si¢ pomiedzy nimi. Daje to sposobnosc¢ zesta-
wienia pierwszych wrazen, bez obcigzenia czynnikiem uptywu czasu.

Po trzecie, wspdlnym mianownikiem wszystkich trzech krajow sa Hi-
malaje - majestatyczne, wymagajace, wrecz surowe, od wiekéw determinu-
jace ludzka egzystencje i przetrwanie (Himalaya - Dom Sniegéw). W tak
surowych warunkach, na pétnocy Nepalu zyja stawni Szerpowie, ktorym
nieobca jest choroba wysokosciowa i Swiatowy ped do bicia rekordow
w zdobywaniu Mount Everestu. Tybet z czescia Himalajow i Wyzyna Tybe-
tanska, poza bajecznym, nierealnym wrecz krajobrazem w dolinie Brahma-
putry, wita surowym klimatem - suchym i ubogim w tlen oraz roslinnosc,
co zobowigzuje do pokory wobec sil natury. Znacznie tagodniejsze warun-

2 Zachecam do uzupelnienia wiedzy na temat Nepalu, Tybetu i Bhutanu, czytajac istnie-
jace przewodniki oraz publikacje naukowe (np. vide: bibliografia niniejszego artykutu).
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ki, cho¢ réwniez gorzyste, oferuje Krélestwo Bhutanu, gdzie wprawdzie
wiekszos¢ goér porasta bujna roslinnosé, jednak znaczna wysokosé takze jest
odczuwalna.

Po czwarte, pomimo bliskiego sasiedztwa, historia nakreslita zupelnie
rézne scenariusze rozwoju i sytuacji spoteczno-politycznej trzech analizo-
wanych krajéw. Najliczniej odwiedzanym z nich jest Nepal (Federalna De-
mokratyczna Republika Nepalu), ktéry u podnéza Himalajéw stanowi
wazny punkt komunikacyjny - w Katmandu funkcjonuja liczne polgczenia
lotnicze do innych najblizszych stolic i miast, m.in. do Lhasy (stolicy Tybe-
tu) i Paro (jedynego miedzynarodowego lotniska Bhutanu). Tutaj zyje naj-
liczniejsze, wielonarodowe w poréwnaniu do panstw osciennych spote-
czenistwo (Nepalczycy, Biharczycy, Tharowie, Tamangowie, Newarowie
i inni), bo zlozone z ponad 28,6 miliona 0s6b (203 osoby/km?). Warunki
naturalne, zwlaszcza te wysokogorskie (cztery strefy klimatyczne), zwigza-
ne z aktywno$cia sejsmiczng oraz nizinne zwigzane z rozprzestrzenianiem
sie malarii, przyczynity sie do stosunkowo dlugiej izolacji i stabej urbaniza-
qji kraju - braku linii kolejowej, stabej jakosci drég, braku systemu kanaliza-
¢ji w miastach itp. Dopiero przybyli na te ziemie w 1768 r. Gurkhowie
przyniedli ze soba pojecie panistwa i dokonali zjednoczenia Nepalu. PéZniej-
sze burzliwe losy wieloletniej monarchii, zaangazowanej w konflikty z Chi-
nami i Indiami nadaja rys wspoélczesnemu zyciu w Dolinie Katmandu i ob-
szarach przylegtych (Ross, Le Bas & Bell 2009).

Najbardziej tajemniczym, a zarazem intrygujacym krajem z opisywa-
nych tutaj wydaje sie Tybet, ktory po raz pierwszy mocniej zaznaczyl swoje
istnienie na kartach historii poprzez podbéj pétnocnych Chin w IV wieku
naszej ery (Kalmus 2009). Dzieje Dachu Swiata przeplataja sie z licznymi
mitami i legendami opisujacymi poszczegélnych przedbuddyjskich krélow
z czasOw szerzenia sie religii bon (Néel 2011/1929). Jednak przelomowe
znaczenie mialo pojawienie sie w Tybecie Guru Rinpocze, jogina i mistyka,
ktéremu przypisywano nadludzkie moce. To on przyczynil sie do ostabie-
nia pierwotne]j religii bon i rozpropagowal nauki Buddy oraz wzni6st
pierwszy na tych ziemiach klasztor w Samje. Wkroétce wielcy mistrzowie,
w tym Tsongkhapa, zainicjowali powstanie wielu uniwersytetow klasztor-
nych Tybetu Srodkowego (m.in. Wielka Tréjka: Sera, Drepung i Ganden).
Od XVI wieku panistwem wtadali kolejni Dalaj Lamowie. W 1912 roku kraj
zostal ustanowiony monarchig teokratyczng. Niestety rados$¢ z otwarcia sie
na $wiat przystonita w 1950 roku inwazja Chin argumentowana , potrzeba
ochrony granic i przeprowadzenia demokratycznych reform” (Kalmus
2009). Aktualnie Dach Swiata funkcjonuje jako Tybetanski Region Autono-
miczny Chin. Z kraju, wraz z Dalaj Lama XIV uciekto do tej pory ponad 100
tys. mieszkancow - stad brak Scistych statystyk dotyczacych aktualnego
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zaludnienia (szacuje sie, ze tereny Tybetu zamieszkuje ok. 7 mIn. rdzennych
mieszkaricow). Te dramatyczne wydarzenia doprowadzity do migracji ludu
przez Himalaje do Nepalu, a takze do Indii, gdzie rozpoczeto tworzenie
tybetaniskich szkot dla dzieci i mlodziezy. Niezwykty heroizm kilkuletnich
dzieci oraz ich matek pogodzonych z wieloletnia rozigka niejednokrotnie
ukazywaly telewizyjne filmy dokumentalne.

Znacznie mniej burzliwa historie swoich korzeni przedstawiaja Bhutan-
czycy, potudniowi sasiedzi Tybetariczykoéw. Tak naprawde bramy ich pan-
stwa dla podréznikéw, turystow i badaczy zostaly otwarte dopiero w latach
70. ubieglego wieku. Co ciekawe, do lat 60. kraj ten pozostawal we wzgled-
nej izolacji spotecznej w stosunku do innych z powodu braku polgczen lot-
niczych i odpowiedniej infrastruktury, co mialo znaczacy wptyw na specy-
fike zycia rodzin bhutanskich. Od niedawna istniejace tam drogi asfaltowe
umozliwiaja w miare sprawne przemieszczanie sie. Do poczatku XVII wie-
ku nie bylo tez jednolitego panistwa Bhutanu, podobnie jak na obszarze
Nepalu. Aktualnie Bhutan stanowi monarchie konstytucyjng, zamieszkana
przez nieco ponad 700 tys. mieszkaricow (16 os6b/km? - Pommaret 2008),
na terytorium mniejszym niz Szwajcaria (gdzie zyje prawie 8 miln ludzi).
Ciekawym, lecz niepokojacym zjawiskiem jest to, ze ludzie, ktérzy przez
wieki zyli w praktycznie hermetycznej izolacji cywilizacyjnej dzisiaj dostaja
telewizory plazmowe z dostepem do telewizji satelitarne;.

Powyzszy opis sygnalizuje jak réznorodne warunki terytorialno-
polityczno-spoleczne uksztattowaly kulture na tych ziemiach. A jak uwaza
Triandis (2007) kultura jest wynikiem interakcji cztowieka ze srodowiskiem,
stanowi zbiér wspodlnych praktyk i znaczen, laczacych jej uczestnikéw.
Sktada sie na nig ogoét duchowego i materialnego dorobku, ktéry niezaprze-
czalnie reguluje relacje pomiedzy obiema plciami. W takich warunkach
ksztaltuje sie tozsamos¢ rodzajowa (Bem 2000), inaczej pte¢ kulturowa, czyli
zesp6l atrybutéw, postaw, rél spotecznych i zachowan przypisanych mez-
czyznie lub kobiecie przez szeroko rozumiang kulture. Zgodnie z Deaux
i Lewisem (1983, 1984) meska i kobieca tozsamos¢ stanowi komponenty
stereotypéw rodzaju, nabywanych w procesie socjalizacji. Stereotyp kobie-
cosci niesie ze sobg wiedze, ze kobieta jest Zrédtem wsparcia emocjonalnego
dla innych, zarzadza domem, opiekuje sie dzie¢mi i odpowiada za funkcjo-
nalne urzadzenie domu. Z kolei stereotyp meskosci utrzymuje, ze mezczyz-
na stanowi glowe domu, finansuje utrzymanie rodziny i odpowiada za do-
mowe naprawy. Przy czym badania pokazuja, Ze tozsamos¢ rodzajowa ko-
biet jest bardziej spdjna i skrystalizowana niz u mezczyzn (Boski 2005). Em-
piryczna weryfikacja dokonana przez Kosakowska (2004) pokazatla, ze na-
wet u szedciolatkéw, a takze u nastolatkéw i oséb po trzydziestym roku
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zycia wystepuje zgodnosé¢ co do tego, jakie zadania i czynnosci sa typowo
kobiece, a jakie meskie.

Perspektywa przyjeta w niniejszym artykule bazuje na teorii Hofstede
(2000), ktora zaklada istnienie kilku istotnych wymiaréw wystepujacych
w analizie zjawisk miedzykulturowych. Sa to: dystans wladzy, unikanie nie-
pewnosci, indywidualizm-kolektywizm i mesko$é-kobiecoé¢ (por. Hofstede
i Hofstede 2007). Ich wnikliwg analize na gruncie wielokulturowych organi-
zacji przeprowadzitly Chybicka, Kosakowska-Berezecka i Petrus (2010). Wy-
miarem szczegodlnie interesujacym ze wzgledu na podjety w niniejszym arty-
kule temat - jest ten ostatni, rodzajowy.

ZYCIE CODZIENNE I JEGO JAKOSC

Wedtug Hofstede (2000) w kazdej kulturze role kobiece to dbanie o sfere
uczuc i zachowanie harmonii, troska o jakosé¢ zycia, a role meskie to twar-
dosé, asertywnosc¢ i , przebojowosc”. Jednak w kulturach kobiecych zacho-
wania obu plci sa podobne i zblizaja sie do bieguna kobiecego, podczas gdy
w kulturach meskich jest wieksze zréznicowanie miedzy rolami przypisy-
wanymi plciom. Na pierwszy rzut oka kraje Azji sytuuja si¢ zar6wno na
meskim (np. Japonia, Filipiny), jak i kobiecym wymiarze (np. Tajlandia,
Korea Pid., Tajwan). Sa tez takie, w ktérych oba wymiary sg istotne (np.
Malezja). A jak ma sie sprawa w spoleczeristwach Azji Srodkowej?

Zanim padnie odpowiedz na to pytanie nalezy uzmystowi¢ sobie na
czym polegaja ré6znice pomiedzy kobiecym a meskim typem spoleczenstwa.
Tabela ponizsza. zawiera zestawienie podstawowych odmiennosci obu
typow spoleczenistw.

Tabela 1. Podstawowe réznice pomiedzy kobiecym i meskim typem spoleczenstwa (na
podstawie: Hofstede 2000; Hofstede i Hofstede 2007)

Kobiece spoleczenstwo Meskie spoleczenstwo

1. | Narodowe nastawienie na opiekowa- | Narodowe nastawienie na pewnos¢ sie-
nie sie innymi oraz na troske o jakos¢ | bie, zdobywanie pieniedzy i débr mate-
zZycia rialnych

2. | Istotni sa ludzie i przyjazne relacje | Priorytet pieniadza i dobr materialnych
miedzy nimi

3 | Pracuje sig, zeby zy¢ Zyije sig, zeby pracowac

4. | Menedzerowie w organizacjach kie- | Menedzerowie w organizacjach powinni
ruja sie intuicjg i dgza do porozumie- | podejmowaé zdecydowane decyzje i by¢

nia asertywni
5. | Wazna jest réwnos¢, solidarno$¢ i | Wazna jest sprawiedliwosé, wspolza-
jakos¢ zycia zawodowego wodnictwo pracy i osiggniecia

6. | Konflikty sa rozwigzywane na drodze | Konflikty sa rozwigzywane przez kon-
kompromisu i negocjacji frontacje sity
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W spoleczenistwie meskim wystepuje znaczny podzial rél spotecznych
wedtug plci. Natomiast w typie kobiecym - podzial ten jest stosunkowo
niewielki.

Rzeczywiste i statystyczne réznice biologiczne pomiedzy mezczyznami
a kobietami sa takie same na calym S$wiecie, ale role spoteczne przypisane
tym dwom plciom w réznych kulturach sa tylko czeSciowo zdeterminowa-
ne ograniczeniami natury biologicznej (Hofstede i Hofstede 2007). Z tego
wynika, ze kultura w znacznym stopniu nakazuje cztlonkom danego spote-
czenistwa podejmowanie takich, a nie innych dziatar czy zadan. I co cieka-
we - zréznicowanie typéw nastepuje bez wzgledu na to czy méwimy
o spoleczenstwach tradycyjnych, czy nowoczesnych. Hofstede i wspotpra-
cownicy zbadali ponad 70 krajow $wiata i przeprowadzili klasyfikacje
panstw pod katem wszystkich czterech ustalonych przez siebie wymiarow
w obrebie poréwnan miedzykulturowych. Znalazly sie tam réwniez pan-
stwa Azji - niestety zabraklo Nepalu, Tybetu i Bhutanu. Dlatego, by roz-
strzygnac watpliwosci, warto podjac¢ probe chocby jakosciowej analizy wy-
miaru meskosci-kobiecosci w omawianych krajach.

Nepal

Nepal wita emocjami kobiet i mezczyzn. Damskie kolorowe sari potegu-
je pierwsze wrazenie przyjaznosci i otwartosci przy powitalnym, hindu-
istycznym utozeniu dioni jak do modlitwy, skinieniu gtowa i wypowiedze-
niu pozdrowienia namaste (,,pokdj z Toba”). Stanowi to swoista nagrode za
zderzenie sie z nieznoénym smogiem na ulicach Kathmandu, zawierajacym
zaréwno spaliny starych, dieslowskich silnikow, jak i smrod éciekéw wzbo-
gaconych takze w roélinne i zwierzece szczatki. To dos¢ swoisty konglome-
rat spowodowany specyfika budowy wiecznie zielonej i wilgotnej Doliny
Kathmandu, okolonej gérami i wzniesieniami Himalajow oraz brakiem
kanalizacji w stolicy.

Podstawowym zajeciem Nepalek jest praca w polu (75% dochodu), ho-
dowla zwierzat (gtéwnie kéz, jakéw, owiec i drobiu) i handel w miastach
(Ross, Le Bas & Bell 2009). Pola ryzowe wymagaja niezwyklego poswiece-
nia i pieczolowito$ci w procesie sadzenia roslin i nawadniania. Mimo to
ubrane w kolorowe sari kobiety zdobia zaréwno wiejski, jak i miejski pejzaz
- udmiechniete i pogodne. Wspomniany juz brak kanalizacji i biezacej wody
w domach stwarza dos¢ nietypowy uliczny obrazek kobiet myjacych wlosy
w publicznych miejscach, wodg zaczerpnieta z miejskiej pompy, niejedno-
krotnie zdobionej starym ornamentem. Takie zbiorowe ablucje mozna nie-
jednokrotnie spotka¢ na staréwce Bhaktapur czy w Patanie. Sprawia to
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wrazenie zatrzymania sie czasu w kolowrocie historii i poczucie mieszania
sie profanum z sacrum, gdy nieopodal stoi $wiatynia.

Na co dzier,, poza strojami, warto podziwia¢ pracowita krzatanine ko-
biet na Thamelu, wéréd licznych straganéw albo tez w zabytkowej czesci
Bhaktapur, na placu Durbar. Charakterystycznym widokiem sa kobiety
noszace spore kosze na plecach, zamocowane dluga przepaska na czole.
Zazwyczaj w ten sposob transportujg zielone rosliny uprawne badz owoce.
Praca ta praktycznie nie rézni sie od tej wykonywanej przez mezczyzn.
Wydaje sie wiec, ze pod tym wzgledem trudno okresli¢ czy mamy do czy-
nienia z typowo kobiecym czy meskim typem spoleczenistwa, cho¢ raczej
z przewaga pierwszego rodzaju (Hofstede 2000). Na pewno w Nepalu bar-
dzo istotne sg przyjazne relacje spoleczne i pozytywne nastawienie do lu-
dzi.

Sposréd omawianych tu kontekstow zycia kobiet - Nepalki prezentuja
sie na szczeg6blnie kontrastowym tle. Zadbane, kolorowe ubiory i zlote
ozdoby czesto kloca sie z krajobrazem $mietnika na ulicach. Wydaje sie, ze
dbalos¢ o schludnosé otoczenia nie jest priorytetem tutejszej plci pieknej.
Wazniejsza jest atmosfera jaka tworza oraz ich dom rodzinny. Zyja na klepi-
sku, w naszym, europejskim pojeciu - w niewykonczonych domach, czesto
ze sterczacymi z betonu ku gérze drutami, co po czeéci wynika ze specyficz-
nych przepisow podatkowych. Oplata za parcele z wykonczonym domem
czesto przekracza mozliwosci finansowe tubylczej ludnosci.

Osobnym, ale bardzo waznym rozdzialem w historii nepalskich kobiet
sa heroinie zdobywajace szczyty Himalajow. W Katmandu postawiono
nawet pomnik Szerpijce, ktéra jako pierwsza Nepalka weszla na Mount
Everest. Taki rodzaj uznania jest dos¢ nietypowy w patriarchalnym spofe-
czenstwie nepalskim. Wiekszos¢ obeliskéw poswiecono bowiem znanym
mezczyznom - gltéwnie krélom. I to jest z kolei dowéd na dominacje me-
skiego typu spoleczeristwa, gdzie wazna jest sprawiedliwos¢, wspétzawod-
nictwo pracy i osiggniecia, w przeciwienistwie do réwnosci, solidarnosci
i jakosci zycia zawodowego jako wartosci kobiecych (Hofstede 2000).
W tym kontekscie nalezy tez pamietac o systemie kastowym, ktéry reguluje
zycie mieszkaficow, w tym i kobiet. Jego korzenie siegaja dawnych czaséw
i wplywoéw indyjskich widzianych tu na kazdym kroku. Zasada funkcjo-
nowania kast opiera sie na dwoistosci dharmy i karmy. Pierwsza kladzie na-
cisk na obowiazki jakim nalezy sprosta¢ podczas calego zycia, natomiast
druga dotyczy wplywu, jakim konkretne dzialania implikuja zycie przyszle,
w nowym wecieleniu. Bramini i kszatrijowie, czyli kaplani i rycerze, stanowia
najwyzsze kasty i pelnia istotng role w spolecznoéci. Wajsowie zajmuja sie
produkcjg, handlem i rolnictwem. Z kolei sudrowie stanowia najnizszg kaste
- chlopéw. Jedna ze spolecznych konsekwencji systemu kastowego jest za-
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kaz wchodzenia do kuchni oraz sanktuarium w domu czlonka wyzszej ka-
sty. Inng jest zakaz dotykania ciala, czy zawierania zwigzkéw malzenskich
z przedstawicielem innej kasty. Nalezy jednak wspomnie¢, ze Nepal jest
stosunkowo tolerancyjnym krajem, jesli chodzi o pewne odstepstwa od
regul wspomnianego podziatu. Jednak istniejace kasty i zasady regulujace
ich funkcjonowanie sa kolejnym argumentem za tym, by uzna¢ Nepal za
meski typ spoleczenistwa, gdzie szczegélng wartos¢ stanowi pewnoéc siebie,
zdobywanie pieniedzy i débr materialnych (Hofstede 2000). Obecnie rzad
Nepalu ma na celu zniesienie dyskryminacji kastowej wobec ,nietykal-
nych”. Dlatego tez w 2009 roku doplacal do obrzedu hinduskich par zawie-
rajgcych malzenstwa, gdzie maz i zona pochodza z réznych grup spotecz-
nych (http:/ /www.money.pl/archiwum/wiadomosci_agencyjne/pap/
artykul/nepal;niemal;1000;euro;dla;malzenstw;mied zykastowych,45,0,491
053.html).

W Nepalu, podobnie jak w Indiach, malzefistwa sa aranzowane przez
rodziny miodych. W zaleznosci od wyznania do $lubu dochodzi albo we-
dtug hinduskiego, albo buddyjskiego obrzadku. Zanim jednak do tego doj-
dzie, wiadomo, ze wéréd Newaréw funkcjonuja tzw. ,rytualy przejécia”
zwigzane z najwazniejszymi momentami zycia. ,Zaslubiny” Brahmie (zo-
bacz: http:/ /www fototrip.pl/zdjecie,69138.html) oznaczaja koniec beztro-
skiego dziecinstwa dla dziewczynek. Dla dziewczat szczegdlnie barwna
ceremoniy s3 ,zaslubiny” z hinduskim bogiem Wisznu, ktére odbywaja sie
jeszcze przed okresem ich dojrzewania. W symboliczny sposéb sa odgry-
wane wszystkie obrzedy, ktére wystepuja podczas realnego wesela. W ten
sposob prawdziwy Slub ma miejsce pdzniej, bez przyszltego zagrozenia
w postaci ewentualnego wdowienstwa. Ksiezycowy kalendarz jest wy-
znacznikiem wyboru terminu zaslubin, ktére zazwyczaj poprzedza wystep
orkiestry detej i barwny uliczny korowéd skiadajacy sie z mliodej pary
i gosci weselnych (Ross, Le Bas & Bell 2009), ale tez i kazdej napotkanej
osoby, ktéra przylaczy sie do orszaku. Wspodlczesnosé przyniosta nowe
rozwigzania w postaci garnituréw dla mezczyzn i samochodéw wiozacych
mlodych do $lubu. Natomiast kobiety zachowaly stary zwyczaj ubierania
barwnych sari, potegujac tym samym efekt uroczystosci. Mloda para
w czasie rytuatu zaslubin sklada sobie przyrzeczenia oraz obdarowuje sie
nawzajem girlandami, pierScionkami itp. Odprawia sie tez pudze i jadznie3
oraz odmawia modlitwy. Czeé¢ oficjalna trwa 1gcznie ok. 7 godzin i oprocz
malzonkéw uczestnicza w niej tylko czlonkowie ich najblizszej rodziny.
Pozostala cze$¢ zaproszonych na uroczystos¢ gosci urzadza w tym czasie
wesele.

3 Obrzedy ofiarne.
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Jesli chodzi o malzenistwo zdarzaja sie przypadki poligamii, np. u Ta-
mangow zyjacych w wyzszych partiach Himalajow. Zdarzaty sie przypadki
uprowadzenia czyjej$ Zony, a w zamian za to uiszczenia odpowiedniej kwo-
ty dla zalagodzenia sprawy (Ross, Le Bas & Bell 2009). Ale zdarzaja sie tez
sytuacje odwrotne - na nepalskiej wsi, w dystrykcie Humla, lezagcym pod
granica tybetariskg, mozna spotkac kobiete, ktéra ma trzech mezéw-braci
i nie moze wyré6znia¢ zadnego z nich. Kazdy jest traktowany tak samo,
z nalezytg atencja. Stary obyczaj poliandrii (wielomestwa) wéréd Szerpow
zostal podyktowany wzgledami ekonomicznymi. Gdyby kazdy z braci po-
Slubil inng kobiete, ziemia przekazywana z ojca na syna uleglaby podzia-
towi, a wiec rozdrobnieniu majatku. Trudniej byloby zy¢ z tak skromnej
spuécizny: im wiecej dzieci, tym mniej pozostawaloby dla nastepnych poko-
lerr. Ponadto w przeszlosci mezczyzni czesto przebywali z dala od domu,
a zatem ten ktoéry pozostal z Zong roztaczal nalezyta opieke nad gospodar-
stwem. Powyzsze ilustracje obrazuja z jednej strony meski, a z drugiej ko-
biecy typ spoleczernistwa.

Bardzo waznym elementem w laricuchu spotecznym Nepalczykéw sa
dzieci - zazwyczaj bardzo kochane, ale jednoczesnie od najmlodszych lat
wdrazane w zycie rodziny, pomaganie jej i w tryb pracy. Nawet najmiod-
sze, juz 4-5 letnie maluchy dZzwigaja za matka dary ziemi, pomagaja przy
mlodszym rodzenstwie, zwierzetach domowych czy w polu. To zupelnie
inny system wychowywania niz w Europie. Nie wszystkim znany jest fakt,
Ze potomstwo stanowi swoistg polise emerytalng na staros¢. W Nepalu nie
ma bowiem czego$ takiego jak ubezpieczenie emerytalne. Starzejacy sie
rodzice mogga liczy¢ jedynie na opieke ze strony swoich pociech. Wielopo-
koleniowos$¢é rodzin stanowi zatem wazne antidotum na staros$¢, ktora
w nepalskim spoleczenistwie stanowi niepodwazalng wartosc. I to jest ar-
gument przemawiajacy za kobiecym typem spoleczeristwa, kiedy to warto-
Scia naczelng jest opiekowanie sie¢ innymi oraz troska o jakos¢ zycia
(Hofstede 2000).

To nie jedyny z ciekawszych systemow spolecznych funkcjonujacych
w opisywanym kraju. Na pétnocy zyje lud Thakali, ktory utworzyt wlasna
religie zawierajacg zaré6wno hinduistyczne, jak i buddyjskie watki, ale takze
udoskonalit sztuke wymiany i handlu (np. solg pomiedzy Tybetem a In-
diami). Aktualnie uczestniczy on - réwniez kobiety - we wszystkich sekto-
rach zycia publicznego: od budownictwa, polityki, poprzez biznes, az do
srodowisk akademickich i artystycznych. Tajemnica tej ekspansji tkwi
w bardzo ciekawym systemie dighur, ktéry polega na zgromadzeniu okre-
$lonej kwoty pienieznej przez przyjaciét lub krewnych dla jednego czlonka
grupy (Ross, Le Bas & Bell 2009). Wybraniec wydaje pienigdze na cele okres-
lone przez siebie, wedlug wtasnej woli - na co chce. Jedynym zobowiaza-
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niem takiej osoby jest wlgczenie sie na nastepny rok w proces gromadzenia
pieniedzy dla kolejnego szczesliwca. Niestety, nie wszedzie tak sprawnie
mozna pozyskac¢ fundusze na nauke i trzeba zaznaczy¢, ze analfabetyzm
jest powszechnym zjawiskiem w Nepalu - chociaz w wiekszosci szkolnic-
two jest bezplatne, to nie wszystkich rodzicéw sta¢ na podreczniki i mun-
durki dla swoich pociech.

Tybet

Poréwnujac zycie tybetaniskich kobiet z nepalskimi, to pierwsze wydaje
sie bardziej powsciagliwe. Z racji opisanych wczesniej burzliwych losow
politycznych Dachu Swiata, trudno sie dziwié¢ nieufnym spojrzeniom, pew-
nemu rodzajowi smutku, ktéry gleboko tkwi w ludziach. Tutaj kobiety sa
znacznie mniej ekspresyjne. Noszg tez bardziej stonowane i grubsze stroje
wykonane z welny, ze wzgledu na ostry, gérski klimat i czeste zmiany aury.

Na co dzien, na ulicy mozna spotka¢ mnéstwo medytujacych przechod-
niéw, ktérzy siedzac przed swiatynia, na placach, czy nawet idac, trzymaja
w reku modlitewny miynek i wprawiajagc go w obrotowy ruch, kreca
w lewa strone (zawsze zgodnie ze wskazéwkami zegara) i wypowiadajg im
tylko znane stowa mantry. W Lhasie, stolicy Tybetu, na placu przed klasz-
torem Jokhang mozna spotka¢ pielgrzymoéw - zaréwno kobiety, mezczyzn,
jak i dzieci, mtodych i starych - ktérzy dokonuja Zzmudnego i czasochlonnego
rytuatu modlitewnego. Slizgowym ruchem upadaja przodem na kamienny
chodnik, na rece. Przyjmuja w ten sposéb pozycje lezaca na brzuchu, by po
kilku sekundach powsta¢ najpierw na kolana i z kleku wykonujac plynny
ruch, z powrotem znalez¢ sie w pionie. Niektérzy w tym celu rozkladaja
przed soba maty lub przywiazuja sobie na przedzie ciala rodzaj fartucha ze
skory. Inni trzymaja w dloniach kawatki drewnianych deseczek z opaska
mocujacy, by przy upadku zamortyzowac uderzenie w podloze. Obrzadek
ten wywoluje niezwykle wrazenie, zwlaszcza wsréd Europejczykéw wi-
dzacych go pierwszy raz. Efekt poteguje widok kobiet i dzieci, wkiadaja-
cych taki sam, ciezki wysilek jak mezczyzni w calos¢ modlitwy. Powyzszy
obrazek ilustruje réwnos¢ tybetanskich kobiet i mezczyzn wobec religii,
cho¢ w kraju zaznacza si¢ przewaga meskich klasztoréw nad zeriskimi.

Jedynym w swoim rodzaju obrazem Lhasy jest zderzenie Swiata tybe-
taniskiego z chifiskim. Rdzenna ludno$¢ w wiekszosci zamieszkuje pilnie
strzezona dzielnice tybetariska, w ktérej miedzy 24.00 a 6.00 rano wprowa-
dzono godzine policyjng. O tej porze zycie na ulicy zamiera. Patrole woj-
skowe sa w cigglym ruchu (nawet za dnia), a Zolnierze trzymajq palec na
spusécie broni. Gdzieniegdzie stycha¢ policyjny gwizdek i ujadanie psow.
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Zdziwienie poteguje fakt, ze po zmroku w dzielnicy, w zasadzie w centrum
miasta, panuje w domach i wokét nich mrok. Wielu mieszkanicéw po prostu
nie sta¢ na oéwietlenie. Zyja jedynie z handlu i nie moga by¢ zatrudniani
jako specjalisci. Zreszta brakuje takowych ze wzgledu na brak dostepu do
nauki. Kiedy$ role wychowawcza i edukacyjna pelnily klasztory. Dzisiaj
wiele z nich jest przepelnionych przebranymi w mnisza odziez figurantami
- ochrong pobierajaca oplaty za kazde zdjecie wykonane we wnetrzu $wia-
tyni. Swiete ksiegi z historia wiary buddyjskiej i modlitwami leza popako-
wane za szyba lub azurem w niedostepnych zakamarkach poétek i nikt
z nich nie moze korzysta¢. Tak umiera stowo pisane. Jedynym ratunkiem
dla miodszego pokolenia jest tajna migracja przez Himalaje do Indii lub
ustny przekaz rodziny. Ale Tybetaniczycy to dumny naréd, sprawiajacy
wrazenie spokojnie oczekujacych tego, co przyniesie przyszlosé. Zycie na co
dzien toczy sie dalej, by przetrwaé. Opis ten wskazywalby na kobiecy typ
spoleczenistwa Tybetu, ze wzgledu na podkreélanie wagi czlowieka i przy-
jaznych relacji interpersonalnych. Do tego dochodzi poszanowanie opieki
nad innymi oraz troska o jakoéc¢ zycia (Hofstede 2000).

Bliskie zwigzki prowadzace do zalozenia rodziny sa aktualnie waznym
elementem podtrzymywania tradycji i obrzedowosci wérod Tybetanczy-
kéw. Termin $lubu jest wybierany wedlug kalendarza tybetariskiego. Na
znak gotowosci do wstapienia w zwigzek malzeriski dziewczeta zaplataja
warkocze na glowach i zakladaja kolorowe fartuchy - symboliczny sygnat
dla przysztego oblubierica. Dziewczeta majq okazje spotykac sie z chlopca-
mi na zgromadzeniach publicznych, przy ognisku i taficach. Zatwierdzenia
wyboru ukochanego dokonuje wuj dziewczyny. Natomiast dzieri przed
Slubem wuj pana miodego przyjmuje prezenty. Panna mlioda otrzymuje
bialego konia od swojego przyszlego meza, na ktérym pojedzie do niego
w bialej, welnianej sukni. Towarzyszy¢ jej beda wuj i stryj, ktérzy tez udzie-
laja blogostawienstwa - mlodym, cztonkom ich rodzin oraz domostwom.
W obrzedowosci tybetariskiej $lub sie odbywa po uczcie weselnej. Takie
patriarchalne podejscie wskazuje na meski typ spoleczenstwa (Hofstede
2000).

Z drugiej strony ciekawy ewenement dla Europejczyka stanowi zwyczaj
chinskich kobiet Mosuo zyjacych nad jeziorem Lugo, stosunkowo niedaleko
od granicy z Tybetem, na linii prowingji Yunnan i Syczuan. W ich spotecz-
nosci nie istnieje instytucja malzeristwa, mozna natomiast méwic¢ o matriar-
chacie. Tamtejsze kobiety moga znajdowac sobie nawet po kilku partnerow
i z nimi wspétzy¢ (Darewicz 2011). Korzenie tego obyczaju nie sa tak
naprawde znane, cho¢ by¢ moze geneza jest podobna do opisanej wyzej
historii nepalskich Tamangéw. Co ciekawe, kobieta Mosuo ma w obrebie
wspélnego rodzinnego domostwa swoja wlasng sypialnie, tzw. kwiatowa
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komnate. Po zmroku u jej drzwi zjawia sie¢ wybranek, ktéry wczeéniej
otrzymal zaproszenie w postaci umownego prezentu lub musniecia dioni
na znak przyjecia zalotow. Nad ranem mezczyzna musi wréci¢ do swojego
domu nie zauwazony przez nikogo. Dlatego tez w tamtejszym obyczaju jest
noszenie obszernych kapeluszy przez ,brzydka ptec¢”. Jezeli kobieta uzna,
ze nie chce przedtuzac¢ zwigzku, po prostu zamyka drzwi od sypialni i ni-
kogo nie wpuszcza (op. cit.). Moze z wyjatkiem nowego wybranka [...]
Mamy wiec niezbity argument przemawiajacy za typowo kobiecym charak-
terem spoleczeristwa.

Kolejny opis potwierdza typ kobiecy - dzieci Tybetu stanowia wazne
ogniwo w transmisji miedzypokoleniowej. Wychowywane sa w mitosci,
pieczolowicie, czesto noszone w chuscie na plecach matki. Problem pojawia
sie w wieku 3-4 lat, kiedy to rodzina staje przed dylematem edukacji swoich
pociech, a ktoérej nie mozna oficjalnie dopetnié. Tak naprawde nie ma wol-
nosci stowa ani religii. Wéwczas wiele matek i ojcow podejmuje desperacka
decyzje o podrézy dziecka przez Nepal w kierunku Indii, by nie przepadia
spusécizna ich przodkéw. W 2010 roku mineta 50. rocznica utworzenia Tybe-
tanskich Wiosek Dzieciecych (TCV) na ziemiach indyjskich, ktére sa ratun-
kiem dla przetrwania $wiadomosci narodowej miodych Tybetariczykow.
Niestety czesto dochodzi do ingerencji w ten system, tak jak to miato miej-
sce w 2008 roku - gazeta ,Tibet Daily” umiescila cytat nastepujacego
ostrzezenia wystosowanego przez wladze chiniskie: ,Obywatele posiadaja-
cy dzieci studiujace za granica we wspomnianych szkotach i klasztorach
proszeni sa o sprowadzenie ich do kraju w ciagu dwdéch miesiecy. Wobec
0so6b, ktére zastosuja sie do zalecen w przewidzianym terminie, zostang
zastosowane, lub tez nie, dzialania dyscyplinarne - w zaleznosci od wagi
sprawy” (zobacz: ratujTybet.org. 2008). Restrykcje moga dotyczy¢ calej ro-
dziny i powodowac jej stopniowa degradacje, np. poprzez utrate pracy.
Aktualnie w osrodkach, ktére na terenie Indii roztozone sa na obszarze od
Ladakh na pétnocy, az po Bulakuppe na potudniu kraju, znajduje si¢ ponad
16 178 matych Tybetariczykow (tcv.org.pl, 2009). Dla ich matek i ojcéw, po-
nowne spotkanie po kilkunastu latach jest rewolucyjnym przezyciem, nie
mogacym sie rownac innemu [...] Podany przyklad stanowi ilustracje kon-
trastu pomiedzy chinskim, typowo meskim spoleczefistwem, gdzie konflik-
ty sa rozwigzywane przez konfrontacje sity a tybetariskim (kobiecym), ktére
jako warto$¢ ceni sobie rozwigzywanie napie¢ poprzez negocjacje i kom-
promis (Hofstede 2000). Swoja droga taki scenariusz jest mozliwy do reali-
zacji dzieki dysproporcji zamoznoéci i zaawansowania technicznego Chin
w poréwnaniu do Tybetu.
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Bhutan

Mentalnie Bhutanki bardziej przypominaja Tybetanki niz Nepalki. Nic
dziwnego - zamieszkuja tereny Tybetu, z ktérych zostalo wyodrebnione
panstwo Bhutanu. Na skali ekspresji emocji moglyby zajmowaé miejsce
posrednie pomiedzy kobietami opisywanymi w poprzednich podrozdzia-
tach. Jeszcze do niedawna Bhutan (Drukjul = Krélestwo Smoka), zwany tez
azjatycka Szwajcarig, spetnial warunki mitu o tajemniczym i niedostepnym
krolestwie, aktualnie odwiedzanym przez nie wiecej niz kilka tysiecy tury-
stow rocznie. W 1999 roku wprowadzono tu internet i telewizje. Od czasu
wkroczenia pelng para cywilizacji, kraj rozwija sie w btyskawicznym tem-
pie, co nie pozostaje bez wplywu na zycie catego spoleczeristwa. Powstaje
wiele nowych hoteli, doméw i restauracji. W latach 70. rozpoczeto utwar-
dzanie drég, dzieki czemu mozna sie wygodniej poruszaé, zwlaszcza po
zachodniej czeéci kraju. ,Kiedy pojawily sie u nas samochody, ludzie mys-
leli, ze to wielkie zwierzeta. Przynosili im karme, by mialy sile do dalekiej
drogi” - o zyciu w Bhutanie opowiada krélowa tego niezwyklego parstwa
(Kim 2011).

Dlatego tez ciekawym zjawiskiem obserwowanym w tym regionie jest
zderzenie nowoczesnych wynalazkéw cywilizacji z konserwatywna trady-
¢ja. Po wyladowaniu uderza fakt, ze w terminalu lotniczym cala obstuga
nosi stroje swoich przodkéw. Kobiety odziane sa w kire - kobieca suknie do
kostek spieta na ramionach, oraz rodzaj zakietu, czesto o fantazyjnych,
barwnych wzorach, zapinanego w pasie zlota lub srebrng brosza. Mezczyz-
ni z kolei nosza gho - rodzaj cienkiego plaszcza do kolan, przepasanego
w polowie dlugosci, posiadajacego biate, szerokie mankiety wywijane od
srodka na zewnatrz. Na nogach nosza czarne podkolanoéwki oraz eleganc-
kie, skorzane buty. Z rzadka (np. w czasie narodowych lub lokalnych $wiat)
nakladajg tradycyjne, zazwyczaj czarno-biate, pigknie zdobione kolorowy-
mi tasiemkami filcowe kozaki do kolan, z wywinietymi fantazyjnie noskami
przyczepionymi do podbicia. Na specjalne okazje mezczyzni opasaja sie
przez lewe ramie trzymetrowym szalem zwanym kabne. Jego kolor jest
istotng informacja o statusie spolecznym: szafranowy nosi krél, pomaran-
czowe - czlonkowie rzadu, niebieskie - Rada Doradcza Kréla, czerwone -
czlonkowie rodziny krélewskiej, zielone - sedziowie, biale - reszta miesz-
karcow panstwa. Stroje te zachwycaja stonowaniem i elegancja. Kobieta
i mezczyzna idacy ulica wygladaja bardzo uroczyscie, niczym przygotowa-
ni do jakiego$ waznego obrzedu. I rzeczywiscie widac to w calej okazatosci,
chocby przy okazji festiwalu ceczu ku czci Guru Rinpocze, by upamietnic
jeden z jego bohaterskich czynéw. Zazwyczaj ttum gromadzi sie¢ wéwczas
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na dziedziricu jednego z dzongow, czyli swoistych fortec-klasztorow, zeby
ogladac¢ wielogodzinne religijne tarice.

Opisana hierarchia wladzy oraz znaczenie symboliki koloréw w me-
skim stroju moze wskazywaé na meski typ spoteczenstwa. Nic bardziej
mylnego - ot6z pomimo tego, ze mamy do czynienia z rzagdami monarchii
konstytucyjnej, panuje tu wyjatkowa troska o jakos¢ zycia. Niezwyklia dba-
tos¢ ostatnich dwoch kroléow - Singye Wangchucka i jego syna Jigme Khesa-
ra Wangchucka - o poddanych przejawia sie na kazdym kroku: w systemie
opieki zdrowotnej, szkolnictwie, w trosce o kulture, czy wreszcie o spusciz-
ne narodowa. Jak podaje Population and Housing Cenzus Report z 2005
roku ochrona medyczna obejmuje 98% ludnosci. Z kolei liczba uczniow
i studentéow wynosi ok. 145 i pot tysiaca, nauczycieli 5772. W obliczu tego
wspolczynnik dzieci uczeszczajacych do szkoly podstawowej wynosi 84%,
a wspotczynnik analfabetyzmu wsréd dorostych - 60% (Pommaret 2008).
Przytoczone statystyki rosng znacznie prezniej niz w spoteczenstwach Ne-
palu czy Tybetu. Taka opieka paristwa nad swoimi mieszkaricami zdecy-
dowanie wskazuje na jego opiekuniczos¢ i ferowanie wartosci kobiecych,
gdzie pracuje sie, zeby zy¢ i jakosc¢ tego zycia jest stawiana na pierwszym
miejscu (Hofstede 2000). Nie bez powodu Bhutan nazwany jest ,Podnieb-
nym Krélestwem” - decyduje o tym nie tylko wysokogorskie potozenie
i klasztory usytuowane wysoko, w trudno dostepnych miejscach, ale takze
deklaracja ponad 45% mieszkancéw, ze sa bardzo szczesliwi, a 51%, ze sa
Jtylko” szczesliwi. Praktycznie jak w Niebie [...] Nie na darmo waznym
symbolem malowanym na fasadach bhutaniskich doméw sa olbrzymie, sty-
lizowane penisy, zgodnie z szesnastowiecznym obyczajem odstraszajace zle
moce

W bezposrednim zetknieciu sie z mieszkanicami Krélestwa Smoka moz-
na wyczu¢ pewna ciekawos¢ i stonowana otwartos¢. W poréwnaniu do
Tybetu znacznie wiecej tu Smiejacych sie twarzy, choc nie az tak, jak w Ne-
palu. Na pierwszy rzut oka widoczna jest znaczna Smiatos¢ mlodszego po-
kolenia, dobrze wyedukowanego, wladajacego jezykiem angielskim. Bhu-
tanki odnajduja sie w nowej rzeczywistosci: sa nowoczesne i ucza sie emocji
»na zewnatrz”. W kraju, w ktérym przez wieki obracaly sie wséréd ,swo-
ich”, zetkniecie sie z Europejczykiem powoduje wzbudzenie rytuatu usmie-
chania si¢ - do$¢ umiarkowanego i troche nieSmiatego u starszych kobiet,
a odwaznego, wyzwarczego w polaczeniu z angielska konwersacja u mlod-
szych dziewczynek.

Poza szczeSciem milos¢ odgrywa istotng role w zyciu mieszkancow
Bhutanu. W przeciwienistwie do nepalskich ,rytualéw przejscia” w kulturze
bhutanskiej nie ma szczeg6lnych ceremonii wyznaczajacych okres dorasta-
nia. Natomiast waznym aktem zaréwno dla kobiety, jak i mezczyzny jest
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malzenistwo, ktére mozna zawrzeé¢ po prostu formalnie albo tez z obfitg
otoczka ceremonialng, w zaleznosci od statusu pary lub okolicznosdci w ja-
kich si¢ poznali (Pommaret 2008). W sumie blogostawienistwo rodzicow
liczy sie niezaleznie od tego, czy para poznala si¢ z milosci, czy zaaranzo-
wano jej spotkanie np. w zaprzyjaznionej rodzinie. Co istotne, nawet w tym
drugim przypadku wazna jest zgoda obu partneréw na zawarcie Slubu.
Astrolog wyznacza date ceremonii, ktéra w bogatych rodzinach stanowi nie
lada wydarzenie. Pan mlody idzie wéwczas ze swoimi przyjaciétmi po
panne mioda i przyprowadza ja razem z towarzyszami do swojego domu.
Tam czeka juz rodzina, witajac narzeczonych miseczka mleka i wody, ktére
symbolizuja pomys$lnos¢ na przysziosé. Rozpoczyna sie ceremonia marczan-
gu. Mlodzi siadaja wsréd mnichéw, ktérzy dokonuja obrzedéw Slubnych.
Jednak ceremonia religijna nie ma wartosci sakramentu, jak to sie dzieje
w przypadku hinduistycznego rytualu w Nepalu. Nastepnie para wymienia
pomiedzy soba pucharki z alkoholem i publicznie oglasza sie, ze wlasnie
zostali mezem i Zong. Rodzina i zaproszeni goscie obdarowuja miodych
prezentami oraz waznym symbolem - biatymi szalami, symbolizujacymi
blogostawieristwo i szczescie na powitanie. Calo$¢ zwiericza wieczorna im-
preza z taricami, positkiem i alkoholem (op. cit.). Opis ten réwniez potwier-
dza kobiecy charakter bhutariskiego spoteczenstwa: wazni sa tu ludzie
i przyjazne relacje miedzy nimi (Hofstede 2000). O wyborze partnera na
cale zycie decyduja obie strony.

Malzenistwo w Bhutanie staje sie tez stanem faktycznym, gdy przedsta-
wiciele ubozszej warstwy spolecznej chca po prostu ze soba zamieszkac.
W tym celu nie musza wypowiada¢ zadnych szczegélnych stéw czy przy-
siegi. Od niedawna istnieje prawny obowigzek rejestrowania zawartego
$lubu, jednak nie wszyscy jeszcze oswoili sie z ta zmiang i rzadko prakty-
kowana jest ta procedura. Co ciekawe - dos¢ powszechne sa rozwody, ale
jesli kobieta domaga sie rozejécia, jej nowy partner jest zobowiazany zapla-
ci¢ poprzedniemu odszkodowanie (op. cit.). Nowo narodzone dzieci s3
w domach Kroélestwa Smoka witane z wielka radoscia. Po odwiedzinach
rodziny nastepuje lhasang, czyli ceremonia oczyszczajaca, po ktoérej z kolei
przychodza przyjaciele z darami, czesto pochodzenia naturalnego - jajami,
ryzem badz kukurydza (na wsi) albo tez ubrankami i pieluszkami (w mia-
stach), czasami pieniedzmi. Zwyczajowo obcym nie wolno glaskaé gtowki
dziecka, poniewaz jest ona siedliskiem energii. W tym czasie, dla wzmoc-
nienia, matke poi sie odzywcza mieszanka cieplego alkoholu (!), masla
i jajek. Podobnie tez reszte gosci. A zatem jest dosy¢ wesoto [...]

Wielkim wydarzeniem 2011 roku byt §lub miodego krola Jigme Khesara
Wangchucka, ktéry zakochal sie w 8-letniej dziewczynce, napotkanej daw-
no temu przy ognisku. Juz woéwczas poprzysiagt sobie, ze Jetsun Pema,



168 Katarzyna Skrzypiriska

,dziewczyna z ludu”, cérka pilota zostanie jego matzonka. 13 pazdziernika
21-letnia Panna Mtoda i 31-letni Pan Mtody ziscili swoje marzenia w sie-
demnastowiecznej fortecy-klasztorze (dzongu), w dawnej stolicy kraju -
Punakha. Ceremonia byla zamknieta i skromna - obylo sie bez zaproszenia
koronowanych gtéw ze $wiata (,Gazeta Wyborcza” 2011). Zdjecia z tego
uroczystego dnia mozna oglada¢ na stronie: http://www.slubclick.com/
report/krolewski-slub-jak-z-bajki-w-bhutanie.html.

Przytoczone powyzej opisy nie rozstrzygaja jednoznacznie czy wspo-
mniane panstwa maja typowo meski, czy raczej kobiecy charakter. Typy
wladzy w Nepalu czy Bhutanie wskazuja na ten pierwszy, ale z drugiej
strony zwyczaje zwigzane z poliandrig wéréd wysokogoérskich ludow Ne-
palu, czy troska o czlonkéw narodu w Bhutanie i dos¢ nietypowe, , wielko-
duszne” rzady przemawialyby za kobiecym typem. Jeszcze trudniej orzec
w sprawie Tybetu, gdzie mamy przyklad panstwa w paristwie. Gdyby roz-
patrywaé przypadek samego narodu tybetaniskiego, przytoczone argumen-
ty przemawiaja za kobiecym typem spoteczeristwa.

Poniewaz powyzsza analiza nie dostarcza zdecydowanych rozstrzyg-
nie¢ na temat klasyfikacji analizowanych narodéw na meskie i kobiece, na-
lezaloby sie zastanowic czy religia i jej wierzenia wnosza nowe fakty do
zaistnialego dylematu.

WIARA I RELIGIA A ZYCIE KOBIET
Hinduizm

Jak sie okazuje, podzial na typy spoteczenstwa dokonany przez Hofste-
de (2000) ma swoje odzwierciedlenie w wierzeniach i religii opisywanych
kobiet. Cechg wsp6lng poréwnywanych tu krajow jest fakt, ze religia wy-
znacza rytm zycia ich mieszkanicéw. Na przyklad opisywane wczesniej
nepalskie ,rytualy przejscia” poczawszy od urodzenia po czesci nawiazujg
do zaslubin z bogami, az do obrzedu pogrzebowego, gdzie prochy zmar-
tych sypane do rzek bedacych doptywami Gangesu majg zapewni¢ im po-
nowne odrodzenie.

»~Czlowiek jest z natury zwierzeciem religijnym” - tak Spilka, Hill i Ho-
od (2009) konstatuja syntetyczne wyjasnienie genezy ludzkich wierzen (por.
Bering 2006). Sugeruja przy tym immanentny charakter religijnosci jako
danej czlowiekowi konstytucjonalnie (por. Moskovitz 2005; Bering 2010;
Skrzypinska 2012). Nepal to konglomerat religijny. Spotykaja sie tutaj za-
réwno religia hinduistyczna, jak i filozofia buddyjska - obie nalezace do
tzw. religii dharmicznych, powstalych z braminizmu na subkontynencie indyj-
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skim, a uznajace prawo karmy i reinkarnacje. I co ciekawe, mamy w tym
przypadku do czynienia z jednym z niewielu miejsc na ziemi o tak wysokiej
tolerancji, gdzie nie przeszkadzaja sobie wyznawcy zadnej z wiar. Jednym
z czynnikéw decydujacych o takim stanie rzeczy moze by¢ historia hindui-
zmu, ktéry wlaczyt do swojej religii watek narodzin Sidharthy, péZniejsze-
go Buddy. Ponadto Nepalczycy, jak juz wspomniano, sa bardzo pogodnym
i goscinnym narodem, o czym $wiadczy choéby przyjecie wielu represjo-
nowanych imigrantéw z Tybetu.

Wyznawcami hinduizmu jest ponad miliard ludzi. Jednak celem niniej-
szego artykulu nie jest prezentacja religii sensu stricto, ale zwrécenie uwagi
na obszary zwigzane z zyciem i rolg kobiet. Dlatego tez przywolane zostana
jedynie najwazniejsze cechy wspolne tradycji hinduistycznej, bez wzgledu
na bogactwo jej odlamoéw. Oto one:

1. Szacunek dla swietych ksiaqg Wed, z ktérych czerpana jest cata wie-
dza na temat funkcjonowania $wiata.

2. Wiara w reinkarnacje, dajaca szanse na ponowne wcielenie i lepsze
zycie, co zalezy od jakosci uczynkéw. Daje nadzieje w obliczu ziemskich
trudnosci, zwlaszcza na terenach objetych nedza i choroba.

3. Wiara w prawo akcji i reakcji (karma), ktore tlumaczy przyczyne
i skutek wydarzen. W konsekwencji dla przysziosci czlowieka istotny jest
kazdy uczynek. Nie ma tu miejsca na akt spowiedzi Swietej, ktéra oczyszcza
dusze z popelnionego grzechu. Wszystko zostanie policzone i ztozy sie na
jakos¢ przyszlego wcielenia.

4. Dazenie do wyzwolenia, réznie rozumianego przez poszczegdlne
odlamy. Poteguje wiare w kres cierpienia. Stanowi ulge w codziennych
bolaczkach.

Powyzsze dogmaty wiaza sie z historia stworzenia Swiata przez Brahme
oraz z rzadami Wisznu, béstwa wszechobejmujacego wszystkie dusze
i szes¢ doskonalosci, a takze Siwy - symbolizujacego unicestwiajacy i od-
nawiajacy aspekt boskosci. Natomiast zaréwno dla nepalskich hinduistéw,
jak i zamieszkujacych inne obszary Azji, szczegélne znaczenie majag dwa
wecielenia Wisznu - Rama i Kriszna - nieodlacznie zwigzane z kobiecym wat-
kiem w opisywanej religii. Rama opisywany w Ramajanie (najwiekszej azja-
tyckiej epopei epickiej), to bohater nieskazitelny: odwazny, szlachetny
i cnotliwy. Podobnie jak jego zona Sita - doskonata, odwazna i lojalna mat-
zonka. Historia méwi o ich wyprawie do lasu i porwaniu Sity przez demo-
na Rawana do kryjéwki na wyspie Lanka (dzisiejszy Cejlon). Wéwczas to
Rama zwraca sie o pomoc do plemienia malp oraz do ptaka, legendarnego
wierzchowca Wisznu. Wspélnie uwalniajg Site i zabijaja demona. Wychodzi
na jaw wiernos¢ zony Ramy pomimo zabiegéw Rawany. Swoje poswiecenie
kobieta udowadnia, wchodzac w ogien i wydostajac sie z plomieni nietknie-
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ta (Ross, Le Bas, & Bell 2009). Do dzisiaj w Nepalu czci sie owo wydarzenie,
a postac Sity jest wzorem cnoét dla nepalskich kobiet. To jeden z przykladow
duchowosci, ktéra ukierunkowuje myslenie, emocje i dziatanie czlowieka.
Buduje rodzaj postawy wobec zycia, $ciSle wytyczonej przez religie z jej
moralnym kodeksem (por. Shweder, Much, Park, & Mahapatra 1997;
Skrzypiniska 2012). Ta opowies¢ uzmyslawia, ze Sita - jako postuszna me-
zowi - wchodzi do ognia. Fakt ten od tej pory wyznacza role kobiety u bo-
ku meza, co kultywuje hinduistyczna tradycja.

Bardzo wyrazista egzemplifikacja uznania dla kobiety religii hindui-
stycznej jest kult bogini Dewi, zwany Saktyzmem. Saktowie skupiaja sie na
oddawaniu czci zeriskiemu aspektowi Boga - twérczej energii Sakti, perso-
nifikowanej pod postacig Bogini - matzonek Bogéw. Wspoélczesnie w Nepa-
lu zyje bogini Kumari Dewi uznawana za inkarnacje bogini TaledZu pod
postacia dziewczynki, ktérej nie wolno fotografowaé. Ale hinduistyczna
religia obfituje rowniez w sprzecznosci. Ot6z z drugiej strony obrzadek
pogrzebowy nie pozwala kobiecie na bezposrednie uczestnictwo w krema-
ji zwlok osoby zmartej. A jeszcze do konica XIX wieku funkcjonowat aktu-
alnie zakazany obrzadek palenia Zywej zony wraz z umarlym mezem na
stosie sati. Jesli chodzi o spoteczne konsekwencje wiary, w Upaniszadach -
Swietych ksiegach hinduizmu - mozna znaleZ¢é wskazania do wspomniane-
go wczesniej podzialu na kasty, ktéry istotnie rzutuje na zycie kobiet i mez-
czyzn.

Powyzsze przyklady stanowiq ilustracje tezy o wadze proceséw po-
znawczych w kreowaniu religii. Jak zauwazyl Guthrie (2001) bogowie, de-
mony, duchy i inne postaci sa czescia , cztekopodobnych” istot (humanlike
beings), bedacych wyobrazeniami zwigzanymi z interpretacja tego jak funk-
cjonuje swiat. Wydaje sie, ze posta¢ bogini Kumari Dewi moze by¢ wlasnie
takim uciele$nieniem kobiecych przymiotéw, stuzagcym podtrzymaniu toz-
samosci jej wyznawczyn oraz ich poczucia wlasnej wartosci. Religia dodat-
kowo daje poczucie wiezi wewnatrzgrupowej, podtrzymujac tym samym
poczucie bezpieczenistwa jej wyznawcow. W opozycji do tego, hinduizm
czesto podkresla w wierzeniach przewage meskiego pierwiastka oraz jego
kluczowa role dla rodzaju ludzkiego. Wydaje si¢ wrecz, ze jest go znacznie
wiecej niz kobiecego - cho¢by w $wietych ksiegach.

Buddyzm
W buddyZmie religijng tozsamos¢ kultywuja klasztory skupiajgce mni-

chow. Istniejg klasztory zeriskie, cho¢ nadal dos¢ skapo rozpowszechnione
na terenie Tybetu i Bhutanu (tutaj doskonali sie¢ ok. 600 mniszek; Pommaret
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2008). Warunkiem przystapienia do spolecznosci klasztornej jest ogolenie
glowy, czyli w przypadku kobiet pozbawienie sie istotnego dla wiasnego
wizerunku atrybutu. Inne wartosci staja sie woéwczas wazne, zwigzane
z duchowym samodoskonaleniem i poszukiwaniem o$wiecenia.

W kulturze buddyjskiej wizerunek kobiety jawi sie jako przecietny. Jej
rola jest doswiadczanie codziennego zycia, usilowanie zrozumienia nauk
Buddy i wreszcie stanie sie Swiadoma duchowej natury ludzkiej egzysten-
cji. W zasadzie przeznaczeniem kobiety nie jest bycie uczong, duchowna
czy filozofem. To raczej domena mezczyzn, ktérzy swoja zyciowq Sciezke
wiedzy podporzadkowuja dazeniu do o$wiecenia. U kobiet to raczej bol
i cierpienie stanowia klucz do samodoskonalenia (Boehm 2004).

Buddyzm stanowi bardziej system filozoficzno-etyczny niz religie, po-
niewaz brakuje w nim pojecia boga osobowego (por. duchowos¢ a religij-
noé¢ w Saucier i Skrzypiriska 2006). Istnieje za to wiara w sity nadprzyro-
dzone. Zaklada poszanowanie zycia w kazdej postaci i rownos¢ pomiedzy
kobietg a mezczyzna. Teoretycznie kobietom tatwiej byloby osiagnaé oswie-
cenie, gdyz ich biologiczna funkcja, czyli mozliwosé¢ rodzenia dzieci ukie-
runkowuje zainteresowania i energie. Czesto poswiecaja sie dzieciom i ro-
dzinie bez reszty, nie myslac o sobie. W ten sposob wyrzekaja sie wlasnego
ego, czyli gtéwnej przeszkody, ktéra w konsekwengji nigdy nie urasta do
poziomu obserwowanego u mezczyzn. Niestety ta sama biologia plus uwa-
runkowania spoleczne sprawiaja, ze przestaja szukaé innego celu w zyciu
niz rodzina, bo to ona staje sie gtéwnym celem. I tutaj pojawia sie wieksza
szansa dla mezczyzn - im latwiej dostgpi¢ stanu o$wiecenia, w zwiazku
z mozliwoscig pelnego oddania sie procesowi samodoskonalenia.

Z hinduizmem buddyzm zgadza sie¢ w dwoéch waznych kwestiach:
karmie* i reinkarnacji. Przy czym buddysci znacznie rygorystyczniej prze-
strzegaja zakazu zabijania zwierzat. Niestety wspolczesnie, dla tzw. dobra
turystyki zwierzeta hodowlane sa wywozone do Indii i tam pozbawiane
zycia, by w postaci pétproduktu powrdci¢ na restauracyjne stoly do swojej
ojczyzny. Natomiast karma i reinkarnacja dotycza zaréwno kobiet, jak
i mezczyzn. Co ciekawe - w hinduizmie istnieje przekonanie, ze kobieta sie
rodzi sobg, poniewaz wystarczajaco juz, na swéj poziom rozwoju, nauczyla
si¢ by¢ mezczyzna i teraz czas na prace nad wcieleniem kobiecym - ma sie
nauczy¢ zy¢ jako kobieta. Z kolei mezczyzna jest soba dlatego, ze wystar-
czajaco dobrze nauczyl sie by¢ kobieta i teraz ma szanse nauczy¢ sie by¢

4 Buddyjskie pojmowanie karmy rézni od innych religii to, ze skutek czynu nie jest tu
z gory ustalony (tak jak to si¢ ma np. w protestantyzmie i naukach o predestynacji). Okreslo-
ny czyn nie ma zdeterminowanego skutku, ktéry musi zaistnie¢. Takie pojmowanie karmy
obala mit fatalizmu, ktéry czesto niestusznie przypisuje sie buddyzmowi.
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mezczyzna. Wyglada na to, ze oba pierwiastki rodzajowe uzupelniaja sie
w ten sposéb.

Wymiar doktrynalno-filozoficzny buddyzmu, poza wiarag w karme i re-
inkarnacje, buduja Cztery Szlachetne Prawdy (por. Kalmus, 2009):

1. Pierwsza Szlachetna Prawda o Cierpieniu: ,Narodziny sa cierpie-
niem, starzenie sig jest cierpieniem, $émierc jest cierpieniem. Smutek, lament,
bol, zgryzota i rozpacz sa cierpieniem. Towarzystwo nielubianych jest cier-
pieniem, rozlgka z ukochanymi jest cierpieniem. Niemoc uzyskania tego co
sie chce jest cierpieniem”.

2. Druga Szlachetna Prawda o Przyczynie Cierpienia: przyczyna cier-
pienia jest pragnienie. Realny $wiat, to $wiat ztudzeri nazywany maja, kto-
ry przeszkadza w dotarciu do prawdy. Gdyby ludzie do niej dotarli, nie
doznawaliby cierpienia, gdyz wszelkie psychiczne cierpienie jest efektem
niewlasciwego (zwykle dualistycznego i oceniajacego) widzenia Swiata.

3. Trzecia Szlachetna Prawda o Ustaniu Cierpienia: ustanie cierpienia to
calkowite zanikniecie i ustanie, wyrzeczenie si¢, zaniechanie, wyzwolenie,
puszczenie pragnienia, poniewaz jego praprzyczyna jest uwiklanie sie
w namietnosci.

4. Czwarta Szlachetna Prawda o Sciezce Prowadzacej do Ustania Cier-
pienia: droga do ustania cierpienia jest Szlachetna Oémiostopniowa
Sciezka - wlasciwy poglad, wlasciwe postanowienie, wiasciwa mowa,
wlasciwe dzialanie, wlasciwy zywot, wlasciwe dazenie, wilasciwe skupie-
nie, wlasciwa medytacja. Gl6wnym celem buddystéw jest transformacja
swojego umystu, a medytacja jest glownym srodkiem ku temu celowi.

Wszystkie cztery prawdy sa przeznaczone do doskonalenia si¢ zaréwno
kobiet, jak i mezczyzn. Wedlug nauk buddyzmu praktycznie wszystkie
czujace istoty podlegaja samsarze (,niekoniczacej sie wedréwce”): po
$mierci, w zaleznosci od nagromadzonej karmy, przechodza na inny po-
ziom egzystencji (przyjmuja nowa forme, przezywajac nowe narodziny).
Nieodlgcznym elementem samsary jest cierpienie. Co prawda zycie na
~wyzszych” poziomach egzystencji jest szczesliwe, jednak nawet tam wy-
stepuje nieuchronna $mieré¢ oraz powrét na ,nizsze” poziomy. Stad tez
jedynym sposobem na zakoriczenie cierpienia jest wyzwolenie si¢ z tego
cyklu poprzez osiggniecie nirwany - ustanie wszelkiego pragnienia, swo-
istego stanu nicosci.

I to stanowi klucz do szczeécia ostatecznego, cho¢ rozumianego zupet-
nie inaczej niz w znaczeniu kultur zachodnich. Dlatego tez na ulicach, przy
stupach lub czortenach®, zarowno w Nepalu, Tybecie, jak i w Bhutanie, spot-

5 Typ sakralnej budowli buddyjskiej. W europejskim pojeciu, w zaleznosci wielkosci,
mozna je przyréwnaé do czego$ w rodzaju grobowca (potezne) lub przydroznej kapliczki
(mniejsze). Stanowia miejsce modlitw. W najwiekszej w Nepalu stupie Boudhanath w Kat-
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ka¢ mozna rzesze modlacych sie, ktorzy kreca modlitewnymi mitynkami,
wypowiadajac stowa mantry na kazdy dzieni lub na specjalne okazje. Daje
to wyciszenie i wewnetrzny spokdj. I rzeczywiscie widoczny jest efekt be-
hawioralny tych poczynan. Wida¢ to w skupieniu i zamy$leniu twarzy.
Swiatowe badania dowodza, ze osoby medytujace znacznie szybciej docho-
dza do zdrowia i fatwiej przechodza proces interwencji terapeutycznej (por.
Koenig 1994; Heszen-Niejodek 2003; Grzymata-Moszczytiska 2004; Griffith,
Griffith 2008; Krok 2008).

Z psychologicznego punktu widzenia bardzo ciekawym wydaje sie
buddyijski poglad gloszacy, ze nie ma nic niezmiennego, co mogloby prze-
chodzi¢ do nastepnego zycia. Nie ma zadnego wiecznego osobowego ,ja”,
nawet ,duszy”, w przeciwienistwie do wierzerr hinduistycznych. Za tym
pogladem podaza tradycja buddyjskiego obrzedu pogrzebu o bardzo zto-
zonych rytuatach, trwajacych od 7 do 49 dni. Kiedy umiera czlowiek, nalezy
jak najszybciej wezwa¢ mnichéw, by dokonali rytualu wyprowadzenia
Swiadomosci z powloki cielesnej. W tym celu odczytywana jest Ksigga
Umartych, ktéra ukierunkowuje zmarlego w wedréwce swiadomosci i wyjas-
nia mu jej wizje (Pommaret 2009). Potem przez jaki$ czas przychodzacy
goscie skladaja rodzinie kondolencje, pienigdze, biale szale, a takze poda-
wane sg positki zmarlemu. W konicu odbywa sie spalenie zwlok, podczas
ktérego zgromadzeni modla si¢ o dobra inkarnacje dla odchodzacego. Po
kremacji prochy rozsypuje sie do rzeki lub miesza z gling, by powstaty wo-
tywne tabliczki (op. cit.). W miejscu rozsypania prochéw whbija sie¢ maszty
z bialymi flagami modlitewnymi, trzepoczacymi na wietrze. Przejezdzajacy
obok, mijajgcy taki widok majg §wiadomos¢, ze sa blisko miejsca swoistego
cmentarza. Innym zwyczajem mieszkaricow Wyzyny Tybetu jest tzw. nie-
biariski pochéwek. Zmarlego wnosi sie na zbocze wysokiej géry i pozosta-
wia dzikim ptakom, by zapewni¢ cykl zycia.

PODSUMOWANIE

Powyzsze refleksje stanowia zaledwie impresje, wstep do szerszych
rozwazar na temat codziennego i duchowego zycia kobiet panistw Srodko-
wego Wschodu. Ich celem jest przyblizenie informacji o tak mato znanym
Swiecie, ze wzgledu na stosunkowo staby dostep do niektérych wiadomo-
Sci. Z przedstawionej analizy wynika, Ze pomimo wzglednego sgsiedztwa
terytorialnego, codzienne zycie opisanych kobiet rézni sie istotne, ze
wzgledu na wiele czynnikéw - gléwnie naturalnych, spolecznych, ekono-

mandu spoczywaja szczatki Buddy. Dla buddystéw stupa jest materialna reprezentacja do-
skonatego oswiecenia. W Bhutanie uzywa sie nazwy czorten.
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micznych, politycznych i religijno-kulturowych (w tym duchowych). Naj-
wyzsza jakos¢ zycia kobiet w porownywanych krajach wystepuje w Bhuta-
nie, ze wzgledu na wysoki dochéd narodowy, ale tez i specyficzng filozofie
oraz proces podtrzymywania tradycyjnych wartosci, pomimo jednoczesne-
go wdrazania postepu cywilizacyjnego. Wiekszos¢ opinii publicznej uwaza,
ze Krolestwo Smoka stanowi ewenement w skali §wiatowej.

Poza bogactwami naturalnymi, niezaprzeczalnie w tym sukcesie ma
swoj udzial wielowiekowa izolacja terytorialna stwarzajaca idealne warunki
do rozwoju specyficznej wspoélnoty jaka jest naréd bhutariski. Niestety,
przeciwne wnioski nasuwaja sie w przypadku ludnosci Tybetu. Ze wzgledu
na trudng sytuacje polityczng, jakos¢ zycia codziennego, a w tym duchowe-
go, jest powaznie zagrozona i nie widac realnej perspektywy jej poprawy.
Wydaje sie réwniez, ze zycie religijne na tym obszarze stanowi istotny
czynnik psychologiczny, narodowosciowy, spajajacy kulture Tybetu i po-
zwalajacy trwaé w tej patowej sytuacji. Wielu autoréw wskazuje na dobro-
czynng role duchowosci, w tym religii, indywidualnego pogladu na $wiat
czy wierzen w podtrzymaniu nadziei na przysztos¢ (np. Skrzypiriska 2002),
obronie wlasnej tozsamosci (Greenberg, Pyszczynski i Solomon 1986),
ochronie przed lekiem spowodowanym $wiadomoscia wlasnej $émiertelno-
Sci (op. cit.). Wiara w pewien ustalony z géry porzadek $wiata, jaki oferuje
religia (Shweder, Much, Park, & Mahapatra 1997, s. 147), pozwala wierzy¢
w lepsze jutro.

Rodzajowy watek, w postaci klasyfikacji typow spoteczenistw na meskie
i kobiece wedlug Hofstede, wydaje sie nie do korica rozstrzygniety w anali-
zowanych krajach. Trudno$¢ polega na tym, ze zaré6wno w Nepalu, Tybecie,
jak i Bhutanie mozna odnalez¢ wzorce tendencji pasujacych zaréwno do
meskich, jak i kobiecych typéw spoteczeristw, z akcentem potozonym na to
ostatnie. Zreszta sam Hofstede wskazuje na to, Ze istnieja panstwa znajdu-
jace sie w srodkowej czesci opisywanego wymiaru (np. Pakistan, Malezja,
Singapur - Hofstede, i Hofstede 2007, s. 137). A zatem, wedlug niniejszej
analizy, przewaga meskich elementéw ujawnia si¢ w postaci kastowego
podziatu w Nepalu, cho¢ i na tym polu dochodzi do reform. Z drugiej stro-
ny, spoleczenistwo nepalskie niczym parnstwo w panstwie, z powodu sla-
bych warunkéw ekonomicznych, utworzylo wilasny system ubezpieczenia
emerytalnego dla starych ludzi - wielodzietno$¢ gwarantujaca wielopoko-
leniowo$¢, a tym samym poczucie bezpieczeristwa, utrzymanie i opieke. To
samo dotyczy Tybetu, cho¢ tam nie ma systemu kastowego, a pokojowe
i kompromisowe nastawienie do ludzi, stawianie na réwnos¢ i solidarnosé
przemawiaja za kobiecym typem spoleczenistwa. Z drugiej strony - gdyby
nie inwazja Chin, to najprawdopodobniej tybetariskie rzady teokratyczne
bardziej opieratyby sie na meskim wymiarze. W Bhutanie wiekszosé¢ argu-



Codzienne i duchowe $ciezki kobiet Srodkowego Wschodu 175

mentéw réwniez przemawia za kobiecym typem. Zwlaszcza ze dba sie tu
w wyjatkowy sposob o jakos¢ zycia wszystkich obywateli. Pomimo usta-
nowienia monarchii konstytucyjnej, odwiedzajac ten kraj ma sie wrazenie
pobytu w paristwie idealnym.

Co ciekawe - analiza systemu wierzern wszystkich trzech panstw réw-
niez nie dala jednoznacznych dowodéw przemawiajacych za kobiecym
badz meskim typem spoleczeristwa (moze z lekka przewaga meskiego).
Natomiast nie ma watpliwosci co do Chin, ktére juz przez Hofstede zostaty
zaklasyfikowane jako typ meski.

Na pewno wspdlnym mianownikiem niniejszych rozwazan jest wniosek
dotyczacy ponadkulturowej uniwersalnosci wierzen, ktére w wielu spote-
czenistwach, nie tylko azjatyckich, wyznaczaja codzienny rytm zycia, nadajac
mu specyficzny, niepowtarzalny koloryt. Wydaje sie, ze opisana réznorod-
noé¢, pomimo codziennego trudu i ciezkiej pracy, daje nepalskim, tybetan-
skim, a zwlaszcza bhutaniskim kobietom specyficzne szczescie - naznaczone
rysem tradycji, w tym duchowosci.
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