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I. WPROWADZENIE

Przedstawione nizej, przeprowadzone w 1992 r. badania byty pierwszy-
mi tak obszernie, wieloaspektowo przeprowadzonymi badaniami pos$wigco-
nymi analizie postaw $wiatopogladowych i zachowan religijno-moralnych
w Poznaniu. Stanowity pierwsza prébe kompleksowego ujecia zjawisk reli-
gijnych w duzej poznanskiej parafii.

1. Cel badan

Celem badan byta wielostronna i gruntowna analiza religijno$ci katoli-
kéw miasta Poznania na przyktadzie parafii sw. Stanistawa Kostki. Spotecz-
ne skutki ideologicznej indoktrynacji, gwaltownej industrializacji
i urbanizacji ujawnilty si¢ w dziedzinie zycia religijnego katolikéw w postaci
zmiany postaw i zachowan religijnych. Zmiany te wystapity silniej w srodo-
wiskach wielkich miast, anizeli w $rodowiskach tradycyjnych wspdlnot lo-
kalnych.

Nie ulega watpliwo$ci, ze religijno$¢ polska znajduje si¢ obecnie na
przetomie migdzy tradycja a nowoczesno$cia. Stad istnieje konieczno$é ba-
dan socjologicznych nad religijno$cia w rdéznych S$Srodowiskach w celu
uchwycenia ich odmiennodci i specyfiki. Potrzeba takich badan istnieje
w sposOb szczegdlny w odniesieniu do wielkich miast i aglomeracji miej-
skich, gdzie pod wptywem proceséw industrializacji i urbanizacji przemiany
spoteczno-kulturowe dokonuja si¢ najszybcie;j.

2. Historia i charakterystyka parafii §w. Stanistawa Kostki
w Poznaniu

Mieszkancy poznanskiej parafii $sw. Stanistawa Kostki, posréd ktdérych
przeprowadzono badania, stanowia grup¢ heterogeniczna. W jej sktad —
obok urodzonych na terenie parafii — wchodzi znacznie od nich liczniejsza
ludno$¢ naptywowa, nie tylko z innych dzielnic Poznania, ale takze spoza
miasta. Jest to wynikiem szybkiego wzrostu aglomeracji miejskiej Poznania
w ostatnich dziesigcioleciach.
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Parafia éw. Stanistawa Kostki zostata erygowana 1 lipca 1928 r. przez wy-
odrebnienie z parafii $w. Wojciecha w Poznaniu. W sktad nowo utworzonej pa-
rafii weszty 4 typowe podmiejskiec wioski, o do$¢ jednolitym przekroju
narodowosciowym — polskim, z tradycjami tzw "bambrow" i o dos$¢ silnych tra-
dycjach patriotycznych. W latach dwudziestych w potudniowej czeSci parafii
powstat szereg kamienic czynszowych zamieszkatych przez ludno$é robotnicza,
tak iz w koncu lat dwudziestych Winiary okres$lano jako osiedle robotnicze.

Po wybuchu II wojny Swiatowej i zajeciu miasta przez Niemcow zycie
parafii zostato bardzo ograniczone; w pazdzierniku 1941 r. koSciét zostat zam-
knicty, spladrowany i przeznaczony na magazyn.

Od 1945 r. kontynuuje si¢ poczatkowo dotychczasowe formy pracy dusz-
pasterskiej przy jednoczesnym odrabianiu strat duchowych wywotanych
przez wojng. Organizowane jest przygotowanie do sakramentdéw Swietych
dla rocznikéw, ktdére nie przystapity do nich w czasie wojny (spowiedz, Ko-
munia Sw., matzenstwo).

Wraz z nasileniem si¢ terroru komunistycznego, wyrzuceniem katechezy
ze szkdt (1949 r.) i catkowitym zakazem dziatania stowarzyszen religijnych,
duszpasterze organizuja katecheze przy kosciele. Katecheza wraca do szkdt
na krotki okres lat 1956 - 1961. Po tej dacie jednym z najistotniejszych
punktéw duszpasterskiego dziatania parafii staje si¢ organizacja katechezy
dla dzieci i mtodziezy.

Taki stan rzeczy trwat zasadniczo do 1990 r. Zgodnie z tradycja wielko-
polska, katecheze prowadza obok kaptandw i oséb zakonnych katecheci
$wieccy.

Wedtug sprawozdania duszpasterskiego z 1946 r. procent uczestnicza-
cych we Mszy $w. niedzielnej wynosit latem 60%, a zima 40% (nota bene
dzi§ frekwencja na Mszach niedzielnych jest wig¢ksza zima niz latem),
a 70% sposréd 5300 wiernych przystgpowato do spowiedzi wielkanocnej.

W latach pig¢édziesiatych zaczyna si¢ szybki liczebny wzrost parafii. Na
jej terenie powstaja sukcesywnie 2 duze osiedla blokowe, a takze szereg dom-
kéw jednorodzinnych. Na terenie parafii zostaje wybudowanych 5 domoéw
akademickich i 2 wielkie szpitale. Studenci nie bedacy statymi mieszkanca-
mi parafii i chorzy w szpitalach nie stanowili przedmiotu badan. W 1992 r.
parafi¢ zamieszkiwato 19.000 mieszkancédw.

Duszpasterstwo w parafii $w. Stanistawa Kostki w ciagu ostatnich dzie-
sigcioleci jest typowe dla duzej parafii poznanskiej, a nawet wielkomiejskiej
parafii polskiej w ogdle. Z jednej strony zachowano tradycyjne formy dusz-
pasterstwa, z drugiej pojawity sie ruchy religijne wyroste w Kosciele pol-
skim na fali odnowy posoborowej.

3. Parametry i wskazniki religijno$ci

Do badan religijnosci wiernych parafii $w. Stanistawa Kostki zastosowa-
no 6 parametréw oraz 85 wskaznikéw. Parametry te to:
— globalny stosunek do wiary, a w jego ramach 4 wskazniki: autode-
klaracja dotyczaca intensywnoS$ci postawy religijnej, autodeklaracja do-
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tyczaca praktyk religijnych, motywacja religijnosci, przemiany religijno-
$ci w $wiadomosci badanych;

praktyki rellgljne wtym 10 wskaznikéw: czqstothwosc uczeszczania
na Msze Sw motywy uczestnictwa we Mszy Sw zasadnod$¢ uczestnictwa
we Mszy Sw., czestotliwo$é przystgpowania do spowiedzi i Komunii Sw.,
potrzeba $lubu ko$cielnego, sens pogrzebu katolickiego, odmawianie pa-
cierza, udziat w nadobowiazkowych nabozenstwach, przestrzeganie zwy-
czajéw religijnych;

wiedza religijna, a w tym 14 wskaznikéw: znajomo$¢ dogmatu Trdjcy
Sw., dogmatu o zmartwychwstaniu ciat, nauki KoS$ciota o losie duszy
cztowieka po $mierci, sakramentow $wigtych, znaczenia sakramentow
$wigtych w zyciu chrze$cijanina, znaczenia sakramentu bierzmowania,
hierarchii $wiat koScielnych, sensu $wigta Niepokalanego Poczegcia, wie-
dza, kim byt §w. Pawet i informacja o nim, znajomo$¢ imion 4 Ewange-
listow, czytelnictwo Pisma Sw., katechizmu, literatury i prasy religijnej,
rozmowy o problemach religijnych i koscielnych w $rodowisku pracy;
elementy wiary religijnej, a w niej 16 wskaznikéw: ustosunkowanie
si¢ do religii, wiara w nadnaturalna Istotg, w stworzenie $wiata przez
Boga, w Opatrzno$¢ Boska, w Boéstwo Chrystusa, w misje zbawcza
Chrystusa, w Boze macierzynistwo Maryi, prawdziwo$é¢ Pisma Sw., od-
niesienie si¢ do Pisma $w., wiara w odpuszczenie grzechdéw, zycie poza-
grobowe, nagrode lub kare po $mierci, zmartwychwstanie ciat, prawde
o przemijalnosci §wiata w dniu ostatecznym;

moralno$é religijna, obejmujaca 26 wskaznikéw: przezywanie niedzie-
li, najwazniejsze obowiazki katolika, najwazniejszy autorytet w roz-
strzyganiu konfliktéw moralnych, etyczna ocena: wspotzycia piciowego
po Slubie cywilnym a przed kos$cielnym, wspdlnego urlopu zakochanych,
zdrady matzenskiej, rozwodéw, $rodkow antykoncepcyjnych i przerywa-
nia ciazy, czysto$¢ przedmatzenska, nierozerwalnos$¢ matzenstwa, szcze-
§liwos¢ matzenska, liczba dzieci w rodzinie, religijne wychowanie dzieci,
etyczna ocena: kradziezy mienia spolecznego, prywatnego i tapownic-
twa, mito$¢ blizniego, bezinteresowna pomoc, formy bezinteresownej po-
mocy, czestotliwo$é konfliktéw w rodzinie, z sasiadami i w pracy
zawodowej;

przynalezno$é¢ do Kos$ciota, obejmujaca 15 wskaznikéw: poczucie
przynalezno$ci do Ko$ciota, poczucie przynaleznos$ci do parafii, odniesie-
nie do Kosciota, wybdr kosciota dla spetnienia praktyk religinych, osoby
towarzyszace do koS$ciota, $wiadczenia na cele parafii, udziat w modli-
twach podczas Mszy Sw., znajomo$¢ nazwiska: proboszcza, biskupa
i prymasa, pragnienie posiadania ksiedza w rodzinie, motywy tego pra-
gnienia, potrzeba i rzeczywisty kontakt z ksigdzem, cenione cechy cha-
rakteru u ksiedza.

4. Zakres problematyki badan

Badania miaty da¢ odpowiedZz na nastepujace pytania:
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a) jaki jest stan religijnosci mieszkancéw miasta Poznania na przykta-
dzie parafii sw. Stanistawa Kostki?
b) jakimi cechami odznacza si¢ religijnos¢ katolikéw zyjacych w $rodowi-
sku wielkomiejskim?
c)jak ksztattuje si¢ religijno$¢ badanych oséb w poszczegdlnych parame-
trach i wskaznikach?
d) jakie sa uwarunkowania religijno$ci u badanych i w jakim zakresie
wptywaja one na postawy i zachowania religijne?
e) jaki jest kierunek przemian zachodzacych w religijno$ci badanych
0séb?
W zwiazku z postawionymi pytaniami mozna ogdlnie stwierdzié, ze re-
alizujac program badawczy bede starat sie wykazaé stosunkowo liczne uwa-
runkowania stosunku do religii mieszkanca wielkiego miasta.

5. Organizacja badan i analiza wynikéw empirycznych

W przeprowadzonych badaniach postuzono si¢ kwestionariuszem opraco-
wanym przez Zaktad Socjologii Religii KUL. Kwestionariusz ten jednak
przepracowano. Sktadat sig on z 93 pytan, zaré6wno o charakterze zamknig-
tym, jak i otwartym. Pytania te dotyczyly podstawowych wymiaréw zycia
religijnego — postaw i zachowan, moralnos$ci osobistej i spotecznej badanych
oraz ich stosunku do instytucji religijnych. Kwestionariusz obejmowat takze
pytania o cechy demograficzne i spoteczne respondentéw (pteé, wiek, stan
cywilny, wyksztatcenie, zawdd, pochodzenie spoteczne i $Srodowisko wycho-
wania). Cechy te uznatem jako zmienne warunkujace religijno$¢ responden-
tow.

Badania oparto na probie reprezentatywnej uzyskanej metoda losowa.

Doboru préoby do badan dokonano w oparciu o populacje okre§lona gra-
nicami parafii oraz parametrami wieku (od 15 roku zycia). Wykluczono oso-
by zameldowane na okres czasowy, w szczegllnosSci mieszkancéw domow
akademickich.

Na podstawie kartoteki parafialnej spisu sporzadzonego wedtug ulic wy-
taczono 5000 os6b — dzieci i mtodziez, starsi powyzej 75 lat. Z pozostatej
liczby ogdlnej 14.000 wytypowano metoda losowa 600 oséb (co 21 osobe) ja-
ko prébe reprezentatywna. Ankiety doreczano do domu. Ankieter, po objas-
nieniu kwestionariusza, ustalal termin swego przybycia po odbidr.

Na 600 wylosowanych oséb, kontakt nawiazano z 558 (93,0%), ale z tej
grupy nie wyrazity zgody na udziat w ankiecie 34 osoby (6,0%). Do opraco-
wania pozostato zatem 524 wypetnionych kwestionariuszy.

34 osoby, ktore nie chciaty wzia¢ udziatu w badaniach, motywowaty swa
odmowe réznymi wzgledami. Wiekszo$¢ z nich mowita, ze nie interesuje si¢
zupetnie sprawami religijnymi, ze jest obojetna religijnie albo deklarowata
wprost ateizm. Cze¢$¢ odmawiajacych udziatu w badaniach twierdzita, ze
jest bardzo zajeta i nie ma czasu; nieznaczny odsetek stanowili ci, ktorzy
o$wiadczyli, ze religia i wiara jest sprawa wylacznie osobista i dlatego z ni-
kim nie beda na ten temat rozmawiac.
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W trakcie przeprowadzania badan ankieterzy spotykali si¢ na ogdt z zy-
czliwym przyjeciem ze strony respondentéw. Zdarzajace sig¢ opory udawato
si¢ zazwyczaj przezwyciezy¢ po wstepnych wyja$nieniach.

W kwestionariuszu umieszczono pytania kontrolne, sprawdzajace spdj-
no$¢ pogladéow i postaw badanych oséb, a takze szczero$é¢ ich wypowiedzi.

Badania socjologiczne w tym $rodowisku byty pierwsza préba penetracji
na ten temat. Znaczna cze¢$¢ badanych byta nimi zainteresowana, ale nie-
ktérych "denerwowaty" one ze wzglgdu na delikatno$é¢ pytan zawartych
w kwestionariuszu. Przeprowadzone badania pozostawily giteboki $lad
w $wiadomo$ci i w zyciu os6b badanych.

S. Ossowski stwierdza, ze ludzie poddani badaniom ankietowym nie sa
tymi samymi ludzmi, jakimi byliby bez tych badan. Postawione pytania
wprowadzaja ich w nowa sytuacje i zmuszaja do myS$lenia o sprawach,
o ktérych, byé moze, wcale by nie mysleli'.

Potwierdzeniem tego pogladu sa wypowiedzi respondentéw ankiety: "To
byl dla mnie najwickszy i najlepszy w zyciu rachunek sumienia”. "Razem
z me¢zem odpowiedzieliSmy na wszystkie pytania, chociaz ja sama [ujmowa-
tam je] w kwestionariuszu". "Na podstawie tych pytan zorientowatam sig,
ze z moja wiara nie jest najlepiej".

Zgromadzony materiat empiryczny poddano szczegétowemu opracowa-
niu. Opracowano odpowiedni klucz kodyfikacyjny i wszyskie odpowiedzi zo-
staty zakodowane wedtug ustalonego klucza kodowego. Materiat badawczy
zostat przeliczony i przedstawiony w tabelach zbiorczych.

Procedura doboru respondentdéw i technika przeprowadzonych badan po-
zwalaja przypuszczaé, ze uzyskany materiat jest wiarygodny, warto$ciowy
i naukowo przydatny. Postugujac si¢ nim bedzie mozna rozwiazal postawio-
ny problem i zweryfikowaé zalozone hipotezy badawcze.

II. WYNIKI BADAN

1. Stosunek do wiary
a) Intensywno$¢é wiary

Okazato sig, ze 79.2% respondentdow zadeklarowato pozytywna postawg
wobec wiary, okreslajac siebie jako "wierzacy" lub "gieboko wierzacy".

Wyraznie dominuje postawa "wierzacy" (69.3%), natomiast Kkategoria
"gteboko wierzacy" zamyka si¢ w granicach 9.9% ogdtu badanych. Stosunko-
wo liczne osoby znalazty sie w grupie "watpiacy - poszukujacy", (az 5.2%).
Znacznie wigksza grupe (13.3%) stanowia obojetni religijnie. Nieliczna gru-
p¢ stanowia osoby niewierzace (2.3%). Wskazuje to na fakt, ze wigkszo$¢
respondentéw zachowuje podstawowa orientacje na sacrum, znajdujac
w niej poczucie sensu i identyczno$ci. W stwierdzeniu tym zarysowuje si¢

''S. Ossowski, O osobliwosciach nauk spotecznych, Warszawa 1962, s. 217.
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odpowiedz na postawiony problem: jak funkcjonuje religijnos¢ w ptasz-
czyznie globalnej.

Dos$¢ znaczna liczba zaliczajacych si¢ do grupy obojetnych religijnie
(13.3%) zdaje si¢ wskazywaé¢ na pewna zalezno$é tego zjawiska od $rodowi-
ska wielkomiejskiego i wszelkich uwarunkowan z nim zwiazanych.

Najmniejsza grupg stanowia respondenci okredlajacy sig¢ jako "niewie-
rzacy" (2.3%), cho¢ zapewne ludzie z tej kategorii odmawiali kontaktu.
Trudno okresli¢, czy jest to zwiazane z konsekwentnym ateizmem. Postawa
ateistyczna cechuje si¢ orientacja na wartos$ci $wiata profanum, z czym wia-
ze si¢ catkowite wykluczenie S$wiata sacrum. Postawe ateistyczna mozna
traktowac jako "religijno$¢ $wiecka", jako ze zawiera si¢ w niej tendencja do
absolutyzowania warto$ci humanistycznych w znaczeniu przypisywania im
szerszych funkcji (rozwiazywanie problemow egzystencjalnych, integracja
osobowod$ci, znalezienie catkowitej perspektywy dla zycia codziennego). Nie
wiadomo, czy wérdéd respondentdw ankiety upowszechniat si¢ tak wtasnie
rozumiany ateizm, a wi¢c jako postawa trwata i odnoszaca si¢ do subkultu-
ry, stanowiacej podstawe zachowan w zyciu publicznym.

Z przeprowadzonych analiz wynika, ze w parafii §w. Stanistawa Kostki
w Poznaniu odsetki osob deklarujacych si¢ jako "glgboko wierzacy" i "wie-
rzacy" sa stosunkowo wysokie i odpowiadaja w znacznej mierze odsetkowi
wierzacych w Polsce. Jednak poziom tych postaw jest uwarunkowany taki-
mi zmiennymi, jak pteé, wiek, stan cywilny, wyksztatcenie, zawdd, pocho-
dzenie spoteczne czy $rodowisko wychowania. Charakterystyczne dla
§rodowiska winiarskiego jest to, ze najnizszy poziom globalnych postaw
wiary prezentuje mtodziez (15 - 20 lat). Na podstawie uzyskanych danych
mozna byto stwierdzi¢, iz w $rodowisku Poznania bardziej zaznaczaja si¢
postawy $wiadczace o obojetno$ci wobec wiary niz o kategorycznym jej od-
rzuceniu.

b) Motywacja wiary

Analiza motywdéw nie jest tatwa, wiaze si¢ bowiem z szeregiem trudno-
$§ci natury metodologiczno-teoretycznej i praktycznej. Opinie, decyzje, dzia-
tania ludzkie sa czesto natury polimotywacyjnej. Motywy wystepujace
W powiazaniu z innymi sa wzajemnie podporzadkowane lub rownorze¢dne,
niekiedy ze soba sprzeczne. Nie wykluczaja si¢ nawzajem, wystepuja w roz-
nych powiazaniach (syndromy), a granice ich cze$ciowo zachodza na siebie
i pokrywaja si¢. Wystepujac w syndromach charakteryzuja si¢ rézna sita
oddziatywania.

Uzyskane dane wskazuja, iz w badanym $rodowisku zasadniczo domi-
nuja dwa typy motywacji: pierwszy opierajacy sie¢ na tradycji i wychowaniu
w rodzinie (51.3% badanych), drugi wyptywajacy z wtasnych przekonan
i osobistych przemyslen (47.8% badanych). W niewielkim stopniu (7.8%) ba-
dani znajduja uzasadnienie swojej wiary w przezyciach i doswiadczeniach
zyciowych. Jeszcze mniejszy wptyw (5.6%) na ksztattowanie postawy wiary
wywarta katechizacja i gtoszone kazania. Tylko kilku (1.0%) respondentéw
motywowato swoja wiarg wiarg innych.
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Widzimy, ze w badanej parafii, mimo dokonujacych si¢ wielkich prze-
mian spoteczno-kulturowych, w dalszym ciagu zakorzenione sa silnie moty-
wy tradycyjne. Wiaza si¢ one z tradycja rodzinna, wptywem wychowania,
przechodzeniem wartos$ci religijnych z jednego pokolenia na drugie. Trzeba
wzia¢ pod uwage fakt, ze od kilku lat rozwija si¢ w parafii duszpasterstwo
rodziny, ktére mocno akcentuje jej religijna funkcj¢. Chodzi przy tym nie
tylko o aktywizacj¢ zycia religijnego w rodzinie (tworzenie tzw. Kodciota do-
mowego), ale takze o odpowiedzialno$é rodziny za przysztos$é¢ i ksztatt wiary.
Wydaje sig¢, ze rezultatem tego oddziatywania jest ciagle wysoki wskaznik
0sOb, ktore podkres$laja wplyw tradycji i wychowania w rodzinie na postawe
wobec wiary. Powotujacy si¢ na tradycje¢ zachowuja szacunek dla rodzicéw
i swoich przodkéw oraz kultury religijnej, ktéra zostata im przez rodzing
przekazana. Cechuje ich gteboki szacunek i admiracja dla uswieconych tra-
dycja sposobdéw mys$lenia i dziatania ("zawsze tak byto"). Wiaza si¢ z tym
dobre wspomnienia z wlasnego dziecinstwa, w ktorym wiara i obrzedy reli-
gijne byly czym$ waznym i istotnym w zyciu, i nadawaty zyciu rodzinnemu
uroku.

Obok grupy uzasadniajacej swoja wiare wptywami tradycji i wychowa-
niem w rodzinie wystepuje podobna ze wzgledu na wielko$é (47,8%) katego-
ria, ktdéra swoja wiare opiera na fundamencie osobistych przemy$len
i przekonan. W motywacji poznawczo-intelektualnej przejawia si¢ nastawie-
nie na tres$ci wiary, na przymioty i natur¢ Boga, ktéry w zyciu jednostki
jest Kim$ obecnym i majacym wielka warto$é. Za fasada "racjonalizujacych”
uzasadnien nie musza kry¢ si¢ wcale jakie$ przeswiadczenia filozoficzno-do-
ktrynalne. Wystarcza, ze religia zaspokaja okreslone wymogi rozumu i do-
starcza takiego obrazu wszech$wiata i cztowieka we wszechswiecie, ktory
jest wystarczajaco zorganizowana, sensowna i spdjna catoscia.

Motywy emocjonalno-egzystencjalne akcentuja funkcje psychologiczne
religii, korzys$ci, jakie religia daje jednostce i ogdtowi wierzacych. Przede
wszystkim przy jej pomocy latwiej rozwiazywaé problemy zyciowe, odnalezé
cel i sens zycia. Umozliwia cztowieckowi zachowanie rownowagi wewngtrz-
nej, daje poczucie spokoju, rado$ci, ukojenia, chroni przed rezygnacja i znie-
checeniem, przywraca optymistyczne spojrzenie na siebie i $wiat, przynosi
rozwiazanie problemu cierpienia, zycia i $mierci.

Nieliczna kategorig stanowia ci, ktorzy "wierza pod wplywem uczg¢szczania
na religie i stuchania kazan". Moze to $wiadczy¢é o niezbyt wielkim oddziatywa-
niu Ko$ciota ta droga na ksztattowanie u mieszkancéw wielkiego miasta po-
staw wiary lub tez o tym, ze respondenci nie wiaza swojej religijnosci
z aspektem rytualnym, co wskazywatoby na refleksyjny model religijnosci. Tak
wiec religijno$¢ respondentéw koncentruje si¢ wokot dwéch niemalze réwno-
rzednych motywow: tradycjonalnego i poznawczo-intelektualnego.

Nasuwa si¢ tez stwierdzenie, ze wraz ze spadkiem liczby praktyk religij-
nych zachodzi proces udoskonalenia motywacji u praktykujacych w kierunku
uwypuklenia roli motywacji czysto religijnych. Wraz z postepem urbanizacji
praktyki nabieraja charakteru bardziej osobistego i bardziej $wiadomego.

Na zrdéznicowanie motywacji wiary maja rowniez swéj wptyw inne czyn-
niki demograficzno-spoteczne.
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c) Stosunek do praktyk religijnych

Na podstawie analiz deklarowanego stosunku do praktyk religijnych
mozna zauwazy¢, ze potwierdza si¢ podstawowa hipoteza zaktadajaca w ba-
danym S$rodowisku wysoki poziom globalnych postaw w zakresie praktyk
religijnych. Mozna réwniez zauwazy¢, ze poziom wiary (zaangazowania reli-
gijnego) wplywa bezpos$rednio na czegstotliwo$é spetniania praktyk religij-
nych obowiazkowych przez respondentéw. Stwierdzenie faktu, ze czesé
katolikéw deklarujacych sie jako gteboko wierzacy (3.2%) i wierzacy (19.3%
ogétu respondentdw) spetnia tylko niektdére praktyki religijne, moze $wiad-
czy¢ o istnieniu w badanym $rodowisku postaw selektywnych.

d) Samoocena zmian w postawach i zachowaniach religijnych

Uwzglednienie samooceny przemian religijno$ci zachodzacych w zyciu
respondentéw stanowi uzupetnienie analizy deklarowanych przez nich glo-
balnych postaw wobec wiary i praktyk religijnych oraz okreslanych moty-
wacji.

Prawie potowa respondentdéw stwierdza, iz w ich zyciu religijnym nie
dokonaty si¢ zadne zmiany, natomiast nieznaczna wigkszo$¢ ma $wiadomosé
zmian zachodzacych w ich religijnosci. Biorac pod uwage kierunek zmian,
okazuje sig, ze polegaja one gtdwnie (41.2% ogdétu) na odejéciu — w sensie
negatywnym — od dotychczasowej religijno$ci. Zmiany w kierunku pogtebia-
nia religijnodci obejmuja tylko niewielka grupe (10.0%) respondentdéw.

Wedhlug tej samooceny zmiany polegaja przede wszystkim na ksztatto-
waniu si¢ postaw skrajnych: gieboko wierzacych oraz religijnie obojetnych
i niewierzacych. Ws$réd oséb bardziej religijnych "dawniej" spada odsetek
gteboko wierzacych, natomiast wzrasta odsetek obojetnych religijnie. W wy-
padku oséb bardziej religijnych "obecnie” w sposdb wyrazny zaznacza si¢
kierunek odwrotny. Ponad 25,1% takich respondentéw widzi swoje miejsce
wsréd gleboko wierzacych. Osoby, ktdre nie zauwazyly zmiany w swojej re-
ligijno$ci, koncentruja si¢ gtdéwnie (46,1%) w grupie ludzi wierzacych.

Przyczyn tak znacznych przemian dokonujacych si¢ w religijnoSci miesz-
kancéw Poznania, zwtaszcza w kierunku odchodzenia od wiary, mozna do-
szukaé¢ si¢ w szerokim splocie czynnikéw zewnetrznych: moze to byé
mechanizm $rodowiska wielkomiejskiego, czynniki kulturowo-spoteczne,
ekonomiczne, polityczne itp. Wydaje si¢ jednak, ze gtdwna przyczyna tkwi
w jakosci religijno$ci badanych.

Réwniez migdzy samoocena religijno$ci a stosunkiem respondentéw do
praktyk religijnych wystepuje istotna zalezno$é. W kategorii "dawniej" bar-
dziej religijnych zmiany polegaja na przesuwaniu si¢ oséb systematycznie
praktykujacych do praktykujacych niesystematycznie i spetniajacych tylko
niektére praktyki oraz do niepraktykujacych. Trzeba uznaé, ze udziat tych
ostatnich grup jest wysoki. W kategorii oséb "obecnie" bardziej religijnych —
kierunek przemian jest odwrotny.

Respondenci niejednokrotnie usitowali wskazaé na przyczyny zaistnia-
tych zmian. Osoby bardziej religijne "dawniej" przyczyne¢ niekorzystnych
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zmian widza w zmienionych warunkach i sytuacjach zyciowych. Sa to: sto-
sunkowo nowe S$rodowisko zamieszkania, Srodowisko pracy, zwickszone
zaabsorbowanie spoteczne. Ostabienie religijnosSci nastepuje czesciej z przy-
czyn zewngtrznych anizeli z wtasnych przemys$len, co wskazuje na powierz-
chowny, tradycyjny charakter religijno$ci. Osoby bardziej religijne obecnie
pozytywna zmiang¢ motywuja wewnetrzna dojrzatoscia, wzrostem poczucia
odpowiedzialnos$ci wobec rodziny, zwtaszcza zrozumieniem obowiazku reli-
gijnego wychowania dzieci.

2. PraktyKki religijne

Wszystkie praktyki religijne, o ile przedstawiaja zewnetrzne przejawy
religijno$ci, moga by¢ ujete statystycznie. Obok tatwosci iloSciowego bada-
nia praktyk religijnych istnieje jednak trudno$é¢ wniknigcia w intensywnos¢é
i motywacje praktykujacych.

a) Praktyki obowiazkowe

Ogdlnie mozna powiedzie¢, ze w Poznaniu praktyki jednorazowe nadal
zachowuja znaczenie i wykazuja duza odpornos$¢ na niekorzystne oddziaty-
wania urbanizacyjno-$§rodowiskowe. J. Marianski stwierdza, ze "praktyki
jednorazowe sa pewna cze$cia ethosu spotecznego, w ktédrym ludzie zyja.
Przywiazanie do tych praktyk, choé¢ ma swoje religijne podtoze, nie zawsze
pociaga za soba personalne zaangazowanie wobec Kodciota i nie zawsze wy-
wiera wyrazne konsekwencje dla zycia religijnego rodziny"’

Nalezy nadmienié¢, ze informacje na temat praktyk jednorazowych sa
oparte wylacznie na obserwacji i do$wiadczeniu duszpasterskim. Okazato
si¢ rzecza wprost niemozliwa dokonanie pordwnania udzielonych chrztow
z liczba urodzin, liczby poblogostawionych matzenstw z liczba zwiazkow
matzenskich zawieranych w Urzedzie Stanu Cywilnego, liczby pogrzebdéw
katolickich z liczba zgondéw w parafii. Rowniez trudno bylo poréwnaé liczbe
dzieci przystepujacych do I Komunii $w. i mtodziezy przyjmujacej sakra-
ment bierzmowania z globalna liczba dzieci i mtodziezy zamieszkatej na te-
renie parafii. Dane uzyskane z wizyt duszpasterskich nie moga stanowié
podstawy do rozpoznania rzeczywistego stanu, poniewaz duszpasterze nie
moga nawiaza¢ kontaktu duszpasterskiego ze znaczna cze$cia parafian.
Uzyskane dane, dotyczace chrztéw, $lubow i pogrzebow katolickich, rowniez
nie sa $cis$le adekwatne do stanu rzeczywistego ze wzgledu na to, ze wierni
korzystaja tez z postug kosScielnych w innych parafiach miasta.

Druga kategoria praktyk obowiazkowych najczesciej uwzglednianych
w badaniach jest udziat w niedzielnej i $wiatecznej Mszy $w. oraz Komunii
$w. wielkanocnej. Dominicantes (uczestnicy Mszy niedzielnych) Poznania
stanowia 40.2% ogétu mieszkaricOw miasta. Mozna wysunaé hipotezeg, ze im

* J. Marianski, Dynamika przemian religijnosci wiejskiej w rejonie ptockim w warunkach industrializacji,
Poznan-Warszawa 1984, s. 306.
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bardziej ustabilizowane Srodowisko w wielkim miesdcie, tym wyzszy stan do-
minicantes i odwrotnie.

W parafii $w. Stanistawa Kostki liczba dominicantes wynosi 46.2%. Jest
to spowodowane tym, ze na terenie parafii znajduja si¢ domy akademickie
(3000 studentéw). Znaczna cze$¢ studentdw uczestniczy w Mszy $w. w nie-
dziele w tej parafii.

Rozpatrujac czestotliwo$é udziatu we Mszy Sw., okazuje si¢ ze uczegszcza-
jacych na msze $w. w kazda niedziele, a ponadto czasem i w dzien powszed-
ni jest zaledwie 13,1%. Praktykujacych w kazda niedziele jest 10,5%.
W sumie praktykujacych regularnie jest 23,6%. Wskaznik praktykujacych
niesystematycznie jest bardzo wysoki, (47,2% respondentéw). Poziom pra-
ktykujacych tylko w wielkie $wigta i przy szczegdlnych okazjach ksztattuje
sie¢ w granicy 23,6%. Nie bioracy nigdy udzialu we Mszy $w. stanowia 5,6%
ankietowanych.

Do "katolikéw $wiatecznych" zalicza sig¢ te osoby, ktdre spetniaja prakty-
ki jednorazowe oraz uczestnicza we Mszy $w. w wigksze $wigta, jak np.
Wielkanoc, Boze Narodzenie, a takze przy okazji szczegdlnych uroczystosci
($§lub, pogrzeb). Wydaje sie, ze zasadniczym motywem uczestniczenia w pra-
ktykach jest przypomnienie zwyczaju, z ktérym wiazaty si¢ jakie§ przezycia.
W parafii $w. Stanistawa Kostki w Poznaniu wskaznik "katolikéw $wiatecz-
nych" wynosi w $wietle ankiety 23,6%.

Kategoria ta swa postawa wewnegtrzna bardzo sie zbliza do grupy "nie-
praktykujacych", ktorzy zarzucili zupetnie praktyke chodzenia do Kos$ciota.
Niepraktykujacy — w S$cistym znaczeniu wedlug G. Le Bras — to katolik,
ktéry odrzuca postuge kaptana we wszelkich okoliczno$ciach® .

Analiza odpowiedzi wykazuje, ze na niedzielna Msze $w. bardziej konse-
kwentnie uczeszczaja kobiety, ludzie starsi, z nizszym wyksztatceniem i z niz-
sza kategoria zawodu. Natomiast wiekszej wybidrczo$ci w postawach mozna
dopatrywaé sie¢ wsrod mezczyzn, ludzi mtodych, posiadajacych wyzsze wy-
ksztatcenie.

Jak wykazaly badania dotyczace czestotliwosci przystepowania do spo-
wiedzi, 57.2% respondentéw mieéci si¢ w ramach wymogdéw Koéciota, ponie-
waz 20% 1z tej liczby korzysta ze spowiedzi przynajmniej raz w roku,
a 37.2% respondentdéw spowiada si¢ czedciej. Natomiast 28.8% responden-
téw nie stosuje sie¢ do wymagan Kosciota, przystepuje do spowiedzi po prze-
rwie kilkuletniej, a 14.0% badanych w ogdle od dziecinstwa i mtodosci nie
spetnia tej praktyki. Widaé wigc, ze praktyka spowiedzi jest bardziej konse-
kwentnie spetniana anizeli praktyka uczeszczania na msze $w.

Obowiazek przystepowania do Komunii $§w. wielkanocnej wypetnia
53.2% badanych. Z dotychczasowych badan wiadomo, ze zaréwno w $rodo-
wiskach wiejskich, jak i miejskich wskazniki paschantes sa bardzo wysoKkie,
jednakze dotycza one z reguty tych katolikdw, ktérzy uczestnicza w Mszy
w zwykta niedziele roku. Ogdlnie mozna powiedzieé¢, ze liczba paschantes
ksztattuje sie na $rednim poziomie. Jest to wazny wskaznik religijnoSci,
a tym samym tacznodci respondentéw z Ko$ciotem.

* G. Le Bras, Introduction 4@ Vhistore de. la pratique religieuse en France, t. 1, Paris 1962, s. 52.
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W $rodowisku wielkiego miasta mozna zauwazy¢ duza rozpieto$¢ mie-
dzy wskaznikiem dominicantes a wskaznikiem paschantes. Jest to typowa
cecha religijno$ci polskiej, polegajaca na utrzymywaniu si¢ wysokiego pro-
centu katolikdw komunikujacych na Wielkanoc pomimo zaniedbywania nie-
dzielnej Mszy $w.

Im wyzszy stopienn pozytywnego zaangazowania wobec religii, tym wigksza
czestotliwo$é przystepowania do Komunii §w. i odwrotnie. Stosunkowo duzy
procent spos$rod gleboko wierzacych (9.6%) i wierzacych (13.8%) nie dopetnia
obowiazku Komunii $w. w wymiarze rocznym, a 6.3% deklarujacych sie jako
wierzacy nigdy tej praktyki nie speilnia. Wydaje si¢, ze potwierdza to teze o ist-
nieniu zjawiska zwanego selektywnos$cia religijna. Natomiast fakt wypetniania
tej praktyki przez nieznaczny odsetek respondentdw obojetnych religijnie moze
by¢ ttumaczony ignorancja lub tez presja otoczenia.

Mozna stwierdzi¢, ze w parafii sw. Stanistawa Kostki w Poznaniu po-
ziom dominicantes oraz przystepujacych do spowiedzi i Komunii $w. jest
Sredni. Wzglednie wysoki jest jedynie wskaznik katolikdw niedzielnych, jed-
nak sktada sie¢ na to znaczny odsetek niesystematycznie uczg¢szczajacych na
niedzielna Msze $w.

Trzeba zauwazyé, ze mimo zachodzacych zmian kulturowo-spotecznych
wigcej niz potowa respondentdow uczestniczy w praktykach religijnych. Nale-
zy przyjaé, iz sa one spetniane z pobudek religijnych, zwtaszcza ze traci dzi$
w tym wzgledzie znaczenie jakakolwiek presja otoczenia.

b) Praktyki pobozne

Praktyki nie objete przykazaniem Kkoscielnym nosza nazwe praktyk "po-
boznych" w tym sensie, ze za ich motyw przyjmuje si¢ osobista pobozno$é.
Z badan wynika, ze wskaznik codziennej praktyki modlitwy jest niski
(30.1%). Odsetek nie modlacych sig¢ w ogdle jest rowniez niski (11.3%).
Analiza zaleznos$ci miedzy czestotliwoscia modlitwy a stopniem zaangazo-
wania religijnego wskazuje na pewna prawidtowo$¢, gdy chodzi o "gleboko wie-
rzacych". Uwidacznia sie¢ tu wysoki wskaznik modlacych si¢ codziennie.
Natomiast wéréd "wierzacych" sa tacy, ktérzy modla sie do$¢ czesto (35.3%),
codziennie (31.7%) oraz "od czasu do czasu" (22.0%). Wsrdéd pozostatych, w tym
wypadku gtéwnie wsrdd obojetnych religijnie, ale przywiazanych do tradycji re-
ligijnej, 18.6% modli sie od czasu do czasu, 34.3% rzadko, a 37.1% nigdy. Sa to
oznaki indywidualistycznej, subiektywnej i selektywnej religijnoSci.
Mieszkancy parafii sw. Stanistawa Kostki uczeszczaja najliczniej na na-
bozenstwo majowe oraz Droge Krzyzowa i Srodowa nowenng. Nabozenstwo
majowe wysuwa si¢ na pierwsze miejsce. Wydaje si¢, ze wiaze si¢ to ze spe-
cyfika tego nabozenstwa. Sktada sig¢ na to przywiazanie do kultu maryjnego
i fakt, ze nabozenstwa te odbywaja si¢ w najpi¢kniejszej porze roku.
Ws§rdéd przestrzegania zwyczajow religijnych w badanej parafii zwyczaj
tamania si¢ optatkiem w wieczér wigilijny jest zachowywany powszechnie.
Powszechnod$é tego zwyczaju zawierajacego w sobie gteboka symbolike reli-
gijna $wiadczy, ze tamanie si¢ optatkiem zrosto si¢ z tradycja narodowa
i nie zawsze temu obrzedowi towarzyszy $wiadomo$¢ religijna. Niemniej
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jednak gest dzielenia si¢ optatkiem jest znakiem wzajemnego pojednania
i zyczliwosci, a wigc wyrazem tych warto$ci, ktére sa dla chrze$cijanistwa
istotne. Na drugim miejscu znalazt si¢ zwyczaj $wigcenia potraw na Wielka-
noc. Przestrzega go 80.3% respondentéw. Ginie natomiast zwyczaj wspdlnej
modlitwy rodzinnej (5.5%). Wazniejsza od praktyk wyzej wymienionych jest
praktyka codziennej Mszy $w. i czesta Komunia $sw. Wedtug danych liczba
respondentéw uczestniczacych we Mszy §w. w dni powszednie wynosi 13.1%
badanych.

Na uksztattowanie poziomu praktyk nadobowiazkowych maja wplyw ce-
chy demograficzne i spoteczne respondentéw. Praktyki religijne, zwtaszcza
nadobowiazkowe, spetniane w Srodowisku duzego miasta moga wskazywadé
na continuum religijnosci.

c¢) Wnioski

Zbierajac wnioski z przeprowadzonych analiz, nalezy stwierdzié, iz po-
twierdzaja sie w zasadzie przyjete wczedniej hipotezy. Na podstawie badan
oraz obserwacji duszpasterskiej mozna w zasadzie stwierdzi¢, ze w Pozna-
niu praktyki religijne jednorazowe sa zjawiskiem powszechnym. Nieco rdz-
ny jest jednak stopien speiniania poszczegdlnych praktyk. Najczesciej jest
spetniana praktyka chrztu i pogrzebu religijnego. W mniejszym stopniu wy-
petniana jest praktyka I Komunii §w. i §lubu kosScielnego, w najmniejszym
za$ stopniu praktyka bierzmowania.

Zweryfikowata si¢ hipoteza dotyczaca srednich warto$ci wskaznikowych
regularnych i nieregularnych obowiazkéw religijnych. Sredni okazat sie
wskaznik dominicantes i stosunkowo wysoki wskaznik niesystematycznie
uczeszczajacych na Msze $w.

W Sdrodowisku poznanskim, zgodnie z przypuszczeniem, zanika wiele
zwyczajoéw religijnych. Przede wszystkim zamiera zwyczaj wspdolnej modli-
twy. Sktadaé sie¢ moga na to rézne przyczyny, np.: rozbicie zycia rodzinnego,
posSpiech, przeciazenie praca, praca zmianowa. Nie ttumaczy to jednak
w petni rozmiaru zjawiska.

Do$¢ wyraznie zarysowuje sig¢ grupa katolikdw, deklarujacych sig jako gle-
boko wierzacy lub wierzacy, ktérzy nie wypetniaja praktyk religijnych, nie tyl-
ko nadobowiazkowych, ale réwniez obowiazkowych. Chociaz znajduja si¢ poza
wymiarem instytucjonalnym religijnosci, nie traca jednak kontaktu z sacrum
i wjaki$§ sposdb doswiadczaja go i znajduja do niego droge. Potwierdza to hi-
poteza o funkcjonowaniu religijnodci selektywnej, wiazacej si¢ z subiektywnym
przekonaniem, ze mozna by¢ cztowiekiem religijnym bez KoSciota.

3. Wiedza religijna

a) Zainteresowanie religia

Zainteresowania religia same przez si¢ nie upowazniaja do wydawania
ocen o poziomie tej wiedzy. Niemniej poziom wiedzy religijnej jest uzalez-
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niony do pewnego stopnia od tychze zainteresowan. Miernikiem zaintereso-
wania sprawami religijnymi, a w konsekwencji — miernikiem wiedzy religij-
nej i zaangazowania w sprawy religijne moga by¢ rozmowy na tematy
religijne, czas po$wigcony na czytanie ksiazek i czasopism religijnych.

Przeprowadzone analizy wskazuja na fakt stabego zainteresowania
sprawami religii, czego wyrazem sa niskie wskazniki czg¢sto$ci rozmow na
ten temat, mozna réowniez ubocznie wnioskowaé¢ o niewielkim znaczeniu re-
ligii w zyciu respondentdw.

Badania wykazaty, ze zaledwie 7.4% badanych poswigca na lekture reli-
gijna kilka godzin w miesiacu, 9.5% — okoto jednej godziny, 7.1% — okoto pét
godziny, 13.4% — mniej niz pdét godziny i ze az 62.6% nie sigga wcale po
lekturg religijna. Tak wigc tylko 37.4% badanych pogtgbia w jakis sposob
swoja wiedze religijna poprzez czytelnictwo religijne.

b) Znajomo$¢ podstawowych prawd wiary

Na podstawie kilku wybranych kwestii starano sig¢ zorientowac, w jakiej
mierze parafianie posiadaja wiedze religijna i jaka jest jej ortodoksyjnos$é.
Wzieto pod uwage prawdy dotyczace Tréjcy Swictej, loséw duszy po $mierci
cztowieka, nauke Kodciota o zmartwychwstaniu ciat, znajomo$¢ imion
Ewangelistow (nominalna) oraz sakramentow $wigtych, a takze pewnych
wydarzen z zycia KoSciota i parafii.

Stan wiedzy religijnej w $rodowisku Poznania nie jest wysoki. Znajo-
mos$¢é podstawowych dogmatéw i prawd religijnych jest przy tym mocno
zroznicowana. Najwyzszy stopien wiedzy przejawia si¢ w odniesieniu do
Oséb Trojey Swietej (72,2%), natomiast niski (17,2%) w odniesieniu do
imion Ewangelistow wymienianych przeciez czgsto w czytaniach liturgicz-
nych niedzielnych i codziennych. Moze to wskazywaé na fakt, ze mato osob
bierze do reki i czyta Pismo Swiqte. Ponadto waski zakres wiedzy religijnej
katolikéw wskazuje, jak bardzo wiedza ta nie koreluje z deklarowana wia-
ra. Potwierdza to przypuszczenie, ze religijno$¢ w duzym miescie nie jest
pozbawiona cech polskiej religijnodci tradycyjnej, w ktoérej tre$ci doktrynal-
ne petnity role wtérna i podporzadkowana w stosunku do "globalnych wy-
znan wiary".

4. Elementy wiary religijnej
a) Stosunek do wartos$ci religijnych

Prawie potowa badanych w parafii §w. Stanistawa Kostki w Poznaniu,
mimo przyznawania si¢ do katolicyzmu, nie traktuje chrzescijanstwa jako
jedynej, prawdziwej religii i prawie 1/3 badanych nie uznaje Pisma $w. za
Stowo Boze skierowane do nich. W rezultacie prowadzi to do relatywizacji
przekonan religijnych, poszukiwania wlasnych rozwiazan, selektywnych po-
staw wobec religii, a nawet do catkowitego odejscia od wyznawanej dotad
religii.
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b) Przekonania religijne

W przekonaniach religijnych chodzi o oceng realnosdci $wiata pozaempi-
rycznego oraz stuszno$ci nastepstw ptynacych z przyporzadkowania si¢ te-
mu $wiatu. Przekonania jako element ideologii religijnej mozna utozsamié
z ocena tresci wierzen religijnych z punktu widzenia ich spdjnosci.

Analiza wynikow badan ukazata, iz w Poznaniu jako Srodowisku duzego
miasta dokonuja si¢ zmiany postaw katolikdw wobec wartos$ci religijnych
i dogmatéw wiary. Polegaja one przede wszystkim na wycofaniu sie pozycji
petnej akceptacji ku czesciowej lub tez ku calkowitej negacji w stosunku do
niektérych wartosci religijnych i prawd dogmatycznych. Dlatego kwestiono-
wanie czy negowanie pewnych prawd wiary nie musi utozsamiaé si¢ z auto-
matycznym powig¢kszeniem sig¢ liczby osob obojetnych religijnie czy tez
niewierzacych.

5. Moralno$¢ religijna

W analizie religijnodci istotnym parametrem jest moralno$¢ religijna.
Zaznaczy¢ tu trzeba, ze moralno$é jest nietatwo dostgpnym terenem badan
empirycznych.

Moralno$¢ religijna ksztattuja wartosci, normy oraz zasady moralne. Zo-
staty one sformutowane przez Kodciét na podstawie przykazan Bozych,
wskazan zawartych w Ewangelii oraz nakazéw i zakazow ustalonych przez
Kosciét. Normy wchodzace w sktad modelu moralnos$ci katolickiej podane sa
wszystkim wyznawcom nie tylko do akceptacji, ale i do praktycznego stoso-
wania w zyciu codziennym.

a) Opinie moralne

Przedmiotem badan byto stwierdzenie, jak respondenci odnosza si¢ do
zycia matzenskiego, a wiec do norm dotyczacych sakramentalno$ci matzen-
stwa, jego nierozerwalnosci, do rozwodu, do warunkow rozpoczynania
wspdtzycia matzenskiego, szacunku wobec zycia i ptodnosci oraz do zycia
rodzinnego, a wigc do zagadnienia dzietno$ci w rodzinach i wychowania
dzieci. Badano dalej, jak ankietowani odnosza si¢ do cudzej i spolecznej
wtasnoséci, do tapownictwa, do nakazu powstrzymywania si¢ od cigzkich
i zarobkowych prac w niedziele oraz co uwazaja za najwazniejszy obowiazek
katolika.

Analiza opinii respondentéw w odniesieniu do moralno$ci maltzenskiej
pokazuje, ze respondenci najbardziej liberalnie podchodza do normy zakazu-
jacej wspdlnego urlopu zakochanych (26,5%) oraz do zakazu wspdtzycia
ptciowego przed S$lubem (26,9%). Tylko 31,5% respondentdéw uznaje zakaz
stosowania antykoncepcji. 34,7% zgadza si¢ w peini z zakazem wspdtzycia
ptciowego po $lubie cywilnym a przed koscielnym. Niewysoki jest tez
wskaznik wyrazajacy akceptacje normy zakazujacej rozwoddéw (43,5%). Je-
dynie nieco wigcej niz potowa ankietowanych (52,4%) aprobuje bez zastrze-
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zen zakaz przerywania ciazy. Najwyzszy wskaznik odpowiada tym respon-
dentom, ktérzy akceptuja zakaz zdrady matzenskiej (71,9%). Istnieje, jak
widaé¢, niezwykle duza rozpieto$§é miedzy najwyzszym i najnizszym
wskaznikiem przedstawiajacym opinie ankietowanych dotyczace rdéznora-
kich norm odnoszacych si¢ do zycia matzenskiego.

Niepokoi tez warunkowos$¢ akceptacji norm moralnos$ci matzenskiej.
Wskazniki sa wysokie i mieszcza si¢ w granicach od 18,9% do 37,8%. Naj-
wyzszy wskaznik warunkowej tylko akceptacji dotyczy zakazu wspotzycia
ptciowego przed $lubem, najnizszy za$ stosowania antykoncepcji.

Liczni badani dalecy sa od uznania tego, czego naucza Ko$ciét. Katoli-
kéw chwiejnych w pogladach na rozpatrywane normy jest od 15,5% do
37,8%. Jezeli chodzi o katolikéw nieortodoksyjnych, tzn. zdecydowanie od-
rzucajacych normy gtoszone przez Ko$cidt, to ich odsetek zamyka sig
w przedziale 7,0% - 24,2%. Relatywnie stabo wyglada tez grupa katolikéw
ortodoksyjnych, gdzie akceptacja norm zakazujacych gtoszonych przez Ko-
$cidt miesci sig w przedziale 26,5% do 71,9%. Wyniki te wyraznie wskazuja
na niezwykle selektywne podejScie do gloszonych przez Koéciét Katolicki
norm etycznych dotyczacych matzenstwa i okresu poprzedzajacego matzen-
stwo.

W odniesieniu do wychowania dzieci 2/3 ogdtu badanych uwaza, ze bar-
dzo wazne jest wychowanie dzieci wedtug chrzedcijanskich zasad. Jednakze
jedynie 17,0% jest za tym, aby dzieci wychowywali nauczyciele o chrzesci-
janskich zasadach. Uderza tu niespdjnos¢ w podejsciu do problemow wycho-
wania. 72,0% respondentéw twierdzi, ze dzieci nalezy wychowywaé wedtug
chrzedcijanskich zasad, a tylko nieliczni oczekuja, by sam wychowawca Kkie-
rowat si¢ tymi zasadami. Do$¢ duzy odsetek badanych (prawie 14,0%) wy-
powiedzial si¢ wrecz, ze jest obojetne, jacy nauczyciele wychowuja ich
dzieci. Ponad 1/10 ankietowanych stoi na stanowisku, ze nie trzeba wycho-
wywaé dzieci wedtug zasad chrzescijanskich, bo one, gdy dorosna, same wy-
biora. Znaczny byt tez odsetek akceptujacych warunkowo powyzsze opinie,
czy tez nie majacych tu swojego zdania.

Najlepiej w deklaracjach moralnos$ci spotecznej wypadta akceptacja nor-
my zakazu kradziezy mienia prywatnego (94,9%). O wiele gorzej natomiast
wyglada petna aprobata normy zakazujacej kradziezy mienia spotecznego,
bo jedynie 83,3% aprobuje ja bezwarunkowo. Co do zakazu tapownictwa wy-
razito swoja akceptacje 77,3% badanych.

Kradziez mienia spotecznego akceptuje 3,8% ankietowanych, prywatne-
go 1,1%), a tapownictwo akceptuje w petni 4,5%. Jezeli chodzi o zakaz kra-
dziezy mienia prywatnego, to jedynie 2,3% respondentdéw akceptuje je
warunkowo. Zakaz kradziezy mienia spolecznego warunkowo akceptuje az
10,2% badanych, a do tapownictwa podchodzi 14,2% respondentéw ambiwa-
lentnie.

b) Zachowania moralne

Przy badaniu konkretnych zachowan moralnych respondentéw przepro-
wadzona zostata analiza dotyczaca akceptacji normy modwiacej o mitosci
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blizniego, okazywania bezinteresownej pomocy Ww jej réznorakich for-
mach, a takze kwestii konfliktow w rodzinie, z sasiadami oraz w pracy
zawodowej.

Tylko 69,1% badanych akceptuje w peini zasad¢ mitosci blizniego. Na-
wet potowa respondentéw nie Swiadczy bezinteresownej pomocy rodzicom.
Jedynie troche¢ ponad 1/4 badanych udziela pomocy rodzenstwu, ponad 1/10
— krewnym, a jeszcze mniejszy procent ankietowanych — przyjaciotom, sa-
siadom, znajomym, obcym, wrogom. W$rdd wielorakich form pomocy najcze-
Sciej respondenci stuza swoja praca, poswigcaniem czasu i okazywaniem
fachowej pomocy (54,4%); 54,0%; 45,4%).

6. Poczucie przynaleznos$ci do Kos$cioka
a) Przynalezno$¢ do grupy religijnej

Poziom identyfikacji i wig¢zi badanych z instytucjami religijnymi jest
stosunkowo niski. Zaledwie okoto 38,0% respondentéw identyfikuje si¢ ze
swoja parafia, 20,0% — z KoS$ciotem powszechnym i okoto 18,9% — z KoScio-
tem polskim. Deklarowana staba identyfikacja z instytucjami religijnymi
potwierdza niski stopien wiedzy dotyczacy znajomos$ci nazwisk przywddcow
instytucji religijnych. Potwierdza si¢ hipoteza o niskim poziomie wig¢zi kato-
liké6w w duzym mie$cie z parafia. Zwiazek z parafia tylko w 15,9% jest bar-
dzo silny, natomiast 45,2% badanych wi¢Zz swoja z parafig okres$la jako
luzna i bardzo luzna. 10,1% respondentdédw przyznaje, iz zupetnie nie intere-
suja si¢ sprawami swojej parafii i w 31,9% uczeszczaja do ko$ciota poza pa-
rafia.

Na niskim poziomie znajduje si¢ takze udziat katolikédw w akcjach i pra-
cach na rzecz parafii. Chetniej wybiera si¢ forme jednorazowej, doraznej po-
mocy materialnej niz trwata i systematyczna wspdtprace wymagajaca
zaangazowania osobowego.

Parafian w znacznym stopniu cechuje biernos¢ i indywidualizm. Moze to
by¢, miedzy innymi, takze nastepstwo niedostatecznego u$wiadomienia so-
bie wlasnej pozycji i roli w parafii. Prawdopodobnie zaciazyta na postawie
wiernych dawna koncepcja i formacja duszpasterska. Postugujac si¢ typolo-
gia E. Pina, mozna zakwalifikowaé parafian do trzech grup: uzytkownikow,
podlegtych i mandatariuszy®.

Parafianie uzytkownicy charakteryzuja si¢ tym, ze nie identyfikuja sie
z parafia, nie uczestnicza w czynno$ciach wspdlnogrupowych, nie sktadaja
ofiar na rzecz parafii. Z parafia wiaze ich jedynie miejsce zamieszkania
i sporadyczne korzystanie z postug ksiezy parafialnych. Liczba tego rodzaju
parafian w badanej parafii jest do§¢ znaczna i stanowi 30 - 40% ogdtu.

Parafianie podlegli czesciowo identyfikuja sie z parafia, biora udziat
w czynnos$ciach wspélnogrupowych oraz sktadaja ofiary na potrzeby parafii.
Sa oni jednak raczej przedmiotem niz podmiotem oddziatywania duszpa-

* E. Pin, La paroisse catholique. Les formes variables d'un systéme social, Rome 1968, s. 130-131.
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sterskiego. Taka rola im odpowiada, wiec utrzymuja kontakt z kosciotem
parafialnym. Duszpasterze moga liczy¢ na ich pomoc i apelowaé do ich
chrzedcijanskiego poczucia solidarnos$ci. Wydaje sig¢, ze liczba parafian tego
pokroju jest do$¢ znaczna i wynosi 40 - 50%.

Parafianie mandatariusze bardzo silnie identyfikuja si¢ z parafia, biora
udziat w pracach i akcjach organizowanych przez parafi¢, a niekiedy naleza
do aktywnych grup religijnych. Jednak i w tym wypadku sa oni raczej
przedmiotem, a nie podmiotem oddziatywania duszpasterskiego. Chetnie
podejmuja prace na rzecz parafii, jednak motywem ich dziatania nie jest
wlasna inicjatywa, ale inspiracja ksigezy. Tego rodzaju wspdtdziatanie rodzi
$cisty wzajemny kontakt. Grupa tych ludzi moze by¢ zaczatkiem parafii ja-
ko wspodlnoty $cisle religijnej. Grupa ta w badanym S$rodowisku zamyka sig
w granicach 10 - 20%.

b) Zwiazek z przyw6édcami religijnymi

Na model ksiedza postulowany w duzym miescie sktadaja si¢ zaréwno
cechy naturalne, jak i religijne, jednakze wierni bardziej zwracaja uwageg na
cechy osobowe niz religijne. Wskazuje to na zapotrzebowanie nie tylko na
autorytet urzedowy, ale takze na autorytet osobowy. Mozna przyjaé, ze
sprawdza sie¢ w ten sposob hipoteza modwiaca, ze w Srodowisku wielkomiej-
skim wystepuje demokratyzacja autorytetu ksiedza. Znajduje to gtdwnie
wyraz w potrzebie powiazania autorytetu urzedowego z osobowym. Mozna
takze przyjaé, ze w ramach religijnosci instytucjonalnej rola ksigdza zacies$-
nia si¢ do spraw religijnych. Oznacza to, ze ksiadz w Srodowisku miejskim
traktowany jest jako duszpasterz i w tym zakresie ma szerokie mozliwosci
oddziatywania.

Ogodlnie mozna stwierdzi¢, ze wnioski z przeprowadzonych badan po-
twierdzaja wcze$niej przyjete hipotezy. Zgodnie z przypuszczeniem poziom
identyfikacji i wigzi badanych katolikdw z instytucjami religijnymi oraz du-
chowienstwem jest stosunkowo niski. Potwierdzita si¢ hipoteza, ktéra zakta-
da, ze w duzych parafiach istnieje stabe poczucie przynaleznosci do parafii,
a rownocze$nie zaznacza si¢ nasilenie przynaleznosci do Kosciota Powszech-
nego.

W $wietle analiz weryfikacji ulegto rowniez przypuszczenie, ze z parafia
i Kodciotem bardziej identyfikuja si¢ kobiety niz me¢zczyzni, bardziej ludzie
starsi niz mtodzi, bardziej owdowiali niz rozwiedzeni, bardziej ludzie z niz-
szym wyksztatceniem niz wyzszym, bardziej z nizsza pozycja zawodowa niz
wyzsza, bardziej pochodzacy ze wsi niz duzego miasta i bardziej wychowu-
jacy si¢ w matym Srodowisku niz duzym.

Potwierdza si¢ hipoteza, ktéra mowi, ze im bardziej otwarte i zlozone
srodowisko, tym wigksze tendencje do umniejszania znaczenia i roli kaptan-
stwa w spoteczenstwie i tym wigksza sktonno$é do izolacji i dystansu wobec
osoby kaptana.

Pragnienie posiadania ksigdza w rodzinie, motywowane gtdéwnie wzgle-
dami religijnymi, oraz uznanie w znacznym procencie, iz kaptani sa po-
trzebni tylko w sprawach religijnych, potwierdza hipoteze, ktéra méwi, ze
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w duzym mieécie rola ksiedza coraz bardziej zacie$nia si¢ do spraw czysto
religijnych.

RELIGIOUS FEELINGS OF URBAN PARISHIONERS IN THE LIGHT
OF AMONOGRAPHIC STUDY

Summary

The paper presents results of a sociological study devoted to the religious life of one of the
Roman-Catholic parishes in Poznan, which reveals the characteristics of a period of fast urbanisa-
tion. The parishioners consist in part of former subuirban population and in part of inhabitants
oflarge housing districts created after the second world war in consequence ofintensive industria-
lisation of Poznan. The research was based on a modified questionnaire developed by the Depart-
ment of Sociology of the Catholic University in Lublin. 524 randomly chosen parishioners were
questioned on the matters related to faith (intensity, motivation, attitude to religious practices,
changes in religious attitudes and behaviours), frequency and type of religious practices followed,
elements of faith and knowledge of religion, morality and the feeling of belonging to the church.





