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WSTEP

Pod koniec lat osiemdziesigtych Kosciét katolicki, podobnie jak inne wyznania
religijne, znalazt sie w nowej sytuacji bytowej, ktora dotkneta go jako catos¢, jak
i rozne jego instytucje, z parafiami wigcznie. Sytuacje te spowodowat upadek sys-
temu socjalistycznego w panstwie, ktdiy przez ponad 40 lat powojennej historii
Polski walczyt w rézny sposdb z religig i KosSciotem i przyzwyczajat spoteczen-
stwo do zycia wedtug wartosci i znaczen laickich i ateistycznych. Panstwo socja-
listyczne podejmowato w okresie PRL ciagte proby sterowania zyciem wewnetrz-
nym Kosciota. Realny socjalizm zamierzat wyeliminowac inspiracje religijno-ko-
Scielne z wielu ptaszczyzn i sfer zycia spotecznego i kulturalnego. Wartosci gto-
szone i upowszechniane przez ten system polityczny byty sprzeczne z religig
i moralnoScia katolicka. Usitowano woéwczas w Polsce wyeliminowac z zycia pu-
blicznego wierzenia religijne poprzez planowag ateizacje i sterowang laicyzacje,
poprzez $wiecki etos i system wychowania mtodziezy. Powodowano kolizje religii
i Kosciota ze spoteczenstwem, z réznymi grupami i sSrodowiskami spotecznymi,
z mys$lg o trwatym usunieciu sacrum z zycia Polakéw.1

Zamierzenia panstwa socjalistycznego do ograniczenia roli KoSciota do sfery
Scisle religijnej i sprowadzenia religijnosci do postaw i zachowan jednostkowych
nie zatamaty wiary Polakéw w skali masowej. Przeciwnie, w sposéb nieprzewi-
dywalny przyczynity sie do umocnienia religijnosci postrzeganej jako wiara naro-
du, albo jako religijno$¢ polityczna, narodowa, patriotyczna. Laicyzacje zycia pu-
blicznego wiekszos$¢ Polakdw odbierata jako walke z kulturg narodowa, biorgc pod
uwage jej Sciste zwiazki z religig chrzescijanska i z wartosciami gltoszonymi przez
Kosciot katolicki, jak i inne Koscioty chrzescijanskie.

1 Por. J. Kuczynski: Uniwersalizm jako metafilozofia. T. 1: Polsko$¢ i uniwersalistyczny
socjalizm. Warszawa 1989, s. 303.
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Kosciot katolicki, jako znak oporu, wygrat konfrontacje z realnym socjali-
zmem, umocnit swojg pozycje w spoteczenstwie, uniezaleznit swdj byt od paristwa,
a zarazem zwiekszyt wiasny wptyw na nardd i zyskat uznanie w réznych jego
Srodowiskach. W wyniku tego konfliktu z pafnstwem totalitarnym Kosciot posze-
rzyt ramy swego oddziatywania i przekonat wiekszo$¢ spoteczenstwa do wihasnej
doktryny spotecznej i systemu wartosci, taczac je z wartoSciami narodowymi.2

Z drugiej strony jednak rewitalizacja religii i akceptacja instytucji KoSciota
w latach osiemdziesigtych nie oznaczata bynajmniej petnej akceptacji wartosci
i dgzen, ktore on gtosit i ktérych usilnie bronit. W tym okresie w Polsce religia
oddziatywata zbyt wasko na sfere zycia prywatnego ludzi, a stawata sie wyrazniej
wartoscig publiczng, co mozna byto zauwazy¢ w przesadnej sakralizacji zycia
publicznego czy tez w czestszym udziale ksiezy w Swieckich sferach zycia spo-
fecznego. Wtedy to zarysowalt sie proces deprywatyzacji religii, inaczej niz na Za-
chodzie, oraz zwrot do wartosci etycznych majacych odleglg tradycje w narodzie.
Kosciot byt zauwazalny wéwczas niemal we wszystkich sferach zycia spoteczne-
go, zyskat sobie autorytet i tytut najwazniejszego osrodka opiniotwérczego. Wpty-
wy Kosciota widoczne byty w miastach i na wsi, wsrod inteligencji i robotnikéw,
w catym narodzie, ktéry tak dtugo musiat walczy¢ z painstwem socjalistycznym
0 wiasng wolnos¢ i podmiotowos¢ spoteczng. W walce tej Koscidt uczestniczyt
ciggle aktywnie i przyczynit sie do jej wygrania przez naréd. Pomoc udzielona na-
rodowi w tym celu zaciesnita wiezi Kosciota z nim, a zarazem bardziej podporzad-
kowata go wptywowi struktur koscielnych. Stosunek narodu do Kosciota stat sie
woéweczas, zdaniem B. Cywinskiego: (...) zyczliwszy, wiecejjest w nim uznania,
a przede wszystkim jest to stosunek dojrzalszy - tg dojrzatoscia, jaka daja
lata wspdlnie przezytych trudnych doswiadczen; to spoteczenstwo - dodaje
autor - domagac sie bedzie dla Kosciota petnej swobody dziatan duszpaster-
skich, kulturalnych i socjalnych uznajgc spetnienie tego warunku za istotne
kiyterium autentycznos$ci wszelkich programoéw demokratycznych? W tym
okresie widzimy takze wzrost autorytetu ksiezy, w wyniku ktorego byli oni widocz-
ni wszedzie i zabierali gtos niemal w kazdej waznej sprawie i kwestii, oddziatujgc
w ten sposdb na myslenie, postawy i zachowania ludzi, nie tylko katolikéw.

W latach dziewigecdziesigtych Polacy przystapili dynamiczniej do budowy no-
wego tadu spotecznego i moralnego. U licznych jednostek i w réznych Srodowi-
skach spotecznych ozyty nadzieje na lepszejutro, a zarazem zdynamizowat sie
proces integracji narodu woko6t odnowionych warto$ci i nowych autorytetéw. Wi-
dzimy jednak preferencje wartoSci i dgzen ekonomicznych nad aspiracje wolno-

2Por. J. Marianski: Religia i Kosciot w spoteczenstwie pluralistycznym. Polska lat dzie-
wiecdziesigtych. KUL. Lublin 1993, s. 219-220.

3B. Cywinski: Polska, jaka moze by¢ ..., w: Biezace zagadnienia krajowe. Red. J. Drew-
nowski. Londyn 1986, s. 166.
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sciowe. Roszczenia ptacowe ludzi wywotujg odmienne, dotgd mato widoczne, po-
stawy i dziatania dotyczgce pracy i zaangazowania w zycie gospodarcze i politycz-
ne kraju.4Urynkowienie gospodarki i demokratyzacja systemu politycznego zache-
city ludzi do szukania lepszych regut pozwalajacych na myslenie o dogodniejszych
warunkach codziennosci, jak i do dziatan polepszajacych ich byt rodzinny.5

Ukazane przemiany systemowe w Kkraju i panstwie, tak zdynamizowane w tym
wiasnie okresie, pozostawity widoczne pietno na zyciu Kosciota, najego stosun-
kach z rodzgca sie wolno demokracjg i pluralizmem spotecznym i kulturalnym, na
zyciu religijnym i moralnosci katolikéw, na mysleniu wyznawcéw innych religii
i ludzi niewierzacych, na uczestnictwie Kosciota w zyciu publicznym, wptynety na
jego pozycje w spoteczenstwie, jak i na autorytet duchowienstwa w srodowiskach
religijnych i swieckich.

Sytuacja ta zmusza do postawienia wielu ogolnych i szczegétowych pytan
dotyczacych wprost uczestnictwa Kosciota i ksiezy w zyciu publicznym w tym
wiasnie okresie zasadniczych zmian ustrojowych i Swiadomos$ciowych ludzi. Nale-
zy wiec zapytac, czy ijaka site spoteczng stanowit Koscidt katolicki w spoteczen-
stwie polskim w badanym okresie, tak w latach osiemdziesiatych, jak i w latach
dziewieédziesigtych? Czy pozycja Kosciota z lat osiemdziesigtych zostata utrzy-
mana na takim samym poziomie w latach dziewiecdziesiatych, czy tez wystapity
w tym zakresie okreslone zmiany? Jesli zmiany takie faktycznie nastgpity, to
w jakim kierunku poszty i zjakim nasileniem daty sie one zauwazy¢? Jak ksztatto-
wat sie autorytet ksiezy parafialnych w obu podokresach, jak i w catym badanym
okresie? Czy w nastawieniu Polakow do ksiezy widoczne sg wowczas istotne
zmiany oraz jaki jest ich kierunek?

Sa to oczywiscie pytania sondujace, jak Kosciot moze skutecznie oddziaty-
wacé na spoteczenstwo polskie poczatku ery ponowoczesnej, ktére chce zdecy-
dowanie budowa¢ demokracje w panstwie i zapomnie¢ ostatecznie o dawnych
warunkach totalitaryzmu socjalistycznego. Kosciét bierze pod uwage obecng
rzeczywisto$¢ spoteczno-kulturowg i gospodarczo-polityczng kraju, jak i perspek-
tywy jej rozwoju, gdyz chce owocnie realizowa¢ swojg misje statutowg
w nowych warunkach ustrojowych. Warunki te jednak nie sg znane do konca
Kosciotowi, musi on wiec uczy¢ sie ich i dostosowywaé metody swej dziatalno-
Sci religijnej i Swieckiej do ich wymogow. Inaczej moze grozi¢ mu izolacja i nie-
zrozumienie ze strony réznych srodowisk ludzkich. Z warunkami tymi zaznaja-
miajg sie takze ksieza, gdyz znajomo$c¢ ta utatwia im aktywnos$¢ duszpasterska

4Por. J. Marianski; dz. cyt, s. 220.

5Por. M. Marody: Dylematy postaw politycznych i orientacji Swiatopogladowych. W: War-
tosci a przemiany tadu gospodarczego ipolitycznego: Polska 1980-1990. Red. J. J. Wiatr. Warsza-
wa 1990, s. 157-175.
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w parafiach, jak i nie pozostaje obojetng dla ich autorytetu wérdd wiernych
i w innych $rodowiskach spotecznych.6

Wysoki prestiz spoteczny i polityczny oraz autorytet moralny Kosciota, jakim
cieszylt sie w narodzie polskim w latach osiemdziesigtych, znalazt sie nagle pod
znakiem zapytania i stawat sie stabszy coraz wyrazniej z poczatkiem lat dziewiec-
dziesigtych. Kosciot i duchowienstwo, zwtaszcza biskupow, objeto ostrg krytyka
i postawiono ich pod pregierzem wielu pytarh domagajac sie nagtych odpowiedzi.
Liczne uwagi krytykow dotyczyty kondycji etycznej i religijnej Kosciota. Postko-
munisci zaczeli na nowo ukazywac Koscidt jako swoiste zagrozenie dla spote-
czenstwa i dlajego wolnosci, wskazujac czesto na nasilajace sie rzekomo zjawi-
sko totalnej klerykalizacji i sakralizacji zycia publicznego w kraju. Kosciot ukazy-
wali ludziom jako nowego dyktatora, ajego nauke spoteczngjako przejaw totali-
taryzacji stosunkdw spotecznych, usitujacej zdominowac panstwo budujace demo-
kracje z takimi trudnosciami. Kosciot tak ukazywany wywotywat lek w pewnych
Srodowiskach spotecznych, w tym roéwniez w kregach katolickich, posadzany
0 narzucanie w sposob niedemokratyczny sankcji prawnych w kwestiach moral-
nych, o dazenie do catkowitej katolicyzacji spoteczenstwa i o narzucanie mio-
dziezyjedynie stusznego modelu formacji osobowosSciowej i moralnej podczas
katechizacji w szkofach publicznych.7

W ten sposdb Kosciotem katolickim i duchowienstwem zaczeto interesowac
sie bardziej niz w okresie wczesniejszym, podejmujac dyskusje i polemiki nad jego
miejscem i rolg w spoteczenstwie i narodzie.8 Prasa laicka straszyta ludzi, ze
Kosciot buduje painstwo wyznaniowe, w ktérym instytucje religijne i ksieza od-
grywac beda role najwazniejsze. Kosciot stat sie polem przetargowym w dyspu-
tach i dziataniach politykow, ktére miaty zapewnic im elektorat podczas wyboréw
parlamentarnych i prezydenckich. W tej kampanii Kosciot wiele stracit, a autory-
tet ksiezy zostat mocno nadwyrezony (ostabiony), wielu ludzi wierzacych odwra-
cato sie od wiasnych parafii i duszpasterzy. Kosciot zostat wtedy ukazany spote-
czenstwu jako gtéwny czynnik hamujacy bieg Polski i Polakéw do Europy i do
$wiata. Informowano ludzi, ze Kosciot nie umie sie odnalez¢ w warunkach plura-
lizmu, demokracji i ponowczesnosci, a pod wptywem tej niemocy prébuje narzu-

6Por. H. J. Latkowski: KoSci6t katolicki wobec transformacji kultury politycznej Polakéw.
W: Antynomie transformacji w Polsce. Chrzesécijanstwo - Mniejszo$ci - Liberalizm. Red. Z. Sta-
chowski, A. Wojtowicz. Warszawa 1993, s. 62-63.

7Zob. M. Libiszowska-Z6ttowska: Liberalizm a religia w Europie Zachodnigj
1w Polsce. W: Antynomie transformacji w Polsce, dz. cyt., s. 335; takze: K. Kicinski (i inni):
Szkota czy parafia? Nauka religii w szkole w $wietle badan socjologicznych. Krakéw: Z. W. ,No-
mos” 1995 (passim).

8Zob. M. Melchior, W. Pawlik: Klerykatowie i antyklerykatowie, czyli dialektyka pu-
blicznego dyskursu. W: Cudze problemy. O wazno$ci tego, co niewazne. Analiza dyskursu publicz-
nego w Polsce. Red. M. Czyzewski, K. Dunin, A. Piotrowski. Warszawa 1991, s. 78-99.
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ci¢ spoteczenstwu swoja skostniatg doktryne moralng, ktéra ma zapewnié¢ mu
wiadze nad ludzmi. Ludzie zaczeli wiec odbiera¢ Kosciétjako instytucje autory-
tam% ktora chce rzadzi¢ mocna reka, przymuszac, grozic, zastraszac i zdecydo-
wanie egzekwowac¢ powinnosci moralne i religijne od wiasnych cztonkéw.9Pra-
gnienie Kosciota do zatrzymania sacrum w zyciu jednostkowym i publicznym
Polakéw zostato odebrane w kregach postkomunistycznych i liberalno-ateistycz-
nych jako dazenie do zapewnienia sobie pozycji pierwszoplanowej w zyciu spo-
tecznym i politycznym w kraju.

Fala krytyki Kosciota i ksiezy narastata, obejmujac swoim zasiegiem takze
Srodowiska katolikow swieckich, w tym katolickie osrodki opiniotworcze. Kryty-
ka ta nasilita sie mocno w czasie dyskusji publicznej nad ustawg o ochronie zycia
poczetego i 0 nauczaniu religii w szkotach publicznych.1l Realizowane wéwczas
badania sondazowe wskazywaty na obnizenie sie spotecznej aprobaty dla Koscio-
fa i dla metod aktywnos$ci duszpasterskiej ksiezy w parafiach. W komunikacie
z tych badan czytamy m.in. takie zdanie: (...) zarysowany wyraznie trend moze
wskazywac na pojawienie sie pierwszych rys na niemal nieskazitelnym wcze-
$niej spotecznym wizerunku Kos$ciota}2Mass media lansowaty stereotyp Ko-
Sciota autorytarnego, ktory siega usilnie po wladze Swieckg nad catym spoteczen-
stwem, a zarazem zdgza do pozbawienia wiadzy panstwo demokratyczne. Kryty-
ka ta byta najczesciej funkcjg planowej strategii politykéw lewicowo-liberalnych
i przejawem ich gry politycznej, za pomocg ktorej chcieli oni zblizy¢ ludzi nie bar-
dzo zorientowanych politycznie do wiasnych obietnic politycznych. Krytyka ta
zaskoczyta Koscidt i duchowienstwo, nie byt on na nig przygotowany i nic umiat
skutecznie odpiera¢ atakdw teoretycznych i dziatan tzw. ateistow politycznych,
ktorzy religie i Kosciot widzieli jedynie w prywatnym i osobistym zyciu ludzi, a nie
dopuszczali w ogodle jego roli w sferze spotecznej i pafistwowej.BB

Zachodzace przemiany ustrojowe w panstwie, aw ich wyniku zmiany $wia-
domosciowe u ludzi, sg wyzwaniem dla Kosciota i dlajego podstawowych struk-
tur, zwiaszcza dla parafii i duchowienstwa. Zmiany te, by¢ moze, spowodujg prze-
suniecia akcentow w nastawieniu ludzi do religii i do Kosciota, do jego roli i auto-
rytetu w spoteczenstwie, a takze do metod duszpasterstwa parafialnego. Dotkng
one zapewne takze ksiezy i spojrzenia ludzi na instytucje kaptanstwa. W rezulta-

9Zob. J. Marianski: Religia i Ko$ciot w spoteczenstwie pluralistycznym, dz. cyt., s. 227-228.

Zob. Z. Stachowski: Kosciotkatolicki aproces transformacji spotecznej. W: Antynomie
transformacji w Polsce, dz. cyt., s. 33-37.

N Zob. np.: Czy w Polsce grozi teokracja? Rozmawiaja: Stanistawa Grabska, ks. Michat Czaj-
kowski i Zbigniew Nosowski. ,Wiez” 33: 1990, nr 11, s. 5-12.

2Por.: Opinie na temat problemu nauczania religii katolickiej w szkotach publicznych. Komu-
nikat z badan CBOS. BS/415//142/90. Warszawa 1990, s 8-9.

BZob. Cz. Bartnik: Ateizm polityczny w Polsce. ,,Stowo. Dziennik Katolicki” 1: 1993,
nr 35, s. 3.
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eie wielu katolikéw moze ogarna¢ indyferentyzm religijny, inni moga odsunac sie
od Kosciota, zrezygnowac z jego misji religijnej.

Na tym tle rodzg sie pytania o ksztatt oczekiwanh Polakdéw w tym czasie pod
adresem Kosciota katolickiego w nowych juz warunkach spoteczno-politycznych,
jak i o role i autorytet przypisywany Kosciotowi i ksiezom w spoteczeristwie bu-
dujacym fad demokratyczny i gospodarke rynkowg. Czy wiec stuszne sg oskarze-
nia tych, ktérzy zarzucajg Kosciotowi zdrade swej misji religijnej na rzecz spraw
Swieckich, a zwlaszcza zaangazowania politycznego? Jakie jest faktyczne miej-
sce Kosciota w wolnym i demokratycznym spoteczenstwie? Jakie zadania poza-
religijne pozostang w gestii Kosciota, ktore ludzie zaakceptujg i uznajajego kom-
petencje w tym zakresie? Czy ijak Kosciét odnajdzie wlasne miejsce w sytuacji
nietypowej dla siebie, czyli w sytuacji przejscia od panstwa totalitamo-represyjne-
go z czasu socjalizmu realnego do spotecznego panstwa prawa, budujgcego de-
mokracje i wolny rynek gospodarczy? Czy dziejace sie zmiany systemowe wy-
wotaly istotne przemiany w $wiadomosci religijnej i koscielnej Polakdw, w ich
nastawieniu do duchowienstwa, w ich spojrzeniu na sens zycia?

Sa to trudne pytania i dlatego nie bedzie tatwo odpowiedzie¢ na nie w tym
studium. Pytania te wymagajg bowiem gruntownej znajomosci istoty tych prze-
mian oraz ich wptywu na zmiany w nastawieniu ludzi do Kosciota.

Prébe takiej odpowiedzi, przynajmniej na niektdre z tych pytan, zaproponuje-
my tu w oparciu o wyniki wiasnych badar socjologicznych, ktére zrealizowaliSmy
dwukrotnie w przyjetym okresie, czyli w 1984 i 1998 roku. Ten przedziat czasu
oznacza do$wiadczenia wolnoSciowe Polakow ukazane wyzej, jak i w tych wia-
$nie pytaniach. W tym to okresie zaistniaty wazne zmiany w pozycji Kosciota
w spoteczenstwie, jak i zmiany autorytetu duchowienstwa widoczne w opiniach
ludzi. Zmiany te chcemy ukazac i pokrétce wyjasni¢ w dalszej analizie. Badania
wiasne wykonalismy w Kaliszu wérdd dwaoch statystycznie reprezentatywnych
zbiorowosci respondentéw - katolikow miejskich za pomoca wieloproblcmowego
kwestionariusza dotyczacego ich religijnosci i moralnosci. W 1984 roku badaniami
objelismy og6tem 1222 respondentdw, w tym 913 rdzennych kaliszan i 309 napty-
wowych ze wsi i osiadtych w Kaliszu. W 1998 roku badaniami (powt6rzonymi)
objelisSmy 1200 respondentéw, w tym 900 kaliszan - autochtonéw i 300 imigran-
tow wiejskich.

Studium to stanowi zaledwie fragment szerszej monografii socjologicznej po-
Swieconej dynamice przemian w religijnosci i moralnosci katolikow miejskich.
W studium tym zajmujemy sie wytacznie prestizem Kosciota i ksiezy katolickich
w tym wiasnie okresie, widzac w postawach katolikéw wobec Kosciota i kleru
przejawy ich religijnosci i koscielnoSci. Badania tu zaprezentowane informuja
0 zmianach w zyciu religijnym katolikéw zyjacych w Srodowisku jednego miasta.
Stad nie upowazniajg one do polaryzacji wnioskéw na teren catego kraju. Z dru-
giej strony jednakze nic bedzie przesadg wyrazenie opinii, biorgc pod uwage wy-
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niki innych badan socjologicznych, iz najprawdopodobniej w innych terenach kra-
ju, w innych miastach i wioskach zmiany te, jesliby je uwzgledni¢ i ukaza¢, mogty-
by sie okaza¢ identyczne, a co najmniej podobne. Mozna zatozyé, ze ewentualne
réznice preferencji nie bytyby zbyt duze i znaczace. 4

Studium to ma dwie czesci, dajace w catosci usystematyzowana wiedze na
temat zmian postaw katolikdw wobec prestizu instytucji koscielnych w badanym
okresie 14 lat. Czes¢ pierwsza traktuje o prestizu Kosciota instytucjonalnego
w Polsce w tym czasie, ktory wyraza sie m.in. w spojrzeniu respondentéw najego
role spoteczng pozycje polityczng autorytet religijny i moralny. Czesé druga z kolei
informuje o autorytecie i roli duchowienstwa katolickiego w Kosciele i w spote-
czenstwie w tym okresie. W analizie wynikdéw badan postuzymy sie metoda tabel
problemowych, opisu socjologicznego i interpretacji dostrzezonych trendéw zmian
w podejsciu badanych os6b do Kosciota i do ksiezy parafialnych. W przypisach
dokonamy poréwnan wynikdw naszych badan z wynikami podobnych badan in-
nych autorow.

I. SPOLECZNO-INSTYTUCIJONALNY WYMIAR KOSCIOLA

Postawy wobec instytucji Kosciota stanowig osobny wymiar religijnosci kato-
likbw. Wazny jest tu swoisty obraz Kosciota tkwigcy w Swiadomosci religijnej
i spotecznej ludzi wierzacych w Boga, jako jego cztonkdw, a takze miejsce, jakie
oni przyznajg Kosciotowi we wiasnym zyciu religijnym na co dzien.BDalej poru-
szymy jedynie, z koniecznosci rzeczy, niektore problemy tgczace sie wprost z tym
zagadnieniem, pomijajac inne, rownie wazne kwestie.

Podczas obu badan zapytaliSmy respondentéw o ich wiasny stosunek do Ko-
Sciota powszechnego, poniewaz chcieliSmy ustali¢ zakres ich identyfikacji i wiezi
znim, jak izjego réznymi instytucjami i organizacjami. Zwigzek katolikow z Ko-
Sciotem wyraza sie rowniez w autorytecie, jaki oni nadajg mu oraz w roli, jaka
petni on w ich zyciu religijnym i w moralnosci.

1. ROLA SPOLECZNA KOSCIOLA W UJECIU KATOLIKOW

Kosciot katolicki jest instytucja religijng cieszacg sie w Polsce od dawna
wysokim i zastuzonym autorytetem, uznaniem, szacunkiem i powaga. Cate spote-
czenistwo, zwitaszcza ludzie wierzagcy, widzg w Kosciele instytucje o wysokim
autorytecie moralnym, a z tego tytutu majaca realny wptyw na postawy i zacho-

MPor. ). Baniak: ldentyfikacja katolikow miejskich z ksiegzmi parafialnymi (analiza socjolo-
giczna), ,Tarnowskie Studia Teologiczne” 1995-1996, t. XIV, s. 325-348.

5Zob.J. Baniak: Religijno$¢ miejska w warunkach ruralizacji i uprzemystowienia naprzy-
ktadzie Kalisza. Studium socjologiczne. Kalisz - Poznan 1990, s. 366-377.
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wania moralne (etos) jednostek i zbiorowosci spotecznych. Z prestizem spotecz-
nym Kosciota musiata liczy¢ sie zawsze wiladza panstwowa w Polsce, aw mo-
mentach trudnych dla siebie lub dla narodu zasiegata rady kierownictwa Kosciota,
zwlaszczajego prymasow (np. Stefana Wyszynskiego i J6zefa Glempa). U pod-
staw autorytetu KosSciota lezy jego wiez z narodem i pomoc udzielona mu w wal-
ce z totalitarnym panstwem socjalistycznym o wolno$¢ i podmiotowos$¢ spotecz-
na. Kosciét zawsze byt z narodem, z rodzing i z kazdym cztowiekiem, ciggle upo-
minat sie i walczyt o ich prawa do wszechstronnego rozwoju. Walka KoSciota
0 kazde zycie ludzkie, w tym o zycie dzieci jeszcze nie urodzonych, stata sie do-
datkowym czynnikiem wzmagajacym jego autorytet moralny i religijny w spote-
czenstwie. Kosciét nigdy nie zawiodt narodu, w ktorym realizowat wiasne postan-
nictwo religijne i funkcje pozareligijne, nikogo nie odtrgcat, na wszystkich byt
otwarty, kazdemu udzielat wsparcia moralnego i pomagat materialnie, jesli byt pro-
szony o takg pomoc. Koscidtprotestowat - pisze Janusz Marianski - przeciwko
redukowaniu czlowieka do sfery doczesnej, z wykluczeniem horyzontu
transcendentnego, wskazujgc, ze potrzeba Boga jest zasadniczym czynni-
kiem rozwoju osoby, a negacja Boga prowadzi do wytworzenia sie pustki
duchowej i niepewnosci,16Zdaniem zas Bogdana Cywinskiego: Kosciot w cig-
gu wielu lat pozostawat jedyng instytucjg nie podporzadkowang komuni-
stycznej wiadzy ijedynym miejscem publicznym, w ktorym nie gtoszono ktam-
stwa. Czynito to z KosSciota swoista oaze autentyzmu ludzkiego, otoczong
instytucjami nieprawdziwymi i kkamiacymi, w ktérych ludzie musieli czuc¢ sie
obco}1Takie podejscie Kosciota do ludzi i do ich problemow egzystencjalnych
przyczynito sie w znaczacym stopniu do wzrostu jego uznania w réznych $rodo-
wiskach spotecznych i w catym narodzie. Socjologowie religii wskazywali niemal
systematycznie na wzrost znaczenia Kosciota w latach osiemdziesigtych, jako in-
stytucji doniostej w wymiarach makrospotecznych. Réwnie wysokie znaczenie
miata wowczas parafia w wymiarze mikrospotecznym - lokalnym czy regional-
nym.B

We wiasnych badaniach interesowalismy sie wyobrazeniami katolikow miej-
skich o Kosciele, ich wiedzg dotyczaca roli Kosciota ijego autorytetu w spote-
czenstwie i panstwie, jak i postrzeganiem wpltywu Kosciota na wazne sprawy
kraju i narodu. ChcieliSmy takze zorientowac sig, czy wystgpity zmiany w nasta-
wieniu badanych katolikéw miejskich do Kosciota w przyjetym okresie czternastu
lat. OdpowiedzZ na to pytanie zilustruje tabela 1

BJ. Marianski: Religia i Ko$ciot w spoteczenstwie pluralistycznym, dz. cyt., s. 222.

7B. Cywinski: Polska, jaka moze by¢ .., dz. cyt., s. 161-162.

BPor. J. Baniak. Identyfikacja katolikow z parafig miejskg. W: Filozofia i religia w kulturze
narodéw stowianskich. Red. Zb. Stachowski i P. Chrobak, Rzeszéw: WSP, 1995, s. 233-248.
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Tabela 1. Wptyw Kosciota na sprawy spoteczne kraju w ocenie badanych (w %)

Wptyw Kosciota na Respondenci
wazne sprawy kraju
i panstwa Badania | Badania Il Razem i ll

Bardzo duzy 9,2 7.4 8,3
Duzy 28,6 20,7 24,7
Przecietny 19,5 20,6 20,0
M aty 9,4 10,4 9,9
Bardzo maty 10,7 12,2 115
Zaden 4.6 7,3 5,9
Brak zdania 16,8 20,2 18,5
Brak odpowiedzi 1,2 1,2 1.2
OGOLEM 100,0 100,0 100,0

Prezentowane badania wykazaty, ze dominujgca wiekszos¢ respondentéw (74,
4%) uznata, iz Koscidt katolicki w Polsce ma realny wpltyw na wazne sprawy kraju
i panstwa. Badani katolicy dodawali czesto, ze wptyw ten jest uzasadniony i po-
trzebny, szczeg6lnie w tzw. sytuacjach bez wyjscia, albo skomplikowanych
i trudnych, czyli wtedy, kiedy wiadza Swiecka, panstwowa nie radzi sobie
sama w rozwigzywaniu istotnych probleméw tyczacych zycia narodu i pro-
bleméw panstwa, albo wtedy, kiedy wiadza utracita juz postuch i uznanie
w spoteczenstwie, ajedynym wyjsciem z tej sytuacji jest rozsadny gtos tub
trafna decyzja wiadzy koscielnej. Te uzasadnienia pojawiaty sie podczas obu
badan, cho¢ w drugim terminie (1998 r.) rzadziej byty widoczne w wypowiedziach
respondentow. Wptyw Kosciota na losy kraju jest jednak stopniowalny. W obu
badaniach respondenci réznie oceniali zakres wptywu Kosciota na sprawy kraju
i ludzi: od bardzo duzego do zupetnego braku. Najwieksze odsetki badanych kato-
likbw w obu terminach wptyw ten uznaty jako duzy (w | ponad 1/4, a w Il ponad
1/5). Laczac kategorie bardzo duzy i duzy, otrzymujemy optymalny poziom (za-
kres) wplywu Kosciota, za ktérym opowiedziato sie w pierwszym terminie 37,8%
i w drugim 28,1%, a w obu badaniach tgcznie 33,0% respondentow. A zatem 1/3
badanej zbiorowosci uznata, ze wptyw Kosciota w Polsce na sprawy kraju i naro-
du jest wyraznie znaczacy i wazny.

Jednoczesnie daje sie zauwazy¢, iz ponad 1/3 respondentéw byta zdania, ze
wptyw Kosciota na losy kraju jest staby i ograniczony, co taczy sie bezposrednio
z zakresem jego kompetencji i mozliwosci oddziatywania roznych struktur kosciel-
nych. W fakcie tym respondenci z tej grupy nie dostrzegali niczego ztego i nad-
zwyczajnego. Chociaz i oni stwierdzali niejednokrotnie, ze w sytuacjach trudnych
Kosciét winien mie¢ mozliwos¢ wptywu na sprawy panstwa i kraju, poniewaz
obywatele panstwa sg w swej wiekszosci takze cztonkami wspdélnoty koscielnej.



162 JOZEF BANIAK

Ponadto niespetna 6% badanych uznato, iz Kosciét nie ma zadnego wplywu na
Swieckie sprawy ludzi, jak i na sprawy catego narodu. Sprawy te leza, ich zda-
niem, wylgcznie w gestii oddziatywania instytucji $wieckich roznego szczebla za-
rzadzania.®

Zwroémy jeszcze uwage na przesuniecia akcentow w skali oceny wplywu
Kosciota na sprawy krajowe, jakich dokonali katolicy w obu badaniach. Nalezy
podkresli¢, ze w pierwszym terminie badan respondenci odniesli sie optymistycz-
niej i zyczliwiej do wptywu Kosciota na sprawy kraju i narodu. W drugim zas ter-
minie zauwazamy wyraznie wzrost ocen i postaw ostrozniejszych i obojetnych,
a takze negatywnych wobec tej kwestii. Przede wszystkim wtedy zmalat odsetek
tych katolikéw, ktdrzy uznali, ze wptyw Kosciota jest bardzo duzy (o 1,8%) i duzy
(o 7,9%), ajednoczesnie wzrost odsetek oséb oceniajgcych ten wptyw jako prze-
cietny (o 1,1%), jako maty (o 1,5%), jako bardzo maty (o0 1,0%); wiecej byto row-
niez tych, wedtug ktdiych Kosciot nie ma zadnego oddziatywania na zycie narodu,
na to, co dzieje sie w kraju (0 3,3%). Wzrdst réwniez odsetek tych respondentdw,
ktdrzy nie mieli wlasnego pogladu na ten temat (0 3,4%).2D

PytaliSmy takze respondentéw, jakie miejsce, ich zdaniem, winien zajmowac
Kosciot w panstwie polskim? Pytanie to uzupetniato wiedze badanych oséb o au-
torytecie i pozycji Kosciota w panstwie, a zarazem spetniato funkcje kontrolng
wobec pytania poprzedniego, oceniajgcego aktualny wptyw Kosciota na sprawy
narodowe. Wypowiedzi badanych oséb na ten temat ukaze tabela 2.

Opinie respondentéw na temat miejsca, jakie Koscidt powinien zajmowac
w panstwie, sgjuz bardziej podzielone, anizeli ich oceny dotyczace wptywu aktu-
alnego na zycie ludzi. W obu terminach badan najwiekszy odsetek respondentow
wypowiedziat sie za opcjg, wedtug ktdrej Kosciét powinien pozosta¢ na dotych-
czasowej pozycji w panstwie. Ta pozycja, ich zdaniem, dawata Kosciotowi realny
wplyw na wazne sprawy parstwa i narodu. Jednoczes$nie nic chcieli oni, zeby
wplywy KosSciota w panstwie zmniejszyty sie, ani tez, aby wzrosty. Taka sytuacja,
dodawali czesto, bylaby niekorzystna dla obu tych sit: dla panstwa, gdyzpoczuto-

PPor. S. Kwiatkowski, E. Koéciesza-Jaworska: Polacy o religii i miejscu Ko-
$ciota w zyciu kraju, ,Nowe Drogi”, 1989, nr 2, s. 100-101; W. Adamski, K Jasiewicz:
Dynamika postaw kontestacyjnych: postrzeganie konfliktdw, zaufanie do instytucji i stosunek do plu-
ralizmu w latach 1984 i 1988. W: Polacy ’'88. Dynamika konfliktu a szanse reform. Red. W. Adam-
ski (i inni). Warszawa 1989, s. 230-235. (Z badan tych dowiadujemy sige, ze w opinii 39, 6% re-
spondentéw wptyw Kosciota na to co dzieje sie w naszym kraju, byt duzy, w tym 8,8% uznato,
ze byt on bardzo duzy; 22,7% - okreslito ten wptyw jako ani duzy, ani maty; 24,3% - nie miato
w tej kwestii wyrobionego zdania, a 13, 0% okres$lito ten wptyw jako mato znaczgcy).

2D Zob. Opinia publiczna o gtéwnych instytucjach i organizacjach kraju. Komunikat z badan
CBOS. BS/417/108/92. Warszawa 1992, s. 1-2. (Z badan tych wynika, ze 45% respondentéw
wyrazito sie z aprobatg o KoSciele, a 43% z dezaprobatg. W tym sondazu Kosciét znalazt sie pod
wzgledem uznania spotecznego na sz6stym miejscu: po Wojsku, Policji, Rzeczniku Spraw Obywa-
telskich, Rzadzie, NIK i wtadzach lokalnych).
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Tabela 2. Miejsce Kosciota w panstwie w uznaniu katolikow (w %)

Miejsce jakie Ko$ciot winien zajmowac Respondenci
w pafistwie Badania | Badania Il Razem i ll
Zwiekszy¢ wptyw na zycie kraju 27,3 16,8 22,0
Wplyw na dotychczasowym poziomie 31,4 32,5 31,9
Ograniczy¢ wptyw maksymalnie 13,2 24,6 18,9
Uzna¢ jego szczegdlne miejsce 10,3 52 7,7
Brak pogladu 16,5 19,4 17,9
Brak odpowiedzi 1,3 1,5 1,6
OGOLEM 100,0 100,0 100,0

by sie zbytnio uzaleznione od Kosciota, jak i dla KoSciota, gdyz nie mogtby
wypetnia¢ dobrze (z korzyscig dla wiernych) swojej funkcji religijnej. Za
dotychczasowa pozycjg Kosciota opowiedziata sie 1/3 badanych katolikow.

Mniej chetnych bylo za zwiekszeniem wptywdw Kosciota w panstwie, nieco
wiecej niz 1/5 zbiorowosci. Ci respondenci sg przekonani, ze Kos$ciot sprawdzit
sie w trudnych sytuacjach panstwa i narodu, wywigzat sie dobrze ze swej roli
spotecznej, a te okolicznosci przemawiaja za tym, zeby wzrosty mozliwosci wpty-
wu Kosciota na zycie ludzi w najblizszej przysziosci. Zwigkszone wptywy i pomoc
Kosciota przyniesie wiecej korzysci panstwu, dodawali ci badani, jak i wszystkim
ludziom. Stad niektorzy sposrdd nich chcieli, zeby panstwo przyznato Kosciotowi
katolickiemu szczeg6lne miejsce w spoteczenstwie, a ksiezom udzieli¢ szerszych
kompetencji w zakresie wychowania mtodziezy, wiekszego wptywu na koncepcje
ksztatcenia i oswiaty w panstwie, niezaleznie od katechizaciji.

Niespetna 1/5 badanych byta przeciwna catkowicie oddziatywaniu instytucji
koscielnych na sprawy panstwowe. Z tego powodu domagali sie oni, zeby wiadze
panstwowe rdznego szczebla ograniczaty maksymalnie wptyw duchowienstwa na
Swieckie sprawy ludzi, w tym na ich moralnos¢ i zycie rodzinne. W tej grupie
znajdowaly sie w wigkszosci osoby niewierzace, obojetne religijnie, zaniedbujace
obowigzki religijne, wrogo nastawione do Kosciota i kleru, zyjgce w kolizji z ko-
Scielnym prawem rodzinnym, uznajace laicki system wychowania i Swiecki styl
zycia, nalezace do organizacji i partii lewicowych.

Badania wykazaty nadto, ze w uwzglednionym 14-leciu zmienity sie postawy
katolikow miejskich do pozycji Kosciota w panstwie, do skalijego oddziatywania
na zycie ludzi. Zmiana ta ma charakter negatywny, niekorzystny dla Kosciota.
W drugim terminie badan zmalat wiec odsetek respondentéw (o 10,5%), ktdrzy
domagali sie wzrostu wptywu KosSciota w panstwie i spoteczenstwie, ajednocze-
$nie wzrdst odsetek tych, ktérzy wptyw Kosciota pozostawiali na pozycji dotych-
czasowej (0 1,1%) jak i odsetek tych, ktorzy byli za ograniczeniem skali wpty-
wow Kosciota na bieg spraw panstwowych i narodowych (0 11,4%). Zmniejszyt



164 JOZEF BANIAK

sie rowniez odsetek osob, ktdre pragnety przyznania Kosciotowi szczegdlnej po-
zycji w panstwie (0 5,1%). Wiecej byto takze tych, ktorzy mieli trudnosci z zaje-
ciem jednoznacznego pogladu w tej kwestii (0 3,1%). Odpowiedzi respondentéw
na te dwa pytania upowazniajg do konkluzji, ze wiekszos¢ z nich zajeta wywazo-
ne i obiektywne stanowisko dotyczace roli i miejsca Kosciota w panstwie. Wypo-
wiedzi skrajnie negatywne sg mniej liczebne, ale brak ws$rod nich wrogich Ko-
Sciotowi i agresywnie podchodzacych do jego wptywu na sprawy panstwa. Wiek-
sz0$¢ respondentow zdaje sobie sprawe ze znaczacej pozycji Kosciota w Polsce,
jednak zachowata duzg ostrozno$¢ w zakresie preferencji miejsca Kosciota
w panstwie, zwiekszania jego oddziatywania na bieg jego spraw.2

Zapytatem respondentéw w obu terminach badan, w jakich sprawach Kosciét
wywigzat sie dobrze, czyli zgodnie z oczekiwaniem spotecznym, ze swoich zadan
wynikajacych zjego roli spoteczno-religijnej? Wypowiedzi respondentéw na ten
temat ukaze tabela 3.

Wzigwszy pod uwage odpowiedzi akceptujgce catkowicie i czeSciowo (tj.
z niewielkimi zastrzezeniami) dziatalno$¢ Kosciota w Polsce w obu terminach ba-
dan, mozna powiedzie¢, ze zdecydowanie pozytywnie sg oceniane dziatania zmie-
rzajace do wyjasnienia i rozwigzania problemow i spraw z zakresu zycia religijne-
go (Srednio w 1984 r. - 37, 5% iw 1998 r. - 33,9%), nieco mniej - problemow
rodziny (35,5% i 36,9%), narodu i panstwa (28,6% i 31,4%), problemdéw miodzie-
zy (31,0% i 24,0%) i pozostatych spraw. Jesli w 1998 r. zmniejszyt sie odsetek
0s0b pozytywnie oceniajacych religijng dziatalnos¢ Kosciota w parafiach, w tym
zaangazowanie ksiezy (o 3,6%), to jednoczesnie wzrdst nieznacznie odsetek tych,
ktorzy zauwazyli wigksza troske Kosciota o sprawy i troski rodziny (o 1,4%), jak
i 0 sprawy panstwa i narodu (0 2,8%). Charakterystyczne jest i to, ze krytycznie
ocenili respondenci skutecznos¢ wptywu Kosciota na moralnos¢ ludzi, w obu ter-
minach badan niespetna 1/2 zbiorowosci uznata te aktywno$é za bezowocng
i zbedna; zmalaty réwniez odsetki tych osob, ktore aprobowaty jg catkowicie i cze-
Sciowo. Za tg krytyka moralizacyjnej funkcji Kosciota przemawia takze $rednia
akceptacji i odrzucenia jej przez badanych w obu terminach (spadek akceptuja-
cych i wzrost kwestionujagcych).2

21 Por. S. Nowicki: Polska i Polacy. ,Polityka” 33: 1989 nr 51-51, s. 1i 7. (Z badan tu
relacjonowanych wynika, ze w 1989 r. wéréd dorostej ludnosci Polski 77% respondentéw byto
zdania, ze dziatalno$¢ Kos$ciota dobrze stuzy spoteczenstwu ijest zgodna z jego oczekiwaniami
i dagzeniami. Jedynie 5% miato odmienng opinig w tej sprawie i 18% nie wypowiedziato sie na ten
temat. We wiasnych uzasadnieniach badani dodawali, ze Ko$ci6tjest autorytetem moralnym, uczy
ludzi etycznego postepowania, solidnej i uczciwej pracy, poszanowania innych ludzi, mitosci i bra-
terstwa. Tylko nieliczni krytykowali Kosciot i ksiezy.)

2 Por. J. Marianski: Kondycja religijna i moralna mtodych Polakéw. Krakéw: UJ, 1991,
s. 39-40. (Autor informuje tu m.in., ze $rednio 55,2% jego mitodych respondentéw aprobowato
w petni lub z zastrzezeniami spoteczng aktywno$¢ Kosciota w Polsce na poczatku lat 90.); tak-
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Tabela 3. Skuteczno$¢ dziatalno$ci spotecznej Kosciota w Polsce
w ocenie badanych oséb (w %)

Kategoria sprawy Zakres skutecznosci dziatania Kosciota
podejmowane;j o . . o Brak
przez Kosciot Catkowicie  CzeSciowo Bezowocnie Nie wiem odpowiedzi

Rok 1984 1998 1984 1998 1984 1998 1984 1998 1984 1998

Problemy pojedynczych 19,4 158 34,2 26,2 208 314 222 229 34 3,0
0s6b

Problemy i potrzeby 22,6 204 30,4 27,7 28,2 325 170 174 1,8 2,0
miodziezy

Sprawy grup spotecznych 13,0 122 26,2 204 314 36,6 252 27,6 4,2 3,2

Sprawy narodu i panstwa 258 29,2 315 33,6 248 192 145 150 3,4 3,0

Problemy rodziny 32,6 34,2 384 396 162 160 11,0 9,2 1,8 1,0
Problemy szkoty i nauki 208 196 345 298 264 31,2 148 164 3,5 3,0
Sprawy religijne ludzi 61,2 54,7 14,7 132 135 143 9,2 148 1,4 3,0
Problemy moralne 10,4 10,1 245 22,8 456 44,7 175 194 2,0 3,0
Srednia 25,7 245 293 26,7 258 282 164 178 28 2,8

Na pytanie o zaufanie do Kosciota jako instytucji spotecznej respondenci
udzielili nastepujacych odpowiedzi: zdecydowanie ufa: w 1984 r. - 32,4%
iw 1998 r. - 30,8%; czesciowo ufa: 40,8% i 36,6%; nie ufa czeSciowo: 10,2%
i 14,3%; zdecydowanie nie ufa: 5,4% i 10,7%; brak pogladu: 9,4% i 6,6%; brak
odpowiedzi: 1,0%. Dane te ukazuja, ze w 1998 r. zmalato zaufanie katolikdw do
Kosciota, $rednio o blisko 6,5% badanej zbiorowosci. W$r6d uzasadnien tego osta-
bienia najczesciej wyznawane byly dwa powody: zbytnie wtracanie sie Kosciota
i duchowienstwa do spraw politycznych panstwa oraz ingerowanie w moralnos¢
matzenska i rodzinng ludzi.3

2. POLITYCZNA ROLA KOSCIOLA W OPINIACH KATOLIKOW

W latach osiemdziesigtych Kos$cidt katolicki stanowit wyrazng opozycje dla
wiadzy komunistycznej w Polsce. Z tej pozycji zachowat wiasng autonomie i nie-

7e:M. Libiszowska-Z6ttkowska: Postawy inteligencji wobec religii. Studium socjolo-
giczne. Warszawa 1991, s. 189-190. (Autorka informuje tu, ze zaréwno wierzacy jak i ateisci ba-
dani w 1988 r. w catym kraju przyznali Ko$ciotowi zastugi w wypetnianiu historycznej misji kon-
tynuowania tozsamosci narodowej oraz wysoko ocenili jego wktad w rozwoéj kultury polskiej.
Moralny i wychowawczy autorytet Ko$ciota w spoteczenstwie badani uzaleznili stopniem jego
otwarto$ci na problemy ludzkie).

3 Por. Wiara obala rezymy., ,Znak” 42: 190 nr 9, s. 30-32. (Z prezentowanych tu badan
wynika, ze w 1990 r. doro$li Polacy ufali Kosciotowi w nastepujacy sposéb: zdecydowanie -
31,8%, czesciowo -41,8% , zdecydowanie nie ufato-6,8%, czeSciowo nie ufato - 12,5%, nie zajeto
stanowiska - 6,9%. Wtedy Kos$ciét stat na pierwszym miejscu przed Wojskiem i ,Solidarnoscig”).
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zalezno$¢ oceny zdarzen politycznych dziejgcych sie wowczas w kraju. Ocena
moralna tych zdarzen przeradzala sie czesto w krytyke aktywnos$ci wiadzy pan-
stwowej i ustroju, w obronie praw narodu i obywateli paistwa. Polityczna sytu-
acja Kosciota zmieniata sie w latach dziewiecdziesigtych, w wyniku transformacji
ustrojowych w panstwie. Zniknety niemal catkowicie bariery ochronne Kosciota
w spoteczenstwie. Dzi$ ludzie rzadziej chronig Kosciol, a czesciej i Smielej oce-
niajg krytyczniej jego zaangazowanie spoteczne i polityczne, jak i dziatalno$¢ dusz-
pasterska w parafiach i w innych srodowiskach. Zmianie ulegta wiec rola poli-
tyczna Kosciota w badanym okresie, jak i wyobrazenie ludzi o tej roli, ojej zna-
czeniu w zyciu panstwa i obywateli.24Problem ten badalismy takze w Kaliszu
w obu terminach. PostawiliSmy respondentom nastepujace pytania: Jakie role po-
lityczne moze petni¢ Koscidt w panstwie swieckim? Jak oceniajg sami zaangazo-
wanie polityczne Kosciota w Polsce? Czy sami postrzegajg Kosciotjako site po-
lityczng i czy akceptujejego role polityczng? Czy Koscidt zaangazowany politycz-
nie nie zaniedbuje wiasnej roli religijnej w spoteczenstwie? Czy Koscidt powinien
w ogole angazowac sie politycznie i ocenia¢ moralnie dziatalno$¢ panstwa i wia-
dzy Swieckiej?

Na niektdre z tych pytan, ukazujgcych wyobrazenia respondentow z Kalisza
o roli politycznej Kosciota katolickiego w Polsce, odpowiemy ponizej. Wypowiedzi
te, jak sie wydaje, bedg komplementarne do ich ocen dotyczgcych spotecznej roli
Kosciota ijego autorytetu moralnego w kraju i narodzie w tym okresie.

Czy Koscidt powinien wypowiadac sie oficjalnie w sprawach politycznych?
Jesli moze to robié, to jakimi sprawami winien sie zajmowac, odgrywajac swa role
polityczng?

Analizujac wypowiedzi respondentéw na pierwsze pytanie, widzimy, ze wiek-
5z0$¢ sposrdd nich w obu terminach byta przeciwna zabieraniu gtosu przez Ko-
§ciot w sprawach politycznych (55,8% w 1984 r. i 66,3% w 1998 r.) natomiast
odsetki badanych, ktérzy nie widzieli niczego ztego w zaangazowaniu politycznym
Kosciota i chcieliby, zeby zabierat gtos w waznych sprawach pafstwowych, byty
0 wiele mniejsze w obu terminach: 21,4% i 14,7%. Pozostali respondenci albo
stwierdzili, ze nie wiedzajak sie odnies¢ do tej kwestii (20,4% i 15,7%), albo od-
moéwili odpowiedzi na pytanie (2,4% i 3,3%). Osoby odmawiajace Kosciotowi
prawa do wypowiadania sie w sprawach politycznych, do moralnej oceny zda-
rzen politycznych w panstwie i zachowan politykéw, powotywalty sie najczesciej
na konieczno$¢ rozdziatu Kosciota od panstwa, a takze na statutowe zadania
Kosciota, wynikajgce z jego misji religijnej, ktére nie powinny by¢, jak czesto ko-
mentowali badani, taczone z dziatalnoscig czysto polityczng. Takie stanowisko

2 Por. S. Kwiatkowski: Stosunek do religii a orientacje polityczne Polakéw, art. cyt.,
s. 314-315.
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zajeto w 1984 r. 52,6% aw 1998 r. 72,8% badanych katolikdw, ktorzy byli prze-
ciwni politycznej funkcji Kosciota w panstwie.5

Tak w innychZ jak i w naszych badaniach w Kaliszu, dominujaca wiekszo$¢
respondentow byta zdecydowanie przeciwna wykorzystywaniu $wiatyn, ambony,
sal katechetycznych i innych obiektéw religijnych przez ksiezy i katechetéw dla
celéw politycznych. Przedmiotem pouczen religijnych duchowiernstwa powinny
by¢, ich zdaniem, tresci religijne i moralno-religijne, a nie zjawiska polityczne
i ustréj panstwowy: Ludzie przychodza do kosciota, aby utwierdzi¢ sie w wie-
rze, pomodli¢ sie, ustyszeé jak powinni dobrze zyé, otrzymaé wsparcie du-
chowe, a tymczasem kaptani relacjonujg im spod ottarza najnowsze fakty
polityczne, méwig o grzechach politykéw i oskarzajg panstwo o rézne biedy
i grzechy. To pomieszanie zaje¢ kaptandéw wyprowadza ludzi z réwnowagi
i dlatego potem rezygnujg z mszy i innych nabozenstw koscielnych - stwier-
dzitajedna z respondentek (L 38). Wielu respondentéw upatrywato w przesadnym
upolitycznieniu Kosciota i kleru przyczyne konfliktu na linii: panstwo - wiadze
koscielne. W obu terminach badan zdecydowana wigkszo$¢ opowiedziata sie za
przyjaznymi i trwatymi stosunkami Kosciota z panstwem i na odwrot: parstwa
z Kosciotem (w 1984 r.- 91,6% iw 1998 r. - 86,9%). Znikome odsetki badanych
dostrzegaty wroga w Kosciele dla panstwa (3,6% i 6,2%) albo instytucje, ktora
wznieca niepokdj spoteczny ze wzgledéw politycznych, z checi zwiekszenia swej
wiadzy w spoteczenstwie (8,9% i 11,4%).

Podobnie, jak w sytuacjach oceny spotecznej roli, takze w ocenie politycznej
roli Kosciota duze znaczenie ma poziom zaangazowania religijnego respondentdw.
Negatywne nastawienie do aktywnosci politycznej Kosciota widoczne byto cze-
Sciej u 0séb deklarujacych sie jako niewierzace (63,3% i 71,4%) ijako nieprakty-
kujace (70,4% i 84,4%) niz u os6b wierzacych (25,3% i27,4%) i realizujgcych
systematycznie praktyki religijne (24,3% i 14,6%). Cztonkowie partii lewicowych
byli zdecydowanie liczniej przeciwni aktywnosci politycznej Kosciota (64,4%
i 71,2%) niz cztonkowie partii prawicowych (36,2% i 34,4%) oraz osoby bezpar-
tyjne (30,8% i 33,1%). Negatywne nastawienie Polakéw do politycznej roli Ko-
Sciota nasilito sie proporcjonalnie do zmian politycznych w kraju. W okresie real-
nego socjalizmu, kiedy Kosciot znajdowat sie w silnym konflikcie z wtadzg pan-
stwowag spoteczenstwo chetniej akceptowato jego zaangazowanie polityczne, wi-
doczne w roznych sferach zycia spotecznego. Natomiast obecnie, w latach dzie-
wiecdziesigtych, ludzie niechetnie odnoszg sie do mieszania sie Kosciota w spra-

S Por. Opinie o roli Kosciota w PRL. ,Zestaw materiatbw CBOS” 1988, nr 3, s. 7. (Badania
te informuja, ze 56,3% dorostych Polakéw byto przeciwnych, a 20,6% zgadzato sie na zabieranie
gtosu przez Koséciét w sprawach politycznych).

% Zob. S. Kwiatkowski: Stosunek do religii a orientacje polityczne Polakow, art. cyt.,
s. 314-315.
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wy polityczne, nie chcg by¢ instruowani przez ksiezy w tych sprawach, ajesli juz
muszg stucha¢ w $wiatyniach ich pouczen politycznych, to w praktyce (po wyj-
$ciu z kosciota) postepuja zupetnie odwrotnie, co oznacza, ze kwestionuja politycz-
ne kompetencje duchowienstwa, a osobistych wyboréw politycznych dokonujg
samodzielnie. Przykladem tej odwrotnosci postaw i dziatan politycznych Polakow,
niezaleznie od ich zaangazowania religijnego i moralnego postuchu dla Kosciota,
w tym okresie byto gtosowanie podczas wyboréw parlamentarnych i prezydenc-
kich! Wybory te sg ewidentnym opowiedzeniem sie tych katolikow za nieangazo-
waniem sie Kosciota w polityczne sprawy panstwa. Ponad 55% w 1984 r. i okoto
70% w 1998 r. respondentoéw w Kaliszu uznato oswiadczenie wiadz koscielnych
0 catkowitej apolitycznosci KoSciota za $mieszne, niepowazne, nieprzekonujgce
1rozbiezne z codziennym zyciem.Z/

Osoby akceptujace catkowicie role polityczng Kosciota, jak i osoby akceptu-
jace ja warunkowo, uznaty zarazem, ze realizacja tej roli moze by¢ skuteczna
i z korzyscig dla ludzi i sSrodowisk tylko w niektorych dziedzinach zycia spoteczne-
go. Wyboiy respondentéw z Kalisza na ten temat zobrazuje tabela 4.

Jesli uwzglednimy piec najliczniej preferowanych ptaszczyzn aktywnosci poli-
tycznej Kosciota w Polsce w wyborach respondentéw, to zauwazamy, ze badani
dostrzegaja te role Kosciota przede wszystkim w trosce o utrzymanie wysokiej
kondycji moralnej jednostek, zbiorowosci i grup spotecznych, jak i catego spote-
czenstwa. W tej sferze Koscidt katolicki praktycznie nie ma skutecznej konkuren-
cji, dodawali ci respondenci. Na te sfere jego aktywnosci politycznej wskazato
ponad 3/4 badanych, lokujac jg na pierwszym miejscu wérod pozostatych ptasz-
czyzn zaangazowania Kosciota w zyciu spoteczno-politycznym kraju. Fakt ten nie
dziwit bynajmniej respondentéw, poniewaz sami byli zdania, iz Kosciot ten jest od
dawna w Polsce najwyzszym autorytetem moralnym. Autorytet ten nasilit sie
znacznie w okresie rzadow komunistycznych. Wtedy, jak mowili respondencipo
prawde szto sie do kosciota i do ksiezy, poniewaz jedynie tu nie méwiono
ktamstw i uczono ludzi uczciwosci. Z tej racji rdwnie wielki odsetek badanych
w obu terminach byt zdania, ze wiasnie w tej sferze, czyli w gtoszeniu i uczeniu
ludzi prawdy i uczciwosci zyciowej, w uwrazliwianiu ich na potrzebe prawdy,
winna koncentrowac sie i identyfikowac rola polityczna Kosciota. Duze mozliwo-
§ci dla dziatalnosci politycznej w panstwie daje Kosciotowi dziatalno$¢ dobroczyn-
na na rzecz ludzi biednych i oczekujgcych wsparcia oraz dziatalno$¢ kulturalna.
Kosciot powinien wspiera¢, ich zdaniem, aktywno$¢ charytatywng panstwa,

2 Zob. E. Zurowska-Wiatr: Postawy spoteczefistwa polskiego wobec religii i Kosciota
katolickiego w Swietle sondazy opinii publicznej. ,Edukacja Polityczna” 11: 1988, s. 326-327.
(Z badan tych wynika, ze osoby niewierzace (65,0%) i niepraktykujace (77,1%) czeSciej niz wie-
rzace (27,7%) i praktykujace religijnie (23,0%) byty przeciwne aktywnosci politycznej Kos$ciota
w Polsce).
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Tabela 4. Ptaszczyzny politycznego zaangazowania Kosciota
w ocenie respondentéw (w %)

RESPONDENCI

Plaszczyzny zaangazowania politycznego Kosciota Badania | Badania Il Ogétem
w Polsce
% Ranga % Ranga % Ranga

Wychowanie moralne i etyczne 88,6 1 65,9 1 77,2 1
Dziatalno$¢ kulturalna 73,5 4 63,6 3 67,0 4
Dziatalno$¢ charytatywna 74,0 3 61,2 4 67,1 3
Wychowanie mtodziezy 69,0 5 49,6 8 59,3 5
Nauka i filozofia 59,4 7 41,2 9 50,3 9
Pomoc rzadowi w sytuacjach kryzysowych panstwa 42,6 1 31,8 10 36,7 1
Nauczanie i oSwiata szkolna 30,2 12 21,2 12 257 12
Gtoszenie i uczenie prawdy 85,6 2 60,6 2 73,1 2
Zwalczanie patologii spotecznych 50,4 10 52,8 5 51,1 7
Pomoc ludziom skrzywdzonym 61,8 6 51,4 6 56,1 6
Sprawiedliwo$¢ i praworzadnos$é 52,2 8 30,7 n 41,4 10
Dobre stosunki z panstwem 51,1 9 50,3 7 50,7 8
Polityka wewnetrzna kraju 23,8 13 9,6 13 16,7 13
Polityka zagraniczna kraju 16,7 15 5,8 16 11,2 15
Gospodarka i ekonomia kraju 18,7 14 6,0 15 12,3 14
Brak orientacji 5,8 7,2 6,5

Brak danych 2,7 3,0 2,8
Ogo6tem badani 1222 1200 2422

zwlaszcza obecnie, kiedy ma ono trudnosci ekonomiczne, a pauperyzacja dotyka
coraz liczniejszych jednostek i Srodowisk zawodowych i spotecznych. Pomoc
Kosciofa jest tu niezbednie oczekiwana. Koscidt moze takze przeja¢ mecenat nad
kulturg narodowa i folklorem (kulturg ludowa) i wspiera¢ painstwo w jej rozwoju
i upowszechnianiu. W ten sposéb, dodawali badani, sam przyczyni sie réwniez do
rozwoju kultury chrzescijanskiej. Ponad potowa badanych byta przekonana, iz
Koscidt winien wspieraé ludzi pokrzywdzonych przez los i inne osoby, nie pomija-
jac nikogo bedacego w potrzebie, chocby znajdowat sie poza ramami Kosciota,
byt niewierzacym, innowiercg lub niepraktykujacym. Kosciot, jako glosiciel Ewan-
gelii, stwierdzali ci respondenci, musi wkasnym przyktadem uczy¢ ludzi mitosci bliz-
niego. Pozostate sfeiy dziatalnosci, chociaz nie wszystkie maja scisle polityczny
wydzwiek, braty pod uwage mniejsze odsetki respondentow.

Byty i sgjednak takie ptaszczyzny zycia spotecznego i politycznego, w kto-
rych zaangazowanie Kosciota jest zbedne i mato znaczace dla ludzi. Sato wiec
takie sfery, jak: polityka wewnetrzna i zagraniczna panstwa, gospodarka i ekono-
mia kraju, a takze nauczanie i o$wiata, ktére powinny zachowaé charakter Swiec-
ki. Kosciét moze mie¢ wiasne szkolnictwo, jednak nie moze ingerowaé w szkol-
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nictwo publiczne, panstwowe. Ponadto okoto 1/2 respondentéw dawata Koscioto-
wi mozliwo$¢ oceny moralnej dziatalnosci politycznej panstwa i poszczeg6lnych
politykéw, motywujac to dobrem wspdlnym catego spoteczenstwa. Moralny auto-
rytet Kosciota stanowi podstawe, ich zdaniem, do dokonywania takiej refleksji
i oceny moralnej.B

Nalezy zauwazy¢, ze w badanym okresie postawy Polakéw wobec aktywno-
§ci politycznej Kosciota zradykalizowaty sie znaczaco i staty sie bardziej krytycz-
ne i ostrozniejsze. Przede wszystkim zmniejszyt sie w 1998 r. o niespetna 10%
odsetek badanych, ktdrzy akceptowali relatywnie role polityczng Kosciota, ajed-
noczes$nie wzrdst odsetek jg kwestionujacych i odrzucajacych. Ponadto zmienito
sie nastawienie katolikéw do poszczeg6lnych ptaszczyzn aktywnosci politycznej
i spotecznej Kosciota. Inne ptaszczyzny staty sie wazne i mozliwe w drugim ter-
minie badan, anizeli dato sie to zauwazy¢ w pierwszym terminie. Niekiedy prze-
suniecia w rangach znaczenia tych ptaszczyzn sg istotne, co moze Swiadczyé
0 waznych zmianach w podejsciu badanych do tej roli Kosciota w Polsce. Mozna
zatozy¢, iz u podstaw zmian Swiadomos$ciowych respondentéw lezy wiele réznych
uwarunkowan. Jednakze nalezy wzig¢ pod uwage réwniez obecng transformacje
ustrojowg w kraju.2

Koscidt i Panstwo sg instytucjami znaczacymi w zyciu kraju i spoteczenstwa,
wszystkich obywateli oraz ludzi niewierzacych. Fakt ten aprobujg niemal wszyscy
moi respondenci, jak i respondenci badani wtedy przez innych socjologéw.3Jed-
nakze sg to instytucje suwerenne i majace wihasne cele dorazne i perspektywicz-
ne. Z tej racji nie powinny, zdaniem wigkszosci badanych, powodowac¢ konfliktu
wiasnych kompetencji statutowych, lecz niezaleznie realizowac¢ swoja misje dla
dobra ogétu spoteczenstwa. Te niezalezno$¢ gwarantuje im formalny rozdziat in-
stytucjonalny. Zapytatem wiec respondentéw w Kaliszu, czy aprobujg zasade roz-
dziatu panstwa od Kosciota katolickiego i dlaczego? Na pytanie to badani udzielili
nastepujacych odpowiedzi: aprobuje catkowicie: w 1984 r. - 62,5% iw 1998 r. -
71,2%; aprobuje czesciowo - 10,6% i 13,7%; nie aprobuje- 20,4% i 14,0%; brak

BPor.J. Baniak: Religijno$¢ miejska w warunkach uprzemystowienia i ruralizacji naprzy-
ktadzie Kalisza, dz. cyt., s. 366-370.

20 Zob. J. Baniak: Zro6znicowania i uwarunkowania religijne katolikéw Kalisza. Studium
socjologiczne. Poznan: UAM 1992, s. 20-46; por. Sprawy religii i Kosciota. Komunikat z badan
OBOP (maj, 1991). Warszawa 1991, s. 1-2. (Udziat Kosciota w zyciu politycznym kraju respon-
denci ocenili wéwczas nastgpujaco: Kosciot powinien odgrywac istotng role w polityce paristwa -
7,0%; rola KoSciota w zyciu politycznym kraju powinna by¢ ograniczona - 33,0%; Kosci6t
w ogo6le nie powinien bra¢ udziatlu w zyciu politycznym kraju - 57%; niezdecydowani - 3%. Po-
nadto, w ocenie 61% respondentow Kosciét katolicki w Polsce wptywa w stopniu bardzo duzym
lub raczej duzym na poglady polityczne ludzi, a zdaniem 30% - w stopniu niezbyt duzym lub
bardzo matym; 9% - to niezdecydowani).

P Por. Religion. Polish Survey. Codebook. Warszawa 1992, s. 20-22.
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zdania- 6,5% i 1,1%. Zatem w obu terminach dominujgca wiekszos¢ badanych
opowiedziala sie za odrebnoscig instytucjonalng panstwa i Kosciota katolickiego,
za ich catkowitym rozdziatem. Postawa ta wyda sie symptomatyczna, jezeli wez-
niemy pod uwage specyfike katolicyzmu polskiego i opinie ludzi wierzacych doty-
czgce zaangazowania Kosciota w zycie spoteczne kraju i ludzi.

Osoby opowiadajgce sie za rozdziatem panstwa od KosSciota i za niemiesza-
niem ich kompetencji statutowych opinie wtasne uzasadniaty nastepujacymi argu-
mentami:

a) rozdziat panstwa od Kosciotajest konieczny, poniewaz obie instytucje maja
odrebne zadania wobec swoich cztonkdéw i dlatego nie powinny wspotdziata¢ ze
soba-25,2% i 36,7%;

b) panstwo i Kosciot powinny by¢ koniecznie oddzielone od siebie ze wzgle-
du na réznice celéw, ale moga wspotpracowac ze sobg dla dobra og6tu ludzi -
63,6% i 59,4%;

c) rozdziat panstwa od Kosciofa jest niepotrzebny, poniewaz obie te instytu-
cje sg powotane dla dobra tych samych ludzi, a rozdziat utrudnia im wspdétdziata-
nie w tym celu - 9,0% i 3,0%;

d) brak stanowiska lub odpowiedzi - 2,2% i 0,9% respondentow.3

Z drugiej strony respondenci pamietajg okres represji panstwa socjalistyczne-
go wobec religii, KosSciota i ludzi wierzgcych w Polsce i w innych krajach. Pa-
miec tego faktu kaze zachowac¢ im daleko posunietg ostroznos$¢ przy przyznawa-
niu panstwu demokratycznemu zakresu wptywu na zycie Kosciota i religijnos¢
ludzi. Zdecydowana wigkszos¢ jest przeciwna panstwu wyznaniowemu (katolic-
kiemu), jest przeciwna interwencjonizmowi paristwowemu w sprawy sumienia
ludzi, nie chce takze, zeby katolicyzm byt w Polsce religig panstwowa i uprzywi-
lejowana. Z tego powodu domaga sie rozdziatu religii i Kosciota od panstwa,
a zarazem ograniczenia do maksimum wptywu panstwa na zycie Kosciota i ludzi
wierzacych. Wiara i religijnos$é nie powinny, zdaniem 85,7% i 91,3% badanych,
utrudnia¢ awansu spotecznego i zawodowego ludziom.2

3l Por. Opinie dotyczace religii i Kosciota katolickiego. Komunikat z badan OBOP (styczen,
1993). Warszawa 1993, s. 2-7; oraz: E. K. Czaczkowska: Sopocka Pracownia Badan spotecz-
nych dla ,,Rzeczpospolitej”. Tyle boskiego co cesarskiego. ,,Rzeczpospolita” 11: 1992 nr 221, s. 1
(Wedtug wynikéw tych badan 16% respondentéw uznato, ze Kos$ci6t katolicki i ksieza powinni
odgrywaé znaczacg role w ksztattowaniu polityki pafAstwa, 85% - byto odmiennego zdania na ten
temat (ze nie powinni). Ci respondenci uznali rozdziat panstwa od Kos$ciota za sprawe wazng).

2 Por. J. Kurczewski: Atoprzetomie ustrojow: Prawa i obowigzki obywateli w polskiej
opinii publicznej. W: Miedzy autonomia i kontrolg. Red. A. Kojder i J. Kwasniewski. Warszawa
1992, s. 225-226. (W 1990 r. tylko 9,1% badanych uznato, ze katolicyzm powinien by¢ religia
panstwowga, a Koséciét powinien wptywaé na wazne sprawy panstwowe; 26,9% - ze KoSciot
powinien by¢ wspierany przez panstwo, podobnie jak pozostate zwigzki religijne; a 61,0% - ze
panstwo powinno by¢ catkowicie oddzielone od religii i Ko$ciota).
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Na koniec tej analizy warto zauwazy¢, ze opinie o Kosciele i 0jego roli spo-
tecznej i politycznej, jak i dotyczace autorytetu moralnego Kosciota w narodzie
w badanym okresie, sg uzaleznione znaczaco od r6znych cech respondentéw.
Dziatalno$¢ spoteczng i polityczng Kosciota w Polsce pozytywniej oceniaty kobie-
ty (73,6% i 68,2%) niz mezczyzni (65,3% i 52,3%); oceny pozytywne tej dziatal-
nosci Kosciota dawaty czesciej i chetniej osoby starsze (76,2% i 66,3%) niz osoby
miode (62,8% i 54,3%); pozytywne oceny tej dziatalnosci czesciej zauwazono
u imigrantéw ze wsi (77,2% i 63,8%) niz u rdzennych mieszkancéw miasta (65,3%
i 54,7%); osoby z wyksztatceniem podstawowym ocenialy jg pozytywnie czesciej
(72,5% 1 66,2%) niz osoby z wyzszym wyksztatceniem (58,4% i 49,1%); cztonko-
wie partii prawicowych i Solidarnosci czeséciej (81,3% i 72,4%) niz cztonkowie
partii lewicowych i liberalnych oraz OPZZ (51,7% i43,7%) postrzegali pozytyw-
nie dziatalno$¢ spoteczno-polityczng Kosciota w Polsce.3

Zaprezentowane tu wyniki naszych badan, jak i cytowane wyniki sondazy in-
nych socjologéw, ktérzy badali ten problemw tym okresie, upowazniajg do konklu-
zji ogolnej. Nalezy zaznaczyd¢, iz do wynikow tych badan i sondazy podchodzimy
bardzo ostroznie i z duzym dystansem. Badania te pozwolity socjologom bowiem
dotrze¢ jedynie do zewnetrznych warstw ludzkiej swiadomosci, w ktdrej opinie
wiasne respondentow sg silnie ztgczone z pogladami obiegowymi, funkcjonujacy-
mi w réznych $rodowiskach na temat Kosciota i kleru. Socjologowi jest niezmier-
nie trudno dotrze¢ do osobistych przemyslen i odczuc respondentéw, do ich po-
staw obiektywnych i niezaleznych od otoczenia spotecznego. Z tej racji wyniki
badan i sondazy socjologicznych ukazujajedynie przyblizony obraz Swiadomosci
Polakoéw z tego okresu na temat roli Kosciota w panstwie i narodzie.34Z drugiej
strony nie wolno lekcewazy¢ wynikoéw tych badan i sondazy opinii publicznej.®
Wyniki te informujg w pewnym stopniu i zakresie o postawach i opiniach Pola-
kow dotyczacych Kosciota, jak i wskazujg na zmiany w ich nastawieniu do jego
aktywnosci pozareligijnej w spoteczenstwie. Z badan tych wynika, ze wiekszos$¢
Polakéw, w tym wierzacych, chce mie¢ prawo (wolnos¢) do osgdzania Kosciota

5 Por. Spoteczna ocena dziatalno$ci instytucji i organizacji zycia politycznego. Komunikat
z badan CBOS. BS/19/6/91. Warszawa 1991, s. 2-7.

A Zob. J. Marianski: Religia i KoSciot w spoteczenstwie pluralistycznym, dz. cyt., s. 240;
tenze: Kosciéta wspbiczesne problemy spoleczno-moralne. Kwestie wybrane. Lublin: KUL. 1992,
s. 46-58.

P W. Piwowarski jest zdania, ze wszystkie badania na temat Kosciota sg po prostu nieporo-
zumieniem, poniewaz badajacy i badani nie wiedza doktadnie, czym jest Ko$ciot i czym jest dziatal-
no$¢ Kosciota. Trzeba wiec najpierw ustali¢, o co sie pyta, a dopiero potem analizowa¢ odpowiedzi.
Zob. ,,Gazeta Wyborcza” 1992 nr 86, s. 3. Z kolei J. Mariariski dodaje, ze w tych badaniach socjo-
logicznych (...) Zapomina sie takze, ze Kos$ciét lo nie tylko hierarchia koscielna, ale wszyscy, ktorzy
poczuwajg sie do przynaleznosci do niego: Zob. J. Marianski: Religia i Kosciét w spoteczen-
stwie pluralistycznym, dz. cyt., s. 251. (Osobiscie nie podzielam tych opinii, uwazam je za zbyt
radykalne.)
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ijego inicjatyw swieckich ireligijnych, jak i do ich akceptacji lub odrzucenia.
Daznos¢ ta nasilita sie wyraznie w latach dziewiecdziesigtych. Ludzie ci chcg mieé
mozliwos¢ krytyki pewnych poczynan i nauczania Kosciota. Przede wszystkim
chca zachowac zdanie wiasne odnosnie do nauki moralnej Kosciota, obejmujgcej
etos matzenski i rodzinny oraz zycie seksualne. W wiekszosci (61,3% i 79,2%)
nie zgadzajg sie z etyczng doktryng Kosciota dotyczaca tych sfer ich zycia oso-
bistego i spotecznego. Krytyka ta nie oznaczajednak, iz radykalnie obnizyt sie
moralny autorytet KoSciota, jak i ze Polacy rezygnujg z moralnosci religijnej
w swoim zyciu. Taki wniosek bytby catkowicie nieuzasadniony i btedny. Chociaz
bardzo ostroznie, to jednak niemal 1/2 badanych (wszedzie) Polakéw nie jest prze-
ciwna pozareligijnej aktywnosci Kosciota, jesli moze ona poméc ludziom w pro-
blemach codziennosci. Nie chcgjednak pomieszania kompetencji koscielnych
z panstwowymi, ani tym bardziej taczenia wiadzy religijnej ze Swiecka. Z badan
tych wynika i to, ze o ile w latach osiemdziesigtych autorytet spoteczny i politycz-
ny Kosciota wzrastat systematycznie, pod wptywem narastajacych trudnosci eg-
zystencjalnych ludzi i politycznych kraju, o tyle w latach dziewiecdziesiatych za-
uwazamy powolny jego spadek w opinii publicznej. Regres ten spowodowany
zostat zmianami spoteczno-politycznymi i gospodarczymi w kraju, ktére wywotaty,
jak ukazuja badania tych przemian, przewartosciowania w $wiadomosci jednostek
i grup ludzkich, dotyczacych tych sfer zycia Kosciota. W latach dziewiec¢dziesia-
tych Koscidt katolicki przestat by¢ instytucjg uprzywilejowang i chroniong przez
ludzi ze wzgledow politycznych. Warunki cechujgce demokracje zezwolity ludziom
na swobodng i ostrg krytyke Kosciota ijego instytucji. Lata dziewiecdziesigte to
trudny okres dla KoSciota, okres, w ktérym zmuszony zostat on do uczenia sie
bycia w panstwie pluralistycznym, do odnalezienia swego miejsca w spoteczen-
stwie budujacym demokracje, do zmiany swojej oferty warto$ci i znaczeh masom
wierzacych i innych ludzi. Te trudno$¢ Polacy dostrzegaja, obserwujg uwaznie
poczynania KoSciofa ijego wiadz i zarazem oczekujg ze nowe jego myslenie
i dziatania bedg korzystniejsze dla nich w warunkach ponowoczesnosci, ze Ko-
Scidt uwzgledni potrzeby religijne, moralne i Swieckie ludzi i pomoze w ich realiza-
cji. Polacy wierzacy takze chcg odnalez¢ wiasne miejsce w Kosciele, chcg zajac
w nim role podmiotu, chcag by¢ aktywni w zakresie swoich mozliwosci, cho¢
z drugiej strony chcg takze selektywnie podchodzi¢ do oferty aksjologicznej, eg-
zystencjalnej i moralnej Kosciota. Uwzglednienie tych potrzeb i oczekiwan ludzi
przez Kosciot uniemozliwi ewentualny konflikt miedzy obu tymi stronami. Niewat-
pliwie, autorytet spoteczny i polityczny Kosciota bedzie zmieniat sie pod wptywem
demokratyzacji kraju, liberalizacji gospodarki rynkowej i pluralizacji pogladéw spo-
tecznych. Wydaje sie, ze Koscidt bedzie starat sie mocniej przekona¢ ludzi i pan-
stwo, ze nie ma aspiracji politycznych, ze nie chce juz by¢ opozycja polityczng dla
panstwa, a jedynie chce petnic role opozycji moralnej wobec panstwa i spoteczen-
stwa. Kosciot, we wihasnej samowiedzy, nie jest instytucjg polityczng i nie chce,
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zeby w roli takiej go postrzegano.3 Deklaracje te, wydaje sie, bedzie musiat udo-
wadniaé spoteczenstwu coraz wyrazniej dziataniami praktycznymi, a dopiero wte-
dy ludzie jg zaakceptuja.

Z socjologicznego punktu widzenia wazne jest pytanie, jak Kosciét sam poj-
muje wiasne kompetencje spoteczne i polityczne ijak relacjonuje je z kompeten-
cjami religijnymi i moralnymi? Na to pytanie prébowali$my odpowiedzie¢ pokrot-
ce w tej analizie. Racje ma wiec W. Piwowarski, kiedy pisze, ze obecnie (...)
wzrdst autorytet moralny Kosciota w ptaszczyznie religijnej i spotecznej,
zmalal natomiast w ptaszczyZnie politycznej i stusznie, bo polityka nie nale-
zy do misji Kosciota?1W innej swojej pracy autor ten stwierdza, ze (...) zmniej-
szanie sie spotecznego i politycznego autorytetu KosSciota to przejaw spad-
ku autorytetu Kosciota ludowego, nie za$ Kosciota jako instytucji moralnej
i religijnej. Wysoka pozycja Kosciota w spoteczenstwie tradycyjnym i totali-
tarnym byla w przewazajgcej mierze zalezna od petnionych funkcji eksten-
sywnych (pozaretigijnych): monopolizacyjna, integracyjna i mediacyjna.
Funkcje te powoli zanikajg w spoteczenstwie demokratycznym ipluralistycz-
nym. Wspoiczesnie i w perspektywie religijnej funkcje beda mie¢ decyduja-
ce znaczenie dla utrzymania, a nawet wzrostu autorytetu religijnego i moral-
nego Kosciota.38

Kosciét musi zachowac swojg koscielnos¢, a unikaé aspiracji $wieckich i po-
litycznych, musi sie decentralizowa¢ na miare swoich mozliwosci strukturalnych,
a unikac checi (zamiaréw) autorytamo-biurokratycznych, gdyz tylko wtedy dopo-
moze panstwu w budowaniu spoteczenstwa wolnego i solidarnego, $wiadomego
swoich praw i obowigzkdéw Swieckich i religijnych. W ten sposéb pozostanie tylko
Kosciotem, a taka jest jego rola w spoteczenstwie.® Kosciot koscielny,
w miare zdemokratyzowany, moze by¢ akceptowany chetniej przez ludzi, bowiem
fatwiej odnajda oni w nim wiasne miejsce i wiasng role, bedg czesciej zauwazac
jego zalety, a rzadziej wady. Badania wykazaty takie oczekiwania katolikéw pol-
skich pod adresem Kosciota.

PHPor. W. Piwowarski: Kosci6tetyczny, a nie klerykalny. ,,Gazeta Wyborcza” 1991 nr 66,
s. 13.

3 Zob. W. Piwowarski: Kaptan - Kosciét - duszpasterstwo. ,tad, Katolicki Tygodnik
Spoteczny” 9: 1991, nr 10, s. 1

3*Zob. W. Piwowarski: Tl spoteczno-polityczne i retigijno-koscietne punktem wyjscia
nowej ewangelizacji. ,,Chrzescijanin w Swiecie” 22: 1992, nr 1, s. 41.

PdPor. S. Wilkanowicz: Dekalog demokracji po chrzescijarfisku rozumianej. ,,Znak” 44:
1992, nr 4, s. 25.

4Zob. J. Baniak: Religijno$¢ miejska w warunkach uprzemystowienia i ruralizacji naprzy-
ktadzie Kalisza, dz. cyt., s. 370-375; J. Marianski: Kosciéta wsp6tczesne problemy spoleczno-
moralne, dz. cyt., s. 66-74.
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Il. AUTORYTET KSIEZY PARAFIALNYCH W INTERPRETACII
| OCENACH KATOLIKOW SWIECKICH

Autorytet jednostki w grupie spotecznej mozna postrzega¢ z dwdch stron: po
pierwsze - 0s6b sprawujacych wiadze i po drugie - funkcji spetnianych przez te
osoby w grupie lub spoteczenstwie globalnym. Te dwa typy autorytetéw tworza
wspblnie tzw. rzeczywisty autorytet jednostki, czyli taki autorytet, ktdry uznaje
i przyjmuje grupa spoteczna. Chcac osiggngé maksymalny stopient zgodnosci tych
dwdéch (jakby) cztondw autorytetu scalonego, autorytet urzedowy musi uzyskac
legitymizacje wiasnej funkcjonalnosci spotecznej, czyli musi sta¢ sie autorytetem
osobistym jednostki, ktdra go posiada (jestjego nosicielem).

Te dwa typy autorytetu sa widoczne réwniez w koncepcji autorytetu ksiedza
w grupie religijnej i w spoteczenstwie globalnym. W pierwszym wymiarze autory-
tet ten obejmuje dwa sktadniki: charyzmat urzedu (wadze) zwigzany ze stanowi-
skiem zajmowanym oficjalnie przez ksiedza w Kosciele oraz jego charyzmat oso-
bisty (wiasny autorytet) zwigzany z reprezentacja grupy religijnej. W praktyce za$
ksigdz spetnia wiasne funkcje w oparciu o te dwa autorytety jednocze$nie, zgod-
nie z zyczeniami i oczekiwaniami srodowiska parafialnego. W tym zapotrzebowa-
niu wyraza sie swoista opinio communis4l dotyczaca wprost autorytetu ksiedza.
Katolicy $wieccy interesujg sie szczeg6lnie zakresem autorytetu ksiedza i pytajg
czy obejmuje on wylacznie sprawy religijne, czy tez jednocze$nie sprawy religijne
i Swieckie? Nie zapominajg oni przy tym o cechach osobowych ksiedza, tgcza-
cych sie bezposrednio z jego zawodem kaptanskim4 biorgc pod uwage w ten
sposOb autorytet osobisty ksiedza. Natomiast w drugim wymiarze autorytet wska-
zuje narole religijng i spoteczng ksiedza w srodowisku koscielnym i Swieckim. Na
te role ksiedza sktada sie zespdt funkcji szczegdtowych, ktére spetnia on w parafii
i w spotecznosciach $wieckich.8

Na te dwa wymiary autorytetu ksiedza zwrdcimy uwage w dalszej analizie,
wykorzystujac w tym celu wyniki badar wtasnych, jak i badan innych socjologéw,
cytujac ich rezultaty w przypisach.

W oparciu o istniejgcg wiedze socjologicznag na temat spotecznego wymiaru
zawodu ksiedza przyjmuje hipotetycznie, ze:

a) Wspdiczesnie autorytet ksiedza podlega intensywnemu procesowi demo-
kratyzacji. W konsekwencji kurczy sie wiadza ekstensywna ksiedza, a wzrasta

4 Zob. W. Goddijn: Rola kaptana w Kosciele i w spoteczenstwie, ,,Znak” 1965, nr 18, s. 2-4.

pZob.J. Baniak: Aksjologiczny wymiar zawodu ksiedza. ,,Studia Socjologiczne” 1989 nr 4,
s. 215-222.

43Zob. ). Marianski: Autorytet ksiedza. Aspekty socjologiczne. ,,Chrzedcijanin w Swiecie”
1977 nr 50, s. 75-94; tenze: Koncepcja autorytetu ksiedza. W: tenze: Zy¢ parafig. Wroctaw
1984, s. 109-111; W. Piwowarski: Tradycyjny autorytet ksiedza w procesie przemian. W: Re-
ligijnos¢ ludowa - ciggtos$¢ i zmiana. Red. W. Piwowarski. Wroctaw 1983, s. 129-131.
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zapotrzebowanie spoteczne najego charyzmat osobisty. Wspotczesnym katolikom,
zwiaszcza miejskim, odpowiada typ kaptana - duszpasterza, ktory rozumie obec-
ne znaki czasu, kaptana otwartego szeroko na sprawy i problemy ludzi, chetnego
do pomocy wszystkim ludziom, tolerancyjnego dla inaczej myslacych i wierzacych,
umiejgcego zy¢ w grupie i dla grapy religijnej, rezygnujacego ze swoich potrzeb
dla dobra parafian.

b) W dzisiejszych warunkach spoteczno-religijnych rola ksiedza sprowadza
sie coraz wyrazniej do sfery religijnej. Jednocze$nie zmniejsza sie zapotrzebowa-
nie na formalng postuge ksiedza w parafii, a wzrasta ono w ptaszczyZnie styczno-
ci nieformalnych. Katolicy zawezaja role ksiedza do spraw religijnych i koSciel-
nych, a eliminujg maksymalnie z jej zakresu sprawy typowo $wieckie, w tym
moralne. To odmienione podejscie do roli ksiedza widoczne jest wyraznie w $ro-
dowisku miejskim i przemystowym, cho¢ znane jest ono takze coraz mocniej
w Srodowisku wiejskim.

Zaprezentowana wyzej koncepcja autorytetu ksiedza sktania do pytania, w jaki
spos6b autorytet ten postrzegaja i interpretujg katolicy $wieccy. Jakie kompeten-
cje obejmuje autorytet ksiedza w ich ocenie? Jak katolicy rozumieja i interpretujg
role ksiedza w Kosciele i w spoteczenstwie? Jaki model kaptana funkcjonuje
w $rodowisku badanych katolikow? Jakie zalety i wady uwypuklajg katolicy
Swieccy we wiasnym wzorze osobowym ksiedza? W jakim stopniu katolicy
Swieccy identyfikujg sie ze swoimi kaptanami parafialnymi i w czym identyfikacja
ta sie wyraza?

Na te pytania odpowiem pokrotce w tej czesci artykutu w Swietle prezento-
wanych tu badan wiasnych z 1984 r. i 1998 r. Wyniki badan ukaze w tabelach
tematycznych i w opisie socjologicznym zwigzkow zachodzacych miedzy réznymi
zjawiskami tgczacymi sie z tym tematem.

Zapytalismy wiasnych respondentéw w Kaliszu, czy potrafig oceni¢ wedtug
przyjetej w badaniach skali autorytet znanych sobie ksiezy. Wybory dokonane
przez nich ukaze tabela zbiorcza, bioragc pod uwage wyniki obu badan.

Tabela 5. Autorytet przyznany ksiezom przez katolikéw w Kaliszu (w %)

RESPONDENCI
Skala oceny autorytetu ksiezy

Badania | Badania Il Razem 1ill
Bardzo duzy 23,1 16,6 19,8
Duzy 30,5 20,0 25,2
Przecietny 14,3 20,7 17,5
M aty 12,4 15,5 13,9
Bardzo maty 10,0 14,8 12,4
Zaden (brak) 8,5 10,4 9,6
Brak danych 1,2 2,0 1,6

OGOLEM BADANI 1222 1200 2422
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Z badan wynika, ze niespetna potowa katolikéw Kalisza przyznata ksiezom
w obu terminach wysoki autorytet, w tym niemal 1/5 méwita o bardzo duzym jego
stopniu. Odsetek tak wysoko oceniajgcych autorytet ksiezy moze by¢ wzbogaco-
ny o wskaznik tych respondentow, ktérzy ocenili go jako przecietny, czyli nieco
nizszy od dobrego. Wtedy odsetek katolikow oceniajgcych autorytet ksiezy na tak
wysokim poziomie przekroczy 60% badanej zbiorowosci.

Z drugiej strony ponad 1/4 badanych uznata autorytet ksiezy jako niewystar-
czajacy (maty i bardzo maty), a nadto, co istotne, co dziesigty respondent odmowit
ksiezom jakiegokolwiek autorytetu.

Badania wykazaty takze, iz w przyjetym okresie czternastu lat zmienito sie
dos$¢ istotnie nastawienie katolikdw polskich do autorytetu ksiezy parafialnych
w kierunku negatywnym. Jesli w 1984 r. 53,6% respondentdw przyznato ksiezom
wysoki autorytet, to w 1998 r. tak oceniajacych go byto juz tylko 36,6%. Oznacza
to spadek wskaZnika o 17,0%. Jednoczesnie wzrosty w Il terminie odsetki respon-
dentéw przyznajacych ksiezom autorytet przecietny (o 6,4%), maty (o 3,1%)
i bardzo maty (o 4,8%). W sumie wiec o malejgcym autorytecie ksiezy w latach
dziewiecdziesigtych moéwito 30,3%, a w latach osiemdziesigtych wskazywato
22,4% badanych katolikéw. Wzrést nadto odsetek osob odmawiajgcych w ogéle
autorytetu ksiezom parafialnym (o 2,4%). Osoby odmawiajace i zanizajgce poziom
autorytetu ksiezy decyzje swojg uzasadniaty réznymi argumentami i przyczynami.
WSsrdd tych uzasadnien cztery powody spadku autorytetu ksiezy widoczne byty
w obu terminach badan najczesciej i najliczniej, a s one nastepujace: przesadne
zajmowanie sie sprawami politycznymi w miejscach kultu religijnego i obiektach
koscielnych (50,6% i 74,8%); niemoralne zachowanie w parafii i tamanie prawa
celibatu (44,6% i 40,2%); lekcewazenie ludzi i wywyzszanie stanu kaptanskiego
ponad stan $wiecki, potgczone z nietolerancjg wyznaniowg i polityczng (42,6%
i 59,3%); pobieranie wygdrowanych optat za postugi religijne i brak troski o poto-
zenie ekonomiczne i bytowe szybko biedniejgcych licznych rodzin (36,2%
i 51,4%). Na pigtym miejscu respondenci wymienili przesadne ingerowanie ksiezy
w moralno$¢ matzenska i rodzinng oraz w etyke zycia seksualnego ludzi (35,7%
i 56,7%). Nalezy zaznaczy¢, ze powody te liczniej wskazywali respondenci w dru-
gim terminie badan, co moze oznaczaé nasilenie sie wtedy krytyki dziatan kleru
katolickiego, majgce bezposredni wptyw na ostabienie jego autorytetu w parafiach
i w Srodowiskach $wieckich.4

Osobnym problemem badawczym stato sie juz od pewnego czasu upolitycz-
nienie duchowienistwa katolickiego, przejawiajace sie w réznych sferach aktyw-

4 Por. L. Dingemans: Przyczynek do socjologii powotan. W: Socjologia religii. Red. F.
Houtant. Krakéw 1962, s. 157. (Autor stwierdza tu, ze (...) prestiz spoteczny duchowienstwa zale-
zy od zwigzkoéw, jakie zachodza miedzy funkcjami duchownych a warto$ciami uznawanymi przez
spoteczenstwo).
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nosci Kosciota i nasilajace sie w badanym okresie mimo ostrej krytyki spotecznej.
Majgc na wzgledzie ten problem, zapytatem moich respondentéw, jak sami po-
strzegaja i oceniajg upolitycznienie ksiezy parafialnych. Czy ksieza powinni zaj-
mowac sie sprawami politycznymi i wykorzystywaé w tym celu obiekty koscielne
i katechizacje?

Na pytanie, czy ksieza powinni zajmowac sie sprawami politycznymi respon-
denci odpowiedzieli nastepujaco: tak w 1984 r. - 15,2% i w 1998r. - 6,8%; nie -
58,2% i 71,4%; nie wiem - 24,6% i 20,8%; brak danych - 2,0% i 1,0%. Ponadto
74,5% i 89,4% stwierdzito stanowczo, Ze ksieza nie powinni porusza¢ spraw poli-
tycznych, zwiaszcza krytykowaé rzadu i lewicy, podczas kazan i na lekcjach reli-
gii. Zdaniem tych katolikow formowanie postaw politycznych nie nalezy do obo-
wigzkow ksiezy, a tym bardziej Swigtynie nie sg miejscem do realizacji tych za-
mierzen. Badani katolicy przyznawali zarazem, ze ksieza moga mie¢ wiasne orien-
tacje polityczne, ulubionych politykéw i organizacje polityczne, z ktdrymi moga
sympatyzowaé (61,4 % i 66,3%), lecz nie wolno im ich propagowac w kosciele.
Tu sg oni bowiem, i powinni by¢, wytgcznie kaptanami, a gtéwnym ich zadaniem
jest (i winna by¢) troska o rozwoj zycia religijnego wiernych w parafii i w rodzi-
nie. Dziatalno$¢ polityczng muszg pozostawi¢ organizacjom Swieckim, w tym re-
ligijno-spotecznym.%b

Na pytanie, czy ksieza nie powinni ukierunkowywac ludzi w kosciotach na
kogo maja gtosowac w czasie wyboréw, respondenci odpowiedzieli nastepujgco:
zgadzam sie catkowicie - 34,6% i45,2%; zgadzam sie- 36,5% i 38,4%; to zalezy
- 10,6% i 5,1%; nie zgadzam sie catkowicie - 6,3% i 5,0%; nie zgadzam sie —
6,8% i 5,2%; brak zdania- 5,0% i 1,0%; brak danych - 0,2% i 0,1%. Z danych
tych wynika, ze w 1998 r. nasilita sie krytyka upolitycznienia ksiezy, jak i wzrost
odsetek katolikdw, ktérzy akceptowali powyzsze twierdzenia.46

Autorytet urzedowy ksiedza, podobnie jak inny autorytet, ma okreslony zakres
kompetencji, z ktérych katolicy Swieccy powinni korzysta¢ w regulowaniu wia-
snych potrzeb religijnych i innych. Jednym ze wskaZznikéw zakresu autorytetu
ksiedza w parafii jest wiasnie gotowos¢ katolikow do korzystania z porad kapta-
now dotyczacych réznych spraw i probleméw zyciowych. Problemem jest typolo-

% Por. A. Rychard: Stare i nowe instytucje zycia publicznego. W: Polacy '90. Konflikty
i zmiana. (Raport z badan empirycznych). Warszawa 1991, s. 50-52; Opinie o wptywie osobisto-
§ci, instytucji i grup spotecznych na sprawy kraju. Komunikat z badan CBOS. BS/98/32/91. War-
szawa 1991, s. 2-3; Sprawy religii i Kosciota, Komunikat z badan OBOP (maj, 1991). Warszawa
1991, s. 1-2.

% Por. Religion. Polish Survey. Codebook. Warszawa 1992, s.20-21. (Badani w 1992 r. Polacy
na stwierdzenie: ,Ksieza nie powinni stara¢ si¢ wptywac na to, jak ludzie gtosuja w wyborach”
udzielali nastgpujacych odpowiedzi: zdecydowanie sie zgadzam - 36,9%; zgadzam sie - 34,8%;
ani sie zgadzam, ani sie nie zgadzam - 5,6%; nie zgadzam sie - 8,7%; zdecydowanie sie nie zga-
dzam - 8,5%; trudno powiedzie¢ - 4,4%; brak odpowiedzi - 1,4%).
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Tabela 6. Zakres kompetencji doradczych ksiedza (autorytetu)
w ocenach katolikéw $wieckich (w %)

RESPONDENCI

Kompetencje doradcze ksigzy Badania | Badania Il Razem Ii Il

% Ranga % Ranga % Ranga

Sprawy typowo religijne 61,5 1 68,4 1 64,9 1
Sprawy malzensko-rodzinne 34,3 8 30,6 10 32,4 10
Wychowanie dzieci i mtodziezy 56,7 2 43,7 4 50,2
Problemy sumienia ludzi 33,5 9 31,6 9 32,5

Wyb6r zawodu dla dziecka 15,1 14 10,5 14 12,8 15
Etos pracy zawodowej 40,4 7 36,6 8 38,5 7
Sprawy bytowe ludzi 11,2 15 22,7 1 16,9 13
Sprawy polityczne 9,9 17 4,8 17 7,3 17
Zdrowie psychiczne ludzi 43,7 6 37,2 7 40,5 6
Swiatopoglad i wiara 54,1 3 60,4 3 57,2 2
Nauka i filozofia 32,8 10 38,5 6 35,6 8
Zycie osobiste ludzi 45,4 5 42,4 5 43,9 5
Moralno$¢ ludzi 23,2 1 20,8 13 22,0 1
Walka z plagami spotecznymi 51,6 4 61,4 2 56,5 3
Inne sprawy 21,4 12 9,5 15 15,4 14
Brak kompetencji 17,8 13 21,4 12 19,6 12
Brak danych 11,0 16 6,3 16 8,7 16
Ogoétem badani 1222 1200 2422

gia spraw, ktére kaptan moze obja¢ swoimi kompetencjami zawodowymi (autory-
tetem). Chcac zbadac ten problem empirycznie, zapytaliSmy respondentow w obu
terminach, w jakich sprawach zwracajg sie najczesciej do wiasnych ksiezy
w parafii lub gdzie indziej po rady i wyjasnienia. Odpowiedzi ich na to pytanie zo-
brazuje tabela 6.

Dane z tabeli 6 ukazuja, ze w badanych okresach zmienity sie wyobrazenia
i opinie katolikéw w Polsce dotyczace zakresu autorytetu ksiezy, ktory wyraza
m.in. ich kompetencje doradcze. Zmienit sie zakres autorytetu ksiezy w parafii
i w Srodowiskach $wieckich, w rodzinie i grupach spotecznych, wsrdd dorostych
i mtodziezy, w miastach i na wioskach, wsréd inteligencji i robotnikow, wérdd mez-
czyzn i kobiet. W pewnych sprawach kompetencje ksiezy sg ciggle doceniane
przez katolikow, z kolei w innych zanikajg one dos¢ radykalnie. Jedynie w dziedzi-
nie spraw religii i wiary ksieza sg nadal autorytetami powszechnie uznawanymi
i cenionymi, sg oceniani tujako eksperci, do ktérych mozna zwracac sie z proble-
mami waznymi z jednostkowego i zbiorowego punktu widzenia. Wysokie kompe-
tencje ksiezy obejmujg rowniez problemy $wiatopogladowe ludzi. Znaczny odse-
tek katolikdw dostrzega kompetencje ksiezy (szerzej Kosciota) w wychowaniu
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miodziezy i w sferze problemdw osobistych ludzi. Ksieza mogg dopomac takze
instytucjom Swieckim w przeciwdziataniu i zwalczaniu plag spotecznych, zwraca-
jac uwage dorostych i mtodziezy na ich przyczyny, a nie tylko skutki. Badania te
informuja takze, iz generalnie kurczy sie obecnie zapotrzebowanie ludzi na pozare-
ligijne funkcje (postugi) ksiezy parafialnych. Oznacza¢ to moze, iz katolicy s3
sktonni do ograniczenia rozlegtego wczesniej pola kompetencji i zakresu oddziaty-
wania ksiezy tylko do zadan $ci$le religijnych i koScielnych, ajuz znacznie rzadziej
kompetencje te widzg w sprawach $wieckich powigzanych w jakim$ stopniu
z religijnymi. Ksigdz jest autorytetem w sprawach wiary, liturgii, udzielania sakra-
mentow, nauczania koscielnego i religijnego, rozwigzywania watpliwosci Swiato-
pogladowych i wyznaniowych, czy tez wyjasniania kwestii religijno-moralnych.47

Charakterystyczne jest to, ze zdecydowana wiekszos$¢ katolikéw badanych
w obu terminach nie uznaje kompetencji ksiezy w sferze spraw i probleméw mat-
zenskich i rodzinnych, zycia seksualnego ludzi, spraw zawodowych, gospodar-
czych i politycznych. Jedynie znikome odsetki spos$rdd nich uznaty, ze i w tych
sprawach zasiegaliby rad ksiezy, jesli byliby w takiej potrzebie. Ksieza nie sgjuz
jedynymi dysponentami wiedzy o etosie i sumieniu ludzi, o regutach etycznych
i normach moralnych, méwigcymi ludziom, jak majg zy¢, jak postepowac, w jaki
sposéb osiggac¢ szczescie i nadaé sens swemu zyciu. Doradztwo w tych sprawach
realizujg skutecznie eksperci Swieccy.

Autorytet ksiezy w obecnych czasach mozna uja¢ wedtug nastepujacej pra-
widtowosci: sprawy pozareligijne stanowig pierwszg warstwe (wg koncepcji tzw.
strefy obojetnosci) polecen, w odniesieniu do ktorej najtrudniej uzyska¢ dzi$ po-
stuszenstwo ludzi, a nierzadko nie jest ono w og6le mozliwe do osiagniecia. Kwe-
stie odnoszace sie do spraw rodzinnych, matzenskich, wychowawczych, seksu,
etosu pracy ludzkiej znajduja sie na linii neutralnej. W sferze akceptacji natomiast
mieszczg sie sprawy i problemy zwigzane z wiarg religijng i kultem. Instytucja
poradnictwa ksiezy stracita swojg dawng doniosto$¢ spoteczng. Fakt ten widocz-
ny jest wyraznie w Srodowiskach miejskich i przemystowych, ale jednocze$nie
nasila sie szybko w $rodowiskach wiejskich.8Jednakze nie mozna wykluczy¢
catkowicie i tego, ze ukazany wyzej stosunek katolikow kaliskich do autorytetu
ksiezy parafialnych moze by¢ rowniez (...) wyrazem nieufno$ci wobec oficjal-
nych reprezentantéw wyznawanej religii i moze zawiera¢ niebezpieczenstwo
pomniejszania ich rzeczywistego autorytetu. Kierownikom wspdlnot parafial-
nych jest ukazywana w ten sposob dziedzina spraw, w ktérych nie moga li-

47Zob. J. M aj k a: Perspektywy duszpasterstwa parafialnego. W: Dei Virtus. Red. J. Krucina.
Wroclaw 1974, s. 96.

BZob. W. Piwowarski: Religijnos¢ wiejska w warunkach urbanizacji. Studium socjolo-
giczne. Warszawa 1971, s. 277. (Autor stwierdza tu, ze (...) zmiany w pozycji i roli spotecznej
ksiezy parafialnych ksztattuja sie w zaleznoéci od stopnia zurbanizowania parafii. Im wieksza jest
«otwarto$¢» parafii, tym bardziej zacie$nia sie ich rola dofunkcji $cisle religijnych).
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czy¢ na ulegtos¢ i podporzadkowanie sie podwtadnych,4 Wspotczesnie ksigdz
nie imponuje juz wielu katolikom jako kompetentny fachowiec w réznych spra-
wach zyciowych, ale chca oni widzie¢ w nim przede wszystkim duszpasterza
z powotania, kaptana dobrze zorientowanego w metodologii swego zawodu ka-
planskiego i wiasnej roli w parafii. Taki kaptan, ich zdaniem, winien troszczy¢ sie
o0 jakosc¢ zycia religijnego swoich wiernych, rozumiejgcego ich problemy i potrze-
by, otwartego na sprawy wszystkich ludzi, bez wzgledu na roznice ich dzielace.
W ten sposob zanika powoli ekstensywna wiadza ksiedza, a jednocze$nie wzrasta
zapotrzebowanie ludzi najego charyzmat osobisty.5

Dostrzezony wyzej szeroki zakres autorytetu religijnego ksiedza wskazuje na
konieczno$¢ ukazania faktycznego stopnia ulegtosci katolikdw jego wiadzy religij-
nej i korzystajacych z jego doradztwa. Nalezy wiec ukaza¢ zakres akceptacji urze-
dowego autorytetu ksiedza we wspdélnocie parafialnej w miescie. Autorytet ten
wyraza sie w akceptacji tzw. mediacyjnej roli ksiedza w sprawach religijnych lu-
dzi, jako posrednika miedzy nimi a Bogiem. Ponizej odpowiemy na pytanie, czy
badani katolicy akceptujg te role ksiedza, czy uznajgjgjako konieczng w swoim
zyciu religijnym ijak rozumiejg sami jej zakres. Rozktad statystyczny ich wypo-
wiedzi ukaze tabela 7.

Tabela 7. Akceptacja roli mediacyjnej ksiedza w badanym $rodowisku miejskim (w %)

RESPONDENCI
Stosunek katolikéw do roli mediacyjnej ksiedza

Badanie | Badanie Il Razem i ll
Skala posrednictwa jcsiedza:
- konieczne catkowicie 66,1 36,8 51,4
- potrzebne warunkowo 15,3 30,4 22,8
- zbedne zupeinie 13,5 25,8 19,6
brak zdania 3,3 5,6 4,5
- brak danych 18 1,4 1,7
Zakres roli mediacyjnej:
- utrwala wiare religijng 63,1 35,0 49,0
- udziela sakramentéw S$wietych 17,1 23,2 20,2
- celebruje msze i inne nabozenistwa religijne 5,8 15,6 10,7
kieruje wspélnotg parafialng 6,2 13,7 9,9
- dba o etos ludzi 6,6 10,5 8,5
- brak danych 1,2 2,0 1,7
Ogotem 1222 1200 2422

M) Marianski: Zakres wtadzy przyznawanej osobom duchownym .W: tenze: Zy¢ para-
fig. Wroclaw 1983, s. 121.

% Zob. J. Baniak: Obraz kaptana w $Swiadomos$ci katolikéw $wieckich. Studium socjolo-
giczne. Poznan: Rebis. 1994, s. 187-212.
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Z badan wynika (tab. 7), ze posrednictwo kaptana w sprawach religijnych
(zbawienia) akceptuje zdecydowanie dominujgca wiekszos¢ katolikow kaliskich,
tzn. niespetna 3/4 zbiorowosci, w tym ponad 1/2 uznata je za konieczne bez-
warunkowo i ponad 1/5 warunkowo, majgc na uwadze tylko chrzescijan.
Z drugiej strony co piaty respondent byt zdania, ze posrednictwo ksiedza jest
tu zupetnie zbedne, poniewaz kazdy cztowiek moze sam mie¢ kontakt z Bo-
giem i zatroszczy¢ sie o whasne zbawienie. Nie mozna poming¢ faktu zmniej-
szenia sie odsetka respondentéw, ktérzy w 1998 r. opowiedzieli sie za posred-
nictwem ksiedza w sprawach religijnych. Jesli w 1984 r. posrednictwo to ak-
ceptowato ogétem 81,4% badanych katolikdw, to w 1998 r. 0séb takich byto
juz 67,2% czyli mniej o 14,2%. Az 0 29,3% zmniejszyt sie w 1998 r. odsetek
katolikow uznajacych catkowitg koniecznos¢ tego posrednictwa, a jednocze$nie
wzrost wtedy odsetek akceptujgcych je warunkowo - o 15,1%. Wzrdst takze
woéwczas odsetek 0séb negujacych catkowicie posrednictwo religijne ksiedza,
uwazajacych je za zbedne zupetnie w religijnosci wiasnej (o 12,3%). By¢
moze, iz zmiany te sg wywotane demokratyzacjg zycia w kraju, w wyniku
czego ludzie sami chca liczniej i chetniej decydowac takze w sprawach religij-
nych i wiasnego sumienia. Nie chcg wiec, aby w tym obowigzku wyreczat ich
kaptan.

Ro6zne sg takze poglady badanych katolikdw dotyczace zakresu roli media-
cyjnej ksiedza w parafii. Na dwa fakty nalezy zwrdéci¢ koniecznie uwage
w analizie wyboréw dokonanych przez respondentéw w tej kwestii. Po
pierwsze, we wszystkich trzech przypadkach najwieksze odsetki badanych
0s0b byty zdania, ze kaptan - posrednik utrwala ich wiare w Boga (og6tem
1/2, w 1984 r. - ponad 3/5 iw 1998 r. - 1/3). Pozostate funkcje ksiedza juz
rzadziej byty wigczane w zakres tej jego roli, chociaz za znaczace zostato
uznane udzielanie sakramentéw $wietych (Srednio co pigty badany tak je
ocenit). Po drugie, duza r6znica uwidacznia sie w preferencjach tych ele-
mentow roli mediacyjnej ksiedza w wyborach dokonywanych w obu termi-
nach badan. W 1998 r. preferencje te sg bardziej zr6znicowane. Na uwage
zastuguje tu fakt zmniejszenia sie niemal o 1/2 odsetka tych osob, ktore
uznaty, ze kaptan - posrednik utrwala ich wiare w Boga. Natomiast pozostate
elementy tej roli wybierane byly wtedy liczniej.

Z socjologicznego punktu widzenia wazne jest to w wyborach respondentéw,
jak i w motywacjach tych wyboréw, ze postrzegajg oni ksiezy z jednej strony
jako ministréw (stugi) poswieconych i przeznaczonych przez Kosciot do wyko-
nywania réznych rél (czynnosci) religijnych, a z drugiej strony widzg ich jako
wiasnych pasterzy, przywodcéw religijnych i wychowawcow, ktdrzy utrwalajg
ich wiare w Boga i formujg postawy religijno-moralne. Dziatalno$¢ ksiezy trak-
tujg oni instrumentalnie, a ich role mediacyjng ujmujg wspolnotowo. Niektorzy
katolicy traktujg ksiezy parafialnych jako przywodcow catej wspolnoty religijnej,
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odpowiedzialnych za wszelkie sprawy i problemy jej dotyczace, jak i za religij-
nos¢ i moralno$¢ parafian.g

Wiadza kaptanska obejmuje swym zasiegiem rowniez problemy etyczne
i moralne, taczace sie z religijnoscia ludzi. Z tej racji kaptani zyskujg uprawnienia,
na mocy teologiczno-kanonicznego statusu kaptanstwa hierarchicznego, do inge-
rencji w zycie moralne i w sprawy sumienia swych wiernych.2Wglad w sumie-
nia ludzi wierzacych maja przede wszystkim spowiednicy, cho¢ tu wiadza ich nie
ma wymiaru formalnego.83 Powstaje tu pytanie, czy i w jakim zakresie badani
katolicy w Kaliszu akceptujg wptyw kaptandw na wiasne sumienie? Analizujac
ich odpowiedzi na to pytanie widzimy, ze w obu terminach badan zdecydowana
wiekszo$¢ uznata, ze kaptani - spowiednicy moga wptywaé na sumienia swych
penitentow i ksztattowac ich rozwdj zgodnie z moralnoscig i hierarchig wartosci
obowigzujaca w Kosciele katolickim. Te mozliwo$¢ aprobowato w 1984 r. 76,4%
iw 1998 r. 63,8% badanych. Wptyw innych kaptandw, spetniajacych rdzne funk-
cje w Kosciele, akceptowany byt juz przez mniejsze odsetki badanych w obu ter-
minach, przy czym w 1998 r. byt on znacznie mniejszy niz w 1984 roku.

Wysoki autorytet ksiedza w parafii, zapotrzebowanie najego role posrednika
religijnego dajg mu wazne miejsce w zyciu religijnym ludzi wierzacych. Czy te
czynniki powoduja, ze katolicy chcieliby mie¢ ksiedza we wiasnej rodzinie? Czy
chcieliby, zeby kto$ w ich rodzinie (np. syn, brat, kuzyn) wybrat kaptanstwo jako
wiasny zawdd i powotanie zyciowe? Takie pytania postawiliSmy wiasnym respon-
dentom w Kaliszu. Z odpowiedzi ich wynika, ze w obu terminach, cho¢ liczniej
w pierwszym, ponad 1/2 chciataby mie¢ ksiedza w swojej rodzinie z réznych po-
woddw, najczesciej jednak religijnych i koscielnych. Dla 1/5 sprawa ta byta obo-
jetna ijednoczes$nie taki sam odsetek nie chciat, zeby kto$ z jego rodziny zostat
ksiedzem, uzasadniajgc ten wybdr r6znymi argumentami.

Katolicy pragnacy miec¢ ksiedza w swojej rodzinie wybér swoj uzasadnili na-
stepujgcymi argumentami:

a) religijno-koscielnymi (32,4% i 38,8%);

b) prestizowo-spotecznymi (40,6% i 40,4%);

¢) rodzinno-religijnymi (12,3% i 12,6%);

d) ekonomiczno-bytowymi rodziny (6,2% i 6,0%);

e) innymi czynnikami (6,0% i 2,0%).

Pozostali respondenci nie uzasadnili swego wyboru (2,5% i 0,2%). Najliczniej-
sze sg wiec argumenty prestizowo-spoteczne (ponad 2/5), a drugie miejsce zaj-
mujg argumenty religijno-koscielne.

81J. Baniak: Religijno$¢ miejska w warunkach uprzemystowienia i ruralizacji na przykta-
dzie Kalisza, dz. cyt., s. 410-411.

®Zob. J. Marianski: Zy¢parafig. Warszawa 1983, s. 121 (Zakres wladzy przyznawanej
osobom duchownym).

5 Zob. S. Witek: Duszpasterstwo w konfesjonale. Poznann 1983.
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Z kolei osoby nie chcace ksiedza w swojej rodzinie wybor swoj uzasadnity
nastepujacymi powodami:

a) spadek prestizu ksiezy w spoteczenstwie i spadek zapotrzebowania na
postuge religijng ksiezy w parafii (32,5% i 40,2%);

b) wysokie wymagania etyczne, intelektualne i egzystencjalne stawiane kan-
dydatom na ksiezy (30,1% i 23,2%);

c) ostabienie zainteresowania kaptanstwem wsrdéd miodziezy i w rodzinach
katolickich (14,2% i 16,0%);

d) wzrost ofert innych i tatwiejszych drog zyciowych niz kaptanstwo katolic-
kie, dajagcych szanse szybszego sukcesu zyciowego i ekonomiczno-bytowego mio-
dym ludziom (13,1% i 10,6%);

e) obawa o to, czy krewny podotatby wymogom i trudom zycia i pracy ksie-
dza w obecnych czasach i warunkach (10,1% i 10,2% badanych).

Badani katolicy (z obu tych grup) podchodza powaznie i z rozwaga do ka-
ptanstwa hierarchicznego i wlasne decyzje dotyczace jego wyboru lub odrzucenia
w rodzinie podejmowaliby bez pospiechu i rozwaznie. Nie chcieliby takze, aby
wskutek mylnej decyzji ich krewny nie mogt sprosta¢ wymogom stanu kaptanskie-
go. Ta mysl przewijata sie czesto podczas rozmow z respondentami.5t

Autorytet i rola ksiedza majg bezposredni zwigzek ze srodowiskowym i ofi-
cjalnym jego modelem; mozna nawet przyjaé zatozenie, ze to wiasnie autorytet
lezy u podstaw modelu kaptana, ktéry funkcjonuje w religijnej i spotecznej Swia-
domosci katolikow. Z kolei ten model kaptanajest idealnym uktadem odniesienia
dla analizy wskaznikéw identyfikacji parafian z duszpasterzami. Srodowiskowy
model kaptana ma u swych podstaw status teologiczno-kanoniczny kaptaristwa
hierarchicznego oraz zwyczaje i tradycje lokalne, wyrazajace pragnienia ludzi wie-
rzacych powigzane ze wzorem osobowym i z rolg spoteczng kaptana.% Nasuwa
sie tu pytanie, czy i wjakim stopniu status ten akceptujg katolicy Swieccy.

Srodowiskowy model kaptana to zesp6t cech psychologicznych, spotecznych,
kulturalnych i religijno-moralnych, w ktére powinien by¢ wyposazony ksigdz
w opinii (uznaniu) katolikdw Swieckich.BW tak ujetym modelu ukazemy dalej
wypowiedzi katolikdw miejskich na pytanie dotyczace preferencji zalet i krytyki
wad w osobowosci ksiedza. W rzeczy samej bedzie wiec tu mowa o postawach

5 Zob. J. Baniak: Identyfikacja katolikéw miejskich z ksiezmi parafialnymi, art. cyt., s. 338-339.

% Zob. H. E. Goddijn: Rola kaptana w Kosciele i w spoteczenstwie. W: Ludzie-Wiara-
Kos$ciot. Analizy socjologiczne. Warszawa 1966, s. 205-220; P. Taras: Problem modelu kaptana
w Kosciele katolickim. ,Znak” 20: 1968, nr 171, s. 1116-1132; B. Tomczyk: Model kaptana
w $wietle dokumentéw Soboru Watykanskiego 11, SW 12: 1975, s. 304-310; B. Lambert, Nouvel-
le image de | 'Eglise. Bilan du Concile Vatican Il. Paris 1967, s. 106-108.

% Zob. S. Gtowa: Kaptanstwo wedtug mysli Soboru. W: Kosciét w $wietle Soboru. Poznan
1968, s. 194-226; J. Baniak: Model kaptana w interpretacji katolikdw $wieckich. W: tenze:
Obraz kaptana ..., dz. cyt., s. 223-240.
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katolikow wobec kaptanstwa i wobec ksiezy parafialnych, zaobserwowanych pod-
czas dwoch odrebnych badan Srodowiskowych.

Badani katolicy majg wtasne wyobrazenie kaptana parafialnego, ktére czesto
jest rozbiezne z tzw. oficjalnym i urzedowym jego modelem, obowigzujgcym swy-
mi ramami wszystkich ksiezy parafialnych. Mamy tu na mysli wspomniany juz
wyzej srodowiskowy model idealnego ksiedza, ktdry oznacza w praktyce przed-
stawienie obiektywnej rzeczywistosci z subiektywnego punktu widzenia parafian.%
W oparciu o srodowiskowy model ksiedza dokonuje sie kwalifikacji moralnej ka-
ptandw i ocenia sie skutecznos¢ ich pracy duszpasterskiej w parafii. Wyobrazenia
katolikéw o ksiezach wptywaja silnie na ilos¢ ijakosé ich kontaktow z ksiezmi, jak
i na identyfikacje parafian z wiasnymi duszpasterzami w parafii. Jesli kaptani roz-
nig sie od idealnych zatozeh modelu srodowiskowego i od oczekiwan wiernych,
wtedy pojawia sie krytyka ksiezy i stabnie ich autorytet w parafii. Wazne jest i to,
czy zaistniaty zmiany w nastawieniu katolikow do ksiezy i do ich pracy w parafii
w badanym okresie czternastu lat. Czy zauwazalne sg znaczace zmiany w $rodo-
wiskowym modelu kaptana, ktory wtedy funkcjonowat w religijnej Swiadomosci
tych katolikéw? Jesli zas zmiany takie wystgpity faktycznie, to w jakim kierunku
one zdazaja? Jakie zalety ijakie wady widoczne sg w srodowiskowym modelu
kaptana parafialnego, dostrzezonym empirycznie w tych badaniach?

Badani katolicy miejscy zaproponowali dos¢ klarowny model srodowiskowy
kaptana parafialnego (tab. 8), wigczajac wen wiele pozytywnych cech osobowych
i zachowan ksiezy. Cechy uwzglednione przez nich w obu terminach badarn two-
rzg trzy odrebne grupy. Pierwszg grupe tworzg cechy i zachowania zwigzane
z misjg ksiedza, a wiec jest to jego poboznos¢ wiasna i charyzmat modlitewnosci
oraz kaptanska troska o chwate Boza w parafii, zycie kaptanskie zgodne z gtoszo-
nymi zasadami i normami ewangelicznymi, a nastepnie bezinteresownosc i ofiar-
nos¢. Te wihasnie cechy preferowato w 1984 r. 61,1%, aw 1998 r. 67,8% bada-
nych katolikdw. Pochodzenie srodowiska katolikéw nie réznicuje istotnie preferen-
cji cech ksiedza w obu terminach badan. W drugim terminie wzrést odsetek kato-
likéw doceniajgcych te przymioty osobowe ksiezy parafialnych.

W skiad drugiej grupy wchodzg cechy i dziatania zwigzane wprost z aktyw-
noscig duszpasterska ksiedza w parafii, czyli troska o kosciot parafialny, zarza-
dzanie sprawami parafialnymi wyrazone w zdolno$ciach organizacyjnych i w roli
kierowniczej w parafii, umiejetnosci kaznodziejskie i oratorskie, zdolno$ci pedago-
giczno-katechetyczne wyrazone w powotaniu nauczycielskim, zrozumienie wspot-
czesnych znakoéw czasu, wyrazajace sie w akceptacji warunkéw zycia ludzi
w danym czasie historycznym i miejscu odniesienia. Te cechy i dziatania pozy-
tywne ksiedza akceptowato juz mniej badanych os6b w obu terminach. W 1984 r.
byly one wazne i znaczace dla 54,1%, aw 1998 r. dla 65,2% badanych oséb.

5 Por. R. Kaminski: Przynalezno$¢ do parafii katolickiej. Lublin KUL, 1989, s. 259.
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Tabela 8. Pozytywne cechy ksiezy w wyobrazeniach i zyczeniach katolikéw $wieckich
w Kaliszu (w %)

Pozytywne cechy osobowe

ksigzy parafialnych Badania 1 Badania Il Razem 1ill
Ludzki w kontaktach, kulturalny 55,2 65,3 60,3
Bezinteresowny i ofiarny 59,9 64,0 61,9
Nowoczesny i postepowy 56,9 57,8 57,3
Zyje zgodnie z Ewangelig 61,6 70,9 66,2
Gorliwy religijnie, pobozny 61,9 68,6 65,2
Dobry kaznodzieja i méwca 51,0 53,5 52,3
Zatroskany o parafie i kosciot 55,3 59,2 57,2
Dobrze wyksztatcony i madry 40,7 48,6 44,6
Tolerancyjny wobec innych ludzi 53,5 56,1 54,8
Wyrozumiaty i zyczliwy 54,2 56,3 55,3
Katecheta z powotania 53,3 64,5 58,9
Rozsadny w decyzjach i wyborach 43,4 45,1 44,3
Inne przymioty 19,6 21,8 20,7
Brak danych 3,6 2,7 31
Ogodtem badani 1222 1200 2422

Wzrost odsetka oséb preferujgcych te cechy i dziatania w drugim terminie jest
wprawdzie niewielki, niemniej oznacza on, iz w ocenie tych katolikéw te wiasnie
zalety w tym czasie byty niezbedne w srodowiskowym modelu kaptana parafial-
nego. Cechy te i dziatania docenili liczniej katolicy pochodzacy ze wsi niz rdzenni
mieszkancy Kalisza.

Do trzeciej grupy mozna zaliczy¢ naturalne cechy ksiedza: bezposrednio$é
w kontaktach i zyczliwo$¢ dla wszystkich ludzi, tolerancje wzgledem ludzi inaczej
wierzacych, myslacych i postepujacych, majacych odmienne przekonania politycz-
ne i $wiatopogladowe, madros$é zyciowa i rozsadek w podejmowaniu waznych
decyzji dotyczacych Kosciota i parafii, wyrozumiatos¢ i zrozumienie problemow
i potrzeb parafian, troske o podnoszenie wiasnych kwalifikacji zawodowych (ka-
ptanskich), szacunek dla kazdego cztowieka. Respondenci mowili czesto, zejesli
ksigdz nie bedzie wpierw dobrym, szlachetnym i uczciwym cztowiekiem, to
z pewnoscig bedzie ztym kaptanem, ktérego ludzie odrzuca, nie bedg go stu-
chac i korzysta¢ zjego rad. A zatem i te cechy naturalne sg w odczuciu tych
katolikéw, wazne i znaczgce w Srodowiskowym modelu kaptana parafialnego. To
wiasnie one bywajg swoistym tacznikiem parafian z ksiezmi. Cechy naturalne
ksiedza docenito ogétem w 1984 r. 49,2% a w 1998 r. 53,4% badanych katolikow
kaliskich. Zatem i na te cechy uwage zwrocito wiecej respondentéw w drugim
terminie badan. Lata dziewiecdziesigte cechuje znieczulica spoteczna na trudny
los wielu ludzi, ktérzy z r6znych przyczyn i powod6w nie radzg sobie sami z co-
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dziennymi problemami egzystencjalnymi, ekonomicznymi i moralnymi, lekcewaze-
nie stabszych psychicznie, mato odwaznych i nie umiejacych dochodzi¢ wiasnych
racji. By¢ moze dlatego ludzie chcg zeby ksieza odznaczali sie delikatnoScia, kul-
turg osobistg, zyczliwoscia, dobrodusznoscia, szacunkiem dla kazdej osoby ludz-
kiej, wolg $pieszenia z pomocg kazdemu bedagcemu w potrzebie, liczac szczerze
na to, ze nie zawioda sie w swoich oczekiwaniach, ze wtasnie ksieza bedazrca-
kiem sprzeciwu dla zmrozonego emocjonalnie $wiata ludzi egoistycznie podcho-
dzacych do zycia i bliznich. By¢ moze dlatego tak duzy odsetek badanych zwrocit
uwage na te cechy naturalne ksiezy, widzgc jednak u ich podstaw przestanki re-
ligijne, wrecz ewangeliczne, z zasadg gtowna: mituj bliZzniego swego, jak siebie
samego. Kaptan to taki cztowiek, jak trafnie powiedziata jedna respondentka,
ktory chce i potrafi kocha¢ wszystkich ludzi bez zadnych uprzedzen, a nad-
to takiej mitoSci bezinteresownej uczy swoich parafian, wzorujgc sie w tym
dziele mitosci wytgcznie na Jezusie (K. L. 32).

Srodowiskowy model ksiedza parafialnego uwzglednia rowniez krytyczne
uwagi i oceny katolikéw o ksiezach, ktdre sami czesto zauwazali u wiasnych dusz-
pasterzy, albo o ktorych dowiadywali sie ze stereotypowych przekonan, obiego-
wych opinii Srodowiskowych i plotek o ksiezach i zakonnikach. Takie podejscie
katolikdw (i innych ludzi) do ksiezy wydaje sie zrozumiate i uzasadnione chocby
dlatego, ze chcg oni, zeby ksieza odpowiadali w petni idealnemu modelowi $rodo-
wiskowemu kaptana - duszpasterza. Warunek ten ksieza spetnig wtedy, kiedy
w ich osobowosci kaptanskiej i dziataniach duszpasterskich wierni zauwazg same
zalety, a zarazem nie dostrzegg u nich wad i btedéw razacych. Od tej krytyki
wiernych (i innych) nie chroni ksiezy nawet ich wyjatkowa rola i pozycja w para-
fii, jak i w Kosciele. Zarzuty respondentow pod adresem ksiezy ukaze tabela
zbiorcza (9).

Zarzuty wysuniete przez badanych katolikéw obejmujg wiele wad osobowych
oraz btedéw w postepowaniu i aktywnos$ci zawodowej (duszpasterskiej) ksiezy
parafialnych. Krytyka tych wad i btedéw jest niezmiernie zréznicowana, cho¢ co
do niektdrych bardziej ostra i zdecydowana. Nie moznajednak zauwazy¢ w niej
stronniczosci i zto$liwosci adresowanych do ksiezy. Wrecz przeciwnie, katolicy
badani w obu terminach i Srodowiskach parafialnych w swej krytyce wad i bte-
dow ksiezy ujawnili duze zatroskanie o morale i kwalifikacje etyczne oraz zawo-
dowe wiasnych duszpasterzy, jak i zyczliwie sie¢ odnosili do ich roli w parafii.
Krytyka katolikbw ma na celu zapewne spowodowanie tego, zeby ksieza sami
poczuli sie bardziej odpowiedzialni za wtasng misje w Kosciele i w parafii, za
wiasnych parafian, za ich zycie religijne, a takze za samych siebie jako kaptanow.
Katolicy $wieccy wyrazajg w ten spos6b wiasne zyczenia i oczekiwania, w kto-
rych chca, zeby ksieza byli zawsze dla nich wzorem osobowym dobrego cztowie-
ka i ideatem duszpasterza parafialnego. W takim za$ wzorze cztowieka i ideale
kaptana nie ma miejsca dla wielu roznych wad i btedow popetnionych przez licz-
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Tabela 9. Zarzuty katolikow wobec ksiezy parafialnych (w %)

Wady i btedy zauwazone RESPONDENCI
u ksigzy parafialnych Badania | Badania Il Razem | i Il
Materializm praktyczny 59,8 63,9 61,8
Konsumpcyjny styl zycia 55,2 68,4 61,7
Postepowanie nieewangeliczne 42,5 55,7 49,6
tamanie celibatu 58,5 62,5 60,5
Wygo6rowane honoraria 53,8 61,7 57,8
Nietolerancja i pycha 34,1 41,6 37,8
Lekcewazenie ludzi 24,1 38,1 31,1
Przesadne upolitycznienie 50,2 61,3 55,7
Staba gorliwos$¢ religijna 16,1 17,1 16,6
Zaniedbywanie katechezy, kazan i homilii 22,0 28,6 25,0
Zte kierowanie parafig 14,0 16,0 15,0
Natogi (alkohol, tyton, narkotyki) 35,4 36,3 35,8
Ktétnie na plebanii 11,1 15,6 13,3
Inne uchybienia 21,4 30,5 25,9
Brak danych 3,7 4,5 4,1
Ogétem badani 1222 1200 2422

nych kaptanéw. Krytykowane wady i dziatania ksiezy majg wymiar perspekty-
wiczny w tym sensie, ze katolicy chcajakby ustrzec ksiezy przed nimi i ukazac
im, ze cechy te i dziatania moga przeszkodzi¢ im w ulepszeniu wtasnej osobowo-
Sci kaptanskiej oraz metod pracy duszpasterskiej w parafii, jesli nie zadbajg wcze-
$niej sami o wyeliminowanie tych uchybien i brakéw ze swego zycia kaptanskie-
go. Takiej intencji nalezy sie doszukiwaé w ostrej krytyce wad osobowych i bie-
doéw dostrzeganych u niektérych ksiezy parafialnych, jakich nie powinno by¢, zda-
niem wiekszos$ci badanych katolikéw, w ich osobowosci i w zyciu kaptanskim.
Zauwazona krytyka wad jest konstruktywna, logiczna i, bez watpienia, zyczliwa
dla wszystkich ksiezy.

Zarzuty stawiane ksiezom parafialnym sg uzaleznione do$¢ znaczaco od $ro-
dowiskowego pochodzenia i od terminu realizacji badan. Niektore zarzuty sajed-
nakze wspoélne i identycznie akcentowane w obu $rodowiskach spotecznych
i w obu terminach. W ujeciu rangowym daje sie zauwazy¢, iz zaréwno rdzenni
kaliszanie, jak i imigranci ze wsi wskazali na te same wady i bledy ksiezy, a za-
razem termin badan nie powoduje w krytyce wiekszych rozbieznosci. Dla przy-
ktadu warto zauwazy¢, ze na kolejnych pieciu miejscach obie grupy responden-
tow umiescity w 1998 r. identyczne wady i bledy ksiezy, cho¢ w r6znych wskaz-
nikach ilosciowych. Wady te to: konsumpcyjny styl zycia codziennego licznych
ksiezy (1. miejsce), u podstaw ktérego badani katolicy widzieli praktyczny mate-
rializm, mitowanie débr materialnych, samochodoéw i pieniedzy (2). Te dwa za-
rzuty tacza sie Scisle z wypomnieniem niektérym ksiezom, ze Swiadomie tamig Slub
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czystosci seksualnej, a innym, ze porzucajg kaptanstwo i przechodzg do zycia
Swieckiego; ze czesto sami tamig Swiadomie normy prawa koscielnego i Swiec-
kiego, gorszac tym samym ludzi, dajac im zty przyktad moralny (3). Liczni respon-
denci byli zaniepokojeni, zwtaszcza w 1998 r., upolitycznieniem u ksiezy, ich - jak
jasno zaznaczali w wypowiedziach ankietowych i w rozmowach bezposrednich
z nami - umitowaniem czy zawodowym podchodzeniem niektorych ksiezy do po-
lityki. Zdaniem tych respondentow, polityka nie jest i nie moze by¢ zadaniem ksie-
zy, a nadto nie wolno identyfikowac jej z moralng oceng Kosciota dotyczacg dzia-
fan politykéw, co czesto ksieza robig, niekiedy Swiadomie, nadwyrezajgc w ten
sposOb autorytet moralny Kosciota. Katolicy wola, zeby czas ten ksieza spozytko-
wali owocnie w duszpasterstwie parafialnym i rodzinnym, dla ulepszenia kultu re-
ligijnego i dla nauczania modziezy, czy tez na lekture Pisma $w. i literatury religij-
nej (4). Powaznym zarzutem wydaje sie pobieranie wygorowanych honoraridéw
(optat) za postugi religijno-sakramentalne przez licznych ksiezy w parafiach. Zja-
wisko to nasila sie dzi$, co ludzi denerwuje, niepokoi i boli, poniewaz ksieza ci nie
biorg pod uwage trudnych warunkéw bytowych i ekonomicznych licznych rodzin
i 0sOb, ale - jak to zaznaczyli badani - probujg sami urynkowiaé duszpasterstwo
parafialne i dziatalno$¢ Kosciota, podsuwajac tym samym zte skojarzenia wrogom
religii. Badani dodawali, ze ci ksieza myslajedynie o zle pojetym wiasnym intere-
sie, 0 swoich potrzebach i dobrobycie, a nie interesujg sie problemami egzysten-
cjalnymi parafian. Ludzie sg coraz biedniejsi, pauperyzacja zaglada do znacznej
czesci rodzin, bezrobocie ogarnia takze niematg cze$¢ Swiata pracy, co odbija sie
bezposrednio na poziomie ich zycia, zwlaszcza dzieci. Wielu katolikéw zaznacza-
fo, ze wstydza sie przyznac¢ do biedy, jaka dotkneta ich rodziny obecnie, a zarazem
nie sta¢ ich na optacenie ustug religijnych wedtug taryfdyktowanych przez ksie-
zy. Z tego powodu niektdrzy czesto rezygnujg lub op6zniajg celowo realizacje roz-
nych potrzeb religijnych czy rodzinnych, np. $lub, chrzest dziecka, wypominki.
Bywajg sytuacje, iz z tej przyczyny katolicy proszg o postuge religijng ksiezy
z innych parafii (bardziej ludzkich i wyrozumiatych), a nawet z innych wyznan
i kosciotow, np. z polskokatolickiego i prawostawnego (5). Takie postepowanie
ksiezy oznacza zycie ksiedza niezgodne z Ewangelig, z zasadg mitosci blizniego
i jest nadto, zdaniem respondentéw, sprzeniewierzeniem sie¢ i lekcewazeniem na-
uki Kosciota. W konsekwencji jest ono nieporozumieniem, niezrozumieniem roli
kaptanskiej przez ksiedza i w rezultacie zjawiskiem gorszacym ludzi.

W latach dziewigecdziesigtych nasilita sie krytyka ksiezy, w ktdrej akcent poto-
zony zostat przez licznych katolikdw na osobistg moralno$¢ kaptanéw, na ich zy-
cic niezgodne z Ewangelig, gtoszong $wieckim w kosciotach. Wowczas bowiem
zdecydowana wiekszo$¢ badanych osdb byfa zdania, ze ksieza parafialni zyja
whbrew zaleceniom moralnosci chrzescijanskiej i obyczajom swego stanu kaptan-
skiego. Wielu ksiezy, méwili w ankietach, zyje po $wiecku, mysli tylko o whasnych
sprawach, potrzebach, sukcesach i preferuje typowo konsumpcyjno-utylitamy styl
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i wymiar zycia. Katolicy zarzucajg tym ksiezom obtudg, zaktamanie, nieuczciwo$¢
moralng, zainteresowanie kobietami i wykorzystywanie przywilejow stanu du-
chownego dla wiasnych potrzeb i planéw. Te wady i btedy oraz zbytnie upolitycz-
nienie wytknety licznym ksiezom parafialnym ponad 3/4 w roku 1998, aw 1984 r.
ponad 1/2 badanej wtedy zbiorowosci. Inne zarzuty byty wysuwane juz przez
mniejsze odsetki respondentéw, cho¢ w drugim terminie pojawiaty sie one cze-
Sciej i z silniejszym akcentem niz w pierwszym. Dotyczy to zwiaszcza nietole-
rancji ksiezy wobec ludzi niewierzacych i innowiercow, majacych odmienne
przekonania polityczne, lekcewazgcego stosunku ksiezy do katolikéw $wieckich
i wywyzszania stanu duchownego w bezposrednich kontaktach z nimi w parafii
i w innych okolicznosciach. O tych wadach i btedach ksiezy méwity az 2/5 re-
spondentow.

Konczac te analize, nalezy zaznaczy¢, iz zdecydowana wiekszo$¢ badanych
katolikow (okoto 80%) patrzy na ksiezy parafialnych tradycyjnie, zgodnie ze ste-
reotypami mocno zakorzenionymi i ciggle upowszechnianymi w kulturze wspétzy-
cia spotecznego iw réznych srodowiskach lokalnych. Zjawisko to ma, jak sie
wydaje, zasieg ogdlnopolski, a srodowisko Kalisza ijego okolic jest jedynie prosta
egzemplifikacjgjego cech. Z tej racji badani katolicy w Kaliszu w obu terminach
zwracali uwage w szczeg6lnosci na cechy osobowosciowe i na zycie prywatne
ksiezy, a ich dziatalno$¢ zawodowag postrzegali jako realizacje postannictwa ka-
ptanskiego w Kosciele i w spoteczenstwie. Tylko znikomy odsetek badanych ka-
tolikbw patrzyt na kaptana pod katem specjalizacji zawodowej. Katolicy ci sgdzg
ze rola ksiedza powinna koncentrowac sie przede wszystkim na sprawach i pro-
blemach religijnych i koscielnych, nastepnie w pewnym zakresie powinny intere-
sowaé go kwestie etyczne i moralne, a sprawy typowo $wieckie nie nalezg do
jego kompetencji.B Tradycyjne spojrzenie na kaptandw parafialnych cechuje tak-
ze dzisiejszych mtodych katolikdw, uczacych sie w szkotach $rednich i studiuja-
cych w uczelniach wyzszych, jak i pracujacych zawodowo.® Ta ciggtos¢ trady-
cyjnego postrzegania ksiezy i interpretowania roli kaptanskiej ma stale u swych
podstaw religijne wychowanie miodziezy w rodzinach katolickich, tradycyjne spoj-
rzenie katolickich rodzicow na kaptanstwo i na Koscidt czy parafig, jak i niewy-
starczajgce informowanie, niekiedy btedne, kaptandw o specyfice swego stanu
i zycia w duszpasterstwie parafialnym, stanowym i podczas katechizacji. To spoj-
rzenie tradycyjne na kaptanstwo i na ksiezy w Polsce okazuje sie o wiele silniej-

8B Zob. W. Piwowarski: Ksigza w opinii parafian wiejskich. ,Homo Dei” 1963 nr 2,
s. 107-114; tenze: Ksieza w opinii parafian miejskich. ,,Wiez" 1964 nr 5, s. 69-85; J. Baniak:
Postawy katolikéw miejskich wobec ksiezy parafialnych. W: tenze: Religijno$¢ miejska w warun-
kach uprzemystowienia i ruralizacji na przyktadzie Kalisza. Studium socjologiczne. Poznan - UAM,
1990, s. 400-420 (rozp. hab.).

% Zob. J. Baniak: Ksigdz w oczach miodziezy. Studium socjologiczne. Poznan: W drodze,
1993.
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sze niz przewidywali badacze tej problematyki i nawet zmiany kulturowo-cywili-
zacyjne w kraju i w mysleniu ludzi eliminujgje zbyt wolno i malo skutecznie. Ste-
reotypy, takze religijne, nie daja sie tak fatwo, jakby sie wydawato, wykorzenic¢
z mySlenia i dziatania ludzi.

Tak pozytywne nastawienie badanych katolikow do kaptainstwa i do ksiezy
rzutuje wprost na zapotrzebowanie na kaptandéw w ich rodzinach. Badania wyka-
zaty, 7e wiekszos$¢ respondentéw (w 1984 r. - 54,0% iw 1998 r. - 46,8%) chcia-
fa, zeby kto$ w ich rodzinie (syn, brat, kuzyn) wybrat stan kaptanski i poswiecit
wiasne zycie na stuzbe Bogu i ludziom w Kosciele. O wiele mniej jest tych, ktd-
rzy takiego pragnienia nie ujawnili (20,1% i 30,6%), czy tez byli przeciwni takiej
ewentualnos$ci. Jednakze w 1998 r. wzrdst odsetek oséb przeciwnych, a zmalat
odsetek 0s6b chcacych mieé ksiedza we wiasnej rodzinie.®

REFLEKSJE IKONKLUZJE KONCOWE

Dokonane w tej rozprawie analizy wynikéw badar socjologicznych poswie-
conych autorytetowi Kosciota i ksiezy w Polsce w latach 1984 - 1998 upowaz-
niajg do wysuniecia Kilku refleksji i wnioskow ogdélnych, syntetyzujgcych konklu-
zje szczegotowe.

W pracy tej zaprezentowaliSmy we fragmencie wyniki wiasnych, najnowszych
badan empirycznych z zakresu socjologii stanu kaptanskiego. Badania tu analizo-
wane sg dziataniem naukowym powtdérzonym w stosunku do badanh pierwszych
na ten temat, ktére zrealizowaliSmy w 1984 roku. Badania drugie wykonalismy
w 1998 roku. Oba badania przeprowadzone zostaty w Kaliszu, wsrod reprezenta-
tywnych statystycznie zbiorowosci katolikow miejskich, liczacych 1222 i 1200 re-
spondentow. Obie proby dobrano z ewidencji ludnosci miejskiej, konfrontujac je
w waskim zakresie (orientacyjnie) z ewidencjami parafian. Celem badan byto bo-
wiem zorientowanie sie w dynamice religijnosci ludno$ci miasta Kalisza, a nie
w poszczegdlnych parafiach, ktére funkcjonujg w tym miescie. W tej pracy uka-
zalismy tylko niewielki fragment tych badan, dotyczacy wytgcznie zmian w podej-
Sciu katolikéw miejskich do autorytetu Kosciota instytucjonalnego i do ksiezy pa-
rafialnych.

W toku analizy problemu gtéwnego, autorytet KoSciofa i autorytet ksiezy uka-
zaliSmy jako dwa odrebne zjawiska, majgce swojg specyfike i dynamike, chociaz
nierozdzielnie ze sobg powigzane. Tu trzeba jednak zaznaczy¢, iz autorytet kaptan-
ski ma sens ijest celowy wtedy, kiedy podstawgjego uczynimy autorytet Koscio-
fa hierarchicznego. Bez autorytetu KosSciota nie ma autorytetu kaptanskiego. To

4] Zob. J. Baniak: Obraz kaptana w $wiadomosci katolikéw $wieckich. Studium socjolo-
giczne. Poznan: Rcbis, 1994, s. 206-212.
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zatozenie, jako idea przewodnia, stanowi gtéwng wyktadnig niniejszych badan
i podstawe podejscia do samego fenomenu instytucji kaptanstwa hierarchicznego.
Kaptanstwo to bowiem ma sens w Kosciele i tu widzimy jego autorytet.

Badania wykazaly, ze katolicy kaliscy majg dostateczng wiedze na temat
Kosciota instytucjonalnego, jego roli spotecznej, politycznej i religijnej, jak i majg
wyrobione w miare poglady dotyczacego jego autorytetu moralnego. Katolicy ci
majg rowniez dostateczng wiedze o kaptanstwie hierarchicznym, o kaptanach,
0 roli ksiedza w KosSciele i w parafii, o0 jego autorytecie, modelu, o zaletach
lwadach ksiezy. Zainteresowanie KoSciotem i duchowienstwem parafialnym
w badanym $rodowisku miejskim jest podobne poziomem do zainteresowania ka-
tolikbw w innych regionach kraju. Informujg o tym wyniki badan cytowanych
w tej pracy.

Badani katolicy majg wiasny obraz Kosciota i parafii, ktory tylko czeSciowo
jest zgodny z oficjalnym jego modelem. Obraz ten zostat uksztattowany w religij-
nych, kulturalnych, spotecznych i politycznych warunkach Polski i z tej racji pozo-
stawit dos¢ silne pietno na religijnej i eklezjalnej swiadomosci tych katolikdw.
Nastawienie badanych katolikéw do Kosciota zmienito sie pod wptywem przemian
politycznych i bytowych dziejgcych sie w kraju w tym okresie, jak i wcze$niej.
Podejscie ich do Kosciota, jak i ocenajego roli w zyciu ludzi byto inne w latach
osiemdziesiatych, anizeli w latach dziewieédziesigtych. Zmiana ta ma charakter
negatywny i wyraza sie we wzroscie odsetka katolikow' krytykujgcych Kosciot
i kwestionujacych jego miejsce i role w narodzie polskim. Odsetek ten nie jest jed-
nak az tak wielki, izby mozna byto méwi¢ o radykalnym kryzysie $wiadomosci
eklezjalnej katolikdw polskich. Zjawisko takie nie majeszcze miejsca w naszym
kraju, mimo iz w religijnosci Polakéw lat dziewiecdziesigtych nastepuja szybkie
i wielostronne zmiany jako$ciowe o charakterze ujemnym.

Badani katolicy maja takze wiasny, srodowiskowy obraz kaptana parafialne-
go. Obraz ten tkwi mocno w ich religijnej Swiadomosci. Na obraz ten skfadajg sie
podstawowe zadania ksiedza w parafii, jego rola spoteczna, model, autoiytet urze-
dowy i charyzmat osobisty. Obraz dw nie jest jednak czyms$ statym i nienaruszal-
nym. Wrecz przeciwnie, z badan dowiadujemy sie, izjego ramy i kolorystyka ule-
gly znaczacym zmianom w przyjetym okresie czternastu lat. Pod wplywem zmian
w zyciu kraju, jak innych jeszcze przyczyn, zmienito sie nastawienie katolikéw do
ksiezy i do ich autorytetu w Kosciele i w spoteczenstwie. Wzrost w tym okresie
wskaznik osob krytycznie ustosunkowanych do ksiezy, kwestionujacych ich role
i autorytet w parafii. Najostrzejsza krytyka objeli oni polityczne zaangazowanie
i osobistag moralnos¢ ksiezy parafialnych. We wzorze osobowym kaptana, jaki wy-
kreowali badani katolicy, nie ma miejsca dla licznych wad i btedéw popetnianych
przez znanych im kaptanéw. Nastawienie wiekszosci katolikéw do ksiezy jest
wyraznie tradycyjne, w Swietle ktérego postrzegajg oni kaptanéw przez piyzmat
ich cech religijnych, ktore wyrdzniajg kaptanstwo od innych zawoddw i standéw
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spotecznych. Te cechy wyznaczajg ksiezom specyficzne funkcje w parafii i w zy-
ciu ludzi wierzacych, a katolicy chca, zeby ksieza im wiasnie pozostali wierni cat-
kowicie. Chcg oni takze, zeby ksieza nie laicyzowali sig, zeby nie przechodzili na
Swiecki styl zycia i wartosciowania, zeby nie zajmowali sie polityka i sprawami
dalekimi od ich roli religijnej. Wielu katolikow nie chce juz widzieé¢ w ksiezach
doradcow w sprawach moralnosci, zwiaszcza seksualnej, matzenskiej i rodzinnej,
pozostawiajac decyzje w ich zakresie ekspertom swieckim i osobistym wyborom.
Fakt ten ma zwigzek z postrzeganiem zakresu kompetencji moralnych Kosciota,
wsrod ktoérych nie ma by¢, zdaniem wiekszo$ci badanych katolikow, spraw etosu
matzenskiego i rodzinnego.

Badani katolicy prébujg odnalez¢ wihasne miejsce w Kosciele i w parafii, chcg
takze bardziej partnerskich stosunkdéw i styczno$ci z duchowienstwem, krytykujac
jednoczes$nie dotychczasowe podejscie ksiezy do ludzi i do ich codziennych pro-
bleméw egzystencjalnych, jak i kwestionujgc doktryne moralng Kosciota.

Zaostrzajaca sie i poszerzajgca selektywnos¢ w zyciu religijnym i w moralno-
Sci katolikdw ma do$¢ duzy wptyw na ich wiezi z ksiezmi, na zakres tych wiezi,
zwiaszcza stycznosci bezposrednich i osobistych. Wiezi te sgjuz stabsze irzad-
sze, a stycznosci bardziej formalne i urzedowe niz bezpos$rednie i pogtebione.
Z drugiej strony nadal jest tu silne zapotrzebowanie na prace kaptanéw, choé
wspartg zyczliwym i wyrozumiatym podejsciem do zwyktych probleméw ludzkich.
Ludzie nie chcg ksiezy urzednikéw czy inspektorow, ktérzy chcieliby jedynie
kontrolowac i kierowac ich sprawami religijnymi i moralnymi. Chcg natomiast
prawdziwych kaptanéw, zyjacych zasadami Ewangelii i wkasnym powotaniem ka-
ptanskim i ukazujgcych ludziom religigjako istotne kryterium zyciajednostkowego
i zbiorowego, a Boga i Kosci6t jako zrodto dobra i mitosci, z ktérego kazdy mogt-
by wzig¢ dla siebie to, czego najbardziej potrzebuje. Te prostg prawde ksieza cze-
sto ignorujg ipouczaja ludzi o czyms, co jest abstrakcyjne, nieprzystepne i znie-
checa ich do religii. Badani moéwili o tym zjawisku czesto, uzalajac sie przy tym,
ze ksieza nie rozumiejg ich, bo zbyt daleko oddalili sie od normalnego zycia, ze
poczuli sie za bardzo uduchowieni, a przeciez rolg ichjest by¢ z ludzmi, dla ludzi
i dla ich religijnych i innych potrzeb. Takich ksiezy ludzie sie boja, zle czujg sie
w ich towarzystwie, nie umieja z nimi rozmawiac, unikajg kontaktow z nimi i nie
chcg korzystac z ich doradztwa religijnego i moralnego. Tacy ksieza tracg uzna-
nie u ludzi, szacunek i autorytet.

Nowe warunki spoteczno-polityczne w kraju wymagajg nowych form obec-
nosci KosSciota i duchowienstwa w spoteczenstwie. Ma wiec racje W. Piwowar-
ski piszac, ze (...) Model KoSciota wymaga przemyslenia. ByliSmy uksztatto-
wani w Kosciele ludowym, ktéry moze w petnifunkcjonowaé w spoteczen-
stwie tradycyjnym lub totalitarnym. (...) Wspoiczesna sytuacja zupetnie to
zmienita. Nie rozumiejgc zmiany, niektérzy mysla, ze stabnie autorytet Ko-
Sciota. Nowa sytuacja pluralizmu przyczynita sie do zacies$nienia roli Koscio-
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fa jako jednego z subsystemOw spoteczenstwa. Koscidt moze obecnie zinten-
syfikowa¢ swojg misje ewangeliczng, wzmocni¢ oddziatywanie na spoteczen-
stwo przez funkcje krytyczna i poszukiwaé rozwigzania palacych probleméw
spotecznych w ramach dialogu z ludZmi o réznych orientacjach Swiatopogla-
dowych i ze wszystkimi sitami spotecznymi. Oznacza to, ze wzrost autorytet
moralny Kosciota w ptaszczyZnie religijnej i spotecznej, zmalat natomiast
w ptaszczyzZnie politycznej, i stusznie, bo polityka nie nalezy do misji Kosciota.G

Konstatacja ta znalazta swoje potwierdzenie w catej petni w badaniach kali-
skich. Katolicy tu badani ukazywali takie wtasnie oczekiwania pod adresem Ko-
Sciota i ksiezy, widzac w nich wyrazicieli i realizatoréw jego woli i roli w parafii
i w spoteczenstwie. Kosciét musi odnalez¢ swoje miejsce w nowoczesnym i splu-
ralizowanym juz silnie spoteczenstwie i zmieni¢ metody aktywnosci duszpaster-
skiej, a nie wtasng doktryne. W tym tez kierunku idg oczekiwania i pragnienia
wiegkszosci badanych w Kaliszu i w pozostatych regionach kraju. Jesli Kosciot
odnajdzie sie w nowych warunkach spotecznych i kulturowych, to utatwi takze
katolikom odnalezienie swego miejsca we whasnych strukturach. Taki jest zresztg
podstawowy warunek wzrostu autorytetu moralnego i religijnego Kosciota.

Z naszych, jak i innych badan wynika, ze obecnie Kosciét ma juz znacznie
mniejszy zakres oddziatywania na spoteczenistwo globalne. Nie bedzie tatwo tak-
ze zneutralizowaé maksymalnie wptywdw laicyzacji kierowanej i spontanicznej,
liberalizacji etosu, a to wszystko nic bedzie obojetne dla autorytetu Kosciota i ksie-
zy w warunkach ponowoczesnosci, ktéra intryguje mocno Polakéw.& H. Kiing
jest zdania, ze zmiana pozycji spotecznej Kosciota nie oznacza tylko utraty funkcji
i znaczenia, ale takze szanse wyakcentowania funkcji wtasciwych - religijnych
i moralnych. Taka zmiana bedzie korzystna dla wiary w Boga i umocni jg u licz-
nych ludzi.&8 Analizujagc oczekiwania respondentdéw, mozna przyjac hipoteze, ze
w warunkach ponowoczesnosci Kosciot stanie sie instytucjg mniej monocentrycz-
na i przeobrazi sie w Kosciot spotecznie i kulturalnie policentryczny. Przeobraze-
niu temu dopomoze ewolucja samego spoteczenstwa polskiego z fazy nowocze-
snej w ponowoczesng.® Sytuacja ta rodzi nadzieje, ale nie zwalnia od obaw przed
niebezpieczenstwami czekajagcymi Kosciot w warunkach dynamizujacej sie w Pol-
sce ponowoczesnosci. Zdaniem socjologdéw przed KoSciotem pojawity sie trzy
mozliwosci:

6l W. Piwowarski: Kaptan - Kosciét - duszpasterstwo. ,tad. Katolicki Tygodnik Spo-
taczny” 9:1991 nr 10, s. 1

6 Zob. B. R. Wilson: Wspdtczesne spoteczenstwo wobec sekularyzacji i religijnego plura-
lizmu. W: Ruchy pogranicza religii i naukijako zjawiska socjopsychologiezne. T. 3. Red. T. Dok-
tor, K. Koseta. Warszawa 1989, s. 7-9.

8 Zob H. Kiing; Christ sein. Minchen 1974, s. 53-55.

64 Por. Z. Bauman: Socjologia i ponowozytno$¢. W: Racjonalno$¢ wspdtczesnosci. Miedzy
filozofig a socjologig. Red. H. Kozakiewicz, E. Mokrzycki, M. J. Siemek. Warszawa 1992, s. 9-29.
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a) stac na pozycji tradycjonalizmu i odrzuci¢ ponowoczesnos¢;

b) zaakceptowa¢ nowa sytuacje i przystosowac sie do nowej sytuacji spo-
tecznej przez innowacje i zmiane tradycji religijnej;

c) wyprzedzi¢ ponowoczesnosé, eliminujac jej stabe punkty i zaproponowaé
spoteczenstwu sensowne rozwigzania probleméw egzystencjalnych.&

Wydaje sie, ze religia nie obumrze w spoteczeistwie postnowoczesnym,
a Koscidt nie zatraci racji swego istnienia, ale skonsoliduje sie i dostosuje swojg
aktywnos¢ religijng do myslenia i warunkéw zycia ludzi odmienionych cywiliza-
cyjnie. Przeciez (...) sacrum jest takze zmienng niezalezng od nowoczesnosci
i na nig wplywa, mimo nawet tego, iz (...)jest ono zagrozone przez rézne ide-
ologie oparte na sekularyzacyjnej wizji $wiata i przeznaczenia cztowieka,®

Nowoczesne spoteczenstwo pluralistyczne nie odrzuci i nic zniszczy religii, nie
odsunie sie catkowicie od Kosciota i od ksiezy w nim pracujacych, lecz z pewno-
$cig zmieni role wszystkich instytucji religijnych we wiasnym zyciu, jak i skale
potrzeb wiasnych cztonkéw: jednostek i réznych zbiorowosci. W Kosciele odno-
wionym kazdy cztowiek musi odnalez¢ korzenie swojej wiary, odnowi¢ swoja
duchowosé, nic obawiac sie uspotecznienia swojej wiary, ukazywania jej na ze-
wnatrz jako osobiste doswiadczenie sacrum. W Kosciele tym musi by¢ takze
miejsce dla tych, ktorzy juz znaleZli sie poza nim, ktdrzy by¢ moze zechcg donh
wroci€. Takie zresztg sg oczekiwania badanych katolikéw, pytanych o ich wasne
miejsce w Kosciele. Przed Kosciotem stajg wiec nowe zadania, o wiele trudniej-
sze, ktore bedg wymagac zasadniczej reorientacji w mysleniu i dziataniu jego in-
stytucji, jak i ludzi wierzacych, bedacych jego prawdziwymi cztonkami, elementa-
mi zywymi jego budowli.

6 Zob. J. Marianski: Religia i KoSciét w spoteczenstwie pluralistycznym, dz. cyt., s. 271-
-272.

6 Zob. W. Piwowarski: Nowoczesno$¢ a sacrum. ,Roczniki Teologiczne” 33-39: 1991-
-1992 nr 6 s. 63.



