VL. TEOLOGIA WYZWOLENIA W AMERYCE LACINSKIE]

1. WPROWADZERIE

Nasilajaca sie¢ we wspdiczesnym Swiecie walka ideologiczna i zaostrzajg-
ce sie sprzecznodci klasowe wystapily ze szczegdlmgq sila w Ameryce tacin=-
skiej. W$rdéd nowo powstatych w tym rejonie ‘Swiata koncepcji doktrynalnych
szczegdlnego znaczenia nabrala teologia wyzwolenia = nurt doktrynalny, wy-
rosty w Kosciele katolickim. Teologia wyzwolenia stanowi jedng z najbar-
dziej popularnych koncepcji ideologicznych w tym rejonie swiata.

Ze wzgledu na ostra krytyke ideologii burzuazyjnej i systemu kapitalis-
tycznego wystepujaca w teologii wyzwolenia, spotkala sig ona ze zdecydowa=-
ng reakcja zaréwno konserwatywnej czesci duchowieristwa, jak i bedacych
u wiadzy reziméw politycznych. Reakcja jest tym ostrzejsza, ze z JedneJ
strony teologia wyzwolenia ocenia tradycyjne chrzedcijaristwo jako podpore
i sojusznika dla koncepcji teoretycznych i praktyki politycznej ekip
sprawujacych r}qdy oparte na ucisku, a z drugiej strony dokonuje analizy
stosunkéw spotecznych w oparciu o teorige marksistowska. Jednym z podsta-
wowych zarzutdéw w stosunku do teologii wyzwolenia, zgtoszonych zgodnie
przez zwierzchnika Koéciota katolickiego, jak i burzuazyjnych politykéw,
Jest wysoka ocena teorii marksistowskiej oraz jeJ upowszechnienia wéréd
szerokich warstw spoteczenstwa.

Zanim jednak scharakteryzujemy polityczne tresci teologii wyzwolenia
przesledzimy, jak rozwijaly sie koncepcje doktrynalne, ktére doprowadzily
do powstania w Kosciele katolickim problemu zachowania Jjednosci Kodciola w

Ameryce Lacirskieje

2. POCZATEK ,TEOLOGII POLITYCZNYCH"

Idea ,aggiornamento", ktdra zapoczgtkowal Sobég Watykanski II (1963~
1965) zachecita czesé katolickich duchownych i &wieckich do szukania nowych
koncepc ji podbudowujacych czynne uczestnictwo Kosciota w zyciu spotecznym.
Zaczery powstawaé nowe prady umysiowe, ktére okresla sig Jako «teologie
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polityczne". Wystepuja one w najrozmaitszych postaciach, np. teologii re-
wolucji, teologii polityki, teologii nadziei itd. W odréznieniu od trady-
cyjnej teologii katolickiej, ktéra zajmowaia sie wyigcznie interpretacja
Pisma Swietego (ksiag Starego i Nowego Testamentu), nowa teologia  dazyla
do zasadniczej reformy zaréwno teologii, jak i wszelkiej dziatalnosci Ko=-
Sciota. Chodzilo o rozszerzenie teologii na wszystkie dziedziny 2zycia spo=-
Tecznego i objecie jej analizg réinych sfer aktywnosci Jednostki. Miata
ona takze zastapié szczegbélowe nauki spoteczne, takie jak socjologia, na=
uki polityczne, ekonomia itd. {

Sam termin ,teologia polityczna" nie jest jednoznaczny i bywa réznie
interpretowany przez teologdéw. Najcze$ciej pod tym pojeciem rozumie sie
wszystkie prady teologiczne nawiazujace do spotecznej i politycznej rze=-
czywistosci, Tak sadzi np. de Lavalettej.

Ré2norodnoéé koncepcji ynoweJ teologii®, czesty brak wewnetrzne] ich
spéjnosci i konsekwencji nie pozwala na jednoznaczne scharakteryzowanie te-
go nurtu. Symptomatyczny jJest fakt duzego rozchwiania ideowego omawianych
koncepc ji, Wiele z nich ma charakter pseudoteologiczny, awanturniczy, le~
wacki, W czesci sg to ruchy wrecz utepijne. Ale obok tego typu wypaczen
wyksztatcily sie koncepcje doktrynalne o duzym znaczeniu teoretycznym, jak
i walorach praktycznych dla dziatalnosci Kosdciola.

Na przetomie lat szes$édziesigtych i siedemdziesigtych znaczacy wpiyw na
ksztattowanie sie mys$li chrzescijariskiej wywarty prace Theillarda de Char=
din. Odcigt sie¢ on wyraZmie od chrzescijanskiej tradycji filozoficzno-teo=
logicznej i sformutowal teze o réwnouprawnieniu ,teologii Ziemi" z ,teolo-
gig nieba", Co wigcej, w jego koncepcji przyznaje sie naczelne miejsce te=
mu co ,ludzkie" i ,ziemskie". To czlowiek ma do spetnienia misje prze=
ksztaicenia Ziemi i dokoriczenia dzieta stworzenia. Historia jest niezbed-
nym i naturalnym etapem ewolucji $wiata i Boga.

Zachodnioniemiecki teolog katolicki Johannes Baptist Metz wychodzac 2
zatozenia, Ze najwiekszym zagrozeniem dla wiary jest Jej oddalenie od 2y=
cia spoecznego, wskazuje na konieczno$é aktywnego uczestnictwa  Kosciola
i wiernych w dziatalno$ci publicznej, w tym takze politycznej. Uwaza, ze
postawa chrzescijanina nie moze polegaé na biernym akceptowaniu istnieja-
cego stanu rzeczy, lecz powinno jg charakteryzowad dgzenie do zmian. Ozna-=
cza to takze, ze Kgsciét jako instytucja powinien byé aktywnym, krytycznynm
elementem systemu politycznego i dazy¢ w swych dziataniach politycznych do
rozwoju i doskonalenia stosunkdw politycznych, Metz twierdzi, ze wspdicze=
sny Koscidl nie jest w stanie realizowad powyzszych zadan. W zwigzku z tym
sami wierni s3 zmuszeni podejmowaé wysitki w celu wypelniania tych funkcji
Kosciola, ktérych on nie realizuje. Przede wszystkim chodzi tu o otwarta
dyskusje nad postawami politycznymi ludzi wierzacych i warunkami ich  8X-
tymosei religijnej oraz stosunkiem do wiary i Kosciola. Wazny jest takze

#My$1l Spoeczna" z 25 kwietnia 1976 r.
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problem otwarcia Kosciota w kierunku stuzby spotecznej,

Istotnym problemem z punktu widzenia analizy teologii politycznej Jjest
ich stosunek do marksizmu. Jest to kwestia bardzo zozona, poniewaz w tym
wzgledzie poszczegélne koncepcje réinia sie niejednokrotnie miedzy sobg w
spos6b istotny. Bardziej szczegéiowo przennaliiujemy‘ten problem na przy-
ktadzie teologii wyzwolenia,

3. LATYNOAMERYKANSKI WARIANT TEOLOGIT WYZWOLENTIA

W latach szeéédziesigtych zaczetly sie pojawiaé w latynoamerykariskim Ko=
Sciele katolickim wyrazne nurty o charakterze lewicowym. Byt to widoczny
efekt Soboru Watykariskiego II, ktéry na nowo okres$lil miejsce Kosciola we
wspéiczesnym Swiecie i dat asumpt do zmian, ktére miaty siuzyé lepszej re-
alizacji celéw Koscioza.

Potwierdzeniem tej ogdélnej tendencji panujgcej w Kosciele w warunkach
latynoamerykariskich byt przebieg i uchwaty II Zgromadzenia Generalnego E=-
piskopatu Ameryki kacirnskiej (Consejo Eposkopat Latinoamericano - CELAM),
ktéry odbyr sie w sierpniu 1968 rs w Medellin (Kolumbia)?,

W dokumentach Zgromadzenia wskazano wyrasnie na konieczno$¢ zmiany do=-
tychczasowej koncepcji dziatalnosci Kodciola katolickiego w Ameryce ta=-
cinskiej. Biskupi zajeli réwniez stanowisko w najwazniejszych kwestiach
spotecznych, ekonomicznych i, co najbardziej istotne, politycznych. Stwier
dzili oni, ze ,system przedsiebiorstw w Ameryce Lacinskiej i w zwigzku z
tym obecna gospodarka opieraja sie na biednej koncepcji prawa wiasnosci
Srodkéw pProdukc ji i samego celu gospodﬂrki"s. Nie podali jednak Jedno=-
Znacznej odpowiedzi, jaka kKoncepcje rozwoju gospodarczego uwazajq za
Stuszng,

W Medellin biskupi uchwalili dokumenty, ktére po raz pierwszy skierowa-
1y Kodcidx przeciwko klasom panujgcym w Ameryce Lacinskiej. Istniejacy
Przepasé miedzy bogatymi i biednymi w tym rejonie Swiata okreslili Jako
nSytuac je grzeszna", Wskazano na potrzebg ,wzmocnienia poczucia solidar-
nosci a2 ubogimi" oraz koniecznoéé podjecia przez duchownych dziatan majg-=
cych na celu niesienie pomocy przy rozwigzywaniu probleméw  najubozszych
i branie czynnego udziatu w ich walce o sprawiedliwos¢ i godny byt.

Uznano konjeczno$é czynnego wiaczenia sie Kosciola do zycia spotecznego
1 politycznego. Kodciét katolicki zajat bardziej krytyczne stanowisko wo=
beC rzadéw w Ameryce Lacifskiej. Wyrazato sig to migdzy innymi we wskaza=

; > IL Zerbnadscnie mathnt ity suerit La?iﬁukiej rozpocifliéTf ugﬁ;;g;;;

°le z udziatem papieza Pawta VI 24 sierpnia 1968 r°§u 2 gglo p;zenieaio-

Nego dnia papies powrdcit do Watykenu, a Zgromadzen % Zﬁ:del1in.

e 26 gierpnia do poYozonego o 300 km na pdinoc Bogoty
Cyt. za: St.Mar k i e wic 2z, Katolicyzm polityozny W kY

€& Lacidskiej 19,8-1970, Warszawa 19871, s.33.
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niu na konieczno$é podjecia reform zmierzajgcych do zapewnienia sprawied-
1iwoéci spotecznej i godnego zycia mas. Zrezygnowano wyraznie.z dotychcza=-
sowe) identyfikacji Kosciota z panujacymi.

Wprawdzie II Zgromadzenie CELAM w Medellin nie speXnilo wszystkich o=
czekiwar radykalnego duchowieristwa, to jednak dato asumpt do podjecia
dzialan zmierzajacych do realizacji posoborowych przemian w Kosciele kato=-
lickid réwniez w Ameryce Laciriskiej.

Z inspiracji powstatej w Europie ,teologii politycznej" powstajg w Ame=
ryce Lacifiskiej rézne koncepcje nowej formuly dziatania Koéciola katolic=
kiego w warunkach wspéiczesmych. Ich cechg charakterystyczng jest to, 2e w
swym radykalizmie, wymuszonym przez lokalne warunki spoteczne, idg znacz=-
nie dalej niz ich inspiratorki europejskie. Koncepcje te mialy by¢  odpo=
wiedziq na pojawiajgce sie po Konferencji w Medellin 2adania wiekszed
sprawiedliwosci spolecznej, poprawy potozenia biedoty, reform spozecznych
i socjalnych, Zadaniom tym sprostaé miata ,teologia latynoamerykariska®,
ktérej zadaniem bylo przeanalizowanie specyficznych probleméw Ameryki ta=
cinskiej oraz odejscie od orientacji jednostronnie duszpasterskiej. Wska-
zywano w niej réwniez na koniecznosé przemy$lenia przyczyn wzrastajacych
wplywéw marksizmu w tym rejonie iwiatah.

Najbardziej znang cz@scig politycznej teologii latynoamerykariskiej sta=-
ta si¢ teologia wyzwolenia. Tu zajmiemy sie jej najpopularniejsza odmiang.
Pod koniec lat szesédziesiatych wyrosta ona na gtéwny, samodzielny nurt
ideologiczny w Kosciele katolickim w Ameryce taciniskiej. Zbieglo sie to z
okresem narastmia w tym rejonie §wiata ruchéw narodowowyzwolernczych, ktére
silnie oddz%alywaly na Swiadomo$¢ spoteczng. W tej sytuacji taksze Kosciél

katolicki musial zajaé stanowisko w najwazniejszych kwestiach spoZecznych
i politycznych.

Za twérce i gtéwnego teoretyka teologii wyzwolenia uwazany Jjest ks
Gustavo Gutierrez, teolog peruwiariski, profesor na wydziaach teologil
1 nauk sporecznych katolickiego uniwersytetu w Limie. Obok niego trzeba
wymieni¢ réwniez takich teoretykéw tej doktryny, jak Hugo Assman, Jose

Comblen, Lucio Guerr, Juan Luis Segundo. Wspomnieé nalezy takze o teolo~-
gach protestanckich, czynnie uczestnidzqcych w rozwijaniu koncepcji teolo=
g11i wyzwolenia, na przyktad takich Jak Rubem Alves i Migues Boninio.

W podstawowym dziele Gutierreza pt. ,Teologia wyzwolenia" wylozyk o
zatozenia swojej koncepc ji. Autor nie ukrywa inspiracji, Jjakg

St : stanowila
1 niego zachodnioeuropejska teologia polityczna, ale w swoich rozwazas
niach idzie znacznie dalej. Odwazniej i peiniej przedstaﬁia koncepc &

dziatalnosci Kosciota w Ameryce Lacinskiej i uzasadnia to

vodami  doty-
czacymi interpretacji Ewangelii. S

Swoje konstrukcje teologiczne Gutierrez i inni przedstawiciele teologii

. /
Por.: W, B a
zentac je* 1580, mﬁe} :};5. Kosc16k katolicki w Ameryce Eacinskiej, sPre-
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wyzwolenia rozpoczynaja od odmiennego ujecia zadan teologii i jej prze=-
stanek metodologicznych. Zdaniem Gutierreza, gtéwny cel teologii i Jed
przestanek polega na wyJjasnieniu tresci wiary i nauki wiary, ale ,teolo-
gia wyzwolenia zamierza uczynié to z punktu widzenia konkretnej walki mas
wierzacych, ktdra rozpetata sie w naszych czasach w Ameryce Laciﬂskiej"s.

Z przyjecia takiego stanowiska wynikajg podstawowe zadania, jakie sta=
wiaja sobie twércy i zwolennicy teologii wyzwolenia. Przede wszystkim cho=
dzi o odtworzenie podstawowego przestania chrzesdcijanstwa, Jego pierwotne~
go znaczenia. W tej kwestii odwolujg sie do Starego Testaﬁentu, gdzie ka=-
tegorie ,zbawienie™ i ,wyzwolenie" sg zbiezne.

Nastepne zadanie to nadanie chrzescijaristwu aktualnosci spoieczno=poli=
tycznej, tzn. wskazanie jakie dziatania polityczne i spoleczne dadzg sie
wywies¢ z nakazdw religijnych. Z tym problemem wigze sie kwestia nie od=-
dzielania walki o polepszenie warunkéw zycia na ziemi (tworzenie krélestwa
zlemskiego) od dazenia do osiggniecia Krdlestwa Bozego. Te dziatania nale=-
2y traktowaé jako zwarts jednosé, a nie odrebne etapy czy nawet przeci=-
wienstwa.,

Centralng kategorig teologii wyzwolenia jest ,wyzwolenie", ktéremu na=
daje sie trzy wzajemnie przenikajace sie i zwigzane ze sobg poziomy  znae
czeniowe. Pierwszy to poziom spoleczno-polityczny.Wyzwolenie jest tu utoz-
samiane z likwidacja wyzysku czlowieka, ucisku klasowego i narodowego., Mo=
2na to osiggnaé przez likwidacje istniejacych struktur spoZeczno-poli-
tycznych i ekonomicznych,

- Drugim poziomem jest poziom historyczny. Jest to plaszczyzna dynamicz-
na. ,Wyzwolenie" osigga sie stopniowo wraz ze $wiadomym, tzn. rozumnym

i celowo ksztaXtowanym rozwojem cziowieka., W .wyniku tego czowiek Jako
Jednostka i spoteczenstwo jako cato$é uzyskuje peing swobode tworzenia.
Efektem jest uksztattowanie nowego czlowieka i jakoSciowo innego  spole-
czenstwa,

Na=

Trzecie znaczenie sWyzwolenia" ma wyraznie charakter teologiczny.
wigzuje do wyzwolenia od grzechu, Chrystus wyzwala wiernych od grzechu, a
wige nastepuje przywrécenie jednosci z Bogiem, znika niesprawiedliwosé
1 wyzysk. :

Sem Gutierrez podkresla, ze nie chodzi tu o trzy nastepujgce po gobie
W pewnej kolejnodci procesy. Nie chodzi tez wytgcznie o ich  jednoczesne
"ystepowanie., Sq to trzy sposoby rozumienia, trzy znaczenia tego  samego
Procesu,

Potaczenie w jednos$é plaszczyzn spoteczno-politycznych i religijnych
doprowadzijo w teorii Gutierreza do zazebienia si¢ marksowskiej  analizy
SPoleczeristwa, w tym obiektywnego charakteru proceséw dziejowych i  walki
klas, 2 teclogicrng koncerpcja zbawienia wiecznego. Co wigced, zbawienie
meze byé wedtug niej wyzwcleniem takze w zyciu doczesnym,

Istotne sy réwnies zaiozenis metodologiczne teologii wyzwolenia. Nale-

> 3 t ra-
? W, Babeia i, Teologia wyzwolenia - latyn03m$§ggaﬁ:¥§1farian
dykalny (w:) Doxumentacja Polityczna, Warszawa, maj %
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2y do nich po pierwsze praktyka historyczna, a po drugie - sowo Boze,
Prymat ma praktyka. Z niej powinna dopiero wywodzié sie teologia i zawsze
powinna sie¢ do niej dostosowywaé. GXoszone przez teologie trescli muszg
braé si¢ z praektyki, poniewas z praktykl czerpie ona swolg sitg, skutecz-
noéé 1 wiarygodnosé .

Wprawdzie nie ma wqtpliwoéci; 2e teologia wyzwolenia jest koncepc ja
chrzescijaniskg i pozostaje z niz w silnych zwigzkach, ale nie budzi tez
sprzeciwéw fakt, iz w duzej mierze czerpie ona z marksizmu., Specyfika teo=
logii wyzwolenia polega nie na tym, 2e zwraca sie ona do marksizmu, bo tak

czyni wiele innych wspétczesnych nurtdéw ideologicznych, ale na tym, Ze
dostrzega ona w marksizmie nie ideologig, dla ktdérej trzeba stworzyé al=-
ternatywe, lecz teorie, ktérg mozna samemu przyjaé i zastosowaé. Przede

wszystkim chodzi tu o teorie rozwoju spotecznego, ktdrej Kosciétr katolicki
nie posiada. §

Wiele miejsca w swej pracy poswieca Gutierrez wzajemnym stosunkom mig=-
dzy Kosdciotem a paristwem, Stwierdza on, ze w krajach latynoamerykarskich
Ko$cidl nadal jest silnie powiazany z panujgcym porzadkiem, Wsparcie, Ja=
kie otrzymuje on od burzuazji, uczynito z instytuc jonalnego Kosciota czg$é
systemu politycznego, a chrzescijaristwo i Jego przeskanié stato sig czg-
§cig dominujacej ideologii. ,Grupy dominujace - pisze Gutierrez -, ktore
zawsze wykorzystywaly Koscidk dla obrony swych intereséw i podtrzymywania
swojeJ uprzywilejowanej pozycji, dzis - gdy widza jak ,wywrotowé tendenc je
zdobywajg teren w centrum chrzeécijarskiej wspélnoty = nawotujg do powrotu
do czysto religijnej i duchowej funkcji Koéciola"7. Jest to oczywista re-
ake ja rzadzacych,ktérzy tracgc oparcie w konkretnej organizacji czy insty=-
tucj; starajq sig¢ pozbawié jg mozliwoéci wywierania wptywu na politykg.

Teologia wyzwolenia w swojej koncepcji nie zatrzymuje sie tylko na po-
stulacie przeobrazen Kosciota, ktére mozna by okredlié Jako porzucenle
koncepcji ,Kosciota bogatych", a stworzenie ,Koéciola ubogich'. Idzie
znacznie dalej. Stawia tezg, Ze narody latynoamerykanskie nie wydobeda sig
ze swego potozenia w zaden inny sposéb, jak tylko przy pomocy przemian ra=
dykalnych i gwattownych. Urzeczywistnié je moze tylko spoteczna rewolucja.
wNiemozliwe do utrzymania warunki nedzy, wybbcswania i wyzysku, w ktérych
2yJe wigkszo$é ludnosci Ameryki tacinskiej, stwarzaja pilng konieczno$é
znalezienia drogi ekonomicznego, spotecznego i politycznego wyzwolenia-
Jest to pierwszy krok w kierunku nowego spoteczenstwa (ee)", twierdzd
Gutierrez. Ostro krytykuje on i odrzuca wszelkie koncepc je solidaryétycz‘
ne, gloszace z pozycji jakoby aklasowych solidarno$é spoteczeristwa podzie=

lonego nierdéwnodcig pozyc ji politycznych, ekonomicznych i spoecznyche
6 Tamze, ©=.,32,
7 A :
¢ Co gtosi Gustawo Gutierrez w: ,Prezentac j&" 1979, nr 9, s.71.

Tamze, s.71.
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Stwierdza, 2e koncepcje te majg wyraZnie klasowy charakter, poniewaz odz-
wierciedlajg idee klasy dominujgceJ,

Zasadniczym problemem teologii wyzwolenia jest sprawa sposobu’ pogodze-
nia gtoszonej przez Ewangelie zaéady mitosci bliZniego oraz braterstwa
i pokory z koncepcjg walki o wyzwolenie spoteczne juz w 2zyciu doczesnym,
Gutierrez przyjmuje marksistowska kategorie walki klas za stan istniejacy
obiektywnie. Stwierdza, Ze ,uznanie istnienia walki klas nie zalezy od na=-
szych religijnych czy etycznych postaw"g.

Marksistowska interpretacja proceséw i zjawisk spolecznych spowodowala'
lawine atakéw na teclogie wyzwolenia ze wszystkich stron, Zaréwne przez
zachowawczy kler katolicki i Stolice Apostolskq, Jak i réwniez ze strony
grup zwiqzanych z kregami wtadzy polityczne) w poszczegdlnych panstwach
Ameryki Lacinskieje.

Na uwage zastuguje rdéwniez fakt, 2e w doktrynie Gutierreza religia nie
zajmuje dominujgcego miejsca. Podobnie Jjest zresztg w koncepcjach innych
ideologéw teclogii wyzwolenia, Goszg oni przede wszystkim walke o wyzwo=
lenie w 2yciu doczesnym, a na plan dalszy odsuwajg religijng wiarge w zba=
wienie wieczne. To ograniczenie lub tylko akcentowanie wyzwolenia rozumia-
nego jako wyzwolenie spoteczne czy ekonomiczne, spotkalo si¢ z ostrg kry<
tyka ze strony Koéciola. :

Teologia wyzwolenia dawno przestata byé tylko koncepcja teoretyczng.
Juz w koricu lat szesédziesigtych pojawila sie nowa forma dziatalnosci i o™
ganizac ji Kosciota latynoamerykariskiego, tzw. wspdélnoty podstawowe. Ich
pojawienie sie bylo odpowiedzig na zapotrzebowanie,najubois?ych katolikéw.
W instytuc jonalnym Kodciele czuli sie oni nizszq kategorig lub Kosci6t
ten w ogéle do nich nie docierat., W Ameryce Lacinskiej wcigz jest zbyt ma=-
Yo ksigzy, znikoma jest takze ilosé powotan kaptariskich. W Brazylii, na
przyktad, jeden ksigdz przypada na 10 tys. wiernych. Duza czgdé ksigzy w
tym rejonie $wiata to cudzoziemcy, Dla przyktadu w Wenezueli obcokrajowey
stanowig az 60% ogétu duchownych. Stad tez pojawila sig specyficzna forma
funke Jonowania tzw. wspélnot podstawowych, ktérych czynmodci 1liturgiczne
(§luby, chrzty) wykonuja sami wierni, nazywani delegatami slowa, Msz¢ od-
Prawia ksigdz, ale zamiast kazania odbywa sig zbiorowe przedstawienie E-
wangelii, ktére przybiera np. forme miniatury teatralney, w ktérej role
Poszczegélnych postaci kreujq sami wierni.

W kodciele odbywaja sie nie tylko nabozenstwa,
€23ce funkc jonowania wspélnoty. Wszelkie decyzje podejmowane s§ wigkszod=
clg groséw. Ksigdz uczestniczy w nich na Jjednakowych prawach z wiernymi.

dle takze dyskusje doty-

' .281.
9G.Gutierrez, Teologia wyzwolenia, Warszam 1976, 8.2
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4. REAKCJE STOLICY APOSTOLSKIES

Zaréwno teologia wyzwolenia jak i wspélnoty podstawowe zostaly poddane
przez zachowawczy czeéé kleru ostrej krytyce. Papiez Pawer VI, wspéitwérca
.Soboru Watykariskiego II i autor encykliki ,Popularum progressio®, rdéwniez
8zybko stwierdzik, ze realizacja uchwal II Zgromadzenia w Medellin w prak-
tyce idzie znacznie dalej, niz by to wynikato z intencji jej autordw. Wpraw-
dzie papiez nigdy oficjalnie nie wycofat sig¢ z zajetego w Medellin stano-
wiska i nie potgpit ani teologii wyzwolenia, ani wspélnot podstawowych, jed-
nak zdecydowanie starat sig¢ zahamowaé najbardziej radykalne koncepcje teolo~
8iczne. W przeméwieniu wygtoszonym w listopadzie 1974 r, méwil: wDPOJgciu
wyzwolenia moina nadaé biedng interpretacje, gdy pozostaje ono ograniczone
do samej sfery ekonomiczno-spoleczhej lub gdy wyzwolenie to - by sie szybe
‘clej zrealizowaé - postuguje sig bronia, nienawiscig i przemocg i poktada
iluzoryczng nadziegq w systematycznej walce ludzi migdzy sobg lub nawet od
razu w rewoluc31'1 o

Papiez podejmujac krytyke gtéwnych zatozen teologii wyzwolenia, szcze-
g6lnie mocno zaakcentowal teze o jednosci trzech ptaszczyzn, Akcentowal
Przy tym wytgcznie czysto teologiczne rozumienie pojecia uWyzwoleniew  od-
rzucajac catkowicie jego rozumienie ekonomiczne i spoteczne.

Koéci6} latynoamerykariski Jest wielki, Ponad 90% ludnosci tego regionu
dwiata jest wyznania katolickiego, co stanowi prawie 45% ogdtu  wyznawcéw
Kodciola katolickiego w éwiec1e11.

Cze¢sé duchowieristwa, réwniez tego wy2szego, w Ameryce tacifiskiej opo-
wiedzialo sie za teologiq wyzwolenia., Budzi to zrozumiate obawy Stolicy
Apostolskiej. Niektérzy obserwatorzy twierdza, e to co najbardziej niepo-
kol Rzym, to rosnacy opér duchowieristwa latynoamerykariskiego wobec  Kurii
rzymskiej. ,Zmagania w Koéciele toczg sie moze w réwnym stopniu o wladze,
¢o o doktryne., W Kosciele katolickim - od géry do ‘dotu - toczy sie walka
wewngtrzna, To nie jest tylko spér garstki teologéw i ksie2y z hierarchig
koscielna - méwi Leonardo Boff, zakonnik brazylijski i gtéwny rzecznik te=
ologii wyzwolenia - mamy tu raczej do czynienia z dwiema réwnolegtymi hie-

rarchiami, siezajacymi az po Watykan i majacymi odmienne poglady na
éwiat" 1 2-

10
Przeméwienie Wygtoszone Przez papieza Pawta rz Aniol
Paﬁs?i", 3 XL 1974 r,, ,Prezentacje" 1979, nr £} sY$5€ SR ihm .
Wediug ,Rocznika Statystycznego 1976 wydanego przez Watykan Kos-
Sooagratolicki skupia 742 mln wyznaweow, w toi ppei s
39,5%, Australia i Oceania - 24 8%, Afryka - 12,6%, Azja - 3%. Wedtug sta-
2Y32g21 Yatykanstiej i12§;a katolikéw w Ameryce Laciriskiej wynosita w 1976
M min, co stanow wszystk ’ 2 gi7a 5 S
kiego w skali Swiatowej, ystkich wyznaweéw Kosciota rzymsko-katolic

Newsweek" 2 5d rni 5 3 : : ;
ar 1/206 z 1985 r..zi.gngZie aika 1984 ro (w:) Zeszyt Dokumentacyjny PAP
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Latynoamerykariska teologia wyzwolenia stanowi w istocie wyzwanie dla
wladzy koicielnej. Z tym, ze nie Jest to jedynie i gtbwnie konfrontacja na
plaszezyZnie ideologiczne), bardziej chodzi tu o odmienng od ogélnie przy=-
Jete) koncepcje sprawowania wladzy przez Kosciéi. Spér wokdt teologii wy-
zwolenia w praktyce jest sporem w wigkszym stopniu o wladze polityczng niz
teologiczng 3.

Przy watykariskiej Kongregac ji Doktryny Wiary powotano spec jalng-Miedzy-
narodowg Komisje Teologiczng, ktéra zajeia sig teologia wyzwolenia w opub=
likowanej w 1977 r. ,Deklaracji o rozwoju ludzkim i zbawieniu chrzescijari-
skim" podkreslono niebezpieczenistwo, jakie powstaje na skutek nadmiernego
taczenia teologii ze sprawami politycznymi 1 spotecznyni, Nie kwestionowa-
no natomiast dobrych intencji gtosicieli teologii wyzwolenia, beklarac ja
2wraca Jjednak uwage, Ze nie mozna dawad priorytetu polityce, jako podsta=
wowemu sensowi zycia. Krytykuje ona takze postugiwanie sie analizami in-
spirowanymi przez marksizm i komunizm. Ostro sprzeciwia sig koncepcji wal=
ki Klas, ktéra rozumie jako mieszanie spraw postepu w Zzyciu doczesnym ze
zbawieniem wiecznym, Apeluje o pokdj miedzy ludémi i Jjednosé Kosciola.,

nDeklarac ja" wbrew intencjom autoréw nie ostabila sporéw woké teolo-
gii wyzwolenia, a wrecz przeciwnie, przyczynita sie do ich zaostrzenia.k
Dyskusja przybrata na sile szczegblnie przed III Zgromadzeniem Generalnym
Ept skopatu Ameryki tacinskiej, ktdére miato sig odbyé w Puebla (Meksyk) w
dziesiatg rocznice II Zgromadzenia w Medellin,

Ze wzgledu na $mieré Pawla VI, a nastepnie Jana Pawa I termin Zgroma=-
dzenia w Puebla zostat przesuniety na 28 stycznia 1979 r. W przeméwieniu
1ﬂaugur‘acy3nym Jan Pawel II ostro skrytykowal teologie wyzwolenia. ,Poja=
wiaja sie dzisiaj - zreszts nie Jest to zjawisko nowe - stwierdzil papiez-
préby jodczytywania na nowo’ Ewangelii, stanowigce wynik raczej teoretycz=-
nyeh spekulacji, anizeli autentycznego rozwazania Stowa BoZego i prawdzie-
Wego ewangelicznego nastawienia. Wywoluja one zamieszanie z pcwodu nie-
liczenia si¢ 2 zasadniczymi kryteriami wiary i Kodciota" ', Nieco  dalej
Papiez stwierdza: wKiedy indziej usituje sie widzieé w Jezusie dzialacza
Politycznego, walcs «cego przeciwko domiracji rzymskiej i wtadcom, a nawet
“Aangazowanego w walke klas. Taki obraz Chrystusa - jako polityka, rewolu=
¢lonisty, wywrotowca z Nazaretu - nie zgadza sie z katecheza Kosciota"'”,

Krytyczny stosunek do teologii wyzwolenia wykazuje Jan Pawet II od po=
€2atku swego pontyfikatu. Atakuje on szczegélnie ostro, wzorem Pawla VI,
Yaczenye religijnego pojecia ,wyzwolenie" z wyzwoleniem w sensie spolecz=
n?-politycznym, ale idzie znacznie dalej w dystansowaniu Kosciola 1 reli-

4 13' Por' na ‘ten’ toukis ,Le Monde" z 20 IX 1984 r. (!:;2‘1Teologi:~ wyzwole=
..*a: Jokumenty, wywiady, artvkuty, PAP, XII 1984 r., s.51. .
A 5 Przeméwierie inauguracyjne na III Konferencji Ge{xsrqlfnlsgl"i‘?;ggOPa:‘;
5. "7kl Lacinisiie] w Puebla, 79 stycznla 1979 Ta, h2ycie im 4

15
Tamze,
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giil od Jakiegokolwiek prosoc jalistycznego zaangazowania, Nalezy Jednak
zwrécié uwage na fakt, e teologia wyzwolenia byta inspirowana nie tyle
przez marksizm, co przez zachodnioeurope jska teologie polityczng, a takze
przez akceptowane w Koéciele dokumenty z II Zgromadzenia w Medellin, Jak
i réwniez przez encyklike Pawla VI ,Popularum progressio". Prawda jest, e
istotny wplyw na twércéw tej koncepcji wywarta teoria marksistowska, ale
te2 niezaprzeczalnym faktem pozostaje to, iz bezposrednia przyczyng  powe
stania i uzyskania duzej popularnoéci przez teologie wyzwolenia sg kon-
kretne warunki spoleczne i ekonomiczne w Ameryce Lacifskiej. Teologia Wy-
zwolenia jest po prostu prébg znalezienia wiasciwego miejsca i najlepszego
8posobu realizacji przez latynoamerykariski Kodcisdt katolicki jego posian=-
nictwa w obecney rzeczywistosci, ;

Najpelniejszym wyrazem oskarzes Prceciwko teologii wyzwolenia, ktdre
sformutowat papiez i inni dostojnicy Kosciola Jest Instrukcja Kongregacji
Doktryny Wiary, ktéra Jako oficjalny dokument Watykanu jednoznacznie pre=
cyzuje stanowisko Kosciota katolickiego wobec teJ teologii.

Instrukcja Kongregac ji Doktryny Wiary pt. ,Niektére aspekty teologii
wyzwolenia" z dnia 6 sierpnia 1984 r, zostala zaaprobowana przez Jana
Pawla II { ogloszona 3 wrzesnia 1984 r, Zawiera ona nie tylko krytyczng a-
nalize teologii wyzwolenia, ale prezentuje szerzej stanowisko Kosciota wo=
bec rewolucji, marksizmu i socjalizmu. Jest traktowana jako wazny dokument
polityczny, charakteryzujacy obecng koncepc je polityki zagranicznej Waty~
kanu. Potwierdza on Jedynie to, co obserwowano od dawna - zasadniczy zwrot
w polityce Kosciola, szczegdlnie w odniesieniu do krajéw socjalistycznych,
Krytyka teologii wyzwolenia stata sie pretekstem do zaatakowania takze re=-
alnego socjalizmu,

'Instrukcja'jednoznacznie okresla rozumienie samego terminu ,wyzwolenie",
ktére jest ngtéwnie 1 przede wszystkim wyzwoleniem od niewoli zakorzenio=-
nej w grzechu"'®, Tym samym odrzuca sie dwie pierwsze ptaszczyzny pojmowa-
nia kategorii wyzwolenia przyjete przez Gutierreza, Dalej nInstrukc ja"
stwierdza, 2e w pewnych formach teologii wyzwolenia pojawiajg sie wypacze-
nia .groZne zaréwno dla wlary, jak i dla zycia chrzescijariskiego". Biora

sig one z odwolywania sl¢ W sposéb nie dogé krytyczny do uXomnych koncep-
¢Ji réinych pradéw my$1i marksistOWSkieJ"17.

Wychodzac z. takich ogélnych twierdzen w
krytyke podstawowych zatozen teologii wyzwolenia, Przede wszystkim prze=-
ciwstawia sie biblijne pojecie wWyzwolenia" utozsamiane w Pismie Swietym
z bardzo bliskim okre$leniem nodkupienian, wyzweleniu w sensie spotecznym
i politycznym, Podkre$la sie, 2e plerwotnym wyzwoleniem pozostaje zawsze
wyzwolenie od grzechu. Nowy Testament nie domaga sie - stwierdza nInstruk-

nInstruke ji" przeprowadza sie

'6 Instrukcja na temat niektorych aspektow teologii wyzwolenia, ,Chrseé-
cijanin w Swiecie" 1985, nr 136-137, s,113,

7 Tamze, s.128.

<
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cja" - Jako pierwotnej przestanki wyzwolenia przez Chrystusa, zmiany wa-
runkéw politycznych i spotecznych, Niepotrzebna wiec Jjest rewoluc ja. Dalej
stwierdza sig, ze ,stawiajac jako pierwszy nakaz radykalny przewrét sto-
sunkéw spotecznych i krytykujac niewystarczalnogé osobistego doskonalenia
sig czlowieka" dokonuje sie negacji jednostki ludzRiej, niszczy sie Jej e~
tyke, czyli rozréznienie miedzy dobrem a zlem, Uwaza sie réwniez, ze ta
sama teza lezy u podstaw walki klas18. ‘

wInstrukcja® ostro krytykujac analize marksistowskg stosowang przez te=
_ ologie wyzwolenia, przenosi te krytyke réwniez na praktyke krajow socja~-
listycznych, Powolujac sie na Pawta VI (,Octogesima adveuiens") stwierdza
sig, ze walka klas w jej ‘marksistowskiej interpretéc,ji, prowadzi do ustroe
Ju totalnego. Uznano, ze centralne miejsce w koncepc ji ¢ marksistowskie)
zajmuje ateizm i negacja osoby ludzkiej, JeJ wolnosci i praw, Odmawia sie
réwniez marksizmowi naukowego charakteru. Rewoluc ja soc jalistyczna utozsa=
miana jest wytacznie z przemocy, ktérey jedynym celem Jest odwrécenie sto-
sunkéw klasowych, a wiec panowanie biednych nad bogatymi. Nie dostrzega
sig zadnych innych celdw rewolucji.

Kos$cidt z cata stanowczos$cia przeciwstawia obiektywnie istniejacej wal-
ce klas i nieu;:hronnoéci rewolucji koncepcje solidarystyczne, Akcentuje
sie¢ jedynie ewangeliczne pojmowanie ,Koscioa ubogich" jako pierwszeristwo
Przyznane biednym i cierpigcym nedze, ktérzy s najmilsi Bogu, ale za
niebezpieczne wypaczenie uznaje sie lgczenie ,ubogiego" z Pisma Swigtego
z yProletariuszem" Marksa.

Krytykuje sig¢ takze pojecie ,Koscié: ludowy" w naaanym mu przez teolo=
gie ‘;IYZWOlenia rozumieniu Koscioa klasowego, Kosciota uciskanego ludu,

Jeszcze Jedng wazng kwestig poruszang w ,Instrukcji", nie dotyczacg juz
SPraw ideoiogii i wiary jest problem KosSciota Jjako instytucji. Oburzenie
Stolicy Apostolskiej spowodowat fakt, ze poddawana jest przez teologig wyzwo-
lenia w watpliwos¢ ,sakramentalna i hierarchiczna struktura Kosciota, kté=
rq ustanowil sam Pan. Hierarchie i Urzad Nauczycielski pietnuje sie Jjako
Preedstawicieli klas panujacych, ktérych nalezy zwalczaéh'®, Obawy przed
Podwazanien struktury Kosciola okazujgq sié nie mniej waZne niz réznice do-
ktrynalne,

¥ Instrukeji watykahskiej Kongregacji Doktryny wiary nie tylko dezawu-
Uje sie marksizm Jako doktryne nieludzks, bedacg zaprzeczeniem ludzkie]
0S0by 1 jej wolnosci, ale stwierdza sig wrqcz, 2e rezimy totalitarne 1 a-
teiStYCZI'te, ktére dosziy do wtadzy przemoca i Srodkami rewolucyjnymi sg
harby naszych czasw. W imie wyzwolenia ludu utrzymuja one cale 'na.xrody 4
"arunkach niegodnej czlowleka niewoli. Tego typu sformulowania swiadcza o
Mawrocie wyrasnie prawicowych tendencji w polityce Stolicy Apostolskiej.

e logii wyzwolenia, op.
e Eob, Instrukcja na temat niektéryeh aspektéw teologii wyzwol ’
“it;» S119 1 126,

Tamze, s,128,
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Jest to widoczne odejécie od orientacji, ktérg zapoczgtkowat w Kosciele
katolickim Jan XXIII i Sobér Watykariski II.

Koscidt podaje oczywiscie recepte na likwidacje niesprawiedliwodei, wy-
zysku i skrajnej nierdéwnosci wystepujgcej miedzy ludémi we wspdtczesnym
$wiecie. Po plerwsze, dostarczenie zasadniczych wskazar etycznych, co czpi
takZe w dziedzinie spolecznej nauczanie Koscioka. Po drugie, walka o pra-
wa czXowieka, co stanowi prawdziwg walke o sprawiedliwosé. O tym zaé de-
cyduje uznanie prawdziwego stosunku czlowieka do Boga. OdwoXujgc sie ?o
katolickiej etyki cztowieka i do nieustannej potrzeby wewnetrznego nawrdé=
cenia osigga sig oczekiwane przemiany spoxeczne. Jest to sedno odpowiedzi
KosSciota na spoteczno-polityczny program zawarty w teologii wyzwolenia.

Krétko po ukazaniu sig¢ pInstrukcji® Watykan zaostrzyt swoje stanowisko
wobec duchownych opowiadajacych sie za teologia wyzwolenia. Represje do=-
tknely miedzy innymi brazylijskiego franciszkanina 0.Boffa, autora gtosnej
ksig2ki pt. ,Kodcist - charyzma i wtadza". Zostat on oskarzony ¢ ,catkowie
te wynaturzenie" nauk Soboru Watykariskiego II oraz postugiwanie gi¢ anali-
23 marksistowskq i skazany (9 maja 1985 r.) na ,rok milczenia", Ksigdzu
Boffowi zakazano na ten czas wszelkich wystapier publicznych, przeméwien
i wyktadéw, publicznych prac itd. ¢

Wrogi stosunek do teologii wyzwolenia ulegt jednak wyraZnemu ostabieniu
w ostatnich miesigcach., Plerwsza oznaka zYagodzenia krytyki najpopular=
niejszej w Ameryce Laciriskiej koncepcji dziatalnosci Kosciota byty rozmowy
papieza z grupg biskupdw brazylijskichzo. W czasie ich trwania papiez wy~
razal sie pozytywnie o teologii wyzwolenia, zwracal Jednak uwage na ko~
niecznosé jej oczyszczenia z eélementéw, ktére moglyby ja wypaczyé. Niewat-
pliwie chodzito tu o marksizm,

Spotkania papieza z Przedstawicielami episkopatu brazylijskiego byly
podwiecone przede wszystkim skonsultowani
kumentu na temat teologii wyzwolenia.
przednie stanowisko nie byto poprzedzo

U z biskupami projektu nowego do=-
Jest to o tyle znamienne, ze po=
ne takimi konsultac jami, ;
Kolejna oznakq zmiany stosunku Stolicy Apostolskiej do teologii wyzwo-
lenia bylo cofnigecie ,nakazu milczehia" o.Boffowi,
pPoprzedzita ogloszenie Przez watykariska Kongregac je
g0 dokumentu poﬁwiqconego teologii wyzwolenia,
cja o chrzescijariskiej wolnosci i wyzwoleniu" 2’
Nowa ,Instrukcja", 2godnie 2z wezesniejszg zapowiedziqzz, stanowi Jjakby
drugy cze¢sé tej, ktéra zostala wydana w sierpniu 1984 r, W pracach nad nia

Ta decyzja bezposrednio
Doktryny Wiary drugie-
a zatytutowanego ,Instruk-

20 !
W dniach 13-15 marca 1985 p, Papriez Jan Pawet II przyjar w Watykanie
Erupe 21 przedstawicieli episkcpaturbrazylijskiego. W sgotiggiu uczest-
niczy} takze prefekt Kongregac ji Doktryny wiary, Kardyrat Joseph Ratzingen

1
Instruke jan zostata ogtoszona i G8€ r ¢ jest
PN i 1980 o, g 5 kwietnia 1586 T., a datowana Je

Por. Instrukec ja na temat niektérych

aspektow loEIS b Al ey da . O
i aspektow teologii wyzwoleria, op
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uczestniczyli przedstawiciele 35 episkopatéw i czterdziestu teologéw ze
wszystkich kontynentéw. Obecna wersja jest siédmg, ktéra przygotowata Kone
gregacja Doktryny Wiary.

wlnstrukcja o chrzedcijariskiej wolnosci i wyzwoleniu" jest oceniana ja-
ko kompromis migdzy Stolicg Apostolskq a Kosciotem latynoamerykariskim, Nie
znajdujemy w tym dokumencie ponowienia krytyki teologii wyzwolenia, co na=-
lezy odczytaé jako pozostawienie teologom w Ameryce Laciriskiej swobody w
ich dalszych badaniach i dziataniach praktycznych, zwigzanych z nowqg kone-
cepcjg funkcjonowania Kodciola w tym rejonie $wiata., Jest to wiec faktycz=-
ne uznanie przez Watykan obecnosci teologii wyzwolenia w Kogciele katolice
kim.

0 ile w omawianym dokumencie Stolica Apostolska zrewidowata w istotny
sposéb swéj stosunek do teologii wyzwolenia, to nie uczynita tego w odnie-
sieniu do krytyki socjaliZmu. Z tego punktu widzenia mozna nowg ,Instruke-
cje" ocenié jako jeszcze bardziej napastliwa i wroga. Dotyczy to szczegbl-
nie koncepcji walki klas, rewolucji i zalozen ideologicznych paristw socja=
listycznych, W konsekwencji chodzi zawsze o krytyke wszelkich  koncepcji
ateistycznych, ktérym przeciwstawia sie idealizm chrzedcijariski. Z kolei
Jako podstawe stosunkéw sporecznych i pulitycznych niezmiennie przy jmuje
sie koncepc je solidarystyczne.

Koscidt, stwierdza sie w dokumencie, jest wierny sweJ misji, kiedy do-
konuje oceny ruchéw politycznych zamierzajacych walczyé z nedza i uci-
skiem, kierujacych sie teoriami i metodami sprzecznymi z Ewangelig. Ozna-
cza to, ze podstaws oceny wszelkich dziatad spoecznych jest ich 2zgodnosé
Z doktryna Koscioa, a nie cel i skutecznodé.

Za swa misje Ko$ciét uwaza réwniez przeciwstawianie sie prébom wprowa=-
dzenia takiej formy zycia spolecznego, w ktérej Bog jest nieobecny,  badZ
to wskutek Swiadomej negacji, badZ tez wskutek zawinionego zaniedbania,

Z powyzszych tez w sposéb jasny wynika, jaki moze byé stosunek Kosciola
katolickiego do przemian o charakterze socjalistycznym zachodzacych w po-
S2czegblnych parstwach. Podstawa oceny 'wszelkich wartodci jest wylqcznie
ich zgodnos¢ 2z Ewangelis, a nie to co sobg reprezentuja i komu stuza.

W praktyce najlepiej obrazuje to stosunek Kosciota do rewolucji nikara-
8uariskiej, w ktéreJ biora czynny udzial takze duchowni katoliccy. Jeden 2z
nich, jezuita Fernando Cardenal, minister oéwiaty w rzadzie sandinowskim,
Scharakteryzowal konsekwenc je takiego stanowiska Watykanu w nastepujgcy
SPoséb: ,Jesli Koscidl nie chce, by rewolucja byla ateistyczna, musi s
nlej w imie Boga uczestniczyé, Jesli Kodciét zniecheci chrzedcijan do re-

wollzxgjl. pPrzyczyni sie do tego, Ze stanie sig ona ateistyczna 1 ateizuja-
can :

b AR

du o Cyt. za: T, Cabestrero, Mnistrowie Boga - ministrami lu=

* nPrezentacje" 1984, nr 10, s.30-31.

I



