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Rodzima Wiara (nie) tylko dla mezczyzn.
O uptciowieniu prawicowego
neopoganstwa stowianskiego w Polsce

W swoim artykule przygladam si¢ gender' w praktyce zycia codziennego pol-
skich §rodowisk prawicowych. Polem swoich badan nie czyni¢ catosci prawicy
w Polsce, ani nawet jej katolickiej wigkszosci, lecz koncentruje si¢ na prawym
skrzydle neopoganstwa stowianskiego (rodzimowierstwa)?. Konkretnie za$
omawiam dwie organizacje: Zakon Zadrugi ,,Pétnocny Wilk” 1 Zakon Krwi
Aryjskiej, migdzy ktorymi wystepuja bliskie zwiazki ideowe i personalne®.
Mimo tych powiazan — lub moze wtasnie z ich powodu — r6zni je spojrzenie
na kwestig¢ relacji pici, w szczegolnosci postawa wobec kobiet. Powinienem
jednak podkresli¢, ze moje zainteresowanie gender nie ogranicza si¢ do studiow
nad kobietami, jak to nazbyt czesto si¢ dzieje, lecz w rownej mierze dotyczy
studiéw nad mezczyznami.

Przedmiotem mojej uwagi nie s3 werbalne (lub niewerbalne) reakcje na kate-

gorie gender lub wobec zjawisk, ktore kategoria ta konotuje w oczach prawicy?,
! Kwesti¢ ztozonosci kategorii gender oméwita H.L. Moore, Co sig¢ stalo kobietom i mez-
czyznom? Ple¢ kulturowa i inne kryzysy w antropologii, tt. A. Koscianska, M. Petryk,
[w:] Badanie kultury. Elementy teorii antropologicznej. Kontynuacje, red. M. Kempny,
E. Nowicka, Warszawa 2004, s. 402—419.

Neopoganstwo stowianskie w Polsce doczekato si¢ catkiem obszerne;j literatury przed-
miotu. Najnowsze prace podejmujace temat zréznicowania wewnetrznego ruchu: M. Fi-
lip, Polityka tozsamosci we wspolnotach neopoganskich. Przyktad Zakonu Zadrugi ,, Pol-
nocny Wilk”, [w:] Antropologia i polityka. Szkice z badan nad kulturowymi wymiarami
wladzy, red. W. Dohnal, A. Posern-Zielinski, Warszawa 2011, s. 174-188; S. Simpson,
Polish rodzimowierstwo. Strategies for (ve)constructing a movement, [w:] Modern Pa-
gan and Native Faith movements in Central and Eastern Europe, red. K. Aitamurto,
S. Simpson, Durham 2013, s. 112-127.

Obie organizacje naleza juz do historii, niemniej jednak decyduje si¢ uzywacé tzw. etno-
graficznego czasu terazniejszego, by ,,zachowac rzeczywisto$¢ wiedzy antropologicz-
nej”, jak to wspaniale okreslita K. Hastrup, Droga do antropologii. Miedzy doswiadcze-
niem a teoriq, tt. E. Klekot, Krakdéw 2008, s. 26.

Wywiad etnograficzny, jaki przeprowadzam specjalnie na potrzeby tego artykutu, upew-
nia mnie ostatecznie, ze twierdzenie to dotyczy takze prawicy neopoganskiej. Termin
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takie jak: nadmierna seksualizacja dzieci i mlodziezy, zboczenia seksualne,
rozpad rodziny, zaprzeczanie naturalnosci tozsamosci piciowej’. Przedmiotem
mojej uwagi sg natomiast dzialania, ktorych podstawe stanowi gender, a wige
postawy kobiet i mgzczyzn wobec przedstawicieli tej samej badz przeciwnej
plci, ktére mniej lub bardziej §wiadomie rozgrywane sa w dziataniu. A zatem
gender nie jest dla mnie konstruktem myslenia potocznego czy tez elementem
dyskursu, ktory poddawany jest refleksji. Gender jest obiektem mys$lowym
nauki, a wigc konstruktem niejako natozonym na zachowania i idee, ktdre —
niekoniecznie w sposdb uswiadomiony — spotecznie konstruujg tozsamosci/
role plciowe.

Ostatecznie celem mojego artykutu jest wykazanie, ze wbrew zapatrywa-
niom srodowisk prawicowych w kwestii gender, pte¢ kulturowa nie jest no-
wym, obcym, sztucznym tworem (,,ideologia”), lecz od dawna stanowi po-
wszedni element ich zycia. Celem pobocznym artykutu jest charakterystyka
wybranych grup neopoganskich i jednoczesnie proba diagnozy ich wptywu na
rozwdj neopoganstwa stowianskiego w Polsce.

Rodzima Wiara tylko dla mezczyzn

Dziatajacy gléwnie na obszarze Pomorza Srodkowego Zakon Zadrugi ,,Pot-
nocny Wilk” (ZZPW) (1997-2008), jest jednym z wielu ugrupowan wciela-
jacych w zycie zasady poganskiego narodowego socjalizmu lub, jak kto woli,
poganstwa aryjskiego czy poganstwa rasistowskiego’. Wszystkie organizacje

.gender” wzbudza negatywne emocje u moich informatoréw, w zwigzku z czym pro-

blematyka artykuhu, z koncepcja plci kulturowej na czele, wymaga z mojej strony do-

datkowych wyjasnien.

Chodzi zatem o zjawiska swiadomosci seksualnej, zachowanie nicheteronormatywne,

kulturowe konstruowanie rodziny i seksualnosci.

¢ Pojecia konstruktow potocznego i naukowego myslenia zawdzigczam A. Schutz, Potocz-
na i naukowa interpretacja ludzkiego dziafania, tt. D. Lachowska, [w:] Kryzys i schizma.
Antyscjentystyczne tendencje w socjologii wspoiczesnej, t. 1, red. E. Mokrzycki, Warsza-
wa 1984, s. 137-192

7 Klasyczne analizy tego nurtu odnosnie do Rosji i USA przedstawili: V.A. Shnirelaman,
Russian Neo-pagan myths and antisemitism, ,,Acta. Analysis of Current Trends in Anti-
semitism” 1998, nr 13, http://sicsa.huji.ac.il/13shnir.html, oraz M. Gardell, Gods of the
blood. The Pagan revival and white separatism, Durham 2003. Szersza perspektywe
zaprezentowal: N. Goodrick-Clarke, Black Sun. Aryan cults, esoteric Nazism, and the
politics of identity, New York 2003.
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reprezentujace ten nurt myslowy czerpia z dorobku ideowego 111 Rzeszy, ale
gldwnym zrodlem inspiracji pozostaje szkota antropologiczno-rasowa, nie-
tzscheanska filozofia, teozofia, a takze tradycjonalizm integralny, co oznacza,
7e rozwijaja si¢ one stosunkowo niezaleznie od siebie, pozostajac w zwigzku
taczacym raczej rodzenstwo niz zwiazku rodzicielskim; dotyczy to takze ideo-
logii nazistowskiej®. Niemniej jednak w doktrynie ZZPW wykladanej na ta-
mach fanzinu ,,Securius”, ktdry jest oficjalnym organem prasowym organizacji,
widoczne sa takze wplywy wspotczesnych ideologéw prawicowego neopogan-
stwa z Wielkiej Brytanii i USA, przede wszystkim Davida Myatta, bytego lidera
brytyjskiego National Socialist Movement, a takze (w p6zniejszym okresie)
Davida Lane’a, gtéwnego ideologia amerykanskiego The Order®.

Z zatozenia migdzynarodowe (i w tym sensie uniwersalne) idee supremacji
rasy aryjskiej, z wyczuwalnym posmakiem poganstwa germanskiego, zostaja
na gruncie ZZPW wzbogacone o nacjonalistyczny pierwiastek polski, a tym
samym stowianski. Gtéwnym zrédlem inspiracji w tym wzgledzie jest dzia-
tajacy przed wybuchem II wojny swiatowej antychrzescijanski, a konkretnie
antykatolicki Ruch Nacjonalistow Polskich — Zadruga, zatozony przez Jana
Stachniuka (1905-1963)°. Mysl zadruzna stanowi w ogole fundament ideowy
prawicowego neopoganstwa stowianskiego w Polsce, jest bowiem adaptowana

Zob.: L. Halban, Religja w Trzeciej Rzeszy, Lwow 1936; idem, Mistyczne podstawy
narodowego socjalizmu, Lublin 1946; idem, Religia starogermanska i jej aktualne zna-
czenie w Niemczech, Lublin 1949; N. Goodrick-Clarke, Okultystyczne zrodia nazizmu.
Tajne kulty aryjskie oraz ich wplyw na ideologie nazistowskq. Ariozofowie z Austrii
i Niemiec 1890-1935, tt. J. Prokopiuk, J. Tyczynska, Warszawa 2001; F.W. Haack,
Neopoganizm w Niemczech. Powrét Wotana, religia krwi, ziemi i rasy, tt. Z. Bugajska-
-Moskal, Krakéw 1999.

Nalezy przypuszczad, ze idee powstate w swiecie anglojezycznym trafiaty do Polski
gléwnie za sprawq dzialajacych tu sekcji brytyjskich organizacji Blood and Honour
czy The Order of the Jarls of Baelder. Ttumaczono je tu na je¢zyk polski i kolportowano
jako osobne wydawnictwa zinowskie lub na kartach poszczegdlnych zindw w postaci
artykutéw lub omowien. W analogiczny sposob trafiaty do Polski wydawnictwa Varga
Vikernessa.

10 Mys$l zadruzna doczekata si¢ wielu oméwien, w tym kilku ksiazek: B. Grott, Religia, cy-
wilizacja, rozwdj. Wokdl idei Jana Stachniuka, Krakow 2003; J. Skoczynski, Neognoza
polska, Krakow 2004; R. Siedlinski, Czlowiek — mit — kultura. Filozofia spoleczna i hi-
storiozofia Jana Stachniuka, Torun 2008. Negatywna ocena chrzescijanstwa dokonana
przez Stachniuka dotyczy przede wszystkim katolicyzmu, bowiem z innymi formami
religii chrzescijanskiej, przede wszystkim protestantyzmem, Stachniuk do$¢ wyraznie
sympatyzowatl. Zapewne nie bez znaczenia jest tu fakt, ze w odréznieniu od krajow
anglosaskich, gdzie ruchy neopoganskie istnieja w otoczeniu protestantyzmu, w Polsce
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przez wiele grup o takiej orientacji, ktdre wiasnie z tego powodu okreslane sg
mianem post-Zadrugi''. To co stanowi o pewnej specyfice ideologii ZZPW na
tym tle, to wyrazne watki elitarystyczne i geopolityczne, przy czym te ostatnie
W nieco mniejszym stopniu, jako ze sa one popularne wsrdd ugrupowan dzia-
tajacych na Pomorzu Zachodnim'2.

Analizg stosunkdéw migdzy ptciami w zyciu codziennym cztonkéw ZZPW

poprzedzi¢ muszg¢ wyznaniem, ze kiedy rozpoczynam etnograficzne badania
terenowe wsrod polskich neopogan, kwestia ptci (kulturowej) absolutnie nie
budzi mojego zainteresowania i przez dtugi czas jestem na nia niejako $lepy.
Nie sposob nie dostrzec, ze grupa, w ktorej prowadzg¢ obserwacje uczestniczaca,

neopoganstwo rozwija si¢ wlasnie w otoczeniu rzymskiego katolicyzmu. Jest to wigc
sytuacja analogiczna do Europy poludniowo-zachodniej oraz Irlandii.

Wsrdd wielu organizacji, ktore tworza ruch postzadruzny, uwage badaczy skupiat przede
wszystkim zwigzek wyznaniowy Rodzima Wiara, zob. np. A. Kusmierek, Rodzima Wia-
ra. Monografia zwiqzku wyznaniowego, praca magisterska UJ, Krakow 2006. Oprocz
tego osobnych analiz doczekalo si¢ jedynie kilka grup: M. Zimniak-Hatajko, ,,Przeciw
unijno-natowskiemu spustoszeniu”. Postawa Stowarzyszenia na Rzecz Tradycji i Kultury
,,Niklot” wobec idei zjednoczonej Europy, ,,Studia Laurentiana” 2005, nr 5(1), s. 53—69;
M. Strutynski, Poganski narodowy socjalizm w Polsce wspolczesnej, [w:] Ezoteryzm,
okultyzm, satanizm w Polsce, red. Z. Pasek, Krakow 2005, s. 157-179; idem, Zakon
Zadrugi Polnocny Wilk. Niektore inspiracje ideowe wspolczesnego polskiego neopogan-
stwa, [w:] Przesztos¢ i tozsamosé. Spoleczno-kulturowe aspekty polskiego neopogan-
stwa, red. P. Wiench, Warszawa 2008, s. 73—-84; M. Filip, O etnografie rodzimowierstwa.
Wprowadzenie do etnografii Zakonu Zadrugi ,, Pétnocny Wilk”, ,,Panstwo 1 Spoteczen-
stwo” 2008, nr 8(4): 107-121; idem, Neopoganski nacjonalizm jako praktyka. Tozsamosé
Zakonu Zadrugi ,, Pétnocny Wilk”, ,,Pafistwo i Spoteczenstwo” 2009, nr 9(4), s. 45-57;
idem, Polityka...; A. Gajda, Co zostalo po Stachniuku? Przykltad Nacjonalistycznego
Stowarzyszenia ,, Zadruga”, ,,Pafistwo i Spoteczenstwo” 2009, nr 9(4), s. 79-92.
Watki geopolityczne stanowia nawiazania do idei rozwijanych na gruncie neopoganstwa
prawicowego w Rosji. W opublikowanych w ,,Securiusie” artykutach na temat geopoli-
tyki brakuje bezposrednich odwotan do tekstow Pawta Tutajewa (czy Aleksandra Dugi-
na), ale zawarta jest tam informacja o pobycie przedstawicieli kilku polskich organizacji
w Moskwie 1 spotkaniu m.in. z Tutajewem: [b.a.], Pétnocny Wilk u przyjaciol w Rosji,
wdecurius” [20017?], nr 6, s. 76. Z kolei Tulajew odwiedza Polske, a jeszcze wczesniej
udziela wywiadu i publikuje krotki artykut na tamach szczecinskiego pisma ,,Odala”:
MaT, Atak i zwyciestwo kazdego dnia. Wywiad z Pawlem Tulajewem, redaktorem rosyj-
skiego pisma Nasledie Predkow (Hacnenue [Ipeaxos), ,,Odala” 1999, nr 5, s. 22-26;
Redakcja Nasledie Predkow, Dziedzictwo Przodkéw rosnie w sile, ,,Odala” 1999, nr 5,
s. 26-27. Efektem tych spotkan jest kilka artykutow omawiajacych ruch neopoganski
w Polsce i opublikowanych na kartach rosyjskiego pisma ,,Ateneii/Athenaeum” 2001,
nr 1, s. 58-72, ktére redagowane jest m.in. przez Tulajewa.
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sktada si¢ z samych mezczyzn, jednakze szersze implikacje tego etnograficzne-
go faktu pozostaja dla mnie niewidoczne. Meski charakter ZZPW ma dla mnie
Scisle praktyczne czy opisowe znaczenie, rowne temu, jakie ma charaktery-
styka grupy jako matej (liczba cztonkéw 1540, $rednio 20) i regionalne;j (za-
sieg dziatania — gléwnie Pomorze Srodkowe), réwiesniczej (rozpictosé wieku
17-33 lata przez dziesigc lat dziatalnosci, wigkszos¢ urodzona ok. 1980 r.) itd.
Takze strategia politycznej konspiracji prowadzona przez grupe wydaje mi
si¢ zdecydowanie wazniejsza niz ekskluzywne kryteria cztonkostwa, bo jakiz
Zyd czy katolik chciatby przynaleze¢ do organizacji deprecjonujace;j rase, na-
rodowo$¢ i/lub wiarg kandydata? Jesli wigc wazno$¢ etnicznosci, rasy i religii
w zyciu codziennym i ideologii ZZPW jest oczywista i kluczowa, to kwestia
relacji migdzy ptciami pozostaje dla mnie niezauwazalna i nieistotna. Dopiero
po czterech latach od rozpoczgcia wspolpracy z grupa, kiedy natykam si¢ na
koncepcje intersekcjonalnosei’, uswiadamiam sobie wagg tego prostego faktu,
ze cztonkami ZZPW sa tylko mezezyzni! Przeciez bliska wspodtpraca z Wil-
kami, polegajaca na asymilacji z grupa i przez grupg (bez przynalezenia do
niej), mozliwa jest wlasnie dlatego, ze antropolog jest m¢zczyzna. O ile moja
tozsamos¢ etno-rasowa (Polak-Aryjczyk) umozliwia jakakolwiek wspotprace
z grupa, o tyle moja pte¢'* decyduje o jakosci tej wspdtpracy. Jako kobieta
nie mialbym prawa do uczestniczenia w niektorych obrzedach i dostgpu do
niektorych informacji. Moja, a raczej: nasza tozsamosé ptciowa stanowi jeden
z warunkéw sukcesu badan terenowych.

13 Intersekcjonalnosé to koncepcja (nazywanie jej ,.teoria” nie wydaje mi si¢ uzasadnione)
Zwracajaca uwage na wzajemne powiazanie czy przenikanie si¢ réznych aspektow tozsa-
mosci spoteczno-kulturowej: rasy, klasy, gender, etnicznosci, religii, wieku itd. R. John-
son, Gender, rasa, klasa i seksualna orientacja. Teoretyczne ujecia intersekcjonalnosci,
tt. E. Charkiewicz, Biblioteka Online Think Tanku Feministycznego 2009, s. 1-11, http://
www.ekologiasztuka.pl/pdf/f0068johnson.pdf; por. tez: J. Acker, Przeobrazanie katego-
rii klasy, rasy i plci. Feministyczne przemyslenia, tt. K. Gawlicz, Biblioteka Online Think
Tanku Feministycznego 2000, s. 1-19, http://www.ekologiasztuka.pl/pdf/f0077acker.pdf.
Chociaz uznaj¢ warto$¢ tego nurtu mysli feministycznej, ktory w tworczy sposob wpty-
wa na moje badania, to nie mogg oprzec si¢ wrazeniu wtornosci tej koncepcji w stosunku
do badan antropologicznych (raczej ignorowanych przez teoretyczki intersekcjonalno-
$ci), przynajmniej od czasdw stynnej pracy: Perceiving women, red. S. Ardener, New
York 1975. Moja uwagg na analizg¢ intersekcjonalng zwraca Urmila Goel.

14 Zgodnie z koncepcja intersekcjonalnoscei, nie sposob nie wspomnie¢ o innych aspektach
mojej tozsamosci spoteczno-kulturowej, takich jak wiek i wyznanie, ktére odgrywaja
swojg role w procesie ,,oswajania” mnie przez grupg. Na potrzeby tego artykutu pozwa-
lam sobie nie poswigcaé¢ im jednak wigkszej uwagi.
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A zatem o hermetycznosci grupy nie stanowi tylko jej strategiczna niewi-
dzialnos¢ (trudnos¢ w fizycznym dostepie) oraz ekskluzywizm etno-rasowych
kryteriow cztonkostwa, lecz takze ograniczenia natozone na tozsamos¢ ptciows,.
Bycie Polakiem i Aryjczykiem zdaje si¢ na nic wowczas, gdy jest si¢ kobieta.
W istocie pte¢ stanowi jedna z zasad, ktore organizuja grupe¢ i reguluja jej
funkcjonowanie. Tylko me¢zczyzni tworza grupe, tylko oni biora aktywny udziat
W zyciu organizacji: planuja, dyskutuja, wykonuja. Mesko$é organizaciji wy-
raza si¢ bojowa estetyka symboli i strojow, tgzyzna fizyczng cztonkow grupy,
dosadnoscia jezyka, drapiezng postawa wobec Swiata.

Chociaz w dokumentach organizacji, mianowicie Statucie, Kodeksie Poste-
powania 1 Kodeksie Karnym, brakuje jasnego okreslenia zasad cztonkostwa ze
wzgledu na ptec, to zardwno formalnos¢ jezyka zapisu, zawartos¢ dokumen-
tow (paramilitarnos$¢ grupy i odpowiednia estetyka, struktura wtadzy, sankcje
karne, odniesienia do subkultury szalikowcow), jak i pewne sformutowania
(,,braterstwo”, ,,cztonek” w rodzaju meskim, akceptacja zwiazku z , biata przed-
stawicielkq innej nacji”’) wyraznie sugeruja meski charakter grupy'®. Czionkow
ZZPW obowiazuje sformalizowana w Kodeksie Postepowania zasada ,,Bra-
terstwa”, przez co nalezy rozumie¢ wzajemna pomoc w zakresie dziatalnosci
organizacji. Kodeks Karny dostosowany jest do meskiej plci potencjalnego
sprawcy wykroczenia.

Autorami wszystkich artykutow w ,,Securiusie” sa mezczyzni. Adresatem
tekstow sa takze mezczyzni. Nie dziwi zatem, ze glownym przedmiotem za-
interesowania artykutow jest Aryjczyk-mezczyzna. Jego rola jako wojowni-
ka-zdobywecy jest jasno okreslona, o roli kobiety nie wspomina si¢ stowem
(Poganstwo jest ,,wiara 0jcow”, nigdy matek; mowi si¢ o ,,Braterstwie”, nigdy
siostrzenstwie). A zatem tylko droga dedukcji, dysponujac zbiorem pojec takich
jak: ,,dzieci”, ,,przyrost naturalny”, ,,eugenika”, , krew”, ,,rasa”, ,,przodkowie”,
mozna odkry¢ wlasciwa jej role matki.

5 W dokumentach w moim posiadaniu znajduje si¢ tylko jedno odstgpstwo od tej reguty,
kiedy mowa jest o tym, ,,by partner nie reprezentowat nizszej wartosci genetycznej”
(z Kodeksu Postepowania). Zapis ten nie wydaje si¢ btedny, jednoczesnie wedle mo-
jej wiedzy grupa nigdy nie dopuszcza do cztonkostwa kobiet. Najbardziej prawdopo-
dobne wyjasnienie tego zapisu byloby zatem takie, ze termin ,,partner” wystgpuje tu
W znaczeniu generycznym z mysla o funkcji, nie o ptci. Ewentualnie, czego nie potrafi¢
wykluczy¢, nakaz ten dotyczy partneréw kobiet stowarzyszonych z organizacja lub spo-
krewnionych, wzglednie zaprzyjaznionych z cztonkami organizacji (siostry, kuzynki,
wzglednie przyjaciotki). Wiadomo mi bowiem o tym, Ze organizacja sprawuje w pew-
nym stopniu nadzér nad zyciem seksualnym/uczuciowym swoich cztonkow.
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Kobiety nie maja prawa przynaleznosci do organizacji, jednakze partnerki
niektorych cztonkow grupy oraz ideowe towarzyszki organizacji' wyraznie
towarzyszg zyciu ZZPW". Znaja one dobrze cztonkéw organizacji, orientuja
sie¢ w podstawowych zasadach funkcjonowania grupy, znaja i podzielaja Swiato-
poglad mezczyzn, a przynajmniej przystaja na niego'®. Niemniej jednak w kon-
kretne ,,sprawy organizacji” nie sa wtajemniczone. W czasie §wiatecznym'
angazuja si¢ w przygotowanie obrzgdow i ich realizacje, petniac zwykle (nie
liczac udzialu w pochodzie 11 listopada) pomocnicze role ,,kaptanek”, ktore
obdzielaja zebranych miodem pitnym, kotaczem i innym jadlem (np. jajami),
sktadaja pomniejsze ofiary czy puszczaja wianki. Jednak nigdy nie prowadza
obrzedu. Kobiety maja prawo uczestniczy¢ w wigkszosci obrzgdéw odprawia-
nych przez ZZPW?¥, jednakze w obrzgdzie Szczodrych Goddw i Luperkaliach,

16 Tdeowe towarzyszki sa wczesniej partnerkami poszczegolnych cztonkow grupy. Jesli
chodzi o odwrotna zalezno$¢, to status ,,ideowej towarzyszki” nie jest warunkiem ko-
niecznym osiagnigcia statusu ,,partnerki” (wiem o dwoch przypadkach zwiazku z kato-
liczka, prawdopodobnie ma miejsce ich wigcej).

W czasie, kiedy prowadz¢ badania, trzy kobiety biorg raczej regularny udziat w swie-
tach 1 innego rodzaju spotkaniach, a dwie dos¢ nieregularny. Dwie kolejne, znacz-
nie mtodsze, pojawiaja si¢ w trakcie trwania badan, ich pozycja jest jednak zupetnie
marginalna.

Chociaz moje obserwacje nie pozwalaja na wnioskowanie w tej materii z calg pewno-
$cia, to jednak wydaje sig, ze jesli w kwestiach religijnych wystgpowata rozbieznos¢
pogladéw (w przypadku partnerek katoliczek), to w przypadku spraw ,,politycznych”
(nacjonalizm, rasizm, antysemityzm) panowata wigksza zgoda. Nie potrafi¢ jednak po-
wiedzie¢ czy wspolnota pogladow w tym aspekcie byta warunkiem nawiazania blizszej
znajomosci, czy tez byta po prostu efektem ideowego oddziatywania mezczyzny. By¢
moze zreszta te mozliwosci nie sg roztaczne, gdyz szukamy partneréw do nas podob-
nych, czyniac ich tym samym jeszcze bardziej do nas podobnymi; tak przynajmnie;j
poucza P. Bourdieu, Co tworzy klase spolecznq? O teoretycznym i praktycznym istnieniu
grup, tt. J. Maciejczyk, ,,Recykling Idei” 2008, nr 11, s. 39.

1% Neopoganie stowianscy w Polsce, jak wszyscy neopoganie, obchodza zmiany pér roku,
$wictujac Jare Gody w marcu, Kupate w czerwcu, Plony we wrzesniu i Szczodre Gody
w grudniu, a ponadto obchodza §wigto zmartych czyli Dziady (1 listopada). Cztonkowie
ZZPW nie przyktadaja jednak wielkiej uwagi do Swieta Plonow, natomiast z wielka
pompa $wictuja Narodowe Swieto Niepodlegtosci 11 listopada. Do osobnej kategorii
$wiat naleza Luperkalia obchodzone w lutym, ktore stanowia obrzed inicjacji nowych
czlonkow grupy.

O ile Kupata jest Swigtem przeznaczonym tylko dla cztonkéw ZZPW i ich bliskich,
w tym kobiet, bez ktorych trudno wyobrazi¢ sobie to §wigto mitosci, o tyle Jare Gody,
Dziady i 11 listopada sg $wigtami o charakterze otwartym, co oznacza, ze w obrze-
dzie maja prawo uczestniczy¢ dalsi sympatycy dziatalnosci ZZPW, takze kobiety.
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biora udziat tylko formalni i nieformalni czlonkowie organizacji, a wige tylko
i wylacznie mezezyzni*'.

Zasady organizacji grupy, ktore nadajg jej meski charakter, wyrazajacy si¢
w praktyce szerokim zakresem dziatalnosci obejmujacej jedynie megzezyzn, sa
réwnoznaczne z Uznaniem roéznicy w prawach i pozycji mezczyzn oraz kobiet,
dyskryminujac te ostatnie. Z perspektywy kobiet stowarzyszonych z grupa,
zasady funkcjonowania ZZPW wymuszaja na nich konieczno$¢ podporzadko-
wania si¢ im i przystanie na marginalny, okazjonalny charakter swej obecnosci
W Zyciu grupy.

Pozycja i rola kobiety postrzegana jest przez grupe w sposob tradycyjny
dla $wiata zachodniego, gdzie fundament wizji stosunkdéw migdzy kobietami
a megzczyznami stanowi patriarchalny model spoteczenstwa, wiasciwy kryty-
kowanym przez neopogan religiom monoteistycznym. Oznacza to, ze wyobra-
zenia grupy na temat rol plciowych idealnie wpisuja si¢ w znane dychotomie
natura/kultura, domowe/publiczne, reprodukcja/produkcja?. Pierwsza — dos¢
p6zna — wzmianka o kobietach na tamach ,,Securiusa” nie tylko afirmuje te
roznice, lecz takze ja uswigca:

Nasi Bogowie to symbole etyczne, to Jungowskie archetypy Animusa i Animy.
Te archetypy to w czterech obszarach Swictowita obszary walki i tworzenia dla
mezczyzny, a dla kobiety obszar domostwa, ziemi i jej plodnosci. Wierzg, ze
wypehianie tego postannictwa to Swigty obowiazek®.

Pomimo ze cytat ten nie daje zadnych wskazéwek wzgledem wiasciwego
zrozumienia tej réznicy jako nierownosci miedzy me¢zczyznami i kobietami,

Niezaleznie od swojej pici goscie sa jedynie widzami, nigdy aktorami, nie liczac wznie-
sienia rytualnego toastu, obowigzujacego wszystkich zebranych.
2

Nie otrzymuj¢ przyzwolenia na uczestnictwo w obrzedzie Luperkaliéw, udaje mi si¢
to jedynie w przypadku Szczodrych Godow. Wspolne §wigtowanie w grudniu, bedace
przekroczeniem regut uczestnictwa, dowodzi zazytosci grupy z antropologiem, niemniej
jednak odmowa w przypadku $wigta lutowego pokazuje granice serdecznosci. Ten przy-
ktad w prosty sposéb ilustruje pozycj¢ etnografa jako trickstera.

2 S.B. Ortner, Czy kobieta ma si¢ tak do mezczyzny, jak natura do kultury?, [w:] Nikt nie
rodzi si¢ kobietq?, red. 1 th. T. Hotowka, Warszawa 1982, s. 112—-141; M.Z. Rodaldo,
Women, culture, and society. A theoretical overview, [w:] Women, culture, and soci-
ety, red. L. Lamphere, M.Z. Rosaldo, Stanford 1974; O. Harris, K. Young, Engendered
structures. Some problems in the analysis of reproduction, [w:] The anthropology of
pre-capitalist societies, red. J.S. Kahn, J.R. Llobera, London 1981, s. 109-147.

3 [Swiaszczystaw] Afield, NS, ,,Securius” [1999], nr 4, s. 5.
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to poglad taki mozna wydedukowac z kilku artykutow, ktdre pojawiaja si¢ na
tamach ,,Securiusa” p6zniej i ktore omowig w dalszej czegsci tekstu. Zanim
to nastapi, chcialbym podkresli¢, ze przede wszystkim wskazdwek takich
dostarcza szersza analiza dyskursu grupy. W ramach ich socjo-logiki rézni-
c¢ migdzy kobietami i mgzczyznami najpetniej oddaje, w moim przekona-
niu, dychotomia aktywne/pasywne, jako ze idea aktywnosci** stanowi idée
fixe ideologii grupy i wyrazana jest na rézne sposoby takimi stowami jak
,ruch”, . dziatanie”?, ,tworzenie” i ,,tworzycielstwo”, ,,kultura”. Aktywni
sa tylko mezezyzni, kobiety nie dzialaja w ruchu, a tym samym nie tworza
kultury.

Swiaszczystaw, gtéwny ideolog grupy i jej nieformalny lider, stanowi za-
pewne najlepszy przyktad takiego wtasnie sposobu postrzegania i traktowania
kobiet. Gtéwnie za jego sprawa ZZPW znany jest z lansowania konserwatyw-
nego spojrzenia na stosunki ptci, opartych na podlegtosci kobiety, co metafo-
rycznie wyrazi¢ mozna hastem: , kobieta nie ma nic do gadania!”. Jego relacje
z partnerka i pdzniejsza zong (Slub w obrzadku neopoganskim), Ania, daja
wyraz takiemu podejsciu.

Chociaz powyzsze poglady wydaja si¢ dominujace, a potrzeba zachowania
meskiego charakteru organizacji jest nickwestionowana, to nie oznacza, ze kaz-
dy mezczyzna w obrebie organizacji podziela w pelni opinie Swiaszczystawa
ani tez, ze kobiety z otoczenia organizacji akceptujg przypisane im miejsce.
I tak np. Witostaw, mdj glowny informator, jest zwolennikiem relacji partner-
skich miedzy kobietg a mg¢zczyzna. Monika, z ktora pozostaje on w zwiaz-
ku przez caty okres trwania moich badan, jest osoba obdarzong charakterem
i $miato wypowiadajaca wlasne opinie. Ich zycie codzienne opiera si¢ na row-
nouprawnieniu obu stron, przy czym, co powinno by¢ oczywiste, nie dotyczy to

2 Pojecie ,,aktywnos$¢” w jezyku polskim uzywane jest w nieco innych kontekstach w sto-

sunku do jezyka angielskiego. Jak zauwaza jedna z amerykanskich antropolozek prowa-
dzacych badania terenowe w Polsce: ,,aby wielostronnie naswietli¢ owo usilne dazenie
do aktywnosci, musimy najpierw zrozumieé, ze aktywnos¢ jest konstruowana w opozy-
cji do choroby i niedot¢znosci. Innymi stowy, akfywnos¢ staje si¢ nickwestionowanym
dobrem moralnym”, J.C. Robbins, Aktywnosc¢ i jej etnograficzne konteksty. Starzenie
sie, pamie¢ i podmiotowos¢ w Polsce, tt. P. Poniatowska, ,,Forum O$wiatowe” 2013,
nr 1(48), s. 103—119. Chociaz twierdzenie to pochodzi z artykutu na temat starzenia
si¢, doskonale oddaje przekonania grupy. Przeciwienstwem aktywnosci jest stagnacja,
wegetacja, upadek i wspakultura.

Kiedy dochodzi do kontaktu cztonkow grupy z przedstawicielami podobnych srodowisk
(lub chociazby z kim$ mieszkajacym w oddaleniu od grupy) zwyczajowym pytaniem,
ktdre pada, jest: ,,dzialacie cos?”.
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dziatalnosci organizacji. Monika jednak cieszy si¢ znacznym prestizem wsrod
cztonkéw ZZPW i stowarzyszonych z grupg kobiet.

Whyrazisty i jednoznaczny glos postulujacy réwnos¢ kobiet i me¢zezyzn
w aryjskim spoteczenstwie pojawia si¢ w ,,Securiusie” za sprawa Kurhana,
cztonka grupy wydalonego z organizacji przed moim nawigzaniem z nig wspot-
pracy (z powodow niezwigzanych z kwestig gender)*. Wedlug niego w czasach
przedchrzescijanskich relacje migdzy kobietami i m¢zczyznami cechowala row-
nowaga, a ich reprodukcyjne dziatania w sferze domowej i produkcyjne dziata-
nia w sferze publicznej dopetniaty si¢ wzajemnie. Relacje te miaty opierad si¢
,,ha prawach 1 wartosciach wyniesionych z naturalnego porzadku przyrody”,
a wiec miaty by¢ odbierane instynktownie. Jego zdaniem dopiero chrzescijan-
stwo — wbrew gloszonej tezie o ,,absolutnej rownosci” — przeciwstawito sobie
mezczyzng i kobietg, a ,,mgzczyzna z bagazem wykrzywiajacych jego ego
dogmatdw i calej tej biblijnej farsy, miat rol¢ pierwszoplanowg”.

Kurhan dowodzi, ze o ile ,,Mgzczyzni w swej racjonalnosci dawno odrzu-
cili 1 zapomnieli starozytne wartosci pltynace z rodzimego obyczaju i wiary”,
o tyle kobiety znacznie dhuzej praktykowaly poganstwo — zawoalowane w tzw.
czarostwie (wiedzy leczniczej), z ktorym walczyty koscioty chrzescijanskie.
Przyczyna tej roznicy tkwi znowu w Naturze: wiedza akuszerek, zielarek, wroz-
bitek ma by¢ ,,ukryta w glebiach kobiecej «psyche»”.

Kurhan z obawa spoglada na komunistyczne i kapitalistyczne projekty
oparte na ignorowaniu réznic migdzy ptciami lub ,,wojnie ptci” (kobiety na
traktory, zbedno$¢ mezezyzn), ktore w jego opinii dezorientuja i niszcza ko-
biety, a m¢zczyzn oghupiaja. Wedtug niego projekty te owocujg spadkiem
przyrostu naturalnego, co tym samym grozi zagtada narodu. Z tego wzgledu

% Komes Kurhan, Jednosé¢ kobiet i mezczyzn fundamentem rozwoju Aryjskiej Spoleczno-
Sci, ,,Securius” [2000?], nr 5, s. 47-49. Zapowiedzia tego artykutu wydaje si¢ artykut
opublikowany na wczesniejszych stronach numeru, poswigcony mistyce ,,Ziemi Mat-
ki”, ktdra zestawiona jest z ,,Ojczyzna” 1 ,,Ojcowizng”’, Komes Kurhan, Mistyka Ziemi,
Securius” [20007], nr 5, s. 25-26. To pierwszy raz, kiedy pierwiastek kobiecy uzyskuje
konkretniejsze znaczenie w ideologii narodowej ZZPW (,,Nardd i Ziemia na zawsze
potaczeni!”). Wydaje sig, ze o ile Nardd stanowi przedmiot racjonalnej ochrony 1 troski,
o tyle ,,Ziemia Matka (...) zywi, (...) chroni, (...) przyjmuje na «oltarzu swego tona»
nasz trud pracy i nasze szczatki”, a wig¢z z niq ma charakter bardziej emocjonalny, wrecz
mistyczny. W rozwazaniach Kurhana nie ma mowy jeszcze o roli kobiety, ale artykut
ten wydaje si¢ stanowi¢ podglebie pdzniejszych rozwazan. Dzigki temu Natura, utoz-
samiana do tej pory z dzikoscia i wojna, uzyskuje drugie oblicze: rolnictwa i ptodnosci.
Tematyka tego artykutu stanowi z kolei rozwinigcie tematu wlasnosci ziemi i ,,ekologii
narodowej”.
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Kurhan jest zwolennikiem ,,rownowagi bytowania m¢zczyzn i kobiet”, ,,obo-
pdlnego poszanowania”, naturalnego dopetnienia®’. Trzeba jednak podkresli¢,
ze postulowana romantycznymi stowami rbwnowaga zaktada pewien brak
i potrzebe obecne u kobiet, ktére zapewni¢ moze tylko me¢zczyzna: ,,One
musza czué nasza opieke, nasze zainteresowanie, nasz szacunek, tylko wtedy
odnajda swa naturalng ni¢ egzystowania, tylko wtedy zaakceptuja siebie, swa
kobiecos¢”.

Rodzima Wiara nie tylko dla mezczyzn

Swoje rozwazania o funkcjonowaniu gender w prawicowym srodowisku neo-
poganskim w Polsce chcialbym wzbogac o perspektywe Zakonu Krwi Aryj-
skiej (ZKA) (2000-2003)* i nastepujacych po nim organizacji: Zakonu Swargi
(ZS) (2003-2006) oraz Nacjonalistycznego Stowarzyszenia ,,Zadruga” (NSZ)
(2006-), spoérod ktorych wszystkie dziataty lub dziataja na Dolnym Slasku
(z centrum we Wroctawiu) i skupione byly/sa wokot osoby Dariusza Petryka®.

27 Artykut jest ozdobiony grafika przedstawiajaca owoce debu i kwiat lipy, zwiazane/
rozdzielone niepetng dsemka utozong z lisci lipy i dgbu. Grafika jest podpisana mono-
stychem: , Pierwiastek Zenski — lipa, pierwiastek Meski — Dab — na zawsze splecione”.
Ta metafora zostaje wykorzystana wiele lat pozniej w Wyznaniu Stowianskiej Wiary,
gdzie odpowiedni ustgp brzmi nastgpujaco: ,,Stowianska wiara to Dab i Lipa splecione
razem, to Rodzina, to Zwiazek”. Po rozpadzie ZZPW kilka os6b wstgpuje w szeregi
Zachodniostowianskiego Zwiazku Wyznaniowego ,,Stowianska Wiara”, nie ma posrod
nich jednak Kurhana. Prawdopodobnie wigc to nie on jest autorem wspomnianego
monostychu.

2 Zakon Krwi Aryjskiej powstaje na gruzach dziatajacej w 2000 r. skinheadzkiej orga-
nizacji o nazwie Polski Zwiazek Narodowo-Socjalistyczny ,,Wiara Krwi”. Z kolei ta
organizacja wylonita si¢ z dziatajacego od lat 90. XX w. ugrupowania Aryjski Front
Przetrwania o analogicznym profilu; por. C. Marszewski, J. Michalak, Letnia zadyma
w Srodku zimy, czyli pare losow jednej foty, ,,Duzy Format” [dodatek do ,,Gazety Wy-
borezej”, nr 55] 2005, nr 10 (7.03.2005 r.), s. 12.

Sposrdéd wymienionych organizacji jedynie Nacjonalistyczne Stowarzyszenie ,,Zadru-
ga”, nie ogranicza zakresu swojej dziatalnosci do Dolnego Slaska, lecz od razu w po-
czatkach swojego istnienia tworzy wiele oddziatéw na terenie catej Polski, a nawet poza
jej granicami (na Luzycach i w Wielkiej Brytanii). Waznym polem aktywnos$ci grupy
1jej oddziatdw jest Internet, gdzie prowadzone sg rozliczne i bogato ilustrowane blogi,
ana kanale YouTube upowszechniane sg nagrania video dokumentujace wazne dzialania
organizacji i promujace jej ideologi¢. Taka strategia dzialania stanowi wyrazng zmiang
w stosunku do raczej podziemnej aktywnosci wczesniejszych organizacji i z tego tez
powodu wigkszos¢ cztonkow ZS nie chee z poczatku angazowac si¢ w dziatalnos¢ NSZ.
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ZKA ma podobne korzenie i histori¢ do ZZPW, przy czym watki zadruzne
pojawiaja sie w obrebie ideologii tej grupy dopiero na przetomie 2001/2002 r.%°
za sprawg wlasnie tej ostatniej organizacji, co przyznaje sam Petryk. Wpltyw
Z7ZPW na ZKA jest mozliwy wskutek wspotpracy miedzy tymi dwiema organi-
zacjami, ponadto sam lider ZK A aspiruje do wstapienia w szeregi ZZPW, gdzie
przez krétki czas (od miesigca do dwoch) poddany jest okresowi prébnemu.
Pewne rdznice ideologiczne okazuja si¢ jednak zbyt znaczace, aby miedzy
organizacjami mogta nastapic fuzja lub przynajmniej $cista wspolpraca: ZZPW
zarzuca ZKA ,pangermanskos$¢” i ,,panaryjskos¢”, z kolei ZKA oskarza ZZPW
o0 ,,panslawistyczny szowinizm”. Cztonkowie obu grup, z ktdrymi rozmawiam,
sa wyjatkowo zgodni, ze chodzi o r6znicg w hierarchii wartosci: o ile dla ZZPW
W tym czasie na pierwszym miejscu jest juz nardd, potem nadnardd i na koncu
rasa (perspektywa lokalna), o tyle poczucie tozsamosci ZKA opiera si¢ na
kolejnosci odwrotnej: najpierw sa Aryjczykami, nastgpnie Stowianami i na
koncu Polakami (perspektywa globalna). Majac na uwadze pewna ewolucje
mysli, jaka nastgpuje w ideologii ZZPW, gdzie nardd zastepuje rase, jako na-
czelng warto$¢®!, sadze, ze trafne bedzie twierdzenie, ze ZKA z perspektywy
Z7ZPW jawi si¢ jako organizacja ,,zacofana” ideowo. Chociaz jestem tutaj jak
najdalszy od oceny ideologii jednej lub drugiej organizacji, zwracam uwage
na mechanizm ustanawiania granic tozsamosci poprzez zaprzeczenie rowno-
czesnosci, znany antropologom zaréwno z ich pracy teoretycznej*?, jak i badan
empirycznych®. W kazdym razie kontakt z ZZPW prowadzi do przeksztalcenia

Ostatecznie jednak w szeregach NSZ dziata blisko 300 osob (wedtug lidera grupy).
Jednakze kiedy aktywnos¢ NS Zadruga staje si¢ przedmiotem zainteresowania mediow
i prokuratury, wigkszos¢ oddziatdw zawiesza swoja dziatalnosc.
3 Date takg potwierdza analiza dostepnych materiatow drukowanych przez cztonkdow
grupy. W ogolnych zarysach mysl zadruzna jest znana cztonkom ZKA juz wczesniej,
niemniej jednak sam dyskurs jeszcze w 2002 1. jest pewna nowoscia. Swiadczy o tym
bledna pisownia jednego z podstawowych terminéw wystepujacych w jezyku zadruz-
nym (,,polakkatolik” zamiast ,,polakatolik”) i jego niespotykana kolokacja (,,psuedo
polakkatolik), widoczna w: [b.a.], [Od redakcji], ,,Zakon Krwi. Pismo §wiadomosci
Aryjskiej” [2002], nr 2, s. II oktadki. W tym samym numerze po raz pierwszy pojawia
si¢ artykut Stachniuka (s. 31-33), ktory poprzedza odezwa Gloria Victis na temat ,,idei
zadruznej” (s. 31).
31 M. Filip, Nacjonalizm..., s. 50-51.
32 J. Fabian, Time and the Other. How anthropology makes its object, New York 1983.

3 P. Gow, ,, Ex-Cocama”. Transforming identities in Peruvian Amazonia, [w:] Time
and memory in indigenous Amazonia. Anthropological perspectives, red. C. Fausto,

M.J. Heckenberger, Gainesville 2007, s. 194-215.
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ZKA w Zakon Swargi, a w dalszej kolejnosci utworzenia Nacjonalistycznego
Stowarzyszenia ,,Zadruga”.

Mimo ze wspomniane powyzej réznice ideologiczne stanowia niezwykle
istotne zrodlo informacji o ZKA i nastgpujacych po nim organizacji, pozwa-
lajac uchwyci¢ specyfike srodowiska skupionego wokot Petryka®, w ramach
niniejszego tekstu za sprawe kluczowa dla tozsamosci tej grupy uznaje fakt
odmiennego — w stosunku do ZZPW — spojrzenia na relacj¢ migdzy mez-
czyznami a kobietami. O ile w ZZPW kobiety sq wykluczone z formalnych
dziatan organizacji, o tyle w ZKA kobiety sa jej pelnoprawnymi cztonkami®.
Co wigcej, w ramach ZKA przez wigkszos$¢ czasu istnienia tej organizacji
dziata Sekcja Kobieca ZKA ,,Bogini Wojny”, a jej liderka jest pdzniejsza zona
Darka, Iwona*.

Iwona przyznaje, ze wydzielenie sekcji kobiecej w ramach ZKA byto ak-
tem ,,buntu” wobec dyskryminacyjnych przekonan Swiaszczystawa na temat
pozycji kobiet i jego sposobu ich traktowania. Nie jestem przekonany, czy
powstanie BW jest rzeczywiscie reakcja na zasady funkcjonowania ZZPW —
jesli tak, to sekcja musiataby powstaé najwczesniej w 2001 r. (po nawiazaniu
kontaktow z ZZPW), tymczasem zaréwno Darek, jak i Iwona twierdza, ze BW
zostaje utworzone juz w 2000 r. i w tym samym roku ukazuje si¢ fanzin ,,Bogini
Wojny. Kwartalnik §wiadomosci aryjskich kobiet”. Taki stan rzeczy podwa-
zalby postulowany przez Iwong ciag przyczynowo-skutkowy, niestety zebrane
materialy nie pozwalaja na jego weryfikacj¢®’. Niemniej jednak wydaje mi si¢

34

A. Gajda, op. cit.
3% Wedle mojej wiedzy ZKA nie ma tak $cisle sformalizowanych regut cztonkostwa
jak ZZPW. Przynaleznos$¢ do ZZPW jest efektem dos¢ dtugiego procesu sprawdzania
wartosci kandydata (,,okres probny”), ktory zwykle trwa okoto roku, a w niektérych
przypadkach cate lata. Aktem ostatecznego wiaczenia do grupy jest dostapienie za-
szczytu uczestnictwa w obrzedzie Luperkalidw, majacego charakter rytuatu inicjacji.
W jego trakcie inicjowany dokonuje skaryfikacji, a takze obiera nowe imi¢. W przy-
padku ZKA przynaleznos$¢ do organizacji jest znacznie bardziej woluntarystyczna
i natychmiastowa.

% Darek i Iwona zawieraja zwiazek malzeniski w obrzadku neopoganskim w czerwcu
2004 1., podczas obchodéw $wieta Kupaty w Brzegu Dolnym na Slasku, w ktérym
uczestniczg¢ wraz z kilkoma innymi czlonkami ZZPW. Wyjazd ten jest niezwykle owoc-
ny, umozliwiajac mi nawigzanie kontaktéw nie tylko z oddzialem ZZPW dziatajacym
w Wielkopolsce czy Zakonem Swargi, lecz takze z wieloma innymi osobami i ugrupo-
waniami dzialajacymi w $rodowisku neopoganskim.

37 'W moim posiadaniu znajduje si¢ tylko jeden egzemplarz pisma ,,Bogini Wojny” 2001,
nr 2(2), ktorego tytul i numeracja wlasciwie sugeruje, ze numer 1(1) musiatby ukazaé
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w pelni zrozumiate, ze dziatalno$¢ tej feminizujacej®® sekcji zyskuje dodatko-
we ideowe uzasadnienie wskutek kontaktu z radykalnie maskulinistycznym
ZZPW. Nie ulega takze watpliwosci, ze koncepcja i sposob organizacji BW
stanowig strukturalne przeciwienstwo czy tez lustrzane odbicie ZZPW. Teza
ta jest oczywiscie shuszna jedynie wzgledem generalnej zasady organizacji
obu wspdlnot, albowiem w BW — a raczej w ZKA, ktérego BW byta sekcja —
brakuje dyskursu i praktyk dyskryminacyjnych wobec plci przeciwnej, wrecz
przeciwnie.

Chociaz adresatem opublikowanych w pismie ,,Bogini Wojny” dziewigciu
celéw dazenia tej organizacji sg tylko kobiety, to dwukrotnie w sposob mniej
lub bardziej posredni wspomina si¢ w nich o me¢zczyznach:

4. Bogini Wojny stawia sobie za cel wychowanie miodej kobiety do roli, jaka
spetnia ona w spoteczenstwie jako matka i dawczyni zycia, znajaca swoja war-
tos¢ jako cztowieka rownego mezczyznom.

5. Bogini Wojny bedzie uczyé wspolczesna kobietg walki o siebie. To ma by¢
,wojownik w spodnicy” stojacy na strazy swej rasy, narodu, rodziny, wlasnego
honoru i godnosci. Tylko kobieta odwazna zastuguje na chwate 1 pamig¢ przy-
sztych pokolen®,

Za kazdym razem me¢zczyzni nie sa przedmiotem deprecjacji, raczej ich status
stanowi przedmiot pozadania. W obu tych przypadkach ogélnym celem jest
dowartosciowanie kobiet tak, by byly rowne mezczyznom, czy wrgcz nasla-
dowanie mezczyzn (,,wojownik w spddnicy”). Jezyk dokumentdéw jest mniej
formalny niz jezyk Statutu ZZPW, zwracaja uwage czgstsze odniesienia do
kwestii reprodukcji (rodzina, dzieci, matka, matzenstwo) i przedstawianie ko-
biety jako ,,matki i dawczyni zycia”, co idealnie wpisuje si¢ w lansowany przez
cztonkéw ZZPW obraz rol mezezyzny i kobiety. Migedzy ZZPW a BW istnieje

si¢ w tym samym roku. By¢ moze dotarcie do tego numeru pozwolitoby na bardziej
precyzyjne (bezposrednio lub posrednio) ustalenie daty powstania pisma i samej sekcji;
niestety, nie posiada go nawet sama autorka. Wedtug moich informatoréw ukazuja si¢
3 numery (w liczbie 30 egzemplarzy kazdy), numer 4 zostaje przygotowany, lecz nie
ukazuje sig.
3% Epitetem ,,feminizujacy” okreslam idee i dziatania afirmujace w sposob potoczny wo-
men s power, a wigc postawe emancypacyjna. Rezygnuje z uzycia okreslenia ,,femini-
styczny”, aby podkresli¢ fakt braku odwotan do mysli feministycznej obecnej w naukach
spotecznych i humanistycznych.
Iwona, Bogini Wojny. Cele dqzenia, ,,Bogini Wojny. Kwartalnik $wiadomosci aryjskich
kobiet” 2001, nr 2(2), [b.p.].
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zatem daleko posunieta zgoda odnosnie do wizji podziatu rol ptciowych, przed-
miotem niezgody jest jedynie znaczenie tego podziatu: z perspektywy ZZPW,
a z cala pewnoscia wystgpujacej tam frakcji tradycyjnej, oznacza on nierow-
nos¢, natomiast z perspektywy BW oraz niektorych czlonkow ZZPW (frakcja
,,postegpowa’’) oznacza on rownosc.

Z analizy materialow drukowanych wydawanych przez ZKA wynika, ze
autorami artykutdéw sa przedstawiciele obu plci. Wiekszo$¢ tekstow w fanzinie
,Zakon Krwi. Pismo Swiadomosci Aryjskiej™®, oficjalnym organie prasowym
ZK A redagowanym przez Darka, piszg co prawda mezczyzni (przede wszyst-
kim Darek), jednakze znajduja si¢ w nim takze dwa artykuty napisane przez
Iwong. Pierwszy z nich stanowi prezentacj¢ historii i kultury Celtow, drugi
dowodzi stusznosci teorii ewolucji. Z kolei na tamach wspomnianego wczesniej
pisma ,,Bogini Wojny”, redagowanego przez Iwong — jesli wolno mi poczynié
takie uogdlnienie na podstawie jednego numeru — to gldwnie ona jest autorka
artykutéw, niemniej wspierana jest przez artykuly napisane przez mezczyzn.
Na ile pozwalaja stwierdzi¢ zebrane materiaty, w obu tych pismach Iwona jest
jedyna kobieta, ktora publikuje artykuly. Warto jednak podkresli¢, ze wydanie
,,Bogini Wojny” najwyrazniej poprzedza wydanie ,,Zakonu Krwi”.

Jesli chodzi o tematyke artykutdw redagowanych przez Iwone, to wydaje si¢
ona skoncentrowana na dwu kwestiach. Pierwsza z nich to promocja wiedzy
o kulturze celtyckiej, znanej z przypisania wysokiej pozycji kobietom oraz wat-
kow kobiecych w mitologii i historii. Druga z nich to krytyka chrzescijanstwa*!
z pozycji feminizujace;j i apologia religii przedchrzescijanskich, w ktorych duza
role odgrywat pierwiastek zenski. Kiedy ZKA przeksztatca si¢ w Zakon Swargi
i powstaje nowe pismo ,,Swarga”#, Twona publikuje na jego tamach artykuty
o tematyce eugenicznej i feminizujacej. Glownym przestaniem tych ostatnich
jest dowartosciowanie kobiet i przekonanie, Ze ,,my (kobiety) mozemy!”.

Na plaszczyznie wydawniczej istnieje wigc wspdtpraca miedzy plciami i kaz-
da pte¢ zajmuje taka sama pozycje. Podobnie jest w innych sferach. Spotkania
dyskusyjne mezczyzn sg otwarte dla kobiet; kobiety takze organizuja swoje
spotkania i chociaz wigkszo$¢ mezczyzn nie bierze w nich udziatu, to chetni
(zwykle Darek) maja do tego prawo. Kobiety biora czynny udziat w obrzedach,
4 Ukazuja si¢ tylko dwa numery pisma: nr 1/2001 i nr 2/[2002?]. Oba numery znajduja si¢

W moim posiadaniu.

41 Zanim Iwona zostaje neopoganka, jako nastolatka jest gleboko wierzaca katoliczka. Po-
lemike z mysla chrzescijanska podejmuje ona zatem ze szczegdlnej pozycji.

Ukazuja si¢ dwa numery pisma: nr 1/[2004?] i nr 2/[2005?]. Oba numery znajduja si¢
W moim posiadaniu.
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manifestacjach i wyjazdach. Kiedy funkcjonuje juz Zakon Swargi, Iwona dwu-
krotnie organizuje i prowadzi takze Swicto Zywii (1 maja 2005 i 2006) na cze$¢
bogini zycia. W §wigcie tym biora udziat mg¢zczyzni, ktorzy liczebnie stanowia
zreszta strong dominujaca®, niemniej jednak pozostaja tylko biernymi uczest-
nikami obrzgdu, to kobiety przemawiaja, trzymaja sztandary i pochodnie, ale
takze rozdaja jabtka, bedace elementem wyrozniajacym to swigto od innych.
Swigto zostaje wprowadzone do kalendarza obrzedowego ZS.

Bogini¢ Wojny tworzy poczatkowo 6, a pézniej 10 kobiet, co stanowi mniej
wigcej od 1/5 do ok. 1/3 liczby cztonkow ZK A, ktory liczy ok. 30 0sdb, a wiec
proporcjonalnie liczba kobiet jest znaczna. W Polsce dziata okoto 20 sym-
patyczek BW, wsrod ktdrych rozprowadza si¢ pismo, gtownie na Pomorzu
(Koszalin, Szczecin), ale tez w Wielkopolsce (Gostyn, gdzie dziata oddziat
ZZPW), na Dolnym Slasku (Watbrzych) i na Podkarpaciu (Lezajsk). Idea zen-
skiej organizacji spotyka si¢ zatem z duzym zainteresowaniem kobiet bedacych
czescia ruchu neopoganskiego w Polsce, co dotyczy takze kobiet ze Srodowiska
Z7ZPW.

Dziatalnos¢ BW dobiega konca wraz z przeksztalceniem si¢ ZS w NS Za-
druga. Chociaz aktywno$¢ sekcji cichnie, to idee, ktdre stanowia fundament
sekcji, obecne sa w zyciu cztonkow NSZ. Dowodzi tego nie tylko fakt rozwoju
rodziny, jaka liderka sekcji, Iwona, zaklada z Darkiem — co stanowi zreszta
jeden z powodow zawieszenia dzialalnos$ci sekeji — lecz takze nieustanna praca
nad promocja idei kobiety-wojowniczki, jaka w zastgpstwie Iwony wykonuje
Darek. Mam tutaj na mysli jego wspolprace z zespotem Horytnica, grajacym
patriotyczny rock metal, owocem ktdrej jest kilka tekstow napisanych przez
Darka, m.in.: ,,Emilia Plater”. Darek jest takze autorem wiersza zatytutowanego
,,Bogini Wojny”*.

Whnioski

Na Zachodzie, a przynajmniej w §wiecie anglojgzycznym, neopoganstwo przy-
biera form¢ przede wszystkim ruchow transetnicznych, a wigc takich, kto-
rych fundamentem sg réznorakie praktyki ,,magiczne” (czarostwo, druidyzm,
neoszamanizm). Relacje migdzy piciami opieraja si¢ tam zwykle na zasadzie
réwnosci (equality), z wyrazna obecnos$cia watkéw feministycznych. W przy-

40 powadze tego przedsigwzigcia Swiadczy¢ moze m.in. to, ze za kazdym razem w ob-
rzedzie uczestniczy naczelnik Rodzimej Wiary, Stanistaw Potrzebowski.
4 Por. Aneks.
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padku Europy Srodkowo-Wschodniej, gdzie forma dominujaca wydaja sie
rézne odmiany neopoganstwa etnicznego czy tez rodzimowierstwa®, a z cala
pewnoscia tak jest w Polsce, zwyczajowy model relacji migdzy piciami opie-
ra si¢ raczej na zasadzie ich réznos$ci czy rozbieznosci (equity)*®. Taki stan
rzeczy, jak si¢ wydaje, ma zwiazek z pokrewienstwem neopoganstwa etnicz-
nego i (radykalnego) nacjonalizmu?’. Jak trafnie zauwazyto wiele badaczek,
projekty etniczne i nacjonalistyczne koncentruja si¢ na kontroli nad kobieca
seksualnoscia, a to oznacza réznicowanie pozycji miedzy piciami*®. Chociaz
w przypadku neopoganstwa etnicznego, wobec silnej seksualizacji kobiecosci,
trudno moéwic o gloryfikacji dziewictwa czy cnotliwosci, to jednak skutek jest
ten sam: kobieta definiowana jest poprzez macierzynstwo, a jej status, szcze-
gblnie w zyciu publicznym, jest niski.

ZZPW, jako organizacja postulujaca istnienie nierdwno$ci miedzy plciami
1 przypisujaca kobietom status zdecydowanie podrzgdny, jest catkiem typowa
organizacja w ramach nurtu neopoganstwa stowianskiego w Polsce, w szcze-
g6Inosci jego prawego skrzydta. To, co w ZZPW jest natomiast wyjatkowe, to
uplciowienie narodowosci/rasy i religii, bedace prosta konsekwencja przyjecia
zasady cztonkostwa: ,.tylko dla m¢zczyzn”. Whrew twierdzeniom cztonkow
Z7ZPW nizszy status kobiet nie jest faktem naturalnym, lecz spotecznym/kultu-
rowym. Pasywnosc¢ kobiet stowarzyszonych z organizacja nie jest konsekwen-
cja kobiecej natury, lecz w prostej linii wynika z zasad ideowych i sposobu
organizacji grupy. Reguly spoteczne, ustalone przez mezczyzn dla mezczyzn
i kobiet, ograniczaja w istocie prawa i aktywno$¢ kobiet do minimum, co zwrot-
nie uzasadnia ideologiczne zatozenie o pasywnosci kobiet. Struktura ZZPW,

4 Modern Pagan and Native Faith movements in Central and Eastern Europe, red. K. Aita-

murto, S. Simpson, Durham 2013.

4 Por. S. Simpson, Native Faith. Polish Neo-Paganism at the brink of the 21st century,

Krakow 2000, s. 144-145.

47 Prawde mowiac, kazda forma neopoganstwa etnicznego czy rodzimowierstwa — ktore
za swoj cel obiera re-konstrukeje religii i kultury etnicznej czy narodowej — jest forma
nacjonalizmu. Poniewaz jednak w Europie Srodkowo-Wschodniej kategoria obciazo-
na jest negatywnymi konotacjami, wielu neopogan zaprzecza jakimkolwiek zwigzkom
z nacjonalizmem, a jego radykalnymi formami w szczegdlnosci. Jedynie neopoganie
prawicowi okreslaja si¢ mianem nacjonalistow. Por. M. Filip, Polityka...

4 S.B. Ortner, The virgin and the state, ,,Feminist Studies” 1978, nr 4(3), s. 19-35;
D. Kandiyoti, Identity and its discontents. Women and the nation, ,,Millennium. Journal
of International Studies” 1991, nr 20(3), s. 429-443. Por. tez: Gender: Perspektywa an-
tropologiczna, t. 1: Organizacja spoleczna, red. R.E. Hryciuk, A. Ko$cianska, Warszawa
2007, s. 91-224 (cz. 2: Ple¢ kulturowa a nardd, panstwo i organizacja plemienna).
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chociaz wzniesiona zostaje na wielu poziomach, opiera si¢ takze na relacjach
gender, co czyni z niej instytucj¢ uptciowiong®.

Z kolei ZKA, gdzie cztonkostwo nie jest regulowane tozsamoscia ptciowa
i ktorego zenscy i mescy cztonkowie glosza istnienie réwnosci migdzy pteiami,
wydaje si¢ organizacja wyrdzniajaca si¢ na tle pozostatych grup neopoganskich
nie tylko w Polsce, lecz takze w ogole w Europie Srodkowo-Wschodniej®.
Twierdzenie to jest szczegdlnie stuszne, kiedy ma si¢ na uwadze powotanie do
zycia osobnej sekcji kobiecej BW, ktéra sama w sobie takze stanowi przyktad
uplciowionej instytucji. Fakt zréznicowania wizji — a wigc spoteczno-kultu-
rowych interpretacji — relacji miedzy plciami to kolejny dowdd pozwalajacy
twierdzié, ze neopoganie maja nie tylko ptec, lecz takze pte¢ kulturowa.

Oczywiscie twierdzenie o posiadaniu pici kulturowej jest jedynie uprosz-
czeniem, pte¢ kulturowa nie jest bowiem rzecza, ktdra si¢ ma raz na zawsze.
Gender jest raczej procesem, czyms, co si¢ uprawia, co jest rozgrywane w dzia-
taniu. Przekonuje o tym wlasnie alternatywne w stosunku do ZZPW podejscie
do kwestii ptci wsrod ZKA i BW w szczegolnosci. Wiele dziatan ideologicz-
nych i praktycznych, u ktérych podstawy lezy odmienne rozumienie wartosci
kobiecosci czy stosunkow migdzy ptciami, wyrazajace si¢ sprzeciwem wobec
wykluczenia kobiet i niezgoda na maskulinizacj¢ tozsamosci narodowo-rasowej
i religijnej, to nic innego jak konstruowanie gender-.

Owa dyskusja ideologiczna w obregbie ZZPW, wyrazajaca si¢ w postulatach
zrownania kobiet z megzczyznami, dowodzi, ze pozycja plci nie jest stata i natu-
ralna, lecz zmienna i tworzona spotecznie/kulturowo. Jesli kwestig bezdysku-
syjng dla wszystkich uczestnikow sporu jest roznica rol me¢zczyzny i kobiety
— 1 opini¢ t¢ podzielaja takze mescy i zenscy cztonkowie ZKA — to kwestig
dyskusyjna jest natomiast tej roznicy znaczenie. Te dwa rozne spojrzenia na
pozycj¢ kobiet widoczne na kartach ,,Securiusa” i w codziennych zachowaniach
cztonkéw ZZPW, stanowia dowod obecnosci gender w zyciu tej grupy.

O ile jeszcze przez wigkszos¢ pierwszej dekady XXI w. pewna niezbywalng
cechg neopoganstwa stowianskiego w Polsce jest genderowa rdzno$é/rozbiez-
nos¢, a dziatalno$¢ BW musi zosta¢ uznang za wyjatkowa, o tyle wspdtczesnie

4 J. Acker, Gender. Od rdl piciowych do uplciowionych instytucji, tt. M. Maciejewska,
M. Marszatek, Biblioteka Online Think Tanku Feministycznego 2010, s. 1-11, http://
www.ekologiasztuka.pl/pdf/f0088acker.pdf.

0 Jedyna kobieta, o ktorej mi wiadomo, jaka uzyskata szerszy rozgtos w srodowisku neo-
poganskim (w kraju i za granica), jest ukrainska etnolozka Galina Lozko, obecnie zona
Stanistawa Potrzebowskiego, naczelnika Rodzimej Wiary. Por. H. Lozko, Rodzima wia-
ra ukrainska, tt. A. Wacyk, Wroctaw 1997.
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wyraznie wida¢ proces emancypacji neopoganek i tendencje ku rownoupraw-
nieniu. Jesli do niedawna trudno byto sobie wyobrazi¢ kobiet¢ prowadzaca
obrzed na réwnych zasadach z mgzczyznami (nie liczac BW), to obecnie nie
jest to niczym niezwyktym. W Zachodniostowianskim Zwiazku Wyznaniowym
»Stowianska Wiara” (ZZWSW) od samego poczatku powstania tej organizacji
religijnej jednym z zercéw (tj. kaptanéw) jest Zywia, ktora na poczatku 2014 r.
wydaje debiutancki album Stowiariska Wiara, promowany utworem ,,Wilcza
Pani”. W Watrze, ktora wydziela si¢ z ZZWSW na przetomie 2008/2009 r.,
funkcje jednego z zercow piastuje Impudencja. W Nadwarcianskim Kregu
Rodzimowierczym, ktory rozpoczyna dziatalno$¢ w 2011 r., jedna z 0séb pro-
wadzacych obrzedy jest Hagath®'. Na lewym skrzydle neopoganstwa stowian-
skiego w Polsce, w Rodzimym Kosciele Polskim, takze od kilku lat funkcje
zercy sprawuje Lesza. O ile wiem, zadna ze wspomnianych kobiet nigdy nie
dziata w BW, niemniej jednak nie sposob przeceni¢ znaczenie prekursorskiej
dzialalnosci sekcji kobiecej ZKA dla zréwnania w prawach obu piei. Twierdze-
nie to jest tym bardziej zasadne, ze przynajmniej niektére z obecnych Zzerczyn
maja okazj¢ poznac osobe Iwony i przypuszczalnie sg zaznajomione (lepiej
lub gorzej) z dziataniami BW.

Jako antropolog nie moge na zakonczenie nie zwroci¢ uwagi na fakt, ze
argumenty na rzecz rownouprawnienia obu plci czy tez po prostu afirmacji
women's power na gruncie neopoganskim w Polsce swoje zrodto biorg — za-
pewne nie bezposrednio i nie wylacznie — z dwoch kontrowersyjnych, klasycz-
nych juz dzisiaj prac antropologicznych. W tezach Kurhana bez trudu mozna
dopatrzy¢ si¢ inspiracji ptynacych z pracy The Witch-Cult in Western Europe
autorstwa Margaret Murray (1921), z kolei w rozwazaniach Iwony na temat
prehistorycznego kultu ptodnosci widaé¢ wptywy Das Mutterrecht Johanna
Jakoba Bachofena (1961, wyd. pol. 2007).

Aneks

,.Bogini Wojny”
Porywaj szatem burzy tych, ktory Ci przysiegli
Na znak Twoj ku niebiosom zndw zerwa si¢ szeregi

Ku wrogom skieruj ostrze Twej gromowtadnej wioczni
Pojdziemy w boj przed siebie, w miecz zbrojni, w stal okuci

51 Zaréwno Impudencja, jak i Hagath sa absolwentkami etnologii.
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We krwi zanurza dlonie Twej armii przednie straze
Pobtogostawisz tarcze, w zastygle wejrzysz twarze
I ujrzysz jasne oczy — goreje z nich natchnienie.
Dla Ciebie bgdg walczy¢ i umrg tez dla Ciebie!

Ref.

Bogini Wojny — przyjmij ofiar¢

Zerwij ni¢ zycia, wypij krwi czare

Za Toba pojde chocby i w wiecznosé

Daj nam zwycigstwo! Daj nam zwycigstwo!

Otltarzem — pole bitwy, ztozymy tam swe kosci.
Szczek kosci to modlitwa, o litos¢ nikt nie prosi.
Pies$n wojny jak komenda wypehi glebie serca

Dzi$ maszerujesz z nami i wérod nas ogien wzniecasz.

Ploniemy jasnym blaskiem, jak ptona skrzydta Twoje
Zar pali, zar podnieca, unosisz te pochodnie

I widaé juz z oddali — szeregi peine blasku

Czy to nasz stos ofiarny? Nie, to zapowiedz blasku.

Ref.

Bogini Wojny — przyjmij ofiar¢

Zerwij ni¢ zycia, wypij krwi czare

Za Toba pojde chocby i w wiecznosé

Daj nam zwycigstwo! Daj nam zwycigstwo!

Summary

Native Faith (not) only for men:
About gendering right-wing Neopaganism in Poland

At the time of its existence Zakon Zadrugi “Polocny Wilk” was a male society.
In the ideology of this group, Paganism and masculinity are strongly inter-
-connected. The rule “for men only” is also strongly exercised in everyday and
ritual life. Taking these observations as a starting point for further considera-
tions, I explore the position(s) of women in this male world. First, I focus on the
male perspective, presenting two rival views of the male-female relationship:
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subordination and partnership. Second, I demonstrate how women negotiate
their position within the Wolves. I will discuss one way of responding to these
conditions in particular: the formation of Bogini Wojny based on the opposite
principle, “for women only.”






