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Proza filozoficzna, w szczegdlnoSci prezentowana w formie krotkiego refe-
ratu konferencyjnego, cierpi z powodu braku odpowiadajacego temu, co
Hans-Georg Gadamer, odwotujac si¢ do Augustyna, nazywa verbum inte-
rius'. Termin ten, uzywany w kontekscie hermeneutycznym, wskazuje, ze to,
co sie mowi, zawsze odstaje od znaczenia tego, co zostalo powiedziane.
Dyskurs nie moze by¢ zredukowany do zbioru sadéw chocby dlatego, ze
zawsze mOwi sie wigcej, niz sie w rzeczywistosci powiedziatlo. Majac to na
uwadze, z radoScia przyjatem polemiczne uzupetnienie Witolda Plotki, kto-
re napisal w odpowiedzi na moj artykut Husserlowskie pojecie pierwotnego
ego w Swietle krytyki hermeneutycznej. Moje centralne twierdzenie o histo-
rycznej naturze subiektywnosci transcendentalnej moze by¢ uzasadnione na
wiele roznych sposobow wskazanych przez fenomenologie Husserla i jestem
wdzieczny Plotce za rozwinigcie niektorych z obiecujacych kierunkow.

W moim Husserlowskim pojeciu... problematyzowatem relacje pomie-
dzy r6znymi postaciami pierwotnego ego, ktore odnajdujemy w fenomeno-

! Zgodnie z opinig samego Gadamera pojecie to nie wyraza nic ponad uniwersalny wymiar
hermeneutyki. Stowo wewng¢trzne, tak jak ujmuje si¢ je z hermeneutycznego punktu widzenia, nie
nalezy do wewnetrznego psychologicznego Swiata wczesniejszego od werbalnego wyrazenia, lecz
raczej podkresla strukture, ktéra sama prowadzi poprzez dyskurs. Przywotujac stowa Gadamera,
ktére Jean Grondin cytuje we wstepie do jego Wprowadzenia do hermeneutyki filozoficznej, uni-
wersalny wymiar hermeneutyki ,,[...] tkwi w wewnetrznym jezyku, w tym, Ze nie wszystko mozna
powiedzie¢. Nie mozna wyrazi¢ wszystkiego, co jest w duszy, w logos endiathetos. [...] Doswiad-
czenie to jest uniwersalne: actus signatum nie pokrywa si¢ nigdy z actus exercitus”; J. Grondin,
Wprowadzenie do hermeneutyki filozoficznej, thum. L. Lysien, Krakéw 2007, s. 7.
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logii Husserla, i argumentowalem, ze ta relacja przez odwotanie si¢ do hi-
storycznosci zmusza do przemyslenia problemu subiektywnoSci transcen-
dentalnej. Utrzymuje, ze pojecie subiektywnoSci zwiazane z ta problematy-
ka ma duze znaczenie, w szczegllnoSci za§ zmusza do przemyslenia relacji
pomiedzy fenomenologia i hermeneutyka. Jezeli subiektywnos¢ transcen-
dentalna rzeczywiScie jest na wskro§ historyczna, wowczas z rezerwa trzeba
odnosi¢ si¢ do krytyki fenomenologii w hermeneutyce, przedstawionej
w pracach Martina Heideggera, Gadamera i Paula Ricoeura, nawet jesli
krytyke t¢ w pewnych kregach filozoficznych przyjmuje sie jako definitywna.
Pytania Plotki otwieraja nastgpne drogi, aby przemysle¢ relacje pomigdzy
fenomenologia i hermeneutyka poprzez wprowadzenie dialogu Husserla
z Diltheyem — dialogu, w ktérym subiektywnoS$¢ i historyczno$¢ mialyby
zapewnione gléwne miejsca.

Plotka rozpoczyna swoj artykut przywotaniem obecnie bardzo popular-
nej krytyki fenomenologii. Fenomenologia stata sie jakby scholastyka dwu-
dziestego pierwszego wieku; napedza si¢ rzekomo obsesja na tle tekstow
i niczym poza tekstami. Wydaje sie, ze fenomenolog stat sie¢ najpetniejszym
wyrazeniem tego, co Nietzsche nazwal cztowiekiem aleksandryjskim, , ktory
w gruncie jest bibliotekarzem i korektorem”?. Krétko méwiac, zgodnie z ta
krytyka fenomenologia zmienita sie na gorsze jako filologia.

Chociaz przyznaje, ze duza cze$¢ prac podjetych w fenomenologii rze-
czywiScie zasluguje na ten zarzut, jestem bardzo sceptyczny wobec ostrych
podzialéw na ,,fenomenologi¢ egzegetyczna” z jednej strony oraz wlasciwa
filozofi¢ z drugiej. Chciatbym zasugerowac, ze jest to falszywa dychotomia,
a takze pdzne echo ,,ideologii analitycznej”, do ktérej odsyta Richard Bern-
stein, to znaczy przeswiadczenia, ze ten konkretny [analityczny — przyp.
thum.] styl filozofowania jest jedynym mozliwym wyborem, a cala reszte
filozofii nalezy odlozy¢ jako pseudofilozofie®. Fakt, ze ta krytyka jest popu-
larna nie tylko posrdd filozoféw analitycznych, lecz takze zyskuje na wadze
posrod myslicieli kontynentalnych i fenomenologéw, potwierdza site tej

2 Zob. F. Nietzsche, Narodziny tragedyi, czyli hellenizm i pesymizm, przet. L. Staff, Warszawa
1990, s. 128.

* Jak ujmuje to Richard Bernstein, ,,[...] w latach pieédziesiatych pytano — czesto z pseudo-
oxfordzkim akcentem — «Czy uprawiasz filozofig, czy tez interesujesz si¢ historia filozofii?» Nic
poza jakim§ nowym atakiem na najnowsze dyskusje w ,Mind, Analysis”, czy ,,Philosophical
Review” po prostu nie liczyto si¢ jako filozofia. Ta hamujaca ideologia [...] niestety wciaz czai sig
w sercach wielu cztonkéw naszej «profesji»”; R.J. Bernstein, The Romance of Philosophy, ,,Proce-
edings and Addresses of the American Philosophical Association” 81 (2) (2007), s. 110.
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ideologii. Jezeli fenomenologia jest tradycjg filozoficzng (a wierzg, ze jest),
wowczas kontynuowanie tej tradycji w duzej mierze zalezy od umiejetnosci
czedci fenomenologéw, aby odnosié swoja prace do tej tradycji. W przeciw-
nym wypadku to, co pochwala si¢ jako ,,oryginalne myslenie”, moze nazbyt
fatwo okazac si¢ jedynie powtérzeniem tych samych spostrzezen i bledow,
ktore odnajdujemy w historii filozofii.

Chociaz - jak utrzymywat Ricoeur — autor tekstu umiera w tej samej
chwili, gdy tekst ukazuje si¢ drukiem, jako ,,pierwszy czytelnik” chciatbym
jednak podkresli¢ kilka z tez Plotki, ktére nie odpowiadajg mojemu teksto-
wi. Plotka pyta: ,,czy krytyke fenomenologii w hermeneutyce mozna spro-
wadzi¢ jedynie do podwazenia zasadnosci analiz pierwotnego ego?”. Jezeli
odpowiemy na to pytanie przeczaco, ogolny kierunek moich dociekan mu-
siatby zapewne zosta¢ rozwiniety. Pomimo to chcialbym odpowiedzie¢ na to
pytanie zdecydowanym nie. MOj esej sugeruje, ze pojecie pierwotnego ego
zajmuje znaczqce miejsce w krytyce hermeneutycznej, ale nie jest jej jedynym
celem.

Twierdze jednakze, iz w centrum krytyki hermeneutycznej znajduje si¢
Husserlowska koncepcja subiektywnosci (ktérej elementem jest pojecie
pierwotnego ego). Poprzez to twierdzenie oczekujg, ze przynajmniej w kil-
ku z czytelnikow wzbudze zdziwienie: czy nie jest prawda, ze krytyka her-
meneutyczna jest przede wszystkim skierowana przeciwko metodologicz-
nym dociekaniom, ktére w fenomenologii graja przeciez gtéwna role? Jest
to jedno z gtéwnych zagadnien, ktore Plotka podejmuje w swojej odpo-
wiedzi.

Przyznaje, ze jednym z zasadniczych celow krytyki Gadamera jest obro-
na pojecia prawdy, ktore opiera si¢ uchwyceniu przez jakakolwiek metodo-
logi¢. Aspekt ten jest na tyle silny w dzietach Gadamera, ze tytul jego ma-
gnum opus czesto odczytuje sie, jakby miat brzmie¢ Prawda czy metoda.
Pomimo to nie nalezy przeoczy¢ faktu, ze wedlug samego Gadamera su-
mienno$¢ opiséw fenomenologicznych (ktore uzyskuje si¢ wiasnie dzigki
metodzie fenomenologicznej) konstytuuje jeden z gtéwnych wzorcéw, we-
dtug ktorego nalezy oceniaé Prawde i metode®. Jak zatem mozemy rozumied
jednoczesng krytyke i aprobate metodologii fenomenologicznej? Chcialbym
zasugerowad, ze odpowiedz tkwi w wysoce problematycznym rozréznieniu,

* Zob. H.-G. Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, przel. i wstepem
opatrzyt B. Baran, Warszawa 2004, s. 24.



76 SAULIUS GENIUSAS

ktore Gadamer kresli pomiedzy epistemologicznym i opisowym aspektem
metody fenomenologicznej. Hermeneutyka Gadamera zmierza do zacho-
waniu elementu opisowego z jednoczesnym zawieszeniem intencji episte-
mologicznej. Zarzucenie tego ostatniego nie jest jednak niczym innym jak
negacja wyjatkowego miejsca, ktore fenomenologia rezerwuje dla transcen-
dentalnej subiektywnosci. Dlatego chcialbym zasugerowac, ze gdy w her-
meneutyce dochodzi do krytyki metodologii fenomenologicznej, powoduje
ja przede wszystkim przypuszczenie, ze wpisana w te metodologie intencja
epistemologiczna znieksztatca nasze rozumienie subiektywnosci.

Plotka odsyla do trzynastego paragrafu Prolegomenow do historii pojecia
czasu Heideggera i argumentuje, ze w tym miejscu mozemy spotkac teore-
tyczng luke w moim eseju. W artykule odsytam do tego fragmentu jako kla-
sycznego przykladu krytyki fenomenologii, ktora podejmuje sie w her-
meneutyce. Plotka podkresla — zupenie stusznie — ze ta cze$¢ nie dotyczy
historycznego charakteru subiektywnosci, lecz raczej metody fenomenolo-
gicznej jako takiej. Pomimo to nie byto moim zamiarem sugerowanie, czy ta
czeS¢ w dziele Heideggera, czy tez cata krytyka fenomenologii w hermeneu-
tyce kieruje sie ku historycznemu charakterowi subiektywnosci. Powtarzajac,
twierdze, ze krytyka w hermeneutyce kieruje si¢ przede wszystkim ku Hus-
serla pojeciu subiektywnosci. Tekst Heideggera ilustruje t¢ teze, poniewaz
krytyka, ktora autor Prolegomenéw do historii pojecia czasu formuluje wo-
bec metodologii fenomenologicznej, jest powodowana przez Swiadomosc,
ze fenomenologia Husserla stoi pod przymusem dawnej tradycji ujmujace;j
subiektywnos¢ jako animal rationale. Gdy tylko dojdzie si¢ do tej swiado-
mosci, przygotowuje si¢ podstawe dla szukania alternatywnej koncepcji
subiektywnoSci pod nagtéwkiem Dasein, a to dokladnie stara si¢ osiggnac
,Cze$¢ gtdwna” Prolegomendw do historii pojecia czasu.

Ptotka podkresla rowniez: ,,[...] dla Geniusasa krytyka pierwotnego ego
w hermeneutyce jest «<samo-oczywista»”. Gléwnym punktem moich analiz
jest sugestia, ze krytyka ta wcale nie jest samo-oczywista. Twierdze, ze Ga-
damer rozwaza te krytyke jako samo-oczywista, a powdd dla takiego twier-
dzenia lezy w fakcie, ze krytyka ta zostaje wypowiedziana w nie wiecej niz
trzech zdaniach: , Transcendentalna subiektywno$S¢ jest «pra-ja», nie za$
«jakim§ ja». Dla niej podtoze w postaci juz z géry danego Swiata jest znie-
sione. Jest ona wprost tym, co nierelatywne, punktem odniesienia wszelkiej
relatywnoSci, takze tej badajacego ja™>. W Prawdzie i metodzie z tego wyply-

5 Ibidem, s. 346.
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wa pOzniejsza analiza pojecia zycia. Poprzez naswietlenie trzech rdznych
poje¢ pierwotnego ego, ktdre odnajdujemy w fenomenologii Husserla,
1 poprzez zapytywanie o relacj¢ pomiedzy nimi argumentuje, ze ta, jakoby
samo-oczywista, krytyka nie utrzymuje si¢.

W moim artykule dowodzg, iz takze sam Husserl w pelni zdaje sobie
sprawe, ze ,,[...] rownie dobrze mozna jeszcze odnalez¢ inne pierwotne ego
— nawet bardziej fundamentalne niz te, ktorych on sam nie odkryl”. Ptotka
stusznie podkresla, ze to twierdzenie pozostawia otwartym problem regres-
sus in infinitum. Jest to powazny problem, ktory stawia fenomenologie
w paradoksalnym potozeniu. Z jednej strony, jezeli chce si¢ przekroczyé
nieskonczony regres, nie pozostaje nic innego, jak tylko domagac si¢ obec-
nosci ostatecznego pierwotnego ego (lecz jezeli zrobiloby sie ten krok, kry-
tyka hermeneutyczna odzyskataby swoja moc). Z drugiej za$, o ile podaza
sie za ostrzezeniami Husserla o niebezpieczenistwie naiwnosci transcenden-
talnej, o tyle nie mozna nic poradzi¢ z wyjatkiem traktowania z gleboka po-
dejrzliwoscia jakiejkolwiek tezy na temat ostatecznego pierwotnego ego. Nie
wierze, ze mozna rozwiazac ten paradoks. Niemniej w odniesieniu do uwagi
Husserla, ze w fenomenologii opisy fenomenologiczne zawsze przewazajg
nad jedynie logicznymi argumentami®, stoje po stronie tych pierwszych.

Kolejna powazna trudno$¢ wskazana przez Plotke wiaze si¢ z uzyciem
przeze mnie pojecia historycznosci. W wielu pracach Husserla historycznos¢
problematyzuje sie przeciez na poziomach pasywnych i aktywnych syntez,
podczas gdy konstytucje czasu rozpatruje si¢ na genetycznie giebszym po-
ziomie. Mozna przez to si¢ zastanawiaé: czy poprzez méwienie o historycz-
nosci na poziomie konstytucji czasu nie popetnia si¢ btedu kategorialnego?
Twierdzitbym jednak, ze sam Husserl korzysta z pojecia historycznosci na
réznych poziomach konstytucji. Zajmujac si¢ psychologiczng apercepcja Ja
w Kryzysie, Husserl we fragmencie, do ktérego odsyla takze Plotka, argu-
mentuje, ze naiwnosS¢ psychologiczna moze by¢ przekroczona tylko poprzez
redukcje transcendentalna, ktéra prowadzitaby nas to transcendentalnej
historycznosci’. Wielokrotne uzycie przez Husserla pojecia naiwnosci trans-

%W Ideach I, na przyktad, Husserl w znanych stowach pisze, ze ,,[...] ostatecznie te przypusz-
czenia musi sprawdzi¢ rzeczywiste widzenie zwigzkow istotnych. Dopdki sig to nie stato, nie mamy
zadnego fenomenologicznego wyniku”; E. Husserl, Idee czystej fenomenologii i fenomenologicznej
filozofii. Ksiega pierwsza, przel. i przypisami opatrzyta D. Gierulanka, tlumaczenie przejrzat
i wstepem poprzedzit R. Ingarden, Warszawa 1975, s. 236.

" E. Husserl, Die Krisis der europdischen Wissenschaften und die transzendentale Phinomenolo-
gie. Eine Einleitung in die phdnomenologische Philosophie, Hrsg. W. Biemel, Den Haag 1976, s.
212-213.
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cendentalnej w kontekscie dyskusji nad pojeciem pierwotnego ego w Kryzy-
sie pozwala na twierdzenie, ze subiektywnoSc¢ transcendentalna nie jest tutaj
dalej jasno oddzielana od problematyki konstytucji czasu. Wrecz przeciw-
nie, bowiem przyjecie tego, ze fenomenologiczne analizy konstytucji czasu
same domagaja sie wcigz ponawianego poglebiania, sklania do uznania
naiwnosci transcendentalnej i wraz z tym transcendentalnej historycznosci,
nawet na tym glebszym poziomie konstytucji.

Najbardziej intrygujacy aspekt analiz przedstawionych w Czy pierwotne
ego ma charakter historyczny? widze w dociekaniach nad relacja pomiedzy
Husserlem i Diltheyem. Ptotka ma w pelni racje, twierdzac, ze hermeneuty-
ka bardzo czesto (chociaz z pewnoScia nie zawsze) kieruje ostrze swojej
krytyki do obu tych myslicieli jednoczesnie. Z pewnoScia taki jest przypadek
Prolegomendéw do historii pojecia czasu Heideggera, jak i Prawdy i metody
Gadamera. Te analizy otwieraja droge nie tylko do pytania o zasadnos¢
krytyki fenomenologii w hermeneutyce albo wptywu na Husserla krytyke
historyzmu; co wazniejsze, sklaniajg one do zapytania o mozliwe znaczenie
pism Diltheya dla Husserla ,,odkrycia” historii i historycznosci w jego p6z-
nej fenomenologii. Nalezy oczekiwaé, ze dociekania nad tym tematem
wzbogacilyby nasze rozumienie historycznoSci i subiektywnoSci.

Zgadzam si¢ z interpretacja Plotki pierwotnego ego jako pojecia opera-
cyjnego. Chciatbym jednak takze dodaé, ze taka interpretacja wlasciwie nie
mowi nam duzo o pierwotnym ego. Jezeli podaza si¢ za uzyciem tego ter-
minu przez Eugena Finka, wowczas wszystko, co méwi nam pojecie pier-
wotnego ego, nie prowadzi do jasnej definicji w fenomenologii Husserla,
podczas gdy jednoczesnie pomaga nam zrozumie¢ inne fenomenologiczne
zagadnienia. Aby uzyska¢ jakiekolwiek pozytywne okreslenie pierwotnego
ego, nalezy zrobi¢ kolejny krok. Wierze, ze charakterystyka pierwotnego
ego w terminach historycznosci jest krokiem w kierunku pozytywnego okre-
Slenia tego, co to pojecie oznacza w fenomenologii.

Chciatbym konkludowa¢ poprzez zwrdcenie si¢ na powrdt ku tematom,
od ktdrych zaczalem. Czy dociekanie nad pierwotnym ego jest kierowane
jedynie anachronicznymi zainteresowaniami? Czy jest to tylko kwestia wy-
pelienia strony w najnowszej historii idei? Zupelnie nie. Wierze, ze przez
uwolnienie pierwotnego ego od krytyki hermeneutycznej uzyskuje sie nowe
podstawy dla otwarcia dyskusji pomi¢dzy fenomenologia i hermeneutyka.

Husserlowskie pojecie... utrzymuje, ze jezeli hermeneutyka odrzuca pro-
blematyke pierwotnego ego, nie odrzuca przez to koncepcji subiektywnosci,
ktorej jakoby brakuje hermeneutycznego i fenomenologicznego uprawo-
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mocnienia. Powstrzymuje raczej skierowane wstecz pytanie [regressive inqu-
iry]®, ktére znaczaco moze dopeni¢ analize subiektywnos$ci w hermeneuty-
ce. W ramach samej hermeneutyki analiza regresywna nie jest przeciez po-
zbawiona sensu. W rzeczywistoSci odrzucenie przez Gadamera problematy-
ki pierwotnego ego oznacza otwarcie mozliwosci skierowanego wstecz py-
tania, ktore prowadzitoby do uznania intersubiektywnej natury subiektyw-
nosci. Krytyka autora Prawdy i metody wobec fenomenologii Husserla zmie-
rza do wykazania, ze horyzonty subiektywnoSci maja intersubiektywne ko-
rzenie sensu. Z fenomenologicznego punktu widzenia jest to niewatpliwie
prawda o tyle, o ile rozpatruje sie szczegolny — przynalezny Swiatowej subiek-
tywnosci — poziom. Lecz uznanie intersubiektywnej natury horyzontéw nie
pociaga za soba wykluczenia dalszego, skierowanego wstecz, zapytywania;
Gadamerowska btedna interpretacja pierwotnego ego jako ostatecznego
fenomenologicznego fundamentu zapewne wlasnie to robi’.

Dla hermeneutyki moja przynalezno$¢ do intersubiektywnych horyzon-
téw sensu jest najbardziej podstawowym faktem, poza ktérym nie mozna
prowadzi¢ zadnej sensownej analizy. Nawet wiecej, dla hermeneutyki kazda
proba wyjscia poza prymat intersubiektywnosci bytaby rownoznaczna z jego
umniejszeniem. Fenomenologia poniekad znosi ten hermeneutyczny zakaz,
gdy twierdzi, ze subiektywno$¢ musiataby uwolni¢ obszar dla Innego we-
wnatrz jej wlasnego horyzontu w ten sposob, aby horyzonty Innego mogly
odpowiada¢ mojemu wlasnemu samo-zrozumieniu. Fenomenologia ujaw-
nia, ze budowanie horyzontéw (Horizontbildung) w znaczacy sposob stanowi
podtoze i czyni mozliwym zlanie si¢ horyzontéw (Horizontverschmelzung).

Nietrudno dostrzec to, co hermeneutyka moglaby zyskaé przez zawie-
szenie swojej krytyki pierwotnego ego — krytyki, ktora, jak sugeruje Husser-

# Wyrazenie regressive inquiry, ktorego uzywa Saulius Geniusas, jest angielskim thumaczeniem
niemieckiego Riickfrage. Husserl uzywa tego pojecia w swej poznej filozofii jako terminu tech-
nicznego, np. w O pochodzeniu geometrii. Zdzistaw Krasnodgbski ttumaczy ten termin wtasnie jako
skierowane wstecz pytanie”; zob. E. Husserl, O pochodzeniu geometrii, [w:] Wokét fundamentali-
zmu epistemologicznego, pod red. J. Rolewskiego i S. Czerniaka, Warszawa 1991, s. 9-37 (przyp.
thum.).

’ Husserla analizy pierwotnego ego nie nalezy rozumie¢ w terminach ,,obiektywnej obecno-
$ci” (Vorhandenheit), jak sugeruje Gadamer za Heideggerem. Nalezy je raczej rozumie¢ w termi-
nach nieskoficzenie-otwartej [open-ended]| przed-danosci (Vorgegebenheit). To, co odstaniaja
analizy Husserla, jest transcendentalna historycznoscia subiektywnosci, pojmowanej jako ciagte
budowanie ukrytych horyzontéw sensu, ktére w sposéb ciagly kieruje zyciem subiektywnoSci.
Dzigki tym horyzontalnym wytworom subiektywno$¢ moze zamieszkiwac intersubiektywne hory-
zonty sensu, ktére graja gléwna role w hermeneutyce.
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lowskie pojecie..., jest nieuprawniona. Jezeli samo-zrozumienie, jak czesto
twierdzi Gadamer, jest podstawowym tematem hermeneutyki, wowczas
poprzez objasnienie, w jaki sposob subiektywnosc¢ ,,otwiera przestrzen” dla
intersubiektywnych horyzontéw sensu, fenomenologia moze w znaczacy
sposéb dopetic i wzbogaci¢ nasze samo-zrozumienie.

Przetozyt Witold Plotka

Subjectivity and Historicity:
Rethinking the Hermeneutical Critique of Phenomenology

Summary

The paper is meant to accomplish a twofold goal. First, it aims to spell out some implica-
tions that are entailed, although not fully spelled out, in my Husserl’s Notion of the Primal
Ego in Light of the Hermeneutical Critique. Secondly, this paper also aims to answer Witold
Plotka’s multifaceted critique of my Husserl’s Notion... that he articulated in his Does the
Primal Ego have a Historical Character? With this twofold goal in mind, I argue that (1)
Husser!’s notion of transcendental subjectivity is historical through and through and that (2)
the historical nature of transcendental subjectivity compels one to rethink the hermeneutical
critique of phenomenology. I further suggest that the freeing of Husserl’s notion of the
primal ego from the hermeneutical critique opens a new space to pursue a dialogue between
phenomenology and hermeneutics. Such a dialogue should lead to the realization that the
problematic of the primal ego can in significant ways enrich the hermeneutical accounts of
self-understanding.



