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WPROWADZENIE

Kulty zenskie w serbskiej Cerkwi zawsze odgrywaly wazng rolg, pojawily si¢ w
poczatkach jej istnienia i w ciggu wiekow zyskiwaly na znaczeniu. Traktowano je jako kulty
towarzyszace (matki, zony §wigtych wladcow), cho¢ wlasciwie powinno si¢ byto je okreslac¢
jako wspotistniejace. Pdzniej zyskiwaty autonomie¢, odpowiadajagc na potrzeby religijne
wiernych. Od $redniowiecza po wspotczesnos$¢ petnig czolowe funkcje w kreowaniu serbskiej
kultury duchowej i narodowej tozsamosci. Badania naukowe nadal stabo odzwierciedlaja t¢
specyfike serbskiej Cerkwi. A wyrdznia si¢ ona na tle innych Kosciotow wschodnich, nawet
Cerkwi rosyjskiej, gdzie liczba zenskich kultow jest wysoka, lecz majg one stabsze
oddziatywanie spoteczne, np. w budowaniu rosyjskiej samoidentyfikacji. W Serbii §wigte
kobiety modeluja postawy hierarchiczne, urzgdowe (np. wladcéw) oraz powszechne —
zwyktych wiernych. To uosobienie Serba, poddanego czgsto ekstremalnym doswiadczeniom
egzystencji w warunkach kryzysu, wojny, niewoli, programowej ateizacji. Sg niezbgdne w
procesie obecnej ,rechrystianizacji”, w formowaniu wzorca chrzedcijanina, obywatela i
patrioty.

Gléwnym celem niniejszej rozprawy jest poddanie szczegotowej analizie badawczej
wizerunkow i funkcji §wietych kobiet w serbskim imaginarium narodowym i duchowym, z
uwzglednieniem tta historyczno-kulturowego oraz spotecznego panstwa 1 Kosciota.
Podstawowy materiat badawczy stanowi serbska hagiografia 1 hymnografia (poezja
liturgiczna) z czasow dawnych oraz wspolczesna. Wiele nowych tekstow dedykowanych
kobietom napisano w ostatnich latach jako uzupetnienie istniejacego korpusu lub zupehie od
nowa w przypadku swietych, ktore nigdy nie posiadaty utworéow stuzacych oprawie dni ich
pamieci. Proces ten si¢ nie zakonczyt, w Serbii nieustannie tworzy si¢ 1 wydaje hymnografi¢ 1
hagiografi¢ poswiecong kobietom (nie tylko w jezyku serbskim, ale takze np. rosyjskim czy
rumunskim). W pracy zostaly omoéwione charakterystyczne tylko dla Serbii zjawiska z
zakresu kultury pamieci, zwigzanej z szeroko rozumiang idea sacrum, ktora stanowi ich
budulec, a jednoczesnie w zasadniczy sposob stymuluje ich formy i tresc.

Rozprawa ma w duzym stopniu charakter pionierski, poniewaz przedstawiana
tematyka, traktowana kompleksowo jako integralny sktadnik historii panstwa i narodu
pozostawata dotad poza zakresem naukowego zainteresowania, i nie tylko w Polsce, ale
rowniez w samej Serbii, gdzie dopiero ostatnie lata przynosza aktywizacje badaczy na tym
polu. Dotychczas powstate w roznych srodowiskach naukowych prace o podobnym, ale nie

identycznym charakterze, dotycza przede wszystkim kultury wczesnochrzescijanskiej (E.
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Patlagean, E. Nardi, A.M. Talbot), zachodniego odtamu chrzescijanstwa (A. Valerio, E.
Giannarelli) lub — czgsciowo — duchowej kultury rosyjskiej (N. L. Puszkariowa, Z.
Brzozowska). Studia kulturowo-literaturoznawcze nad problemem $wigtosci kobiet w
serbskiej Cerkwi prawostawnej dopiero si¢ rozpoczynajg. Badacze, wsrod ktorych sg gldwnie
kobiety (T. Rudi, S. Semjacko, M. Ch. Ferro, S. Tomin) podkreslaja zaréwno stabe
zainteresowanie tematem S$wigtosci kobiet w ogole, jak 1 brak rownowagi pomiedzy
iloSciowymi 1 jako$ciowymi studiami odnoszonymi do $wigtosci obu plci. W
historycznoliterackich badaniach nad kultami kobiet w prawostawiu zdecydowanie przoduja
literaturoznawcy rosyjscy’, natomiast poludniowostowianskie centra badawcze — w tym
serbskie — sg dalekie od nadawania im wlasciwego znaczenia i formy. Starsze serbskie
opracowania 0 charakterze historyczno-etnograficznym?, szczegdlnie praca Leontije
Pavlovicia, Kymmosu nuya koo Cpba u Maxedonaya (CmenepeBo 1965), stanowigce do
dzisiaj gtowne Zrodto informacji o $wietych kobietach wyniesionych na cerkiewne ottarze, nie
podejmujg tematu ich roli w narodowym imaginarium. Badania archeograficzne nad
starodrukami prowadzone w Serbii® i w innych krajach, np. w Bulgarii®, a takze w Polsce®,
skoncentrowane sg na tekstologii.

Potudniowostowianskie historycznoliterackie 1 kulturoznawcze opracowania (takie
jak: M. Georgievski, Makedoncku ceeyu. Kusom u kyam, Cxomje 1997; S. Mileusni¢, Ceemu
Cp6u, Hou Cax 2000; S. Tomin, /Jecnomuya u monaxura Ancenuna bpanxosuh — ceema
majka Aneenuna, Hosu Cam 2009) nie wykraczajg poza literature podstawowa, zawieraja
najwazniejsze informacje — daty $wiat, gtowne zakresy patronatu, niekiedy dane o hagiografii.
Badania sg rozproszone, maja charakter przyczynkarski. Dos¢ obszerna literatura w typie
katechetycznym  (dydaktycznym) nosi charakter rudymentarny, encyklopedyczny,
hagiograficzny i bardzo czgsto moralizatorski. Studia nad udzialem kobiet w historii

serbskiego $redniowiecza podjeta Svetlana Tomin, autorka dwoch monografii:

! Przelomem w rosyjskich badaniach stala sic monografia N.L. Puszkariowej, JKenwunwr opesueii Pycu,
wydana w roku 1989. Dla Rusi czeSciowe analizy po§wigcone temu tematowi przeprowadzita Tatiana R. Rudi i
oglosita w swoim wystapieniu La santita femminile nell’antica Rus’ podczas konferencji Forme della santita
russa w Bose (rok 2002). Podj¢te przez Puszkariowa i Rudi studia kontynuuje rowniez wloska badaczka, Maria
Chiara Ferro, autorka opracowania: Santita e agiografia al femminile. Forme letterarie, tipologie e modelli nel
mondo slavo orientale (X-XVII sec.), Firenze 2010.

2 Wspomniane opracowania skupiajg si¢ przede wszystkim na przedstawieniu poszczegélnych kultow w
porzadku historycznym, wskazujg podstawowe informacje dotyczace literatury obrzedowej, miejsca pochowku,
niekiedy podaja dane zwigzane z kanonizacja.

3 T. Cy6orun-T'ony6osuh, Cpncko pykonucno nacnehe 00 1557. 2ooune oo cpeoune XVII sexa, Beorpan
1999.

4 Z nowszych nalezy wymienié: P. Craukosa, Kynm u xumuozpagpus. Cnyscou 3a MeCmuu 109#CHOCIA6AHCKU
u 6anxancku ceemyu 8 pvxonucu om XII-XV 6., Copus 2012.

® Prace Aleksandra Naumowa, Doroty Gil, np. D. Gil, Serbska hymnografia narodowa, Krakow 1993.



Kronueomybuse scene cpnckoe cpeoree éexa (Hosu Can 2007) oraz Myoswacmeene sicene
cpnckoe cpeomwee eexa (Hoeu Can 2012). Badaczka nie porusza w nich problemu kobiet w
eklezjalno-politycznej wizji panstwa. W ostatnich latach ukazaly si¢ dwa tomy zbiorowe:
jeden poswiecony carycy Milicy®, drugi Jelenie Andegawenskiej’. Autorzy artykutow
poruszajg w nich wiele tematow zwigzanych z postaciami swietych Serbek. Do nich nalezy
réwniez najnowszy tekst Porde Trifunovicia poswigcony Slovu o prenosu mosti sv. Petke
Grigorija Cambtaka (Gornji Milanovac 2018). Na uwage zasluguje praca Smilji Marjanovic-
Dusani¢ Braodapcka uoeonozcuja Hemarouha (beorpan 1989), ktora omawia zagadnienia
zwigzane z kreowaniem wizji Sredniowiecznej Serbii, jednakze tylko czesciowo odwotuje sig
do sylwetek kobiecych jako cztonkéw $wietej dynastii Nemanjicidow. Praca Danicy Popovié
Iloo okpumwem ceemocmu. Kynm ceemux enadapa u penuxsuja y cpedrwosexognoj Cpouju
(beorpan 2006) porusza szereg problemow badawczych zwigzanych z kultem wiladcow i
relikwii. Dla niniejszej pracy najwazniejsze byly uwagi zawarte w rozdziale poswigconym
$w. Petce i ksztaltowi jej kultu w Serbii. W czotowce swiatowych badaczy serbskiej kultury i
tradycji duchowej znajduja si¢ polskie badaczki: Dorota Gil i Izabela Lis-Wielgosz autorki
monografii: Prawosfawie-Historia-Naréd. Miejsce kultury duchowej w serbskiej tradycji i
wspolczesnosci  (Krakow 2005) i Swieci W kulturze duchowej i ideologii Stowian
prawostawnych w Sredniowieczu (do XV w.) (Krakow 2004). W ich pracach wyodrgbniony i
opisany zostal model ogoélny serbskiej kultury, jego wyznaczniki szczegotowe, ale bez
rozwijania kwestii figur kobiecych. Prezentowana rozprawa doktorska wpisuje si¢ w te
badania, uzupekiajac cze$¢ odnoszaca si¢ do kobiet, wskazuje znaczenie ich §wietosci 1
funkcji w obrebie serbskiej wspdlnoty duchowo-narodowej. Posrednio udowadnia, iz w
specyficznym modelu serbskiej kultury duchowej zenskie obrazy $wigtych — krolowych,
ksigznych, ale tez pustelnic czy wiesniaczek megczennic — odgrywaja nie mniej wazng role
ideowa (ideologiczng) jak postaci §wigtych mezczyzn. Rozprawa podejmuje wiec réwniez
probe zrownowazenia dysproporcji migedzy studiami na temat roli kobiet 1 me¢zczyzn w
budowaniu tradycji narodowo-duchowej Serbii oraz skorygowania pewnych stereotypowych
wyobrazen o kulturze serbskie;.

Praca nad materialem badawczym ma charakter analizy literackiej oraz historyczno-
-kulturowej. Ze wzgledu na specyfike literatury obrzgdowej wschodniego kregu
cywilizacyjnego, dawniej 1 wspodiczesnie, zastosowane zostaly metody wypracowane dla

analiz piSmiennictwa Sredniowiecza z obszaru Slavia Orthodoxa. Wykorzystano klasyczne

8 Kneaurwa Munuya monaxura Jeézenuja u weno 0oba, pea. C. Mummuh, JI. Jeumennna, Tperenuxk 2014,
" Jenena. Kpawuya. Monaxumwa. Ceemumesnka, pea. C. Munmh, K. Murposuh, Manactup I'panan 2015.



juz koncepcje teoretyczne opracowane przez wloskiego slawiste Riccarda Picchio®, ktory
wskazat przede wszystkim na klucz biblijny w realizacji zamyshu tworczego autorow
sredniowiecza, w najwigkszym stopniu odpowiedzialny za formalne, znaczeniowe i1 ideowe
rozwigzania artystyczne, jak roéwniez za prezentowany system aksjologiczny. Rosyjski
uczony, Dymitr Lichaczow®, wprowadzil do badan pojecie systemowosci oraz etykiety
literackiej, shuzace typizacji, symbolizacji $wiata przedstawionego, zar6wno w odniesieniu do
bohaterow, jak sytuacji, zachowan czy warstwy wygladow. Wazne dla analizy i interpretacji

10 _ 7 akcentem na pojeciach ,,podwéjnego

tekstow sg takze koncepcje Krasimira Stanczewa
odbicia” i utozsamienia (identyfikacji z modelowymi figurami, zwlaszcza biblijnymi). Na
gruncie tych rozwazan swoje uzupetnienia wnosza badacze polscy, jak Aleksander Naumow
(teoria ,,warstwy posredniczacej”), czy serbscy, skoncentrowani na sposobach istnienia
pi$miennictwa $redniowiecznego, zwlaszcza poezji: Dorde Trifunovi¢!?, Dimitrije
Bogdanovi¢!? i inni. Jak dotad najwiekszym polskim opracowaniem serbskiej hymnografii
jest monografia Doroty Gil pt.: Serbska hymnografia narodowa (Krakow 1995), ktoéra
dokonuje analizy porownawczej kolejnych wydan Srbljakow, zwracajac uwage na dobor
poszczeg6lnych tekstow stuzb wchodzacych w sktad zbioru oraz ich budowe tekstologiczna.

Teologicznym 1 religioznawczym kontekstem rozprawy staty si¢ studia znanych
teologéw prawostawnych: Paula Evdokimova, Johna Meyendorffa, Wtodzimierza t.osskiego,
Nikolaja Velimirovicia, a takze studia nad rolg Biblii w literaturze wschodniego kregu
kulturowego np. Aleksandra Naumowa Biblia w strukturze artystycznej utworéw
cerkiewnostowianskich (Krakow 1983).

Z punktu widzenia niniejszej rozprawy wazne jest usankcjonowanie swigtosci kobiet
wywiedzione, migdzy innymi, z wersetu Pawlowego listu do Koryntian (1 Kor 11, 11-12):
,»Zreszta u Pana ani m¢zczyzna nie jest bez kobiety, ani kobieta nie jest bez me¢zczyzny. Jak
bowiem kobieta powstata z mezczyzny, tak mezczyzna rodzi si¢ przez kobietg. Wszystko zas
pochodzi od Boga”. Pozwala on bowiem spojrze¢ na pierwsza kobiete, biblijng Ewe, nie jak
na przyczyne upadku 1 oddalenia czlowieka od Boga, lecz jako na posta¢, ktora ontologicznie
posiada status rowny z Adamem. W kolejnych rozdziatach pracy poswigconych konkretnym
Swigtym przywotywane sg konstytutywne dla zenskiej $wigtosci biblijne wzorce osobowe

kobiet, a takze model maryjny, okreslajacy w najwiekszym stopniu chrzes$cijanska koncepcje

8 Studia z filologii stowianskiej i polskiej, Krakéw 1999.

% Gtéwnie Poetyka literatury staroruskiej, Warszawa 1981.

10 Cmunucmuxa u sxcanpoee na cmapobvreapckama rumepamypa, Codust 1985.

1 0 Cpbwaxy. Cmyouje, Beorpan 1970.

12 Busanmujcxu krousicesnu kanon y cpnekum cayscbama cpedrez eexa, beorpan 1970.



kobiety, zarowno w wymiarze wewnetrznym, szczeg6lnie matki, jak 1 zewngtrznym — stuzby
Kosciolowi — idea deesis (wstawiennictwa), $wigto Pokrowu (opiekunki, patronki),
Bogurodzica Przewodniczka (Hodegetria). W polu zainteresowania znajduja si¢ ponadto
konkretyzacje modeli wczesnochrzescijanskich — dziewica, meczennica, krélowa matka (na
wzor $w. Heleny, matki Konstantyna).

Zasadnicza cze$¢ pracy jest omoOwieniem sposobu funkcjonowania kultow $wietych
kobiet w Cerkwi: kulty oficjalne — lokalne (np. regionalne, czczone w grupie klasztorow lub
w jednym) 1 ogolnocerkiewne — a takze pami¢¢ o nich kultywowana nieoficjalnie (poprzez
epike ludowa, ikonografi¢). Na wstepnym etapie prac wydzielono kulty, ktore speiniaja
zatozone kryteria badawcze, bo rejestr $wigtych kobiet w Cerkwi serbskiej jest duzo wigkszy,
niz zostanie omowiony. Poza obszarem zainteresowania zostaja swiete ogdlnochrzescijanskie,
ktérych kulty nie maja praktycznego przetozenia na ,,narodowa” duchowos$¢ serbska.
Podstawowym wyrdznikiem wyboru okreslonego kultu jest nie kryterium etniczne, lecz
funkcjonalne — istotne znaczenie danej $§wictej w Kosciele, zyciu panstwa i narodu, jej
niezbywalna rola religio-, panstwo-, kulturotworcza. W tym celu przedstawionych zostanie
dziewie¢ postaci S$wigtych reprezentatywnych dla serbskiej tradycji cerkiewnej: $w.
Anastasija (Ana Nemanji¢), sw. Jelena Andegawenska, §w. Jelena Decanska, $w. Jelisaveta-
Jevgenija (Jelena, matka Urosa V), $w. Jevgenija-Eufrozina (ksi¢zna Milica), $w. Angelina
Serbska (Angelina Brankovi¢), $w. Jelisaveta (Jelena Stiljanovié), $w. Paraskewa-Petka, §w.
Zlata Meglenska. Postaci prezentowane sa w porzadku chronologicznym, tozsamym z
dziejowym rozwojem 1 przemianami serbskiej panstwowosci. Podje¢ta tez bedzie proba
rekonstrukcji rozwoju danych kultow w czasie, ich transformacje (czgsto byla to wiecej niz
jedna przemiana) wraz ze zmieniajgca si¢ sytuacjg kraju, innym zyciem spoteczenstwa. Laczy
si¢ to ze zbadaniem poczatkowego stadium ich istnienia, pierwszych form przejawiania si¢ —
bo zwykle najstarsze kulty nie posiadaly oficjalnej decyzji Ko$ciota o kanonizacji §wigte;j,
tradycyjnie uznawane byly za kulty towarzyszace S$wigtoSci mezoéw lub syndéw, albo
wywiedzione z kultow $wietych czczonych w pierwszych wiekach chrze$cijanstwa, co nie
oznaczato jednak ich gorszego statusu. Juz wtedy bowiem doceniano eklezjalno-polityczne i
spoteczno-kulturowe funkcje matek i Zzon, przede wszystkim §wietych wiadcow 1 hierarchow
— Stefana Nemanji, Sawy, Stefana Pierwoukoronowanego, Dragutina, Milutina.

Na ksztatt Sredniowiecznej kultury serbskiej jako statego modelu nieprzerwanie
aktualizowanego az do wspotczesnosci wplyneto kilka zasadniczych czynnikow: trwatosé
tradycji cerkiewnej, obejmujacej takze cerkiewna literature, ktorej tworcy przyczynili si¢ do

sakralizacji dziejow pafnstwa 1 narodu; pielggnowana 1 szerzona przez nig idea
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wspoélzaleznosci 1 wspotdziatania Cerkwi 1 panstwa oraz tradycja patriarchalna i literatura
ludowa, kreujaca narodowe mity i stereotypy'3. W zwiazku z tym waznym elementem pracy
jest podkreslenie znaczenia tekstow liturgicznych ku czci $wigtej dla ostatecznego
ukonstytuowania si¢ kultu, przede wszystkim dla jego autonomizacji w kalendarzu
koScielnym. Istotne miejsce w tym procesie zajmujg Sredniowieczni i pdzniejsi autorzy,
ktorzy swa tworczoscia, konkretnym modelowaniem danej zenskiej §wigtos$ci, wspieraja, a
czgsto rowniez tworzg, narodowy $wiatopoglad 1 serbskg ideologi¢ eklezjalno-polityczna.
Decydujace znaczenie dla koncepcji zenskich kultow w Serbii miaty dzieje panstwa
i Cerkwi. O ile ich poczagtkowy etap wyznacza budowanie struktur wladzy — panstwowej
I koscielnej — autonomicznej wobec Bizancjum i Rzymu, o tyle pdzniejszy — walka
0 odzyskanie niezalezno$ci utraconej na rzecz Imperium Otomanskiego. Konstytutywny
wpltyw na rozw¢j kultow zenskich miato powstanie juz w XIV wieku odrebnych tekstow
liturgicznych do ich oprawy obrzedowej (Danilo II, Zywot sw. Jeleny Andegawenskigj).
Dynastyczno-mnisza specyfika kultow serbskich $wigtych, w ktore wpisano tez kobiety,
sprawia, iz najbardziej eksponowanym typem kultu jest wtadczyni-(matka)-mniszka. Wynika
to z konsekwentnie realizowanego wizerunku Serbii jako ,Nowego Izraela”, narodu-
theoforal®. Wysoka pozycja spoteczna, wiezi z tronem, zdecydowaly, iz autonomizujaca sie
swigtos¢ wladczyn mniszek nie zostata zamknigta za klasztornym murem i ograniczona do
wspolnoty siostr. Wzorem $wietych wladcow, fundatoréw wspolnot, z Chilandarem na czele,
ich Zony, jako mniszki czgsto petnigce funkcje igumeni, poprzez dziatalno$¢ dobroczynnag i
wsparcie materialne ofiarowywane monasterom, rownie intensywnie wilaczaty si¢ w nurt
duchowosci narodowe;j. Na tej podstawie Sredniowieczni autorzy ksztattowali ich postaci jako
aktywne uczestniczki zycia serbskiej wspdlnoty religijnej, nastawione na nieustanne
wspieranie i motywowanie istnienia Cerkwi, panstwa i narodu. Jako pierwsza model ten
realizuje $w. Ana-Anastasija Nemanji¢ — zona Stefana Nemanji (§w. Simeona) i matka Rastka
($w. Savy) 1 Sefana (Pierwoukoronowanego) oraz kilku, nieznanych z imienia, corek. Wraz ze
Stefanem jest zalozycielka dynastii i matka narodu. Sw. Ana-Anastasija jest nie tylko matka i
zong, dalece wychodzi poza ten model — jest pierwsza igumenia, fundatorka i propagatorka
zgodnego wspotistnienia Cerkwi 1 panstwa. Jej przyktad na state zapisuje si¢ na kartach
serbskiej historii, bedac wzorcem dla kolejnych wladczyn rodu Nemanjicow, Lazareviciow i

Brankoviciow.

13 D. Gil, Prawostawie Historia Naréd. Miejsce kultury duchowej w serbskiej tradycji i wspéiczesnosci,
Krakow 2005, s. 20.

W), Lis, Swieci w kulturze duchowej Stowian prawostawnych w sredniowieczu (do XV w.), Krakéw 2004, s.
97-134, D. Gil, Prawostawie..., s. 20-86.



Kontekst dziatalnosci pierwszych wiladczyn przywotywat 1 ozywiat chwalebng
przeszto$¢ kraju, figury wiladcow — ojcéw narodu, patronéw panstwa, ofiar zbrojnych
najazdow wroga. W pewnym sensie $wiete wladczynie mniszki staty si¢ w okresie niewoli
funkcjonalnymi analogami kultow dawnych krolow, opiekunkami Kos$ciota, strazniczkami
wiary, patronkami wiernych, matkami potrzebujagcych — ubogich, chorych, wdow 1 sierot.
Czasy kryzysu wydobywaty z nich szczego6lnie potrzebne dla formowania chrzescijanskich
postaw cnoty samoposwigcenia, wyrzeczenia, hartu ducha, ufnosci Bogu, daru modlitwy,
cierpienia i ,,przechowania” nieskazonego prawostawia dla przysztych pokolen.

Jaskrawym przyktadem takiego modelu jest $wieto$¢ ksieznej Milicy (mniszKi
Jevgeniji), wyeksponowana podczas II wojny $wiatowej, gdy Serbia stan¢ta do konfrontacji
nie tylko z Niemcami, ale i z faszyzujagcym ruchem ustaszy, niechetnym chrzescijanskiej
tradycji wschodniej. Nie dato si¢ woOwczas unikng¢ instrumentalnego, ideologicznego
traktowania kultu witadczyni, ktéra premier marionetkowego rzadu Serbii pod niemieckim
patronatem, Milan Nedi¢, wykorzystal jako czes¢ ideowej podbudowy koncepcji ,,Wielkiej
Serbii”, osadzonej na ideale meczennikow kosowskich.

Innym przykladem jest §wigtos¢ Angeliny Brankovi¢, ktorej historia obrazuje w
miniaturze losy catego narodu serbskiego — walke o zachowanie tozsamoS$ci panstwowej i
religijnej, przes§ladowania, ucieczke, wedrowki w poszukiwaniu miejsca osiedlenia. Za zycia
Swieta jest depozytariuszkg wiary przodkow, jej rola ogniskuje si¢ wokot zadan opiekunczych
w duchu mitosierdzia, poboznego wychowania synéw do samodzierzawnych® rzadow. Po
$mierci otoczona kultem staje si¢ niebianskg patronka, matka narodu. Obecnos$¢ $wietych
relikwii Angeliny to widzialny dowdd Bozej obecnosci wérod Serbow.

Schytek serbskiej niepodlegtosci przynidst popularnosé¢ kobiety spoza Serbii 1 dynastii
krolewskiej — Greczynki pustelnicy, $w. Paraskiewy-Petki (Tyrnowskiej, Butgarskiej,
Belgradzkiej, Serbskiej, Jasskiej, Nowej), patronki butgarskich zwycigskich wojen z
Bizantynczykami poczatku XIII wieku. Relikwie Paraskiewy przeniesiono do Serbii w XIV
wieku z zajetej juz przez Osmandéw Bulgarii, wraz z cialem §wigtej przeniesiono na serbski
grunt uksztalttowany wokot niej w Bulgarii system aksjologiczno-ideowy. Stat si¢ on czgsécia
programu polityki dynastycznej Stefana Lazarevicia — stuzyt usankcjonowaniu jego wladzy,
patronowat krajowi i dynastii panujacej, tworzyl sakralng topografie¢ nowej stolicy panstwa —
Belgradu. Za czaséw niewoli osmanskiej nastgpita folkloryzacja kultu $wietej, ludowe wersje

hagiografii stworzyly jej nawet serbski rodowdd. W tym obrazie $wigtosci funkcje

15 W przypadku panstwa serbskiego termin ten oznacza suwerenno$é rzadoéw kolejnych dynastii od czasow
Nemanjiciow.



polityczno-obronne odeszlty w zapomnienie, a do glosu doszly funkcje opiekuncze wedtug
schematu maryjnego (tzn. Matki Boskiej Opiekunki). Paraskiewa przede wszystkim
opiekowata si¢ malzenstwem, rodzing, ci¢zarnymi kobietami, kobiecymi pracami domowymi,
bogactwem domu. Wspdiczesnie, po latach marginalizacji, kultowi Paraskiewy przywracane
jest dawne wysokie miejsce. Rozwija si¢ on w dwoch kierunkach — zadan/funkcji spotecznych
(m.in. opieka nad rodzing, walka z alkoholizmem, pomoc emigrantom) — i znanych juz z
przesztosci zadan politycznych (patronat nad panstwem).

Niewola osmanska, wielki narodowy eksodus z ziem potudniowej Serbii na pdinoc
kraju (Wojwodina) i do Austrii, kryzysy polityczno-ekonomiczne w imperium tureckim nie
sprzyjaty rozwojowi narodowej kultury. Serbowie skupili si¢ woéwczas na kodowaniu,
zachowaniu i przekazaniu rodzimego dziedzictwa, wartosci, do$wiadczen nastepnym
pokoleniom (szeroko na temat kultury pamigci pisze Izabela Lis-Wielgosz w swojej ksigzce
pt.. O trwatosci znaczen. Siedemnastowieczna literatura serbska w stuzbie tradycji). Duch
narodowy przejawiat si¢ wtedy gtdownie poprzez §wiadomos¢ religijng, zwrot ku przesziosci,
poczucie duchowej i1 kulturowej wspolnoty prawostawnych narodéw, bedacych poddanymi
Porty. W tym okresie (XV — XIX wiek) na Batkanach ostoja duchowosci byty duze monastery
1 w szczegdlnosci Gora Atos jako staly punkt odniesienia dla batkanskiego prawostawia.
Obok klasztorow greckich wznosity si¢ tam monastery stowianskie — serbski, butgarski,
rosyjski. W odpowiedzi m.in. na poglgbiajacy si¢ proces islamizacji chrzescijan oraz ich
indyferentyzm moralny, na Atosie pojawita si¢ grupa kultow neomeczenskich, kierowanych
do prostego ludu, ktéore mialy powstrzymaé negatywne tendencje, przeciwdziataé
konwersjom, promujac w osobach nowych meczennikow religijne wartosci 1 chrzescijanska
etyke, aby wzmocni¢ tamtejszy Kosciol. Wsérod kultow neomeczenskich znalazt sie kult
mlodej wiesniaczki Zlaty, z macedonskiego Meglenu, zamgczonej za odmoweg ozenku z
Turkiem 1 obrong chrzescijanstwa. Szybko rozprzestrzenit si¢ on na innych ziemiach
stowianskich i zostat wpisany do kalendarzy lokalnych Kosciotow, takze Kosciota serbskiego.
Model samopos$wigcenia za wiar¢ przeciwko islamowi, uksztattowany wokot postaci swigte;,
stopniowo uzupekliony zostal o idee ofiarowania siebie na ottarzu panstwa (tzw. Zrtve za
narod). Ten nowy obraz nabiera obecnie coraz wigkszego znaczenia w kulturze duchowe;j,
majac za kontekst nowe podziaty polityczne Serbii, kwesti¢ islamu, a takze ekspansj¢ kultury
konsumpcjonizmu, zagrazajacej tradycyjnym wyobrazeniom o tozsamos$ci Serbow.

Kulty kobiece obejmujg calo$¢ zycia duchowego Serbii, patronujg tendencjom
eklezjalno-panstwowym, fundowanym na tradycjach narodowych i normach religijnych, ktore

sankcjonujg serbska tozsamos$¢. Wazny jest tu stan panstwa i Kos$ciota nie tylko w epoce

10



sredniowiecza, ale rowniez ten zaistnialy po II wojnie $wiatowej oraz po rozpadzie
Jugostawii, gdy doniosta rolg odgrywa aktualizacja starych kultow w nowo powstatych
kontekstach  religijno-politycznych ~ odnoszonych do sytuacji wewngtrznej oraz
miedzynarodowej. Swigtosé kobiet — krolowych-mniszek, ascetek, meczennic — bedzie tu,
miedzy innymi, wywiera¢é wptyw na gloszone idee odrodzenia kulturalno-duchowego albo

zostanie uzyta do konfrontacji z innowierstwem.

Mojej Nauczycielce — prof. Marzannie Kuczynskiej — za cierpliwos¢ i nieskonczong liczbe
rozmOw na temat koncepcji niniejszej pracy, najserdeczniej dzigkuje.
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ROZDZIAL I
SW. ANASTASIJA (ANA NEMANJIC) — 21 czerwca

Pierwsze serbskie §wiete — zony wladcow 1 matki wyniesionych p6zniej na ottarze
nastepcOw tronu — zostaly wpisane w sakralny model $redniowiecznej kultury serbskiej
opartej na kilku zasadniczych czynnikach: trwatosci tradycji cerkiewnej, obejmujacej takze
literature, ktorej tworcy przyczynili si¢ do sakralizacji dziejow panstwa 1 narodu;
piclegnowanej i Szerzonej przez nig idei wspotzaleznosci i wspotdziatania Cerkwi i panstwa
oraz tradycji patriarchalnej i literaturze ludowej kreujacej narodowe mity i stereotypy®.
Poczatkowo otaczane byly czcia z powodu przynaleznosci do panujacej $wietej dynastii
wyobrazanej za posrednictwem biblijnego winnego krzewu, tzn. $wietej ,,lozy”” Nemanjiciow.
W takim wtasnie symbolicznym Kkluczu rozwijat si¢ kult Any Nemanji¢, $w. Anastasiji — zony
Stefana Nemanji (§w. Simeona) i matki §w. Savy Serbskiego — pierwszej swictej kobiety
w gronie serbskich $wigtych. Od samego poczatku wpisano go $cisle w ideologi¢ eklezjalno-
panstwowa 6wczesnych czasow.

Dane historyczne na temat Any (1125(?)-1200) sa znikome, pochodza gtéwnie
z materiatow hagiograficznych. Polski badacz, Blazej Szeflinski, stwierdza, Zze nic pewnego
o niej nie wiadomo'’. Imi¢ wiladczyni pojawia sic w Zywocie sw. Simeona (Zitije sv.
Simeona), autorstwa $w. Savy'® oraz Stefana Pierwoukoronowanego (Zitije sv. Simeona)®.
Szczatkowe informacje na temat $wigtej znajduja si¢ ponadto w dwoch atoskich zywotach sw.
Savy autorstwa mnicha Domentijana z Chilandaru, ucznia pierwszego serbskiego biskupa?,

i Teodosija Chilandarskiego?!.

18D, Gil, Prawostawie..., s. 20.

17 B. Szeflinski, Trzy oblicza Sawy Nemanjicia: posta¢ historyczna — autokreacja — postac¢ literacka,
,,Byzantina Lodziensia” 2016, XXV, L6dz, s. 27-28.

18 Cpern Casa, Cabpanu cnucu, npup. JI. Bornanusuh, Beorpan 1986, s. 149-150. Rekopismienny odpis
tekstu pochodzi z 1619 roku i stanowi cze$¢ tzw. zbioru studenickiego, przechowywanego obecnie w Muzeum
Narodowym w Pradze — zbiér Pawta Jozefa Safarika, syg. 144: IX H 8 (3af. 10).

1 Credpan Ipsosenuanu, Cabpanu cnucu, npup. J. Jyxac-T'eopruescka, Beorpax 1988, s. 66. Jedyny
zachowany odpis pelnej jego wersji datuje si¢ na XIV wiek i znajduje si¢ w zborniku nr Cod. Slave 10
w Bibliotheque Nationale w Paryzu, zob. ibidem, s. 61.

2 Utwor zachowat sie w trzech zrodlach rekopismiennych: 1. Rekopis wiedefiski z XVI wieku w serbskiej
Bibliotece Narodowej, sygn. Cod. Slav 57; 2. rekopis Safarika z XVI w. znajdujacy sie w jego praskich zbiorach
pod sygn. IX F 7 (S 25); 3. rekopis z Peéi znajdujacy sie w Rosyjskiej Bibliotece Narodowej im. Sattykowa-
Szczedrina w Petersburgu pod sygn. OP Twumsd. 54 (<http://nlr.ru/manuscripts/RA1527/elektronnyiy-
katalog?prm=081E6F51-A2AC-4838-9085-CBE14298D1A7>, dostep: 11.09.2020). domenrujan, Kusom
ceemoza Case u JKusom ceemoza Cumeona, npup. P. Mapunkosuh, Beorpan 1988, s. 409, zywot dostepny
online: <https://domentijanmyblog.wordpress.com/>, dostep: 2.02.2019.

21 Edycje drukowang przygotowal Dura Danici¢ na podstawie rekopisu z XV wieku, ktory zostat zniszczony
w 1941 roku. W wieku XIX planowano przygotowanie edycji krytycznej Zywota na podstawie dwéch innych
rekopisow: Teodula z 1336 roku i Marka z lat 60. XIV wieku, jednakze prace nie zostaly zakonczone. Przerobke
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Z Zywotéw $w. Simeona autorstwa braci Stefana i Savy czytelnik dowiaduje sie, ze
Ana byla zong pierwszego serbskiego wiladcy, matka kilkorga jego dzieci: synéw i corek.
Kiedy Nemanja ufundowat zenski monaster Matki Bozej kolo Toplicy (w wiosce
Kur$umlija), otrzymata go pod zarzad. Po decyzji meza o wstgpieniu do klasztoru Ana
rowniez zdecydowata sie na ten krok, 25 marca 1195%? zostata mniszka kursumlijskiej

wspodlnoty o zakonnym imieniu Anastasija:

A mocne cBera oBora YYMHHM Ja cBUMa Oy/e jaBJbEHO [EJI0 OBOr'a NpeMyapora M JUBHOTa MYyKa,
1 ONarocJoBUBILIY CBET CBOj, OCTaBH 0] bora naHy My BllalaBUHy U CBE MHOT'O CBOj€ M3BaHPEAHO M Pa3lIMuHO,
nomro ce bory Tako m3Boneno u npecseroj Binagmunnm boropoauin 1a My HEM3pELUBY U CBETY XKYAbY 3aCHTH.
PasnmaBmm cBe cBoje MMame HHUINTHMA, M3Mhe ox BIamaBHHE CBOje M JEIle CBOje W JKEHEe CBoje, OoromaHora
IpBOTa BEHIA, jep OBaj HE IOCTale YYECHHK Apyrora Opaka, HO y4YHHH ce0e 3ajeqHrdYapeM HeHCcKa3aHoTa
1 JacHOTa M cBeToaHl)elckora M armocTosickora oOpasa, Manora U BEJIMKOTa, U OM My HapeueHO MME T'OCIIOIUH
Cumeon, Meceria Mapta 25, Ha CBeto bnarosemreme roguae 6703 (1195). ¥V uctu man u 6oromaHa My KeHa,

Koja je Omna rocrolha cBoj CpIickoj 3eMJbH, AHA, M OHAa IPUMU OBaj CBETH 00pa3, U O joj HapedeHo uMe roctmoha

Amnacracuja®,

Domentijan w swoim utworze pisat o cesarskim pochodzeniu Any?* i wlasnie za nim
pézniejsi serbscy hagiografowie najczgéciej przyjmujg, iz byla corka bizantynskiego
imperatora Romana 1V Diogenesa (1168-1171)%, cho¢ historycznie wyklucza sie taka
mozliwos¢. Prawodopodobnie taczenie pochodzenia Any z rodem Diogeneséw moze wynikaé
z faktu, ze imig, jakie nosita, cieszylo si¢ duzg popularnoscia w bizantynskim kregu
kulturowym, podobnie jak jej imi¢ zakonne — Anastasija — na co zwraca uwage Marija
Vuskovi¢?®. Blazej Szeflinski, odtwarzajac genealogie rodu $w. Savy, powoluje sie na prace
Maura Orbiniego, Krélestwo Stowian, z 1601 roku, gdzie historiograf odnotowal, iz tesciem
Nemanji byt ban Bo$ni?’. O bosniackim rodowodzie zony Stefana Nemanji pisze takze

serbski historyk Jovan Raji¢, podajac, iz Ana byta corka bana Stefana Boricia?®. Rodostow z

na wspoélczesny jezyk serbski wydat w 1925 roku Milivoje Basi¢. Szczegdlowo zob. Teomocwuje, Kumuja, npup.
. bormanosuh, beorpaa 1988, s. 294-295.

22 Swigto Zwiastowania Najéwietszej Marii Pannie (dalej: NMP); serb. Blagovesti Bogorodice.

23 Cpetu Casa, Cabpanu cnucu. .., s. 105.

24 W istocie bylo to poréwnanie do caryc, nie nazwanie carycg: ,,iogo6ehu ce CBeTUM BeIMKHM LiapuIiama’.

% C. Muneycuuh, Ceemu Cpé6u, Kparyjesan 1989, s. 32. Zob. redakcje zywota napisang przez Justina
Popovicia: J. Ionosuh: JKumuje I[Ipenodo6noz u bozonocnoz oya nawez Case, npeoz Apxuenuckona cpnckoz.
Dostepny online:

<http://spc.rs/sr/arhimadrit_justin_popovitsh_zhitije_prepodobnog_bogonosnog_oca_nasheg_save_prvog_ar
hiepiskopa>, dostep: 1.02.2020.

% M. Bymkosuh, Monaxurwa Anacmacuja u manacmup Ceeme Bozopoouye y Kypuwymauju, W: Cmagpan
Hemara u Tonnuya (memamcku 300pnux), ypea. 1. bojosuh, Hum 2011, s. 38-39.

21 B, Szeflinski, op. cit., s. 28; M. Orbini, Kraljevstvo Slavena, prev. S. Husié¢, prired., uvod F. Sanjek,
Zagreb 1999, s. 310.

28 T1. Iysosuh, Iocnokha Ana, mesmamoz nopexna, ,,Cpucko Haciehe: ucrtopumjcke csecke” 1998, br. 5.
Dostepny online: <http://www.srpsko-nasledje.co.rs/sr-1/1998/05/article-09.html>, dostep: 12.01.2018. J. Pajuh,
HUcmopuja Cpoa, bea 1874. Vaso Glusac, historyk Bosni, dodatkowo miesza fakty, raz piszac o Anie jako corce
bana Boricia, w innym zndéw miejscu podajac, ze byla wspomnianego bana siostrg. Zob. szczegétowo m.in.
M. Iypkosuh, lIpunyese us kyhe Hemarouha. Hcmopujcka cmyouja, beorpan 1996, s. 10.
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TronoSy zawiera informacj¢, ze wiladczyni wywodzita si¢ z francuskiego rodu: ,,.360r
ETOBOTI TOPEKJIa, MYAPOCTH M xpabpoctu, cam Kpass My je mao cBojy hepky Any 3a
CYNpyTy, T2 Cy U KUBEIIM Ha KpaJbeBoM aBopy y Ppaniyckoi”?®. Wéréd hipotez zwiazanych
z pochodzeniem zony wielkiego zupana pojawita si¢ rowniez taka, ktéra wskazuje Borysa
Kolomanowica, syna krola wegierskiego Kolomana I Uczonego, jako jej ojca®.

Za date $mierci Anastasiji historycy uznajg 21 czerwca (1199 lub 1200 roku®h),
kierujac si¢ zapisem $w. Savy w Chilandarskim typikonie, rozdziat 35 — Kaxo mpeba nojamu
nanuxude kmumopuma>2. Jej szczatki spoczywaly najpierw w KurSumliji, nastgpnie zostaty
przeniesione do innej fundacji Simeona — monasteru w Studenicy. Dok}adna data translatio,
podobnie jak szczegodty zycia Any, 1acznie z zyciem monastycznym, nie sg znane.

Inicjatorem kultu pierwszej serbskiej wtadczyni jest niewatpliwie syn, $w. Sava. Jego
prace pozwolity ustali¢ dzien pamieci matki w rocznym cyklu kalendarza na 21 czerwca.
Wyrazem najwczesniejszej, nieoficjalnej jeszcze fazy kultu Anastasiji, byly, podobnie jak
w przypadku §w. Simeona, doroczne panichidy (nabozenstwa za zmarlych)®*- 0 czym tez
moéwi wspomniany wyzej zapis Savy z rozdziatu 35 Chilandarskiego typikonu®*.

Wiasciwie do lat 70. XX wieku kult Anastasiji mozna traktowa¢ jako lokalny,
ograniczony jedynie do miejsca pochéwku i pdzniejszego ztozenia relikwii, czyli do wspdlnot
monasterskich w Toplicy (Kursumliji), Studenicy i Chilandarze®. Na $cianie studenickiej
Swiatyni znajduje si¢ fresk z wyobrazeniem Any jako mniszki, nie Swigtej — kleczy ona przed

postaciag Bogurodzicy i si¢ modli. Malowidlo wieficzy napis: IlpecgjaTaja Ajego n Kora nawera

MATH, NPHMH MOAENH]A PAKJE cRojej monaxuunin Anacracujn®®. W Studenicy wspominana jest

2 Jocu¢p Tpomnowan, Tponowku podocios, npes. Jl. Iporuh, Ila6ar 2008, s. 24. Podobna informacja
podana jest takze w Kronice Sfowian Illyricum, Gérnej Mezji i Dolnej Mezji Jerzego Brankovicia z lat 1684—
1688 (B. bpaukosuh, Xponuxa Cnosena Unupuxa, I'opree Mesuje u JJowe Mesuje, nipes., nupen. C. Byrapcku,
npenr. J. Peher, Hosu Can 1994, s. 31).

S0 I1. Mysosuh, I'ocnoka Ana..., op. Cit.

31 Rok $mierci nie zostat ustalony. W Chilandarskim typikonie (1200) znajduje sie zalecenie, jak odprawiaé
panichidy na dzien pamigci Any, zatem, zdaniem historykow, musiata umrze¢ przed lub w roku ukonczenia
typikonu. Zob. JI. ITaBnosuh, Kyamosu nuya koo Cpba u Makedonaya (Mcmopujcko-emnoepaghcka pacnpasa),
CwmenepeBo 1965, s. 188 oraz 'b. Ilepuh, Majka cs. Case, cocnofja Anacmacuja, npema ucmopuju u npeoars)y,
,» ] €OJIOIIKH TOTJICAN: JBOMECCUYHH BepcKoHayYHH yacoruc” 1986, rox. 18, 6p. 3/4, s. 220.

32 Thumaczenie: Jak nalezy odprawiaé panichidy fundatorom. Zob. J1. Tlasnosuh, op. cit., s. 188.

33 J1. Honosuh, IToo oxpumem ceemocmu. Kynm ceemux enadapa u penuxsuja y cpeorosexosroj Cpbuju,
Beorpan 2006, s. 47.

34 1. IMonosuh, op. cit., s. 47.

% J1. asnosuh, op. cit., s. 188.

% Ibidem, s. 188. II. Ilysosuh, IIpenoodobna Anacmacuja-Ana, W: idem, Ipurosu 3a ucmopujy Cpncke
npagociasne ypree, Hum 1997, s. 9-15 lub I1. TTy3osuh, Iocnoha Ana..., Op. Cit.

14



réwniez jako wladczyni zastuzona dla rodu Nemanjiciow, a na Atosie jako wspotfundatorka
Chilandaru®’.

Kilka wiekow imi¢ Any pozostawalo poza serbska pamiecig zbiorowa, postac
wladczyni przypomniat dopiero metropolita Jovan Georgijevi¢ (Pordevi¢)®, przygotowujac
Serbom z metropolii kartowickiej nowy kalendarz w 1741 roku (serb. 36opuux morumasa ca

kanenoapom). Jeden z pochwalnych hymnéw kalendarza, Stichera ogdlna serbskim swigtym

(Cmuxupa onwha Ceemumemem Cpbckum pod data 30 sierpnia®®)  przypominata

prawostawnej emigracji w katolickim imperium Habsburgow figury i czyny zastuzonych oséb
Cerkwi i panstwa, wséréd nich Anastasije — zong¢ zalozyciela kraju, matke pierwszego
serbskiego krola i pierwszego biskupa®®. Ponadto, jak pisze Laza Cur¢i¢, odczytywanie
Stichery podczas liturgii mialo shuzy¢ podkre§leniu wyjatkowosci 1 autonomii serbskiej
Cerkwi, a takze by¢ wyrazem sprzeciwu wobec nasilajacej sie rusyfikacji*.

Jedna z wersji Stichery wykonywana wspoétczesnie:

CTUXHPA CBETUM CPIICKHM ITPOCBETUTEJBUMA, riac 5:
Csetu cprcku [IpocBetutessu u Yuuressy,

u npenogoonu Kpassesu u Lapesu u Kuexesu:

Cumeone Mupotounsu, CaBo paBHOAIOCTOJIHH,

Credane [IpBoBeHuann, Biagucnase kpassy,

u Cago [lpyru, ca cBEXBaIHUM TEOKTHCTOM,

npenono6an Murytune, Hukonnme, laauo,

ca EBcraTtujem mpemyzapuM, npeauBHU Mel)y cTpagamHAnMa
Credane, JlewaHna cnaBo u Ypolie 4acHH,

IIpecnaBuu u Benuku kHese Jlasape,

KOjH CH TIPOJTHO KPB CBOjY 3a Bepy u OTayouny,

CBEXBaJIHE [[apUIle, KHETHIbE U JIECIIOTULIC OIIEBAMO:

Jeneny, AHacracujy u AHTeJInHy,

cetu necriotu ['eopruje, Credane, Makcume u JoBane
CUPMH]JCKUX M KPYILIEIOJICKUX OOUTEJbH CIIaBO,

ceet [letpe Kopumku , Joankuje [epudkw,

[Ipoxope IMuumcku, JoBane Puicku

Csertu uynorBopue Hayme, laBune, 'aBpuiio JlecHoBcku
Wnapuone Ocorosckw, cBeTH Bacuimje my1oTBopUe 3aXyMCKH:
CBE Bac MMPOCIABJbAMO H CIIABHMO.

Jep cTe BemMKM 3aCTYNHHUIN M IPEICTaBHUIN POJia CPIICKOTA.
O, ouu, u mactTupu J00pu!

37 'B. epuh, op. cit., s. 224-230.

38 Zwigzany z pe¢kim patriarchg Arsenijem IV Jovanoviciem, wiecej w ksigzce szumadijskiego biskupa Savy
Vukovicia: Cpncku jepapcu 00 degemoe 0o dsadecemoe eexa. AsOyunu u xpononouwiku npezned, beorpan-Hosu
Can 1996-2012, s. 246.

39 Zob. D. Gil, Serbska hymnografia..., s. 99-102. Tekst Stichery oraz szczegbtowe uwagi: B. Stefanovié¢,
Stihira Serbima svetiteljima — problem teksta, melodije i mesta njenoga u sluzbama svetim u Srbljaku, Beograd
1964; JI. YUypuuh, HHapaxauc Cmegpany Jeuanckom Josana I'eopeujesuha uz 1762 200une, W: idem, Cpncke
kmuee u cpneku nucyu 18. sexa, Hou Can 1988, c¢. 169; 'b. Pamojuuuh, Apxuhaxon Josan, nucay cmuxoea 18.
eexa, y: Kmuocesna sousara u cmeaparea ko0 Cpboa y cpedrsem éexy u y mypcko oova, Hoeu Can 1967, s. 305.

40 Tekst piesni ewoluowat, pdzniejsi hymnografowie i kompozytorzy ingerowali w tekst, dodajac imiona
swietych. W starszej wersji (z XVIII wieku), ktéra zawierata wykaz 30 serbskich §wietych, kobiety sg trzy, w
roku 1943 — cztery, obecnie dziewig¢.

41 J1. Yypuuh, op. cit., s. 160.
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VYnyrure OtaygOuny (Hapox) Ka MPUCTAaHHUIITY CIaceba,
1 MosuTe Mup o1 bora poy Hamem! 42

Dopiero w latach 70. XX* stulecia pojawily sie pierwsze w catosci po$wigcone
Anastasiji teksty hymnograficzne, §wiadczac o nowym spojrzeniu serbskiego Kosciota na
osobe wladczyni, o nowym potencjale jej duchowego oddziatywania —w 1972 roku protojerej
Mirko Pavlovié napisal stuzbe ku czci $wietej**. Tekst wydano w Srbljakach z roku 1986
i 2015 (11 wydanie w 2018 r.)*, pod data 21/22 czerwca*. Inny tekst stuzby ku czci $wietej
znany jest w jezyku angielskim, jej autorka to mniszka Nazarija*’.

Czytajac pobieznie literatur¢ na temat §w. Anastasiji, mozna odnie$¢ wrazenie, ze
wizerunek postaci, jaki si¢ z niej wylania, reprezentuje wylacznie kult towarzyszacy —
niezwykle skonwencjonalizowany typ $§wigto$ci nazywany zwyczajowo ,,$wieta matka” lub,
bardziej poprawnie, ,,matka $wietych”*®. Po glebszej analizie materiatéw hagiograficznych

I hymnograficznych nasuwaja si¢ inne wnioski. Pewne jest, iz kult ,matki wszystkich

4 Mysuuka penmaknuja Pammo Bnarosecmuxa”, <http://muzickaredakcija.blogspot.com/2011/05/blog-
post_19.html>, dostep: 26.08.2020.

43 0d konca II wojny $wiatowej i dojscia do wiladzy komunistéw do poczatku lat 80. Serbska Cerkiew
Prawostawna (dalej postugiwaé si¢ bede skrotem: SCP) pozostawata na marginesie zycia spotecznego i
duchowego w Serbii. Zwierznicy Kosciota rzadko zabierali publicznie glos, obchodzono jedynie najwazniejsze
cerkiewne §wieta i rocznice. Dopiero potowa lat 70-tych przyniosta zwrot ku odnowie religii, ktéra w potowie
lat 80-tych zaowocuje tzw. serbskim ,,renesansem duchowosci”. Byt to takze czas dziatalno$ci Justina Popovicia.
W latach 1972-1977 powstato jego 12 tomowe dzieto: Zitija svetih. Zob. D. Gil, ,, Filary duchowosci” czaséw
wspolczesnych, W. Prawostawie-Historia-Naréd. Miejsce  kultury duchowej w  serbskiej tradycji i
wspolczesnosci, Krakow 2005, s. 167-186. A takze M. Tomanié¢, Srpska crkva u ratu i ratovi u njoj, Beograd
2001, s. 9; M. Blagojevi¢, Religija i crkva u transformacijama drustva. Sociolosko-istorijska analiza religijske
situacije u srpsko-crnogorskom i ruskom (post)komunistickom drustvu, Beograd 2005, s. 72, 169.

4 D. Gil, Serbska hymnografia..., op. cit, s. 144. Tekst: Cpé.wax, Beorpan 1986 oraz Cpbwax, JlobpyHcka
Pujexa 2015.

45 Novi Srbljak sukcesywnie uzupetniany i publikowany na stronie <http://www.novisrbljak.narod.ru/> jest
inicjatywa Zorana StaniCevicia (Zorasta), wspotczesnego serbskiego hymnografa. Celem tego przedsigwzigcia
jest stworzenie mozliwie najpetniejszej bazy serbskiej hymnografii. Na podstawie nowszych tekstow zebranych
na stronie wydano drukiem dwutomowy Srbljak — pierwsze wydanie w 2015 roku (J{o6pyHcka Pujexa 2015) i,
uzupetnione o kolejne teksty, drugie w 2018. Wigcej na temat wspotczesnej serbskiej hymnografii i jej autorach:
P. C. Jleymikuna, 3. A. CranueBuh, Cepockoe eumnozpaghuueckoe mgopyecmao konya XX — nauana XXI exoa,
,Fontes Slaviae Orthodoxae” 2017, 1, s. 31-41. Tlumaczeniem ksigg liturgicznych (minei, oktoichu, triodow)
oraz Srbljaka na nowoserbski zajmowal si¢ rowniez bp budapesztanski i temeszwarski Lukijan (Pantelic).
Teksty jego autorstwa mozna znalez¢ na stronie <http://www.novisrbljak.narod.ru/>.

46 Niekiedy w serbskich kalendarzach i zbiorach Zywotéw wspomnienie §w. Anastasiji zapisane jest pod
22 czerwca, zamiast 21 dnia tego miesigca, zob. Kalendarz SCP za 2015 na stronie:
<www.pravoslavlje.net/index.php?title=%D0%88%D1%83%D0%BB_2015>, dostep: 4.03.2016.

4 T. Bnarojesuh, Cpou y Kanupopnuju: obpedno-perucujcka npaxca u emuyumen 6EpHUKA CPACKUX
npasocrasuux napoxuja y Kamugopnuju, beorpan 2005, s. 192. Niestety, nie udato mi si¢ dotrze¢ do tekstu
stuzby. Mniszka Nazarija jest jedna z 20 siostr monasteru pw. Paisija Weliczkowskiego w Kaliforni, USA.

48 W literaturze okre$lane s3 mianem (tytulem) ,,matka...”, co nie pozostawia watpliwosci, ze ich §wieto§é
zostata ,,wykreowana” przez swiete dziecko, jest projekcja jego ,,boskiej” aury. Czgsto swigtos¢ przypisuje si¢
obojgu rodzicom — w zywotach i tradycji liturgicznej cze$¢ oddaje si¢ ,,$wictym rodzicielom” lub $wigtym
synom wraz z ich matkami. Cerkiew serbska czci m.in. 26 stycznia — $w. Ksenofonta i Marig, rodzicow Jovana
i Arkadija, czczonych wspdlnie z synami; 21 maja — §w. cara Konstantyna i jego matke, caryce Heleng; 19 lipca
— $w. Stefana Lazarevicia i jego matke, Eugeni¢-Eufrozyne (caryce Milice); 30 pazdziernika — $w. krola
Milutina, Teoktysta (Stefana Dragutina) i ich matke Heleng.
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Serbow™*? z tradycji tej wyrasta i czerpie podstawowe wzorce, lecz jednoczesnie przekracza
jej ogolnie znane granice. Z typem laczy go skgpa biografia, odtwarzana na podstawie
nielicznych danych zawartych w tekstach oso6b spokrewnionych (meza, potomkdéw) oraz
dhugotrwaty brak odrebnych, indywidualnych tekstow do liturgicznej oprawy kultu. Jednakze
w stosunku do Any Nemanji nie mozna w prosty sposob zastosowaé kryterium ,,$wietosci
odbitej”, ktorego uzywa w odniesieniu do niektoérych $wietych kobiet Maria Ch. Ferro,
twierdzac, ze jest ona niejako ,,odbita” od swigtosci synow (i me¢za), w ich §wietosci ma swoje
zrodlo i pochodzenie, a wyniesienie na oftarze nastapitlo a priori, ze wzgledu na fakt
obdarzenia zyciem innych waznych $wietych®.

Sama idea S$wigtosci matek korzeniami sigga Starego i Nowego Testamentu.
Znajdziemy tam wzory, z ktoérych obficie beda czerpaé stowianscy tworcy w budowaniu
kultow kobiet wlaczanych do panteonu $wigtych. Stary Testament wskazuje na ciaglos¢
powotan ludzi prawych i sprawiedliwych®. Historie Abrahama i Sary oraz Zachariasza
i Elzbiety®® stanowia czeste biblijne odniesienia w literaturze liturgicznej. Zapowiedz
narodzin Izaaka (Rdz 17) starej Sarze, a poOzniej zestanie dlugo oczekiwanego syna
Zachariaszowi i Elzbiecie, to zwiastuny nadprzyrodzonego powotania kolejnej ziemskiej
matki — Maryi Dziewicy — do unii hipostatycznej z Bogiem jako Theotokos. Rodowdd Jezusa,
zamieszczony w Ewangelii Mateusza (Mt 1,1-16), postuzy literaturze apokryficznej
(Protoewangelia Jakuba) do przedstawienia Maryi jako cudownie poczetej z taski Boga corki

Joachima i Anny, ktora zgodnie z Jego zapowiedzia zostanie ziemska Matka Boga.

49 Takim okre$leniem zostaje nazwana przez wspolczesnego pisarza Dragana Damjanovicia, ktory wydat
powiesci o losach Any Nemanji¢ pod tytutami: Aracmacuja: Majka ceux npasocrasnux Cpoa, beorpan 2011;
Ipopouancmeo Hemaroune scene — ceema Anacmacuja, beorpax 2016 (II wydanie uzupetnione); Yyoa cpncke
ceemumemke — Anacmacuja, beorpan 2018. Dragan Damjanovi¢ (1952-) — autor, dziennikarz, publicysta i
pisarz, cztonek Serbskiej Krolewskiej Akademii Nauk i Sztuk (Cprcka KpameBcka akamemuja HaydHHKA U
ymetHuka — SKANU). Opublikowat ponad 30 ksigzek, w znacznej mierze poswigconych postaciom i tematyce
zwigzanej z dynastig Nemanjciow. W jednym z wywiadow czytamy: ,,Siguran sam da mi kao narod, istorijski
postojimo na ¢vrstom temelju od vremena Nemanjic¢a, kada smo se, kako se to kaze, vencali u Hristu, kada nas je
Sveti Sava krstio kao narod i kao Boziju decu. Dakle, to vreme srednjeg veka, vreme Nemanjica, tada nastaje
moderna srpska drzava, od tada imamo i svoj jezik, svoja slova, svoje crkve, bolnice, svoje obicaje”. Slavica
buki¢, O Srbima, istoriji i Kosmetu, <https://www.bastabalkana.com/2017/10/dragan-damjanovic-publicista-
strpimo-se-i-otrpimo-sve-je-u-vremenu/>, dostep: 25.03.2020.

0 M.Ch. Ferro, Sante madri. Una tipologia particolare di sante della Rus’, ,,Studi Slavistici” 1V, Firenze
2007, s. 70; M.Ch. Ferro, Santita e agiografia al femminile. Forme letterarie, tipologie e modelli nel mondo
slavo orientale (X-XVII sec.), Firenze 2010, s. 62-63. Znaczng ,,autonomi¢” kultowa mimo $wigtosci ,,0dbitej”
Ferro przypisuje §w. Marii z Radoneza (71337), matce $w. Sergiusza Radoneskiego, wyniesionej na ottarze wraz
z me¢zem przez Cerkiew rosyjska w1992 roku. Por. Zzywot $wigtej na internetowej stronie:
<http://days.pravoslavie.ru/Life/life6723.htm>, dostep: 11.10.2012.

1 Np. Noe — Rdz 6, 9. Identyfikacje biblijne za: Biblia Tysigclecia, Poznan 2003.

52 por. Mt 7, 17-18: ,, Tak wszelkie drzewo dobre rodzi dobre owoce, a zte drzewo rodzi zte owoce. Nie moze
dobre drzewo rodzi¢ ztych owocow, a zle drzewo rodzi¢ dobrych owocow”; J 15: parabola o krzewie winnym;
Ek 1, 42: ,Elzbieta zostala napetniona Duchem Swictym i zawolata glosno: Blogostawionas ty miedzy
niewiastami i blogostawiony owoc twojego tona!”.
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Macierzynskie powotanie Maryi jako drugiej Ewy (wg Lk 1,28) zmywa z ludzkos$ci grzech
pierworodny i zapowiada nadejscie Krolestwa Bozego (Rz 13,12)%

Wspdlna tradycja chrzesécijanska obdarza kultem wiele matek $wietych, by wymienié
tylko niektore: $w. Monike — matke $§w. Augustyna (4 maja, 27 sierpnia i 15 czerwca® —
W dniu wspomnienia $w. Augustyna), §w. Emili¢ (1 stycznia) — matke $w. Bazylego
Wielkiego, $w. Grzegorza z Nyssy, §w. Piotra z Sebasty, $w. Makryny Mtodszej, $w. Nonng
(5 sierpnia) — matke $§w. Grzegorza z Nazjanzu i $§w. Helen¢ (21 maja) — matke S$w.
Konstantyna Wielkiego. Swieto$¢é matek opromienia ideat Matki Bozej, ktory w pehi
realizuje si¢ W postannictwie Syna. Paul Evdokimov w swoich rozwazaniach na temat
swigtosci kobiet wysuwa nawet teze, ze w zwigzku z pojmowaniem narodzin Jezusa jako
narodzin Nowego Adama (czyli Nowego Cztowieka), Matke Boska nalezaloby nazywaé nie
Theotokos, lecz Theo-Anthropo-Tokos®. Przedstawienie Maryi jako ,Boga-cztowieka-
rodzicy” laczy si¢ z idea wstawiennictwa, szeroko rozpowszechniong w Kosciele
prawostawnym. Najdoskonalszym wzorem oranty jest Najswietsza Panna — figura
modlitwy” i ,,charyzmatu wstawiennictwa”>®. Dzieki swojej niezwyklej wspdlnocie z Synem
i Duchem Swigtym (a przez Niego z Kosciotem), i dzigki temu, ze jest Ona Theotokos lub
Theo-Anthropo-Tokos, jej macierzynska opieka roztacza si¢ nie tylko nad Dziecigtkiem, ale
takze nad calym $wiatem i1 kazdym cztowiekiem. Stowa Chrystusa zanotowane przez Jana
Ewangeliste (J 19,26-27) legng u podstaw idei deesis®’ i wyznacza Maryi szczegdlng role
posrednika.

Maryja swoim macierzynstwem wyznacza tzw. ordo caritatis — porzadek mitosci,
otwarcie na Boga, stuzebna postawe wobec Niego, opieke nad czlowiekiem (Lk 1,38)%.
Przymioty przypisywane Maryi: wypelnianie woli Bozej, cnota, bogobojnos¢, swiadectwo
zycia, zachowywanie przykazan, §wiadczenie o §wigtosci Syna oraz Jej postannictwo — staja
si¢ konstytutywnymi wyznacznikami typu $wietosci odnoszonego do §wietych matek, a takze

budowania ich kultu w hagiografii 1 hymnografii stowianskiej, w tym rowniez serbskie;.

*

%3 Zob. np. M. Kuczynska, Teologia maryjna Joanicjusza Galatowskiego. Zarys problemu, w: Krakowsko-
Wilenskie Studia Slawistyczne, Seria poswiecona starozytnosciom stowianskim, t. 4, red. M. Kuczynska,
W. Stepniak-Minczewa, J. Stradomski, Krakéw 2009, s. 193.

% Dni pamieci §wigtych wedtug starego stylu, czyli kalendarza julianskiego.

5% p. Evdokimov, Kobieta..., s. 212.

% p. Evdokimov, Prawostawie, op. cit., s. 163.

57 Szerzej na ten temat: R. Mazurkiewicz, Deesis. Idea wstawiennictwa Bogarodzicy i $w. Jana Chrzciciela
W kulturze sredniowiecznej, Krakéw 2002.

%8 M. Kuczyniska, Teologia maryjna..., s. 192.
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Koncepcje kultu §w. Anastasiji Serbskiej w najogolniejszych zarysach okreslit zywot
Simeona autorstwa Savy, a dookreslili go pdzniejsi hagiografowie, rozpoczynajac od Stefana
Pierwoukoronowanego. Sw. Sava w swoim utworze wykreowat sakralng idee dynastyczna,
gdzie reprezentantem rzadzacej mesjanskiej dynastii Nemanjiciow jest nie tylko sam
panujacy, ale cata jego rodzina, tzn. takze zona oraz dzieci (z prawego toza), wystepujace
w funkcji nastgpcoOw tronu, dziedzicoOw panstwa, straznikdw ustalonego przez rodzicéw tadu
oraz dynastycznych wartoéci identycznych z warto$ciami panstwowymi®. Kluczowe
znaczenie ma uzyte W stosunku do matki okreslenie ,,wladczyni catej serbskiej ziemi”
(,,rocrioha cBoj cprckoj 3emsbn’”) 1 ,,darowana Symeonowi od Boga zona” (,,0oromana my
xeHa”). Wizja Savy wlacza Ang w przewidziany przez Boga wobec Serbii nadprzyrodzony
porzadek dziejéw, w uniwersalng histori¢ (plan) zbawienia nie tylko jej rodziny, ale catego
panstwa oddanego przez Boga jej m¢zowi we wiadanie, a wraz z panstwem catego serbskiego
narodu. Dzigki temu Zon¢ Simeona obejmuje idea Bozego wybranstwa i szczegdlnego
ziemskiego poslannictwa, sprawiajac, ze bez niej los kraju nie moéglby potoczyé sig
W przewidzianym przez Boskg Opatrznos¢ kierunku.

Wychodzac od obrazu matki wiadczyni, Sava zapisat w Zywocie odpowiedzialno$¢
krolewskich potomkéw przed catg §wigta dynastig, w ktorej matka zajmuje miejsce rowne
meskim jej cztonkom — ojcu ,,wladey” i ,,szlachetnie urodzonym” braciom — w tym celu

wykorzystatl biblijny obraz marnotrawnego syna (Lk 15,11-32):

Ogaj OGnakenu rocnoavH Ham CuMeoH umabhame Tpu cuHa. Jeman HajMmialju — HEMOry ra Ha3BaTH CHHOM,
Beh poboM — KorajbyOJpallle U3HAI CBUX, @ U OBaj My HEOJCTYITHO paboraie. Jep oBaj kao muahu meljy cBom
Opahom u Hajmnahu, u, npocto pehu, BUAEBIIN HEMOh CBOje MPUPOJIE U YMHOXKEHE IPEXOBA CBOJUX, YIMHHU Kao
u OJyIHM CHH, OCTAaBHMBIIM J00pora oma u rocrojinHa, 1 OllaxkeHy MaTep rocroly cBojy, u O6maropoxaHy, Hehy
kazatu Opahy, Beh rocmomape cBoje, m oOHaxkm cBe Oe3ymsbeM cBOjuM. W oTHIOX y Tyhy cTpaHy Haneko,
xpanehu ce ca cBumama, u He HacuhaBale ce BUXOBE XpaHe, MpTaB OW U HE OXWBE, H3ryOJbeH Oemie U HE Hale
ce®.

Nieprzypadkowo pozniej Teodosije Chilandarski w zZywocie §w. Savy pokaze
mlodego Rastka, jak — zanim odszedt skrycie do klasztoru na Atosie — przybyt po zgode na

opuszczenie domu, po modlitwe i blogostawienstwo do obojga rodzicéw — ojca i matki:

[...] ybe k poauTesbuMa, yKpase OTIYIITEHE M 3aMOJIM MO 00MYajy MOJIMTBY M Oyiarocios, roBopehu: —
I'ocrionapu Moju, pekole My J1a y OHOj TOPH — | IIOMEHYO jOj MIMe — MMa MHOTO 3B€pH; ako HaljeM MUIIOCT, BU
here Me GJIarocjIOBUTH M IYCTHUTH A2 WJIEM Y JIOB. AKO 3aKaCHUMO, HEMOjTE C€ JbYTHUTH, jep caM 4yo Jla TaMO
nMa MHOTO jeneHa. A ortal mweros, yrahajyhu my, peue: — Heka je ['ocrion ¢ To60oM, 4eno, Heka Te 0JIarocioBH

5 Sava stale pisze, ze nastepca Simeona, syn Stefan, rzadzi ,,pafstwem ojca”, innymi stowy, Simeon
W duchowym sensie pozostaje na tronie, sprawujac wladze poprzez swojego prawowitego spadkobierce, tzn.
osobe takg samg jak on, zweryfikowang i zatwierdzong niejako prawnie w ostatnim btogostawienstwie (swego
rodzaju namaszczeniu, pomazaniu).

80 Cg. CaBa, Cabpanu cnucu..., s. 107,
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Y UCIpaBU MYT TBOj. I MaTH, ka0 cBaka MaTH, 3arpiii T'a U LENKBa ¢ Jby0aBJby, Ma I'a OTIYCTHIIC C MHPOM, aJId
My 3aIoBeuIIe Ja ce Op30 BpaTu. Jep He cHalaxy na nehe Tpaxuru jenene |[...]%%

Koniecznie nalezy tu doda¢, ze nawet samego Simeona Sava nie przedstawiat jedynie
w kategoriach meskich, lecz postrzegat ideal panujacego jako potaczenie cndt mezczyzny
I kobiety, czyli ojca i matki. Gdy opiewatl jego opiekuncza postawg wobec ubogich i sierot,
wprost nazywat go matka®?.

Dynastyczny wizerunek Any, petna jedno$¢ z me¢zem i nastepcami tronu, immanentnie
zawiera w sobie wszystkie zalety przypisywane me¢zowi jako twoércy niepodleglego,
prawostawnego, dobrze zabezpieczonego przed zewngtrznym wrogiem panstwa — na czele
z prawostawng wiara, nienawiscig do herezji, zdecydowaniem wobec nieprzyjaciol, opicka
nad poddanymi — i, naturalnie, stuzbg Bogu, w imieniu czy z nadania ktérego rzady sprawuje

serbski witadca®

. W przypadku Any wszystkie przymioty sprowadza do jednego:
,blogostawiona” (,,6maxena”), co w jezyku polskim bardzo ,,splaszcza” rozumienie tego
wyrazu w jezyku cerkiewnostowianskim, poniewaz tam tlumaczone moze by¢ jako
szczesliwa, sprawiedliwa, pelna cnét, a nawet swieta.

Stefan Pierwoukoronowany w Zywocie sw. Simeona po$wieca matce minimum uwagi,
koncentruje si¢ bardziej niz Sava na cechach jej charakteru, ale jednoczesnie wpisuje Ang
w serbskie tradycje teokratyczne oraz fundacyjne. W relacji do Simeona hagiograf okresla
matke rzadko stosowanym okresleniem: pomocnica (dost. podreczna), prawdopodobnie
przejetym z opisu stworzenia pierwszej kobiety w Ksiedze Rodzaju (Rdz 1,18-20). Serbowie
thumacza to cerkiewne stowo na nowoserbski neutralnie — zona — co pozbawia posta¢ Any
aspektu funkcjonalnego, a Stefan widzi w matce wspottworczynie 1 patronke serbskiego
Kosciota, zastuzong na rzecz zenskiego monastycyzmu: W jego utworze Ana wraz z m¢zem
buduje od podstaw i umacnia serbski Kosciol, na nig scedowane zostaly prawa patronatu

pierwszego zenskiego monasteru, z ktorych doskonale si¢ wywigzata:

JomaB, HUMaJI0O HE 3aJOLHEB, MOYe XYPHO 3MJAaTH y OTA4yacTBY CBOjeM, Y TOIUIMIM, Xpam MpecBeTe
Boropoaure, Ha yurhy peke nmo umeny Kocaonurie. M1 ykpacus ra cBUMa npaBuMa LPKBEHHM, YCTAHOBH y BEMY
YpHAa4YKK 300p ca YacHUM M 00roJbyOMBUM TMOJPY’KjeM CBOjuM, 1o uMeHy AHoM. U mpexane joj xpam IIpecsere,
Jla ce CTapa O IeMy 10 CBAKOM JIETy M O YpHHUIIaMa KOje YCTAaHOBH y TOM MaHACTHPY CBETOM. A OHa CiIylIamle ca

81 Aumonoauja cpncke rmuocesnocmu, elektroniczna wersja opracowana przez Wydziat Filologiczny
Uniwersytetu w Belgradzie, 2009. Dostgpna online:
<www.antologijasrpskeknjizevnosti.rs’ASK SR AzbucnikDela.aspx>, dostgp: 13.02.2020.

62 Cs. CaBa, Cabpanu cnucu..., S. 98. Obrazowanie Savy jest mocno uzaleznione od wzorca biblijnego, w
taki sposob zydowscy autorzy Starego Testamentu opisywali Boga jako opiekuna narodu.

8 Najlepiej okreélit to Stefan w zywocie ojca: ,[...] a Hekuma 1a, on polema MaTep HUXOBUX, Oymy
3eMaJbCKH TOCTIOAPH Ka0 YIOJTHUIM HETOBH, KOjH C€ HE CTapajy camo 3a 3eMaJbCKe BJIACTH, HETO KOju yrahajy
l'ocnoxy, ynaehn My 1O BOJBH ca CTpaxoM, Ia u ca ciobomoM. Mel)y mumMa Oemre 1 oBaj MOj TOCIIOJNH CBETH
xpanuiart, yrahajyhu I'ociony, xenehu na yxuBa 6nara y nomy ['ociogmem”. Credan [IpBoBenuanu, Cabpanu
cnucu..., S. 64.
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cBakoM nociymHourthy m no6poxymnomthy, uyBajyhu xpam npecsere boropoauie, npeganu joj OBUM HAIIUM
CBETUM TOCIIOIMHOM. Jep 0 OBOj peun mynpu: ,,YacHa jkeHa y JAOMYy My)Ka CBOjera BHIIE BpeAu Ox Oucepa
u nparor kamema” (Prz 31, 10). 3emasbcku Mucie o Oucepy u Kamermy. TPOIIHU Cy KaMeH U OUcepH, a MPOPOK

MHCJIH Ha OHOTa KOjH je IyH NoOpHX Jena, Kao Oucepa u aparora kamema. Ha To ce u oHa yriena, TBopehu

yrojina jiesia npes 1ocroioM y oMy Myxka cBojerads,

Zarysowany w zywocie charakter wladczyni przy pobieznej analizie nie wychodzi poza
ramy schematu. Hagiograf uzywa najbardziej oczywistych symboli biblijnych i wylicza
typowe zalety ogblne przypisywane ,,dobrym zonom” — jest to biblijna metafora perly
I drogocennego kamienia (Prz 31,10), a z zalet czcigodno$¢, przezacnos$¢ (vacrna i npeuacna),
poboznos¢ (6ocomybusa), postuszenstwo (nociywma) i dobroduszno$é (dobpooyuna).
Podejscie to moze kojarzy¢ si¢ z postawa paternalistyczng wobec roli wiadczyni 1 matki, ale
trzeba pamigta¢, ze kontekst cytowanej charakterystyki tworza ksiggi madros$ciowe,
szczegllnie Poemat o dzielnej niewiescie (Prz 31,10-31), uobecniajacy ideat izraelskiej

kobiety, ktora stanowi obiekt czci rodziny i otoczenia:

Strojem jej sita i godno$é, do dnia przysziego si¢ $mieje. Otwiera usta z madroscig, na jezyku jej mite nauki
(Prz 31,25-26). [...] Powstaja synowie, by szczeScie jej uznaé, i maz, azeby ja stawié: ,,Wiele niewiast pilnie
pracuje, lecz ty przewyzszasz je wszystkie”. Ktamliwy wdzigk i marne jest pigkno: chwali¢ nalezy niewiaste, co
boi si¢ Pana. Z owocu jej rak jej dajcie, niech w bramie chwalg jej czyny (Prz 31,28-31).

Przy dawnym poziomie znajomo$ci Biblii stowa te nie mogly by¢ pustym brzmieniem
i nadawaty nowych znaczen pochwale krolowej ze strony syna. Musiaty zdawac¢ sobie z tego
sprawe¢ przynajmniej elity panstwa czy ludzie wyksztalceni — a na pewno zdawat sobie z tego
sprawe autor tekstu. Mozna jeszcze uzupetni¢, ze w tym kontek$cie stowa o cnocie
postuszenstwa miaty odniesienie nie tyle do mg¢za rozumianego na sposob potoczny, ile do
meza monarchy, do Bozego pomazanca, czyli uobecnienia Boga na ziemi. Bez wzglgdu na
wszystko, w metaforycznej pochwale Stefana Ana uwazana jest za perle w koronie meza,
ktora nadaje jego monarszemu wizerunkowi i jego wladaniu forme skonczong, doskonata.
Stefan nigdzie nie postrzega rodzicéw inaczej niz jak rownorzednej sobie pary. Zycie
$w. Savy opowiada w perspektywie obojga rodzicow. Na ich r¢ce sktada odpowiedzialnos¢ za
formacj¢ duchowa mtodego pokolenia (w tym Rastka). Jednakowo wartosciuje ich uczucia.
Matka i ojciec majg takie samo prawo do dumy z dzieci albo udrgki, gdy nie wypelniajg one
swych powinno$ci. Niewtasciwe postepowanie kazdego z rodzicéw moze skutkowac karg ze
strony Bozej Opatrznosci. T¢ wspolnote (jednos$¢) matki i ojca formalnie obrazuja identyczne
mysli przychodzace Anie i Simeonowi do glowy, kiedy szukaja przyczyn ucieczki

najmtodszego syna z domu i boja si¢ ewentualnego Bozego sadu za swoje uchybienia:

84 Credan [Ipsosenuannu, Cabpanu cnucu..., S. 66. Y. Komatuna, I{pkea u opocasa y cpnckum 3emmama 00
X1 0o XIII sexa, beorpan 2016, s. 162.
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I'nenajyhu cBa oBa noOpa zaena rocrogHa MU CBETOTa, CHH HeroB Mitaju, yUCTHHY LIeJIOMYAPEHU Mitaauh,
)KMBJbAIle HEOJACTYITHO, Beceiaehn M3BPCHMM pa3yMOM Olla CBOjera M MaTep, Kao INTO NHUCAll MpUYa TOBOPH:
,.CHH IpemMyaap Becesu cpiie ona cBojera u marep”, u octano (Prz 1,1) [...]

Kana je npumeTHo jenaH ox CiIyry BEroBHX Jia ra HeMa, jaBd FOCIIOJIMHY CBETOME U IIPEYacHoj, roBopehu:

- l'ocriono mMoja, cuH Ban mitahu, Kora cTe BM OJTHErOBaly, OTITYTOBA U3 OBOTA CBETA.

A OHH, TPraBIIX ce O y)Kaca, TOBOpaxy y ceOu:

- Ma mu he 6urtu oBaj wiu npyru?

- [la v je o HAC OTIYTOBAO Jpard BAaCIIUTAHHUK HAII?

- a nu he Ham HAHETH TYTY H KaJOCT?

- a mu he ce oBuM 30UTH HAa HaMa MCKYyIIeHke JOBOBO, Kao mITo Mckymma ["ocrion npaBexgnora Josa?

- Anu je unak Jos 610 npasenan, kora u [ocnos cam nociywia mpasje merose pagu? (Hi 1-42)5°

Czesto przytaczane w obu zywotach Nemanjiciow stowa o pozostawieniu przez
Simeona zony (i dzieci) i odej$ciu do klasztoru nalezg do obowigzkowych elementéw
typizujacych posta¢ wedlug wzorca ewangelicznego (Mt 19,29), nie trzeba ich bra¢ za
dowody lekcewazenia matzonki czy tez rodziny w ogole. Warto przypomnie¢ W tym miejscu,
ze nauka Kosciota zawsze nizej stawiata stan Swiecki w hierarchii zbawienia, stan matzenski
za$ najnizej, dlatego matzonkowie musieli bardziej stara¢ si¢ o zdobycie nieba. Najlepszym
sposobem bylo ,,porzucenie tego $wiata” i oddanie si¢ Bogu, co najczesciej realizowano
poprzez obopdlne decyzje matzonkoéw (w starszym wieku) o rozstaniu i podjeciu zycia
monastycznego, uchodzacego za ewangeliczny ideat, zdefiniowany przez wskazania Jezusa —
tzn. za zycie najdoskonalsze, jakie mozna osiggna¢ na ziemi. Zwyczaj ten praktykowali m.in.
cztonkowie bizantynskich rodow panujacych, a takze stowianscy Sredniowieczni wiadcy na
Batkanach i Rusi.

Przeprowadzona analiza pokazuje, ze synowie Any przy zastosowaniu skromnych
srodkow literackich uwiecznili w literaturze ciekawy i oryginalny obraz matki. Przekonali, Ze
nie byta ona postacig bierng, ukryta w cieniu me¢za albo odbijajaca jego Swiatto (czy Swigtosc)
— odwrotnie, widzieli ja zawsze razem z nim,wspolpracujaca z Simeonem w roznych sferach,
nie tylko domowej. Znaczenie krolowej pieczgtowali wyrazami szacunku i mitosci, jaka ja
darzyta cata dynastia panujaca.

Wykreowany przez synow literacki wizerunek Any Nemanji¢ legt u podstaw innych
tekstow, w ktorych pojawiata si¢ $wigta — najbardziej znaczace to utwory Domentijana
I Teodosija Chilendarskiego.

W Zywocie sw. Savy Domentijana, ktory czerpal z tekstu Stefana Nemanjicia, Ana jest
jedyna kobieta wymieniona z imienia®®. Jej obraz zostal uwarunkowany przez wizje idealne;j,
prawowiernej, ustanowionej w Serbii przez Boga krolewskiej dynastii, ktora w widoczny

sposob uwzglednia czynnik zenski. W zwigzku z tym pozycja Any jest wazna nie tylko ze

8 Credan Ipsosenuann, Cabpanu cnucu..., S. 75.
8 C. Tomun, Myosicacmeene dicene cpnekoe cpeormee éexa, Hosn Can 2011, s. 61.
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wzgledu na fakt wspdlnego z mezem wstapienia do zakonu, jak pisze Svetlana Tomin®’, ale
przede wszystkim dlatego, ze zona wiadcy stanowi konstytutywny element nadprzyrodzonego
dziatania opatrznosci Bozej wobec Serbii. Obmys$lony przez Boga program realizuje si¢ wraz
Z nig i poprzez nig. Ona i Simeon wspolnie zakladaja dynastie i sa tej dynastii polityczno-

religijnym fundamentem:

[...] xymam Hemama camonp>kaBHO IapeBa0 CBOM CPIICKOM H IIOMOPCKOM 3eMJBOM, M JIMOKIINTHjOM

u Jlanmmarjom u TpaByHHujom, ca borom mapoBanom My cymnpyrom, ca 6orogactuBoM AHOM, XKuBehu y mapcTBy

CBOME I10 3aKOHY TOCIHO/IHbEM, H poauLie cuHoBe 1 kKhepu®,

Kroélestwo, jak wida¢ w cytacie, jest ich, nie tylko Simeona, i oboje sa objeci
koniecznoscig przestrzegania Bozego prawa (dostownie zyciem wedtug ,,zakonu” Panskiego).
W ramach teologii dynastii Domentijan rozciaga na Ane symbol dobrego korzenia, z ktorego
krolewski rod wyrasta: ,,(...) 3a4e 60rosbyorBa AHa U y CBOjOj YTPOOH U pOIH 10 O03Kj0j BOJIH
CHHA, JOOPO M3HUKIM H3JaHAaK OT AOOPOT0 KOpPEHa, Y KOME POAUTEHH HErOBH IMPUMHUBIIN
GorocBeTITy pajocT, 6Iarofapuire J06poTBOpa CBOTa, KOjH HE MPEBHIE MOJbEHa Hexona e,
Przypisywana Nemanjiciom dynastyczna idea swigtej ,,lozy” zostaje wzbogacona, splata si¢
u hymnografa w jedno z ideg ,,$wigtych rodzicow”, za podstawe majac biblijng symbolike
drzewa, owocu i1 winorosli. Uwage zwraca, ze nawet tak, wydawaloby si¢, kobieca sprawa,
jak pragnienie poczgcia i urodzenia dziecka, staje si¢ problemem obojga matzonkow, a prosba
0 kolejnego potomka zapisana zostata w liczbie mnogiej, nie pojedynczej: ,,bysmy urodzili”,
nie: bym urodzita (,,Cocnozie, Aaj HaM A2 poaMMO Yeso Mo BoJbHM TBora Musocpha”’®). Maty
Rastko, tak samo jak inne dzieci, zrodzony jest ,,z nich”, nie tylko z matki (,,u pomurre
cuHoBe ¥ kKhepu”; ,,u Haljome Oe3kOHAUHY PagOCT MoIMTBaMa Tora pohenora ot Hux”). Nic
W zyciu dzieci nie dzieje si¢ bez wiedzy i przyzwolenia obojga rodzicow.

Swieta para malzenska ukazana jest jako jedno$¢ dziatajaca razem i razem
podejmujaca decyzje — wspdlnie modli sie, wspolnie wychowuje synow’* (0 corkach
Nemanjiciow hagiografowie milcza’®), wspolnie udziela dzieciom blogostawienstwa
i wspélnie oddaje Rastkowi jego dzielnice we wiadanie (,,A kama y3pacte A0 MEeTHAaeCT
TOJIMHA, OJICJIUIIIE MY POJIUTEIBH jeJlaH Kpaj Ip>KaBe CBOje, Kako OM 0/1a310 O Olla U Marepe

Ha 3a0aBy ¢ BelIMOXajMma...”).

57 Ibidem, s. 61.

68 Homentujan, JKusom ceemoza Case, W: idem, JKusom ceemoza Case u JKusom ceemoza Cumeona, ypen.
M. Bormanosuh et al., npes. JI. Mupkosuh, beorpan 1988, c. 55. Dalej pod skrétami odpowiednio: XKCCa i
KCC.

8 Nomentujan, XKCCa, s. 55.

0 NomenTujan, KCCa, s. 55.

"L Sedalan po polieleju, ton 8; kondak ton 4.

2.0 corkach Nemanjiciow pisze M. Purkovi¢ w: Ilpunyese uz kyhe Hemarouha, Buanzop 1956, s. 11-15.
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Relacja z mezem zbudowana jest wedtug zasady rownosci (rownorzednosci). Zona
jest darowana Nemanji od Boga jako rowna — w cCerkiewnostowianskim okreslona stowem

chBphcTiA, ktore oznaczato rowiesnice w sensie wieku’®, ale réwniez osobg rowng stanem

i tytutem. W pozniejszych przektadach tekstu na wspolczesny serbski thumaczone jako:
supruznica, podruzije. Wyjatek stanowi tu przektad Milivoje Basicia z 1930 roku, ktory oddat
to miano jako sinklitika — nawigzuje ono do greckiego okreslenia osoby bedacej cztonkiem
wysokiej rady’® dzieki takiemu thumaczeniu spoleczna ranga Any zostala dodatkowo
uwypuklona.

Teodosije podkresla, ze Ana w niczym nie ustepuje me¢zowi (,,HHje HH O YeMy
3a0CTajaja y BpIMHAMA 32 My:KeM CBOjuM”) ">,

Dwaj wspomniani hagiografowie — Domentijan i Teodosije — komponujg teksty
literackie ku czci $wietej z wykorzystaniem ,,obrazu wiodacego”, obrazu przewodnika’® oraz

9577

,»zasady upodobnienia”’’, siggajac w charakterystyce rodzicow $w. Sawy do objetych misja

mesjanska biblijnych bezdzietnych par matzenskich Abrahama i1 Sary, Jakuba i Lei (Rdz
29,31-35), Zachariasza i Elzbiety oraz Joachima i Anny’®. Szczegdlnie nosne w przypadku
$w. Anastasiji stang si¢ historie Sary, Lei i Elzbiety, ktorym dzigki modlitwie Bog otworzyt
tono, by mogly rodzi¢ potomkéw realizujacych nadprzyrodzone plany wobec ich
spotecznoéci’®. Podobnie wigc jak w historiach biblijnych patriarchin centralnym

wydarzeniem w zyciu Any, a szerzej w duchowej historii Serbii, stajg si¢ narodziny dziecka —

matego Rastka — ,,wszystkim wiernym oparcia, skaty i wzoru”®°:

U notom 100po cHaOIEBIIM YHCTOTY Ha CTApOCT CBOjY, M caBehaBIIM OOrOMHCAOHU CaBeT, IOMOJIHUIIE Ce
T'ocniony Bory cBenpxuresby, ropopehu:

[...] Tocmonme, maj HaM Ja pouMO Ye0 MO BOJBH TBOTA MUJIOCPHa, M 10 TBOME 00KaHCTBEHOM CaMOTPEHY,
na 0e30pOjHOM CHJIOM TBOjOM HCIYHH CBOj€ OTa4acTBO, OOTOJbYOHHM TBOjUM IOOpOBEpjeM, KOME MH CIIyre
TBOj€, 110 3al0BECTH TBOjera 00KacTBa U TBOJUX CBETHX alloCcToJIa TOJIOKMCMO MOYeTaK, Ha/ajyhu ce npuMuTH
TBOjy Oo’kaHCTBeHY Harpany. [...] Mcyc Xpucroc jyde u qaHac, UCTH je U 'y BEKOBE, Ha Kpajy TOAWHA TOCITyIIa
JBHACTY MOJIUTBY M OHUX TIPaBEHUKA, M aJIe KO HAMpe PSUCHUM IpaBeTHUIIMA.

8 Na tej podstawie serbscy historycy starali sie wysnué hipotezy dotyczace wieku obojga wiladcow
W momencie zawarcia matzenstwa, zob. b. Ilepuh, op. cit., s. 191-192.

4 Ibidem, s. 200.

> Teopocuje, Kumuje Ceemoza Caee, npup. JI. Bormanosuh, Beorpanx 1988, s. 102. Dalej oznaczone
skrotem: XKCCa.

6 p. Evdokimov, Kobieta..., s. 214.

7 Nowa postaé¢ aktywizujaca model (...) chce wchtonaé z modelu jak najwiecej, znalezé wszystkie mozliwe
nici, taczace jg z nachylonymi nad swoimi ziemskimi historiami §wietymi (...), by te nici sple§¢ we wilasny
sznur, po ktorym begda mogli si¢ pig¢ do nieba jej czciciele i wyznawcy”, A. Naumow, Biblia w strukturze
artystycznej utworow cerkiewnostowianskich, Krakow 1983, s. 127-128.

8 Nawigzanie do apokryficznej Protoewangelii Jakuba.

8 Obrazy te wykorzystane sg rowniez w shuzbie §wietej — piesn 3 kanonu, ikos.

80 Kanon, pie$n 9; jutrznia, sedalan, ton 4.
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U norom 3aye 6orospyorBa AHa y CBOjOj YTpoOH, U poau 1o Bosbu Boikjoj cuHa, 100po M3HMKIM M3JaHaK
ol 1o0pora KopeHa, y KOMe POJUTEIbH HEero MPUMHBIIM OOrOCBETIIy PajocT, Ojaroaapuiile 100poTBOpa cBora,
KOjH HE IIPEeBUJIE MOJbera HuxoBa’l,

A borom napoBanora cuna kpctuBiM y uMe Ona u Cuna u cBerora Jlyxa, Hapekorie My ume Pactko, koju
he BamcTHHY Beoma y3pacTH 00XKaHCTBEHMM NOOpDHM JenuMa; ¥ TO HE caMO OH Hero he M cBoje 0TauyacTBO
NPUBECTH Ha BENMKY N0O0)HOCT (...)%,

Czystos¢ matzenska obojga malzonkéw po urodzeniu danego od Boga Rastka to ofiara
fundacyjna serbskiego Kosciota, a w szerszej perspektywie prawostawnego panstwa (Wg
1Sm 1-4,7-16; 19,18 i nn.; 25,1).

Gdy na pierwszym planie stoi syn, wiodaca rol¢ oddaje si¢ wizerunkowi Any jako
swietej matki, tworzonemu w konwencji biblijno-mariologicznej. Jej charakterystyka
dowodzi przede wszystkim, ze byta odpowiedniag osoba do urodzenia najwazniejszego
serbskiego $wigtego i zatozyciela Cerkwi. Zestaw cnot wybrany jest z kanonu — poboznosé,

3

bogobojnosé, dobroczynnoéé, pokora, czystosé®® — | czystoécia jak stonce zaswiecila$, zyciem

swoim W $wiecie (ziemskim) dala§ wzor poboznoéci™®. Szczegdélnie w hymnografii
wychwala sie ja jako rodzicielke serbskiego oswieciciela®, drugiego Jana Chrzciciela®.
Narodziny Savy s3 jak manna dana na pustyni®’ i potwierdzaja jego szczegdlng role
w dziejach kraju.

Opowiadana przez Domentijana historia zycia pierwszych narodowych s$wietych
naktada si¢ na pojmowanie wtadzy (zasada legitymizmu) i ideologig religijno-polityczng (idea
wybranstwa i postannictwa) wyrazone przez Nemanj¢ w Osnivackoj povelji manastira
Hilandara (1 wersja 1199, 11 — 1200 i 1202)2. Wykorzystuje on scenariusz biblijny i wzorzec
biblijnego Izraela, powszechng histori¢ zbawienia, przymierzy Boga z ludZmi 1 przenosi j3 na
ziemie serbska, tworzac wyobrazenie o Serbii jako Nowym Izraelu. Serbska monarchia, na

wzOr cesarstwa bizantynskiego, miala stanowi¢ niezbywalng podpor¢ chrzescijanstwa,

a ,,vladar, koji je prilikom uzvodenja na mesto velikog zupana ili kralja, u kasnijem periodu

81 Nomentujan, XKCCa, S. 56.

82 Nomentujan, XKCCa, s. 56.

83 Na btogostawienie chlebéw, tropar, ton 4; sedalan, ton 4.

8 Stichery na stichovne, ton 2, samoglasne.

8 Wielka Wieczernia (dalej skrot: WW), stichery na 8, ton 6, samoglasne; WW, inne stichery, ton 8; chwala,
ton 6; kanon, piesn 2.

8 WW, chwata, ton 2.

87 Jutrznia, sedalan, ton 4.

8 Hckomu ctBopu bor HeGO 3eMJ/by M Jby[€ Ha H-0j, M ONArocloBM HX M JaJe UM BIACT Haj CBHUM
CTBOpEEHEM CBOjUM. U jeqHe mocTaBu mapese, Ipyre KHE30Be, APYyre rocrmojape, i CBaKOME Jajie MacTH CTaIo
CBOje M 4yBaTH Ta O] CBAKOTa 3ja Koje Hawja3u Ha i. 3ato, Opaho, bor npemunoctusm yrBpau ['pke napesnma,
a Yrpe KpajbeBHMa, U CBAKH HAPOJ pa3/ielid, U 3aKOH JiaJie ¥ HapaBU yCTAaHOBH, U TOCIOJApe HaJ HUMA, MO
00Huajy ¥ 1O 3aKOHY PACIOPEIUBIIH CBOjoM mpemyapolrhy. CTora mo MHOTOj CBOjOj W HEU3MEPHO] MIJIOCTH
W 4OBEKOJbYOJbY JlapoBa HAIIMM MPAJeOBUMA U HAIUM JISJOBUMA JIa BIIa/Iajy OBOM 3eMJbOM CpIICKoM, U bor
CBaKOjaKko ympamJbalie Ha 00Jbe JhynuMa, He XoTehw 4oBedje MOTHUOJIM, W MOCTaBHM ME BEIHKOTa KyIaHa,
HapeueHora y cBeToM kpmrewy Credana Hemamy”. CBetu CaBa, Xunanoapcka nosemwa Cumeona Hemame, Y.
idem, Cabpanu cnucu, op. cit., s. 31.
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istorije, na sebe preuzimao i duznost sluZzenja [podkreslenie — D.G.] (...)"®°. Stuzy¢ ma

panstwu, ludowi i kos$ciotowi. Odtad kolejni serbscy wiadcy (z dynastii: Nemanjiciow,
Lazareviciow i Brankoviciéw) i duchowi przewodnicy przez swoje usakralizowane czyny
uswigca¢ beda serbska ziemie jako ,,wybrancy Bozy”, zakorzeniajgc w narodzie myslenie
0 jego powotaniu jako bogonosca, teofora czy teodula (stugi), a po klesce na Kosowym Polu
jako narodu-ofiary®.

Pojawienie si¢ $wigtej w historii narodu jest jak ,stup ognisty, ktory oswieca
i oczyszcza od wszelkiego ciemnego niezrozumienia/wszelkiej ciemnoty/wszelkiej ciemnej

niewiedzy”°?.

Wspoélnie z Simeonem przez sakrament chrztu, a nastepnie wychowanie
wprowadza Rastka do chrzescijanskiej ekumeny®. To matka swoim cnotliwym i poboznym
zyciem, a takze madro$cig daje dzieciom przyktad wiary i wiedzy, a one s3 wzorem i
nauczycielami catego narodu®. Aktywnie uczestniczac w zyciu nastepcoOw tronu, staje sie
jednoczesnie (wspohtworczynig panstwa, a wigc i serbskiego Kos$ciota (kanon, piesn 4, 6, 9;
sedalan, t. 3).

W wariancie Teodosija posta¢ Any jest blizsza odbiorcy, ma wigcej cech
jednostkowych, indywidualnych niz u Domentijana, ale tak samo taczona jest w nierozdzielna
pare z Simeonem. Hagiograf przedstawia matzonkéw jako kochajacych i troskliwych
rodzicéw, potaczonych silnymi wiezami z Rastkiem: ,,Poxguressu, mak, merosu, ocehajyhu
HATIIPUPOHY, Oe3MepHy Jby0aB TpeMa HEeMy, HECHTOM AYIIOM YBEK Ha mhera rienaxy,
a ¥ BEJIMOKe HUXOBE ca lbUMa roBopaxy jia he on 6utn Haj6omsu Mel)y 6Gpahom cBojom™%,

Ana szczegdlnie mocno przezywa ucieczke syna na Atos, tak bardzo, ze za jego

powro6t do domu Simeon sktonny jest da¢ wysoka nagrodg: ,,Axo ce moXypuill, T€ CTUTHEII

Y BpaTHUIIl CMHA MOjera, U TUME YTEHIUII CpIle MOje, & MaTepu JYIIY OJI CMPTH OCJIOOOIHUIII,
3acmyxuhem Mmora mo6pa [...]”%. Ostatecznie, mimo poczucia ogromnej straty, rodzice

akceptujg wybor syna i, idgc w $lad za nim, sami wstepuja do zakonu. Svetlana Tomin widzi

8 S, Prodi¢, Osnivacka povelja manastira Hilandara kao za istrazivanje vladarske ideologije Nemanjica,
,,Kultura polisa”, br. 16, Novi Sad 2011, s. 112.

9 D. Gil, Prawostawie..., s. 20.

91 Kanon, pie$n 9.

92 Teopmocuje, KCCa, s. 103: ,Ilocne mano BpeMeHa MOpoAMIIE Ta BOAOM U J[yXOM, MPOCBETHBLIM Ia
00’KaHCTBCHHUM KpIITEHEM, U Aanomie My ume Pactko, u 'y ['ocriony Beoma mobpo bory y3pacre. A kana je mere
ojauarno, najolie ra aa ce yuu ceetum kiburama”. A takze: Wielka Wieczernia, stichery na Gospodi vozvach, ton
4: AIYAQWIMH CAORECK] M TEMAOK AIOBOEIN ChINA CROENS PACTKA 3aKONY XPHCTORY HAYYHAA ECH, AKO MOAOBAET™h MAYE
ReRgms XHOTA AEHTH M AEORID MY cAyzkITH. ON'K 3Ke, NOCAVIIAR'K cORKThI TROA, A0 KOHUA RCA HCMOANH.

% WW: stichery na stichovne, glas 2, samoglasne; Kondak, gtos 4: (...) uapa e TRos KQOTKo yuHAA ecH Maue
Bekyh Xpucm& awgnTH; Kanon, piesn 4: HA\{HEMA Eoromms, Tkl EklAd ecH m{'quﬂ ylm'mmnuuu,a ch’my ’I‘KOEM\;', HIKE,
HAYYEN™S TOROK, EKICTh HCTHNHKIA VUHTEAL JOAA CROENS.

% Teomocuje, JKCCa, s. 103.

% Teomocuje, JKCCa, s. 108.
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w decyzji Any odwotanie do wzorca s$redniowiecznych wladczyn bizantynskiego kregu
kulturowego, ktore nie tylko sprawuja urzad, ale takze daza do osiagnigcia doskonatosci

duchowej, wybierajac zycie monastyczne:

Y oBOM 4MHY, JaKie, HarjlalleHa je mbeHa M000KHOCT, alli M JKeJba Jia MOCTYIH Kao M BEJIMKe Lapulle, Koje
Cy CBOj XMBOT 3aBpLIaBajie¢ y MaHacTUpy. Bu3aHTHjcka HMCTOpHMja y OBakBMM IpHUMEpHMa HHUje OCKyJAeBasa.

[open Tora HarxiameHo je BeHo yrnoaodsbaBambe CaBUHOM MOCTYIIKY, KOjH je 01a0bupambeM MOHAIIKOT KHBOTA,

y CTBapH, MOKa3ao IyT cBOjuM poautesbuma®.,

Monastyczny etap zycia Any zawsze opisywany jest jednakowo, z uwypukleniem
cech ,ziemskiego aniota” i ,niebianskiego cztowicka”®’. Wizerunek ten traci jakikolwiek
wymiar indywidualny — opierajac si¢ na normie ascetycznej, catkowicie unifikuje krélowa z
mniszg spolecznoscig. Ana odrywa si¢ od ziemskich spraw (kanon, piesn 7), gorliwie pracuje
nad duchowa przemiang (gr. theosis), wciela w zycie monastyczne wartosci (pokora, czystos¢,

madro$¢), ma charyzmat tez i modlitwy, ktérymi zadziwia nawet zastepy anielskie®.

*

Swieta Anastasije czcza réwniez inne Cerkwie prawostawne, ktore korzystaja z
utworow serbskich przeredagowanych na swoje potrzeby. Powielany jest wigc, wprawdzie
przy uzyciu nieco skromniejszego zasobu $rodkéw, wizerunek Swigtej zakorzeniony w
serbskiej literaturze. O Anie wspomina np. Dymitr Rostowski (1651-1709) w Zywocie $w.
Simeona (JKumue cs. Cumeona pyxu Jumumpust Pocmosckozeo) jako ,,0 jednomyslnej z nim

[Simeonem — przypis D.G.] zonie”, a takze zaufanym doradcy w sprawach panstwowych:

IlocoBeroBaBImINCh C CAWMHOMBIIIVICHHOKO € HUM CYIIPYTOrO 0J1aro4ecTHBOK AHHOIO CTe(baH Hemans
Ipu3BaJ CblHa CBOCTO CTG(I)aHa U, B IIPUCYTCTBUU BCJIbMOXK H BJIACTEH CO BCEro rocyaapcTsa, Bpy4duil My
BJIaCThb HaJl Cep61/Iei/'I, Ha3HA4YUJI €ro BEJIIMKUM KYIIaHOM, 4 CaM 00BSIBUII CBOE HAaMEPECHHUE OTPCUBLCA OT MI/Ipagg.

W opracowaniu hagiografii $w. Savy*® Filareta Gumilowskiego (1805-1866) Ana nie
jest wymieniona z imienia, ale wpisana jest w pojecie §wietych rodzicow, ktorego biskup
uzywa. Ta para modlitwg wyprasza sobie syna, dajac mu imi¢ RoScistaw. P6Zniej wspolnie
podejmuje decyzje odnosnie do jego losu — wyksztalcenia, przejecia wltadzy we wlasnej
dzielnicy, projektowanego ozenku. Wspoélnie tez podejmujg bezskuteczne proby zawrdcenia

syna z Atosu.

% C. Tomun, Myxcacmeene acene. .., S. 64.

9 Zob. Stuzbe, szczegdlnie chwale, ton 6. IIpenodobna Anacmacuja, majxa ce. Case (21. Jyn.), y: Cpénjax,
Beorpanx 1986.

% Na litii stichera ku czci patrona $wigtyni i mniszce Anie, t. 4.

9  Iumutpmii PocrtoBckmit, JKumue ce. Cumeona, W:. idem, JKumus cesmuix. Dostepne online:
<https://azbyka.ru/otechnik/Dmitrij_Rostovskij/zhitija-svjatykh/>, dostep: 14.03.2019.

10 ®unaper Yepuurosckuii (Cymunesckuii), Cs. Casea, apxuenuckon cepbekuii, B: Cesimpie 100CHbIXD
cnaesnv. Onucanue ncusnu uxv, udnanue 4-e, Cankr IletepOyprs 1894, s. 13-24. Dostgpne rowniez online:
<https://azbyka.ru/otechnik/Filaret_Chernigovskij/svjatye-yuzhnyh-slavjan/>, dostep: 15.03.2019.
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Drugi raz Ana pojawia si¢ zbiorze Gumilowskiego w Zasnieciu sw. Simeona
(Ilpecmaenenue npen. Cumeona-Cmegana Hemanu, erademens cepockoeo). Autor
przywotuje tym razem matzonke Symeona z imienia, lecz za istotny fakt z jej zycia uznaje

tylko przyjecie mniszych szat wraz z me¢zem, o innych kwestiach nie wspomina:

3arem ToT *Ke emuckon [Kalinik — przyp. D.G.] B o6utenn CTyaeHHIKOH 0GJIEK €ro u 0Jaro4ecTHBYIO
CYIIPYry €ro AHHY B MHOYECKHE OJEXKIbI, Ha3BaB 0aHOro CHUMEOHOM, a APYrylo AHacracuero. B To ke Bpems
pasganHa GbUia LIEApas MUIOCTHIHA O€IHBIM, 0OJbHBIM, MHOYECTBYIOIIMM. AHACTACHA YIAIUIACH B JKEHCKYIO
oburens; Cumeon ocrancs B Ctynenune®.

Nurt odnowy duchowej i moralnej w Serbii zainicjowany w poczatkowych latach
XXI1 wieku przynidst wzrost zainteresowania postaciami $wigtych kobiet — ich historia, rolg
spoteczno-kulturowa i polityczng. Posta¢ Any-Anastasiji otwiera prezentacje zenskiej linii
dynastii Nemanjiciow, dajac wzor do nasladowania kolejnym wiladczyniom. Jej znaczenie
jako matki najwigkszego serbskiego $wigtego jest bezsprzeczne, choé¢ moze nie zawsze
wlasciwie wyeksponowane. Obraz Any w tekstach z epoki $redniowiecza jest na tyle no$ny,
ze dali mu si¢ uwie$¢ serbscy historycy, biorac za w petni wiarygodny, aczkolwiek ich
interpretacja roli krolewskiej matzonki jest redukcjonistyczna — usuwa Ang z jakiejkolwiek
przestrzeni publicznej, sprowadza jej funkcje do umiej¢tnego zarzadzania domem i moralnego
wspierania m¢za, by zapewni¢ mu komfortowe warunki kierowania krdolestwem, co wypacza

przekaz glownych utworow:

3a cBe To Bpeme, kyha Hemamuna crajana je Ha »eHH BeroBoj. OHa je, He caMo Ouiia MajKa M BacIIUTavHIa
Jierie ’bHXOBE, HO M CHA)KHA MOpaJIHA MOTIIOpa MYXy CBOME, KOja YHHH Ja ce MyX, cpehiaH y oMy U y HOPOJHLH
CBOj0j, MOYKE CBAKOJIHEBHOM CHArOM OJIaTH jABHUM M JIPKaBHUM T0CI0BAMa 02,

W ostatnich latach natomiast krolowa jest widziana jako opiekuncza i dobrotliwa
matka wszystkich Serbow. W obrazie mniszki ma przeciwdziata¢ laicyzacji, stanowi bowiem
przyktad chrzescijanskiej gorliwosci i uosobienia gtownych ewangelicznych cnot: wiary,
nadziei, mito$ci, ktorych — wedtug autora jednej z modlitw — potrzeba obecnie ludziom;
poruszajgca jest jego prosba o zmigkczenie zatwardziatych serc za przyczyna $wigtej, by
mogli wejs¢ na droge zbawienia:

Cgera Matn AHacTacHja, Kajia XBaJIMMO BPJIMHY, XBaJIUMO TebOe jep je TBoja MmocTojaHa Jby0aB M PEBHOCT 3a

Tl'ocrona Bora mpumep u myT koju Tpeba na cleauMo; MOJH Ce, CTOra, O HajBpiauja, na ['ocrmox bor ymekmna
Hala ¢pia Kako 61/I 1 MU TCXKUIN UCTUM CITACOHOCHHUM BpJIMHaMa BEPE, HA/IC U IBy6aBI/I U Ha Taj HA4YUH OCTaJIu

191 ®unaper, IIpecmaenenue npen. Cumeona-Cmepana Hemanu, enademens cepbekozo, W. idem, op. Cit.,
S. 44-52.
102 Cyt. Za: 'b. Ilepuh, op. cit., s. 195.
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Bepuu HameMm [ocnomy Hcycy Xpucry, Kome npuimum cnaBa, 4acT M NOKJIOWEHE, 3ajenHo ca Hberosum
Becniouetnnm Onem u XKusoronasuum J[yXom, cana 1 YBEK U Y BEKOBE BekoBa. AMUH%,

W piesniach cerkiewnych poswieconych Anastasiji, pisanych przez osoby swieckie,
wychwala si¢ jej role w tworzeniu serbskiej wspolnoty i troske o jej trwatos¢ i niepodzielnosc.
To Anastasija ma by¢ zrodtem narodowej jedno$ci wyrazonej stowami ,,Camo ciiora Cpouna

cracasa’’.

CBETA AHACTACHUJA CPIICKA

VY crapome Pacy Ha napckome 1Bopy, CBHjajia je Majka rHe3/0 CBojux nrtuha,
XpaHUIa je MajKa CBOjy CBETY JIO3Y, CBETOPOIHY J103y napckux Hemamuha.
PE®PEH: Majka cBetor CaBe BekOBHMA CHja CBeTa AHacTacHja.

Omet ey rosry0 cBOja Kpuila IUPH, JIETH IpeMa HeOy jeJlaH XpaM Jia BUIH,
y XpaMy je OBOM OHa JIaBHO Ouiia, MOJIMTBE je cBoje bory y3Hocuna.
PE®PEH: Majka cBetor CaBe CBETHM XpaMOM CHja CBeTa AHAcTacHja.
Mogma je bBora ga ce Cpbu ciioke, U TaHaC ce MOJIH TOMO3H HaMm boxe

€BO ja Te MOJIUM CaJia Kao JIeTe, 1a Me ITUTE MajKO TBOj€ PYKE CBETE.
PE®PEH: Majka cBetor Case 1ieniom CpricTBY cHja cBeTa AHacTacuja.
HbeHe cBeTe MOIITH OBJIE CY JIOHEINH, jep ¢y by CpOu HCKPEHO BOJIEINH,

y CBETOME XpaMy OHa caja crnasa, CTyJIeHHUILy CyHIle 300T mbe odacjaBa.
PE®PEH: Majka ceetor CaBe CTyaeHHIIOM CHja cBeTa AHAcTacuja.
Boropozauia je 3amTUTHUIA BEHA, CBETa MOHAXHIba @ M CBETA JKEHA

Majka ceetor Case T0 je Owia oHa, ctapuM PacoM Opyje cTyeHHYKa 3BOHA.
PE®PEH: Majka csetor Case cTapum PacoMm cuja cBeTa AHacracuja.
Opnjekyjy 3BOHa Ha CBeTOME Xpamy, cehajy Ha jelHy CBETY CPIICKY MajKy,
Amnacracuja je 3aBeT Hama Jiaja Jia ce CPIICKU HApOJI HUKaJl He Pa3/Baja.
PE®PEH: Majka cBetor CaBe CBUM MajkaMa CHja CBeTa AHAcTacHja.

Y HalUM CpIKMa OHA BEYHO JKUBH, U cBaka ce CprKuiba Majlld CBETO] IUBH,
jep je oHa Omia Majka cBeTor CaBe, Majka Hemamuha cBeTe J103€ cCiaBHe.

PE®PEH: Majka csetor Case ceetum CaBoM cuja cBeta AHactacujal®,

Nalezy réwniez wspomnieé¢, ze z postacia Any zwigzana jest ludowa legenda
opowiadajaca 0 narodzinach Savy — spisana przez folklorystow w czterech wariantach na
podstawie ustnych przekazow: Kpawuya Ana Hemaruhxa u npaso npse nohu, Kaxo ce poouo
ceemu Casa, Bemuanu npcmen, Bnacmenunxa®. Poza wcze$niej wspomnianymi
opowiesciami, istnieje takze piesn poswiecona zasnigciu Anastasii, Cupm majke ceemoe
Case, zanotowana (lub napisanal®) przez Koste Risticia w okolicach Banatu. Opowiada ona
o ostatnim przed $miercig spotkaniu matki z Sava, kiedy zaleca mu kontynuowanie

rozpoczetego przez Simeona dziela szerzenia prawostawia na terenie Serbii:

103 IIpenodobua Anacmacuja Cpncka. Dostepna online:

<http://www.spc.rs/sr/prepodobna_anastasija srpska>, dostep: 25.03.2019.

104 Wykonuje zespot Beliandeo i wokalistka grupy Stupovi, tekst: Maja Kovagevi¢, melodia: Violeta Sandi¢,
aranzacja: Katarina Bozi¢, producent: Andrej Andrejevi¢, ARTstudio, cztonkowie zespohlu: Katarina Bozi¢,
Milos§ Zari¢, Milos Gasi¢, Svetozar Vuji¢, Darko Manié. Dostepny online:
<https://www.youtube.com/watch?reload=9&v=y0xdddOn0Oo>, dostep: 16.03.2020.

105 Petne teksty sa dostepne w opracowaniu: B. ITepuh, op. cit., s. 202-207.

196 Piesn jest czeScig nieopublikowanego zbioru Kosty Risticia. Istniejg watpliwosci, czy zostala ona
faktycznie spisana na podstawie ustyszanego wykonania ludowego pies$niarza, czy Risti¢ napisal ja sam, zob.
B. lepuh, op. cit., s. 222-224.
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Ho no6po je kag mMu, cuHKo, Aohe
Ja T Majka Ha yMOpY Kaxe:

babo tu je 6naro nmorpormro

Cge Ha cBeTe LAPCKe MaHACTHPE,
3apaj cpricke Bepe MpaBoCiIaBHeE,
OH je Bepu TeMeJb yaapHo,

A TH, cuHKO, Taj TeMeJb fgorpaau! %’

Ana-Anastasija jako matka wszystkich Serbow stata si¢ takze bohaterka literatury
popularnej, powiesci Dragana Damjanovicia pod tytutami: Aunacmacuja: Majka ceux
npasocnasnux Cpboa (beorpam 2011), Yyoa cpncke ceemumemxe — Anacmacuja (beorpan
2018), Ilpopouancmeo Hemarune scene — céema Anacmacuja (beorpan 2016). Autor widzi
W niej z jednej strony pokorng zong i matke, Symbol macierzynskosci — archetyp wszystkich
serbskich matek, z drugiej wyksztalcong bizantynska ksigzniczke, ktora swoja wiedze i
umiejetnosci przekazata synom, by mogli wypetiaé¢ przeznaczong sobie dziejowa role w
budowaniu niezaleznego panstwa i Kosciola, przypominajgc jednoczesnie o ziemiach, ktore

Serbia juz utracita:

Sveta Anastasija, majka svih nasih majki i majka svih nas, ona je daleko u Hristu ispred svih Srpkinja,
trudila se da ostane u najdubljoj senci Nemanjinoj i Svetog Save, kao i sinova vladara, Stefana i Vukana. A kao
vrhunski obrazovana vizantijska princeza, donela je ovim svetim ¢lanovima svoje i Bozije porodice velika
znanja i saznanja, zahvaljujué¢i kojima su oni u svom vremenu bili na nivou zadatka koji je od njih postavilo
srpstvo, a pre svega Gospod nas. Oni su stavili adresu na nasu zemlju, na nase Kosovo i Metohiju, Pomoravlje,
Povardarje, na Kolubaru, Zetu, Dalmaciju, Unu, Vrbas. Njena osnovna vizija je da ¢emo opstati i postojati dokle
god se budemo molili Gospodu Isusu Hristu, Sinu BoZijem, dokle god budemo svetosavski narod%,

Literacko uksztaltowany przez hagiograféw oraz hymnograféw obraz sw. Any-
Anastasiji stal si¢ budulcem dla kolejnych tekstow tego typu. Porde Peri¢ wysnuwa
przypuszczenie, ze po S$mierci Any musialy istnie¢ jakie§ wspomnienia jej zycia wsrdd
cztonkéw dynastii, ktore tworzyly legende pierwszej wladczyni samodzielnego panstwa
i matki rodu, jednakze si¢ nie zachowaty'®. Jezeli w Serbii dynastia okresla istote panstwa, to
kolejne zony i matki Nemanjiciow (a pozniej takze Lazarevicidow i Brankoviciow) stanowig
jej nieodtaczny sktadnik, budujac prestiz i autorytet rodu oraz ojczyzny. Podobnie jak Ana
wspottworza one wszystkie idee dynastycznej panstwowosci, a tworcy piSmiennictwa im

poswieconego wykorzystujg elementy wzorca stworzonego na potrzeby kultu Any-Anastasiji.

107 B. Tepuh, op.cit., s. 224.

108 3. Puki¢, O Srhima, istoriji i Kosmetu. Dostepny online: <https://www.bastabalkana.com/2017/10/dragan-
damjanovic-publicista-strpimo-se-i-otrpimo-sve-je-u-vremenu/>, dostep: 25.03.2020.

109 B, Tepuh, op.cit., s. 224.
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ROZDZIAL II
SW. JELENA ANDEGAWENSKA (JELISAVETA) — 30 PAZDZIERNIKA, 8 LUTEGO

W X1V wieku, uksztalttowany przez poprzednikow obraz $wigtej serbskiej krolowej,
zony imatki, utrwala¢ beda kolejni serbscy tworcy literatury'®®. Do zywotnosci tego
kulturowego wzorca przyczynito si¢ szczegdlnie pismiennictwo Danila I, arcybiskupa
(1324-1337), ogloszonego pdzniej swigtym (19 grudnia). W panstwie Milutina (1253-1321),
przy ktorego dworze dziatal Danilo II, po podboju ziem 6wczesnej Macedonii w latach 1282—
1284, widoczny jest intensywny rozwoj kulturalny i religijny, ktory czerpie inspiracje
z tradycji bizantynskiej, przede wszystkim w zakresie sztuki i architektury (tzw. renesans
Paleologow), administracji panstwowej i filozofii politycznej!!t. Mimo tego potrzeby
stosunkowo jeszcze miodej serbskiej Cerkwi wymagaty realizacji innych jeszcze zadan.
Rozwijajace si¢ kulty $w. Simeona i1 §w. Savy, a takze ich wspolny kult jako pary
zatozycielskiej, wymagaty opracowania tekstow do oprawy liturgii. Podobnie rzecz si¢ miala
z zupelie nowymi kultami $wigtych wiaczanymi do kalendarza SCP (m.in. $w. Piotra
z KoriSy). Stad tez wynika intensywny rozwoj serbskiego pisSmiennictwa w pierwszej potowie
XIV wieku, za zwienczenie ktoérego mozna uznaé zbidr zywotdéw autorstwa Danila II i1 jego
ucznidw — Zivoti kraljeva i arhiepiskopa srpskih (1317, 1340, 1375). Powstaniu tego dzieta
przy$wiecaly nie tylko aktualne potrzeby religijne, ale przede wszystkim idea legitymizmu
wiladzy poszczegdlnych cztonkow dynastii panujacej. Posrdd tekstow — pod wzgledem
historycznym obejmujacych okres mniej wigcej od panowania Radoslava (1228-1233) do
pierwszych lat panowania cara Dusana (1331-1355) — po raz pierwszy w historii serbskiej
hagiografii znalazt si¢ samodzielny!2
Jelenie Andegawenskiej (serb. Anzujska, fr. Héléne d’ Anjou, ok. 1236-1314).

zywot poswiecony kobiecie — serbskiej krolowe;j

Posta¢ Jeleny Andegawenskiej jest w serbskiej historii Ko$ciota szczegolna. To jedyna
$wieta, ktora, bedac przez wickszo$¢ zycia katoliczka (,.tacinniczka”)!'®, zostala otoczona

kultem przez Cerkiew prawostawna, nie tylko w Serbii, ale takze w Rosji 1 Polsce. Byta jednag

110 Wyniki badan zawarte w rozdziale zostaty wczeéniej opublikowane jako artykut: D. Gapska, ,, Zywot
krolowej Jeleny” Danila 11 jako wzor idealnej symfonii panstwa z KoSciotem, ,,Poznanskie Studia Slawistyczne”
2016, nr 10, s. 99-113.

1 . Mak Janujen, Januno Jpyeu, W: Haruno |, Kusomu kpamwesa u apxuenuckona cpnckux. Cuyxcte,
Beorpan 1988, s. 9-10.

112 Niepotgczony z innymi kultami.

113 Hipoteze, ze Jelena nie przeszla na prawoslawie stawiaja np. M. 3nokosuh, I padauxa yprea, 3a0yxcbuna
kpasuye Jenene, I nacauk Ckorckor HayuHor apymrea”, XV—-XVI, 1936, s. 75-77; C. hupkosuh, Hcmopuja
Cpnckoe Hapooa, . |, beorpan 1981, s. 347-348; M. Bacuh Apxuenuckon [anuno 1, ,Jlpunosu 3a KIND”,
VI, 1926, s. 240-355.
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Z pierwszych narodowych serbskich §wietych 1 jako jedna z niewielu kobiet na serbskich
oltarzach miata oficjalng ceremoni¢ potwierdzajaca $wigtos¢ — stalo si¢ to na soborze
1317 roku. Ustanowienie i rozwdj kultu Jeleny laczone sa zosoba Danila II, ktory napisat
obszerny zywot wtadczyni.

Zrédta wskazuja, ze Jelena zmarta 8 marca 1314 roku, ale Danilo pisze, iz stato si¢ to
15 lutego!*. Pochowkowi krolowej towarzyszyla oficjalna cerkiewno-dworska uroczystosé,
w ktorej uczestniczyt jej syn, krol Milutin, arcybiskup Peci Sava III, biskup Danilo i biskup
Raski Pavle, oraz wystannicy drugiego z synéw Jeleny, Dragutina.

Z zywota Danila mozna odtworzy¢ poczatki kultu Jeleny — trzy lata po $mierci,
w 1317 roku, miata si¢ objawi¢ we $nie jednemu z mniché6w monasteru Gradac i poleci¢, by
wyciagnieto jej cialo zgrobu iumieszczono na widoku wiernych!®®. Igumen Gradaca
poinformowat otym zdarzeniu biskupa Raski, ktéry przybyl do monasteru iwraz zcatym
soborem biskupéw dokonal przeniesienia relikwii do przyklasztornej cerkwi, potwierdzajac
za zgoda Savy III $wigto$¢ krolowej. Prawdopodobnie wiasnie wtedy ustalono dzien jej
pamigci na 30 pazdziernika.

Mimo wczesnego uznania $wietosci 1 wskazania dnia indywidualnego swigta, kult
rozwijal si¢ 1 rozwija powoli. Dzien pamigci to ciagle bardziej §wigto towarzyszace niz
samodzielne, obchodzone gléwnie w monasterze Gradac. Nosi ono charakter lokalny, lecz ma
na swoim terenie mocno ugruntowang pozycje, uroczystosci poswiecone kroélowej miejscowa
spoteczno$¢ obchodzi réwniez 21 maja, w dzien pamigci cesarza Konstantyna ijego matki,
cesarzowej Heleny!?®,

Pochodzenie Jeleny byto przedmiotem zainteresowania wielu badaczy!’. Pierwotnie
sadzono, ze jest ona bezposrednio spokrewniona z krolem Francji, Ludwikiem IX, Karolem I
Andegawenskim, krélem Neapolu®'® lub z rodem de Courtenay, co nie znalazto potwierdzenia
w zrodlach historycznych 1 do dzi$ pozostaje spekulacja. Nowa, najbardziej prawdopodobna,
bo odpowiadajaca trzynastowiecznym serbskim realiom 1 silnie poparta dokumentami teori¢
rodowodu Jeleny wysungt Gordon L. McDaniel. Jego zdaniem byla najstarsza corka

119

wegierskiego szlachcica greckiego pochodzenia Jana Angelosa™®, zarzadcy Sremu i hrabiego

114 M. 3noxoswh, 0p. cit., c. 85.

115 Wystawienie relikwii do publicznej czci, gdy proces kanonizacji nie byt sformalizowany, oznaczato zgode
na oficjalny kult.

116 J1. ITaBnosuh, op. cit., s. 87.

17 Por. na przyktad: K. Jupeuek, Hcmopuja Cpéa, 11, Beorpan 1952; U. Mujatosuh, Ko je kpasuya Jerena?,
,,Jlerormuc Marure cpricke”, 217, Hosu Cazg 1902.

1184, Mujarosuh, op. cit., s. 10-11.

119 Jan byl synem bizantynskiego cesarza Izaaka II Komnena (1156-1204) i wegierskiej ksigzniczki
Malgorzaty (1175-1223), corki Beli III Arpada (1148-1196), szykowanego do objecia cesarskiego tronu
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Kovin (domino Sirmy et comite de Kewe), oraz Francuzki Matyldy z Pozegi (Matildis
dominae de Posaga)!?’. Okoto roku 1250 Jelena zostata wydana za maz za serbskiego kréla
Stefana Urosa I (1243-1276), z ktorym miata dwoch synow: Stefana Dragutina (1276-1282)
i Stefana UroSa II Milutina (1282-1321). Po objeciu wiladzy przez Dragutina, Jelena
otrzymata od niego tereny miedzy Zeta a Skadrem, ktorymi wtadata do $mierci 8 lutego 1314
roku.

Krélowa w historii najbardziej znana jest ze swojej troski o Kosciot w Serbii, obu
wyznan, prawostawny i rzymskokatolicki. Szczegdlna aktywnos¢ fundacyjna Jeleny, wedtug
badaczy, przypada na ostatnie dziesi¢ciolecia trzynastego wieku. Jednocze$nie narosto wokot
niej wiele watpliwos$ci, poniewaz dokumenty zrédtowe nie zawsze bezposrednio wymieniaja
ja z imienia, a zdarza sie, ze kronikarze myla ja z siostrg — Marig de Chau'?*. Najwiecej pytan
rodzi si¢ w zwigzku z przypisywaniem Jelenie fundacji monasterow w Stonie (pw.
Bogurodzicy i $w. Mikotaja). Gojko Suboti¢ twierdzi, ze w zasadzie nie ma podstaw, by
przypisywac krolowej odbudowg budynkéw monastycznych po ich zniszczeniu w XIII wieku
wraz z wigkszo$cig miasta. Jego zdaniem, zrodla sa zbyt skape, a najstarsze z nich pochodza
dopiero z XVIII wieku, co moze sugerowaé, ze nie sg adekwatne. Dodatkowo, historyczny
obraz ma zaciemniaé polityczno-religijna dyskusja wokot wyznaniowej przesztoéci Stonut??,

O franciszkanskich fundacjach Jeleny na terenie Zety w zasadzie wspomina tylko
Danielis Farlati (1690-1773), wloski jezuita i historyk chrzescijanstwa (Illyricum sacrum).
Wedhlug niego, wsrdd zeckich zaduzbin Jeleny miat znajdowac si¢ franciszkanski klasztor
21288 roku w Barze'?®. Wiadczyni darowata mu jakoby tez wyposazenie i utensylia
liturgiczne (wszystkie ,,rzeczy niezbedne”)'?*. Farlati wspomina, ze w tym samym roku, czyli
1288, Jelena przyczynita si¢ do powstania trzech wspdlnot mniszych — w Skadrze (Marii
Panny), Ulginju (Marii Panny) i Kotorze (§w. Franciszka)*?°,

W 1290 roku Jelena rozpoczeta odbudowe zniszczonego (nie wiadomo doktadnie,
kiedy) kosciota pw. $w.§w. Sergiusza 1 Bachusa (serb. Sveti Srd 1 Vakh) na brzegu rzeki

Bojany, prace dokonczyt Milutin w 1318 roku. Podanie mowi, ze miat go wznies¢ w tym

Bizancjum, lecz plany te nie doszly do skutku. Zob. M. Salamon, Bela Ill, Aleksy, w: Encyklopedia kultury
bizantynskiej, red. O. Jurewicz, Warszawa 2002, s. 74.

120 G,L. McDaniel, On Hungarian-Serbian Relations in the Thirteenth Century: John Angelos and Queen
Jelena, ,,Ungarn-Jahrbuch”, vol. 12, 1982/1983, s. 43-44.

121 T, Cy6oruh, Kpawvuya Jenena Ausxcyjcka — kmumop ypkeenux cnomenuxa y Ipumopjy, ,,Actopujcku
rmacuuk” 1958, 1-2, s. 139-140.

122 1pjdem, s. 135.

123 D, Farlati, lllyricum sacrum, VI, Venetiis 1813, s. 13.

124 1bidem, s. 44.

125 |bidem, s. 59, 252 i 309.
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miejscu sam cesarz Justyniani?®, Pierwotnie nalezal on do opactwa benedyktynéw, jednakze
Suboti¢ nie stwierdza jasno, czy przy tym zakonie pozostal po zakonczeniu prac.
Z dokumentu wydanego w 1306 roku przez krdola Milutina wynika, ze Jelena hojnie
obdarowala takze inne opactwo benedyktynskie — w Ratacu (Sancta Maria de Rotezo)*?’.
Wigkszos¢ wspieranych przez nig kosciotow i klasztorow na zeckim Primorju byla
rzymskokatolicka'?®. Wyjatek to prawostawna cerkiew §w. Mikotaja na Vranjini (dzi$
Czarnogora), ktorg krolowa wsparta darami i potwierdzita nadania wlasnosci ziemskich.
Jeszcze w latach pigcdziesigtych XX wieku pytanie rodzita autentycznosé chryzobulli
krolowej, przepisanej przez mnicha Gavrila, ktérg potwierdza ona wczesniejszy majatek

9

wspolnoty i przesyta nowe dary*®®. Dopiero badania Bozidara Sekularaca stwierdzity

prawdziwos¢ dokumentu i dowiodly, iz wczesniejsze przypuszczenia, ze krolowa Jelena
sprzyjala takze prawostawnym instytucjom na terenie Zety i Primorja, byly shuszne'*°.
Miroslav Popovi¢ w swoich pracach podkresla, iz finansowym patronatem krolowej objety
byt caty Koscidt, niezaleznie od denominacji. W nadmorskich miastach powstawaty swiatynie
obrzadku rzymskiego, w gtebi kraju krélowa hojnie wspierata Cerkiew prawostawna3!.

Jako wtadczyni Jelena prowadzita aktywne zycie polityczne, niekiedy w opozycji do
dzialan me¢za, np. otwarcie oferowata Dubrownikowi swoja pomoc w trakcie konfliktu
z Urosem w latach 1255-1256, z powodu ktorej zostala nawet posadzona o zdrade'®2.
Samodzielnie ksztaltowala tez polityke religijng, dzi§ powiedzielibySmy w duchu
ekumenicznym, poniewaz utrzymywata tak samo dobre kontakty z duchowienstwem
prawostawnym, jak i katolickim. Przez wiele lat oficjalnie wspierala katolickie biskupstwo
w Barze i przyczynita si¢ do chirotonii biskupiej swego bliskiego wspolpracownika —
archidiakona Mar(t)ina'®®. Wiadomo takze, Ze miata zywe kontakty z papiestwem,
szczegblnie z Mikotajem IV (1277-1292), ktory dzialat na rzecz unifikacji obu Kos$ciotow.
W liscie z 6 sierpnia 1288 roku papiez chwalit pobozno$¢ krolowej i jej wsparanie Kosciotow

rzymskokatolickich na terenach, ktorymi wiadata. Prosit takze, by przyjeta na dworze

126 ", Cy6otuh, op. cit., s. 141.

121 M. Tonoeuh, Cpncka kpawuya Jerena usmeljy pumoxamonuuarncmea u npasociasssa, beorpan 2010, s. 63.

128 ", Cy6oruh, op. cit., s. 147.

129 1pidem, s. 137-138.

130 B, Ilexynapau, Bpamuncke noseme, XI11-XV sujex, Tutorpan 1984, s. 39-43, 146.

131 M. TTonosuh, 0p. cit., s. 64; T". Cy6otuh, op. cit., s. 147.

12 B. hopoeuh, Hcmopuja Cpba, Beorpax 1997. Dostepna online: <www.rastko.rs/rastko-
bl/istorija/corovic/istorija/3_4 l.html>, dostgp: 5.02.2016.

133 M. ITonosuh, op. cit., s. 76.
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wystannikow kurii'**. Bezposrednio$é tej prosby sklania do przypuszczen, ze krolowa mogta
sprzyja¢ promowanym przez niego ideom zjednoczeniowym.

W otoczeniu krélowej, wsrod jej bliskich doradcéw byto réwniez duchowienstwo
Cerkwi prawostawnej. Miedzy nimi szczegolne miejsce zajmowali Danilo II (ok. 1270-1337,
arcybiskup serbski 1324-1337) i biskup Raski Pavle (?) — na zyczenie krolowej obaj czuwali
przy jej tozu $mierci. Wéréd duchownych zrédta wspominajg takze arcybiskupa Joanikija 1
(?-1279)*°, Jovana, biskupa Humu (1306-1316), i Dujama (Domnius I), katolickiego
biskupa kotorskiego (1280-1326). Charakter tych zwigzkéw jest stabo udokumentowany,
wedtug badaczy ,,wysoko ich cenita” i ,,otaczata naleznym szacunkiem”*3¢.

W trzy lata po $mierci krélowej zapadta decyzja o wyniesieniu jej na oltarze przez
serbskg Cerkiew. Uroczysto§¢ kanonizacyjna odbyla si¢ przy wudziale najwyzszych
przedstawicieli serbskiego duchowienstwa — w tym arcybiskupa Savy Il (1309-1316),
biskupéw Danila II i Pavle. Dzi$ posunigcie to uwazane jest za element szerszego programu
religijno-politycznego dynastii Nemanjiciow, opracowanego w celu ujednolicenia religijnego
kraju, gloryfikacji panstwa, pochwaty narodu i usankcjonowania jego wybranstwa®3’. Bardzo
mozliwe takze, ze Danilo II forsowal proces kanonizacyjny Jeleny, by ztagodzi¢ nastroje

)138

panujace po soborze w Lyonie (1274 rok)**° i ubiec pretensje ze strony Kosciota katolickiego

mogace pojawic¢ si¢ w zwiagzku z jej fundacjg w Gradacu oraz obszarem, jakim wtadata, a jaki
jeszcze w 1303 roku polecita opiece Rzymu®*°.

Indywidualny obszerny zywot wladczyni, napisany najprawdopodobniej okoto
1317 roku®, zawdzigczamy, jak wspomniatam wyzej, pioru Danila II, arcybiskupa
serbskiego (1324-1337)%!. Tekst wszedt w sktad antologii z potowy XIV wiekul?: Zivoti
kraljeva i arhiepiskopa srpskih (lub Danilov zbornik). Najstarszy zachowany pelny zbior
tekstow Danila II pochodzi z 1553 roku i powstat w Milesevej (SANU syg. A14509)13, W

Polsce szesnastowieczna (ca 1555-ca 1574) kopia antologii Danila II znajduje si¢ w zbiorach

134 1pidem, s. 82-82.

135 Arcybiskup w latach 1272-1276.

136 |bidem, s. 78.

137 D. Gil, Prawostawie..., s. 58-60.

138 |bidem, s. 60.

139 J1. IaBnoBuh, oOp. Cit., s. 258.

140 Mak Hanujen, Januno Jpyeu..., s. 17.

41 Danilo II réwniez zwany Pe¢kim lub Starszym, arcybiskup SCP, dworzanin kréla Milutina. Zywotopisarz
i poeta, najbardziej znany ze swojego zbioru zywotow krolow i arcybiskupdw serbskich, w polskim thumaczeniu
fragmenty zostaty wydane w zbiorze Dar Stowa. Ze starej literatury serbskiej, red. A. Naumow, przet. T. Wator-
Naumow, A. Naumow, W. Kotwiczowa, £.6dz 1984. Swiety SCP, dzien pamieci: 19 grudnia.

142 Nanuno I, JKusomu xpamesa..., s. 79-108.

143 Szczegdlowo na temat pozostatych rekopisow: Jlauwio I, JKusomu xpawesa.. ., s. 265.
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Biblioteki Narodowej w Warszawie (sygn. Mf. 46114, 356 s. [181 K])***. Zywot $w. Jeleny
znajduje si¢ takze w innych r¢kopisach, zawierajacych wybrane czes$ci dzieta Danila Il —
rekopisie z 1526 roku (Rosyjska Biblioteka Narodowa w Petersburgu, Gilf. 55), zbiorze
hieromnicha Oresta z 1536 roku (Hil. 482), r¢kopisu z konca XV wieku (do 1941 roku
w NBS pod syg. 378 [21]), oraz r¢kopisie z potowy XVII wieku (NBB w Sofii, syg. 267
[544]).

Krotki zywot krolowej wiaczono takze do rosyjskiego zbioru hagiograficznego
z potowy XIX wieku autorstwa arcybiskupa czernichowskiego Filareta, Zywoty Stowian
potudniowych. Autor poswigca Jelenie krotkie wspomnienie pod datg 30 pazdziernika, ktore
wpisat w obszerniejszy tekst dedykowany krélom Milutinowi i Dragutinowi®.

Wspotczesna serbska hymnografia poswigcona $w. Jelenie-Jelisavecie zostata
wilaczona do Nowego Srbljaka. Nie wiadomo, kiedy doktadnie powstata nowa serbska stuzba
krolowej Jelenie, mozna jednakze przypuszczaé, ze za czasoOw biskupa Chryzostoma
(Stolicia), a by¢ moze nawet napisano ja na jego prosbe lub (wedtug innej wersji) zostata
napisana z okazji zakonczenia prac renowacyjnych w monasterze, prowadzonych z przerwami
od 1948 roku do 1975' na co wskazywalby fragment stuzby (ma T'ocrmozme 3aBamux...
[cTuxupe Kpasbuiu Jenenu|, riac 1): ,,JenucaBero cBera, He MPe3pU HAC, KOjJU Y OOHOBJLEHOM
xpamy 1BoMe [podkreslenie — D.G.] aymie cBoje bory y3mmwkemMo W yCPAHO MOJIUMO T€:
obutess ['pagauky cauyBaj HepaspymuBoMm”. Tekst ulozono w §rodowisku monasteru Gradac,
autorkg jest prawdopodobnie mniszka Teodora'*®. Jednak mimo istnienia odrebnego tekstu
powszechnie podczas dnia pamigci Jeleny odczytuje si¢ stuzbe ku czci §w. Milutina pidra
Danila Mtodszego (XIV w.), gdzie Jeleng wspomina si¢ gtownie jako matke dwoch §wietych
(pierwsza stichera na wielkiej wieczerni) i stawi wraz z synami (6 piesn, 3 14 tropar kanonu
isynaksar [zywot krotki, tzw. prologowy]; 8 piesn, 2 tropar kanonu). Natomiast stuzba
autorstwa mniszki Teodory wykorzystywana jest lokalnie — podczas obchodéw pamieci

Jeleny w monasterze Gradac.

44 Na temat rekopisu: A. Kaszlej, Odnaleziona kopia dzieta Danila II , Zivoti kraljeva i arhiepiskopa
srpskih”, w: ,Zbornik Matice Srpske za slavistiku” 1989, nr 36, Novi Sad, s.109-112; Rekopisy
cerkiewnostowianskie w Polsce: katalog, oprac. A. Naumow oraz A. Kaszlej; przy wspotpr. E. Naumow i J.
Stradomskiego, Krakéw 2004 (r¢kopis nr 1063).

145 1hidem, s. 266.

16 ITamams o ce. Mumomunrs, koponrn cepbckoms, bpamrs e2o kpanr Jpazymunr u mamepu uxv Enenr, B:
®wumnaper, op. Cit., s. 252-265.

¥ O mamacmupy. Hcemopuja u ocnusarwe. Onling: <http://manastirgradac.rs/o-manastiru/istorija-i-
osnivanje/>, dostep: 5.03.2013.

148 Jej imie pojawia sie w tekscie (,,TBopennje Teogopuno” — sedalen po polieleju), stad przypuszczenie, ze
jest ona autorka catosci.
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Kult Jeleny jest aktywizowany rowniez poza granicami Serbii. W 1999 roku rosyjska
hymnografka Tatiana A. Sienina (siostra Kasja)'*°, zrosyjskiej Cerkwi pozakanonicznej,
napisala nieoficjalne oficjum ku czci §w. §w. Dragutina iMilutina, atakze ich matki,
$w. Jeleny. Zrobita to jednak zpobudek prywatnych, nie dla kultu publicznego®. Wedtug
stow oficjum, Jelena jest godna pochwaty jako matka, ktora wychowata synow w wierze
prawostawnej, jako ,ktitorka” oraz zona, ktéra dotrzymata dozgonnej wierno$ci swemu
mezowil>L,

Najbardziej znanym serbskim utworem poswieconym wiadczyni jest zywot ze zbioru
Danila Il Zivoti kraljeva i arhiepiskopa srpskih. Danilo napisat zywot zgodnie z duchowoscia
monastyczng. Obraz Jeleny zostal w nim wyidealizowany. Autor podaje niewiele faktow
historycznych — dhugie i zajmujace rzady krolowej sprowadzajg si¢ do kilku ogoélnych
stwierdzen, np. ze wraz z me¢zem wiodta ,,chwalebne i1 pigkne zycie”, a po jego $mierci
otrzymata od syna cze$é panstwa we wiadanie (,,JocTojHE €0 ApkaBe 3eMajba MHOTHX 1°?),
Nie ma takze poglgbionej charakterystyki postaci. Na plan pierwszy wybija si¢ figura swietej
krolowej mniszki, ktorej ziemska wtadza, w mysl idei teokratycznej, podporzadkowana jest
realizacji nadrzednej woli Boskiej 1 dazy do urzeczywistnienia uniwersalnych zasad
ustanowionych przez Boga. Danilo, odrzucajac fakty historyczne z zycia Jeleny, kreuje obraz
wladczyni (oraz panstwa), ktory bedzie odpowiadat potrzebom polityki dynastycznej
Nemanjiciéw 1 realizowat doktryne diarchii, wyobrazajaca panstwo 1 Kosciot ,,jako rownie
zalezne od Boga — jedynego suwerena, dominusa, wiadcy (pantokrator, svedrzitel))
wszystkiego co istnieje, uosobienia wladzy absolutnej rozumiane;j soteriologicznie”*,

Z perspektywy Danila w Serbii pod bertem Jeleny imperium catkowicie przenika sig¢
z sacerdotium. Teksty euchograficzne (modlitwy) i epistolograficzne — listy, jakie miata
krolowa wymienia¢ ze swoimi przewodnikami duchowymi — sluzag autorowi do
zaprezentowania wprost pola dziatania kazdej ze sfer. Cytat z korespondencji pozwala mu
ustami wtadczyni przedstawi¢ funkcje duchowienstwa (Kos$ciota), a ustami kleru obowigzki
kréla (panstwa). Chwyt ten umozliwia jednoczesnie wskazanie zrddta jakiego$ uprawnienia

lub zadania oraz wyrazenie aprobaty dla ustalonych regul. Przywilejéw w Zywocie Danilo nie

zamieszcza, poniewaz ziemska misj¢ panstwa i Ko$ciota wpisuje w obraz powotania do

149 Kasja — mniszka z Sankt Petersburga, przy cerkwi $w. wielkiej ksiezny Elzbiety. Hymnografia Kasji jest
dostegpna na stronie: <http://st-elizabet.narod.ru/>, dostgp: 10.03.2013.

150 Por. A. Naumow, Wspétczesna hymnografka miedzy tradycjq a wyzwaniami swiata, w: Nel mondo degli
Slavi. Incontri e dialoghi tra culture, Studi in onore di Giovanna Brogi Bercoff, red. M. Salvo, G. Moracci,
G. Siedina, vol. I1, Firenze 2008, s. 391-403.

151 1bidem, s. 397-398.

152 Nanuno I, JKusomu xpawesa..., s. 82.

153 D, Gil, Prawostawie. .., s. 66.
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trudnej stuzby Bogu, wedtug teologii kazania na gorze Jezusa (Mt 5), a przede wszystkim
moralnosci ,,waskiej drogi” (Mt 7,13-14).

Klucz interpretacyjny tekstu i wizerunku Jeleny znajduje si¢ we wstepie, gdzie autor
glosi pochwale suwerennosci Boga — Stworzyciela $wiata, zrodta ziemskiego porzadku i
jedynego sedziego cztowieka. Opiera go na intronizacyjnym Psalmie drugim (wiersze 10-12)
0 prawdziwym udziale Stworcy w rzadach nad $wiatem 1 konieczno$ci stuzenia mu
z ,bojaznig” przez ziemskich wiodarzy (Ps 2,11) jako Bozych pomazancéw pod grozba
stusznego gniewu Pana. Sprawowanie wiladzy hymnograf uwaza za zyciowag probe, dzigki
ktorej mozna osiagngé niebo lub — w razie niepowodzenia — zosta¢ skazanym na piekto. Za
kryterium oceny shuzy podejscie do otrzymywanego wraz z wladzg bogactwa, ktorym jest
wspanialte serbskie panstwo, oraz do poddanych — ludzi stabszych od siebie, pozbawionych
dostepu do dobr — intelektualnych (wiedza) i materialnych (dostatek) — poniewaz te znajduja
si¢ w gestii panujacego.

Zywot Jeleny w opracowaniu Danila II ma cechy autonomicznego kultu wtadczyni,
tzn. niezaleznego od $wictosci meza lub/i syna. Hagiograf dotozyl staran, by miata ona
wszystkie atrybuty samodzielnego wiadcy™*, stworzyt jej krolewski rodowod, jak tego
wymagata tradycja kulturowa i biblijna (por. Mt 1,1-17), 1 zignorowal czas rzadow za zycia
meza, ,,oddajac” Jelenie korong dopiero po jego $mierci. Pozycja krolowej jako Bozego
petnomocnika na ziemi wynika wedlug kreacji Danila z planéw Boskiej Opatrznosci, zgodnie
z ktorymi juz we wczesnej mlodosci zostala przeznaczona do spetnienia waznej misji w Zyciu

(por. Ef 2,10)%°:

Jenena Ouna je on miemena (pymkora (¢ppaHimyckora), Khu ciaBHHX poauresba, (...). by cHaOme
J00py ¥ HajMUIOCPAHUjU Bor o me3uHe MianocTu, yHanpen 3Hajyhu cBe Oyayhe. OBa Giarouectusa (...) Ou
JlaHa O] CBOJUX poJMTEsha a Oy/ie JKeHa BEJIMKOM CPIICKOM Kpassy Ypoirny. Ca mMe mpoBojehu KHBOT CaBHO
1 JMBHoO (...)™e.

Chwila przejecia wladzy krolowej odwzorowuje obrzed postrzyzyn mniszych (pokuta,
wyznanie grzechow, $mier¢ dla ,,Swiata”), poniewaz ma pokaza¢ transformacj¢ bywalczyni
»swiata” w §wieta monarchini¢, stuge Boza, ktoéra wstepuje do Najwyzszego Suwerena na
shuzbe, przejmujac troske o kraj i poddanych jako Jego dziedzing:

(...) 1 mocne cMpTH MyXa Be3UHa NMPUMUBIIN Of Ba3JbyOJhEHOTa CHHA CBOTA JOCTOJHU JIEO ApKaBe
3€MaJba MHOTHMX W KpaCHHUX, CCTUBIIN CE€ MIIAJOCHHUX TIpPEXoBa CBOjI/IX U JoHIiaBIIvd Yy BEJIHUKO noxajaﬁ,e,
YMPTBJbYj€é MHCIH TEJECHE, M XpaHH CBOj yM Omaromahy Oo’kaHCTBEHOra pasyma, Kao INTO je PEdeHo
y IIpemyapoctu ConomMoHOBO]j: ,,Pu3HHIE Iapcke wWcIyHHhe ce 371aTOM, a YMOBH HMCTHHHUTHX IOJBIDKHUKA

154 Tdeat teokracji nie dopuszcza tez obecnosci dwoch wiadcoéw w jednym kraju.

155 Pierwowzér takiego powolania zapisany jest w zywocie Bogurodzicy, ktérej przyjécie na $wiat byto
elementem Bozej ekonomii zbawienia.

156 Manmmo I, Kusomu xpamwesa. .., s. 81
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ucniynuhe ce 6orarum pasymom” (wg Prz 16, 16)%%.

Danilo postrzega serbska wtadczyni¢ nie tylko jako typowego dla teokracji kréla-
kaptana, ale krola-mnicha, dla ktérego panowanie stanowi zyciowe ,,¢wiczenie”
(umartwienie) na wzOor monastyczny, w zwigzku z czym obtozone jest wickszymi rygorami —
zarowno w stosunku do Boga, jak i do poddanych. Teze¢ t¢ potwierdza klasztorno-pustelniczy

18 krolowa oddaje sie postom, stosuje glodowki,

rodzaj duchowosci, jaka autor jej przypisuje
ma dar tez, skruchy, pokuty i nawrdcenia, nieustannie si¢ modli, cale noce spedza na

czuwaniu, kocha ,,pustyni¢”, prowadzi mniszy tryb zycia (,,Tpnu anbencku xkuBOT, cBarja

95159 )160.

yMOM IyCTHEe ToHehn ™%, czgsto uczestniczy w liturgiach, przyjmuje Eucharysti¢

Swoja interpretacja Danilo nadat panstwu ksztalt organizacji religijnej, gdzie zycia
spoteczno-politycznego nie mozna oddzieli¢ od duchowego. Wizja krélowej mniszki nasuwa
nawet skojarzenie z zamknigtym panstwem-klasztorem, tym bardziej, ze dwor Jeleny zostat
,oczyszczony” ze wszystkich $wieckich osob (hagiograf zostawit tylko najblizszg rodzine
Jeleny: me¢za i synow). Zarazem Danilo umiejetnie zwigzat serbskg wladczynig i jej panstwo
Z obietnicami mesjanskimi, ktorych nosicielem z zalozenia jest kazda teokracja, budujac
zywot na kanwie madrosciowych ksiag biblijnych przypisywanych cztonkom mesjanskiego
rodu Dawida (jemu samemu [Psalmy] lub Salomonowi). Scen¢ duchowej przemiany Jeleny

61 o ulotnosci

Danilo opart na motcie z Ksiegi Przystow, uwazanej za dzieto Salomonal
ziemskich dobr i prawdziwym studze!®® Pafskim. Motto celowo nie zostalo przytoczone
doktadnie, dzigki temu odsyta do innych, paralelnych miejsc Pisma §w. i poszerza semantyke
uzytych metafor, ktore tworza obraz §wietego krola — stugi, ucznia, ,,syna” i dziedzica Bozego
— na podstawie cndt dobrowolnego ubostwa (Mt 19,27-30), cierpienia (Mt 16,24), madrosci
i duchowego synostwa po uwolnieniu spod wtadzy ,,zywiotow Swiata” (Ga 4,1-7).
Przyjawszy stan ,krolewski”, Jelena uznaje Boga za swego Najwyzszego Suwerena

i sktada Mu pewnego rodzaju przysigge wiernosci. Jej relacje z Panem majg za podstawe

157 1pidem, s. 81.

18 Temat zastuguje na odrgbne opracowanie w kontekscie rozkwitu duchowosci franciszkanskiej na
przetomie XII i XIII wieku (zob. A. HaymoBs, Cryocbama na npenododonama ®@uromes Temnuwixa xamo
ompaoicenue na npasocnagnama dyxosnocm npes Xl gex, B: In Honorem TPIANTADYAAO. IO6uneen coopnux
6 yecm Ha 00-e00uwnunama uva npog. o.@un.n. Xpucmo Tpendaghunos, pen. B. Ilanaiioros, lllymen 2013,
S. 430-431).

19 Nanmno I, Kusomu xpawesa..., s. 84.

160 To rysy klasztornej poboznosci, szczegdlnie regularne praktyki pokutne i liturgiczne. Por. J. Meyendorff,
Teologia bizantyjska, Warszawa 1984, s. 249-250.

161 W ten sposob Jelena nasladuje krola Salomona, stajac sie nowym Salomonem (w innych cze$ciach tekstu
nowym Dawidem), a Nemanjicie miejscowym mesjanskim rodem Dawida.

162 W oryginale ,,podviznik” (moxsuxHuK) — to kto$ wiecej niz shuga, to nosiciel heroicznej cnoty cierpienia,
ktéry meznie podejmuje wezwanie Chrystusa do wzigcia krzyza na ramiona i nasladowania Go (Mt 16,24). Na
jezyk polski nie da si¢ precyzyjnie przetozy¢ tego terminu.
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psalmowe cnoty bojazni Bozej, postuszenstwa, pokory, wystowione w modlitwach: ,,3ato
Tpeba aa ce mpBo 60juM TBora cBeTOra MMEHa U Jia y CBeMy YHMHHUM BOJbY TBOjy, mo borooiry
JlaBuny: »I[louerax cBake mpemMyapocTH je ctpax boxiju (Ps 111 (110),10)« 3,

Boga na ziemi w uje¢ciu Danila reprezentuje w Serbii Kosciot. Stosunki migdzy
krolowg a Kosciotem stanowig odbicie uktadu migdzy nig 1 Bogiem. W stuzbie Najwyzszemu
Suwerenowi wiadze religijne 1 $wieckie uzupetniajg sie, ale wobec siebie nie sg calkowicie
rownorzedne, podrzedna bowiem relacja krola do Boga wywyzsza Kosciél ponad
administracj¢ polityczng. W propagowany przez hagiografa ideat osobowy wtadcy wpisane
jest podporzadkowanie duchowienstwu w oparciu o te same cnoty bojazni, postuszenstwa
I pokory, a takze glebokiego szacunku jak w odniesieniu do Boga.

Prawo do prymatu Kosciola hagiograf uzasadnia sakralnym rodowodem stanu
kaptanskiego — dostownie jego udziatem w imieniu Bozym (za 1 Krl 8,16): ,,cunnu y umeny
Tocrommem™%. Usytuowanie miedzy Bozym tronem a czlowiekiem naklada na Kosciot
odpowiedzialno$¢ za sfere duchowa w panstwie. Oznacza ona nadprzyrodzong misj¢ wobec
swieckiej ludnos$ci kraju. Krélowa z pokorg sankcjonuje ponadziemska funkcje duchownych,
bez ktoérych laicy nie mogliby zyska¢ zbawienia, i oddaje im pod opieke swoja osobe, tzn.
tron. Ta deklaracja, bedaca formg przysiegi na wierno§¢ Kosciotowi, jak Bogu, ktorego jest
przedstawicielem, potwierdza nierozerwalny sojusz serbskiego panstwa z instytucja religijna:

Tocniomo Moja ¥ oL, CEeTUTE ce Aa CTe BH CHIHH Y UMEHY ['0CIoJmeM, 1 3aTO CTe JTyXKHH Ja HOCHTE
Haire Hemohu. Jep €éBO MU KOHM CMO y CYjeTH OBOTa CyjeTHOTa CBeTa, ako M XoheMo J1a JyXOoM >KUBUMO, (...), TO
He MokeMo Ja nocturHemo. (...) Ho monute T'ocrioga 3a MeHe HeAOCTOjHY, HE OMX JIM Kako OOroyroJHHM
BalllIM MOJIMTBaMa MOCTajIa 0CTOjHa (...), Ia JocneM y 6oroyroana mectal®s,

Prawem posrednictwa w zbawieniu Koscidl obejmuje ,.tron” (panstwo) takze misja
wychowawcza, nauczycielska i1 kontrolng. On limituje zakres wolnosci krdla pod rygorem
wiecznego potgpienia za przekroczenie granic funkcji, skoro wiladca jako $wiecki nie ma
mozliwosci stawania we wiasnej ,,obronie” przed Bogiem. Zobowigzany do pilnowania
»interesow” Boskiego Suwerena na ziemi, kler dba przede wszystkim o zachowanie
istniejacego porzadku, wpajajac monarchini wzor rzadéow jako petnej poswiecenia stuzby
Bozej oraz cnoty, ktére podtrzymuja i umacniajg teokratyczny ustréj, czyli postuszenstwo
I bojazn przed ,,Krolem Krolow™:

A oBM OnaxkeHW ouM J0OpOpasyMHHM pedMMa Moy4aBaxy OoBY (...): ,,borosbyOmBo ueno Harie,
noBepeHo Ham y ['ocriony, €BO NPUMHUBLIM KPOTKE U OOropasyMHe pedd TBOjUX MUCaMa, HACHaIucMO ce. AKO

163 Nanmno I, JKusomu xpawesa..., s. 82.

164 Zamkniete w tych stowach odwotanie biblijne (do aktu po$wiecenia $wigtyni przez Salomona: 1 Krl 8,14—
21) rozszerza ich znaczenie o kontekst monarszego btogostawienstwa dla Kosciota oraz ideg przymierza — w tym
wypadku miedzy Serbig a Bogiem, ktory zamieszkat w serbskim Kosciele, jak Jahwe w jerozolimskiej §wigtyni,
dopuszczajac serbski kler do stuzby Swojemu ,,imieniu”.

185 Nanmmo I, Kusomu xpamwesa. .., s. 85-86.
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XOYelll, MOXKEII 3eMaJbCKUM IIAPCTBOM HCKYNHTH HeOecHO (...). (...) [ocTtuau ce y capammeM BeKy OHOTa KOjH
TE je TaKko 3aBOJIeO, J1a Ce HEe IOCTUIUII Y JI0JAaCKy Herosa jaBjbarba. CIy)KH My ca cTpaxoM kao Bmamuuu mo
npupoau. Payj My ce ca TpemeToM kao napy no omarogaru” 6,

Krélowa Danilo stawia w pozycji ,,duchowego dziecka” Kos$ciota, poddanego
I wychowanka (Jelena nazywa kler ,,panami”, ,,0jcami”, ,,nauczycielami”), ktorego nalezy
troskliwie w zyciu prowadzi¢. Naktada na nig obowigzek przyjmowania tej kurateli z pokora
I wdziecznoscig, tak jak robi to wladczyni otoczona licznymi duchowymi ojcami, proszaca
kler o pomoc i rade, aby zastuzy¢ na przychylno$¢ Kosciota jako ziemskiego ramienia Boga
dla swego panowania: ,,l1 oBa GnaskeHa rocroha JeneHna y ciact mpumMaiie CBe pedr U MOyKe
oTala oBuX, U Kpacehu ce, pagosarie ce, roBopehu peun boroomna /laBuaa, KoIMKo Ccy ciaTke
peudn oBuX moyka (...)"%7,

Rodzinne wiezi, jakimi hagiograf poltaczyt wladczyni¢ z jej religijnymi doradcami,
oddaja bliskie, a rdwnoczesnie ztozone relacje, zalezno$ci, obowiazki i prawa miedzy krolem
(panstwem) a Kosciolem. Relacja z biskupem Raski Pavle, ktoérego Jelena miala uwazac,
wedilug Danila, za rodzonego ojca, wydatnie wzmacnia wymowe tekstu: ,,.3a Bpeme cBora
XKHUBOTa OJlakeHa JeneHa ra mMaljarnie MecTo TelleCHOra olja, CKOpO Ka3aTH Kao T'OCIOJMHA
¥ yuntespa (...)" 08,

Przez osobe krélowej ,,mniszki” hagiograf mocno podkreslit powage stanu mniszego
w serbskiej teokracji. Rownie silnymi wigzami potaczyt krolowa z duchowiefstwem
klasztornym, co z parafialnym. Sposrod mnichow wybral jej przewodnikow duchowych, ich
nadprzyrodzonej misji powierzyt jej grzechy. Sie¢ rozbudowanych kontaktéow wiladczyni
Z najwazniejszymi monastycznymi centrami chrze$cijanskiego $wiata — Jerozolima, Gora
Atos, Synajem (monaster $w. Katarzyny), monasterem Rutho/Raithu (wspdlcze$nie At-Tur,
znane tez jako Tur Sinai)!®® — shuzy mu do podniesienia prestizu pafstwa, nadania rzadom
Jeleny formy ponadnarodowej, uniwersalistycznej, cesarskiej: ,,(...) ¥ KOJHKO je HMaja
JyXOBHE OIle y cBeTOM rpany Jepycanumy, Ha Cunajy u Pauty u y Cseroj ['opu ATOHCKO],
jep TaMo ool MHOTH H-€3UHH JTAPOBH (...), jep CBE MMame TaMO MCTOYMBIIH, O CMPTH
»170

HEMIPECTAHO MINJbAlll€ YaCHC U JOCTOBCPHEC U BEIIMKOUMCHUTC MOHAXE CBOje

Kosciot ze swojej strony uznaje w Jelenie godnego szacunku ,,zewnetrznego

188 1bidem, s. 86.

187 1bidem, s. 86.

168 1hjdem, s. 106.

169 Zwigzki z monasterami w Palestynie i na Synaju Nemanjicie utrzymywali przez caly okres swego
panowania. Am¢unoxuje (Pagosuh), Cumaumu u ruxos smauaj y owcusomy Cpouje XIV u XV eexa, W:
Cnomenuya o wecmoj cmozoouwirsuyu manacmupa Pasanuye, beorpan 1981.

170 Nanmno I, Kusomu xpawesa. .., s. 85.
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biskupa™’®, wybranego przez Boga i mianowanego do sprawowania urzedu aktem
konsekracji. Hagiograf wyraznie zaznacza, ze zwierzchnictwo krolowej nie nosi
sakramentalnego charakteru, ktory upowaznialby ja do ingerencji w dzialanie Kosciota.
Realizuje ona swoje powotlanie w Kosciele 1 przez Kosciol, jak o tym $wiadczy scena
$wiecenia olejow ,,rekami” duchowienstwal’?. Wiadza krola nad Koéciotlem rozciaga si¢ w
zakresie opieki materialnej”® (ktitorstwo) i w tzw. prawie prezenty (podawania) —
przedstawiania wladzom kos$cielnym wybranego przez siebie duchownego na stanowisko
zwierzchnika. W Gradacu na przyktad Jelena nadaje regute monasterskg (typikon), ustala

zasady funkcjonowania, wybiera igumena®’

. W zamian Ko$ciot wspiera ja w rzadach.

Zadania krélowej wobec §wieckich sg efektem religijnego rozumienia najwyzszego
politycznego urzgdu w panstwie. Glownym ziemskim celem wtadczyni jest prowadzenie
poddanych do Boga za posrednictwem misji obronnej (ochrona przed wrogiem
zewnetrznym), opiekunczej (umacnianie i uwalnianie od klopotéw materialnych!’),
nauczycielskiej (funkcja formujaca, nauczanie wiedzy praktycznej), wchodzacych w ramy
shuzby Bogu, wiec takze w bezposrednig zalezno$¢ od Kosciota. Nawet o§wiatowy patronat
Jeleny, z jakiego zastyneta w zyciu'’®, potaczyt Danilo z wielbieniem Boga nawiazujac do
apostolskiego nakazu opieki nad sierotami (wg JKk 1,27): ,,3amoBeau y 11€70j CBOjoj 00JacTh
cabupatu khepu cCHpOTHX poAMTEIhA, W BHUX XpaHehu y cBojuM noMy, oOydaBaiie CBaKOM
7I06POM peJTy ¥ PYJHOM pajry, KOjH TIPHIIMYH 3a KeHCKH pox”t’.

W swojej literackiej kreacji hagiograf obdarzyt krolowa wszystkimi atrybutami
potrzebnymi, by skutecznie pelni¢ zlecone jej postannictwo swigtego wladcy (ma ,,wszystkie

cnoty”). Wyrazit je symbolicznie, przez zesp6l ewangelicznych cnot, btogostawienstw (wg

kazania na gorze, Mt 5) 1 charyzmatow, lacznie z rzadkim u krolow charyzmatem

11 Konstantyn Wielki miat powiedzie¢: ,,Sam Bog ustanowil mnie biskupem zewnetrznym Koéciota”
(Euzebiusz, De Vita Constantini, 4, 24; cyt. za: A. Flis, Chrzescijanstwo i Europa. Studia z dziejow cywilizacji
Zachodu, Krakow 2001, s. 279).

172 Tako Grmaxena Jenena unnehy, HUKAaKo ce HE yMOPM HUTH M3MEHH CBOjy HApaB J0OpHUX JeNa, KaKo je
HaBukia. Ox cybote 10 cybore macna kpcrehu pykama MHorux jepeja (...)” (Hanuno 1, JKueomu xpamwesa..., S.
91).

173 (...) a Tpymmia ce o ToMe, Kako he JaBaTM MIJIOCTHUI-E¢ y OOKAHCTBEHE XPaMOBE, H CBE IITO je Ha
notpedy, craBibajyhin 60XKacTBeHE KEbHUIEe y CBOME JIOMY, & UCTO TaKO M CBEIITEHE Cacyje, 3laTHe u cpebpHe,
yKpalleHe GHcepoM U CKYIIOIIEHHM KaMemheM, H3a0paHe OJeXk/Ie jepejuMa U CBake IPKBEHE MpaBJe, IITO je Ha
notpeOy” (ibidem, s. 85, 89)”.

174 1bidem, s. 94-95.

175 (...) MHOrO TosIMHa npoBeje uBehu y oBOM BeKy, JbyOehu HuIITe, U Jajyhi MUIOCTHEY CTpaHUMA,
oneBajyhu Hare, u yBogehu y mom 6eckyhuuke” (ibidem, s. 86); ,,(...) ¥ y Te qaHe TOBOJBHO MUJIOCTHEGE Jajyhu
CcBakoMe Koju je Tpebao, Hacuhyjyhu riamgHe yTpobe, u oaeBajyhu Hare, a OOJHHMA M CTpaHMMa M KOJU HHCY
HMaJIH TJI€ TJIaBe TOKJIOHUTH, Oelle oBa OJiaKeHa TBPIU MOKPOB M Heobopuma Kysia” (ibidem, s. 91).

176 Przy swoim dworze w Brnjagach zalozyla szkole i sierociniec dla dziewczat.

17 Nanwno I, )Kusomu xpawesa. .., s. 88.
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madroécil’®. Ten bogaty wizerunek inspirowany jest obrazem Chrystusa Krola i Sedziego (za
Mt 25,31-41) oraz figura dziewiczej Matki Boga, pelnej taski, nosicielki wszystkich cnot.
Majac udzial w krolewskiej wladzy Chrystusa i w majestacie Bogurodzicy, Jelena uciele$nia

179

archetyp matki narodu”, witadczyni tagodnej i surowej jednocze$nie, zarzadzajacej dang

sobie od Pana dziedzing w duchu odpowiedzialnosci przed Nim?*8° dla dobra poddanych?®e::

(...) momBu3aBa ce NOOpPHWM TOJBUTOM, yKpamaBajyhu ce cBakuM mnoOpum nenuma, u ocBehyjyhu ce
y CBaKoM JJ00pOM KHBOTY, Y3Ap:kJbBolihy n3Han npupoje. OBaka je Onia HapaB oBe OJlayKeHe: OLITpa pedjy,
a Oylara o IPHUPOJIH, HETIOPOYHA JKMBOTOM, Y 3amoBenamy Kpotka (2 Sm 18,5), na obparu nodpopasyMHUM
peunma, na temu Heimiemeprno (Lk 6,41-42; 12,1) u 6e3100H0, a KOJIHMKA je CBECpJayHa HE3MHA CMEJIOCT
k bory (2 Kor 3,4-6), npocto ka3zaru, Ouna je ykpaimieHa cBakoM BpiauHOM. OmneBaHy M CBEXBaJlHY Ojaroaat
nmabame (1 P 5), kojy je mpummna mpocsehemem cB. Jlyxa, mo3HaBajydu cBe KibHre, Ouia je rorosa ja
otroBopu cBakome ko je mura (1 Kor 12,8).

Mimo postawienia na pierwszym planie cndt lagodnosci, dobroci i mitosierdzia,
stosunki miedzy krolowa a poddanymi odzwierciedlajg hierarchiczne relacje z Ko$ciotem,
tylko ze tym razem dominujaca pozycje zajmuje wiadczyni stojaca na strazy interesow
religii‘® i wyznaczajaca granice praw ludu. Ich przekroczenie grozi karg ukryta pod na pozor
niewinnie brzmigcym ,,darem karcenia” (dost. ,,omtpa pedjy”).

Autor nie zna jeszcze pojecia Kosciota oficjalnego, ktory zajmuje uprzywilejowane
miejsce w panstwie i cieszy si¢ szczegdlnymi wzgledami krola, ale z catg pewnoscig Serbia
Jeleny w opracowaniu Danila nie jest teokracja ekumeniczng. Z otoczenia wiladczyni
hagiograf wyeliminowal wszystkich katolickich doradcéw, a opieke nad Ko$ciotem
ograniczyl do Kosciota prawostawnego, nie wspominajagc zadnej formy wsparcia
ofiarowywanego zakonom Katolickim!®® mimo Ze pod wzgledem donacji przyjat serbska
monarchini¢ w poczet najbardziej szczodrobliwych ,,nowych Helen”!84, Popovié argumentuje

ten fakt zatozeniami polityczno-religijnego programu kréla Milutina: ,,Hben mpaBocnaBHM

178 Wprowadzony do kanonu krolewskich cnét przez Euzebiusza z Cezarei (263-339), biografa Konstantyna
Wielkiego.

1% Tworzac obraz idealnej prawostawnej wtadczyni i powielajac $redniowieczny model hagio-biografii,
autor opiera si¢ m.in. na postaci i autorytecie Stefana Nemanji (§w. Simeona) — widoczna jest migdzy nimi
paralela: ,$wigty krol-ojciec” (Nemanja) — ,$wieta krolowa-matka” (Jelena). O zbieznosciach na poziomie
tekstualnym w zywotach obu $wigtych zob. A. Vukovich, Motherhood as Authority in the ‘Life of Queen Helen’
by Archbishop Daniel Il, in: S. Kangas, M. Korpiola, T. Ainonen, (eds.), Authorities in the Middle Ages
Influence, Legitimacy, and Power in Medieval Society, ,,Fundamentals of Medieval and Early Modern Culture”
2013, 12, s. 249-266.

180 (...) ou je jenunu Bor 6orosa u [ocriox Han rocnogapuma” — pisze we wstepie Danilo. | dalej: ,,uenum
ceojum ymoMm (Jelena — D.G.) 6pune ce kako he yroautu F'ocrioy”.

181 Nanwmno I, Kusomu xpawesa..., s. 83.

182 Odejscie od Boga to niewybaczalny grzech, dlatego Jelena woli by¢ niewolnica u Pana choéby dwa dni,
niz stuzy¢ innym (dost. ,,diabtu i grzechowi”). Nie straszne jej zadne ziemskie prawo, boi si¢ tylko przestapienia
Bozych przykazan (por. Ps 119 (118)) i gniewu Bozego, bo bez Boga nawet ,,nie warto si¢ rodzi¢”: ,,MeHnnu je
JIOBOJEHO aKo U JBa AaHa OyaeMm poouma Tebu Bnaaunm mome Xpucry (...), a 1a He OyneM pobOuma (becoBuma)
u rpexy. (...) jep 6osbe 61 Mu Guito 1a ce Hucam Hu poauia’ (ibidem, s. 91).

183 por. Nanuno I, Kusomu xpamwesa. .., s. 92.

184 por. A.L. McClanan, The Empress Theodora and the Tradition of Women’s Patronage in the Early
Byzantine Empire. The Cultural Patronage of Medieval Women, Athens-London 1996.
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KYJT j€ YCTaHOBJBEH Y BpeMe Nucama xkutuja 1317, a u jeaqHo u apyro je 1eo MuiayTuHOBOT

nporpama 1ia a JIErMTHMUTET CBOjUM HaClIeHUIMMA Tocie Jparytuaose cMpTH (...)"18,
Szeroko zakrojong polityke krolowej, w ramach ktorej jednakowo traktowata rozne

wyznania, Danilo sprowadzit do ewangelicznie rozumianych cnét mitoéci i mitosierdzia dla

186 szczodrze

wszystkich bez wyjatku: wtasnych poddanych i obcych potrzebujacych pomocy
,wszystkim” rozdawanej jalmuzny, powszechnie okazywanej pokory: ,,Benukora u maora,
Oorara ¥ HUIITA, NPAaBEJAHMUKA W TPEIIHUKA, OOJHA M 3]paBa, CBaKora OJ HBUX jeIHAKO je
TIOINTOBAJIA ¥ CBAKOME JYKHY YacT ojasana (...)"*%",

Zasady teokratyczne zaprezentowane w teks$cie Danilo wskazuje jako najwicksza
warto$¢ dla kréla i kraju. Naleza one do depozytu wiary przekazywanego mtodym
pokoleniom w procesie wychowania. Poza przymiotami godnymi wiadczyni, sprawujacej
urzad z Bozego pomazania, hagiograf ukazuje Jelen¢ takze jako troskliwg i czula matke.
W tek$cie mozna wyr6ézni¢ charakterystyczne fragmenty wilaczajace w dominujacy typ
swigtosci krolowej elementy typu swietosci matki. Pierwszym z nich jest modlitwa za synéw:
,,KoJI0KO je nere yropbe mMoje, KOju Cy MOjU CHHOBH U CITyI'e TBOjE€, U CHHOBH POOHUILE TBOJE,
U 32 BHUX MOJIuM Te, Brmaauko ['ocmoze, yTBpau ux y cTpaxy oj tebe, na ce 0oje TBora
CBETOTa MMEHa, W Ja y CBeMy umHE TBOjy Boiby 8. Mozna ja interpretowaé¢ w dwojaki
sposob: jako modlitwe za dzieci-wladcow panstwa, czyli za Stefana Dragutina i Stefana
Urosa Il Milutina, lub szerzej, jako modlitwe za nardd, nad ktérym kroélowa roztacza
macierzynska opieke, bedac posredniczka miedzy nim a Bogiem. Patrzac na posta¢ sw. Jeleny
przez pryzmat wzorca maryjnego, nalezy w niej widzie¢ rodzicielkg i shuzebnice synow,
ktorych wychowuje na chrzescijanskich wtadcow. Aktywnie uczestniczagc w zyciu nastepcow
tronu, staje si¢ (wspoh)tworczynig panstwa i1 serbskiego Kosciota.

Realizowanie idealu teokracji przedstawiane jest jako obowigzek nastepcow
serbskiego tronu i warunek konieczny istnienia panstwa, jak o tym mowi autor w testamencie
ideowym Jeleny przekazanym synom, od ktorych zalezy ciaglto$¢ monarchii. Pozwolg sobie

zacytowac dluzszy fragment zywota, poniewaz jest kluczowy dla omawianego tematu:

Heno moja spybuma y Iocriony, (...) He onbaumre moyke Bamie Matepe, cehajre ce ma cre mopon
U BacIMTame XpuimhaHCKe Bepe M Hapoja cBeTora M OJjaroBepHora, oj MJaJoCTH Bame BoleHu
u KperubeHn/lyxoM CBeTHMM, HHMKana He 0ojehm ce, oT mpoTHBIbEHMja MHOIIEMEHHMX Hapoja, KOjU BaM UHHE
Hacuibe, HEro KPCHUM 3HAKOM orpaljiBaHu cBe TakoBe IMOOEAMCTE W HUIJIOXKHCTE, NomTo je bor 30or cBora
YOBEKOJbY0JbA YTBPAMO Balll IPECTO J]a HEMOKOJIEOJEUBO BIIaIaTe y CBOME OTAadacTBY. 3aTo 3a cBa JoOpa Koja
BaM YYHWHHWO, AYXHHU cTe aa My ciayxute (...). (...) Ilpapoautespu Bamu wu3Heme mpen bora gobpa gena

185 M. Monosuh, Cpncka kpamuya. .., s. 57.

186 | (...) majyhu Munoctumy crpanuma” (Januno |1, JKueomu xpawesa..., s. 86).

187 1bidem, s. 85.

188 )Kusomu xpamesa u apxuenuckona cpnckux o0 Januna [pyzoe, npes. JI. Mupkosuh, npexar. H. Pajojuuh,
Beorpan 1935, s. 54; Hanwmno I, JKusomu kpawesa..., S. 89.
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u noaBure, Apxxehu 3eMajbCKO LApCTBO, M 'y HeMy Ooroyromno xupehu, ynpaBibajyhul CMUCICHO M Pa3yMHO
CBOMM HMMameM, nenehu 1apoBe 00XKACTBEHUM I[PKBaMa, MUJIOCTHELY HHUIITAMA U CTpaHMMa, U Tako udnHehw,
Hahjome ceou I'ocmoga mwmioctuBa (...) a BUXOBE MoNuTBe oA bora mpumibeHe yTBphyjy Balie JIOMOBE.
JIOoCTOjHO je a W BU PEBHYjeTe HUXOBY JKHUBOTY, JIa C€ W BU HE JIMIIMTE BEYHHX J00apa y kuBOTY. (...)
A cuHOBH OnaxxeHe rocmolje JelIeHe y clacT U ca CTpaxoM IpUMaxy pPeud U MOYKe CBOje OnaxkeHe maTepe
Jenene, mosuHyjyhu joj ce ca ceakoM pajgomhy ¥ MCTHHUTOM I060xkHOmhy &,

Danilo 11, konstruujgc wspomniany fragment zywota, podkresla znaczenie wiary, zasady
wybrania i prawomocno$¢ wtadzy Nemanjiciow na serbskiej ziemi. Z jednej strony mamy
wigc obraz matczynej troski o dobro dzieci, o ich wychowanie w wierze chrzescijanskiej,
z drugiej — hagiograf wktada w usta §wigtej stowa o nacechowaniu ideologicznym — wskazuje
na $wigtos¢ narodu (,,narod $swiety i bogobojny”) oraz nienaruszalno$¢ witadzy nadanej
serbskim panujacym przez Boga i legitymizowanej przez Ducha Swietego (,,Bog przez wielka
mito§¢ cztowieka/ umocnit tron wasz”). Sw. Jelena, mimo ze stata na czele pafstwa, nie jest
ukazana w zywocie Danila jako ,zotnierz Chrystusa” aktywnie walczacy z ,napascig
obcoplemiennych narodéw”. Przyrownana jest raczej do Maryi, w kobiecej naturze ktorej

lezy wewnetrzna sita przezwyciezenia zla, jak zauwaza Evdokimov:

Dziewica jest powolana do modlitwy, na czele zastgpow niebieskich, nie jako bojowniczka, lecz ta, ktora ze
swej natury stawia niepokonany, $miertelny opor sitom demonicznym — niezwyci¢zona dzigki swej dominujacej
czystosci. Ona ma moc zetrze¢ gtowe smoka, nie przez czynne dziatanie (wlasciwe mezczyznie), lecz przez to,
kim w istocie swej jest — ta, ktora triumfuje nad ztem i dzierzy moc niezwyciezong*®.

Krolowa jako posredniczka migdzy sacrum a profanum ma roztacza¢ macierzynska
opieke nad swymi synami i calym narodem, przez modlitwe¢ ochrania¢ ich od ztego, co
potwierdza¢ bedzie jej swigtos¢ 1 wyjatkowe postannictwo: ,,01axkeHa cu jep KPCHUM 3HAKOM
orpalhyjyhu ce, pactpria cu Mpexe haBoincke; OmaxeHa cu, jep bory yronHum v MoiauTBamMa

TOMaykel Hama y paToBuma” %,

Jelena dozyta pdznej starosci, tuz przed Smiercig przyjeta najwyzsze $luby zakonne
(Swieta schimg) i imi¢ Jelisaveta. Zasnigcie §wigtej w zywocie jest bezposrednio przyrownane
do zasnigcia Najswigtszej Maryi Panny — ,,podobne bylo do zasnigcia Matki Bozej, kiedy to
apostolowie na obtokach zmierzali na jej pogrzeb”'%. Istotng role w scenie $mierci petni
symbolika solarna odnoszona do idei przebdstwienia. Wyznacza ona moment narodzin
swigtego dla nieba (dies natalis), dlatego hagiografowie czgsto wspominajg o tym, ze in hora

mortis twarz $wietego jasnieje cudownym blaskiem, upodabniajac si¢ tym samym do

189 Nanmno I, Kusomu xpawesa..., s. 89.

190 p_ Evdokimov, Kobieta..., s. 241.

¥ )Kusomu xpamwesa..., s. 70; Hanuno |1, Kueomu xparmesa..., s. 102.

192 (..) cnmyHO je GMIO OHOME Kao y OHO BpeMe, Kaja je OHMIo IpecTaBibeme boromarepe, amocTonu
obyanuMa o Ba3ayxy y3umanu uhaxy Ha we3us norpe0 (...)” (Januno I, Kusomu kpamesa..., s. 100).
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Swietlistego, anielskiego lica. Oblicze Jelisavety porownane zostaje do ,twarzy aniota
Bozego” (lice andela Bozjega) i do ,,stonecznego promienia, ktéry jasnieje licznymi cnotami”
(zraka suncana koja sija mnogosvetlim lepotama). Jasniejace oblicze §wigtego oznacza Visio
beatifica, najwyzsze i ostateczne doswiadczenie mistyczne — zatopienie w prawdziwej
Swiatlosci. W ploratio Milutina ukazana jest jako oddana matka, karmicielka, nauczycielka
wiary, zrédto madrosci i ostoja:

O matu Moja u rocnoho, kako hy ja HegocTOjHH 3a00paBUTH JKeJby CpIla TBOTa Ha OOJIOBE TPYIOBA TBOjUX,
IITO CH IMOJAHENa 3a MeHe XPHCTOC yOaxHy OyX y MEHe, a TH Me Bacnura, ymyhyjyhn me pasymMHHM peunma
TBOjHUX IMOYKa, KA0 W3 HEHUCIPITHOTA M3BOPAa MEJOTOYHHX ycTa TBojux. Ho, 0 moOpa Moja XpaHUTEIJbKO, B KperkKa
U HeoOOpHBa TBpjaBO OYMHCTBY CBOME, €BO ITyHH CE CPLIEC MOj€ PHIAKEM H IIa4eM MHOTHM, y HEIOYMHHUIU CaM
kakBo hile njenuje uspehu ycra Moja y TBojy noxaaiy, onaxenal®s,

Scena $mierci $w. Jeleny jest szczegdlnie wazna ze wzgledu na relacje, jaka tworzy si¢
migdzy nig a otoczeniem. Mozna ja odnie$¢ do archetypicznej figury: mistrz/mistrzyni —
uczen. Ich zwigzek jest oparty na charyzmacie matki, ktora jest nosicielka Boga i nosicielka
Ducha, a w chwili zasniecia staje si¢ rowniez nauczycielka i przekaznikiem Stowa Bozego!®*.

Z przytoczonych przykladéw, jak i1 z calego tekstu zywota poswigconego $w. Jelenie,
na plan pierwszy wybija si¢ przede wszystkim idea $wietej chrzescijanskiej krolowej,
wiadajacej serbskimi ziemiami z nie mniejsza wprawa, zreczno$cig 1 zaangazowaniem, niz jej
mescy poprzednicy i nastepcy. Warto jednak rowniez podkresli¢ jej rolg w budowaniu tzw.
ordo caritatis. W odniesieniu do swych poddanych §w. Jelena stata si¢ matkg narodu,
prezentowata stuzebng 1 matczyng postawe. Jest to jednoczesnie realizacja idei §wigtosawia,
ktore jako swoisty modus vivendi opiera si¢ glownie na cnotach mitosci (agapizm), pracy i

czynieniu dobra (ergonizm)*%,

198 NMawmno I, JKueomu xpawesa..., s. 102. ,,0, matko moja (Mt 46-49) i pani, jak moge zapomniet,
niegodny, pragnienia serca twego i bol wysitkow Twoich, ktore dla mnie poniostas? Chrystus tchnal we mnie
ducha (wg Rdz 2,7), a ty mnie wychowata$, kierujac madrymi stowami twoich pouczen, z niewyczerpanego
zrddta (np. Lb 21,16—17) miodoplynnych (PnP 4,11 w kontekscie Hi 20,17; Ps 19 (18),11) ust twoich. Ale, dobra
moja karmicielko (Wj 2,7), krzepka i nieztomna twierdzo (Ps 91 (90),2) ojczyzny swojej, rzewnym pltaczem i
szlochem wypetnia si¢ serce moje, waham si¢, jakg piesn wyspiewa¢ maja usta moje ku twojej chwale,
blogostawiona!”. Przektad cytatu autorki — D.G.

194\ Lis, Smierc¢ w literaturze staroserbskiej (XII-XIV wiek), Poznan 2003, s. 46-47.

195 | Lis, Swieci w kulturze..., s. 106-107.
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ROZDZIAL 111
SW. JELENA DECANSKA - 21 MAJA

Swieckie imie noszone przez $wieta to: Ana Neda/Dominika'®® Sisman (1277—ok.
1346), byta corkg z pierwszego matzenstwa serbskiego krola Stefana Milutina (1282-1321)
i siostrg Stefana Decanskiego. Kult jest zwigzany z monasterem Decani, gdzie znajduja si¢ jej
relikwie. Nie ma zadnych szczegdtowych informacji, kiedy Jelena zostata wiaczona w poczet
swigtych, prawdopodobnie stalo si¢ to okoto roku 1692, kiedy w cudowny sposdb miata nie
dopusci¢ do zamiany monasteru w muzutmanska dzamije'®’. Za ta teza przemawiaja wizyty
w Decanach serbskich metropolitow: belgradzkiego, Vikentija Stefanovicia (1753 rok),
i valjevskiego, Teodosija Popovicia (1757 rok), by oddaé cze$é Jelenie jako $wictej®®.
Krolowa jest wpisana do ogolnoserbskiego kalendarza pod datag 21 maja, a wiec jej §wicto
kojarzy sig, jak iinnych serbskich $wigtych wtadczyn o imieniu Helena, ze $wigtem i wzorem
Swietosci matki cesarza Konstantyna.

Pierwotnie Ana byta zar¢czona z hrabig Karolem de Valois (w 1308 roku), ale nigdy

go nie pos$lubital®®

. Wydano ja za maz za bulgarskiego cara Michata-Asena Il Szyszmana
(1280/92-1330), ktory rozstat si¢ z nig w roku 1324(26), by poslubi¢ Teodore Paleolog, corke
cesarza bizantynskiego Michata IX Paleologa (1277-1320), wdowg po carze butgarskim
Teodorze Swetostawie (1300-1321). Ana wraz z synami — Ivanem Stefanem, Michatem,
Szyszmanem i Ludwikiem — zostata zmuszona do opuszczenia Wielkiego Tyrnowa. Po bitwie
pod Welbuzdem w 1330 roku, w ktorej zginat Michat III Szyszman, Stefan Decanski osadzit
Ang Nedg na tronie Bulgarii jako regentke do czasu, kiedy jej najstarszy syn — Iwan Stefan —
osiagnat petoletnos¢, czyli do roku 133129,

Po zamachu bojaréw butgarskich i intronizacji Iwana Aleksandra (?—-1371), Ana Neda

i Iwan Stefan zostali zmuszeni do opuszczenia Butgarii. Schronienie znalezli w Serbii,

1% Pprawdopodobnie na chrzcie nadano jej imie Nedelja (Niedziela). Jako ,Neda regina” wystepuje
w 1497 roku w materiatach zrodtowych z monasteru Decani (por. S. Risti¢, Decanski spomenici, Beograd 1864,
s. 20), a takze w kronikach Mauro Orbiniego Krélestwo Stowian (Pesaro, 1601; Orbini thumaczy jej imie na fac.
Domenica) i Kronice stowianoserbskiej grafa Porde Brankovicia (1645-1711). Zrodta serbskie, dubrownickie
i neapolitanskie wymieniaja ja jako Ane/Anng, a w bizantynskich i butgarskich nie pojawia si¢ wcale z imienia,
por. V. Gjuzelev, Imperatrix Bulgariae Anna-Neda (1277—c.1346), ,.Zbornik radova Vizantoloskog instituta”
2013, nr 50 (2), s. 618. Zob. takze: A. BypmoBs, Hcmopuja uz bvieapuja npes epememo na Llluwimanosyu,
Ll omqumank Ha Codwuiickust ynusepcurer” 1947, 43, s. 15-20; C. TI'eopruesa, JKenama 6 6wvizapckomo
Cpeonosexosue, [1nosnus 2011; B. Urnatos, bvicapckume yapuyu — enademenxume na bvieapua VII-XIV gex,
Coodus 2008.

197 Por. JI. IaBnosuh, op. cit., s. 190; C. Muneycuuh, Ceemu Cp6u, Beorpazn 2000, s. 103. Takze: oficjalna
strona monasteru ,,Vavedenje”, <http://manastirvavedenje.org/prepodobna-jelena-dechanska/>.

198 C. Muneycuuh, op. cit., wyd. Beorpax 2003, s. 103.

199 Zob. Worldwide Guide to Women in Leadership. Women in Power 1300-1350. Dostepne online:
<www.guide2womenleaders.com/womeninpower/WWomeninpower1300.htm>, dostep: 12.09.2016.

20y, Gjuzelev, op. cit., s. 620.
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prawdopodobnie w Niszu, a nastgpniec w Dubrowniku, Apulli i Krolestwie Neapolu?®. Po
roku 1346 zrodta historyczne milczg na temat bytej carycy bulgarskiej, stad date te ustala si¢

jako czas jej $mierci?®2. Mimo licznych zashug jej imie nie pojawia sie wérod butgarskich

$wietych z okresu XII i XIV wieku?®®

. Mozliwe, ze przyczyng takiego stanu rzeczy byto
rozstanie z Michatem III oraz fakt, ze ostatnie dziesi¢ciolecie swojego zycia spedzita poza
granicami Bulgarii?®*. Cze$¢ informacji dotyczacych Any Nedy obrosta ludowg legendg i nie
znajduje potwierdzenia w zrddlach historycznych. Podanie glosi, ze w Serbii wstapita do
klasztoru 1 przyjeta imi¢ Jelena, pod ktérym znana jest jako $wieta. Powigzanie jej postaci
Z ktitorkg monasteru Budisavci w Metochii jest rtowniez oparte na ludowych opowiesciach.

Literatura obrzgdowa ku czci $w. Jeleny Decanskiej jest bardzo skromna.
W internetowych wersjach prologéw znajduje si¢ czesto tylko krétka historyczna wzmianka
na temat pochodzenia Jeleny i jej zwigzkow z dynastia Nemanjiciow, np.: ,,IIpenomo6Ha
Jenena Jlewancka (3. jyHn). Jenena je cectpa Credana Jleyanckor. YIokojuia ce CpeAMHOM
XIV Beka u caxpamena je y manactupy Jleudanu, rie joj ce MOIITH W JaHac Hanase. Hben
IOPTpeT cadyBaH je y npksu y [opmem Marejepity xox Humra2%,

Do XXI wieku nie istnialy zadne teksty stuzace oprawie kultu. Dopiero w 2020 roku
na stronie internetowej poswigconej nowemu Srbljakowi zamieszczono tekst stuzby ku czci
$w. Jeleny Decanskiej autorstwa hymnografa Zorana A. Stanicevicia (Zorast). Prace nad jej
powstaniem trwatly od roku 2017 i rozpoczety si¢ od utozenia akrostychu wpisanego w kanon:
Jeneny Jeuancxky necmocnosum(o) i W bogorodicznych: [Teopewe:] 3opacmoso. Tekst
zamieszczony jest w dwoch wersjach  jezykowych: cerkiewnostowianskim oraz
wspolczesnym serbskim. Do tekstu stuzby dotaczony jest synaksar po 6 piesni kanonu, ktory
powstal, jak pisze autor, w oparciu o dane z Wikipedii oraz ze strony belgradzkiego
monasteru Wprowadzenia Matki Bozej do Swiatyni?®,

Obraz $wigtej wykreowany w stuzbie wykorzystuje utrwalone w tradycji
hymnograficznej symbole i motywy. Wiodacy jest wzorzec mniszki. Juz w pierwszych
fragmentach stuzby (WW, na Gospodi vozvach, t. 5) przywolane sg biblijne obrazy podazania
waska $ciezkg za Chrystusem (Mt 7, 13-14), drabiny Jakubowej (Rz 28, 12) i roztropnych
panien (Mt 25, 1-13), charakterystyczne dla utworow poswieconych prepodobnym. Ikos po

201 por. jbidem, s. 623-625.
202 pidem, s. 626.
203 |hidem, s. 617.
204 Ihidem, s. 617.
205 [Tpenooobrna Jenena Jeuancka. Dostepne online: <www.svetosavlje.org>, dostep: 4.08.2020.
206 Manactup Basenenje. Dostepne online: <https://manastirvavedenje.org/>, dostep: 4.08.2020.
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szbstej piesni kanonu przedstawia jg ogdlnie jako wroga ,,nieprzyjaciot chrzeScijanstwa”,
wzor mniszek, obronczyni¢ ludzi §wieckich, patronk¢ monasteru w Decanach:

Braroponuomhy ykpamieny, AHy mapcTBeHy, Koja OiaaropazyMHomhy 3aiuBIbyje, 1 Y MOHAIITBY OABUTOM
IIpocHja, M MO MPECTaBJbCHY UyJecHMa Ce jaBJjba, W HEIpHjaTesbe poja XpuIrhaHCKOT ycTpamryje, MaTep Hairy
Jeneny npemomo0OHy caa MmoxBajbyjeMo Kao HACTABHHILY OHUX KOjH MOHAXYjy W 3alITUTHHUILY OHUX KOjH Y CBETY
npebuBajy, kmayhu oBako: Panyj ce, Bohko u3 Bpra HemamuHa; panyj ce, mimaauiie of KopeHa OraropoiHa.
Panyj ce, rocioho mapckonMeHuTa; paayj ce, BpJrMHaAMa yKpalieHa. Panyj ce, jep CluKy CMHUpEHOYyMJba ITOKa3a;
Panyj ce, jep anbhencku o0pa3 npumu. Panyj ce, jep ce o Bepe CBETCE YAaM; paayj ce, jep Ce OJ CaXXKUBOTA C
Jpynauma ocamu. Panyj ce, jep JleyaHcky naBpy 4dyBalll; paayj ce, YyJZOTBOPCTBHUMA TpociaBibeHa. Pamyj ce, jep
MHOMHpPHC XPHUCTOB jaBJballl; pajayj ce, jep clIaBy CBETUX yJIeIIIaBal.

Hymnograf, chcac nada¢ kultowi Jeleny nalezne miejsce w panteonie serbskich
wybrancow Bozych, nawigzuje do s$redniowiecznych toposéw $wietej tozy dynastii
Nemanjiciow i ,,$wigtego korzenia”, ktorych Ana jest szlachetna odrosla, upiekszajaca serbski
narod: ,,Xoaure, 071aroBepHUX 300pOBH, MOXBATUMO JAHAC CBETOT KOPEHA CBETY MIIAIUILY,
Bohiky mpekpacHy ycpena Bpra Hemamuna npomBany (...)” (Chwala, t. 8); ,,Hemamuhku
OJIarOpOJIHYU M3JIaHaK, ¥ Hapoja cpOCKOr OOTOJEITHU YKpac, rmecMaMa OJarOXBaIHUM, JeJieHy
[IApCTBEHY U MpPernoo0Hy, ciraBuMo kao Omaxkeny” (Kanon, piesn 3, irmos). Monaster Dec¢ani
stynie nie tylko ze wzgledu na czynigce cuda relikwie swojego zatozyciela — Stefana
Decanskiego — ale takze ze wzgledu na obecnosé w nim $wigtych szczatkow Jeleny: ,,J1aBpa
JleyaHcka ce HE CJIaBH CaMO YYJOTBOPHHUM MOIITHMa OCHHMBauya CBOra, HO W Tebe, mMaTh
npenoao0Ha, YacHO mpociasiba, xBajaeh(n) u npeysHoceh(u) Xpucra y cBe Bekose” (kanon,
piesn 8, irmos).

Nawigzanie do wczesniejszej tradycji piSmienniczej widoczne jest rowniez w doborze
okreslen znanych z tekstow poswieconych s$wietym Serbkom — szczegdlnie Jelenie
Andegawenskiej i carycy Milicy. Dotycza typowej w Serbii charakterystyki $wietych kobiet,
tj. megznego przekraczania stabosci pici w wypetnianiu ziemskiego postannictwa: ,,JxeHCKy
Hemoh myskactBeHo npeHeOperas(mun)” (stichery na Gospodi vozvach, t. 5).

Kreowany wspoélczesnie obraz Jeleny wskazuje przede wszystkim na jej funkcje jako
wspotuczestniczki/wspottworczyni dynastyczno-mniszej tradycji zapoczatkowanej przez Ang,
Simeona i Save. Niedostatecznie upamietniony w wiekach minionych kult obecnie zyskuje na
znaczeniu jako modelowy dla wspdiczesnego monastycyzmu: ,.brnaxkeHoM Te 30BeMo,
npenojo0Ha MaTu JeleHo, OHUX KOjU C€ Yy MOHAILITBY I0J/IBU3aBajy HACTABHUIIE, U OHUX KOJU
3 cBeTy mpeOuBajy MomuTBeHHIe” (na jutrzni, velicanje osobito prepodobnoj). Swieta jako
mniszka uswietnia serbska Cerkiew dzigki podvigowi, sytuujac ja w centrum zycia
duchowego Serbow: ,,CBeuacHu (c)moMeH Mpemnojo0He MmaTepe Haiie JeneHe 3acujaB(Iin),

CpOcka mokoJjiea y CBETe XpaMoBe cabupa ja y3Hecy bory xBase u mojema (...)” (chwata na

stichowne, t. 6).
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ROZDZIAL 1V
SW. JELISAVETA-JEVGENIJA (JELENA, MATKA UROSA V) — 2 GRUDNIA

Serbscy historycy i badacze kultury do 1868 roku przyjmowali, poza innymi, mniej
prawdopodobnymi wariantami, ze Jelena (ok. 1310-1374) byla corkg bizantynskiego cara
Jana Kantakuzena (1292-1383)%7. Dopiero Ilarion Ruvarac wskazal jej wlasciwe
pochodzenie, stwierdzajac, ze caryca byla siostrg bulgarskiego cara Iwana Aleksandra (?-
1371)?%, Zwiazek z carem Dusanem zawarta w 1332 roku. Z réznych zrodel wiadomo, ze
Jelena angazowata si¢ w dziatalno$¢ fundatorskg (monastery na terenie Serbii, Chilandar,
monaster $w. Archaniota w Jerozolimie) wspierajac i doradzajac w tym zakresie m¢zowi oraz
z wlasnej inicjatywy obdarowujac prawostawne cerkwie?®. Znana jest rowniez opowiesé o
wystgpieniu Jeleny podczas spotkania DuSana i Jana Kantakuzena na dworze w Pauni
(niedaleko Pristiny) w czerwcu 1342 roku, ktéra jest $§wiadectwem pierwszego publicznego
wystgpienia serbskiej wtadczyni w sprawach politycznych i bilateralnych stosunkéw Serbii z
krajami o$ciennymi?l®. Caryca byta jedyna kobieta, ktéra dostapila zaszczytu przebywania na
Swietej Gorze Atos (1347), a legenda glosi, ze stato sie to z woli samej Bogurodzicy?!.
Razem z m¢zem i synem w 1350 roku oficjalnie przyznano jej stastus obywatelki Republiki
Weneckiej. Po $mierci DuSana, prawdopodobnie w 1356 roku, wstapita do zakonu i przyjeta
mnisze imi¢ Jelisaveta. Z pdzniejszch zrddet historycznych wynika, ze mniej wigcej do 1365
roku wtadata Serem??, Nie wiadomo, gdzie przebywata w kolejnych latach az do swojej
$mierci 7 listopada 1376 roku?®3. Na krotko przed $miercia przyjeta wielka schime i zakonne
imi¢ Jevgenija. Historycy przyznaja, ze caryca bylta politycznie aktywna, nawet w okresie po
wstgpieniu do zakonu. Wiemy miedzy innymi, ze uczestniczyta jako doradczyni w spotkaniu
z patriarchg Kalikstem w 1364 roku, majagcym na celu pojednanie serbskiego Kosciota i
patriarchatu w Konstantynopolu po anatemie rzuconej w roku 1350 na serbskiego cara,

panstwo 1 Cerkiew oraz stworzenie wspOlnego frontu przeciw rosngcym w sit¢ Turkom

207 M. Tlypkosuh, Jerena, scena yapa Jywana, Qucennopd 1975.

208 11. Pysapan, Kpasuye u yapuye cpncke, ,Maruna. JIucT 3a kiuxesHocT 1 3a6aBy”, 111, 1868, s. 433-435
(360opnux Hnapuona Pysapua, |, np. H. Pagojuunh, beorpanx 1934, s. 23-27).

209 M. IMypxosuh, Jezena..., s. 10-13.

210 Ihidem, s. 13-17.

211 Ihidem, s. 17.

212 Ihidem, s. 20.

213 1bidem, s. 25.
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Osmanskim?**, Owocnemu zakonczeniu rozméw przeszkodzila nagta $mieré patriarchy w
czerwcu tego samego roku?%.

Kult Jeleny zrodzit si¢ prawdopodobnie w pierwszej polowie XVII wieku pod
wptywem kultu syna Uro$a V, kanonizowanego 211 lat po $mierci (1582 r.)?*%. Wspdlnie z
synem jest czczona przez serbska Cerkiew 2 grudnia. Wczesne okazywanie jej religijnej czci
zaswiadcza Justin Popovié, stwierdzajac, ze jeszcze za zycia przez mnichow atoskich

217 W roku 1643 patriarcha Pajsije I Janjevac postal w darze fragment

uwazana byla za §wieta
relikwii Jeleny carowi Rosji, Michatowi I, zatem musiata ona juz wczesniej zosta¢ wpisana do
kalendarzy cerkiewnych, jednakze jej pamie¢ ma charakter lokalny iogranicza si¢ do
monasteru Matejée koto Kumanowa oraz do cerkwi pod wezwaniem Swictej Trojcy w Skopje
— dwoch najwazniejszych fundacji Jeleny i Urosa. Swieta patronuje kobietom, ktére nie moga
mie¢ dzieci lub nie moga donosi¢ cigzy, a takze tym, ktore nie mogg karmi¢ swych dzieci

218 Relikwie $wietej (prawa rcka) znajduja sie tez w monasterze Savina (od 1759 roku)

piersig
w Boce Kotorskiej.

Sw. Jelisaveta-Jevgenija nie posiada odrebnych tekstow hymnograficznych ani
hagiograficznych. Wspominana?'® jest w Zywocie sw. cara Urosa V (Zitije svetog cara Urosa)
oraz W Stuzbie sw. carowi Urosowi V (Sluzba svetom caru Urosu V; pierwszy sedalen, t. 5),
autorstwa patriarchy Pajsija Janjevaca®?®’. Rekopis z 1642 roku, w ktéorym znajduje sie
rowniez Stuzba sw. carowi Urosowi V oraz krétki zywot cara Urosa (Sinaksarsko Zitije svetog
cara Urosa), zachowat si¢ w oryginale i przechowywany jest w Bibliotece Patriarchalnej pod
nr 33. Sama Stuzba znajduje si¢ ponadto w odpisie z poczatku lat 40. XVIII wieku w jezyku

serbskostowianskim (kopia z monasteru Jazak, obecnie w Muzeum SCP pod nr 333)%2L,

214 hidem, s. 21.

215 |hidem, s. 21.

216 Wedlug tradycji, ciato ostaniego cara Serbii lezato w monasterze w Nerodimlju (dzi$ Kosowo). 11 maja
1705 r. mnich Hristofor przenidst je do monasteru Jazak w Sremie, a cze$¢ relikwii trafita do monasteru
Studenica. Nastepnie ciato UroSa wedrowato z Jazaka do monasteréw w Vrdniku i Krusedolu, by wrocié¢ do
Jazaka. 14 kwietnia 1942 r. wskutek dziatah ustaszy relikwie musialy zosta¢ zabrane z miejsca spoczynku i
przeniesione do katedry §w. Archaniotlow w Belgradzie. Decyzja Synodu 22 wrzesnia 2001 r. ponownie wrocity
do Jazaka. Zob. A. CrojanoBuli, Padocias [pyjuli o npenocy mowmujy cpnckux céemumesna anpuna 1942.
eooune uz H/IX y oxynupany Cpbujy, ,,ToxoBn nucropuje”. Yaconuc MuctutyTa 32 HOBHjy uctopujy CpbOuje
2012/1, s. 69-86. Mimo przeniesienia relikwii UroSa V znow do Fruskiej Gory w religijnych informatorach
czesto mozna przeczytaé, ze ciato nadal znajduje si¢ w Belgradzie.

217 Pravoslavni kalendar. Dostepny online: <http://www.pravoslavnikalendar.iz.rs/>, dostep: 23.04.2016.

218 1pidem.

2% Majcuje, Cabpanu cnucu, beorpan 1993, s. 94.

220 Pajsije Janjevac byt serbskim patriarchg w latach 1614—1647. Jest autorem zywota i stuzby $w. cara
Urosa V, ktorych tekst mozna znalezé w zbiorze: Cmape cpncke ouocpaguje XV u XVII gexa, TpeB.
JI. Mupkoguh, Beorpanx 1936, s. 129-151 oraz ITajcuje, Cabpanu cnucu, beorpan 1993, s. 59-76.

221 Tajcuje, op. cit., s. 143-144.
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W nowszych zbiorach zywotow $w. Jelisaveta-Jevgenija pojawia si¢ we Wspomnieniu
sw. Urosa V, cara serbskiego (Spomen svetog Urosa, cara Srpskog), autorstwa Justina
Popovicia ze zbioru Zywoty swietych (Zitija svetih, Valjevo 1998). Podobnie jak w przypadku
mniszki Anastazji (Ana Nemanji¢) jej imi¢ wymieniane jest takze w Sticherze wszystkim
serbskim swietym. Jest to tzw. dtuzsza wersja Stichery z Paraklisu Stefanovi Decanskiemu, a

zamieszczona po raz pierwszy w Srbljaku ,,belgradzkim” (1861) na koncu Stuzby Stefanovi

6222 h223

Decanskiemu przez metropolite Mihaila. Zawiera 3 imion serbskich §wietych“*. Kierujac
si¢ serbskimi materiatami, na przetomie XVII i XVIII wieku zywot UroSowi 2z
uwzglednieniem matki 1 zony napisal Dymitr Tuptato (§w. Dymitr Rostowski) 1 wiaczyt do
swoich Zywotow swietych?®*.

W nowszych hagiografiach §w. Jelisaveta-Jevgenija pojawia si¢ we Wspomnieniu sw.
Urosa V, cara serbskiego (Spomen svetog Urosa, cara Srpskog), autorstwa Justina Popovicia
ze zbioru Zywoty swietych?®. Pod zywotem syna Popovié zamieszcza rowniez wspomnienie o
matce: Cnomen ceeme u npaseoue Jeanucaseme — Escenuje, Cpncke yapuye Jenene, dodajac
na wstepie, ze szerzej omawia jej bogobojne zycie w zywocie Urosa. Wspomnienie
rzeczywiScie jest krotkie i ma charakter parahistoryczny. W kilku zdaniach hagiograf
prezentuje ziemskie zycie carycy, zastugi przed Bogiem oraz etapy kultu, podkreslajac
przywigzanie do prawostawia, poboznos$¢, opiekunczy charakter, a takze wczesne uznanie jej
swietosci.

W odrdznieniu od poprzednikéw Justin Popovi¢ stawia matke UroSa w centrum
wydarzen. Ksztattuje wyobrazenie matki i krolowej opierajac si¢ na kluczowych w tym
obrazie faktach z jej zycia — statusie prawowiernej carycy, dlugoletnim oczekiwaniu na
dziecko, co grozilo juz rozwodem ze strony zniecierpliwionego meza%?®, a takze

wspomaganiu mtodego syna w rzadach po przedwczesnej $mierci jego ojca, cara DuSana.

Biblijna baz¢ stanowia tu typowe wzorce kobiece obrazujace tragedi¢ nieptodnych kobiet:

222 Rzeczywiscie imion jest 37, ale imie Any Nemanji¢ pojawia sie dwukrotnie: raz jako $wieckie, drugi raz
jako zakonne — Anastasija.

22 D, Gil, Serbska..., s. 98-102.

224 Wariant ttumaczony z jezyka cerkiewnostowianskiego na wspotczesny rosyjski zamieszczony jest w serii:
Kumusi ceamvix HA PYCCKOM 5A3blKe, U3N0NCEHHble no pykosodcmey Yemvux-Muneil ceésmoeo [Jumumpus
Pocmosckoeo, 12  xH., MockBa 2010; online: JKumue cesmoco Cmegana, yaps Cepbckoeo,
<https://azbyka.ru/otechnik/books/download/8887-%D0%96%D0%B8%D1%82%D0%B8%D1%8F-
%D1%81%D0%B2%D1%8F%D1%82%D1%8B%D1%85.pdf>, dostep: 11.10.2020.

225 J. Tlonosuh, JKumuja ceemux, Bameso 1998; online: <https:/svetosavlje.org/zitija-svetih-13/3/>, dostep:
06.09.2020.

226 0d okoto 1336 roku z powodu braku potomstwa zaczeto planowaé rozwiazanie matzenstwa. Kandydatka
na druga zon¢ miala by¢ Elzbieta, corka niemieckiego kréla Fryderyka III Pigknego, ale pod koniec 1336 lub
z poczatkiem 1337 roku Helena urodzita swojego jedynego syna. B. hoposuh, Hcmopuja cpncrxoe napooa,
Bbeorpan 1997.
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Sara, Elzbieta, Anna — matka Maryi Panny. Na hagiograficzng posta¢ Jeleny sktada sie wiec:
1) figura nieszczesnej, ngkanej przez meza zony, ktora w pokorze znosi swdj los, ufajac w
Boze milosierdzie i Jego pomoc; 2) szczesliwej matki, nagrodzonej przez Pana upragnionym
potomkiem; 3) bogobojnej wychowawczyni syna w duchu poboznosci 1 mitosierdzia; 4)
oswieconej, madrej wladczyni, rozmitowanej w serbskich ksiegach religijnych (podkresla
hagiograf jej polecenie przetozenia Ewangelii na ojczysty jezyk), 5) aktywnej
wspottowarzyszki zycia cara i carewicza, wspdlnie z ktorymi uczestniczy w rzadach.
Podobnie jak w przypadku Any i Stefana Nemanjiciow hagiograf postuguje si¢
symbolem rodzicielskiej pary, a poniewaz miody UroS jeszcze za zycia ojca zostat
koronowany na krola Serbii, pokazuje rowniez calg trojke jako wspoirzadzaca rodzing, dbata

o interes panstwa i Cerkwi:

brarouectuBu poautessu Jyman u JeneHa ca CBOjUM CHHOM YpOILIEM He caMo Jia IIoMaraxy MHOTe
L[PKBE ¥ MaHacTUpE, HETO M caMu mnoaurome HoBe. OHM IOAWTOLIEC CBOjy 3aAy>KOWHY IPEKpacHH MaHACTHP
Ceerux Apxanhena na buctpuun ume Ilpuspena (ox 1348-1352. rogmHe), y KOMe MpBH UryMaH OW Jakos,
notowku MuTpornoiaut y Cepesy. 3ajeqHO ca HAapCKUM MMOOOXHUM BeEJHKaIieM, JecriotoM JoBanoM OnmBepowm,
MOTUTHYT O ¥ >KUBOTIHCAH U Apyru MaHactup CB. Apxanlena y JlecaoBy (1347-1349. r.), u 3aTHM 3ajeTHUYKH
0Jl CTpaHE CBUX BUX MaHACTHp OW 3aBelITaH cBeToj JaBpu XwiaaHaapy Ha Cseroj I'opu. OBa OGmarouectrBa
MOPOANIIA, a OCOOHUTO ,,XPUCTOJBYOMBa cymnpyra” JeiaeHa M MOOOKHM jOj CHMH YpOII, MOJUrONIe M MaHACTHP
Ipecere boropoaune, 3Bann Matejuy, y Ckonckoj Lpuoj I'opu xox Kymanosa, n npkBy Csere Tpojuie y
rpany Ckomspy?’.

Przedmiotem szczegdlnej uwagi Popovicia jest troska o religi¢ prawostawng — ktora
dobitnie poswiadcza wilaczona do tekstu historia szukania Zony synowi na dworze

francuskim:

IIpe Tora nak, poxutespu Ypolla MoLTO MMOOAPACTE HAJIpe OXKEeHHuIle, a To OM Ha oBaj HauuH. Kania
mohnu 1ap Credan [yman 3ay3e bocuy u mole y rpan JlyOpOBHHK, OH TaMO ca CBOjOM CYIPYrOM IAPHIIOM OU
CBEUYAHO JIOUeKaH M npuMJbeH. Mayhe roamne o mocna otyna cBora nporoectujapa Hukony Byhy Ha nBop
dpaHniyckor Kpajba Ja 3ampocu khep Tora kpajba 3a JKeHy cBoMe cuHy Ypoumry. @paniy3 my, mehyrum,
OJIFOBOPH J1a O TO BPJIO Paji0 YUMHHO caMo Kajaa 6u u nap CtedaH U HEroB CUH OWIH ,,pUMCKOT 00peaa’, To
ject kajga Ou mpeuut y pumokartonuimiam. Kana ce JlylmiaHoB TOCIaHWK BpaTH HaTpar W UCIpHUYa CBOME
rocrnojapy mra My je OpaHilycku Kpajb pekao, Taga ce nap CredaH HacMmeja W Hapyra OJroBOpy JATHHCKOT
KpaJba, [1a ce OHJIa OKPETE U 3aMpOCH MPABOCIABHY HEBECTY CHHY cBoMe, AHK y, khep Buamikor kHe3a 1 BOjBOjIE
Aunexcanzipa Bacapa6a, kojy oBaj oxMax u aaje 3a Ypoma®%®,

Opowiadajac o samodzielnych, stabych rzadach Uros$a®?®, hagiograf czyni z matki
zarOwWno pomocnice¢ syna, jak 1 rzeczywista wspotrzadzaca wschodnig czescig carstwa.
Wykorzystuje przy tym jej osobg, by pochwali¢ silng wladze centralng w panstwie,
skrytykowa¢ wewnetrzne roztamy i nielojalnos$¢ elit, dazacych do przechwycenia wtadzy:

Jla Ou moMornia cBOME HejakoM CHHY YpoIlly, BheroBa Majka JeleHa y3e Ja ymnpaBjba MCTOYHUM JIEJIOM
napeBuHe, To jectT Cepckom obnanrhy y nctouHoj MakeIoHUjH, aJld TaKO JIa OHA MOTITYHO MPU3HABAIIEe BPXOBHY

227 ], lonosuh, JKumuja ceemux, Bameso 1998; online: <https://svetosavlje.org/zitija-svetih-13/3/>, dostep:
06.09.2020.

228 |bidem.

229 W Serbii nosi on przydomek ,,Staby” (serb. Nejaki).
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napcky BiacT ceora cuHa. OHa MyJpo M TOOOKHO yIpaBjballe oBUM KpajeBuma CpIICKOT 1apCTBa U JI0CTa
nomaraiie ceome cuny Yporuy?®,

Mniszy okres zycia carycy stuzy afirmacji sfery duchowej u rzadzacych, ma
dowodzi¢, ze trwajac przy religii rzadzacy staje si¢ jeszcze lepszym, skuteczniejszym
zarzadcg (wladcg) swojego kraju, a ojczyzna moze tylko na tym skorzystac:

Ilpe cBera apyrora u Buiie oj cBera oHa My [tj. Urosowi — D.G.] momarauie y mo60XHOCTH U KHBOTY
no bory u pamu Bora. Ibena mo®okHOCT M XpUCTOJbYOMBOCT BUAM CE W M3 TOra LITO OHA, YAM IO CMPTH
JlymaHoBoj ocTraze yAOBHIA, OJMaxX OJIYy4YH Ja ce 3aMOHAIIH, IITO YCKOPO 3aMCTa U yYHHH, IOCTAaBIIHM TaKO
MoHaxuma JemucaBera (Beh y mecemy Majy unyhe 1356. roamue). Kao Monaxuma-mapuna oHa demrhe
nocehuBarie cuHa cBora Yporia U moMaraiie My y HberoBUM rocioBuMa. Ho ocoduro My nmomaraiie y beroBUM
YECTHM U OOTaTHM MUJIOCTHE-aMa M TapOBHMa I[PKBaMa M MaHacTUpHUMA. ... ]

W cam oH, 1 33ajeIHO ca CBOjOM OJaro4ecTUBOM MajKOM MOHAXHHOM JeITMCaBeTOM, IOMAarao jé CBETY
naBpy Hemamuhcky, Xunaagap Ha Cetoj ['opH, 1 TO AaBameM YeCTHX W BEJIMKHUX JapoBa M OOTaTHX IMPHIIOTA.
Hapuma-MoHaxuma JemrcaBera MoAapuia je ca YpoIlueM Ha Jap MaHacTHpy XwuinaHmapy ceaminre [lerpuheBo
(1360. roamHe), a 3aTUM Cy i ¥ BeIWKHU Aap JaBpu CBetor AtaHacuja Ha AToHy (1361. rogune). YpoluieBuM
mpuio3uMa M napoBuMa ypaheHe cy y XwiaHmapy TpeKpacHe BelIHKEe HKOHE Ha BEIHKOM HWKOHOCTACy
Xunanmapcke cabopHe IPKBe, JIOK je merora Majka JemucaBera Ouia ktutopka HecpehHo 3amyctene Kapejcke
hemuje Ceetora Case y cpenumty CBete ['ope. CBera Jenucageta je 6orato 00apuia ¥ CBETOrOPCKH MaHACTHP
Kytaymym. 3atuM je oHa mocrana "npyru ktutop" maHactupa Ceror Hukone nmon Koxxssem Ha pery [Tuumby,
KOjH je oHa nocie ycrynuna CepckoM MuTponoiury Jakosy?s.

W sensie literackim zywot Popovicia nie odznacza si¢ wybitnymi walorami.
Hagiograf sklada go jakby z oddzielnych fragmentow dotyczacych serbskiej historii.
Kompozycyjnie nie do konca przemyslana jest posta¢ cara DuSana Nemanjicia. Z jednej
strony autor podejmuje probe ukazania sylwetki cara DuSana w pozytywnym S$wietle,
powoluje si¢ nawet na $wiadectwa ,starych historykow”, ktore zaswiadczaja o jego

poboznosci 1 oddaniu wierze prawostawne;j:

Hwu oranr Ypomres [lyman Huje 0o HermoOoKaH YOBEK. Jep cTapu MCTOpHUYApH CBEIOYE U 32 Ihera Ja je Ouo
OmarouecTwB, ,,BpJIO OJaH TpaBOciaBHOj Bepu. ,llomm3ao je mpkBe W MaHACTHpe, Aapyjyhu UM BeiHKe
MWJIOCTHEE, U Najyhu Bedmke JapoBe DOCTOjaHCTBEHUIIMMAa W CBEIITCHHIMMA, KOjH Cy y THUM IpKBamMa M
MaHacTUpHUMa IeBaiu mecMmoroje bory. Y oBe manactupe cnanajy u oun Ha CBetoj ['opu, y MakeqoHUju U 110
npyruMm mectuma. OH Iazie 3a BeyHa BpeMeHa MoHacuMa Cprickor Manactupa Ceetor Apxanhemna Muxawmna y
Jepycanumy ctagHM HOBYaHM TPUIIOT, Koju cy My JlyOposuanu mrahanu 3a Cton u [lesbemar. YnpaBo crora oH
Oemie Ha3BaH JlyiiaH, ITO 3HAYM AYIICBAH YOBEK".

Z drugiej natomiast podkresla, ze kryzys migdzy Cerkwiami spowodowany byt samowolnym
wywyzszeniem si¢ Dusana do godnosci carskiej i arbitralnym ustanowieniem patriarchatu®®?,
co hagiograf rozumie jako ,przekroczenie granicy wyznaczonej przez ojcoOw”, tzn.
pierwszych Nemanjiciow. W okresie pisania tekstu najistotniejsze byto przypomnienie o

znaczeniu Kosciota 1 religii w panstwie, pokazanie pozytywnych skutkdw sojuszu ,tronu i

230, IMonosuh, op. cit.

231 J, TTonosuh, op. Cit.

232 Dygan ustanowit w Serbii carstwo, oglosit sie carem, a serbskiego arcybiskupa wynidst na stanowisko
patriarchy, czym wywowat konflikt z patriarchg Konstantynopola Kalikstem. Doprowadzito to do zerwania
wszelkich wiezi Kosciota bizantynskiego z Cerkwig serbska i rzuceniem klatwy na nowo powstaly patriarchat.
Warto zaznaczy¢, ze DuSan nie przyjat slubow zakonnych i jako jedyny z dynastii Nemanjiciow nie jest objety
kultem mniszym. Jelena, juz po $mierci DuSana, po diugich staraniach doprowadzita do zazegnania sporu
miedzy Cerkwig serbska i patriarchatem w Konstantynopolu (1375 r.).
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tiary”. Mozna tez przypuszczaé, ze na przyktadzie kobiety tatwiej byto przemyci¢ mysl
teokratyczng w programowo ateistycznym panstwie. Zwieficzeniem monarszego wizerunku
Jeleny jest przypisanie jej przez hagiografa zastugi pogodzenia serbskiej autokefalicznej
Cerkwi z prawostawiem powszechnym, reprezentowanym przez patriarchat w

Konstantynopolu:

HcrrHCcKa MOOOKHOCT CBETOT Iapa Ypollla M EroBe Majke OyiakeHe Iapuile-MOHAXHIbe JenncaBere
Buau ce u u3 ciencher. Cprncku 1ap Credan [Jymian Oeiie y HeUeMy ,,[IPECTYIIHO TPAHMIIE OTalla CBOjUX’, KAKO
3a Bera Kaxy crapu JICTOIHCH, jep HE YYMHH Kao HEroBU MpapoauTesbu Hemamulin, Hero ce caMOBOJHHO
MOHECE ¥ MOTOP/M Y y3au3amy ceOe 3a 1apa u nporamieky CpricKor apXHemUuCcKona 3a natpujapxa. 300r opora
HaCTajionle He Majne HeBosbe M Hecyriacuie usmely Cprcke m Llapurpancke IlpkBe, Tako Ja BaceJbEHCKH
natpujapx Kamucr uspeue Ha Kpajy omnydere Haa napom [lymanom u CprckuM matpujapxom. Tajga ce, Kako
Ka)y CTapH JIETOIMCIH, ,[I0Kaja Lap M 3aucKa pa3pelice 3a OBO 31107, ajd Ce 3aTHM, J0Jajy JICTONHUCIH,
Jyman yop30 ,,pa3peid oj OBora XXHBOTA M Ipeaje ce rpody, OCTaBUBIIM OBO 3JI0 HemorpedbeHo”. bpury oko
namupema Cprcke u lapurpaacke Lpkse y3e Ha cebe mapesa cynpyra, Onaxena iapuia JeneHa-Jenucasera u
eH Hejaku cuH Yporur. Ca MHOTO MOIITOBamkha M Jby0aBH Mypa U MoO0XKHA I[APHUIIA-MOHAXHEbA TIPUMHU HA CBOj
nmsop y rpaa Cep cBjatjejmer marpujapxa [apurpaackor Kanmcra, koju qudHo 1ohe K BH0j paau XpHIhaHCKOT
mupa u jenuHctBa. CBetn marpujapx Kamuct Geiie roToB Ha MOMHpEHE W MpaliTambe W 3ato Beh crymu y
ommunTere ca Cprckom LIpkBoM, a TO HCTO XKeJballle U Majka Ypoiuesa u caM Ypour?:,

233 ], INonosuh, 0p. Cit.
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ROZDZIAL V
SW. JEVGENIJA-EUFROZINA/JEFROSINIJA (KSIEZNA MILICA) — 19 LIPCA

Milica (ok. 1335-1405) nalezy do panteonu najpopularniejszych serbskich §wietych
wiladczyn mniszek. Poza oficjalnym cerkiewnym kultem posta¢ Milicy znana jest tradycji
ludowej, gdzie wystepuje jako corka legendarnego Jug Bogdana (utozsamianego z Bratkiem),
ojca dziewieciu braci Jugoviciow, opiewanego w piesniach epickich?®*. Trzeba podkreslié, iz
historyczny rodowdd wigze Milice z linig dynastyczng Nemanjiciow od strony ojca, Bratka,
prawnuka ksigcia Vukana, pierworodnego syna Stefana Nemanji®*®. Zgodnie z faktami
historycznymi Bratko byt jednym ze znaczacych dworzan cara DuSana, co umozliwito jego
corce uczestnictwo w zyciu dworu, odebranie starannego wychowania i rzetelnego
wyksztatcenia. Okoto roku 1353 Milica wyszta za maz za Lazara Hrebeljanovicia. Niektorzy
z historykéw przypuszczaja, ze do mariazu miat doprowadzi¢ sam car DusSan, co dodatkowo
podnosito range zwiazku?®. Jako potwierdzenie tej tezy wskazuje sic fragment ze Stowa
ksieciu Lazarowi (Povesno slovo knezu Lazaru): ,,Tako u 1o 3armoBecTd caMOAPIKIIA, y3€ ceOu
3a CaJpyKHHUILy CPOJIHUILY IapeBy, khep Hekor Benmoxke. M oHa o poja cBeTia U CllaBHA U
OJUIMYHA, KOpEHa HEKOor mnapckor, on ItuieMeHa CumeyHa Hewmame, mpBor rocmomapa
Cp6ama”?®’. Owocem ich matzenstwa bylo pieé corek: Mara, Dragana, Teodora, Jelena i
Olivera oraz trzech synéw: Stefan, Vuk i Dobrivoj (zmart krotko po narodzinach). Smieré
Lazara w 1389 roku na Kosowskim Polu w sposob symboliczny i sensu largo wyznacza kres
Swietnosci panstwa serbskiego 1 umocnienie zwierzchnictwa tureckiego nad krajem.
Natomiast w odniesieniu do postaci ksieznej, otwiera czas jej regencji, trwajacy az do
uzyskania petloletnos$ci najstarszego z synéw, Stefana.

Po bitwie na Kosowskim Polu, jeszcze jesienig tego samego roku, wegierski krol
Zygmunt Luksemburski (1368-1437) zaatakowal Serbi¢ od podtnocy, docierajac az do
Sumadii. Doradcy Milicy byli zdania, ze w tej sytuacji tatwiej bedzie porozumie¢ si¢ z Turcja,

ze strony ktorej niebezpieczenstwo nie bylo az tak bezposrednie (Bajazyt I, 1354-1403, po

234 Wybrana bibliografia: B. Kapauuh, Cpncke napoone necme, beu 1845; C. Hosakosuh, Kocoso, cpncke

Hapoone necme o 00jy na Kocosy, beorpax 1906; Cabpana o0era Byka Kapauuha, beorpan 1988;
H. Munomesuh-bophesuh, Kocoscka enuxa, Beorpax 1990; b. CyBajuuh, Hapoouna xruoicesnocm. Encke
necme y cmapujum sanucama, beorpan-KparyjeBan 1998; Aumonocuja enckux napoowux necama, TPHUP.
C. Camapuwmja, beorpan 2001.

35 por. np. XK. Dajppub, Ceema nosa «kuesa Jlazapa, beorpax 2000. Dostepna online:
<www.rastko.rs/kosovol/istorija/zfajfric-lazarevici.html>, dostep: 15.04.2012; B. hoposuh, op. cit.

236 )K. dajdpuh, op. cit.

7 [Tosecno cnoeo o kueszy Jlasapy, npes. M. Bammwh, Y. Cmapa cpncka xwuscesnocm, xm. I, pen.
. Masnosuh, Hoeu Can-beorpan 1970, s. 115.
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umocnieniu si¢ na tronie nie napadat wiecej zbrojnie na Serbi¢) 1 takg politycznag decyzje
ostatecznie podjeto. Serbia przyjeta zwierzchnictwo sultanatu w zamian za pomoc
w wyparciu  Wegréw 1 wzgledny pokdj. Porozumienie Lazareviciow z Turcja
przypieczetowato matzenstwo Olivery z Bajazytem | w 1390 roku®®. Tureccy kronikarze
mowia, ze miala niezwykle wielki wptyw na sultana, do tego stopnia, ze, przebywajac w
niewoli u Timura (1336-1405), popehit samobdjstwo, bo nie mogt znies¢ wstydu, jaki jej
przyniost?,

Synowie Milicy, Vuk i Stefan, spetlniajgc swoje wasalne obowigzki, walczyli po
stronie Bajazyta w kolejnych bitwach. W styczniu 1398 roku Bajazyt I wyruszyt na podbdj
Bosni, ktory ostatecznie zakonczyt si¢ niepowodzeniem. U boku wojsk tureckich walczyt
Stefan Lazarevic. W nagrode za wierng stuzbe suttanowi otrzymal we wiladanie cze$¢ ziem
Vuka Brankovicia (1345-1397)%%, co czynilo go najwazniejszym moznowladca w 6wczesnej
Serbii?*!. Sytuacja ta nie odpowiadata pozostatym wielmozom roszczacym sobie prawa do
serbskich ziem. Oskarzyli wigc Stefana przed sultanem, przypisujac mu wine za porazke
tureckich wojsk w podboju Bos$ni i tajne rozmowy z Wegrami. Z pism Dubrowniczan do
ksieznej Milicy wiadomo, ze wiosng 1398 roku najpierw ona sama, a nast¢pnie Stefan
przebywali na dworze tureckim?¥?. Najprawdopodobniej obie wizyty u Bajazyta I miaty na
celu oczyszczenie Stefana Lazarevicia z niestusznych zarzutow i zakonczyly si¢ sukcesem.
Podr6z na dwor suttana miata jeszcze jeden doniosty skutek — Milicy udato si¢ przenies¢ z
Widynia do Belgradu relikwie $w. Petki. Milica utrzymywala ponadto dobre relacje z
Dubrownikiem: liczac na jego wsparcie w ewentualnych konfliktach, popierata zabiegi
dubrownickich handlarzy u suttana, by umozliwi¢ swobodny przeptyw towarow przez tereny
podlegte Turcji®*.

Polityce panstwowej Milicy towarzyszyly dziatania zwigzane z umocnieniem

prawostawnej Cerkwi przez budowe¢ i materialne wspieranie monasteréw. Pomogta wznies$¢

28 QOlivera znana jest réwniez jako Maria lub Despina, zob. S. O’Shea, Morze Wiary — islam
i chrzescijanistwo w Swiecie Srodziemnomorskim doby Sredniowiecza, ttum. R. Kot, Poznan 2009, s. 251.
W Zywocie sw. Stefana Lazarevicia i matki jego, Milicy autorstwa Filareta Gumilowskiego pojawia si¢ takze
imi¢ Salomea (,,bas3ers »mpocuwns y necrorucchl Cajomilo MEHBINYIO J1049b € Bb cynpyry cedb [...]«”),
w dalszej czgsci tekstu serbska zong¢ Bajazyta Filaret nazywa Maria: ,,Takb Beicoko o ce0b myman Tumyps,
U olHaKo ocBoOoaunb Mapito (...)”; ®unaper, Bocnomunanie o cs. Cmeganrs Jlazapesuurs u 0 mamepu e2o
Munuyrs, W: ®unaper, op. Cit., 5.141 i 142.

239 Zob. C. hupkosuh, Hcmopuja Cpnckoz napooa, k. 11, Beorpan 1982, s. 48.

240 \Juk Brankovi¢ — jeden z moznowtadcow serbskich, zie¢ Lazara. Walczyt po stronie tescia w bitwie na
Kosowym Polu, z ktérej wycofal si¢ bez wiekszych strat. W tradycji ludowej utrwalit sie wizerunek
,,Brankovicia zdrajcy”, prawdopodobnie wykreowany przez samych Lazareviciow, zob. D. Gil, Prawostawie...,
S. 263.

241 C. hupxosuh, HUcmopuja. .., xm. 1, op. Cit., s. 61-62.

242 1bidem, s. 62-63.

243 B. hoposuh, 0p. cit.; M. [Typkosuh, Ilpunyese..., s. 92.
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monaster Sisojevac koto Ravanicy, a w 1392 roku oglosita akt nadania przywilejow
serbskiemu klasztorowi Chilandar na Atosie. W 1395 roku obdarowata ruski atoski monaster
$w. Pantelejmona oraz wieze $w. Wasyla®*. JednakZe najwazniejsza fundacjg Milicy jest
monaster Ljubostinja, gdzie zakonczyta zycie jako mniszka. Tam w cerkwi Przenajswietszej
Bogurodzicy przyjeta mata schime (ok. 1393) i imi¢ Jevgenija oraz, tuz przed $miercia,
wielkg schime i imie Eufrozyna®*®. Fakt ten przywoluje rowniez Filaret Gumilowski w swoim

zbiorze zywotow:

Bb rpamart Credana JlazapeBnua 2 nek. 1405, nannoit /lyOpoBHuky, Math CredaHa Ha3bIBaeTcs
noumnBiieto kupa EBdpocuniero. 3amics Ha BynkoBoMb XHIaHIapCKOMb TUIHK: ,,M.HOEBpIist 11 IBHB TIpecTaBu
ce MoHaxu EBdpocunn, moapysxkue cBeraro kuesza Jlazaps™”. Bb XxumaHgapckuxb rpaMaTtaxb: ,,a3b OJaropepHaa
MoHaxbl EBremia m ¢ GorogapoBaHHBIME CbIHOBH MomMu~ (Mukimommaa Monum. Ne 246-251). Ilo stumsb
NaMATHUKaMb KH. MUIUIa npeas CMEpTIro MPUHSIA BEIUKYIO CXUMY M ¢b ThMb BMbeTh nMst kperueris cBoero,
ums EBppocuniu; a no konuund cynpyra 6su1a Monaxusero Epreniero?,

Milicy przypisuje si¢ autorstwo pochwaty dedykowanej Lazarowi — Yooscmey mojemy
acenux (Wdowienstwa mojego oblubieniec, oK. 1403 roku)?*’.

Wbrew doniostej roli, jaka odegrata Milica w dziejach panstwa i1 prawoslawia
serbskiego, wbrew gloryfikacji jej osoby przez literature, ksigzna nie doczekata si¢
indywidualnego cerkiewnego kultu. Jej §wietos¢ zbudowana zostata na zasadzie zaleznosci od
meza i syna, oraz wokot wydarzen zwigzanych z bitwa na Kosowskim Polu. Nalezy jednak
podkresli¢, ze zwigzek matka-syn jest zdecydowanie silniejszy z perspektywy kultu niz
relacja zona-mgz. Uwidacznia si¢ on po pierwsze w §wiadectwie Konstantyna Filozofa, a po
drugie w dniu wspomnienia §wigtej, ustanowionym na 19 lipca wspolnie ze Stefanem
Lazareviciem (data zasnigcia Stefana Lazarevicia). Jest to jedno zwazniejszych §wiat
w kalendarzu Serbskiej Cerkwi Prawostawnej. Jego znaczenie uznaty réwniez inne Cerkwie
lokalne, m.in. rosyjska ipolska. Milica jest tez przywolywana jako zona Lazara podczas

Vidovdanu (15 czerwca), jednakze w tym przypadku zdecydowanie wigkszy nacisk potozony

zostaje na pamig¢ o ofierze ksigcia na Kosowskim Polu niz na zashugach zony?*.

24 M. Tlypkosuh, [punyese..., s. 91.

25 NIM. Tpyjuh, Bemuxa cxuma xunezuroe Munuye, yoosuye Jlasapese, ,J'nacauk CKOINCKOT Hay4HOT
apymrea”, op. 11, 1932, s. 237-239; O monacmupe Jlrobocmuniu, ,,Xpuctuanckoe urenue” 1865, 4. 2, s. 141-
142.

246 Zoh. ®unaper, op. Cit., s. 144.

247 Ttumaczenie na nowoserbski znajduje sie w: Cnucu o Kocosy, npup. M. I'pxosuh, Beorpax 1993, s. 110-
111. Szerzej na temat utworu: Z. Brzozowska, Tworczosé literacka kobiet w Sredniowiecznej Serbii (XIII-XV W.),
w: ,,Vade Nobiscum” 2011, nr VII, Lo6dz, s. 44-47.

248 \WWspominana jest ponadto 11 listopada — w dzien swojego za$nigcia.
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Centrum narodzin kultu $wigtej byta Ljubostinja, skad promieniowat on dale;j.
W XVIII wieku do spisu genealogicznego z Tronosy (serb. Tronoski rodoslov®*®) wpisano
cuda, jakie mialy miejsce przy grobie Milicy, podkreslano, ze cialo carycy pozostato
nienaruszone, a z trumny wydobywat si¢ aromat®>°,

Nierozwigzane pozostaje pytanie dotyczace ustanowienia oficjalnego kultu $wigtej.
W 1930 roku temat ten podniést Cedomilj Mijatovié na famach czasopisma ,,Vreme”?! (oraz
jednorazowo w ,,Dnevniku??), kierujac list do patriarchy serbskiego Dymitra z apelem, by
do grona serbskich §wietych wiaczy¢ ksigzng Milice za jej zalsugi ,,jako zony serbskiego
swietego ksiecia Lazara”, ,,podwdjnie jako matki serbskiego $wietego Stefana Wysokiego”
oraz ,,w stuzbie serbskiemu narodowi w jego cigzkich chwilach nast¢pujacych po kosowskiej
katastrofie”. Na apel odpowiedziat Leonid A. Matwiejew, rosyjski badacz, religioznawca,
twierdzac, ze Rosjanie ,,juz dawno” wiaczyli Milice w poczet swoich $wietych wraz ze
Stefanem Lazareviciem. Nie podaje jednakze doktadnej daty kanonizacji, przypuszczajac
jedynie, ze musiata ona nastgpi¢ przed rokiem 1903, w ktorym odbyty si¢ ostatnie oficjalne
kanonizacje w Cerkwi rosyjskiej przed rewolucja w 1917 roku. Jako potwierdzenie swojego
stanowiska przywotuje spis S$wietych z kalendarza prawostawnego na rok 1928
wydrukowanego w Czechostowacji, w ktorym pod datag 19 lipca widnieje Milica wraz ze
Stefanem Lazareviciem®3. Do dyskusji wiaczyl si¢ takze Risto Kisi¢?®*, informujac, ze
rowniez w bulgarskim ,,Stowianskim kalendarzu” cerkiewnym (wydawanym przez
»Sveslovensko drustvo” w Sofii) Milice wymienia si¢ wraz z synem wsrod grona

poludniowostowianskich $wietych?®

. ,»,Vreme” opublikowato takze list igumena monasteru
Ljubostinja, Sevastijana Putnika, ktory stanowi $wiadectwo zywego ludowego/lokalnego
kultu ksieznej w tym osrodku monastycznym?®. Mimo wszystko nie podjeto wiazacych
ustalen, a Leontije Pavlovi¢ jeszcze w latach 60. XX wieku pisal: ,,3BaHH4YHO Iporjameme

nuje m3Bpimeno” (,,0ficjalne ogloszenie [§wictosci — D.G.] nie nastapito)?’.

249 Rodowdd opisuje historie Serbii od czaséw Nemanjiciow az do przetomu wiekéw XV i XVI. W lutym
1791 roku ze starszej wersji przepisat go i czgsciowo zredagowat mnich Jézef z monasteru Tronosa, zob. Jocug
Tponoman, Tponowxu pooocros, npes. /1. I[Iporuh, [adar 2008.

250 J1. IMaBnosuh, op. cit., s. 202.

21 Numery: 2889 (11 1), 2892 (14 1), 2894 (16 1), 2895 (17 1) i 2902 (24 1) z 1930 roku.

22 Nr z 9 11 1930.

253 Nr 2892 (14 1) 2 1930r.

4 Wydawca tzw. ,,Matej Biblioteki”, w ktorej drukowano teksty m.in. Sime Pandurovicia, Svetozara
Corovicia i in.

255 Nr 2895 (17 1) 2 1930r.

256 Nr 2894 (16 1) 2 1930r.

27 J1. IlaBnosuh, op. cit., s. 187.
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Opowies¢ o swietym zyciu wladczni stanowi cze$¢ Zywotow jej meza i syna autorstwa
dwdch tworcow: arcybiskupa Danila 11128 — Stowo o ksieciu Lazarze (Povesno slovo o knezu
Lazaru, 1392/1393-1398)%° oraz Konstantyna Filozofa (Kosteneckiego) — Zywot sw. Stefana
Lazarevicia (Zitije sv. Stefana Lazareviéa, 1431 r.). Slowo zachowalo sie w odpisie
z XVIwieku (nr 79, Biblioteka Patriarchalna w Belgradzie). Jesli za§ mowa o Zywocie
autorstwa Konstantyna — zachowaly si¢ odpisy z XV-XVII wieku?®. Filaret Gumilowski
odnotowuje za Wiktorem Grigorowiczem, ze istniaty trzy rézne redakcje tekstu Konstantyna:
,,CKOJIbKO MOTY JIOTaJIbIBaThCsl, €CTh HBCKOJIBKO perieH3ii cero uris. OJHa — moUIMHHAS Ch
noJApOOHOCTSAMH; Jpyras Ta, KOTopas XOauTh 1o Pocciu; TpeTbs — BHECCHHAss Bb
napoctaBHMKb 1 Hukonosy rbromucs 2%,

Do biografii Milicy odnosi si¢ rowniez Grzegorz Cambtak w tekscie z 1404/5 roku
Slovo o prenosu mostiju svete Petke iz Trnova u Vidin i Srbiju (Stowo o przenosinach relikwi
sw. Petki z Trnowa do Widynia i Serbii), chwalac jej dyplomatyczne starania w celu
odzyskania relikwii $wietej2®2,

Wspotczesny zywot §wietej napisat Justin Popovi¢, opracowujac go, korzystal z dziet
Konstantyna Filozofa, Danila 11l oraz informacji historycznych. Zbudowat wizerunek Milicy
jako jednej z licznych serbskich wdow, ktore ptacza za swymi me¢zami po bitwie kosowskie;j.
Przywotat biblijny obraz ptaczacej Racheli (Jr 31,15; tez: Mt 2,18), sytuujac w miejscu dzieci
caty serbski nardd. Poprzez te analogi¢ oraz niedoscigniony wzdr §wigtosci Matki Boskiej,
Milica w $wiadomos$ci prawoslawnych Serboéw staje si¢ pramatka serbskiego narodu
i patronkg serbskich matek (,,Majka xpumnrhanka”), zwlaszcza w swoich funkcjach
opiekunczych wobec najbardziej potrzebujacych — wdow, sierot, chorych 1 cierpigcych:

»llocine KocoBa ona Oemie xao Heka cpricka IIpamatu Paxusba koja 1urakaiie HaJ OHOM

258 Na temat autorstwa tekstu zdania sa podzielone — mowi sie takze o anonimowym twércy z monasteru
Ravanica, [losecno cnoéo o kmnezy Jlazapy, W. Cmapa cpncka Kmwudxcesnocm..., S. 411,
<www.digitalna.nb.rs/wh/NBS/Knjige/Srpska_knjizevnost_u_100knjiga/ll-153244-003#page/225/mode/1lup>,
dostep: 12.09.2016.

29 Y. Pysapan, ITogecro croso o xknesy Jlazapy, ,Jleromuc Maruue Cpncke”, 117, 1875, s. 108-121. Tekst
po raz pierwszy opublikowal St. Novakovi¢, ,,['macauk Cprckor Yuenor [dpymrea” 1867, k. XXI, s. 158-164,
tlumaczenia na wspoélczesny serbski dokonat Milivoje Basi¢, ,,JI3 crape cpricke KmbHXKEBHOCTH, PEBEO U
cacraBuo M. M. bammh, Beorpan 1926. Nowsze wydanie we wspolczesnej wersji jezykowej zob. ITosecno
cnogo o kuesy Jlasapy, W: Cmapa cpncka kwudicegnocm..., S. 113-118.

20 Szczegdtowo na ten temat: Koncrawtun ®unozod, [Tosecm o Croeuma. Kumuje decnoma Cmepana
Jlazapesuha, npup. I'. Joanosuh, beorpax 1989, s. 12-13. Pierwsza publikacja oryginalnego tekstu: b. Jaruh,
JKusom Cmegpana Jlazapesuha, ,J'nacauk Cprckor Yuenor pymra” 1875, km. XLII, s. 223-328. Na
wspotczesny serbski przetozyt jako pierwszy: JI. Mupkosuh, JKusom Cmegpana Jlazapesuha, W. Cmape cpncke
ouoepaguje XV u XV eexa — Lambrax, Koncmanmun, Iajcuje, beorpan 1936, s. 41-125.

%61 B, I'puroposuy, Ouepx nymewecmeus no esponeiickoii Typyuu, Kasaup 1848, s. 221, cyt. za: ®unaper,
op. cit., s. 140.

%2 T Ilamb6nak, Croeo o npenocy mowmujy ceeme Ilemxe uz Tpnosa y Buoun u Cpbujy, W. idem,
Krouorcesnu pao y Cpouju, pen. 1. llerposuh, beorpanx 1999, s. 157-159.
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MOOMjEHOM M OBOM IOPOOJHEHOM CPIICKOM JielioM cBOjoM. (...) OHa je MajunmHCKHU

36pHbaBalIa CHPOUAs U yIOBHIIE, TEIINIA YIBEJbeHe, XPaHUIIA ITIaJHe, ofeBaa Hare 253,

Posta¢ ksigznej Milicy pojawia si¢ takze w zbiorze Filareta Gumilowskiego na dzien
pamigci Stefana Lazarevicia (19 lipca) — Bocnomunanue o ce. Cmeghanrs Jlazapesuurs

u 0 mamepu e2o Munuyrn?%:

CuactimB Opu1 CtedpaH, WMEBII Wi Takyl0 MaTh, KakoBa Obula KH. MWiIHIA; yMHAas, SHeprudeckas,
OnarovecTHBasi, OHa MHOTO OOJeTdana TSKKYIO JOJI0 Hapona, HaJ KOTOPBIM Hadal TATOTETh MEdY TYPOK,
BOCCTAaHOBIISJIA HAPOJHBIE XpaMbl, Hamp. JleuaHckoi obureny, y Temana OeIHOCT U BIIOBCTBO OECIIPHIOTHOE.
JleTonuck ropoput o Munuue: ,,io CMEPTU My>Ka CBOero, Hepaneko ot Kpymesua, B Paccuu, co3na MOHACThIpS,
30BoMHH JIFOOOCTHHS, U TaMO IMOCTPHUINIACS B MHOYECTBO M COBOKY IHJIAa MHOTHS CECTpBI, HAaWIaue BEIHUKUX
TOCIIOKH, KOTOPHUH BIOBH M30CTNIM MO MYyKex u30uthix ¢ Jlazapem Ha KocoBy. W tamo mnpecraBunacs
u norpebeHa. A kako oHa Tamo bory yroamma, cBHAETENbCTBYIOT 4UyJeca ITOBCEIHEBHBIS HaJl HEMOIIHBIMHU,
KOTOPHUH NPHUXOAAT K TpoOy esi, MHOTOKpaT U MUPO UCTEKaeT oT rpoda esn”. OHa CKOHYajach B BEJIUKOW CXHUME

HOs0. 11, 1405 r.265

Nowego znaczenia $wigto Milicy nabratlo w 1942 roku, kiedy biskup Nikolaj
Velimirovi¢ utozyl stuzbe jej dedykowana, pisang na wzor tekstow ku czci $wigtych mnichow
(prepodobnych). Wedtug niej odprawiane sa nabozenstwa zwigzane z dniami pamigci Milicy
w Ljubostinji. Prace nad wydaniem Srbljaka z 1989 r., trwajace z przerwami od 1926 roku,
wskazuja na dazenie do upowszechnienia kultu iustalenia osobnego $wigta ku czci Milicy
w ramach kalendarza ogdlnocerkiewnego. Stuzba Velimirovicia wiaczona zostata do zbioru z

6

zachowaniem oryginalnego jezyka utworu, cerkiewnostowianskiego®®®. Oficjum ku czci

Milicy w Srbljaku (Pamet prepodobne matere nase Jevgenije) obok juz wczesniej dodanego
Oficjum ku czci sw. Angeliny (Pamet prepodobne matere nase Angeline, despotice srpske)
stanowi realizacje¢ zamierzen duzo wcze$niejszych, zwigzanych z praca nad belgradzkim

Srbljakiem metropolity Mihajla (1861 rok) i planem zamieszczenia w nim tekstow

67

poswieconych $wietym kobietom?®’. Uzupeienie Srbljaka motywowane bylo przede

wszystkim potrzebg aktualizacji dawnych modeli duchowosci:

Przypomnienie starych kultow anachoretow zyjacych w odlegtym X-XII wieku na terenach miedzy
Kosowem 1 Rylg (jest to dzisiejsza serbsko-butgarska i bulgarsko-macedonska granica) jest nie tylko
dopetieniem wizerunku wielkich postaci z historycznej przesztosci, ale sugeruje zapoczatkowane w czasach
wspolczesnych swoiste proby odnowy modelu zycia pustelniczo-monastycznego, czy po prostu proby odnowy
duchowej, dzi$, jak moze nigdy dotad, tak bardzo potrzebnej8.

3 Zob. Cnomen ceeme mamepe mnawe Eecenuje — Egpocunuje, Cpncke yapuye Munuye,
<https://svetosavlje.org/zitija-svetih-8/20/>. 1 to samo pod innym tytulem: Ilpenodobna Escenuja (Jlazapesuh)
<www.spc.rs/sr/prepodobna_evgenija_lazarevitsh>.

264 @unaper, Bocnomunanue o ce. Cmegane Jlasapesuue u o mamepu e2o Munuye, W: Ceamvie 1024CHbIX
cnassn, C.-Tletepoypr 1894, s. 140.

265 @umnaper, op. cit., s. 143.

266 Na temat prac nad Srbljakiem zob. D. Gil, Serbska hymnografia..., s. 105.

27 Ibidem, s. 82.

268 1hidem, s. 106.
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We wspomnianym zbiorze stluzba ku czci $wigtej widnieje jako osobny tekst pod datg
identyczng jak dzien pamigci Stefana Lazarevicia (19 lipca).

W dwudziestoleciu miedzywojennym podjgto proby druku (1926 i 1935 rok) kolejnej
wersji Srbljaka, w ktorej wedlug zalozen biskupow i archimandrytow mialy znalezé sig
wszystkie dostepne podowczas teksty oficjow ku czci serbskich swietych — w tym takze
poswigcone Serbkom. Niestety, wybuch II wojny §wiatowe] przekreslit ukonczenie druku w
catosci®®. Nikolajovi Velimiroviciovi mozna przypisaé¢ zastuge popularyzacji kultow kobiet
w czasie miedzywojnia. Prawdopodobnie w ramach prac zwigzanych z przygotowaniem
Srbljaka, bp Velimirovi¢ napisat Oficjum sw. Evgenii (ksi¢znej Milicy). Do postaci ksi¢znej
odwotywat si¢ rowniez w swoich kazaniach tematycznie zwigzanych z bitwa na Kosowym
Polu, a szczegdlnie w tych gloszonych podczas pobytu w jej fundacji — monasterze

Ljubostinja w latach 40. XX wieku:

Mu ce maHac Haa3uMO TIpeX jeJHOM O] IpaMajKH HallhX Koja ce TaKBOM BOAOM Iojuia U Onaromapehn
TOMe, CBe yaape cynOMHe IOJHeNa, a ca CHaroM Koja u3HeHahyje. Llapmma Mwmmna je Cpnkuma ca
HajlpaMaTUYHHIjUM KHBOTOM: NPBO, Iiapula u cpehHa Majka, 3aTUM IJpHa KOCOBCKa YZOBHIA M Haj3a]] CMEpHa
kanyhepuua 1 KTuTOpKa oBora cBeror xpama. ['ocrioha Mununa npsa y Cpouju, Ha bankany, hepka Biacrenuna
Jyr bornana, mapeBa cympyra, cectpa bormika Jyrosuha, majka Benukor rocmnoaapa Cpouje Credana Bucokor.
[...] Hapuia Mununa je xao jyHak: mocie KocoBa je caB Teper Ha ¥0j, CBE 0YH yIPTE Y Y, CBE HaJE BE3aHE 3a
by, a1 OHa UMa jaky ayhury?’°,

Sakralny wizerunek Milicy opiera si¢ na przekazie wspotczesnego jej hagiografa,
arcybiskupa Danila I, z ITosecroe cnosa kueszy Jlazapy (1392/1393 rok), ktory stwierdza, iz
do roku 1393, gdy oddaje ster panstwa synowi, Milica ,,meska r¢ka” wlada krajem. Autor
uwypukla zwigzki wladczyni z krélewska dynastig, symbolizowang przez tzw. ,loze”
Nemanjiciéw, i kreuje posta¢ wedlug normatywnego dla obrzedu wzorca swigtego wladcy —
me¢zezyzny. Jedng z gtownych zalet krolowej jest wiec swego rodzaju ,,meskos¢”, ktora
oddaje nietypowa dla kobiety sita (,,odrzucita kobiece stabo$ci”) 1 umiejetnosci rzadzenia
(,,podjeta »meskie staranie« w sprawach panstwowych”). Punkt widzenia Danila III, ktory na
czas regencji symbolicznie ,,pozbawia” Milice cech kobiecych, znajdzie odzwierciedlenie
rowniez w pozniejszych charakterystykach jej postaci, zréwno historycznych, jak i
obrzedowych, por.: ,[..] kHermma Mmimna ce Kao MyIIKa TjaBa Oopuia ca CBHUM

YHYTpPAIlllbUM ¥ CIIOJbHUM HeNpuiInkama koje cy Ha CpOujy Haumie mocie 0oja Ha

289 hidem, s. 103-104.

20 ITapuya Munuya xao npumep oxpabpera u Hawu cmpawsusyu — beceda eénaduxe xcuuxoe Huxonaja
y Jbybocmurou, Jlomutuka” 1940, 6p. 11489. Dostepne online: <https://svetosavlje.org/kosovo-i-
vidovdan/15/>, dostep: 1.03.2019.
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Kocory”?'!; , buna je, mTo 6HCMO PEKIH, »MYIIKOK (»MYKaHCTBEHA JKEHA«) M MMala je CBe

BpiuHe’ %2,

W najwcze$niejsze] fazie rozwoju kultu $wietej wilasciwym propagatorem jej
wielkosci i religijno-panstwowego znaczenia stat si¢ biograf jej syna, Konstantyn Filozof,
ktory wplott obszerne fragmenty poswiecone ksieznej w tekst zywota (1431 rok) Stefana
Lazarevicia. Konstantyn ukazuje ja dwuwymiarowo: jako matke (,,JlocTojHa ciaBe u Beoma
Mynapa matu [Mwmna), koja mpeBaswiaswia MHore m3aOpane marepe [...]”) 1 doskonata
opiekunke kraju, ktorg nie przestaje by¢, mimo oddania wladzy synowi: ,,[...] 3Hama je
cBeTcKe [cTBapH] y kojuMa je Temko cHahm ce”?’S. Utwor Konstantyna odnotowuje dwa
politycznie wazne fakty, w ktorych Milica odegrala czotowa role: misje dyplomatyczng do
sultana Bajazyta, aby polozy¢ kres plotkom na temat rzekomego przymierza Stefana
z Wegrami przeciw suttanatowi i by przygotowaé jego wizyte na dworze suttanskim, a takze
by zatagodzi¢ konflikt Stefana z Sulejmanem z powodu mtodszego brata wladcy — Vuka. W
podréz na suftanski dwor Milica nie wyruszyla sama — miala znamienita towarzyszke —
mniszke Jefimije (Jeleng Mrnjavcevi¢) wdowe po despocie UgljeSy Mrnjavceviciu — znang w
serbskiej historii literatury jako pierwsza serbska kobieca pisarka?’*. O zastugach obu kobiet
pisze zar6wno Konstantyn Filozof, jak 1 Grigorij Cambtak. Jak slusznie zauwazaja Svetlana
Tomin i lzabela Lis-Wielgosz, utwory literackie, w ktorych pojawiajg si¢ obie wdowy, ,,nie
traktuja wytacznie o kobiecej poboznosci, hojnosci 1 ogolnie pojetych dobrych uczynkach,
lecz takze o madro$ci, walorach intelektualnych, odwadze — mestwie kobiet”?’®. Dzialania
dyplomatyczne Milicy i wspierajacej ja Jefimiji zakonczyly si¢ sukcesem, a podrdz
zaowocowala dodatkowo przenosinami relikwii §w. Petki z Widynia do Belgradu. Doniostg
rolg Milicy (i Jefimiji) podczas przenosin ciala ascetki zaswiadcza Grzegorz Cambtak.
Akcentuje on znaczenie tego wydarzenia w historii Serbii, zyskanie relikwii Swietej uwaza za

sprawe nadrzedna dla utrzymania i umocnienia narodowej tozsamosci Serboéw. Wedhug

271 C. Hosaxosuh, Cp6u u Typyu XIV u XV gexa, Beorpan 1960, s. 246.

272 M. IMypxosuh, Ipunyese..., s. 90 (podkreslenie moje — D.G.).

28 Oba fragmenty w: Koncrawtun ®unocod, JKumuje oecnoma Cmegpana Jlasapesuha, mpes. JI.
Mupxkosuh, beorpax 1989, s. 197.

274 Na temat Jefimiji zob.: B. Lomagistro, Jefimija monaca: storia di donna nella Serbia medievale, Parnaso,
2020; M. Koch, ...kiedy dojrzejemy jako kultura... Tworczosé pisarek serbskich na poczqthu XX wieku (kanon —
genre — gender), Wroctaw 2007; I. Lis-Wielgosz, Tworzona przez mezczyzn — odtwarzana przez kobiety. Kultura
i literatura staroserbska, w: Meskie swiaty w Zyciu kobiet. Literatura - historia - jezyk, red. B. Waleciuk-
Dejneka, Krakow 2018, s. 199-214. C. Tomun, Jonpunoc oicena Cpnckoj Kyamypu cpeorez 8eKd, Y.
Krouorcencmao meopuja u ucmopuja sH#encke KrudiCe8HoCmu Ha cCpuckom jesuxy oo 1915. eooune, ypen. npod.
ap B. Jlojunnosuh, mpod. ap A. Bpasem, npod. ap 3. beuanosuh-Hukomuh, Beorpax 2015, s. 1-26. A takze na
stronie projektu ,,Knjizenstvo. Teorija i istorija zenske knjiZevnosti na srpskom jeziku do 1915. godine™:
<http://knjizenstvo.etf.bg.ac.rs/sr/autorke/jelena-mrnjavcevic-jefimija>, dostep: 9.10.2020.

275 | Lis-Wielgosz, Tworzona przez mezczyzn..., s. 210.
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Cambtaka, na audiencji u suttana Milica wypowiedziata stowa: ,,Ako xohemr cBe mTo 6ucMO
UMald Ja 3aMEHMII 33 JKeJbeHEe HAM MOINTH, TOTOBM cMo To ycrymutu’?’®. Adventus
reliquiarum $w. Petki nie jest jedynym, ktore notuje serbska historia®’’, jednak w specyficznej
sytuacji dziejowej nabiera wyjatkowego znaczenia politycznego i religijnego. Umieszczenie
relikwii swietej w Belgradzie miato na celu nie tylko uchronienie ich przed zniszczeniem
przez Turkow, ale gtownie podniesienie prestizu panstwa, miasta (Stefan Lazarevi¢ oglasza
Belgrad stolicg Serbii) i wladcy przez osobg nowego ,,swigtego obroncy” kraju 1 wiary, ktory
potwierdza Boze wybranie Serbii i dowodzi cigglosci Bozej opieki nad nig. Obecnos¢ relikwii
uswigca ziemi¢ 1 nardd, to rodzaj teofanii, dzieki ktorej Bog wkracza w losy panstwa,
wpisujac je w szerszy kontekst planu zbawienia.

Relikwie od zarania serbskiej panstwowosci byty swoistym dynastycznym vexillum?78,
Danica Popovi¢ pisze, iz gromadzenie w Belgradzie relikwii §wietych (poza §w. Petkg takze
carycy Teofano i cara Konstantyna) bylo proba proklamacji programu politycznego Stefana
Lazarevicia 0 daleko idacych ambicjach — stolica zyskata nie tylko swdj reprezentacyjny
ksztalt, ale takze duchowa tozsamos$¢ — zostata pomyslana jako przestrzen sakralna, dla ktorej
wzorem byto Nowe Jeruzalem?’®. Lata pomiedzy bitwa kosowska (1389 rok) a upadkiem
despotowiny (1459 rok) i podzialem Serbii na tureckie paszalyki zaznaczajg si¢
w $wiadomosci spotecznej jako czas zwrotu ku przesztosci, z ktorej czerpano wzorce i site do
walki, stad w Serbii tego okresu silny rozwoj kultu Stefana Pierwoukoronowanego oraz
wspolnych dla catej poludniowej Stowianszczyzny $wietych opiekundéw panstw, stolic
i carskich dynastii, jak Paraskiewy-Petki Tyrnowskiej (Bulgarskiej, Serbskiej, Belgradzkie;j,
Jasskiej, Nowej), ktora od XIII wieku, od stynnej bitwy pod Klokotnicg, patronowata
odrodzonemu po bizantynskiej niewoli cesarstwu butgarskiemu. W tym samym szeregu staje
ksigze Lazar, ktorego kult szerzy si¢ m.in. dzieki Zonie, autorce pochwaly dedykowanej
zabitemu wiadcy.

Swoja polityka ksiezna nieustannie dazyta do utrzymania wzglednej niezaleznos$ci
Serbii od sutltanatu, co sklonito ja do podjecia decyzji o oddaniu, za cen¢ pokoju, reki
najmlodszej corki, Olivery, sultanowi Bajazytowi, tradycyjnie odbierane jako zgoda na
wystanie wlasnego dziecka do haremu. Los Olivery Konstantyn Filozof przyréwnat do losu

biblijnej Estery (,,Ksiega Estery”), przez co jej postac stata si¢ symbolem najwyzszej ofiary za

276 Cyt. za: C. Tomun, 0. Cit., S. 34.

217 Jako przyklad najbardziej znamienny nalezy przywotaé $wiadectwo hagiografa méwigce o obdarowaniu
Stefana Pierwoukoronowanego relikwiami Swigtego Krzyza przestanymi mu przez Simeona z Géry Atos, por.
M. TTonosuh, op. cit., s. 255.

218 1pidem, s. 254.

219 1bidem, s. 261.
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utrzymanie istnienia narodu i panstwa oraz zachowanie rodzimej wiary. Wedhug legendy,
droge z rodzimego Krusevaca, ktora Olivera zmierzata na dwor sultana, lud mial wysypac
r6zami?®,

Zgodnie z islamskim prawem zadna chrzescijanka nie mogla zosta¢ Zong
muzulmanina, jesli nie zmienita wiary, Milica jednak wymogta na suttanie zgodg, iz cérka nie
bedzie zmuszana do realizacji tych zasad i porzucenia prawoslawia. I faktycznie, zrodta
historyczne zaswiadczaja, ze podczas catego dwunastoletniego pobytu w haremie Olivera nie
zmienita wyznania, a na potwierdzenie tej tezy podaje si¢ fakt, ze Turcy wypehili swoje
sojusznicze zobowigzania, oddajac cialo ksigcia Lazara z Prisztiny do Ravanicy 1 pozwalajac
Oliverze wspomaga¢ prawostawny Ko$ciol materialnie — przestata na przyktad w darze dla
Studenicy kir na relikwiarz Stefana Pierwoukoronowanego?!. Posta¢ i historia Olivery
nabraly znaczenia migdzy wiekiem XVIII a drugg potowa wieku XIX, kiedy tzw. Zrtva za
narod stata si¢ szczegdlng formg megczenstwa, chociaz do dzisiaj ksig¢zniczka nie zostata
kanonizowana. Materialnym $§wiadectwem jej popularnos$ci s3, miedzy innymi, portrety
meczennic Milevy (Olivery), Mary (corki despoty Jerzego Brankovicia) i Jeleny (corki Lazara
Brankovicia) zamdwione przez metropolitg belgradzkiego Innocentego (1898—1905) na ottarz
cerkwi archidiecezjalnej w Belgradzie oraz witraze obrazujace Mileve w cerkwi §w. Jerzego
w Nowym Sadzie?®. Decyzja ksieznej Milicy o wydaniu corki za Turka, by chroni¢ Serbig,
komentowana jest jako czyn pod wzgledem moralnym rowny ofierze zycia jej meza, ksigcia
Lazara, na Kosowym Polu: ,,’)Kena no cBojoj npupoau onpehena aa mrutu xkuBoT, nocsehyje
ce MPOIyXKEemY KXHBOTA, IeHA OJaHOCT MICjU HE Wae A0 ancypia. Y cKiaay ca MPUPOIHUM
Iy’KHOCTHMa MUJIMYMH CTaB je BUCOKO MopalaH U paBHouacTaH ca Jlasapesum™?®%, Oznacza

ono przekroczenie osobistego bolu oraz ponizenia na rzecz dobra narodu:

Mau cnaBHor kHe3a Jlazapa cuny cBome Credany Bucokom cu gama, a T cu Kper XpucroB kao mau
NyXOBHE mo0ejie y3ela, Ha craceme ayiie cBoje u pona Cpockor BOroHoCHOr o 371a TypcKor: 3ato ce u cana
MOJI 3a Hac U 3a cBe IIpaBociasne Xpuirhase Koju Te ca Jby6aBJby IIPOC/IaBsbajy, MaTH MUPOTOUMBa®®,

Zgodnie z modelem panujacego opisuje Milicg biskup Filaret Czernihowski. Matka

Stefana Lazarevicia wystgpuje w teksScie jako niezalezna, silna, samodzielnie kierujaca

280 Fragmenty N. Giljen, O. Saranovi¢, S. Jovi¢evié-Jov, Princeza Olivera, zaboravljena srpska kneginja,
Beograd 2009, s. 2, online: <www.princezaoliverafond.org.rs/flash/download/biografija.pdf>, dostep: 4.07.2012.

8L J. Vugiéevié, Zaboravljena srpska princeza koja je iz turskog harema mnogo ucinila za Srbiju, online:
<https://rs-lat.sputniknews.com/kultura/201812291118300231-princeza-Olivera-Lazarevic-despina/>,  dostep:
5.07.2012.

282 J1. IaBnosuh, op. Cit., s. 293-294.

283 P T1aBnosuh, Mmenon u denom Munuya. Pasmuwnarea o kneaurou Munuyu, cyt. za: C. Tomun, op. Cit.,
s. 35.

284 Stuzba, tropar 4. Dostepne online: <www.crkva.se/stbi_evgenija.htm>, dostep: 29.06.2012.
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panstwem wtadczyni, strazniczka i obronczyni praw matoletniego syna do tronu. Jest madra 1
zapobiegliwa, realizuje wszystko, co zamierzy. Jej zdolnosci uwypuklaja niezwykle
skomplikowane warunki, z jakimi musi sobie radzi¢ — zniszczenia wojenne ojczyzny, silna

opozycja wewnetrzna, dzielenie kraju przez rywali politycznych, zagrozenie tureckie:

IMocne cTpananbyeckoil KOHUMHBI KH. Jlazaps crapumii cbid ero Ctedan ocrancs emé manonetHuM. M mathb
Credana, ymHas kH. Mununa, npussia aena Cepbum B cBoé Benenue. CriepBa ypanock Byky BpankoBuuy
nocrath cebe Oonbinyto mosoBuHy CepOun. Ho ymHas necrorucca Majio-nomMainy yiyyllwia Jieja CBOM U
Cep6un. Ha mepBbIX mopax MHOTO Ha0OHO OBLIO TPYIUTHCS, YTOOBI CKOJIBKO-HUOY/Ab MMONPABUTh PAa30PEHHBIH
BoifHOIO Kpail. K OonbiieMy ropro, SIBIITHUCH Pa3Iophl: HEKOTOPHIE Mpeiaraii BCTYIIUTh B COI03 ¢ BeHrpueil u
BMECTE C HEIO BOEBATh NMPOTUB CyNTaHa. MBICIB 3Ta 0 TOrO YBIEK/IA UHBIX, YTO COCTABHIICS 3arOBOP JIMIIMThH
Credana mpaB gecrota. A Apyrue HegoOpoOXKemaTeTd TOBOIWMIN IO CBeACHUs cynraHa, uro CredaH — Bpar
cynrana®®,

Na najwazniejsze zalety Milicy rosyjski biskup wybiera umiejetnosci dyplomatyczne i
odwage podejmowania trudnych decyzji w interesie kraju. To, co moze by¢ odebrane jako
ponizenie, tragedia matki i nieszczg$cie Serbii, czyli poddancza wizyta na dworze suttanskim,
sojusz z Osmanami i oddanie corki na zon¢ Turka, Filaret przeksztatca w skuteczne narzgdzia
walki z wrogiem, w site i powodzenie wtadczyni. Smiato unaocznia, ze dzigki odwaznym
decyzjom matki Stefana kraj moze nadal cieszy¢ si¢ wolnoscia, a on sam zachowa¢ nalezne
prawa. Po wizycie ksieznej sultan, wedtug Rosjanina, nie zada, lecz prosi o rgke Oliviery, jej
brata traktuje jak syna:

JlecnioTricca cama SIBUJIACH K CYJITaHy C U3bsBICHHEM MOKOpHOCTH. CyNTaH MPUHSII ee JIACKOBO. 3aTeM
U IOHBIH JeCHoT oTipaBuics K bassery. [...] «Eciu b1, — npubaBui cyiraH, — OyAelib ASTUTh MO MOXO/bI, ThI
Oyelb MOKOeH, — IPUHUMAI0 TeOs 3a ChIHA, IETH MOH, YYBCTBYIO, IEPECCOPSITCS; TOTAA MPUAET BPEMSI, UTO ThI
HE TOJILKO Oy/ellb BIaAeTh MOKOHHO CBOEIO CTPAHOI, HO MPUOOPETEIh COCEAHHUE; MPU MHE MOCTYMai Tak:
CMHPSIi CHIIBHBIX TBOMX M JEPXH HX B pykax». HUKTO He OKuaas, 4yTOObl IPO3HBIA CYJITaH TaK OTEYECKH
nputsit mojiogoro Credana, u — tem Oonee Obuto pagoctu it CepOum. basizeT «mpocuin y A€COTHCCHI
CajiomMu0, MEHBIIIYIO JI0Yb €€, B Cynpyry cede u odernrancs npuanMath Credana 3a ceiHay. [t mokos CepOun
yMHasi MunuIa coriacuiach UCMOMHUT JkelaHue cynrana. 3to 6su10 B 1393 roay. Upes rox mocne Toro B 1395
roay CredaH ¢ BOWCKOM CBOUM OTIPABHJICS B MOXOJ B moMoIlb bas3ery, BoeBasiiemy ¢ Benrpuei; [...]. 3a To
CepOuI0 MUHOBAJIM Pa3TPOMBI, HaHECEHHBIE BasiseToM kpecToHocam, Benrpuu u I'pernn®,

Nawet kiedy Stefan przejmuje samodzielne rzady, matka musi ratowa¢ go przed zguba

podejmujac kolejng odwazng dyplomatyczng interwencje u suttana:

Crapmmii chiH BasizeTa BCTYIWI MOCIE TOTO B c0k03 o CTehaHoM, yrke Kak HE3aBHCHMBIM BJIaJIeNbIEM. 3aTO
Byk, ockopOuBLIMCE Ha 6para, nocrermmn k CylneiiMany; MuIuIa MOCMENNIa 33 HUM BCJIEL, YTOOBI YTOBOPHTH;
He jorHas ero B CepOuu, HeycTpammumas sBuiach B cTaBky CyseiiMaHa W ycrena NPUMHPHTB CYJITaHa CO
Credanom?’.

Okres zycia Milicy od momentu wstgpienia do zakonu potraktowany zostat skrotowo

przez hagiografa, ale jednoczes$nie powigzal go on z nieustajgcg aktywnoscia: dziatalnoscia

285 ®unaper Yepnurosckuii (I'ymunesckuit), Bochomunanue o cs. Cmegpane Jlasapesuue u o mamepu e2o
Munuye, ... s. 140.

26 pidem, s. 141-142.

287 |bidem, s. 143.

66



fundacyjng i funkcjami opiekunczymi wobec ubogich lub potrzebujagcych — do tej grupy
zaliczone zostaly wdowy po polegtych na Kosowskim Polu serbskich rycerzach:

CuactimB Opm1 CredpaH, MMeBIIMIT Takylo MaTh, KakoBa ObUta KH. MMJHIa; yMHas, YHEpPrUYeckasd,
OmarouecTrBas, OHa MHOTO OOjerdaia TSKKYIO IOJI0 HAapona, HAJ KOTOPBIM Hadal TIATOTEeTh MEY TYPOK,
BOCCTAHOBIISUIa HAPOAHBIC XpaMbl, Hamp. JledaHckoit oOuTeny, yremana OSTHOCTh W BIOBCTBO OECIIPHIOTHOE.
JleTonuck ropopur o Munuue: ,,lio CMEPTU My’Ka CBOETo, Hepaneko oT Kpymesnua, B Paccuu, co3na MoHacThIpb,
30BoMui JIF0OOOCTHHS, W TaMO TOCTPUTIACS B MHOYECTBO M COBOKYIMJIA MHOTHS CECTPBI, HaWIIa4e BEIHKIX
TOCIIOXH, KOTOPUHM BIOBH H30CTaNM N0 MykexX u3duthix ¢ Jlazapem Ha KocoBy. M Tamo mpecraBmiacs
u norpebeHa. A Kako OHa TaMo bory yrojawia, CBHUICTEIBCTBYIOT UyJeca MOBCETHCBHBIS HaJl HEMOIIHBIMU,
KOTOPHHU TMPUXOIAT K Tpo0y es, MHOTOKpaT ¥ MHPO UCTEKaeT OT rpoba es”. OHa CKOHYANIACh B BEJIMKON CXHME

HOs16. 11, 1405 r.2%8
*

Monarchiczny obraz ksi¢znej utrwalony zostal w spolecznej $swiadomosci dzieki

289

ludowym piesniom epickim poswigconym bitwie na Kosowym Polu“®”. Milice symbolicznie

,,koronowano” na caryce, podobnie jak Lazara na cara, z wdzigcznosci za dzieta i zashugi dla

kraju i jego Kosciota?®

. W utworach autorzy identyfikuja ja z corka Jug Bogdana, siostra
stynnych dziewigciu braci Jugoviciow. Ksigzna jest w nich ukazywana jako wierna i oddana
matzonka, ktéra przeczuwajac nadchodzace nieszczegScie, stara si¢ zatrzymac¢ na dworze
choéby jednego z dziewigciu braci wyruszajacych na Kosowskie Pole. Jest pierwszg osoba,
ktora dowiaduje si¢ o $mierci Lazara, a wraz z nim Jug Bogdana i jego synow, 1 jako pierwsza
zaptacze nad losem osieroconego narodu. Piesni epickie dedykowane Milicy 1 jej mezowi
znane s3 w Rosji?®!, gdzie Milica jest rowniez czczona jako $wieta patronka kraju — ,,dodajaca
sit i pocieszajgca cierpigca teraz Serbie”?%2. Przedkosowskie i pokosowskie cykle epickie
opiewajace ksigzeca pare zna takze Grecja. Ich popularno$¢ thumaczy analogia migdzy bitwa

kosowska a upadkiem Konstantynopola®®®

. Warto w tym miejscu doda¢, ze autorzy i autorki
greckich przekladow serbskich dziet podkreslaja w komentarzach silny wptyw kobiet na

mezow w Sredniowiecznej Serbii. Milica reprezentuje tu typ serbskiej szlachcianki dawnych

288 1hidem.

289 Teksty weszty do dwoch cykli pieéni epickich: przedkosowskiego — JKeonuoba kuesa Jlazapa, Llapuya
Munuya u 3maj 00 Jacmpenya, 3udarwe Pasanuye — i pokosowskiego — Iap Jlazap u yapuya Munuya, o 60jy
xocosckom, Llapuya Muruya u Bradema Bojsoda — wszystkie zebrane w zbiorze Vuka Karadzicia Cpncke
Hapoone necme z 1845 roku. Jedna z tych piesni wystepuje poza cyklami: Can yapuye Miuye.

20 M. Munocasmwesuh, Hajsomenuja cpncka yapuya, ,JlpaBocnasie. HoBuHe cpricke mnaTpujapminje,
WndopmarnsHo-n3naBadka ycranosa Cprcke [IpaBociasre Lpkse” 2007, 6p. 959, beorpan. Dostgpne online:
<www.pravoslavlje.org.rs/broj/959/tekst/najvoljenija-srpska-carica/>, dostep: 5.04.2012.

21 Zob. Xpecmomamus no ucmopuu cpednux eexos ¢ mpex momax, pen. C.JI. Ckazkun, Tom I, X-XV Beka,
Mocksa 1963. Fragmenty dostepne online: <www.illuminats.ru/component/content/article/3 1---Xi-xv-/1275-the-
songs-on-the-battle-of-kosovo-gmurat-on-the-kosovo-fieldg-gking-lazar-and-queen-milica-serbia>, dostep:
13.04.2012.

292 BMmecTe CO CBOMM MY’KEM OHA TIOJIaeT CHJIy CBBINIE U yTelleHHe cTpakmyuieit neine Cepbun”. Zywot
dostepny online: <http://days.pravoslavie.ru/Life/life6935.htm>, dostep: 13.05.2012 (thumaczenie moje — D.G.).
Pamie¢ $§wictej w Rosji: 19 lipca.

2% J. Bophesuh-Josanosuh, Lap Jlazap u yapuya Munuya y 2puxoj KrusicesHocmu, ,JIpunosu 3a
KIBIKEBHOCT W je3uK, HCTopujy u donkmop”’, Km. 76, beorpaxg 2010, s. 95. Dostepne online:
<www.doiserbia.nb.rs/img/doi/0350-6673/2010/0350-66731076095D.pdf>, dostep: 15.05.2012.
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czasow ukazywanej jako madry doradca i podpora me¢za, Lazar jest przykladem serbskiego
patrioty, zotnierza walczacego za ojczyzne?*,

Na pewno waznym momentem w dazeniu do autonomizacji kultu Milicy byly
wypadki czasow drugiej wojny swiatowej, gdy na terenach, jakie znajdowaty si¢ pod wtadza
Chorwatoéw, doszto do profanacji §wiatyn z relikwiami czotowych serbskich §wietych, cara
Urosa, ksiecia Lazara i Stefana Stiljanovicia. Interwencja u Niemcow spowodowata
przekazanie ich szczatkéw Serbom. Owczesny marionetkowy rzad Milana Nedicia uczynit
Z tego wydarzenia $wieto narodowe 1 religijne. Ciata przywieziono do Belgradu 14 kwietnia
1942 roku w uroczystej procesji i ztozono w katedralnej cerkwi stolicy. Nastepnego dnia
zastepca aresztowanego patriarchy Gabriela Dozicia, metropolita Jozef Cvijovi¢, odprawit
W obecno$ci rzadu uroczystg liturgie btagalng (tzw. moleben, gr. paraklis). Podczas
nabozenstwa odczytano Pochwale ksieciu Lazarowi autorstwa Milicy.

Ze wzgledu na zwigzek $wietej z tragedig na Kosowym Polu i sytuacjg kraju dzisiaj —
,po Kosowie” — kult ksieznej szczegdlnie zyskuje na znaczeniu w kontekscie odtgczenia
Kosowa i Metohii od Serbii. W kazaniu biskupa Jovana (Puricia) z 2005 roku, wygloszonym
podczas obchodéw $wietosawskich?®, Milica przywotana zostata jako Bogu i narodowi
oddana wladczyni, a takze, a moze przede wszystkim, jako wladczyni zniewolonego panstwa.
Sytuacja Serbii za czasé6w panowania Milicy jest odniesiona do wspodlczesnosci, gdy
duchowny retorycznie pyta: ,Illta Ou Ham manac oBa CBeTa Kmeruma MOpydyusa Mocie
oxynamuje KocoBa u Mertoxuje?"?®, |, cytujac fragmenty Zzywota S$wietej autorstwa
Danila Ill, odpowiada: ,,CeTumo ce caM0 HEHOT KUTH]ja, KAKO 00roJbyOUBa U HAPOI0JbYyOHBa
Munnna ce TpeHy U3 CBOj€ M CBEOTINTE TYTe M »y3€ Ha C€ PEBHOCT MYIIKY« Te Tode Xpadpo
¥ MYZAPO BIIAJIaTH CBOjUM Hapo oM. Jla T Mu ©MaMo Ty MYJIpPOCT | Ja Jii je MosmMo ox bora
nanac?”?%’. Kult $wietej wladczyni zostaje wiec zaktualizowany per analogiam do wydarzen
z przesztosci — Kosowo ponownie utracono na rzecz ,,innowiercow”, stad nastgpuje zwrot Ku
tym, ktorzy o Kosowo, jego serbsko$¢ 1 prawostawie (,,$wietosawie”) walczyli, ktorzy ,.tozg”
ksiecia Lazara przedluzajg swietg ,,toz¢” Nemanjicidow, powotang do umocnienia prawostawia
w Serbii. Za wzor do nasladowania podaje si¢ traktowanie przez Milice relikwii narodowych
Swigtych — ,,blogostawienstwa serbskiej ziemi” i ,,pokrzepienia narodu”. Przypominane sa

zabiegi Milicy o przeniesienie ciala §w. Petki, a takze troska o bezpieczenstwo doczesnych

2% |bidem, s. 100.

2% Tekst online: <http://pravoslavlje.spc.rs/broj/909/tekst/ukrepi-decu-moju-u-blagovernosti/>, dostep:
20.05.2012.

2% Ukrepi decu moju u blagovernosti”. Dostepne online: <http://pravoslavlje.spc.rs/broj/909/tekst/ukrepi-
decu-moju-u-blagovernosti/>, dostep: 20.05.2012.

297 |bidem.
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szczatkow ksiecia Lazara i1 ich przenosiny z Prisztiny do Ravanicy. Pojawia si¢ réwniez
motyw stusznej kary za grzechy narodu, ktdry nie dotrzymuje zobowigzan wobec (,,swego”)
Boga, inaczej niz jego ,,praojciec” Lazar. Jovan (Puri¢) wprowadza go do literatury, cytujac
stowa modlitwy $wigtej wladczyni zachowane w monasterze Deczanskim: ,,YmunoctuBu ce
Ha Tpexe Moje, YKpEenu Jely Mojy y OJaroBepHOCTH M OJaroJeHCTBUjY, na y Omarodemrhy
nocinyxxke Tebu, bory cBome, kKao TOCIOAMH W POAWTEs HUXOB CBETONMOYMBINK KHE3
Jlazap™?%. Modlitwa zwraca tez uwage na mniszy wymiar $wictosci Milicy. Jej szczegdlne
poswiecenie zyciu zakonnemu wyrazone w postach oraz modlitwie, a takze w pomocy
chorym, opuszczonym 1 wszystkim potrzebujgcym.

We wspodtczesnym nauczaniu wiary przez prawoslawnych duchownych staje si¢ ona
godnym nasladowania przykladem rozumienia powagi spraw duchowych, gérowania zycia
nadprzyrodzonego nad doczesnym. Zacytujmy fragment kazania biskupa szumadijskiego,

Jovana, na dzien obchodow pamigci §wigtego despoty Stefana Lazarevicia:

Hucam ckentuk, Bepyjem y mobeny, XpumhanuH Mopa Ja Bepyje y moleay, ajal MH ce YHHH, a CEe OBaj
Hamr CpIICKM HAapoJ M JaHac Haja3dW y OHMM HCTHM BPEMCHHMA, Y BPEMCHHMA Kao Nped NpecyqHy OUTKY Ha
[Mospy KocoBy. UnHu Mu ce 1a ce U 1aHac mpej Hac, npex CpIricKu Hapon, NOCTaBjba MUTamke, koMme hemo na ce
OIPEe/ICNTIMO, 32 KOje LapcTBO, 3eMaJbCKO MM HeOecko. A 3HaMo 3a IuTa Cy ce onpenenwin u Ceetu kue3 Jlazap
n gecriot Credan u mapuna Mmmmna — 3a LlapctBo Hebecko. 3aTo MX JaHac M CIIOMHE-EMO, 3aTO CE JIAHAC
U OKYIJBAMO OKO OB€ JICCIIOTOBE 3a1yxO0HHe, a Ir'a 3aMOJIMMO Ja HaM bor Oyne MUI0CTUB, a HaM []a MyIpOCTH,
a Ham J1a kpenocTu?®,

Ponownie pojawia si¢ tu motyw dziejow, ktore zataczaja koto — mimo uptywu wiekow
Serbia takze dzi$ znajduje si¢ w momencie decydujgcym swej historii, a nardd nieustannie
zmuszany jest do dokonywania dramatycznych wyboréw, jakich niegdy$ musiata dokonywaé
Milica. Brakuje mu jednak wielkiego ducha ksigznej, jej mestwa, swiadomosci wiary, odwagi

1 trafhosci W dzialaniu.

2% Ukrepi decu moju u blagovernosti”. Dostepne online: <http://pravoslavlje.spc.rs/broj/909/tekst/ukrepi-
decu-moju-u-blagovernosti/>, dostep: 20.05.2012.

2% Hocume 6peme jedan opyeoza (lanamuma 6, 2). becena emuckona IIyMaaMjckor rocrnogusa JoBaHa Ha
JaH TMpociaBkama cBeror aecnora Credana Jlazapesmha y CBeroHmkonajeBckoM Manactupy I[laBnoBiy Ha
KocmMmajy, <https://www.eparhija-sumadijska.org.rs/6ubnnoreka/item/1230-nocure-Gpeme-jeian-apyrora-
ragaruma-6-2>, dostep: 06.09.2020.
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ROZDZIAL V1
SW. ANGELINA BRANKOVIC (SRPSKA, MATI ANGELINA) —30 LIPCA i 10
GRUDNIA

Dzien obchodéw pamieci $w. Angeliny zwigzany zdatg jej zasnigcia, 30 lipca
1520 roku, zostal prawdopodobnie do$¢ szybko dodany do cyklu $wiat w kalendarzu
cerkiewnym. Poczatkowo taczono jej kult z postacig $w. Teodory Aleksandryjskiej (V w.)3%.
Niedtugo po $mierci (mi¢dzy 1520 a 1526 rokiem lub 1520 a 1530 rokiem) wtadczyni zaczeto
oddawac jej cze$¢ jako $wietej, nazywajac ,,matkg Angeling”. Kult Angeliny zwigzany z
rodem Brankoviciéw najsilniej si¢ rozwinat na terenie Wojwodiny. W 1523 roku otwarto grob
z cialem metropolity Maksyma (Brankovicia), syna Angeliny i prawdopodobnie przy okazji
tej uroczystos$ci mnisi z monasteru Krusedol zaczeli czci¢ jako $wigtych wszystkich cztonkow
rodziny, wtym Angeling®®:. Wysoka pozycje Angeliny Brankovi¢ w gronie serbskich
$wigtych potwierdza liczba dni jej pamigci. Ma samodzielne $wigto 30 lipca (dzien zasnigcia),
wspomina si¢ o niej takze 10 grudnia, w dniu pamigci syna Jovana. Jej imi¢ jest rOwniez
wymienione w Sticherze wspdlnej serbskich swigtych na 30 sierpnia. Angeling czczg ponadto
inne Cerkwie lokalne. Przez Cerkiew rosyjska zostala wpisana do kalendarza pod datami
1 lipca i 10 grudnia jako ,,krolowa serbska, sprawiedliwa”, ,,despotessa”.

Pierwszym ogniskiem kultu byla mniejsza krusedolska cerkiew pod wezwaniem
Spotkania Panskiego. W wieku XIX kult §wietej coraz bardziej si¢ rozprzestrzeniat. Wzrosta
liczba pielgrzymow przybywajacych do KruSedola, szczegdlnie kobiet. Zmienit si¢ rowniez
porzadek gtownych monasterskich §wiagt — dzien pamigci sw. Angeliny (30 lipca) zastapit
$wigto $w. Maksyma (18 stycznia), dotychczas obchodzone jako najwazniejsza krusedolska
slava. Mniej wigcej w potowie wieku XIX lipcowe uroczystosci przeksztatcity sig¢

w narodowe manifestacje®%2

. Archimandryta Nikanor Gruji¢ w swoich kazaniach na ten dzien
ukazal Angeling nie tylko jako matke Brankoviciow, ale przetransponowal ten ideat
macierzynstwa na poziom ogodlnonarodowy, piszac o Angelinie jako matce catej serbskiej
nacji®®®. Niedtugo potem cze$é oddawana $w. Angelinie w Wojwodinie przyémita dotychczas
rownoprawne kulty dwoch innych rodzimych $wigtych — $w. §w. Anastazji i Heleny

Andegawenskiej. Za sprawg belgradzkiego wydania Srbljaka (1861 rok) metropolity Mihajla

300 por, D. Gil, Serbska hymnografia..., s. 72; C. Muneycuuh, op. Cit., s. 176.

301 M.J. JakoBiwesuh, Ceema majxa Anzenuna (sxcemna cpnckoz oecnoma Cmegana Bpanxosuha), , I nacHuk
Cpricke npaBociaBHe 1pkBe” 1961, 6p. 10, s. 271.

302 M. Tumotujesuh, Q0 ceemumema 0o ucmopujckuyx xepoja. Kynm ceemux oecnoma Bpanxoeuha y XX
6exy, ,,Kynt cBetux Ha bankany”, 2002, op. 7, S. 128.

303 Por. ibidem, s. 129.
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Y304 choé

kult §wigtej rozszerzyt si¢ rowniez na teren Ksigstwa Serbskiego (Knezevina Srbija
tu, ze wzgledu na odmienng sytuacje spoleczno-polityczna, do gltosu dochodza przede
wszystkim idealy reprezentowane przez carycg Milice ($w. Eugenig-Eufrozyne) imatke
Jugoviciow.

Caly rod Brankoviciow kultywowatl tradycje opieki nad Cerkwig zapoczatkowane
przez dynasti¢ Nemanjiciéw, zakladal monastery i cerkwie, wspieral je finansowo. W roku
1486 1 1496 Brankoviciowie wydali tez przywileje dla monasteru Chilandar, ktéry to akt,
wedlug Svetlany Tomin, miat charakter programowego gestu i wskazywal na duchowo-

35 Angelina i Jovan w 1499 roku

ideologiczny zwigzek miedzy dwoma dynastiami
obdarowali jeszcze jeden atoski monaster, Esfigmenu (Esphigmenou), zatozony w V wieku
przez bizantynska cesarzowa Pulcheri¢, prawdopodobnie, by wesprze¢ jego odbudowe po
spladrowaniu przez piratbw i pozarze z XIV wieku. Zdaniem Momcilo Spremicia, po
Nemanjiciach Brankoviciowie byli najhojniejszymi darczyncami atoskich monasteréw3°,
Kult Angeliny Brankovi¢ nalezy do najwazniejszych serbskich kultéw w kalendarzu
liturgicznym. Ma status $wieta $redniego®®’. O samej Angelinie wiadomo niewiele, urodzita
si¢ okolo roku 1440 na terytorium Albanii jako jedyne dziecko Jerzego (Golema) Arianity
Komnena (ok. 1400-1461; 1383-1462) z jego malzenstwa z Maria Muzaka. Rod byt
zasluzony w walce z Portg — Jerzy wzniecit powstanie przeciw Imperium Otomanskiemu
(1432-1436). Matzenstwo ze Slepym despotg Stefanem Brankoviciem (1417-1476; 1458—
1459) Angelina zawarta prawdopodobnie w 1460 roku. Po upadku Smedereva cata rodzina
schronila sic we Wtoszech (region Friuli), gdzie Stefan zmart w 1476 roku®®®. Nie wiadomo
doktadnie, jak dlugo po jego Smierci Angelina przebywata we Wtloszech. Pewne jest
natomiast, ze w 1486 roku wrocita do Sremu na wezwanie wegierskiego kréla Macieja

Korwina, od ktérego rodzina otrzymata posiadtosci w poblizu Kupinova. Synom dano na

powrot prawo uzywania tytutu despoty, zobowigzujac jednoczesnie do stluzby wojskowe;j 1

304 Panstwo, ktore powstato w wyniku serbskich powstan narodowych w latach 1804-1815 i istniato miedzy

1815 a 1882 rokiem. W 1882 roku przeksztatcone w Krolestwo Serbii.

305 C. TomuH, Myacacmeene dncene..., s. 182.

308 M. Cnpemuh, Bpanxosuhiu u Ceema I'opa. Jlpyea kasusamwa o Ceemoj I'opu, Beorpan 1997, s. 98.

307 Cerkiew rozroznia trzy kategorie $wiat — wielkie (gtéwnie Panskie i Maryjne), $rednie (kilka kultow, 6-8,
w kalendarzu) i male (wiekszo$¢ lokalnych $wietych). Zob. R.F. Taft, The Veneration of the Saints in the
Byzantine Liturgical Tradition, w: Qvoia aivéocws. Mélanges liturgiques offerts a la mémoire de 1’Archevéque
Georges Wagner (1930-1993), eds. J. Getcha and A. Lossky, Paris 2005, s. 353-368. Tekst jest dostepny
W internecie w rosyjskim tlumaczeniu S.W. Gotowanowa z 2007 roku: P. Tadt, IHouumanue ceamoix
6 eusanmuiickou aumypeuveckoi mpaouyuu. Online:  <http://www.kiev-orthodox.org/site/worship/1660/>,
dostep: 11.07.2016.

308 B, hoposuh, Acmopuja Cpba, Hum 2001, s. 376.
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ochrony wegierskich granic przed Turkami®®®. Wzglednie spokojne zycie Brankoviciow

zaklécita Smieré mlodszego syna Jovana w 1502 roku. Angelina, wraz z synem Pordem, juz
wtedy mnichem Maksimem (od ok. 1497 roku), ponownie zostala zmuszona do udania si¢ na
wygnanie, tym razem na Woloszczyzng, do hospodara Radu IV Wielkiego (1467-1508;
1495-1508). Obawiajac si¢ zbezczeszczenia przez Turkoéw ciat Stefana i Jovana, ktorym juz
wtedy przypisywano range relikwii, zabrala je ze sobg. W niedtugim czasie Maksim stat si¢
znaczacg osobistoécia na Woloszczyznie i otrzymat funkcje metropolity woloskiego3™.
Zaangazowal si¢ rowniez w dziatalno$¢ dyplomatyczng z ramienia wojewody Radula.
Sytuacja ulegta zmianie w 1509 roku, kiedy hospodarem wotoskim zostat Mihnea I Zty (?—
1510; 1509-1510), syn Vlada Palownika (1431-1476; 1448, 14561462 oraz 1476). Nowy
wiadca nie byt przychylny Brankoviciom, w zwigzku z tym postanowili oni raz jeszcze udac
si¢ w podroz i1przez Bude powrocili do Sremu. Relikwie meza i syna Angelina ztozyla w
monasterze Krusedol®!!. Przypuszcza sig, ze jeszcze przed rokiem 1509 i powrotem do Sremu
Angelina zostala mniszka w monasterze Obeda (fundacja Maksima Brankovicia z 1501 roku),

7312 W liscie, ktory wystata

o czym s$wiadczy¢é ma jej podpis ,,cMEpHa MOHaXHbA
moskiewskiemu ksigeciu Wasylowi III (1479-1533; 1505-1533). Ostatnie lata zycia spedzita
w zenskim klasztorze nieopodal KruSedola. Zmarta prawdopodobnie miedzy 1516
a 1520 rokiem3!3. Pochowano ja w przyklasztornej cerkwi Spotkania Panskiego, ktora sama
ufundowata. Gdy kilka lat po6zniej okazalo si¢, ze cialo zmarlej pozostatlo w grobie
nienaruszone, uroczyscie przeniesiono je do klasztoru KruSedol i1 zlozono razem ze

szczatkami meza i synowS

. Wroku 1716 Turcy spalili klasztor i doczesne szczatki
Brankoviciow z zemsty za przegrang bitwe. Do dzi§ po Angelinie zachowala si¢ lewa reka,
przechowywana w Krusedolu®®®.

Na korpus tekstow hagiograficznych poswigconych Angelinie skladaja si¢ dwa
zywoty prologowe (tzn. krotkie). Starszy z nich znajduje si¢ w zbiorach Krusedola

316

w rekopi$miennej minei lipcowej z XVI wieku®™ i zostal zamieszczony w Srbljaku

39 P, Camapyuh, P. Becenunosuh, T. Tlonosuh, HUcmopuja cpnckoe mapoda y 6 xwuea. Cpbu noo
myhunckom erawhy 1537-1699, k. 3, T. 1, beorpan 2000, s. 131.

310 Ibidem, s. 131.

811 Zob. C. Tomun, Jecnomuya u monaxura..., 0p.Cit., s. 5.

%12 |bidem, s. 9, 11, 12.

313 |bidem, s. 9; J1. TlaBnosuh, op. Cit., s. 152.

314 C. Tomun, Jecnomuya u monaxura..., 0p.cit., s. 90.

315 J1. Tlasnosuh, op. cit., s. 154.

316 |bidem, s. 152.
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rimnickim. Nowszy, ktoéry nieznacznie r6zni si¢ od poprzedniego, napisal w XIX wieku
metropolita Mihailo, przygotowujac belgradzkie wydanie Srbljaka®!’.

W zbiorze Filareta Gumilowskiego zywot Angeliny nie zostal wyodrgbniony jako
samodzielny pod datg 30 lipca (dzien jej $mierci). Stawiona jest razem z synem Jovanem oraz
me¢zem pod datg 10 grudnia: Hamame 6aadcennvixs decnomoswv loanna u eco pooumenei
Cmeghana u Aneenunvt bpankosuuetl.

Duze znaczenie dla upowszechnienia kultu mogla mie¢ stuzba powstata
W krusedolskim $rodowisku monastycznym. Zachowany do dzi§ oryginat tekstu
przechowywany jest w Muzeum Serbskiej Cerkwi Prawostawnej w Belgradzie pod nr 164.
Nie znamy autora nabozenstwa — jedyna wskazowke odnoszaca si¢ do jego osoby znalezé
mozna w trzeciej sticherze ,,na chvalite” gdzie wspomniano krusedolski klasztor, z ktérym

tworca byt najpewniej zwigzany>8

. Porde Trifunovi¢ sadzi, ze dat¢ powstania samodzielnego
Oficjum ku czci sw. Angeliny nalezy sytuowa¢ mi¢dzy rokiem 1520 a 1530, czyli niedtugo po
jej $mierci (jesli za wasciwa date przyjmiemy 1520 rok) lub zaledwie 10 lat pozniej3t°.

W typikonie $§wigto Angeliny nalezy do $rednich pierwszej rangi, oznaczono je
czerwonym krzyzem iczerwonym polokregiem, co oznacza, ze na liturgi¢ sklada sie¢
catonocne czuwanie z polielejem, na jutrzni odczytuje si¢ bogorodiczen wraz z dwoma
kanonami $wigtej iwielkg pochwatg (slavoslovlje). Jako jedyne zoficjow dedykowanych
$wigtym Serbkom zostato przedrukowane we wszystkich wydaniach Srbljaka (1714, 1761,
1765, 1861 i1986)%%. Tropar i kondak ku czci $wietej wiaczone zostaly takze do Zbornika,
ktory w latach 1730-1740 przygotowywat hieromnich Gavrilo Stefanovi¢32L,

W najstarszych wydaniach Srbljaka — zbiorach z Rakovaca (1714 rok) i Rimnika
(1761 rok) — Oficjum znajduje si¢ wsérdd tekstow stanowigcych klamre taczaca utwory
dedykowane wladcom Serbii z tzw. okresu raSkiego z hymnografia po$wigcong dynastii
Brankoviciow jako kontynuatoréw tradycji duchowych i politycznych3?2. Arcybiskup
Mihailo, przygotowujac kolejne wydanie Srbljaka, tzw. belgradzkie (1861 rok), zamiescit
tekst nabozenstwa wsrod utworéw nowo dodanych do wczes$niej istniejacego korpusu.

Powodem takiego przesunig¢cia byly wahania hierarchy zwigzane z drukiem hymnografii

317 D. Gil, Serbska hymnografia..., s. 71; JI. Tlasnosuh, 0p. Cit., s. 152, 154.

318 D. Gil, Serbska hymnografia..., s. 72.

319 O Cpbmwaxy. Cmyouje, pen. B. Tpudynosuh, Beorpan 1970, s. 331.

320 W popularnonaukowym wydaniu Srbljaka (1970), zredagowanym dzigki staraniom Dorde Trifunovicia,
Oficjum Angelinie zostato przygotowane z my$la o szerokim gronie czytelnikow i w celach popularyzatorskich.
Autorzy tomu zebrane teksty podali w uwspolczesnionym zapisie, paralelnie zamieszczajac nowoserbskie wersje
utworow. Polski przektad urywka pie$ni IV kanonu Stuzby swietej Angelinie Brankovié¢, W: Dar stowa...,s. 167.

%21 D, Gil, Serbska hymnografia..., s. 153.

322 Ibidem, s. 34.
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dedykowanej swigtym kobietom Cerkwi serbskiej, dla ktorej nie widzial tam miejsca, jak
wynika z jego listu do archimandryty Hrisanta z Peci®?3. W Srbljaku z potowy lat 80. XX w.
nabozenstwo poswiecone $w. Angelinie jest jednym z czterech dedykowanych serbskim
wiladczyniom, ktore staly si¢ symbolami przetomowych momentow w dziejach narodu: §w.
Ana Nemanji¢ — symbol poczatku niezaleznos$ci panstwowej i cerkiewnej; $w. Eugenia-caryca
Milica — kleski na Kosowie; $§w. Angelina — upadku despotowiny; a §w. Zlata Meglenska —
walki narodowowyzwoleficzej z Turkami.

Imi¢ $wietej pojawia si¢ ponadto w hymnografii dedykowanej innym Brankoviciom:
w shuzbie ku czci syna Jovana (10 grudnia) i w oficjum catemu rodowi®?*. Jest rowniez
wymienione w Sticherze wspaolnej serbskim oswiecicielom na 30 sierpnia.

Fundament koncepcji wtadzy i obraz panujacej zasadzaja si¢ na postrzeganiu Angeliny
jako wspotdziedziczki i wspotuczestniczki $wigtej tradycji dynastycznej Brankoviciow po
Nemanjiciach, najwyrazniej pokazanej w utworze dedykowanym Jovanowi. W duchowym
tancuchu ,,spadkobiercow” wymieniona jest za §w. $w. Sava, Simeonem, Stefanem
i Maksimem®®. Rola zony i matki sytuuje ja w centrum rodowodu, nadajac funkcje
kontynuatorki sakralnej historii serbskich wiladcéw 1 przekazicielki $wigtego depozytu
nastgpnym pokoleniom — imi¢ syna Jovana autor tekstu podaje po imieniu matki. Do §wigtej
ma tu zastosowanie tradycyjny symbol winnego krzewu, ktory jest sadzony i pielggnowany
r¢ka Boga, by wydat podobne sobie latorosle (J 15,5), szczepy winne, owoce winnicy (winne
grona) czy odrosle oliwne — znaki Bozego wybrania, blogostawienstwa, dobrobytu,
powodzenia dynastii, jej kraju i poddanych. To samo znaczenie ma obraz drzewa
zasadzonego nad plynaca woda, ktore wydaje owoc w swoim czasie, a jego liscie nigdy nie
wiedna (Ps 1,1-3; Jr 17,5-8)?® albo ptodnej ziemi, do ktérych poréwnano matke w shuzbie ku
jej czci®?’. Boska geneze wszystkich krolewskich dynastii Serbii i ich nadprzyrodzonego,
mesjanskiego postannictwa dla $wiata wyraza ponadto idea ,rodow ostatnich”, bedaca
transformacjg biblijnego obrazu czasow (dni) ostatnich (Pwt 28,13; Hbr 1,2), ktory
jednoczesnie przekazuje ide¢ wiecznej trwatosci dynastii oraz ich dziedziny pod Boza opieka.

Kazda z wymienionych wyzej figur zawiera w sobie perspektywe niezniszczalnosci, ta jednak

323 |bidem, s. 82-84.

324 J1. IaBnosuh, op. cit., s. 153.

325 WW, chwata, ton 6. Podobnie w chwale po sticherach na litii, ton 5: ,,(...) niech dziwig si¢ narody lasce,
jaka ponownie otrzymali§my, niech zdobi si¢ §wigta cerkiew Bozej Matki, ktéra ma na poczatku oparcie w
Simeonie i Savie, a teraz w Stefanie, despocie, i wielebnej Angelinie (...)”.

326 | 7 korzenia dobrego wyrosta$ i galezie dobre rodzisz, jeste$ jak drzewo zasadzone u ujscia wod, ktore
przyniosto swoj owoc Bogu, a jego liscie oparly si¢ diabelskim wiatrom, nas w cieniu swych galezi zgromadz
(...)”, WW, stichera na ,,Do Ciebie wotam, Panie”, ton 6.

327 WW, stichera 2 na ,,Do Ciebie wotam, Panie”, ton 6; kanon 3, 4.
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najbardziej, poniewaz odnoszona jest bezposrednio do rzeczywistosci eschatologicznej: ,,Jak
swiecznik jasny objawita$ si¢ w ostatnich rodach $wiattem swoich cudow, nas o$wiecasz
zawsze, Angelino stawna, i ciemnos$¢ diabelska rozswietlasz (...)” (stichera 1 na litii, t. 2).

Idea cigglosci stanowi punkt oparcia dla autonomizacji figury $wietej, dzigki czemu
moze byC przedstawiana nie tylko jako odbicie poprzednikow na serbskich tronach, ale
robwniez matryca wytyczajaca kurs nastegpcom. Samoistno$¢ obrazu wyraza si¢ poprzez
identyfikacj¢ jej osoby z Pawlowym S$wietym korzeniem (Rz 11,16; WW, sedalen po
2 katyzmie, t. 4), zwyczajowo wykorzystywanym posréd symboliki mitdow poczatku, teorii
fundacyjnych, motywujacych nadprzyrodzong genez¢ opisywanych zjawisk. Takim
korzeniem w Oficjum ku czci sw. Jovana despoty jest $w. Simeon, zatozyciel serbskiego
panstwa, organizator Cerkwi. Kontynuujac sposoéb biblijnego przedstawienia, hymnograf
ukazuje, jak Angelina, odro$l od §wigtego korzenia, jednoczy si¢ z korzeniem, zamienia
W niego, rodzi i podtrzymuje wszystko, co z niej wyrasta i dalej si¢ rozwija (Rz 11,17-18).
Ona wydaje na $wiat i wychowuje synow, ktorzy stajg si¢ ,,pokarmem” dla serbskiego ludu
(stuzba Jovanowi). W taki sposéb za posrednictwem Angeliny budowana jest wspolnota
wladcow 1 narodu czerpigca potencjal ze wspdlnoty dynastii z jedynym prawdziwym
»zatozycielem” 1 ,,wlascicielem” serbskiej winnicy, Bogiem. Brankoviciowie, jak wcze$niej
Nemanjiciowie, ,,zrodzona” z Boga dynastia, sakralizuja nardd, nieprzerwanie nazywany
nowym Izraelem (WW, chwala, t. 3) i $wictym stadem (kanon 9, 4). Expressis verbis
zespolenie wizji kontynuacji i nowego poczatku w postaci Angeliny wyraza lakoniczna
pochwata $wigtej, zamieszczona pod jej ikong w Srbljaku rimnickim: ,,Czcigodna matko,
Angelino chwalebna,/ dzieci i me¢za gorliwie wystawiwszy,/ sama okazata$ si¢ ich godna/
widzac stawng ich $mier¢...”.

Na obraz $wietych wiladcow, ,,0jcow narodu”, skiladaly sie¢ obowigzki wobec
poddanych. Ten wizerunek za zycia Angeliny sprowadza si¢ do zadan opiekuficzych w duchu
chrzescijanskiego mitosierdzia i poboznego wychowania synow do $wietych rzadéw nad
nowym serbskim Izraelem. Koncepcja nadprzyrodzonego patronatu rozwija pelny ideat
,»matki” narodu, jej wizerunek definiujg zatoZenia narodowej tozsamosci ustalonej od czasow
Nemanjiciéw, opartej na symfonii panstwa i Cerkwi, prawostawnej wierze, mitosci ojczyzny
I stuzby Kosciotowi.

Angelina to wuosobienie s$wietych monarchéw 1, wedlug wzoru Bogurodzicy,
oredowniczka za zbawienie $wiata (ikos po 6 pie$ni kanonu). Ukazano ja w figurach sternika

todzi miotanej burza (kanon 1, 4), archaniola Michata walczacego z szatanem (migdzy
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innymi: kanon, piesn 6, 1), zoierza Chrystusa®?, straznika domu (ikos), obronczyni prawej
wiary (WW, sedalen po polieleju, t. 8), o$§wiecicielki niewiernych (stichera 2 na litii, t. 2).
Posiada koronne cechy wodza jako charyzmatyczne dary ducha, jest silna (kanon 7, 3)
i niezwyciezona (WW, sedalen po polieleju, t. 8), kieruje si¢ dobrem poddanych. Obrazy
dynastycznego wstawiennictwa za lud powtarzajg si¢ w teks$cie kilkakrotnie. Uymowane sg w
scenie deesis lub modtow zanoszonych do Boga przez Angeling i reszte dynastii (kanon 6, 3;
9, 4). Jej wstawiennictwo pomaga w kazdej potrzebie, stuzy uzdrowieniu chorych,
pocieszeniu smutnych, chroni przed wrogiem, jest gwarantem pokoju®?:, Przybywajcie
wszyscy (...) prosby swoje z glebi duszy przynoszac, o darowanie od Boga taski, kto
0 uzdrowienie z wszelakich chorob, kto o odpuszczenie grzechow, o wszystkie rzeczy,
0 otrzymanie ktorych prosimy” (WW, chwata, t. 8).

Kult zogniskowany jest wokot relikwii $wietej 1 to one beda dawaé gwarancje
spelnienia obowigzkow wtadczyni jako widzialny dowdd Bozej obecnosci wérdd Serbow. Od
poczatkéw panstwa serbskiego relikwie mialy polityczne i duchowe znaczenie. Jak pisze
Izabela Lis: ,,Groby i relikwie stawaly si¢ swoistymi tarczami obronnymi, miejscami, gdzie
narod zanosil prosby i sktadat podzigkowania, gdzie chory odzyskiwat zdrowie; wreszcie byty
wertykalnym polaczeniem ptaszczyzn sacrum — profanum i horyzontalng linig wspolnoty”3%,
O doniostosci doczesnych szczatkow $wigtej méwi utozsamienie ich z arkg przymierza
(kanon 8, 4), ktora jest nie tylko Bozym atrybutem, lecz takze biblijnym znakiem wtadzy, sity
obronnej, zwycigstwa (Lb 35-36; 1 Sm 4,3).

Mauzoleum z ciatem $wigtej i pozostalych Brankoviciow ma w badanej literaturze
znaczenie gltdéwnego osrodka kraju, ktory gromadzi nardd, jednoczac go wokodt panujacej

31 walce.

dynastii we wspolnej wierze, Kosciele, modlitwie, zyciowym do$wiadczeniu
Relikwie ,,0jca z synami, matki z dzie¢mi” sa przedstawione jako kwiat wonnej r6zy, ktorej
aromat otacza 1 u$wieca wiernych (WW, chwatla, t. 4). Postannictwo duchowe witadcow
otwiera si¢ dodatkowo na zewnatrz, na inne kraje, takze na zywiot nieserbski,

nieprawostawny, by go integrowac ze sobg lub z nim walczy¢:
Wszystkie okoliczne ziemie i miasta,/ przybadzcie do Nowego Izraela,/ wspolnie si¢ zgromadzmy / na czesé

matki naszej Angeliny,/ z radosng duszg i sercem/ otoczmy cudowny jej grob,/ taske uzdrowienia przyjmujac/ od
taski, ktora w niej zyje/ poniewaz hojnie jej udziela/ tym, ktérzy z wiarg do niej przybywaja/ i na wesele wzywa

328 Site od Boga otrzymata$,/ by nie$¢ zdrowie cierpigcym przez duchy nieczyste/ i przeganiaé duchy
obludne/ w Boze wsparcie si¢ uzbroifa$ i ksiecia ciemnosci startas (...)”, kanon 7, 3. Topos zolierza obecny jest
takze w piesni 3, tropary 3 i 4.

329 J1. IMaBnoswuh, op. cit., s. 154.

3011, Lis, Smier¢..., s. 107.

331 Jako ,,chwata wiary i zycia” poddanych, doznajacych nieszcze$é i okrucienstwa, przemocy od ,,obcych”,
Angelina personifikuje nar6d (kanon 6, 3; 9, 4; WW, chwata, ton 3).
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wszystkich rodakow,/ by czcili $wieta jej pamigé,/ tak do niej wotajac:/ Angelino czcigodna,/ blogostawiony
Stefanie,/ Maksymie $wiety,/ Jovanie sprawiedliwy,/ stado wasze, ktore zebraliScie/ 1 Cerkiew, ktora
ukochaliscie/ chroficie od napasci obcoplemiennych/ i médicie sie za dusze nasze (WW, chwala, t. 3)%2,

KruSedol — uswiecony obecnos$cia relikwii Brankoviciow, a pdzniej takze kolejnych
znamienitych serbskich przewodnikéw duchowych: patriarchy Arsenija III Carnojevicia,
metropolity Isaji Djakovicia, patriarchy Arsenija IV Jovanovicia Sakabenty — w wieku XVIII
stanie sie metropolig i duchowym centrum wojwodinskich Serbow333,

Rozwijany we wszystkich kultach dynastii model rzadow o cechach teokratycznych
dostarczal nowej argumentacji do religijno-politycznego programu Cerkwi motywujacego
rozpoczety po utracie niepodleglosci w potowie XV wieku proces przejmowania przez
Kosciodt funkeji panstwowych®*. Swietosé Brankoviciow stata si¢ takze swoistym narzedziem
walki o umocnienie koscielnej wladzy odnowionego patriarchatu w Peci, gdy wyznanie
zaczelo funkcjonowaé jako ,,synonim panstwowosci”3%®,

Obraz Angeliny stworzony przez autora Oficjum zakorzeniony jest w idei meczenstwa,
ktérego wzorem stata si¢ ofiara Lazara Hrebeljanovicia na Kosowym Polu. Nieugi¢ta wiara
W stusznos$¢ walki 1 ostateczne duchowe zwycigstwo nagrodzone wiencem chwaty, bedacym
symbolem wiecznego btogostawienstwa (1 Kor 9,24-25; 2 Tm 4,6-8; Flp 3.14; 4,1)336, stang
si¢ nosne réwniez w sensie ideologicznym. Osobiste zmagania §wigtej odnoszone s3 do
warunkéw niewoli Serbow, ktérym w walce o zachowanie tozsamosci religijnej i narodowe;j
potrzebne beda wartosci reprezentowane przez Angeling: ufno$¢ Bogu (wg 1z 40,31), jednos¢
wiary, wspolnota Cerkwi i narodu, mitosierdzie, mestwo, wytrwato$¢ w walce.

Idea boskosci wtadzy w Oficjum sw. Angelinie rzadko przejawia si¢ bezposrednio,
czesciej odnajdziemy ja w etykiecie sytuacji 1 w uzytej symbolice, jakg wypracowano

w wiekach wczesniejszych33’

. One jednak stanowig o uniwersalizmie obrazu $wietej mniszki-
wladczyni. Dzieki temu staje si¢ ona centrum ideowo-duchowym narodu, symbolem
utraconej panstwowosci, a takze czynnikiem konsolidujgcym nardd, co w chwilach niewoli
umozliwialo zachowanie wlasnej tozsamosci narodowej przez kultywowanie pamigci
0 przesztosci, budzenie uczué religijnych i1 patriotycznych, po odzyskaniu niepodlegtosci

natomiast podbudowywalo ideologi¢ panstwowa.

332 Zob. tez chwate w tonie 2 na matej wieczerni.

333 B. Cnujeruesuh, Hemopuja Cpncke Ipasocnasne Lpxse, k. 1, Beorpan 2002, s. 264.

334 Kolejni patriarchowie, realizujac idee zwierzchnika cerkiewnego jako etnarchy, nazywaé sie beda
,przywodcami politycznymi” i kontynuatorami dzieta Stefana Nemanji (D. Gil, Prawostawie..., s. 75-77; M.
Dabrowska-Partyka, Literatura pogranicza, pogranicze literatury, Krakow 2004, s. 125).

85 D. Gil, Prawostawie..., s. 76.

336 O Cpbmwaxy...,s. 35, 66.

337 Zob. ibidem, s. 45-46.
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Idee swigtej tradycji dynastycznej kontynuuje takze kult Angeliny Brankovi¢, zony
despoty Stefana (1417-1476; 1458-1459), matki despoty DPorda (mnicha Maksima,
metropolity wotoskiego, arcybiskupa belgradzkiego; 1461-1516) i Jovana (?-1502) oraz
corki Mary.

Dziatalnos¢ fundatorska wpisuje dynastie¢ Brankoviciow w ramy S$wigtosawskiej
tradycji jako jej spadkobiercow i kontynuatoréw. Bedzie ona wyznaczaé kierunek jasno
zadeklarowanej pod wzglgdem ideowym cerkiewno-politycznej dziatalnosci, ktora zogniskuje
si¢ wokot pamigci o §wietnosci przodkow 1 prawostawnej wiary.

Troska o doczesne szczatki zmartego me¢za i1 synéw, o ich godny pochéwek
W ojczyznie po latach tutaczki poza granicami Serbii, Angelina zapoczatkowata ich
liturgiczny kult. Oficjum odegrato wazng role w procesie kreowania i utrwalania wizerunku
swigtej wladczyni w kulturze duchowej prawostawnych Serbow. Poza funkcja stricte
liturgiczng od poczatku stuzylo tez przekazywaniu wiernym elementarnego zestawu
narodowych idei religijno-politycznych. Stato si¢ wyrazem dgzen SCP do podtrzymania
serbskiej tradycji rodzimej, mimo zmiennych i burzliwych loséw panstwa i Kosciota w ciggu
wiekéw. Hymnografia stuzaca oprawie kultu §w. Angeliny byla odpowiedzig na spoleczng
i religijng potrzeb¢ wynoszenia na oftarze kolejnych rodzimych S$wigtych, ktorzy
poswiadczaliby Boza opieke nad Serbig w okresie niewoli, umacniali narodowego ducha,
przyczyniali si¢ do stabilizowania sytuacji kraju. Pierwsze dziesigciolecia XVI wieku
sprzyjaty takim dziataniom, uplywaly bowiem pod znakiem wzglednego spokoju,
zalagodzenia konfliktow migdzy Serbami a Portg. Nie otrzymawszy zagranicznej pomocy,
Serbowie doszli do wniosku, jak pisze Djoko Slijepcevi¢, ze walka zbrojna jest daremna
i zaprzestali dziatan rozpoczetych bitwa nad Maricg w 1371 roku®%®,

Angelina 1 pozostali czlonkowie dynastii Brankovicidéw jako ostatni wtadajacy
niezalezng Serbig oraz kontynuatorzy $wigtosawskiej i kosowskiej tradycji namaszczeni do
petnienia tej funkcji przez Boga, wykreowani zostali na patronow idei duchowego
I politycznego odrodzenia narodu. Hymnografia, ktorg reprezentuje Oficjum ku czci sw. Matki
Angeliny, odzwierciedla zwrot w kierunku wtasnej tradycji i duchowosci. Jej jaskrawym
przyktadem jest proba przywrdcenia patriarchatu w Peci, stolicy $w. Savy, podje¢ta przez
smederewskiego metropolite Pavla w pierwszych dziesiecioleciach XV1 wieku®**. Toczone s3
dyskusje, na ile byta to proba udana. Zwolennicy pozytywnych rezultatow tego wydarzenia

twierdza, 1z dowodzi ich restytucja patriarchatu oraz zdecydowane kroki przeciw inicjatorowi

338 B. Cnujenuesuh, op. cit., s. 212.
339 Por. r6zne opinie historykow na temat daty podjecia tej proby: ibidem, s. 212-213.
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przedsiewzigcia, jakie podjal arcybiskup ochrydzki Prochor w 1532 i 1541 roku3°

, zwohujac
dwa synody, by zapobiec usamodzielnianiu si¢ serbskiego Ko$ciota. Rozpigtos¢ czasowa
miedzy synodami nasuwa przypuszczenie, ze Pavle zasiadl na tronie patriarszym wczesniej
niz mianowany w 1557 roku Makarije**!. Posuniecie metropolity Pavla, uwazane wowczas za
,bunt” wobec Ochrydu, zwrocit uwage Porty na serbskie dgzenia do odnowy autokefalii
Cerkwi, ale nie starata si¢ ona im zapobiec. Nalezy podkresli¢, ze wladze tureckie w swej
polityce wobec panstw podlegtych kierowaty si¢ prawem szariatu, uznajacym nierozdzielno$¢
zycia $wieckiego 1 religijnego, co zapewniato Serbom wzgledng tolerancje religijng, a w
szerszym kontek$cie przyczynito si¢ réwniez do przychylnosci Porty wobec odnowy
patriarchatu w 1557 roku, ktéry przejat role duchowego i politycznego przywddcy narodu.
Vladimir Corovi¢ i Djoko Slijepdevié¢ podkreslaja takze, ze poczatek XVI wieku sprzyjat
rozwojowi piSmiennictwa i powstal wowczas caly szereg ksigg drukowanych nie tylko za
granicami kraju, w Wenecji (drukarnia BoZidara Vukovicia, 1519-1538), lecz réwniez
w rodzimych drukarniach: w Milesevie, Gorazde, Gracanicy, Rujnie i Belgradzie3*2.

Oficjum formuje tylko czg¢$¢ wizerunku Swigtej, gtownie jej wyobrazenie jako
mniszki, gdzie cechy modelu §wictej wiadczyni reprezentowane sa w mniejszym stopniu®*,
Na calo$ciowy obraz sktadaja si¢ wszystkie utwory, w jakich wystepuje. Procz hagiografii
wazna jest zwlaszcza hymnografia poswiecona Jovanowi Brankoviciowi.

Pamig¢ Angeliny jest obchodzona w ogdlnoserbskim dorocznym wspomnieniu
Cerkwi. Z tej okazji, poza uroczysciami w Krusedolu, na stronie patriarchatu SCP pojawia si¢
ikona $wigtej | zywot (w ktorym Cerkiew przypomina jej mestwo, poboznos$¢ i poswigcenie)
wraz z modlitwg o wstawiennictwo:

Tebu, m3abpaHoj BOJBOTKHE-M XPHCTOBOj, KOja CH CBOJUM OJIATOYECTUBHUM H CTPAJATHUM >KHBOTOM H
BEJIMKOM Jby0OaBJby NpeMa OMMKbHMa CcTeksa ci1o0oxy kox I'ocrmoja, y3HOCHMO TOIUTY CHHOBCKY MOJIHMTBY:
ITomo3u Ham, Majko Hama, a ce criaceMo O/ 371a OBOra cBeTa Kako 0w jenHoM Haciemwiu LlapctBo Hebecko u
yrienaBimu Tebe y mwemy yckiukHynu: Pamyj ce, Ilpemomo6na AmxrenuHa, Majko HeOecke a00pore u
musoctu! 34,

340 Stanowiska badaczy sa w tej kwestii podzielone, zob. ibidem, s. 212-213.

341 P, I'pyjuh, Hasne, apxuenuckon nehxu, y: Hapooua enyuxnoneouja CXC, xw. |11, 3arpe6 1928, s. 260;
B. hoposuh, Hcmopuja..., s. 416-417.

342 B, hoposuh, Acmopuja..., s. 416; B. Ciujenuesuh, op. Cit., s. 200-204.

343 Poetycka charakterystyka $wietej jako mniszki jest skonwencjonalizowana i powtarza toposy utrwalone
w hymnografii. Tekst charakteryzuje si¢ minimalng ilo$cia faktow historycznych z zycia wtadczyni.

344 Ipenodobua Aneenuna - Majka Hebecke oobpome u Mmunocmu,
<www.spc.rs/sr/prepodobna_angelina_majka_nebeske dobrote_milosti_2>, dostep: 12.08.2020.
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ROZDZIAL VII
SW. JELISAVETA (JELENA STILJANOVIC) — 4 PAZDZIERNIKA

W zasadzie nie wiadomo, kim byta z pochodzenia Jelena. Dane historyczne
ograniczaja si¢ do kilku drobnych informacji zawartych w cyklu utworéw hagiograficznych
poswieconych jej mezowi — Stefanowi Stiljanoviciowi (?—1543). Kult Jeleny jest kultem
towarzyszacym kultowi meza i zasadniczo ogranicza si¢ do monasteru SiSatovac®®. Swictej
nie ustanowiono odrgbnego dnia pamigci, Cerkiew serbska czci matzonkow 4 pazdziernika,
na dzien zasnigcia Stefana. Mozna uznaé, ze momentem usankcjonowania jej swietosci byt
akt przeniesienia relikwii do wspolnego ze Stefanem relikwiarza w 1780 roku przez Vikentija
Popovicia, 6wczesnego igumena klasztoru Sisatovac.

Literatura liturgiczna jest nader skromna — ku czci $w. Jelisavety w $redniowieczu, jak
i w wiekach po nim nast¢pujacych, nie powstaly odrebne utwory hymnograficzne, ani
euchografia. Dopiero w roku 2015 w niewielkim stopniu uzupetniono ten brak, dodajac do
nowego Srbljaka pod data 4 pazdziernika tropar i kondak poswigcone Jelisavecie, ktore
powstaty W jezyku cerkiewnostowianskim. Nie sg to jednakze teksty posiadajace oficjalny
charakter czy btogostawienstwo patriarchy.

Tworcy religijni wspominaja krolowa w stowach pochwalnych i pouczajacych ku czci
Stefana. W rekopi$miennej minei na pazdziernik z monasteru SiSatovac (nr 56, obecnie
przechowywany w Bibliotece Patriarchalnej w Belgradzie) znajdujg si¢ dwa teksty
poswiecone Stefanowi: Stowo pochwalne o despocie Stefanie Stiljanoviciu (IToxsanno croso
o oecnomy Cmepany [lmumwanosuhy, Karty 36-42a) oraz Stowo o despocie Stefanie
Stiljanoviciu (ITosecno crnoso o decnomy Cmegpany Imumanosuhy, Karty 43a do 50b),
utozone przez jednego z mnichow sziszatowskiego monasteru dtugo po Smierci Stefana, w
roku 16313, Teksty Stow (w jezyku ruskostowianskim) w catosci zostaty wiaczone do
Srbljakéw, z Rimnika (1761 r.) i moskiewskiego (1765 r.)%*’, a takze — w skroconej
i nieznacznie przerobionej wersji jako synaksar w Shuzbie sw. Stefanowi Stiljanoviciowi
(Cryacoa ce. Cmegpany IlImuwanosuhy, 1631 rok) — do Srbljaka belgradzkiego (1861 rok)3.

Ilarion Ruvarac w 1875 roku w ,,Latopisiec Maticy Serbskiej” opublikowat fragmenty Stowa

345 Monaster pochodzi z poczatku XVI wieku i zostal wzniesiony w miejscu malej cerkwi pw. $w. Mikotaja.
Arhimandryta §iSatovacki Vikentije Popovi¢ zainicjowat budowe nowej, istniejacej do dzi§ cerkwi w latach
1758-1778. W 1543 roku przeniesiono do niego relikwie §w. Stefana Stiljanovicia.

346 T, Josanosuh, Iloxeanno u nosecno ciogo o decnomy Cmegany Ilmumanosuhy, ,,KiuxesHa ucropuja”,
X, 38, beorpan 1978, s. 336.

37 1bidem, s. 339.

348 J1. INaBnosuh, op. cit., s. 156.
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49

pouczajgcego ze wspomnianego rekopisu® Stowo  pochwalne, ,bez retorycznych

350 W calosci oba

ozdobnikdéw i1 moralnych pouczen”, publikuje Mita Kosti¢ w 1926 roku
teksty z komentarzem wydat Tomislav Jovanovi¢®?,

Podstawowa roznica miedzy dwoma Sfowami po$wieconymi Stefanowi polega na
doktadnosci opisu objawienia jego $wigtosci, ktory w Povesnom slovu jest rozbudowany o
wiecej szczegotow i, co istotne, zawiera takze informacje dotyczace Jeleny>®2. Autor tekstu
przedstawia ja krotko i schematycznie, zgodnie z wyobrazeniem krélowej wdowy — to
,btogostawiona” zona, ktora zadbata o godny pochéwek umitowanego me¢za, oddajgc czesc
jego relikwiom. Nastgpnie wstapita do monasteru®® blisko miejsca spoczynku Stefana,
przybierajac imie Jelisaveta®®,

Do wyzej wspomnianych tekstow nalezy rowniez doda¢ Krotkie stowo o sw. Stefanie
Stilianoviciu (Kpamxo ITosecno cnoéo o decnomy Cmegpany Ilmumanosuhy) autorstwa
Pajsija Janjevaca®® z roku 1631%%, ktorego oryginalny cerkiewnostowianski rekopis zaginat.
Utwor powstal przy okazji wizyty patriarchy w monasterze SiSatovac 3 pazdziernika 1631
roku, o czym $wiadczy zapis zachowany we wszystkich pozniejszych odpisach Stowa’.
Jednakze ten wariant Zywota zasadniczo nie wnosi niczego nowego do hagiografii Jelisavety:
,»A rocrioha meroBa JeineHa, 10 HEKOM BpPEMEHY, 300T TYpCKOT MPUCYCTBa, ojc y Yemiky
3emJby y rpaa [lpar u Tamo nmoxuBe u3BecHe roauHe (...). A cynpyra meroa OuBIIa, JeneHa,
Kaja 704y O HmeMy, MOXHUTa ca JbyOaBjby mpema cBeToM. M 1Mo cMpTu HeroBoj, He Tyoehu
BpeMeHa, johe y manactup IllumraroBail, rie MHOTe cy3e ca pafonihy ¥ yMHIHUM pedrMa
M3JMBAIIE, IPUMHBIIHN Ty ¥ MOHAIIKH JIHK "%,

Wiemy, ze istnialy odpisy Krotkiego stowa o sw. Stefanie Stilianoviciu autorstwa
Pajsija w wersji noworuskostowianskiej — jeden znajdowal si¢ w Srbljaku z monasteru
Sisatovac, drugi dotaczono do Stéw Efrema Syryjczyka (nr 183)3%%°, przechowywanych w tym

samym monasterze. Inne dwa odpisy znajdowaly si¢ w prawostawnej cerkwi w Siklos (serb.

39 W. Pysapau, Ilosecno cnoeo kueszy Jlasapy, oecnomy Cmegany Bpanxosuhy u xnesy Cmegpany
[mumanosuhy, ,,Jleronmuc Maruue Cprcke” 117, 1875, 5. 1901 118-121.

30 M. Koctuh, Cmegan Ilmuwanosuh. Hcmopujcko-xazuoepagpeka cmyduja, ,,Lnac Cprcke KpabeBcke
Axanemuje”, CX, beorpan 1923, s. 72-73.

31 T. Jopanoswh, 0p. Cit., s. 335-377.

352 Zob. JI. IaBnosuh, op. cit., s. 156-157.

33 R. Gruji¢ przypuszcza, ze mogl to by¢ zenski monaster w Kartowicach, zob. ibidem, s. 157.

354 Ibidem, s. 157.

35 Pajsije Janjevac (1542-1647/49) — metropolita nowobrdski od 1612 roku, patriarcha Pecki w okresie
1614/15-1647.

356 ajcuje, op. cit., s. 105-106 (wersja we wspotczesnym serbskim).

357 Ibidem, s. 27.

358 |hidem, s. 106.

39 C. Tetkosuh, Onuc pyxonuca manacmupa Hluwamosya, Beorpan 1951, s. 58-59.
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%1 Slad po tych czterech

Siklo%)®® i w bibliotece klasztoru franciszkanow w Budzie
rekopisach zaginal.

Do dzisiaj zachowalty si¢ cztery odpisy Stowa Pajsija. Jeden znajduje si¢ w Bibliotece
Patriarchalnej w Belgradzie pod numerem 175. Drugi to osobny wypis dodany przez
Vikentije Popovicia do drukowanego Ewangeliarza z 1735 roku (obecnie Muzeum SCP, nr
508). Trzeci, na drewnianej tablicy z 1767 roku znajdujacej si¢ do II wojny $wiatowej
W monasterze SiSatovac, a nastgpnie jako cze$é kolekcji Muzeum serbskiej Cerkwi
prawoslawnej w Belgradzie, nr 3933%2. Najpozniejszy odpis Sfowa (Archiwum SANU nr
9086) pochodzi ze zbiorow Lukijana MusSickiego i powstat prawdopodobnie migdzy 1799
a 1805 rokiem?®,

O S$wietej pisze rowniez znany rosyjski hagiograf Filaret Gumilowski w swojej
antologii: Swieci Stowian potudniowych (Cesmvie 1icnbixt crassans. Onucanue Hcusnu
uxv)®®4, wyprzedzajac serbskich autoréw toméw poswieconych $wietym — Nikolaja
Velimirovicia iJustina Popovicia. Wspomina §w. Jelisavete wraz z me¢zem pod datg
4 pazdziernika. Filaret pokazuje jg jako troskliwg zong, dbalg o godny pochéwek Stefana i
przetrwanie jego pamigci: ,,Cympyra ero Enena, c¢b decTuro MmoxopoHuBbH Thio ero,
ylnainuiack K poguasiM Bb ['epmanuto”; ,,(...) Cynpyra Enena, yciasixaBs o HeTrbenHoMsb Thib
paBeHAro My)ka, XOTS W ObUIa yaep)KMBaeMa pOJHBIMH, Nocmbinnia MNpUOBITE Bb
[IumaroBenrs U 00y00ObI3aa Moy mpaBennuka”. Filaret wspomina takze, ze Jelena po
$mierci me¢za zostata mniszka i reszte zycia poswiecita ascezie: ,,IIpuHsIBb MOHAIIIECTBO, OHA
cTaja )KUTh YEIUHCHHO HEBJAJIM OTh MOHACTHIPS, B MoauTBh 1 mocth. CnycTs Tpu rojga oHa
CKOHYaJIach M MOXOpoHeHa Obuta Bbh ooutenu’”’. Filaret wzbogacit obraz postaci, poszerzajac
klasyczny wizerunek serbskiej wtadczyni, ktora zgodnie z tradycja po $mierci meza wstepuje
do zakonu, o rysy ascetki pustelnicy promowane w tamtym czasie w Ros;ji®®°.

366

Z Prologu ochrydzkiego Nikolaja Velimirovicia®® wysnu¢ mozna wniosek, ze

360 B. IMannyposuh, M3 npownocmu baparscrkux Cpéa, ,Straza”, 5, Osijek 3, 1 1923, s. 2.

%1 G. Csevapovich, Synoptico-memorialis Catalogus Observantisminorum Provinciae S. loanis a
Capistrano, olim Bosnae Argentiae a dimidio seculi XIIl. usque recentem aetatem, ex archivo et chronicis
eiusdem recusus, Budae 1823, s. 335.

362 [Tajcuje, op. cit., s. 144.

363 |stnieje przypuszczenie, ze L. Musicki sam przepisat tekst, Zob. T. Joanosuh, Kpamxo nosecro cio6o o
ceemom Cmegany Llmuwvanosuhy, W. Manacmup [Luwamosay. 360pnux padosa, ypen. J1. lanukos, beorpan
1989, s. 75.

364 Dunaper, op. Cit., s. 224-225.

365 Zob. M. Kuczynska, Paraskiewa-Petka Tyrnowska w rosyjskim wariancie stuzby — ,, monarchiczny” obraz
Swietosci, ,,Poznanskie Studia Slawistyczne” 2013, nr 5, s. 166-167.

366 H. Benumuposuh, Oxpuocku npoinoz, Hum 1928. Dostepne online:
<http://www.svetosavlje.org/biblioteka/prolog/index.php?m=10&d=4&a=1&date=10-2015>, dostep:
12.09.2016.

82



biskup podjat starania o wyodrebnienie kultu Jeleny z kultu me¢za, poniewaz pod
4 pazdziernika zamiescit jej indywidualne wspomnienie. Jest krotkie i odsyta do zywota meza
po dokladniejsze informacje, ale sam ten fakt nalezy odnotowaé: ,,Crnomen Caerte
[Ipenono6ue JenmucaBere, Cpricke kHerume Jenene lltupanouh Cympyra Cs. Credana
[tuipanoBuha, 0 K0joj ce ommupHHUje TOBOpH Y JKUTH]y Myka HEHOT (IOJ AaHAIImbHM
narymom) %7, Justin Popovié w swoim zbiorze zywotow $wietych powtarza ten schemat.
Osobno wspomina imi¢ $wigtej i przechodzi do Zywota Stefana, gdzie kilka razy pojawia si¢
jego zona. Kontynuujac zwyczaj poprzednikow, Popovi¢ nie nadaje swigtosci Jeleny duzo
wickszego znaczenia niz oni, podajac tylko kilka drobnych faktow z jej zycia. Ale kult

Stefana, jasno wpisany tu w nurt antyislamski®

, pozwala hagiografowi takze Jeleng¢ pokazaé
jako ofiare tureckich najazdow, ktora po pogrzebie m¢za zmuszona jest do ucieczki przed
Turkami na obczyzng (,,w niemieckie ziemie”): ,,0maxenu CrepaH ce MUPHO MpeceaH Ka
Iocriony (werme mocne 1540. romune) u Ou 4yecHO morpebeH o CBoje cympyre JeneHe u
MpaBOCIABHOT Hapoja, Ha Opay byntupy ms3Ban rpanma. Cympyra mak mweroBa JeneHa,
pacITyCTHBIIN CITYTE CBOje, cama ce MoByde ucrpen Typaka Herje y Hemauke 3emibe” %, Jgj
cialo po $mierci zostaje ztozone w monasterze Sisatovac.

Teksty, w ktorych mowi si¢ o Jelisavecie, ukazuja ja jako postuszng i oddang
matzonke, towarzyszke zawsze stuzaca rada, a po $mierci mgza — wdowe wierng pamigci
meza i idealng mniszkg. Najnowsze utwory, nie posiadajace jeszcze oficjalnej aprobaty
Cerkwi, tworza obraz $wietej jako wzoru cndt — uwypuklaja biblijng cnote caritas, wyrazana
w pomocy najubozszym i okazywanej wszystkim dobroci. Wspotczesny hymnograf
przyréownuje Jelene do postusznej zony Abrahama — Sary (kondak, t. 3)*’°. Dalej przedstawia
ja jako corke-kontynuatorke dzieta Abrahama i Nemanji, czym podejmuje probe trwatego
wpisania $wietej w serbska $wigta histori¢ na wzor najznamienitszych zon-wiladczyn i

mniszek z rodu Nemanjiciow.

367 Dostepne online: <https:/svetosavlje.org/zitija-svetih-11/5/>, dostep: 12.09.2016.

38 Popovi¢ wigcza do tekstu takze motywy antyustaszowskie, co w popularnych opracowaniach
hagiograficznych otrzymuje ogoélniejsza posta¢ — walki Stefana z tacinnikami: ,,Jlecnor cpncku. Pomom u3
[MamrtpoBuha. YpaBipao CPICKUM HAPOJOM Y MpETEIIKHM mpuinkama Oopehin ce xpabpo npotuB Typaka u
Jlatuna. [paBeguuk Boxju u pomosby0, OBaj IMBHH KHE3 MOXeE Ce YCIOPEIUTH ca CB. AjekcanapoM HeBckum
wm ca cB. Kpamem JoBaHom Buagumupom”. Cs. Cmegan u Ilpenodobuna Jenena Ilmumanosuh,
<https://bskm.rs/2014/10/sv-stefan-prepodobna-jelena-stiljanovic/>, dostep 6.09.2020.

369 Dostepne online: <https://svetosavlje.org/zitija-svetih-11/5/>, dostep: 12.09.2016.

30 Tekst dostepny  online:  <http://novisrbljak.narod.ru/PDF _files/Novi_Srbljak/10-04_Stefan_
i_Jelena_Shtiljanovici.pdf>, dostep: 11.06.2016; przektad: ,Jak Sara Abrahamowi postuch Stefanowi, mezowi
swojemu okazywala§. Czystej milosci i slubéw malzenskich nawet po jego $mierci przestrzegatas. Corka
Abrahama i Nemanji zaprawde si¢ statas do niebieskich palacow docierajgc. Nie przestawaj modli¢ si¢ tam za
tych, ktorzy z mitoscia ciebie czcza, matko Jelisaveto btogostawiona”. Ttum. moje — D.G.
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ROZDZIAL VIII
SW. PARASKEWA-PETKA (SERBSKA, BELGRADZKA, EPIWATSKA,
TYRNOWSKA, BULGARSKA, JASSKA, MEODSZA, BALKANSKA) — 14
PAZDZIERNIKA)

Petka, jak mozna si¢ domysla¢ na podstawie liczby przydomkow, nalezy do
najbardziej czczonych §wietych na terenie Stowianszczyzny (w tym w Polsce®’* i Rosji), oraz
w Rumunii, gdzie dzisiaj lezy jej ciato. Posta¢ pustelnicy najprawdopodobniej od poczatku
taczona byla przez Stowian z meczennicami o tym samym imieniu — Paraskiewa Rzymianka
(26 lipca) i Paraskiews lkonijska (28 pazdziernika)®’?, co musialo przy$pieszy¢ proces
przyjmowania jej kultu. Jeszcze kalendarz liturgiczny z 1900 roku uwzgledniat wszystkie te
Swigte. Mniej wiecej do konca XX wieku w czesci kregow cerkiewnych pomijano sierpniowe
obchody ku czci Paraskiewy Rzymianki, ktore obecnie przywracaja niektore parafie®’.
W ludowej poboznos$ci $wigto rzymskiej meczennicy i1 pustelnicy zostato splecione w jedno
nazywane ,letnig $wigta Petka” i wienczace okres tzw. letnich zenskich prac, a pustelnicy
i meczennicy z Ikonium — ,jesienng $wietg Petka”. Pierwsze $wigto upamigtnia Paraskiewe
Rzymianke i przeniesienie relikwii Paraskewy*’* pustelnicy z Bulgarii do Serbii, drugie dzien
zasnigcia pustelnicy. Petka Epiwatska w Serbii nazywana jest ,,belgradzka” lub ,,serbska”.
W odniesieniu do Petki letniej, czyli megczennicy, stosuje si¢ (mylnie) przydomek
,Irnovska”, ,, Trnova” czy ,,Trnovka”. Wspotczesny badacz, Darko Ivanovié, ktory notabene
sam laczy pustelnic¢ z Petkag Rzymska, zauwaza: ,,Benuku 6poj cprckux 1pkaBa noceheHoj
je MHoro mosHaTHjoj npenono6Hoj matu IlapackeBu (TpHoBa Ilerka), Te je HEKM BepHHULU
3aMemyjy ca »puMckom« Cpetom Iletkom, a mocBeheHa MM je W 3ajelHUYKA IPKBEHA

cnaBa”®". Trudno dzi$ okresli¢, kiedy nastgpito to wymieszanie®"®

. Mozna si¢ domyslaé, ze
od poczatku obecno$ci ciata Petki w Serbii celowo laczono niektére Swigta, by latwiej

wprowadzi¢ nowg pamie¢ do kalendarza. Tak musialo by¢ z dniem pamigci przeniesienia

371 Nie tylko w Cerkwi prawostawnej, ale rowniez greckokatolickiej.

372 M. Kuczynska, Potudniowostowiariska poezja liturgiczna w zbiorach bibliotek polskich, Szczecin 2003,
s. 126-167; J. Stradomski, S'wigta Paraskiewa (Petka) w literaturze, kulturze i duchowosci Stowian
poludniowych i wschodnich, W: Swieci w kulturze i duchowosci dawnej i wspélczesnej Europy, red. W. Stepniak-
Minczewa, Z.J. Kijas, Krakow 1999, s. 84.

373 B. Hukuesuh, IIpenoc mowmujy Ilpenodobue Ilemxe Cpcke, W: Ceema Ilemka — craséa u 3awmuma
eepnux, ypea. npotoj. P. Hukuesuh, Ietume 2009, s. 73.

374 W odniesieniu do Petki pustelnicy uzywaé bede serbskiej wersji imienia.

375 1. Vianosuh, Ifpxea Ceeme Ilemre y Beauxom Opawijy, ,,Cabopaoct” 2008, 2, s. 247. Dostepne online:
<https://casopis.sabornost.org/files/sabornost 11 2008 12.pdf>, dostep: 28.12.2018.

376 Ipenooobna mamu Ilapackesa. JKumuje, axamucmu, uydeca, OyXoeHe necme ceéemumenku, TPUP.
C. Jlazapeuh, Pyma 2014, s. 183.
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relikwii Petki pustelnicy, ktory zarowno w serbskich rekopisach, jak i w starodrukach jest
tozsamy ze §wietem Paraskiewy Rzymianki®'’.

Upowszechnienie pamigci o pustelnicy wsrod Stowian nastgpito z chwilg
przeniesienia jej doczesnych szczatkéw z Grecji do Bulgarii przez cara Iwana Asena II po
wygranej bitwie pod Ktokotnicg (1231 rok). Car, rozbiwszy armi¢ bizantynskiego imperatora
Teodora Komnena, przylaczyt wowczas do Bulgarii rozlegle ziemie w Tracji, Macedonii,
Albanii, otwierajac swemu panstwu dostep do Morza Czarnego, Biatego i Adriatyku.
Okolicznosci zdobycia relikwii sprawity, ze Paraskewa stala si¢ symbolem powagi
butgarskiego wladcy 1 jego panstwa, znakiem zwycigstwa butgarskiego ore¢za nad wrogami,
a takze Bozej opieki nad Butgarig. Autor zywota ku czci §wigtej pisal: ,,(...) wyprosit [Iwan
Asen Il — D.G.] dla siebie prawdziwg cze$¢ i chwalg, 1 stawe, rados¢ i wesele, pomoc
niezwyciezong i umocnienie carstwa swojego nie tylko w tym, ale i w przysztym wieku”3’8,

Sw. Petka zostata wykreowana na jedng z najwazniejszych w panteonie $wietych
bulgarskich, na réwni ze $w. Iwanem Rylskim. Autorzy pisali nowe teksty ku jej czci na
podstawie juz istniejacych greckich, w efekcie powstal wyjatkowo bogaty korpus utworow
hagio- i hymnograficznych. Pierwszy znany nauce zywot miat charakter apokryficzny®”® i na
polecenie Mikotaja IV Muzalona (1147-1151), patriarchy konstantynopolitanskiego, zostat
spalony. Nowa wersje tekstu napisal diakon Bazylik®®. Oba te utwory nie zachowaly si¢
w oryginale, ostatni znamy jedynie z XVIl-wiecznej przerobki marlijskiego metropolity
Mateusza®®!. W drugiej potowie XIV wieku patriarcha butgarski Eutymiusz Tyrnowski (ok.
1320/1330—0k. 1420)%2 napisat na zamoéwienie cara Iwana Szyszmana (1371-1395) obszerny
zywot $wietej. Inspiracje czerpal z tzw. pierwszego Zywota prologowego oraz z greckiego
zywota utozonego przez diakona Bazylika. Juz w XIV wieku istniaty dwie jego redakcje —

starsza obszerniejsza (najwczesniejszy odpis z tzw. Zbornika Zografskiego pochodzi z drugiej

potowy XIV wieku) i milodsza skrocona (dwa odpisy z XV i XVI wieku)3®®

377 Y. Pysapau, Kpumuka. | — O pady Munowa C. Munojesulia y I'nacnuxy, ,,Jleronuc Martune Cprcke”, Kib.
115, Hoeu Cax 1873, s. 172-178. Dostepny online: <https://archive.org/details/ZbornikIlarionaRuvarca/page/n95
> dostep: 28.12.2018.

318 Ziemscy aniolowie, niebiariscy ludzie. Anachoreci w buigarskiej literaturze i kulturze, wyb. i wstep.
G. Minczew, Biatystok 2002, s. 114. Ttum. B. Kotyk.

379 Zob. np. C. Hosakosuh, Anoxpugno socumuje ceeme Ilemxe, ,,Cniomennk CKA”, XXIX, Beorpan 1895,
s. 28-32.

380 J, Stradomski, op. cit., s. 85, a takze: Ziemscy aniofowie...,s. 99-101.

381 K. WBanosa, JKumuemo na Ilemxa Tvproscka om IHampuapx Eemumuii, ,,CTapobirapcka nureparypa’”
1980, 8, s. 14.

382 Ttumaczenie Zywota i translatio na jezyk polski znajduje sie w: Ziemscy aniofowie..., s. 99-115. Oba
teksty thumaczyta Beata Kotyk. Wczeéniejsze ttumaczenie zywota: Siedem niebios i ziemia. Antologia dawnej
prozy butgarskiej, wybor, przet., wstep T. Dagbek-Wirgowa, Warszawa 1983, s. 195-206.

383 Ziemscy aniofowie. .., s. 100-101.
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prawdopodobnie obie autorskie, w tym jedna z dolgczonym opisem translatio relikwii
$wigtej, autorstwa Grzegorza Camblaka (ok. 1362—ok. 1419/20). Tak przeredagowany tekst
Zywota $w. Petki autorstwa Eutymiusza, tzn. z wlaczonym wen utworem Cambtlaka, jest
najbardziej rozpowszechniony (ponad 20 kopii), szczegodlnie na ruskich terenach®®*. Na
podstawie zywota Eutymiusza diakon Mojzesz napisat w poczatkach XVI wieku bardzo
skrocong jego wersje, ktora weszla pozniej do weneckiego druku z 1536/38 roku wydanego

przez Bozidara Vukovicia®®

. Redakcja ta stata si¢ podstawa nowobulgarskiego tekstu, czesto
zamieszczanego W damaskinach i réwniez szeroko rozpowszechnionego®®®. Siggnal do nigj
takze motdawski metropolita Wartaam (1590-1657), ttumaczac w 1643 roku zywot $w. Petki
na jezyk rumunski. Zywot prologowy Wartaama dat podstawe nowszej wersji utworu,
skompilowanej przez Dymitra Kantemira w XVII wieku®’. Zbioér zywotow poswieconych
$w. Paraskiewie, powstalych na terenie Bulgarii, dopelnia krotki anonimowy tekst
0 przeniesieniu relikwii §wietej z Kalikratii do Tyrnowa, odkryty przez Stefana Kozucharowa
w XV-wiecznym rekopisie z biblioteki klasztoru Rylskiego (sygnatura 2/8 (27))3,
Imponujaco przedstawiata si¢ butgarska hymnografia dedykowana $wietej. Autorzy,
rowniez wykorzystujac greckie pierwowzory, skomponowali kilka réznych redakcji stuzb.
Odpis najstarszej stowianskiej sluzby znajduje si¢ w trzynastowiecznej minei Dragana
Z biblioteki klasztoru Zografskiego na Swietej Gorze Atos i stanowi polaczenie stowianskiego
tekstu shuzby z grecka stuzba $w. meczennicy Paraskiewy®®. Oryginalnym tekstem jest tzw.
Tyrnowska stuzba ku czci sw. Petki, napisana wedtug Kozucharowa w Tyrnowie w czasie,
gdy znajdowato si¢ tam ciato $wigtej, by¢ moze w ostatnich dziesiecioleciach przed upadkiem

butgarskiej stolicy>*°.

384 J. Stradomski, op. cit., s. 88. Emil Kaluzniacki (Werke des Patriarchen von Bulgarien Euthymius
(1375-1393), Wien 1901, s. LXV-LXXXV) wyroznia trzy rekopismienne redakcje zywota 1. oryginalna;
2. poszerzona; 3. skrocona.

385 J. Stradomski, op. cit., s. 87. Publikacja tekstu: S. Novakovié, Zivot sv. Petke. Od patriarha bugarskoga
Jeftimija, Starine IX, Zagreb 1877, s. 48-59.

36 Szerzej na ten temat: P. Olteanu, ,,Damaskinsky” prud v slovansko-rumunskej literature: referdty
a predndsky prednesené na VII-om kongrese slavistov, Varsava 21-27.VI11.1973, Bucuresti 1973, s. 31-33.

387 ], Stradomski, op. cit., s. 87.

38 C. Koxyxapos, Heussecmno npouszsedenue na cmapoboieapckama noesus, "CrapoObarapcka
nuteparypa”, k. I, Codus 1971, s. 289-322, tekst stuzby na stronach 303-322. Polskie tlumaczenie: Ziemscy
aniotowie..., s. 113-115.

389 Hymnografig¢ Paraskiewy badata Marzanna Kuczynska, dzielagc zachowane do dzisiaj teksty na pie¢ typow
kompozycyjnych w réznym stopniu zaleznych od siebie: typ I, typ II, typ Ila, typ III, typ IV, typ V
(M. Kuczynska, Potudniowostowianiska. .., s. 130-138). Najliczniej reprezentowany jest typ | — 24 kopie, ktory
jest wariantem najstarszego stowianskiego nabozenstwa z minei Dragana. W polskich rekopisach cyrylickich
znajduje sie¢ 41 odpisoOw stuzb ku czci §w. Paraskiewy. Co interesujace, w polskich wariantach stuzby nie
znajdujemy informacji o przeniesieniu relikwii Paraskiewy do Jass — jedyng wzmianke o tym podaje
nowobutgarski zywot wiaczony do tzw. Berlinskiego damaskinu.

3%0 M. Kuczynska, Potudniowostowianska..., s. 128. Istnienie tego wariantu shuzby w rekopisach serbskich
nie zostalo jeszcze doglebnie zbadane, por. T. Cy6otun-I'ony6oBuh, op. Cit., . 349.
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Na plaszczyznie ideowej sprowadzenie ciata §wietej do Wielkiego Tyrnowa, stolicy
kraju i siedziby odnowionego patriarchatu (1235 rok), stanowito element aktywnie
ksztaltowanej polityki religijno-kulturowej carstwa butgarskiego. Akt przenoszenia $wigtych
szczatkdbw byt przede wszystkim elementem $redniowiecznej idei translatio imperii,

391 _ sposobem

najczesciej urzeczywistnianej poprzez mechanizm translatio Hierosolymi
u$wiecenia miejsca i przestrzeni®®?. Relikwie stanowia centrum kultu, s3 wyrazem dynamis
I praesentia $wigtego w Swiecie. W ich bliskosci skupiajg si¢ wierni, modlac si¢
0 wybawienie od wroga, wiara w ich ochronng moc w chwilach zagrozenia jest nadziejg na
zbawienie/ocalenie. Adventus $wietych szczatkow pobudza takze dziatalno$¢ literackg — daje
tworcom impuls do przektadania, przerabiania starych czy pisania nowych tekstow.
Plastyczna i skonwencjonalizowana formula $wigtosci Petki stanowita w tym wzgledzie
doskonate tworzywo literackie. W tekstach hagio- i hymnograficznych powstatych na terenie
Bulgarii og6lnochrzesdcijanski literacki obraz $wietej zostaje poszerzony o nowe atrybuty
i funkcje. Poglebiona zostaje takze wymowa teologiczna tekstow — $wieta nazywa sig
,wybranka Oblubienca”, ,,czysta golebicg Chrystusowa”, ,,madra dziewica”, ,,lilig znaleziong
wsérod cierni” (Pnp 2,2), ,,niebieskiego krola niewiasta wybrang”. Jak zauwaza w swoich
rozwazaniach Ivan Biljarski, Petka na zasadzie analogii obdarzana jest epitetami kreujagcymi
obraz Bogurodzicy jako wybawicielki i opiekunki Konstantynopola (Pokrowy)*®® na

przyktad:

Ty$ Bulgarom ozdobg, or¢downiczka i strazniczkg! (...) Dzigki tobie grod nasz umacnia si¢ i odnosi
zwycigstwo. Ilu krolow i barbarzyncéw wielokrotnie chciato zetrze¢ i ponizyé twoj stawny groéd Tyrnowo,
w ktorym lezy twe przewielebne ciato! Lecz ty, niczym jaki dzielny wojewoda, ich haniebne oblicza odpgdzitas
potega, dang sobie przez twego Oblubienca Chrystusa®®,

Konstruowanie obrazu $w. Petki na zasadzie imago Virginis mialo wyrazny religijno-
polityczny cel: dzieki obecnosci §wietych relikwii 6wczesna stolica Bulgarii miala sta¢ sig
Nowg Jerozolima, a opieka roztaczana przez niebianska patronk¢ miata legitymizowa¢ wtadze
dynastii panujacej oraz gwarantowaé bezpieczenstwo i1 pokdj w kraju. Pojawiajg si¢ tez
elementy zwigzane z opieka nad panstwem/miastem i dynastig, ktére wyartykutowane sg
m.in. w koncowym fragmencie Tyrnowskiej stuzby ku czci sw. Petki: ,,I zedlij, prosimy cie,
pokdj naszemu zyciu, cerkwiom naszym pomys$lnos¢, carowi zas i panstwu jego moc przeciw

wrogom. Chron jego bojaréw i1 wojownikoéw, 1 ludzi, nad ktorymi z woli Boga sprawuje

391 1. TMonosuh, op. cit., s. 278.

32 M. Kyuuncka, Caxpanusayus 60712apcKoii 3eMAu HO MeKcmaMm — 6aikanckoll —azuozpagpuu,
,,Palaeobulgarica” 2015, t. XXXIX (201), nr 3, s. 29-38.

3% Y. Bunapcku, Hokposumenu na Lapcmeo. Ce. yap Hemvp u cs. Iapackesa-Ilemxa, Copus 2004, s. 45-94,

394 Ziemscy aniofowie.. ., thum. B. Kotyk, s. 109.
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wiadze3%. Swieta zostaje wyniesiona do rangi patronki Trnowa i modlitewnej posredniczki
w obronie przed innowiercami.

Po zajgciu bulgarskiej stolicy przez Turkéw (1393 rok) szczatki §wigtej zostaty
przeniesione do wolnego jeszcze od Turkow Widynia (1394/1395 rok). Zrobit to Iwan
Stracimir (1356-1396/97), ostatni car $redniowiecznej Bulgarii. W Widyniu konczy sie
,bulgarski” etap peregrynacji relikwii swigtej. Z tego krotkiego okresu (1394/1385-1396) nie
znamy zadnych szczeg6tdw zwigzanych z kultem i czcig oddawang swigte;.

W 1398 roku serbska ksigzna Milica, juz jako mniszka Jevgenija, wyprosita ciato

Petki od sultana Bajazyta I (1389—1402) i przeniosta je do ojczyzny3®®

. Wedréwka ciata do
Belgradu odbywata si¢ przypuszczalnie w dwoch etapach: najpierw znajdowalo sig
w przypatacowej cerkwi $w. Stefana w Krusevcu lub w Ljubostinji, w 1406/7 roku zabrano je
stamtad do stolicy. Sprowadzenie relikwii $wictej do Belgradu badacze wiazg z programem
polityki dynastycznej syna ksi¢znej Milicy, despoty Stefana Lazarevicia (1377-1427). Na
wzor Bulgarii i1 szerzej — cesarstwa bizantynskiego — miaty one stuzy¢ uswigceniu miejsca
swego pobytu i nadaniu mu wlasciwej rangi. Jednocze$nie miato sankcjonowaé wiadze
Stefana. Doktadne miejsce, gdzie lezato, nie jest dzisiaj znane®®’. Janko Maglovski twierdzi,
ze najprawdopodobniej byla to cerkiew pw. Trzech Hierarchow (pdzniej $w. Petki),
wzniesiona przez Stefana Lazarevicia w latach 1404-1406 w randze cerkwi metropolitalnej,
ktora nalezata do monasteru Fenek3%,

Kult $wigtej pustelnicy istniat w Serbii na dlugo przed tym, zanim przywieziono do
Belgradu jej szczatki. Gdy relikwie lezalty w Tyrnowie, oddziatywat jeszcze silniej. Od
momentu zlozenia ciala w Belgradzie imi¢ Paraskewy-Petki nabiera znaczenia,
a w swiadomosci wiernych zaczyna ona funkcjonowac¢ jako Petka Belgradzka lub Serbska
(nie Epiwatska czy Tyrnowska). Wraz ze $miercig Stefana Lazarevicia znaczenie kultu §w.
Petki stabnie. Mozliwe, ze wplynely na to dalsze, tragiczne losy kraju i postgpujace
umacnianie si¢ tureckiej wtadzy w Serbii i na calych Batkanach. Nastepca Stefana — despota
Durad Brankovi¢ (1427-1456) — nie przeniost relikwii $wigtej do nowej stolicy kraju —

Smedereva. Na patrona miasta wybral §w. Lukasza, ktorego relikwie sprowadzit

3% Ziemscy aniotowie..., thum. B. Kotyk, s. 115.

3% Te fragmenty rozdziatu zostaty opublikowane w osobnym artykule pt.: Sw. Paraskiewa-Petka z Epiwatu —
kilka uwag o serbizacji kultu, ,Latopisy Akademii Supraskiej” 10: Bbuerns xBanenia. Studia ofiarowane
profesorowi Aleksandrowi Naumowowi na jubileusz 70-lecia, 2019, s. 145-155.

397 Por. J. Marnoscku, O 6eozpadckom kynmy ceeme Ilemxe u manacmupy Denexy, ,,360puux Hapomzor
myseja XVIII-2. Ucropuja ymernoct”, Beorpaza 2007, s. 117-150; /1. ITomosuh, op. cit., s. 289.

398 J. Marnosckw, 0p. Cit., s. 123, 131.
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w 1453 roku®®. Danica Popovi¢ wysuwa w zwiazku z tym hipoteze, ze zaczeto watpié
W ochronng moc $w. Petki. Wszystko wskazuje na to, ze przed 1456 rokiem (tureckie
oblgzenie Belgradu) relikwie §wietej zostalty po raz kolejny przeniesione, tym razem do
belgradzkiej cerkwi pw. Zasniecia Bogurodzicy (Saborna Crkva)*®. Tam pozostaty do czasu,
gdy Sulejman II zdobyl Belgrad w 1521 roku. Wiadomo, ze po upadku Belgradu w 1521 roku
wraz ze $wigtymi szczatkami carycy Teofano i §$w. Merkurego trafity do Konstantynopola. W
1641 roku wojewoda motdawski Wasyl Lupu otrzymat je od patriarchy wraz z tytutem
defensor orthodoxiae i przenidst do miejsca ostatecznego spoczynku — rumunskich Jass.

Mimo ze fizycznie relikwie nie znajdowaly si¢ juz na terenie Serbii, istniejg
swiadectwa, ze w kolejnych wiekach jej kult zywy byt szczegélnie na terenie Belgradu,
metropolii belgradzkiej i w potudniowo-wschodniej czesci Sremu®®. Cerkwie pod
wezwaniem $w. Petki nie byly liczne i wigkszo$¢ z nich znajdowata si¢ na terenie dzisiejszej
Macedonii, poza jedna, umiejscowiona w zupanii Sredackiej w poblizu rzeki Sara*®?,
Z czas6w osmanskich pochodzi monaster Fenek i Petkovica, a z poczatku XVIII wieku —
takze cerkwie w Sur¢inie i Boljevcach, polozone w poblizu Feneku. W wieku XIX
w metropolii belgradzkiej zrodta historyczne notujg tylko trzy, z ktorych najbardziej znana do
dzi$ jest cerkiew pod wezwaniem $w. Petki Izvorskiej koto Para¢ina’®. Z rozmieszczenia
wyzej wymienionych centréw religijnych na terenie Serbii czczacych pamig¢ o $wictej
pustelnicy wida¢, iz lezaty one w swojej bezposredniej bliskosci, koncentrujgc si¢ wokot
najaktywniejszego przez wieki miejsca kultu §wietej Petki na kalemegdanskiej twierdzy.

W kolejnych wiekach wida¢ marginalizowanie czci oddawanej Petce na rzecz kultow
$wietych ogolnochrzescijanskich, ,,narodowych” serbskich, a pdzniej rosyjskich. Na poczatku
wieku XIX mozna zauwazy¢ ponowne ozywienie pamigci o §w. Petce — zwigzane z ideami
romantyzmu i odrodzenia narodowego. Sprzyja temu zakorzenione w powszechnej
$wiadomosci przekonanie o jej ,.serbskim” pochodzeniu*®, o ktérym wspominaty bedace
W uzyciu na terenie Serbii teksty cerkiewne, a takze duchowni w swoich homiliach (np.
Milutin Ratkovi¢, Nikola Begovi¢, Nikola Kokotovi¢)*®. Dodatkowo, w 1867 roku na

Kalemegdanie wzniesiono zabudowania otaczajace $wigte zrodlo §w. Petki (vodica,

39 JI. Mupxosuh, Xeopmonozuja umu ucmopujcku pazeumax u 0OO20CIYJCcerse NPASHUKA NPAEOCIAGHE
ucmoune ypree, beorpam 1961, s. 72.

400 J. MarnoBcku, 0Op. Cit., s. 124, 148.

401 Ihidem, s. 122-129.

402 M. IMypxosuh, [Tonuc yprasa y cmapoj cpnckoj oparcasu, Cxkorube 1938, s. 42-43.

403 |bidem.

404 Y. Pysapau, Kpumuxa..., s. 172-178.

405 JI. Mupxosuh, Xeopmonozuja..., Op. Cit., $.72.
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agijazma)*®®. Swiadectwem jego istnienia jeszcze w $redniowieczu jest tekst zywota Stefana
Lazarevicia autorstwa Konstantyna Filozofa, ktory w opisie belgradzkiej twierdzy wspomina
o istnieniu zrodta ,,Hajcmahe Bome™ ",

U schytku XIX wieku mozna zaobserwowa¢ pewne ostabienie kultu $wietej
W Belgradzie. Janko Maglovski stwierdza, ze przyczyng takiego stanu rzeczy mogta by¢
publikacja niezwykle cenionego wowczas historyka, rektora teologii w Kartowcach, cztonka
Akademii Nauk i archimandryty klasztoru Grgeteg, llariona Ruvaraca®® z 1873 roku, w

409 polemika

ktorej krytykuje przypisywanie Petce pustelnicy serbskiego pochodzenia
duchownego ze zwolennikami innych pogladow na tyle odbita si¢ w nauce, ze do dzisiaj jest
odnotowywana w hastach biograficznych poswigconych Ruvaracowi. W elektronicznej

Historycznej bibliotece pod hastem Ruvarac czytamy:

Y cBom geny [llpasuna cs. Ilemxe Ilapackese cpncke, y wznamwy CpICKOr Y4eHOT ApyIITBa, MmuiojeBuh je
00jaBHO TEKCT 3a KOjU je TBPAHO Ja MPEICTaB/ba MCTOPH]CKH JTOKa3 O CPICKOM IMOPEKIY OBE CBETUTEJBKE.
Wnapuon Pysapai je y cBoM wianky O pady Munowa C. Munojesufia o6jaBibenoM y I'macuuky MaTuiie cpricke
n3 1873. roguHe BeoMa oLITPO KPUTHKOBAO MuiojeBulieBe TBpAKE U3HETE Y OBOM [Ny, a Takohe ce KpUTHIKH
OCBpHYO 1 Ha MuitojeBulicB 1EJIOKYITHU CIIHCATeJbCKU pajl. TeMeJbHO U Ha Hay4YaH HauuH PyBapair je Jokaszao na
je OBaj crmMc MyH aHaXpoHW3aMa W Ja je Ha keMy MuiojeBuli BPIIMO HENONMYCTUBE U3MEHE M JIOMYHE CPIICKE
ucropuje. Mumiojesuh je Ha oBy KpuTuky oaroopuo 1881. muunum yBpemama ymyhenum PyBapiry, kora je
Ha3Bao OyrapoduioM m U3AajJHUKOM CpIICKe HapoTHOCTH, MehyTum, Oe3 mpaBux aprymenata, MmnojeBuh Huje
Morao na yhe y Heky o30mIpHHjy mojeMuKy ¢ PyBaprem. MumojeBuheB paa cy joIl HETOBH CaBPEMEHHIIN
OLIEHWJIM Ko TIONTIYHO HEOCHOBAH C MCTOPUOTPaCKe Tavuke IVIEANIITA M O€3 MKaKBe HayuHe BpeaHocTH Y,

We wspomnianym monasterze znajduje si¢ wariant sluzby $§w. Petce autorstwa
Eutymiusza (bez matej wieczerni, z dodanymi niektorymi sticherami) przepisany przez
mnicha Bartolomeusza w 1780 roku ruskostowianskim jezykiem*!. Nalezy przypuszczaé, ze
z tekstem mogl zapoznaé si¢ Ruvarac w czasie, gdy petnit funkcje¢ archimandryty klasztoru,
co sktonito go do podjecia dyskusji na temat pochodzenia swigtej. Tekst MiloSa Milojevicia,
opublikowany w ,,Glasniku” z 1871%2 roku, zestawia badacz z tekstem stuzby $w. Petki
drukowanym w minei BoZidara Vukovicia, wskazujac na fragmenty, ktore Milojevi¢ miat
dopisa¢, by udowodni¢ swoje twierdzenie, ze $w. Petka pochodzita z Serbii. Milojevi¢ juz w

swoich czasach znany byt z tego, ze falsyfikowal teksty literackie, ktore zbierat 1 spisywat

408 J, Marnosckw, Op. Cit., s. 145.

407 Koncrantun ®unozod, Kumuje decnoma..., 0p. cit., s. 102.

408 Wspotczesnie cztonkowie Serbskiej Akademii Nauk zaliczyli Ruvaraca do grona 100 najznamienitszych
Serbow. Zob. Hnapuon Pysapay, W. Hcmopujcka 6ubnuomexa. Enyuxnoneduja na cpnckom jesuxy. Dostgpna
online: <www.istorijskabiblioteka.com/art:ilarion-ruvarac>, dostep: 18.12.2018.

409 Y. Pysapau, Kpumuxa..., s. 172-178; J. Marnoscku, 0p. Cit., s. 129, 125-129.

410 HMnapuon Pysapay. .., 0p. Cit.

41 Bapronomej, monax, Cuyxcoa u oscumuje Ceeme Ilemxe, 1780, sygn. PP III 42. Dostepne online:
<http://digital.bms.rs/ebiblioteka/pageFlip/reader/index.php?type=publications&id=2146&m=2#page/44/mode/2
up>, dostep: 10.10.2019.

412 M.C. Munojesuh, Ilpasuna cs. [lemxe INapackese Cpncke, ,,Inacaux CYJI” XXXI (1871), s. 311-346.
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podczas podrozy po serbskich ziemiach. Mozna zatem przypuszczac, iz uczynit to rowniez w
przypadku tekstu poswieconego $w. Petce, by podporzadkowaé go gloszonym ideom
narodowym?*%3,

Drugoplanowe znaczenie $wigtej w koncu wieku XIX pokazuje rowniez Srbljak
wydany w Rakovacu, ktory pomija stuzbe ku czci Petki. Podobnie rzecz ma si¢ ze starszymi
wersjami Srbljaka (z roku 1761, Rimnicki). Ide¢ wprowadzenia Stuzby do tomu podczas
przygotowywania nowego wydania zbioru po drugiej wojnie §wiatowej zgtosit archimandryta
Avgustin Bosnjakovié, powotany na redaktora antologii***. Jednakze, jak pokazuje zawarto$é
Srbljaka z 1986 roku, idea ta nic zyskata aprobaty. Nowa wersja Srbljaka, wydana w 2015
roku (wydanie Il uzupetnione z 2018 r.), zawiera stuzbg $w. Petce bedaca przedrukiem tekstu
przepisanego przez mnicha Bartolomeusza z monasteru Grgeteg. Wspomniany wariant
znajduje si¢ rowniez w rosyjskich ,,zielonych” minejach**°,

Murawjow i Filaret Czernichowski w swoich opracowaniach dotyczacych
stowianskich $wietych twierdza, ze rodzicami Petki byli Stowianie, co nie znajduje
odzwierciedlenia w tek$cie Eutymiusza, z ktérego czerpig*®.

Poczatek 1 kolejne dziesigciolecia XX wieku pokazuja, ze waznymi o$rodkami kultu
Petki staty si¢ zeniskie monastery. Wsrdd nich wazng role odgrywal Fenek na Fruskiej Gorze
z cerkwig pod wezwaniem $w. Petki Serbskiej (wzniesiona w 1563 roku lub wczesniej)
I Swigtym zrodlem. Glowna monasterska slava obchodzona jest 14 pazdziernika, w dzien
wspomnienia zasniecia $wietej*'’. W monasterze odprawia si¢ ponadto nabozenstwa z okazji
$w. Paraskiewy Rzymianki (26 lipca), ktore to $wigto zazebia si¢ z dniem pamigci 0 translatio
relikwii $w. Petki Serbskiej*'®. Drugi pod wzgledem znaczenia byt monaster $w. Petki
Izvorskiej w Paracinie (wzniesiony w $redniowieczu i odnowiony w 1824 roku). Pierwotnie
poswiecony byt pamieci §w. Paraskiewy megczennicy rzymskiej, w zwiazku z tym uroczyste,
podobnie jak we wspomnianym wyzej Feneku, obchody monasterskiej slavy odbywaja sie

zarowno 14 pazdziernika, jak 1 26 lipca. Od 1942 roku monaster w catosci stat sie

413 Jb. Panenxoruh, Kpusomeoperse onxnopa u mumonozuje: Hexu cnosencku npumepi, ,,360pHuK Martuie
CpIICKeE 3a KibIKeBHOCT U je3uk” 2005, 53 (1-3), s. 34-36.

414 D. Gil, Serbska hymnografia..., s. 104.

415 Mineje wydane w latach 1978-1989 przez moskiewski patriarchat. W 2002 r. pod patronatem patriarchy
moskiewskiego Aleksego II wydano odnowiong edycje minei, uzupetniong o nowe teksty i Swigta. Nabozenstwa
poprzedzaja krotkie opracowania hagiograficzne.

416 1. Pymapan, Kpumuxa..., s. 63.

417 J, Marnogckwu, 0p. Cit., s. 129.

48 Manacmupcka cnasa. Dostepne online:  <http://www.manastirfenek.com/manastirska-slava>;
<http://www.manastirfenek.com/images/stories/monografija.pdf>, dostep: 10.05.2019.

91



zgromadzeniem zenskim, gdy z Kovilja przeniosta si¢ do niego schiigumenja Jefimija (Mici¢,
1896-1958) wraz z 46 siostrami*!®,

Wedhug spisu z 1924 roku na terenie Serbii istniato okoto 180 cerkwi i1 kapliczek
poswieconych $wigtej — w centralnej 1 potudniowej czesci kraju (okolice Niszu),
W Macedonii, metropolii czarnogoérsko-przymorskiej, biskupstwie gornokartowickim, a takze,
choé¢ niewiele, na terenie Wojwodiny (Srem)*2°.

Pamigtano takze o miejscach kultu na terenie belgradzkiej twierdzy. Zniszczona
kaplica otaczajaca $wiete zrodto odbudowana zostata w 1937 roku dzigki staraniom patriarchy
Barnaby (1930-1937). Po$wiecenia dokonal 27 pazdziernika 1937 roku biskup wikariusz
Sava (Trlaji¢). Kaplice 1 zrédto wierni odwiedzaja do dzi$, szczego6lnie w piatki, ,,mlode

421 oraz w dni slavy w cerkwi RuZica znajdujacej sic w poblizu. Zgodnie z tradycja

piatki
trwajacg prawdopodobnie od XVI wieku, codziennie w cerkwi odprawia si¢ dwukrotnie
liturgie z czytaniem kanonu $wietej i catowaniem relikwii®??,

W okresie miedzywojennym upowszechnieniu kultéw $wietych kobiet, w tym $w.
Petki, sprzyjata takze aktywno$¢ duszpasterska i pisarska arcybiskupa Nikolaja Velimirovicia.
Serbski duchowny wspieral odnow¢ 1 powstawanie nowych zefiskich monasteréw, tworzyt

423 Swiadectwo wiary i

utwory upamigtniajagce dzialalno$¢ mieszkajagcych w nich sidstr
oddania prawostawiu dawane przez Serbki w ciggu wiekow w mniemaniu arcybiskupa
stanowito istotng cze$¢ serbskiej spuscizny, stad aktywne dziatanie Velimirovicia na rzecz
utrwalania zenskich kultow. Poniewaz czci oddawanej przez wieki Petce, zarowno w Serbii,
jak i w innych regionach prawostawnych Batkanéw, nie da si¢ poréwnaé¢ z zadnym innym
kultem tego typu, rOwniez wydany po raz pierwszy w 1928 roku Ohridski prolog zawiera
zywot prologowy $wigtej, utwér poetycki wychwalajacy jej cnoty oraz rozwazania (serb.

rasudjivanje), w ktorych Velimirovi¢ przywotuje fragment z obszernego zywota Swigtej

419 Monawxu scusom. Dostepne online: <http://www.svetapetkaizvor.com/manastir/>, dostep: 10.05.2019.

420 J, Marnosckw, 0p. Cit., s. 127.

421 pigtek, ktory zbiega sie z fazg ksigzyca — nowiem.

422 [Tpenodobna mamu Ilapackesa..., s. 185. Zrodto ma swoja osobng slave w dzieh pamigci $w. Apostola
Onezyma (15/28 lutego), ucznia $w. Pawla. Wedlug legendy podczas okupacji Serbii w trakcie | wojny
$wiatowej w zrodle na Kalemegdanie zabraklo wody, a w cudowny sposéb pojawila si¢ ona ponownie w dzien
$w. Onezyma, w lutym 1918 roku. Zdarzenie to odczytywano jako znak rychlego zakonczenia dziatan
wojennych, co rzeczywiscie sie stato w listopadzie tego samego roku. Od tego czasu obchodzi sie slave przy
zrodle, odprawiajac liturgie i $wiecac wode, a takze dzielac slavski kolac.

423 H. Benumuposuh, Bnasxcena Cmojua, y: Hzabpana dena: Bnaouxa Huxonaj y cnyscbu Bozy u pooy.
JKusom ceemoe Case. Ynanyu, 6ecede u nocianuye. Ceemu Cpou. bnascena Cmojua, beorpan 1996.
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moéwiacy o tym, jak odnalezione zostaly jej relikwie*?*. Opisuje takze cudowne zdarzenie,

ktére miato miejsce w 1442 roku na greckiej wyspie Chios:

VY npksu Cs. IleTke ciryxuo je Beuepmwy jepoMoHax AMBpocHje. Y LpkBu HuUje Omno Hukora. [Ipu kpajy yaapu
CTpalllHa KHIIa ca BEKMOM XYKOM M Majarie neny Hoh. AMBpocuje Huje Morao usuhu u3 upkse. Mucnehn, na je
OCTpBO IIEJI0 TIPONACTH OJ] ITOTOMA OH ce Moue MOJIUTH cB. [leTku, na crace JOMOBHHY HETOBY U YMUJIOCTUBH
npaBenHO pasrHeBJbeHOT bora. IIpex 30py yxBaTu ra caH, U OH BHAE Kao Jia HeCTa KpOBa HA IPKBH, H Y BUCHHH
jemaH cBeTao obJak W y meMy OnarooOpasHa >xeHa Ha MoymTBH bory. I[Io MOMMTBH OHa pede CBEIITCHHKY:
~AMBpocHje, He 00j ce, cmaceHa T je fomoBuHa . U kxumra onMax mpecrane. Ox Taga ce Ha OCTPBY XHOCY BPIIO
CBeYaHO NpasHyje AaH cB. [TeTke %,

Arcybiskup wspierat ponadto tzw. ,,ruch poboznych™#?®, ktéry powstat w 1920 roku
w Krnjevie (wspolczesnie okreg Velika Plana), skad bracia szerzyli jego idee na okoliczne

wioski — Markovac, Milosevac i Veliko Orasje:

Zbog takvih i sli¢cnih pojada ustao je vladika Nikolaj ¢uvenim ¢lankomu ,,Glasniku™: ,,Ne odbacujte ih!”
Iztoga Se Vladic¢inog apela vidi gde leze koreni nerazumevanja i nezadovoljstva. Bogomoljac¢ki pokret je, naime,
nastao i kao izvesna reakcija na nasu svesSteni¢ku inertnost... ,,Na bogosluzenjima — pi§e Vladika — bogomoljci
sa zapeto$¢u o¢ekuju da li ¢e se njihov svestenik resiti i progovoriti bar reicu... (...) Starajte se da razumete
bogomoljce. Uzdrzite se od bacanja kamena na njih, jer mozete lako udariti Hrista. Ne odbacujte ih da oni vas ne
odbace!”. Ubrzo posle ovoga, svesteni¢ki organ ,,Vesnik Srpske Crkve” prestampao je ovaj Vladi¢in apel i
doneo ,,0Otklik na pokli¢ Ne odbacujte ih”, otpocevsi €itavu seriju ¢lanaka u korist bogomoljackog pokreta, te se
stanje nesto popravilo.

Zycie duchowe wiernych i dziatalno$¢ bractwa cerkiewnego w Velikim Orasju
skupiaty sie wokot cerkwi pod wezwaniem $w. Petki Rzymianki (26 lipca)**’: , XpamoBHa
cmaBa cB. [lapackeBa pumMcka cmaBu ce y LlpkBu ca pe3ameM Konaua, 0e3 HapOIHOT
Becesba”*28, Obecnie cerkiew nosi wezwanie $w. Petki Epiwatskiej.

Sytuacja serbskiej Cerkwi w pierwszych dziesigcioleciach po II wojnie §wiatowej jest
bardzo zta — brakuje duchownych, zniszczone i ograbione sa monastery oraz cerkwie.
Ponadto przejecie wiadzy przez partic komunistyczng sprzyja sekularyzacji 1 ateizacji
spoleczenstwa. Mimo takiego stanu rzeczy nalezy zwrdci¢ uwage na fakt, iz miejsca kultu,
takie jak m.in. kaplica §w. Petki na Kalemegdanie, odwiedzane sg regularnie przez wiernych
prawostawnych, a takze przedstawicieli innych wyznan (katolicy, muzulmanie) réwniez

9

w okresie wzmozonej i politycznie forsowanej ateizacji serbskiego spoteczenstwa*?’.

Dodatkowo widoczny jest w tym czasie zwrot ku religii i religijnosci ludowej. Kultywowanie

424 Prolog za 14. oktobar. Dostepne online: <https://svetosavlje.org/dan-prologa/14-oktobar-po-julijanskom-
kalendaru/2019-10-27/>, dostep: 11.03.2019.

45 Ce. Mapackesa (Cs. Ilemxa-Tlemxosaua), Hanmucao 1o >kutvjama cejatux Bemumup I1. Ucaxosuh,
Bbubnunorexa Cprncka Cnaa, beorpan 1934, s. 28-29.

426 Tihi glas. Dostepne online: <https://svetosavlje.org/tihi-glas/47/?pismo=lat>, dostep: 17.03.2019.

427 Cerkiew wzniesiona byla prawdopodobnie przed 1173 rokiem o czym $wiadcza wykopaliska
archeologiczne i napis znaleziony w trakcie ich trwania: ,,1173. neta ox Xpucra oOHOBJbEHA — C€H MaHACTHP
Cgera [letka”. JI. UBanoBuh, Ijpxsa Ceeme Ilemxe..., s. 241.

428 |pidem, s. 269.

429 Radisavljevi¢ Ciparizovi¢, Religioznost hodocasnika u Srbiji: Studija slucaja tri svetilista, ,,Filozofija i
drustvo” 2012, XXIII (1), s. 56.

93



pamigci o $wiegtej pustelnicy ogniskuje si¢ we wspolnotach wiejskich, gdzie nabiera cech
ludowych i folkloryzuje si¢. Jednocze$nie jest ona jedng z najpopularniejszych $wigtych,
szczegblnie w potudniowej czesci Serbii i Dalmacji. Istniejg $wiadectwa z lat powojennych,
ze kult §w. Petki byt zywy szczegolnie we wsiach. Regularnie obchodzona byta szczeg6lnie
krsna slava — Petkovaca — w dniu 14 pazdziernika — w réznych regionach Serbii (potudnie,
Srem), a takze w Dalmac;ji***. W licznych domostwach, réwniez np. w romskich, mozna byto
spotka¢ ikony §wigte;j:

Kao JACYaK yrnaMTuo cam, Ja je cBera Iletka Yy Hall€M TaMHaBCKOM Kpa_ly IocCJIC HpeCBeTe BOFOpOﬂI/IHe
Ouna HajmomToBaHWja. CMarpana ce 3alITHTHUIIOM CPIICKOT Hapona, MOroToBo jeie. Hwuje Ommo kyhe
y TamuaBu y KOjI/IMa Cy HEroBaHe€ U MOUITOBAHC MKOHE, a J1a HI/Ije nMajla UKOHY CBETEC Iletke.

Takohe je y ToM BpemeHy, KpajeM LIe3[eceTHX M IOYETKOM CelaMJIeCeTHX T'OJIMHa MPOIUIOr BeKa, jako

6una momToBana Mely Pomuma. Ynazehu y muxose kyhurie on hieprnuua, ckopo y cBakoj je Owia caMo UKOHA
ceete IleTke, yecTo of1 mamupa, pajciaagHoM Opuuspiihena 3a 3un*.

Odnowa duchowos$ci poprzedzona wspomnianym wyzej zwrotem ku formom
religijnosci ludowej rozpoczeta si¢ na terenie bytej Jugostawii w latach 70. XX wieku,
obejmujac najpierw katolikow, a nastepnie, pod koniec lat 80. i na poczatku 90., takze
prawoslawnych®®?, Rozpoczeto wowczas proces przywracania pamieci o narodowych
$wigtych, ich znaczenia dla prawostawnej duchowosci i tradycji, a takze roli w budowaniu
tozsamos$ci narodowej opartej na elemencie religijnym. W ramach tego nurtu na poczatku
XXI wieku zaczeto intensywnie przywraca¢ pamie¢ o imieniu Petki. Obecnie w Serbii istnieje
wedtug réznych zrodet okoto 240 do 250 cerkwi pod jej wezwaniem. Czes¢ cerkwi zostato
przemianowanych i nadano im imi¢ pustelnicy, inne wybudowano od podstaw (np.
W monasterze Stubal) i jej posSwigcono. Ozywia si¢ miejsca jej kultu — wieksze 1 mniejsze —
takie jak m.in. monaster Fenek, monaster §w. Petki Izvorskiej, do ktoérego sprowadzono
w 2007 roku fragment relikwii i z tej okazji mniszka Evpraksija napisata akatyst swigtej,
monaster Stubal, do ktorego sprowadzono w 2000 roku pokrov*® Petki z rumunskich Jass,
i inne. W miejscach poswigconych Petce intensywnie rozwija si¢ takze turystyka religijna,
budowane sa dodatkowe domy pielgrzyma i wydawana jest literatura dewocyjna. Rozszerza
si¢ aktywno$¢ edukacyjna 1 kaznodziejska skierowana do najmiodszych. Dzieci ucza si¢
0 Petce w szkotach, organizowane sg konkursy plastyczne na temat $wigtej, uczniowie

dedykuja jej swoje wiersze. Oto dwa utwory przedstawicieli szostych klas:

430 H. HenesskxoBuh, Cpncke craee: uysapu oeruwma, beorpan 2013, s. 222,

431 Pag Boxju DBophe Caunuh, Ceema Iemxa Ilapackesa — nucame peuu u3z moz cpya. Dostepne online:
<www.crkvaub.rs/crkva/najbolji_vaspitac/item/2710-sveta-petka-paraskeva-pisane-reci-iz-mog-srca>,  dostep:
28.04.2018.

482 1) Radisavljevi¢ Ciparizovi¢, op. cit., s. 56.

433 pokrov — pl. pokrowa, oznacza welon lub chuste.
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Csera IleTka

VY rpany, Ha obanama Mpamopckor
Mopa, Csera [letka polena je.

Kao mana, mo6oxHa 6mia je,
CBOj€ POANTEIHE MOIITOBAJIA je.

ITocne \BUXOBE CMPTH 3aMOHAIIINITA
ce u borarcTBa OJIpeKIIa ce.

3a MaTepujaTHUM OHA HUjC KaJIUIIa,
Beh je y MOHAIITBY caMO XPHUCTY CIyXKHJIIA.

Kyhwu ce Bparuia, mano je xuserna,
JIETIO je caXxpameHa ajli U3/1BOjeHa.

Omna bory nanac cimyxu u ca
XpHuCcTOM BEYHO c€ APYIKH.

Jla 1 ¥ BU MUCIIMTE UCTO IITO
u ja na je Cera IeTka xena Haj6osma*™,
Maksim Maksimovi¢

Cgera Ilerka IlapackeBa

Cgery IleTky BoNH TH,
MOX/Ia TH HHj€ CllaBa KPCHa,
ciaBu je 27. okTobpa.

Bepyj Csetoj ITetkw,
TTIOMOJTH C€ 0],
TeOu Ouhe OoJbe,
umahienr Mup CBoj.

Bor Otait npociaBuo je wy,
TH jOj ce obpatu

U oceTrhelll CHary mheHy.
Bommu je cpuiem cBum,

1 MOJH jOj Ce TH.

bawxu Ham ce Ceera IleTka,

obOparumo joj ce,

CIIABHMO j€ jep OHa,

Hallly CIIaBy 3aCIyxkyje,
Anastasia Lepovié¢

Niewatpliwie utrwaleniu pamieci o Petce pustelnicy sprzyja rozwdj kultu Paraskiewy

Rzymianki, ktora w Serbii rowniez ma coraz wiecej $wiatyn swojego imienia*3.

434 Pieén  napisat Maksim  Maksimovié, uczen  szostej klasy.  Dostepne  online:

<www.crkvaub.rs/crkva/veronauka/item/2793-sveta-petka-kroz-likovne-radove-osnovaca>, dostep: 22.03.2018
435 Piesn napisata Anastasia Lepovi¢, uczennica VI3. Dostepne online:
<www.crkvaub.rs/crkva/veronauka/item/2793-sveta-petka-kroz-likovne-radove-osnovaca>, dostep: 22.03.2018.
4% Sw. Paraskiewa Rzymianka jest czczona 26 lipca (8 sierpnia wg n.st) m.in. w takich miejscach jak:
klasztor Berkasovo (Fruska Gora), ktory z cerkwi 8 VIII 2008 roku zostat przemianowany na klasztor, cerkwie
we wsiach: Stanigenje, Sanac, Ljaplje Selo (Kosowo), Cukarica i innych. Przy niektérych z nich réwniez istnieja
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*

Rownolegle do oficjalnego rozwijat si¢ kult ludowy $w. Petki, taczac w sobie
elementy kanoniczne i niekanoniczne®*’. Badacze i badaczki wigza postaé Petki

h*3® oraz wskazuja na symboliczny

Z apokryficzng Opowiescig o dwunastu wielkich pigtkac
zwiazek imienia $wietej z piatkiem jako dniem Meki Panskiej itp.**® Jak zauwaza Christian G.
Parker*?, jedng z cech religii ludowej jest afirmacja kobiecoéci i kobiecej perspektywy
W odrdéznieniu od oficjalnej kultury patriarchalnej i koS$cielnej subkultury. Centralnym
obiektem kultu jest Maryja i jej funkcje opiekuncze ($wigto Pokrowy). W sferze ludowej
duchowosci sw. Petka realizuje schemat maryjny oraz nawigzuje do postaci poganskiej bogini
ziemi Mokoszy**! — wigze sie ja z zefiskg sferg Zycia — macierzyfhstwem, kobiecymi pracami
gospodarczymi, opieka nad rodzing. Pomaga ples¢, tkaé, szy¢ i zakazuje wykonywania tych
prac w piatek (jej poswigcony) i niedzielg. Uwaza sig, ze swigto Petki (14 pazdziernika) jest
$wietem kobiecym — tego dnia kobiety i dziewczeta nie powinny wykonywac¢ zadnych prac
domowych (gotowac, praé, szyc), by nie narazi¢ si¢ na gniew swigtej. Wierzy sie, ze kobieta

442 7a co w konsekwencji moze ja spotkaé

szyjaca w piatek przekluwa igla oczy $wictej
surowa kara. Mlode dziewczyny powinny kwiatami udekorowa¢ swoj dom, aby zy¢ w
zgodzie 1 spokoju przez caty rok, a dziewczynki powinny ubra¢ si¢ w nowe sukienki, aby byly
szczgSliwe w przysztym roku. Dziewczeta powinny zjes¢ kawatek slavskog kolaca
(Swiagtecznego ciasta) 1 zachowac¢ okruchy, a dzigki temu w nocy ujrza swoj los 1 przysziego
meza*®. Sw. Petka jest czczona takze jako opiekunka dzieci — nienarodzonych, chorych.

Czesto $ni si¢ kobietom jako kobieta w czerni, o czym méwig liczne, nawet wspotczesne,

$wiadectwa®*:

$wigte zrodla, obchodzi si¢ pamig¢ przenosin relikwii do Trnowa (niekiedy rozumiane takze jako przenosiny
relikwii z Trnowa do Serbii), co daje kolejny dowdd na splatanie kultow.

437 A. Sulikowska-Gaska, Kult $wietej Paraskiewy na Rusi, ,Jkonotheka” 2008, t. 21, s. 165-181.

4% Ppolskie wydanie: Apokryfy i legendy starotestamentowe Stowian potudniowych, red. G. Minczew,
M. Skowronek, Krakow 2006, s. 203-205.

4% E. Kocdj, Pamieé starych wiekow. Symbolika czasu w rumuniskim kalendarzu prawostawnym, Krakow
2013, s. 268.

40 Ch.G. Parker, Wspétczesna religia ludowa. Ziozony obiekt badar dla socjologéw, W: Socjologia
codziennosci, red. P. Sztompka, M. Bogunia-Borowska, Krakow 2008, s. 817-818.

441 Szerzej na ten temat pisze: U. Jlesun, Xpucmuanckue ucmounuxu xyasma ce. Ilapackesvt, W: eadem,
Hsoesepue u napoonas penueus ¢ ucmopuu Poccuu, nepes. A.JI. Tonopkosa u 3.H. Hcunoposoii, Mocksa 2004,
s. 141-161.

42 R. Popov, Paraskeva and her ,,sisters " Saintly personification of women’s rest days and other themes, W:
Cult of the Saints in the Balkans, ed. M. Deteli¢c, G. Jones, [bm.], s. 92,
<http://www.mirjanadetelic.com/docs/CULT%200F%20SAINTS%20IN%20THE%20BALKANS.pdf>, dostep:
4.01.2019.

3 Danas je Sveta Petka, veliki praznik i crveno slovo: Zene ne bi trebalo da rade ove stvari prema
narodnom verovanju. Dostepne online: <https://www.telegraf.rs/vesti/srbija/2906869-danas-je-sveta-petka-
veliki-praznik-i-crveno-slovo-jednu-stvar-ni-slucajno-nemojte-da-radite-a-to-nije-sve-foto>, dostep: 7.01.2019.

444 Pa6 boxju Bophe Canmuh, Ceema ITemxa. .., dostep: 12.01.2019. Ttumaczenia moje — D.G.
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Swiadectwo 1.: Buo mu je IpBO JeTe Kakke BeroBa Majka, MyIIKO, KACHH]e caM pojmia 1 KhepKy Tap roJuHa
mialy on mera. Kako cam ce yziana cBekpBa Me caMo ITPEKOPHO IJieana U oueKuBajia kaja hy poautu. A Ha ceny
TO MOpa OUTH NPBO MYIIKHEbE, T1a IOCIIE MOXKE U HEKO XKEHCKO. Poinx ja mpBo, Ima MyIIKo ¥ Moj H0IoXkaj y kKyhu
MOCTa BaKaH M JIaKIIK. AJK Kaj ce aere pa3bosie, ocTa 1o MEHe Tellka cuTyauuja. M3 nana y naH, cBe rope.
Jlexapu He nmomaxy. Tako jenqny Oecany Hoh ucupmubeHa, HU y ceaehem, HU y nexeheM monoxajy 3acmax. Ha
caH MU Jolje jkeHa y IIPHOM M HEXHHM MajudHCKUM riacoM pede: ,.He 00j ce sxeno. O3apasuhie oH. Ja hy i
momohn”. Tprox ce. Beh je cBanymo. CBa pagocHa MOXHTax Ja MOMYy3eM KpaBe, a YCIyT M€ CBEKpBa IpeKope,
KaKo MOTy OWTH Becela KajJ MH JIeTe HH XHBO, HM MPTBO. Hucam joj HUIITa peKia, aly Taj AaH jecTe peKao
CBMMa Hama MHOT0*®,

Swiadectwo 2.: Ha jenuum ox myrosama y Csery [opy Ha mpasHuk cBete IleTke 3aTekao caMm ce
y MaHacTHpy XWJIaHAapy. 3anpernacTuio Me TO, IITO Cy paJHHLM KOju cy aHraxoanu u3 CpOwuje, na 3a
MaHaCTHp Kpye pacTHE¢ OKO MaciHMHa Taj AaH pajid. TamaH KaJa caM XTeo Ja NUTaM 3allTo, HacTaja je
pacripaBa ca jeHUM paJHHKOM KOju HHje XTeo jaa paau. Hanpehenu caB Gecan My ce yHEO y JIMIle U BHUKAO:
,,BaceJpeHCcKa MaTpujapiliyja He IPU3Haje TaHallbH JJaH Kao LPBEHO clioBo. Ako Hehemn na paauin cyTtpa yjyrpy
ce makyj u uaem 3a Cpoujy”. CTBapHO cyTpajaH, JOK CMO YeKaau MUHHOYC UCIpEN Kalkje MaHACTHUPa YOBCK
CIyCTH CBOje cTBapu y3 Hame. Melytum, camo mro je cmyctno crBapd npubolne My jefaH MOHAX M LIUBHIL.
LluBui My HeIITO pede, OH OAMAaxHY I7IaBOM, ajli KaJ My MOHaX HEIITO MPO300OpH, OH y3€ CTBAapH M O IpeMa
3rpajd rjae cy pagHunu OopaBwii. Mu npuljocMo MOHaXy W MUTACMO ra InTa ce aecmio. MoHax HaM 00jacHH,
Jla ra je TMYHO MTyMaH MojcHje 3aMOJIMO Ja OCTaHe, M Jia je MTYMaH jOIl PeKao: ,TyCTHTE Caj Hallla IpaBuia,
jep kag OM Moja MOKOjHA MajKka dyia, Ja caM HeKOT HaTepao Ja paau Ha cBete [leTky m MpTBa OM Mu pazOmia
raBy”*,

Petka uzdrawia chorych — §lepcoéw, cierpigcych na choroby oczu (w Grecji i wérdd
batkanskich Stowian mozna znalez¢ ikony, na ktorych Petka trzyma metalowe naczynie,
awnim lezy para oczu) i choroby kobiece, patronuje tez kupcom, wygania z kobiet zle
duchy*’. Jednym z gléwnych przejawow ludowych wierzen sa cudowne zrédetka pod
wezwaniem §wictej. Wierni zywia glebokie przekonanie, ze ich woda posiada uzdrawiajaca
moc. Zgodnie z najstarszymi wierzeniami potwierdzonymi §wiadectwami uzdrowien wsrod
prawostawnych wiernych, lecznicza moc Zrodet pomaga zwalczy¢ goraczke, wysypke skorna,
rozne kobiece dolegliwosci, wspomaga trawienie. Na stronach internetowych poswieconych

zrodlom mozna pozna¢ ludowe podania o powstaniu takich miejsc: ,,Po predanju cudotvorni

445 Byt moim pierwszym dzieckiem, moéwi matka, chlopczyk, p6zniej urodzitam takze corke pare lat mtodsza
od niego. Kiedy wyszlam za maz, moja teSciowa caty czas mnie obserwowata i czekata, kiedy urodzg dzieci. A
na wiosce pierwszy musi by¢ chlopiec, a potem moze by¢ dziewczynka. Pierwszego urodzitam chtopca, wiec i
moja pozycja w domu stata si¢ wazna i tatwiejsza. Ale kiedy dziecko zachorowalo, sytuacja stata si¢ dla mnie
trudna. Z dnia na dzien jego stan si¢ pogarsza. Lekarze nie pomagaja. W jedna z tych bezsennych nocy bylam
taka wyczerpana, ze ni to w pozycji siedzacej, ni w lezacej — usngtam. We $nie przyszta do mnie kobieta w
czerni i powiedziala czutym, matczynym glosem: ,,Nie boj si¢ kobieto. On wyzdrowieje. Pomoge ci”. Zerwalam
si¢ ze snu. Juz Switato. Rado$nie pospieszytam, aby wydoi¢ krowy. Droge zastgpita mi te§ciowa i pyta, jak moge
by¢ szczgsliwa, gdy moje dziecko nie jest ani zywe, ani martwe. Nic jej nie odpowiedziatam, ale ten dzien
powiedziat nam bardzo wiele.

46 Podczas jednej z moich podrozy na Swieta Gore w $wicto $w. Petki, znalaztem si¢ w klasztorze
Chilandar. Zdziwito mnie, Ze robotnicy, ktorzy zostali wynajeci z Serbii do uprawy drzew oliwnych, pracowali
tego dnia. Wtasnie wtedy, gdy chciatem zapyta¢, dlaczego, miata miejsce dyskusja z pracownikiem, ktory nie
chciat pracowaé. Przetozony, caty wsciekly, prosto w twarz mu krzyknat: ,,Patriarchat ekumeniczny nie uznaje
dzisiejszego dnia za §wigto oznaczone czerwona litera. Jesli nie chcesz pracowac, jutro rano spakuj si¢ i wracaj
do Serbii”. Dopiero nastepnego dnia, gdy czekaliSmy na minibus przed klasztorng bramg, mezczyzna postawit
swoje rzeczy obok nas. Jednak chwilg potem przyszedt do niego mnich i cywil. Cywil powiedziat mu cos,
potrzasnat glowa, ale kiedy mnich zapytat go o co$, wziat rzeczy i poszedt do budynku, w ktéorym przebywali
robotnicy. Podeszli$my do mnicha i zapytaliSmy go, co si¢ stato. Mnich wyjasnil, ze igumen Mojzesz osobiscie
poprosit robotnika, by zostat i powiedzial: ,,dopusémy teraz nasze zasady, poniewaz gdyby moja §wigtej pamieci
matka ustyszata, ze kogo$ zmusitem do pracy w dzien $w. Petki i z zaswiatow by mi rozbita glowe.

47 U. Jlesun, Xpucmuarnckue ucmounuxu kyroma ce. Ilapackeewt, W: eadem, Jeoesepue. .., s. 151.

97



izvor svete Petke, nastao je prilikom prenosSenja Njenih svetih mostiju, iz Carigrada, preko
Srbije, dalje putem za Rumuniju do grada Jasi. Na svim mestima gde je povorka zastajala da
prenodi, nastajao je ¢udotvorni izvor sa svetom i lekovitom vodom™**8. O zrédle w Zelezniku

pisano nawet w XIX-wiecznej prasie:

Kazu da je ova voda ljekovita tako da se mnogi bolesnici od nje izleCe i postanu zdravi kao drijen.
Svijet tu odavna ide, najviSe mlade nedelje i petka, a i sad sve jednako dolazi iz mnogijeh krajeva pa ¢ak iz
Podrinjskog okruzja i okupi ih se jednog dana i po 40 dusa te se kupaju i piju vodu, pa i pare bacaju u vodu
i godisnje se nakupi i po 200 groga. Zato su Zelezni¢ani postavili jednog Goveka te kupi ove pare, pa vele da od
njih onde naprave jednu zgradu, da im se ima de narod skloniti od rdavog vremena**°.

Cudowne zrodetka to wedle ludowych legend rowniez miejsca objawien sw. Petki, np.
$wigta miata objawic si¢ §lepemu pasterzowi we wsi Dobra Voda na peryferiach Vukovaru.
Nakazata mu obmy¢ si¢ w zrddlanej wodzie wskutek czego odzyskal wzrok. Wies¢
0 leczniczych wlasciwosciach wody rozniosta si¢ po okolicznych wsiach 1 wierni zaczeli
przybywaé¢ z modlitewna prosba o uzdrowienia. W 1811 roku wybudowano tam niewielka
cerkiew pod wezwaniem $w. Petki‘®®. Podobnie jest w Zelezniku, patniczka, ktora odwiedzila

tamtejsze zrodto w roku 2016, takze twierdzi, ze ukazala jej si¢ Swieta Petka:

Bila sam pre nekoliko godina na ovom izvoru s dve drugarice i ostale smo da preno¢imo. Lezala sam
kao da me neko uspavao, zaspala sam kao jagne i kad sam se trgla u snu, videla sam ispod vrbe lik Svete Petke.
Od tada verujem da ovde zaista nesto postoji, kazu da je to Sto mi se desilo blagostanje koje ne moze svako da
dozivi. Od tada sam je sanjala mnogo puta, pa zato opet dolazim*?.

*

W poréwnaniu z innymi kultami $wigtych kobiet, kult Petki ma wyjatkowa
i rozbudowang oprawe literacka. Takiego bogactwa materialu literackiego nie spotykamy
nawet u najwiekszych serbskich §wigtych, w tym sw. Savy. Utwory ku czci Petki reprezentujg
rozne gatunki tworczosci liturgicznej — hagiografie, hymnografie, euchografie. Zdecydowanie
najbogatsza 1 najciekawsza jest hymnografia. Teksty maja pochodzenie bizantynskie,
butgarskie i rodzime, serbskie. W 2009 roku wydano do$¢ obszerne ilustrowane opracowanie
pt. Ceema Ilemxa — cnasa cpncka u 3awmuma 6eprux (ypeaHUK mpoTojepe] Pamomup

Huxuesuh, Letume 2009), ktorego promocja odbita si¢ szerokim echem w mediach jako

448 1zvor svete Petke. Dostepne online: <http://www.izvorsvetepetke.com/>, dostep: 6.02.2019.

49 AV. Bogi¢, Opis vracarskog sreza, Topografski rjecnik, Beograd 1866, cyt. za: H. Jlykuh, Hcmopuja
JKenesnuxa 1528-1945, Yykapuma 2011.

40 [Tpenooobna mamu Hapackesa. .., s. 197-199.

41 L. Stosi¢, S. Stojanovié, Cudotvorni izvoru Zelezniku: Vernici hrle po spas, reportaz z 21 wrze$nia
2016 roku. Dostepny online: <http://mondo.rs/a940979/Info/Drustvo/lzvor-Svete-Petke-u-Zelezniku.html>,
dostep: 30.01.2019.
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przyklad przywracania pamieci o prawdziwych duchowych warto$ciach®?. Ksigzka jest
doskonatym obrazem ,,serbizacji” kultu $wigtej i wiaczania jej w histori¢ serbskiej §wigtosci
poprzez m.in. ukazywanie podobienstwa z Jovanem Vladimirem. W samym 2014 roku
wyszto drukiem kilka réznych zywotow Paraskiewy, w tym jeden autorstwa $w. Justyna
Popovicia 1 jeden z mys$la o dzieciach, ilustrowany (Csema I[lemxa. [Ipenooobna mamu

Illapackesa, Hu 2014)453

. Najobszerniejszg ksigzke z literaturg dedykowang $wietej utozyt
Sreten Lazarevi¢*®*, uwzgledniajac hymnografie i euchografie, a takze katalog cudow*>. Jest
to do dzi$ najwicksze w ogole serbskie wydanie tekstow liturgicznych Paraskewy w jezyku
serbskim. Zawiera zywoty trzech §wietych noszgcych imi¢ Paraskewa, akatysty (serbski oraz
przektad na serbski z jezyka rumunskiego), modlitwy poswiecone §wictej, Swiadectwa cudow
spisane w serbskich i rumunskich zrédiach, a takze utwory poetyckie napisane ku czci
Swigetej.

Najstarszy zachowany serbski odpis stuzby ku czci pustelnicy pochodzi z X111 wieku,
(nr 361 Archiwum SANU), powstal najprawdopodobniej w monasterze Studenica®®. Tekst
jest niepelny — urywa sie na poczatku trzeciego troparu dziewiatej piesni®®’. Pod wzgledem
struktury jest zbiezny ze stuzba z minei Dragana®®. Rekopis dowodzi, ze kult Paraskewy
rozwijal si¢ w zasadzie synchronicznie na obszarze catych Batkanow, co zauwaza Radostawa
Trifonowa*®. Badania nad rekopisami stuzby $w. Petki podjete przez bulgarska badaczke
w Serbii kontynuowata Tatjana Subotin-Golubovi¢. Do tej pory udato jej sie znalezé
pigtnascie rekopiSmiennych ksiag zawierajacych stuzbe $wigtej, datowanych od XIII do
XVII1 wieku*®,

W pierwszym trzydziestoleciu XV wieku stuzby starszego typu wypiera nowsza

wersja, dostosowana do wymogow rytu jerozolimskiego (mata i duza wieczernia, jutrznia).

42 Monozpaguja o Ceemoj Ilemxu. Dostepne online: <http://www.rts.rs/page/stories/ci/story/8/kultura/
245851/monografija-0-svetoj-petki.html>, dostep: 10.05.2019. Ceema Ilemxa — cpncka crasa u 3aumuma
eepnux. Dostepne online: <http://www.spc.rs/sr/sveta_petka_srpska_slava_zastita_vernih>, dostep: 10.05.2019.

43 Wszystko mozna zobaczy¢ na stronie: <https:/www.mikroknjiga.rs/store/find.php?find=%D1
%81%D0%B2%D0%B5%D1%82%D0%B0+%D0%9F%D0%B5%D1%82%D0%BA%D0%B0&X=12&y=19>,
dostep: 5.02.2019.

454 Zainteresowanie tematem $wietej pustelnicy protoprezbitera Lazarevicia nalezy przypisa¢ stuzbie przy
$wiatyni pod wezwaniem Paraskewy-Petki w Nowej Pazovie.

45 ITpenooobna mamu Iapackesa.. ., Op. Cit.

46 T, Cy6otun-T'ony6osuh, Ymuyaj nperoca mowmujy ce. Ilemxe y JJlecnomosuny na paseoj wenoz Kyima y
cpnckoj cpedunu, W bvreapus u Copbus 6 konmexcma na eusanmutickama yusuiuzayus, Codus 2005, s. 343—
354.

47 T. Cyborun-Tony6osuh, Ymuyaj npenoca..., s. 347.

4% Tekst stuzby w zestawieniu z wariantem z minei Dragana opublikowata Radostawa Trifonowa: P.
Tpudonosa, Cpvocku npenuc na nai-pannama caydicoa 3a cg. Ilemxa Tvproscka, W: ,,TepHOBcka KHIKOBHA
Ikoma” 1999, 1. 7, Benuko TspHOBO, S. 181-198.

459 Szczegbdlowe omowienie znajduje sie w artykule Trifonowej, zob. P. Tpudonosa, op. Cit.

40 T, Cy6orun-Tonybosuh, Ymuyaj npenoca..., szczegbtowa lista znajduje si¢ na stronach 345-346.
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Do upowszechnienia tego wariantu stuzby przyczynita si¢ dodatkowo jej publikacja w minei
$wiagtecznej Bozidara Vukovicia w 1536/1538 roku*®l. W serbskiej tradycji literackiej
nabozenstwo bywa nazywane Stuzbg ku czci translacji relikwii sw. Petki (Sluzba prenosu
mostiju svete Petke)*®?. Jezeli chodzi o badaczy serbskich — przerébke kompozycji przypisuja
Grzegorzowi Cambtakowi. Jego domniemane autorstwo dotyczy w szczegolnosci czterech
sticher litijnych, wtaczonych do wielkiej wieczerni®®®.

Literacka dziatalnos¢ Cambtaka w Serbii przypada mniej wigcej na lata 1402 do 1405
lub 1409 roku i czas panowania despoty Stefana Lazarevicia. Cambtak podczas swojego
pobytu w despotowinie przebywatl w monasterze Decani, w ktérym pod koniec XIV wieku
znajdowali schronienie bulgarscy mnisi emigrujacy z kraju po upadku Wielkiego Tyrnowa
(1393 rok)*%*. Swoja tworczosé¢ literacka w Serbii Camblak poswiecil przede wszystkim
Stefanowi Decanskiemu (zywot i stuzba) — krélowi meczennikowi, fundatorowi monasteru
Decani — oraz $w. Paraskewie-Petce, przyczyniajac si¢ do umocnienia jej kultu®®® oraz
rozpowszechnienia na terenie wschodniej Stowianszczyzny i Rzeczypospolitej. Z tego okresu
dziatalnosci pisarskiej Cambtaka pochodzi opis translatio relikwii $wietej z Tyrnowa do
Widynia (Slovo o prenosu mostiju svete Petke iz Trnova u Vidin i Srbiju), a nastepnie do
Belgradu, datowany ok. 1404/5 roku. Najstarszy zachowany odpis tego tekstu pochodzi
z Panegiryku rylskiego z drugiej potowy XV wieku®®. Jak pisze Jan Stradomski,
zamierzeniem autora bylo ,,stworzenie opowiadania dopelniajacego tekst Zywota [Eutymiusza
— przyp. D.G.] 1 przeznaczonego do odczytywania w odpowiednim miejscu, ktory nie
stanowilby jednak samodzielnego utworu’*%’,

Poza utworami Cambtaka twoérczos¢ poswigcona $w. Petce na terenie Serbii ma
charakter kompilacyjny. W gtownej mierze dokonywano redakcji, przerobek i uzupetnien
zywotdw 1 shuzb juz istniejagcych, dostosowujac je do nowych warunkéw geopolitycznych.
Jako przyktad moga postuzy¢ dwa rekopisy z zywotem autorstwa Eutymiusza®®® — nr 56

z 1509 roku (Rosyjska Biblioteka Narodowa w Petersburgu), do ktérego wiaczono m.in.

461 Wschodniostowianska literatura hymnograficzna po$wiecona $w. Petce jest rownie bogata, co batkanska.
W drugiej potowie XIX wieku Rosjanie zredagowali inng stuzbg¢ ku czci $w. Paraskiewy (14 pazdziernika),
polaczong ze $wigtem meczennikow: Nazariusza, Gerwazego, Protazego i Celestyna. Zob. M. Kuczynska,
Paraskiewa-Petka Tyrnowska..., s. 159, a takze <www.pravoslavie.ru/docs/oct14-b4ea36.pdf>.

452 "B, Tpudpynosuh, Cryacba npernocy mowmujy ceeme Iemxe, y: 360pnux Bradumupa Mowuna, Beorpan
1977, s. 203.

463 Szerzej: ibidem, s. 129.

464 T, Lam6nax, Kruocesnu pao y Cpbuju, pen. 1. Ilerposuh, Beorpaz 1999, s. 13.

485 hidem, s. 20.

466 K. sanoBa, Cmapa 6wazcapcka aumepamypa, T. 4. Kumuenucruu meopéu, Codus 1986, s. 626.

467 Tekst translatio miat by¢ odczytywany po opisie przeniesienia relikwi §w. Petki do Tyrnowa zawartym
w zywocie Eutymiusza, a przed uroczystg pochwatg, zob. J. Stradomski, op. cit., s. 88.

468 J1. Ilomomuh, op. cit., s. 292.
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informacje, ze relikwie Sw. Petki przeniesiono do ,,przestawnej ziemi serbskiej” oraz nr 89

z XVI wieku (Rosyjska Biblioteka Panstwowa w Moskwie), w ktorym fragmenty dotyczace

butgarskiego cara zostaly zamienione na ,,poboznego pana naszego despota Durda”*®°,

Szczegdtowo temat ten opracowata Klimentyna Iwanowa®*°.

Wspolczesne wersje zywotow Paraskewy napisali Nikolaj Velimirovi¢ (Ohridski
prolog, pod data 14 pazdziernika) oraz Justin Popovi¢ (Zitija svetih za oktobar, pod
14 pazdziernika®'!). Krotki zywot zamieszczony w Prologu Velimirovicia wzbogaca poetycki

tekst wystawiajacy Petke:

Yucro cpue ['ocnon xenwy,
JeBanhespe Tako Benu:

Yucra 1eBa TH OCTaze,

Yucro cpue bory nane —

O npeauBHA CBETUTEIBKO,
Ham y3ope, cera Iletko!
Y™ npeunctu ['ocnion Tpaxu,
Bes manirama u 6e3 gaxu:
Tu My nazge yM npeqncTy.
K'o aHljenckm — TakaB UCTH.
O mpennBHA CBETUTEIHKO,
Uyj mam monbe, ceeta [leTko!
Hymy uncry I'ocnog uire
K'o HeOeCKO CBETHIIHIIITE;
TakBy nynry Tv oaraju,

[ITo Ha HeOy caf ce cjaju,

O npeauBHA CBETUTEIBKO,
ITomo3u Ham cBeta IleTko!
ITomo3u HaM MosiuTBaMa

VY >KMBOTHHUM HEBOJbAMA!

VY o6nadHOj 3eMHO] Ty3H
3acBeTNIM HaM CIIUYHO JTy3H ——
O npenuBHA yeaHA JIEBO,
Caera Mmajko Ilapackepo?472

Oba teksty hagiograficzne autorstwa serbskich duchownych czerpig inspiracje z
Zywota Butymiusza i majg charakter typowo historyczny, bez rozbudowanych elementow
teologicznych. Utwor Velimirovicia podaje krotkie 1 podstawowe fakty z zycia $wigte;,
natomiast Popovi¢ wzbogaca i rozbudowuje opowie$¢ o Petce o dodatkowe szczegodty
dotyczace np. jej dziecinstwa, opis cudow, ktore mialy miejsce przy relikwiach w patacu
sultana Sulejmana II (1494-1566).

Wspotczesnie najwigksza popularnosé zyskuja przede wszystkim akatysty i kanon,

ktére nie sg znane wczesniejszej tradycji literackiej. W 1960 roku mniszka Evpraksija

469 |bidem, s. 292.

470 K. WBanosa, Kumuemo na Iemxa Toproecka. .., S. 28-35.

471 Cytuje za: Ipenooobua mamu Iapackesa..., s. 11-16.

42 3. Tlepuh, Ceema Ilemxa — Ilpenodobna Mamu Ilapackesa. Dostepne  online:
<www.crkvaub.rs/crkva/zitija_svetih/item/2223-sveta-petka-prepodobna-mati-paraskeva>, dostgp: 13.01.2019.
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Z monasteru §w. Paraskiewy-Petki Izvorskiej z Para¢ina napisata w jezyku
cerkiewnostowianskim akatyst ku czci $wigtej. W pierwszej kolejnosci miat on stuzy¢
lokalnym potrzebom zwigzanym z codziennym zyciem monasterskim i u§wietni¢ uroczysto$¢
przeniesienia fragmentu relikwii $wietej do tamtejszej cerkwi*’®. Na wspolczesny jezyk
serbski tekst przetozyt Zivotije Milojevi¢ i w tej formie jest on szeroko rozpowszechniony
wérod wiernych, wydawany odrgbnie (w formie minimodlitewnika) i w zbiorach
poswigconych §w. Petce.

Analizujgc rozwdj kultu od jego fazy inicjalnej az do czasow wspotczesnych, mozna
wysungé wniosek, ze stopniowy proces ,serbizacji” jest najbardziej charakterystycznym
wyroznikiem opracowania $wigtosci Paraskewy w ramach serbskiego pi$miennictwa
cerkiewnego. Z biegiem lat w serbskiej tradycji duchowej utrwalito si¢ przekonanie, ze $w.
Petka jest nie tylko ,,niebianskg pomocnicg” panstwa i narodu, ale przede wszystkim wywodzi
si¢ z serbskiego rodu, stad jej przydomek ,serbska”. Mimo proby skorygowania przez
Ilariona Ruvaraca tego mylnego i nie znajdujacego odzwierciedlenia w faktach historycznych
pogladu, nieustannie jest on powielany w pi§miennictwie cerkiewnym i homiletyce. Czotowe
autorytety serbskiego prawostawia — Nikolaj Velimirovi¢ i Justin Popovi¢ — w tekstach
poswigconych $wietej podaja informacje, ze Petka pochodzita z Serbii (sic!) — ,,Ona Gemre
cprickor mopekia” (Prolog), ,,OBa cinaBHa, paBHOAHTe/IHA CBETHTEJbIKA Oe€lie CpIICKOra
nopekna (...)” (Zitija svetih za oktobar). Do dzi§ rys ten jest aktualny i najczeiciej
wykorzystywany w warstwie ideowej. Dzigki niemu obraz $w. Petki staje si¢ niezwykle
no$ny 1 pojemny znaczeniowo — moze ona wystgpowaé pod postacia matki, serbskiej
opiekunki, ,,szybkiej pomocnicy”, patronki panstwa 1 prawostawia. Nawet najbardziej
wspolczesne opracowania zwigzane z tematem Swigtych, swietosci czy duchowosci kobiet,
stuzace popularyzacji kultu, nie silg si¢ na sprostowanie ideowo przypisywanej §wigtej
»serbskosci”: ,,ITocne IIpecBete boropoauiie, HajnomTOBaHN]ja CBETUTEIbKA Y HAILIEM HAPOY,
ocobuto mehy sxkenama, cBakako je IIpemomo6nHa Majka [lapackeBa, Cera Ilerka. Ilo

Tpenamy, OBa ClIaBHA MOABMKHKIA Gente cprckor mopeka™ ', 1 w kolejnym:

Cgera IlapackeBa-IleTka polena je, mpema npenamy, KpajeM JeceTor Beka y jyxxuoj Cpouju, y mecty EnuBaty
(IlmBaty) Ha mApWUTPAACKOM IpyMY, a IIpeMa JIpyroM Ipefamy Taj rpax je 6mo Ha obamn MpamopHOTr Mopa,
Henaneko on Llapurpana. (...) [Ipename majbe kaxke aa je KHeTMHBa MunIa ycrena 1a 01 CBOT 3eTa, TypCKOT
cynrana bajasura, nobuje no3soiy na ce Mot cere [lapackese npenecy y Cpoujy, ¢ 003MpoM Ha TO 1ia je oHa
ouna CpriKMmba U CpIICKa CBETUTEIbKA® S,

473 Epnipakcuja, Axamucm, W: ITpenodobua mamu Ilapackesa. .., s. 56-64.
474 Jb. Panxosuh, JKena uxona ypxse u 61azo ceema, llladan 2009, s. 177.
475 B, Pannesws, Ceemaunux. Craee u sepcku obuuaju koo Cpba, Hosu Can 2006, s. 125-126.
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Na szczegolng uwage ze wzgledu na proces ,,serbizacji” kultu zastuguje opracowanie
wydane w 2009 roku w Cetinju — Ceéema Ilemka — crasa cpncka u 3aumuma eepHux. Juz na
pierwszych kartach autorzy za bezsporny podaja fakt, ze $wieta jest Serbka z urodzenia:

»llocime 950. paha ce moroma IlpemomoOna Ilerka, y cprncko] mopomuim [podkreslenie —

D.G.], y ceny EnuBare-Ilpucranumra (manac EmmBaroc), Ha Tpaukoj o6amu MpamopHOT
Mopa, He MHoro jganexko ox Llapurpama”’®. W przedmowie arcybiskup Amfilohije pisze:
,»TaKo je m Hama, mpaBociaaBHUMa bankana, npuje Bumie o 10 BjekoBa mocnao Ilemogo0Hy
Majky Hamry Ilerky-IlapackeBy, HeOecKy 4YOBEUHMIly M 3€MaJbCKOT aHljena, OJi Harier

KPIITEHOT IUIeMeHa, U3 jeaHe o1 6pojHux cprckux Crnasuanja [podkreslenie — D.G.] (...)"*".

W zwiagzku z tym jest czeScig serbskiej historii Swietej, co obrazuje graficzne wyobrazenie
panteonu $wietych czczonych przez serbska Cerkiew od ok. 680 roku iod $w. lzydora z
Gordoserbonu (serb. sv. Isidor Srbogradski)*"®do §w. Justina Celijskiego (1894—1979): posrod
$wietych znajduje si¢ Petka z ikong i podpisem: ,,M3melhy 950 u 1000 (umm 1022-1050):
[Ipenono6na Ilerka-IlapackeBa Cprncka unu beorpancka wim byrapcka uinm TpHoBcka,

HajcTapyja IMo3HATa MYCTHHOXHTE/bKa cprckor poxa [podkre§lenie — D.G.], uymoTrBopka

XpucToBa, 4iju KyaT o0jeaumyje mpaBociaBHy 3emsby on Llapurpaga 1o Mocke 1 MuHCcKa
(...).”*°. W chronologicznym ujeciu zycia Petki oraz rozwoju jej kultu, w tym pi$miennictwa
jej poswigconego, w kilku miejscach opracowania autorzy wysuwaja hipotezeg, ze pierwszy
tekst zywota $w. Petki powstat w jezyku serbskim, dopiero potem zostal przettumaczony na

jezyk grecki, podobnie jak miatoby to mie¢ miejsce w przypadku zywota Jovana Vladimira:

Ho 1147. npso xuthje [Ipemonoone [leTke EnmBaTcke Ha CPIICKOM M TPUYKOM je3HuKy — (Kao mTo je u Cetn
JoBan Bnamumup mopen HecadyBaHOI CPIICKOT, JOOHMO M CayyBaHO TPUKO M JIATUHCKO JkuTHje JleTomuc moma
Hyxsbanuna). [TomroBame Ceere [leTke pazpacTa ce ¥ CHaXKHM TOJIMKO Jia OHA JI00Mja U CBOje KUTHje, HAIMCAHO
,TPyOOM” PYKOM W CpLUEM HEKOI HEHOr ,3eMJbaka”’, MelyTuM, Ha HauWMH KOjU HHjEe OuapaBao Y4YeHe
Bu3aHTHHIIE, BEPOBATHO HA CPOCKOM jE3UKY ca HANOPEIHUM TPUKUM nperoaom*E,

Znane historykom literatury fakty dotyczace spalenia pierwszego, ludowego Zzywota,
zostaja przeksztalcone w taki sposob, by odpowiadaly konsekwentnie tworzonemu

wizerunkowi swietej jako nierozerwalnie 1 od zarania zlaczonej z serbska ziemig 1 narodem:

418 Ceema Ilemxa — crasa cpncka u 3awmuma éeprux, ypenuuk npotojepej P. Huxuesnh, [etume 2009,
s. 12.

417 1bidem, s. 3.

478 Gordoserbon (Gordosevron, gr. FopddcepPov; protostowianski. Gordii Sirbii; serbski: T'opmocepsos,
T'opnocep6on, CpGorpan/Srbograd, I'pan Cp6a/Grad Srba) bizantynskie miasto w Bitynii, zamieszkane przez
Serbow. Izydor, biskup miasta, wspomniany jest w zrédlach z roku 680/681. Dostepne online:
<https://sr.wikipedia.org/wiki/ 'opnocepsor>, dostep: 23.11.2019.

47% Ceema Ilemxa — cnasa cpneka. .., S. 6.

480 Ibidem, s. 13.
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Kana ce y jenHoM OBakBOM KOHTEKCTY IPOYMTa HOHOBO IOpE HABEAEHHM OJUIOMAaK O CIaJbeHOM W CHOBA
HalucaHoM XHuTH]y ,,CBete [lapackeBe, nomToBane y Kannkpatuju”, Moke ce HaCIyTHUTH Jia C€ MCIPaBIbabE
NIPBOOUTHOT CKa3ama 0 0BOj CBETUTEJbKH, KOj€ je 3alicao HEKH HEeH 3eMJbaK, MOXJA YaK M LPKBEHO JIUIIE,
THUIIAJI0, BEPOBATHO, U OPOjHUX cpOM3ama, y Koje je jaMayHo crajajio u camo CBETUTEJHKUHO UME, alli U Ha3HB
BCHOT POJHOT MecTa Ha obamu MpamopHor mopa — EnuBare (Epivatai, nakne MHOXHHA), a MOXIa U came
Kammkpatmje. (...) MoryhHoct na je cmassmBame Tora mpaxkutja CB. IleTke HajmoXeHO 300T eBEHTYaTHHX
JjEpeTHYKHUX CTAaBOBAa MHIIYEBUX HUCKJbYYEHA je M3 IPOCTOr pas3iiora mMTo ¢y boroMunu oxdanuBaii CBakd KyJT
CaeTala ¥ BbMXOBUX MOIITHjy*e?,

Serbska Petka zostala, zdaniem autoréw, zastapiona grecka Paraskiewa — nie
odwrotnie, a obecnie kulty wczesnochrzescijanskich $wigtych zanikaja, ustepujac miejsca
Petce Belgradzkiej lub jej towarzyszac.

Wsrod tekstow hagiograficznych poswigconych §w. Petce Epiwatskiej 1 jej
wczesnochrzes$cijanskim imienniczkom znajduje si¢ réwniez zywot prologowy pierwotnie
opublikowany w zbiorze pt. Makeodoncka cpeorosexosna kruxcesnocm (Skopje 1985) bez
oznaczenia zrodta®®?. Prawdopodobnie jest to przektad na wspotczesny jezyk serbski zywota
przepisanego w 1780 roku w klasztorze Grgeteg we Fruskiej Gorze (Wojwodina) przez
mnicha Bartolomeusza ruskostowianskim jezykiem*®3. W obu tych tekstach podano, ze
Epiwat koto Kalikratii znajdowal si¢ w ziemi serbskiej. Rangi przydano réwniez rodowi,
z ktorego $wigta si¢ wywodzita — ,,z dobrego korzenia” — ubogiej, acz bogobojnej i pobozne;j
rodziny. Takze butgarski car Iwan Asen II nazwany jest nie tylko krélem bulgarskim, ale tez
serbskim. Autor odnotowuje, ze po wzigciu w niewole ziem greckich, butgarskich i serbskich
przez sultana Selima I1, relikwie pustelnicy zostaty ztozone w Konstantynopolu, podkreslajac,
ze przy relikwiach mialy miejsce liczne cuda, dzigki ktorym nawet muzutmanie przyjmowali
chrzescijanstwo. Widzac to, suttan zdecydowat si¢ oddaé ciato chrzescijanom, ktérzy zlozyli
je w patriarszej cerkwi. P6zniej wojewoda motdawski otrzymat relikwie od patriarchy i z
wielka czcig ztozyt w Jassach, 14 pazdziernika 1641 roku®,

We weczesnej fazie rozwoju kultu wizerunek $w. Petki stanowi w znacznej mierze
odwzorowanie wzorca uksztalttowanego na terenie Bulgarii. Kult ma charakter panstwowy
i realizuje cele polityki dynastycznej serbskich wiladcow — sankcjonuje panowanie
Lazareviciow, uswigca przestrzen stolicy 1 panstwa (chwata, glos 5: ,3emsbu cprckoj
nomohnmma™®). Po okresie wielkich wedrowek kult bedzie realizowal dazenia serbskich

etnarchéw do utrzymania autonomiczno$ci i spdjnosci Cerkwi wewnatrz granic Austro-

481 |hidem, s. 72.

“82 1pidem, s. 34-35.

483 Bapronomej, MoHax, op. cit., dostep: 10.10.2019.

484 Sprowadzenie relikwii $w. Petki do Jass mialo réwniez znaczenie polityczne — wojewoda motdawski
wspomagat organizacje prawostawnego synodu w 1642 roku zwotanego przez patriarche Konstantynopola
Parteniusza I.

485 Uz cnyocbe ceemoj Memxu Iapackesu, w: T. Llambnak, op. Cit., s. 125.
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Wegier. Opracowujgc obraz Petki na nowo hagiografowie czerpali z bogatego imaginarium
tekstow poswigconych cztonkom pierwszych dynastii, co miato wskazywaé tacznos¢
sredniowiecznego panstwa serbskiego z dziejami narodu serbskiego po najezdzie tureckim.
Historia interpretowana jest z perspektywy sacrum, w zwiazku z tym 1 Petka dotacza do grona
serbskich §wietych patronéw i opiekunéw — jest darem zestanym przez Boga (kanon 2%,
piesn 6: ,,Kao map ocBemictanu otadacTBy najem ce, [lapackeso (...)”). Obecno$¢ na terenie
kraju $wigtych relikwii przydaje rangi Serbii wérod innych panstw chrzescijanskich:

JI01aCKOM CBETHX TBOUX MOIITH]Y

Cpricka 3emipa oboraTH ce,

1 XpHCTOBA L[PKBA PHUMHUBIIN HX

mupo Touehu yxpamasa ce (stichery na litii, t. 1487).

W obliczu naporu panstwa osmanskiego z jednej strony, i polityki nawracania
prawostawnych na katolicyzm z drugiej, Petka jest apostotka i obronczynig prawostawia
przed innowiercami i heretykami. ,,)KuBonucane cBedacHe M CBEIITEHE 00pa3e yCpAHO CH
IenuBalia, U, Kimure 0e300kHuKa HCcTpeOsbyjyhu u muxoBa Oorompcka u 0e300kHA yderma
nocpamibyjyhu, MoIToBame U MOKIOkEHhe 00pa3y XpuctoBoMe oriamasaia jecu!” (kanon 1,
piesn 6, a takze: kanon 1, piesn 5).

Swieta staje sie gwarantem zachowania czystosci wiary ojcow i przekazywania jej w

niezmienionym ksztatcie przez pokolenia:

o 3axony O4eBOoM 3aKOH OTa4yKH, cBeOsIakeHa, HCTHHUTO JIp>kKehu, Ha JEeMOHCKa CH JIMIA IUbYHYNA, a ['ocroamu
JIUK 071aroyacTUBO LieuBajia, koju mpumu OHaj koju ce ox JljeBe OTKpOBHIIC jaBH, KOTa IPEY3HOCHMO Y Beke!
Ymom Boxancreennm u Jlyxa IIpecBerora xaphom cBe3qpy>KEHOM, CIaByjeM KpacHOIIOjHUM, BEPHUX MOXBaJIOM
BpxoBHOM, [IpaBocnaBiba cTyOOM W yTBphemeM Myjapum, npaBwioM LIpkBe M MOHaxumba CIaBOM M CBHX
[pemoroOHYj yKpacoMm jaBmita cH ce, mojyhu Xpucra y Beke!

Mupoxpanununom [lyxa Cserora, MHJIOCTHBA, jaBWJIa CH C€ MHpa CBOjUX MHUPOMHUPHHX W ydema MYIpUX
W3IMBamkbeM, HUIITehW TPyJesKHOCT 3JI0CMpajgHy TNpelecTH W OnaromupucaBajyhm mpuponom cBojoMm, Ilertka,
LpxBy npevacHy, kmnuyhu Henpectano: [lecmama e, Xpucte, npeysnocumo y Bekose! (kanon 1, piesn 8)

Charakterystyka Petki w kanonach zostata oparta na obrazach przypisywanych w
Biblii Mojzeszowi — podobnie jak patriarcha dostgpita chwaty bezposredniego kontaktu z
Bogiem, co w kanonie poetycko zostato wyrazone za pomocg biblijnego symbolu obtoku,
ktéry okrywa Bozych wybrancow (W) 13,21; 16,10; 33,9; Ez 1,4) i samego Chrystusa
podczas Przemienienia (Mt 17,5):

Haykom boxwujera 3paka mpocBeTnia cu cBe, Onaxkena [letka, ogarHaBmm jepeTnuky 3100y cBy, XpHCTa Kao
JKusotomasua necmocinosehu: Csert jecu, ['ocrone!

Ha ropy boxxanctBenux mobpoaeressu ycrekaa cu, [lapackeBo, n y obmak Oorosulema npoHkapmy, ca borom
ce CcjeqMHIITa, CIIOBECHe TabuuIle 3aKoHa OaromatHor npomuBm. (kanon 1, piesn 2)

486 Baprosiomej, MoHax, 0p.cit.; Cytowane teksty kanonoéw we wspotczesnym jezyku serbskim pochodzg z:
Ceema Ilemka — cnasa..., S. 39-44.
487 I, Llam6maxk, op. cit., s. 125.
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Z ragk Panskich Petka odebrata tablice przymujgc na siebie funkcje przewodniczki. Pod jej
przywodctwem Cerkiew 1 narod wyjdzie z kazdej opresji.

Serbski Ko$ciot ukazany jest jako Syjon — mieszkanie Boga (Ps 76,3; Ps 87,2),
natomiast Petka jest podobna rzekom wyplywajacym z jego wnetrza, ,rozlewajac” na
wiernych liczne taski: ,,Kao peka nunyBmm ca Cuona, I[leTko cnaBHa, Hamojuiaa cu OOMIIHO
cTpyjama boxxancTBeHMM 300pOBe BEpHHX, KOjH KIHIAxy: ['ocroay 3amojMo mecMmy HOBY!”
(kanon 1, piesn 1, t. 6). Wedhug niektorych komentatorow Pisma Swigtego Syjon ukazywany
jest jako matka-ojczyzna, centrum ludu Bozego rozproszonego na calym $wiecie (Ps 87,5)%%,
Analogicznie do biblijnego miejsca SCP ma scala¢ wiernych prawostawnych Serbow,

szczegolnie wokot miejsc kultu §wietych, w tym takze Petki:

[Mpucrynute, 36opoBu nocHuka! Ilpucrynure, guctore JpyOuTesbH! IlpocTynure, MpasHUKOJBYIILH, CBAKH
y3pacre, IecMama JyXOBHHM YCXBAIUMO MyCTHHOJbYOHBY IpIIHILY, IIOCHHKA IIOXBaJy, JEBCTBEHHIA OKHhcHe,
THUXOBAaTeJha YKpac, II€YAITHHX, YTCHINTEJbKY, OONHHUX IIOCETUTEJbKY M HEBOJFHHIMMA Op30IOCIYIIHY
momohnuty, Goromynpy IleTky, Koja HcIe/hea TOYH CBUMa, jep oOpere Omaromat uymeca boxujom
3amosenthy! (ikos po 6 piesni)

Nastgpstwem wyboru serbskiej Cerkwi przez Boga jest niezwyci¢zono$¢ i bogactwo,
szczegblnie Swigtych, ktorzy stoja na jej strazy. Obecnos$¢ Boga sprawia, ze nic nie jest w
stanie jej zachwia¢ (por. Iz 33, 20-21), a narody, ktére odwaza si¢ przeciw niej walczy¢
poniosa kleske (por. Iz 29, 7). W czasach proby $wicta pustelnica staje w obronie
podstawowej idei prawoslawia — czysto$ci wiary. Poprzez zachowanie czystosci nauki
chrzescijanskiej pokonuje przeciwnikow Cerkwi: , )KuBomucane cBeyacHE M CBEIITECHE
o0pase yCpAHO CH IeNuBana, U Kibure 0e300xkHMKa UCTpeOsbyjyhn n muxoBa 60rompcka u
0e300kHa yuema TMOocpamibyjyhu, TMOIITOBalkE H TOKIOHKEHE 00pasy XpUCTOBOME
ornamasana cu!” (kanon 1, piesn 6). Postem 1 modlitwg odgania demoniczne sity — dzierzy
,miecz ducha*®, ktéry symbolizuje sile wiary i przepowiadanie Bozego stowa (Hbr 4, 12; Ps
45,4).

W ksztattowaniu literackiego obrazu §w. Petki wazna rol¢ odgrywa symbolika solarna.
Swieta okre$lana jest wielorako: drugim stoncem (sedalan, t. 4: , Kao cyHie cu ce apyro y
upksu jaBuia’”; Ps 84, 12; PnP 6, 10 i inne), 0zdobiong $wietlistymi promieniami (kanon 1,
piesn 9: ,3pamuma mpecBeTinMm okuheHa”), Boska $wiattoscig (kanon 2, piesn 9: xao
0oxacTBeHa cBeTiocT, [lapackeBo, mecmoBuTo cu LlpkBu jaBuna ce), niosaca Swiatlo (stichery

na ,,Chwalmy Pana”, t. 8: ,cBetmonocua’), $wietlista (kanon 1, piesn 5: ,,cBeTIO3apHOM

488 por. S. Zimmer, Zion als Tochter, Frau und Mutter, Miinchen 1959; ks. S. Lach, Préba nowej
interpretacji hymnow o Syjonie, ,,Studia Warminskie”, XII, 1975, s. 398.

489 OO6auMCTaBIIM Ce, CIIABHA, KMBOTA MCIPaB/bEHEM, M30pyllleHa Kao Mad XpHCTOB jaBWia CH Ce,
cacenajyhu gykaBcTBa geMoHcKa, ykpermbuBana Jlyxom boxancteerum”. (kanon 1, piesn 4). Stownik obrazow i
symboli biblijnych, red. M. Lurker, t&. K. Romaniuk, Poznan 1989, hasto: miecz.
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jaBuia cu ce, matu IlapackeBo”). Zastosowana w hymnografii symbolika przywotuje na mysl
przyszie czasy zbawienia oraz objawiajace si¢ w $wiatloSci dziatanie Boga (Prz 6,23).
Promieniowanie jasno$cia w wymiarze duchowym oznacza widzenie 1 poznawanie
Najwyzszego (Mdr 7, 26). Swieta poprzez udzial w $wiattosci dostepuje najdoskonalsze;
formy obcowania z Bogiem i w jej osobie objawia si¢ Jego majestat (Syr 42, 16). Praesentia
relikwii Petki na serbskiej ziemi spawita, ze stata si¢ ona miejscem statej obecnosci i dziatania
Boga, potwierdzeniem szczegélnej dziejowej roli i wybranstwa kraju 1 jego mieszkancow.
*

Wraz z kolejnymi porazkami Serbii w konfrontacji z Imperium Osmanskim funkcje
obronne i patronackie $wigtej Petki zaczgly ustgpowaé miejsca innym. Powracaja elementy
z najstarszych stowianskich utworéw cerkiewnych, odnoszace si¢ do wizerunku $w. Petki
jako mniszki i pustelnicy.

Najnowszy, wspotczesny wizerunek swietej ksztattowany jest przy uzyciu wszystkich
zasobow tradycji 1 literatury. Stanowi potaczenie pierwotnego, ogolnego obrazu $wigtosci
opartego na wzorze ascetycznym, wraz z elementami patronackimi i obronnymi oraz tradycja
maryjng ($wicto Pokorowy) i ludowa. Petka jest wzorem cndt chrzescijanskich
i pustelniczego zycia, wyrazonych mi¢dzy innymi w odrzuceniu dobr doczesnych na rzecz
doskonatosci duchowej (ikos 2): ,Pamyj ce, caBpmenu oOpaciy jeBanhenckor
camoonpunama!l Panyj ce, jep cu AYrorpajHUM CHPOMAIITBOM CTEKJIa CJIaBy M BEYHO
oorarctBo! Panyj ce, jep cu 3aBeTOM cHpoMalITBa Mmokaszaia BUcuHY ayxa!”. A w kondaku
czwartym: ,,bypy cagammera sxuBoTta ondammia cu, I[IpernonoOHa, 3a100MBIIM CAMOBOJHHO
CHpPOMAIITBO XpHCTa Pajy, BEIUKUM BpJIHMHAMa CH ce 0o0oraTtuia, U MHOTE Yy PEBHOCTH
HAYMHOM >kHMBOTa cu mozauria (...)”. W swoich czynach podobna jest ojcom pustyni (akatyst,
kondak 6: ,,Panyj ce, MuomupHu 11Bete nyctume! Panyj ce, Hajoosbe BacuTame nmyctume!”)
i starotestamentowym prorokom — $w. Eliaszowi i $w. Janowi Chrzcicielowi (akatyst,
kondak 6). Relikwie Petki posiadaja moc uzdrawiania i czynienia cudoéw (akatyst, ikos 9,
kondak 10). Sita jej modlitwy pokonuje demony i nawraca innowiercow (akatyst, ikos 3,
ikos 10).

Nowsze teksty aktualizujg takze jej obraz jako strazniczki i obronczyni panstwa,

narodu i Cerkwi prawostawnej (akatyst*®°, ikos 11 i 12):

4% Rowniez w Polsce wydano tlumaczenie akatystu §w. Petce: Akatyst do sSwietej mniszki Paraskiewy
Serbskiej, transkrypcja tekstu cerkiewnostowianskiego na cyrylice z ,,grazdzanki” i thumaczenie na jezyk polski
ks. Mitrat E. (Stanistaw) Strach, Biatystok 2018.
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[NeBajyhu npusbexno te moaumo, IIpenonodna matu IlapackeBo, monu ce 3a LlpkBy XpHcToBy, IpaBociIaBHOj
BepU cHary M no0Oeny Haj jepecuMma IoJaj, ¥ HaMa CIacemhe M MHP HCIPOCH, Ja OM Te ca Jby0aBJby OBAKO
MIPOCIIaBUIIN:

Panyj ce, ceetiu ykpace Llpkee Xpuctose!

Panyj ce, 3amTutHuLE Bepe IpaBociiaBHe!

Panyj ce, cteHo 1 n30aBUTEIHKO OTAIOWHE HAIIE 01 MHOBEPHUX !

Panyj ce, mokpoBe TBoje oouTesbu!

Panyj ce, 3amruTHHIE pona xpurrhanckora!

Panyj ce, 6p3a momohHHMIIE OHIX KOjH Ca BEPOM Tpake 3aIlITUTY TBOjY!

Panyj ce, IIpemogo6ua matu [Tapackeso, yrexo oxanorrhennx! (akatyst, ikos 12).

Swieta jako ,.dziecko” narodu serbskiego i najwicksza ozdoba Belgradu nieustannie
ma sta¢ na strazy jego dobrobytu i bezpieczenstwa: ,,byau u Hamabe HpecTOHOME Tpaay
cprickoMm, ytBpau Ta y IIpaBociaBiby, mMOMO3M BepHUMA, NOJUTHU HEIY)XHE U TYXKHE,
y ycHynuM 'y [ocriogy mnpenuma HammM, Opahu v Jenu, W3MOJIM BEYHH IOKO] U BEYHO
craceme, ceeta Iletko, boxuja CernTespko’™ L,

Watki patriotyczne utrwalane sg takze w codziennej modlitwie wiernych. Mimo ze
$wiete szczatki juz od kilku wiekow nie spoczywaja W murach belgradzkiej twierdzy, Petka
nadal pozostaje obronczynig stolicy 1 jej mieszkancow, a takze jest gwarantem wiernosci
wierze prawoslawnej. Uznanie jej za ,,swoja” — belgradzka, serbska — $wigta umozliwia
wicksza bliskos¢ i intymno$¢ modlitewnego kontaktu: ,,CBera Iletko, Boxja cBeTHTEIBKO,
Moiu bora 3a Hac. YiocTojuiia cu ce riieiama Jinia boxjer, kao 4eao Haller Hapoja, ClaBHa
[leTko CBETUTEIBKO, 1A UMAMO CII000AY TeOU TOBOPHUTH, CPOIHUIIM HAIIO]j, U TeOC MOJIUTH 32
cnaceme ayma Hammx %2, O uleczenie przy swietym zrodle moze prosi¢ kazdy — $lepy,
chromy, stary, mtody — bo Petka: ,,JIo0pe y 1006py C10%H, U CBAKO UM JT0OPO YMHOKH .

W innych modlitwach Petka ukazywana jest jako opiekunka ogniska domowego,

rodziny oraz catego gospodarstwa:

Tebwu, cB. [letko, ymyhyjemo tomne monmtBe: ymonu Cuna boxujer 'ocrioga Mcyca Xpucra, 32 Kora CH KHUBea
1 YMjOM CH C€ HEBECTOM Ha3Baja, /la HAaC M Hall JIOM OJIarocjoBH; Jia Hac cadyBa OJ CBAaKOT 311a, oj Oexne, ox
pasHux 0ojecTH; 1a Hac M30aBH U3 CBUX HEBOJba M Helaha, koje OM Hac y )KMBOTY cHamute. J{a 6marocioBu JoM
Halll U JIa CBE ILTO je y HBeMy Halpeayje, a ce yMHOXaBa Ha j00po u Ha cpehy Hamry. [la 6narociioBu mosba
Haia, Bohmake U BUHOTPaJe Aa ypoae ToOpHuM IIJIOJ0M; Jia GJIarocioBH CTOKy — 6iaro Hame. Mommmo Te, cB.
IapackeBo, 1a HaMm Oynernn Ha moMohin yBeK: U y IOMY, U Y TIOJbY, U [0 JaHy U 1o Hohu, a Mu hemo ciaBuTH
TBojy ycrnomeHy caja u yBex. AMun*®,

Nalezy wspomnie¢, ze znaczenie kultu W serbskiej duchowos$ci doceniali rowniez
poeci, ktorzy dedykowali jej swoje utwory. W Stematografii (1741 r.) Hristofora Zefarovicia
posrod wizerunkow dwudziestu sze$ciu $wietych znajdujg sie dwa zenskie wyobrazenia,

jeden z nich to sw. Petka, drugi Angelina.

491 [Tpenooobna mamu Iapackesa..., Op. Cit., s. 64.

492 Monumea Csemoj ITemxu Iapackeeu. Dostepna online: <http://www.crkvaub.rs/crkva/novosti/item/2705-
molitva-svetoj-petki-paraskevi>, dostep: 27.11.2019.

493 J1. Mupxosuh, Xeopmonoauja. .., s. 30-31.
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W ciggu ostatnich lat kult nabiera coraz ciekawszych rysow, a $wietu Paraskewy
przywrocona zostata wysoka ranga w kalendarzu (oznaczone jest na czerwono). Pojawiajg si¢
tez teoretyczno-literackie opracowania hagiografii poswicconej $§w. Petce prezentujgce
podejécie feministyczne*®*. Autorka, Sofia Crushovalieva, analizuje z perspektywy

feministycznej i genderowej zywot $wietej autorstwa Eutymiusza*®.

Juz na wstepie
omoéwienia zauwaza, ze analizie krytycznej nalezatoby podda¢ fakt, iz autorem hagiografii
$w. Petki jest mezczyzna, co z gory sytuuje tekst w meskocentrycznych ramach*®. Fragment
zywota poswiecony pobytowi $wigtej na pustyni oraz przyrownanie jej dokonan do duchowej

doskonatosci $w. Jana Chrzciciela i proroka Eliasza autorka ukazuje jako wyraz mizoginii:

Here again, one can see that if a woman manager to reach a peak in the spiritual life she was necessairly
compared to a man. But, apart from reading this as a clear indication of misogyny | would like to suggest that the
language of the Christian church was to a great extent influenced by the heritage of the Greco-Roman world,
which was also giving virtues a masculine form*®’.

Dalej ten sam fragment jest interpretowany jako wyzwolenie si¢ ze S$wiata
zdominowanego przez mezczyzn 1 jego nakazow. Majac na uwadze ogdélng wymowe
przedstawionego opracowania, nalezy stwierdzi¢, ze Petka jest w nim ukazana jako
buntowniczka przeciw zastanemu porzadkowi spolecznemu — przeciwstawia si¢
rzeczywistosci kreowanej 1 opisywanej przez mezczyzn, a jej przyktad ma by¢ odwroceniem
systemu patriarchalnego*®®. Nalezy przy tym zauwazyé, ze we wlasciwej czesci swojej pracy
stanowigcej analize tekstu Zywota, Crushovalieva zasadniczo skupia si¢ na odtworzeniu tresci
przebiegu zycia $wietej, zas same wnioski wynikajace z przyjetego na wstepie podejscia

feministycznego 1 genderowego sg raczej skape 1 dyskusyjne.

494 Zob. S. Crushovalieva, Saint Petka: A Balkan Saint. A Case Study on Orthodox Women Saints,
Saarbriicken 2008. Pierwsze feministyczne analizy postaci $w. Petki robita Eve Levin pod koniec lat 80. XX
wieku, np. Sex and Society in the World of the Orthodox Slavs, 900-1700, Cornell University Press, 1989.

4% Tekst zywota, ktory analizuje, pochodzi z wydania Iwanowej: K. Wsanosa, Cmapa 6wreapcka
aumepamypa, T. 4. JKumuenucnu meopou, Copus 1986.

4% g, Crushovalieva, op. cit., s. 43.

47 bidem, s. 46.

4% |bidem, s. 45, 48.
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ROZDZIAL. IX
SW. ZLATA (CHRYSA) MEGLENSKA - 13, 18 PAZDZIERNIKA

Kult Zlaty Meglenskiej ustanowiony zostat w 1799 roku na Swictej Gorze Atos.
Wedlug hagiografow Zlata (zwana takze Chrysa)*®® urodzila sie¢ we wsi Slatina (lub Slatino)
koto Meglenu (dzisiejsza Grecja, Macedonia Egejska, od 1926 roku obowigzuje nazwa grecka
Xpvon, Xpucu). Historycznych danych o Zlacie wilasciwie nie ma. Jej posta¢ ksztalttuje
literatura liturgiczna, szczegOlnie hagiografia, pisana poczatkowo przez Grekdw, pdzniej
uzupelniana materiatami stowianskimi. Ma charakter ogdlny, bazujacy na konwencjonalnych
wzorach $wigtych meczennikdw, czesciowo wzbogacony modelem maryjnym i ascetycznym.

Swieto meczennicy przypada na 13 lub 18 pazdziernika, poniewaz ktorego$ z tych dni
1795 roku zakonczyla zycie. Gtowne obchody pamigci $wigtej w Serbii przypadaja na
13 pazdziernika (rzadziej 18 pazdziernika). Cerkiew bulgarska wspomina me¢czenska $mier¢
Zlaty tylko 18 pazdziernika. Wspodtczesny Kosciot macedonski czei pamie¢ mgczennicy dwa
razy: 13 pazdziernika, a takze w pierwsza niedziel¢ pazdziernika w dzien obchodéw Soboru
Wszystkich Macedonskich Swigtych (Co6op na cume maxedoncku ceemumen). Cerkiew
rosyjska przejeta kult swigtej w drugiej potowie XIX wieku i wspomina jg zaréwno 13, jak i
18 pazdziernika. Z imienia Zlatg¢ wymienia si¢ tez podczas obchodzonego na Atosie w trzecig
niedzielg po Zielonych Swigtkach®® §wieta ,,Swietych meczennikow, ktorzy zgingli za wiare
prawostawna w czasie tureckich rzadow na $wiecie” (tj. w latach 1453-1912; Sveti mucenici
postradali za veru pravoslavnu u toku turske vladavine u svetu).

Kult Zlaty rozwijat si¢ w skomplikowanych warunkach spoteczno-polityczno-
religijnych. Wiek XVIII na Batkanach to okres wielkich napigé. Serbia w sensie politycznym
jest z jednej strony zalezna od Wielkiej Porty, z drugiej zas podlega wptywom monarchii
habsburskiej 1 Wenecji. Jednocze$nie panstwo osmanskie znajduje si¢ w kryzysie, pogltebiaja

si¢ wewnetrzne wasnie 1 roztamy, a wérod narodow stowianskich z wolna rodzi si¢ poczucie

49 Fragmenty rozdziatu opublikowano w dwoch artykutach, w tym jednym w jezyku angielskim: St Zlata
(Chryse) of Maglen — a model martyr of the southern Slavs/Céema 3nama (Xpuca) Meenencka — ysopHa
ceemumesnka Jyscnux Cnosena, Y. Cpncka kpamescmea y Cpedrvem 6exy: 300pHUK padosa ca mehynapoono2
Hayunoe cxyna Cpncka Kpamescmaa y cpedrbem 6eKy, 00pacanoz 00 15. 0o 17. cenmembpa 2017. 200une y
Kpamesy, y uacm obenescasarna 800 coouna o0 kpynucarwa Cmegpana Hemarwuha (Ilpsosenuanoe), ypen. C.
Mucuh u npyru, Kpameso 2017, s. 271-288; Paoyj ce, ILlpkse Ilpasocrasne nmuyo 6ozoznacna! Ptasia
symbolika w serbskiej hymnografii poswieconej sw. Ziacie Megleriskiej, W: Stowianszczyzna z ptasiej
perspektywy, red. M. Baer, Poznan 2019, s. 171-180.

500 D, Gil, Serbska hymnografia..., , s. 110. Zob. takze: Xpusoctom Cronuh Xunanpapau, Ilpasociaenu
ceemaunuk, T. 2, beorpan 1989., s. 727-732.
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etnicznej 1 narodowej odrebnosci, dajacej podbudowe ruchom niepodlegltosciowym
w XIX wieku®%?,

Wielowiekowe panowanie tureckie na Batkanach sprawito, ze chrzescijanstwo w tym
regionie przyjelo forme ludowej religii, dos¢ odlegtej od klasycznej teologii Ojcow

Kosciota®%?

. W tym okresie (XV—XIX wiek) na Batkanach ostojg duchowos$ci byly duze
monastery 1 w szczeg6lnosci Gora Atos jako staly punkt odniesienia dla batkanskiego
prawostawia. Duchowni atoscy staja si¢ promotorami nowego typu §wigtosci, tzw. nowych
meczennikow (nosomyuenuyu)®®, czyli chrzescijan, ktérzy w imic wiary (prawostawnej)
poniesli meczenskg $mier¢ z rgki Turkow. Wsrdd nich znajdujg sie takze nawrdceni na
prawostawie muzutlmanie i poturczency, ktérzy postanowili zmy¢ wilasng krwig grzech
odstepstwa, a takze ci, ktorzy meczensko zgingli z powodow politycznych (buntownicy,
powstancy). Status spoleczny nowych meczennikow jest bardzo zrdéznicowany i obrazuje
zmiang, jaka zaszla w procesie wynoszenia §wigtych na oltarze na obszarze podleglym
zwierzchnictwu Imperium Osmanskiego. Na przyktadzie Atosu i Serbii widaé, ze linia
graficzna, ktéra wyznaczaja nowe kulty swigtych, biegnie w dot — poczawszy od witadcow,

duchownych, mnichéw i pustelnikéw, do przedstawicieli nizszych warstw spotecznych®® —

drobnych feudatow®

, ktorzy wspomagaja Kos$ciot darowiznami, a takze kupcow,
rzemies$lnikow, pasterzy i wiesniakow.

W koncu XVIII wieku i na poczatku XIX za wiare zgingli miedzy innymi taCy
meczennicy jak: Anastazy ze Strumicy (zm. 1794 rok), Agatangel Bitolski (zm. 1727 rok),
Teodor Sladi¢ (zm. 1788 rok)®® i inni. Wsrod $wietych kobiet wyrdzniajg sie trzy
meczennice, ktorych hagiografie sa do siebie niezwykle podobne: Zlata z Meglenu (zm. 1795
rok), Kirana Sotunska (zm. 1751 rok®’) oraz Akilina (Angelina) Zagliwerska (zm. 1764

rok®%). Zywoty tych nowych meczennic ukazuja bohaterki na tle codziennych warunkéw

501 A, Naumow, W poszukiwaniu utraconej tozsamosci — nowi meczennicy atoscy (1590-1830), w: Religijna
mozaika Batkanéw, red. M. Walczak-Mikotajczakowa, Gniezno 2008, s. 43-54. Dostepne online:
<https://iris.unive.it/retrieve/handle/10278/29138/19627/Gniezno.pdf>, dostep: 28.02.2017, s. 2-4.

%02 Ihidem, s. 2.

503 Obecnie tym terminem okre$la si¢ rowniez chrzescijan, ktorzy zgineli meczefiskg $miercig w XIX i XX
wieku.

504 J1. INaBnosuh, op. cit., s. 261.

505 Za przyktad moze postuzy¢ Milo§ Obili¢, otoczony kultem w wieku XVIIL.

506 JI. IaBnosuh, op. cit., s. 261.

507 Podobnie jak Zlata zostata zameczona, poniewaz odmoéwita po$lubienia Turka.

508 Przeciwstawila si¢ ojcu, ktory przyjat islam i do konwersji chciat nakloni¢ calg swa rodzine. Informacja o
odnalezieniu jej relikwii: A. Xpucrtoa, Twepoicecmeeno onosecmsgane OMKPUSAHEMO HA MOWUMe HA C6.
nogomvuenuya Axununa, ,JIbpkoBen BectHuk, 6p. 12, 1 — 15 rowu 2012 r., s. 3, dostepny w sieci:
<http://digilib.nalis.bg/dspviewerb/srv/viewer/eng/53eecd16-865a-482c-9eb1-d7404db3d508?tk=U-
7NFozaSCyesddATbPVCAAAAABTIGTG.cWZbtMbdsul 79vINOOO5zQ&citation_url=/xmlui/handle/nls/3261
1>, dostep: 18.10.2020.
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zycia rodzinnego 1 spotecznego w mieszanym religijnie spoteczenstwie. Jak zauwaza Sophia
Laiou, instytucja malzenstwa [i rodziny — D.G.] byta podstawowym warunkiem stabilnosci i
spojnosci spotecznej zarowno w panstwie chrze$cijanskim, jak 1 islamskim. Kazde
odstepstwo czy zmiana od ustalonego systemu wartosci — etycznych i religijnych — zagrazata
stabilnosci nie tylko danej rodziny czy malzenstwa, ale takze szeroko rozumianego

spoteczenstwa, do ktorego przynalezy°®°.

Dla Cerkwi prawostawnej funkcjonujacej na
terenach podlegajacych Imperium Osmanskiemu najwickszym wyzwaniem byto sprawowanie
kontroli m.in. nad sprawami zycia rodzinnego i malzenskiego wiernych. Prawo islamskie
dawalo wiele réznorakich mozliwoéci zwiazanych z zawieraniem zwiazkow®® (w tym tzw.
mut’a kebin — czyli matzenstwo zawierane na okreslony czas), przeprowadzaniem rozwodow
(dwa typy: talak — inicjowany przez mezczyzng, hul — inicjowany przez kobiete)
i uznawaniem potomstwa, z ktérych chetnie korzystali rowniez chrze$cijanie®'!. Autorka
pokazuje na podstawie dokumentow sadowych z XVII 1 XVIII wieku, Ze chrzescijanie
z terenow jurysdykcyjnie podlegajacych Imperium Osmanskiemu w sprawach rodzinnych czy
matzenskich czgséciej niz do lokalnych sagdow koscielnych/cywilnych udawali si¢ do tureckich
kadich, szukajac korzystniejszych dla siebie rozwigzan np. w sprawach zawierania zwigzkow

matzenskich, rozwodowych czy dziedziczenia®'?.

Na tej podstawie mozna wysnué
przypuszczenie, ze dla strony tureckiej umozliwienie chrzescijanom czerpania korzysci
z przywilejow osmanskiego systemu legislacyjnego bylo elementem ,,cichej” islamizacji.
Ponadto catkowite przejscie na islam umozliwiato otrzymanie réznorakich przywilejow i ulg
— poturczencom pozwalano utrzyma¢ majatek, zmniejszano podatki, darowano wyroki, nawet
$mierci, zapewniano szerokie korzysci ekonomiczne i spoleczne®®. Atos, jako ostoja
prawostawia, usitowal przeciwdziata¢ konwersjom, promujac w osobach nowych
meczennikow chrzescijanskie wartosci i chrze$cijanska etyke. Jak pisze Aleksander Naumow:
., Wydaje sig, ze tylko Athos (a moze jeszcze osrodki prawostawne Ziemi Swigtej) nie utracit
wszechprawostawnego wymiaru, stanowigc zaporg przeciwko islamowi i1 zachodniemu

chrzescijanstwu, ale takze przeciwko procesowi rozpadu panortodoksyjnej wspolnoty”>*4,

09 S, Laiou, Christian Women in an Ottoman World: Interpersonal and Family Cases Brought Before the
Shari’a Courts During the Seventeenth and Eighteenth Centuries (Cases Involving the Greek Community), W:
Women in the Ottoman Balkans.Gender, Culture and History, ed. A. Buturovi¢ and 1.C. Schick, London 2007,
S. 244,

510 Prawo islamskie dopuszczalo cywilne malzenstwa mieszane (muzulmanin-chrzescijanka) lub zawierane
miedzy dwoma przedstawicielami innych niz islam wyznan przed kadim.

511 S, Laiou, op. cit., s. 245-246.

512 Ihidem, s. 245.

513 A. Naumow, W poszukiwaniu. .., s. 2.

514 Ibidem, s. 4.
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Pierwszy zywot Zlaty powstal w roku 1799 na Swigtej Gorze Atos, cztery lata po jej
meczenskiej $mierci. Autorstwo tekstu w jezyku greckim, napisanego na podstawie relacji
naocznego $wiadka wydarzen — igumena monasteru Stawronikita®'® na Atosie, ojca Timoteja,
przypisuje si¢ Nikodemowi Hagiorycie (Svetogorac)®®. Zywot zostat wlaczony do zbioru
zywotéw meczennikow Heon mapmuponocuon®’. Jego tre§¢ odwotuje sie przewaznie do
typowych formut hagiograficznych. Zywot pozbawiony jest watkéw narodowoséciowych,
patriotycznych i niepodleglosciowych, co spowodowato, iz posta¢ $wigtej jako meczennicy
W literaturze liturgicznej zostaje nakre§lona przede wszystkim przy uzyciu biblijnych
i hagiograficznych topoi — stypizowanych motywow i cech. Jej charakterystyka opiera si¢ na
schemacie zaczerpni¢tym z wzorca maryjnego i czesciowo ascetycznego. Jego podstawowym
zatozeniem jest wykreowanie postaci swigtej bliskiej odbiorcy, ktora pokazywaé bedzie, jak
broni¢ chrzeécijanskiej tozsamosci, zyjac w $srodowisku zdominowanym przez islam. Nie
musi on by¢ nawet represyjny, wystarczy, ze stwarza wiele pokus — a chrze$cijan przyciggato
do religii Mahometa wiele kwestii, szczegdlnie bogactwo i prestiz spoleczny. W zamiarze
autora zywot Zlaty mial przypominac¢ najwazniejsze wartosci chrzescijanstwa, ktore wowczas
stanowily podstawe tozsamosci opartej na czynniku wyznaniowym. Zgodnie z zamystem
atoskiego hagiografa zywot ku czci Zlaty gloryfikuje cnoty monastyczne, tj. umitowanie
ubostwa, pokore, pobozno$¢, dobrotolubije (umitowanie dobra i pigkna). Wedle modelu
SwigtoSci opartego na zasadzie imitatio Mariae szczegolng warto$¢ nadano cnocie
dziewictwa®®, bedacej specjalnym znakiem chrzeécijanstwa i zdolnosci do wyrzeczenia,
a nawet umartwienia chrze$cijanina, pokazujacej sil¢ jego charakteru i wiary.

W tym trudnym czasie dobrowolne meczenstwo $w. Zlaty staje si¢ wigec forma
manifestowania przynaleznosci religijnej, wywyzszenia/pochwaty Kosciola Wschodniego

I wzmocnienia polityki antyislamizacyjnej. Wyraza dazenie do odnowy i umocnienia wiary

515 Klasztor Stawronikita — grecki klasztor zalozony w X wieku, konsekrowany w 1536 roku jako ostatni
z istniejacych na Gorze Atos. W monasterze m.in. przechowywana jest ikona $w. Mikotaja, nazywana Streidas,
oraz 171 rekopisow.

516 Sw. Nikodem Hagioryta (1749-1809) — znany przede wszystkim jako wspotautor antologii tekstow
poswigconych ascezie 1 modlitwie pt. Filokalia swietych ojcow neptyckich, ktora zredagowal wspdlnie
z biskupem $w. Makarym z Koryntu w XVIII wieku. Pozostate dzieta to m.in. Evergetinon, O czestej Komunii
sw., Alphabetalphabetos Melecjusza wyznawcy, Ksigga Barsanufiusza i Jana z Gazy, Niewidzialna walka
(adaptacja Walki duchownej Scupolego), Cwiczenia duchowne (adaptacja Cwiczeri Pinamontiego), Encheiridion
symbouleutikon, zbiory kanonéw, troparéw, akolutow, pisma Grzegorza Palamasa, Kipos chariton (Ogréd task).
Kanonizowany w 1955 roku przez patriarche konstantynopolitanskiego Atenagorasa I (1886—-1972).

517 Znajduje si¢ w Bibliotece Narodowej w Sofii nr 475. Zob. B. Iloues, Onuc ua pwvkonucume
u cmaponeyamuume Knueu na Hapoonama oubnuomexa ¢ Coghus, 1. 1, Codus 1910, 6p. 415. Tekst w jezyku.
greckim dostepny jest pod adresem: <http://anemi.lib.uoc.gr/metadata/3/a/4/metadata-02-0000173.tkl>, dostep:
26.05.2017.

518 Znajduje to rowniez wyraz w ikonografii §wietej, gdzie przedstawiana jest z gatazka lilii (symbolem
czystosci) w rece.
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prawostawnej na zajetych przez Turkow terenach. Przy okazji rysowano w nim obraz Turka
jako wroga, ktéremu nalezy stawi¢ opor. Idea meczenstwa zostaje oparta na zasadzie
przeciwienstwa — mloda dziewczyna, chrzescijanka, odznaczajaca si¢ cielesng i duchowa
urodg, staje si¢ przedmiotem pozadania innowiercy, ,diabolicznego” Turka,
przyrownywanego do biblijnych Hagarytow (Agaryjczkow)®l®, wiedzionego cielesnymi
nami¢tno$ciami. Prosta fabula Zzywota Zlaty ma na celu przedstawienie najwazniejszych
réznic miedzy ,,rodzimym” — chrze$cijanstwem i chrze$cijanami, a ,,obcym” — Turkami
i islamem. Poszczegolne elementy tej opozycji sg sobie catkowicie przeciwstawne — religie,
obyczaje, wartosci, ludzkie charaktery. O ile chrzescijanie uznajg za wartos¢ ubdstwo, to
muzulmanie bogactwo, chrzescijanie pigkno duchowe, muzulmanie pigkno materialne,
chrze$cijanie wyrzeczenie, muzutmanie luksus, chrzescijanie dziewictwo, pokore,
samounizenie, gotowos¢ na $mier¢ za wyznawane poglady, muzulmanie bute, gwattownosc,
okrucienstwo, przemoc. Uosobieniem wszystkich pozytywnych warto$ci jest Zlata,
negatywnych Turek chcacy ja poslubi¢. Innowierca ukazany jest jako wstretny, okrutny
I bezbozny, przeklety oprawca, kierujacy si¢ zadzami cielesnymi i cenigcy dobra doczesne
(prelestnyj). Opresyjny charakter najezdzcy skonfrontowany zostaje z ,,czystoscig”
i nieztomno$cig Zlaty. Zdaniem hagiografa sg to dwa odmienne $wiaty, nie dajace si¢ ze sobg
pogodzi¢, ani nieprzystawalne do siebie pod zadnym wzgledem.

Trudny do ustalenia pozostaje pierwotny zasigg kultéw nowych meczennikow, w tym
takze $w. Zlaty, jednakze mozna przypuszczaé, ze ze Swietej Gory kult Zlaty stopniowo sie
upowszechniat (prawdopodobnie w greckiej wersji jezykowej) 1 promieniowal na ziemie
greckie 1 poludniowostowianskie — serbskie, butgarskie — skad przeniesiony zostat do Rosji.
W Serbii poczatek kultu przypada przypuszczalnie na koniec XVIII wieku 1 pierwsze lata
wieku XIX, kiedy na potudniu kraju, na styku granic z Macedonig i Bulgaria, zaczynaja

szerzyé sie nowe lokalne kulty $wietych®?,

Uniwersalny obraz $wigtosci wyrazony
w greckim zywocie $wietej 1 brak historycznych danych o tej postaci umozliwity tatwa
adaptacje Zlaty do nowych potrzeb spoteczno-religijnych. Jej pochodzenie z terenow
pogranicza trzech stowianskich kultur pozwalato w niej widzie¢ Stowianke, a w miare uptywu
czasu i podejmowania przez poszczegolne stowianskie etnosy prob autodefinicji — zaczgto jej

przypisywac konkretng narodowos¢.

51% Hagaryci — synowie Hagar, niewolnicy, ktora urodzita Abrahamowi syna Izmaela. Po narodzinach Izaaka
zostala wypedzona na pustyni¢. Potomkami Izmaela nazywano Arabow, a nastepnie nazwe Hagaryci
rozciagnigto na wszystkie ludy muzutmanskie. Tu odnosi si¢ ona do Turkow.

520 J1. INaBnosuh, op. cit., s. 261.
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Pierwszy stowianski przektad zywota powstal dopiero w XIX wieku. Jest to
thumaczenie Piotra Sotowiowa na jezyk rosyjski z roku 1862, opublikowany w ksigzce
Xpucmianckie  myuenuxu nocmpaoasuwiie Ha Bocmokr co  eépemenu  3a80e6amis

21 Wersja utworu przygotowana przez Solowiowa zostala

Koncmanmunonons mypramu
powielona przez biskupa Filareta Gumilowskiego w 1865 roku w zbiorze Cesmoie woicrbixw
cnasanv°?2, Dopiero lata 30. XX wieku przynosza thumaczenie tekstu na jezyk butgarski,
ktorego dokonal Christo Popow®?. Istnieje jeszcze inny, pozniejszy przekltad na jezyk
butgarski, zrobiony na podstawie wersji greckiej, z niewielkimi skrotami, 1 wydany w 1984
roku w Sotuniu jako Zywot i meka wielkiej meczennicy Ziaty Megleriskiej (JKumue u
cmpadanue Ha c6. eenukomvuenuya 3nama Muvenencka)®®®. Krotka wersje zywota po
bulgarsku (VKumue na ceema seeruxomvuenuya 3nama Mwverencka) W oparciu o tekst grecki
zredagowali biskup lewkijski Partenij 1 archimandryta Atanazy (Bonczew), opublikowano ja
w zbiorze JKumus na ceemuume W 1991 roku®?,

Przerobke greckiego zywota na wspolczesny jezyk macedonski przygotowali
w polowie lat 90. ubiegtego stulecia Dobrila Milovska®® i Jovan Takovski®?’. Sw. Zlata byta
réwniez inspiracjg dla wspotczesnych macedonskich poetéw, ktorzy dedykowali jej swoje
wiersze, np. Radovan Pavlovski (Ceema 3nama Mezenencka) czy Mirce NeSovski (Oceemaena
nebecrna morumea) e,

W Serbii zainteresowanie postacig $w. Zlaty przypada prawdopodobnie na okres
miedzywojenny. Od momentu utworzenia Krolestwa Serbow, Chorwatow 1 Stowencow
w 1918 roku (od 1929 roku Kroélestwa Jugostawii) zywo dyskutowanym tematem nie tylko
przez politykow, ale takze duchownych 1 intelektualistow stal si¢ problem definiowania

529

narodowosci/przynaleznos$ci etnicznej®. Wsrdd kleru znaczenia nabrata ideologia wyrazona

w pismach arcybiskupa Nikolaja Velimirovicia (1881-1956) dotyczaca roli i miejsca Serbii

%21 TI. ConoBbeBb, Xpucmianckie wmyuenuxu nocmpadaswie na Bocmokm coepemenu 3a60e6ans

Koncmanmunonons mypramu, Cankrnerepoyprs 1862, s. 275-279.

522 @umnaper, op. Cit., s. 240-242.

523 X. Tlonoss, Kumus na céemume novumanu omv Ipasocnasuama ywvprsa, Codus 1930, s. 143-145.

524 )Kumue u cmpaoanue na cs. eenuxomvyenuya 3nama Muvenencka, Conyn 1984, s. 95-98. Dostepne online:
<www.pravoslavieto.com/life/10.18 sv_Zlata Muglenska.htm>, dostep: 13.03.2018.

55 JKumus na ceemuume, nox pen. Ha Ilaprennii, enuckon JIEBKMHCKM M apXMMaHAPHUT JA-p ATaHacuii
(Bonue), Codus 1991. Dostepne online: <http://www.pravoslavieto.com/life/10.18_sv_Zlata_Muglenska.htm>,
dostep: 20.04.2018.

52 J1. Munoscka, JKumuja na scenu-ceemuyu, Crxonje 2005, s. 75-78. Tu zywot Zlaty znajduje sie pod data
26 pazdziernika (wg nowego stylu). Dostgpne online: <http://makedonija.rastko.net/cms/files
/books/4a43643e33990>, dostep: 20.04.2018.

527 1. Munoscka, J. Takoscku, Makeoonckama sxcumujna aumepamypa |X-XVIII sex, Cxomje 1996, s. 159-
161.

528 M. I'eopruescku, Makeooncku ceemyu: scusom u kynm, Cxomje 1997, s. 189.

52 M. Falina, ,, Clerical Fascizm” and Political Orthodoxy: Orthodox Christianity and Nationalizm in
Interwar Serbia, ,, Totalitarian Movements and Political Religions” 2007, vol. 8, no. 2, s. 251.
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na historycznej mapie Europy jako narodu-Teodula (srb. bogonosni narod) oraz definiowania
,,serbskosci” przez pryzmat prawostawia (srb. svetosavlje, nacionalizam sv. Save). Myslenie
0 niezwyktej dziejowej roli Serbii jako narodu wybranego taczylo si¢ zdaniem arcybiskupa
Z ideg wybranstwa 1 postannictwa poszczegdlnych jej ,,duchowych” przywddcow, od $sw.

Savy poczawszy. Ponadto, jak zauwaza Dorota Gil:

Misjonistyczna koncepcja wiadyki akcentowaé przy tym bedzie dwa najwazniejsze, jego zdaniem
elementy skladowe serbskiej tozsamosci narodowej: sklonno§¢ do ponoszenia ofiar w imi¢ wiary, zgodnie
z przymierzem kosowskim, ale takze uznawanie imperatywu walki o wolno$¢ ojczyzny, narodu, zachowanie
tradycji itd., przede wszystkim jednak o wolno$¢ duchowa: ,, Krzyz i wolno$¢ to elementy okreslajace serbskos¢”
— stwierdzi®®.

Symbolem walki o wolno$¢ 1 wiare, poza naczelng w dziejach Serbii postacig ksigcia
Lazara, stali sic w czasach Velimirovicia takze nowi meczennicy>®! (po II wojnie $wiatowej
dotacza do nich ofiary ustaszy czy Serbowie zameczeni w obozach koncentracyjnych),
awsrdod nich §w. Zlata. Nalezalo zatem przyzna¢ nalezne jej miejsce w powszechnej
swiadomosci Serbow. Do tego celu miat postuzyé m.in. zbioér zywotow (a takze modlitw
I kazan) na kazdy dzien roku liturgicznego pt. Ohridski prolog, ktory Velimirovi¢, wowczas
biskup ochrydzko-bitolski, utozyt podczas swego pobytu w Ochrydzie i wydat w 1928 roku.

W sktad Prologu wszedt nicistniejacy dotad w serbskiej literaturze liturgicznej synaksar ku

532

czci $w. Zlaty Ten tekst shuzyt do indywidualnego czytania i poglgbiania kultu

meczennicy. Sw. Zlacie zadedykowal rowniez wiersz stawiacy jej heroizm podczas kazni:

Csery 3narty, 371aTHO CpLe,
Typuu myunnu

Panu Xpucra, >xuBor bora,
MYKOM MOPHIIH.

He 3ammaka 3;maTHa 3iara,
HHT ce KoJjieba,

Ho cpuewm ce cBa nipeaane
TlNocnony Heba.

3anya cy3e poauTesbeKe,
cy3e CeCTpUHCKe,

35aTa TpaxH CIacT Kpo3 MyKe,
CJIACTH MCTHHCKE,

Cractu koje XpUCTOC CIIpeMu
MYJpHUM AeBama,

Cnactu xoje JKenuk naje
BEPHHUM JIeBaMa.
Pazopmumie kaBe3 Tena
37maTHE 37aTHIeE.

Hyma joj ce ocnoboau
TPOIIIHE TAMHHUIIE,

W y paj ce 3mata mmke

50 D Gil, Prawostawie..., s. 176.

531 On sam jest autorem Stuzby sw. serbskim meczennikom (15 kwietnia).

532 H. Benumuposuh, Oxpudcku nponoz, Hum 1928, s. 814-815. Internetowa wersja prologu dostepna na:
<www.svetosavlje.org/biblioteka/prolog/index.php?m=10&d=13&a=1&date=10-2015>, dostep: 23.02.2018.
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JylIe Becele
Ycenu ce mel) mapese —
CBETE aHrele.

Hexan Oenna cesbaHumiia
cBeTa 31aTHIa

VY pajy ce caga cnaBu
Kao Iapuria.

Tekst zywota Zlaty, z wigczonym wen utworem poetyckim, nawigzujagcym do formy
ludowej piesni epickiej, stanowi jeden z przyktadow tworczosci bpa Velimirovicia, w ktorym
splataja sie dwie serbskie tradycje — sakralna i ludowa®3,

Wybuch II wojny $wiatowej i nastgpujace po niej rzady komunistow negatywnie
odbity si¢ na losach serbskiej Cerkwi. Ofiarami wojny stata si¢ jedna czwarta serbskiego
duchowienstwa — w tym bp Velimirovi¢ 1 patriarcha Gavrilo — zniszczono wiele ko$ciotow

i zabudowan monasterskich, takze zabytkowych®

. Okres powojenny, w panstwie rzgdzonym
przez Tito, okazat si¢ rownie dramatyczng walkg o jedno$¢ i przetrwanie serbskiej Cerkwi.
Wiadze komunistycznej Jugostawii postrzegaty ja jako relikt przesziosci, ostoje serbskiego
nacjonalizmu, a jej rolg¢ nalezato zepchnaé na margines aktywnosci spoteczno-politycznej. Od
1945 do 1958 roku systematycznie przejmowano majatek cerkiewny i nacjonalizowano go.
Zubozona o najwybitniejszych hierarchow Cerkiew musiata ponadto zmagaé si¢
Z wewnetrznymi separatyzmami, ktore jeszcze w czasie 11 wojny zapoczatkowalo utworzenie
Chorwackiej Cerkwi Prawostawnej (1942 rok). Serbski patriarchat stracit kontrol¢ nad
swoimi diecezjami w Czechostowacji w latach 1945-1948. Nastgpnie utracil zwierzchnictwo
nad kongregacjami w Australii i w Ameryce (1963 rok) oraz nad parafiami lezacymi w
granicach Rumunii (1969 r., z wyjatkiem diecezji temiszwarskiej)®®. Do dazen
odsrodkowych wewnatrz serbskiej Cerkwi wlaczy¢ nalezy rowniez starania Kos$ciota
macedonskiego, ktory w 1958 roku oglosil autonomie, by w 1970 roku catkowicie oddzieli¢
si¢ od serbskiej Cerkwi. Prawdopodobnie wydarzenia zwigzane z powolng decentralizacja
wladzy cerkiewnej przez patriarchat w Belgradzie doprowadzity do oficjalnego wilaczenia
kultu §w. Zlaty do ogdlnocerkiewnego spisu serbskich §wigtych. Z inicjatywy metropolity
zagrzebskiego Damaskina (Grdanickiego, 1892-1969) serbski sobor arcybiskupi powotat

536

4 czerwca 1958 roku ,,Komisje ds. opracowania imiennika®" serbskich $wietych lub ikosu,

533 Wiecej na ten temat zob. D. Gil, Serbska hymnografia..., s. 142-143; D. Najdanovi¢, Tri srpska velikana,
Monachium 1975; B. Trifunovi¢, Srspki srednjovekovni spisi 0 knezu Lazaru i kosovskom boju, Krusevac 1968,
S. 334-336.

534 S P. Ramet, The Serbian Church, in: The Balkan Babel. The Disintegration of Yugoslavia From the Death
of Tito to the Fall of Milosevi¢, Boulder 2002, s. 100, 104-105.

53 |bidem, s. 108-109.

536 Spis swigtych Serbow, inaczej: imenoslov.
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ktory bytby dodany do stuzby serbskim §wigtym” (,,Komucuja 3a u3pamy uMeHHUKa CPIICKUX
CBETUTEIbA MM MKOCA KOjU OH ce J07a0 ciykOm cprnckuM ceetutesbuma’)> . W wyniku jej
prac idecyzji soboru z 1962 roku imi¢ Zlaty Meglenskiej zostalo wpisane do Imiennika
swietych Serbow (Imenik Srba Svetitelja)®®. W tym samym roku (1962 rok) ustanowiono
$wigto na pamiatke Soboru wszystkich serbskich swietych (30 sierpnia). Akatyst napisany na
te okazje, autorstwa protojereja Mirko Pavlovicia, zawiera kondak i ikos 9 traktujace
0 kobietach, poéréd ktérych znajduje sie Zlata Meglenska®®®.

Kolejnym etapem umacniania kultu sw. Zlaty w Serbii sg lata 70. XX wieku. Justin
Popovi¢, wowczas archimandryta, przygotowat serbski wariant greckiego zywota Zlaty, ktory
wlaczyt do obszernego (12-tomowego) zbioru zywotdéw $wietych JKumuja ceemux®*® na
kazdy miesigc roku liturgicznego. Powstata takze stuzba ku czci $wigtej, ktora nie miata
greckojezycznego modelu. W jezyku cerkiewnostowianskim napisal ja wspomniany
wczesniej Serbski hymnograf Mirko Pavlovi¢. Jest ona jednym z o$miu tekstow
hymnograficznych po§wieconych $wigtym, ktérzy do tej pory ich nie posiadali, a o ktore
w 1986 roku uzupetniono Srbljak metropolity Mihaila (z 1861 roku)®**!. Stuzba wchodzi do
korpusu nowych nabozenstw ku czci megczennikow, ktory otwiera tekst autorstwa popa Peja
dedykowany §w. DPordovi z Kratova (Sofijskiemu, Nowemu), zamordowanemu w XVI wieku,
a zamykaja nabozenstwa dwoém meczennikom z czasu powstan antytureckich w XIX wieku —
$w. Pajsijowi i $w. Avvakumowi. Do nowego Srbljaka na 15 czerwca dodano takze Stuzbe
sw. Serbskim meczennikom autorstwa biskupa Nikolaja Velimirovicia, w ktorej wprawdzie
Zlaty nie wymienia si¢ z imienia, ale czci si¢ pamig¢ wszystkich serbskich meczennikow od
czasow ksiecia Lazara do dzi§>*2.

Serbskie oficjum weszto pdzniej do uzytku w Cerkwi rosyjskiej, znajduje si¢ pod

dwiema datami: 13 i 18 paZdziernika. Utwor przyswoila tez Cerkiew bulgarska, wszedt do

537 11.3. Inehesuh, Cpncku céemaunux, beorpan 2008, s. 15.

5% D. Gil, Serbska hymnografia..., s. 115; ,,Csetu apxujepejcku cadop Cplicke IpaBociaBHe LPKBE JOHEO je
1962. roauHe OANYKY »Aa Ce Kao MpHU3HATH cBeTUTE/bU y CpIICKO] MPAaBOCIABHO] I[PKBH U CPIICKOM HAPOIY
MOLITYjy M cjaBe cBeTuTesbu npema Mmenuky CpOa cBeTHTesba, YKYIHO IEeceT W 4eThpu cBerurespa”, C.
Muneycuuh, Ceemu Cpbu, Hosu Can 2000, S. 5-6.

5% Kondak 9: ,,Ceu anhemu Boxju 3aaMBIbeHH Cy TOILIMHOM Jby0aBM Balle IpeMa XpPHUCTY, POAy M LPKBH,
Kao W BEJIMYMHOM MOJIBUIa M OJpHUIlalha BalllMX, MpenojobHe Mmajke Hamre: AHactacujo, majko cBeror Case,
IMapackeBo, JeneHo kpasbuile, JeneHo neuancka, JehpocuHHjo JbyOOCTHILCKA — [APHIIE; AHTEINHO JECIIOTHIIE,
JenucaBeTo KHErWI0, BEJIMKOMYyUeHHIle 31aTo MeriieHcka u Onaxena Eypumwujo nesuuka. Bac je Tocrnon
Xpucroc mpusHao u ucnoseano npen Ouem cBojuM HebeckuM, Koju je mpuxBaTHO OJaHOCT Bally U MPHUMHUO
JKPTBE TPYJOBa BalllMX, TC Cy Ballla MMEHA 3alyCaHa y KIWI'y BEYHOTa JKMBOTA. M BM cama ca cBMMa CBETHMa
reBare Bory: Amayja”. Axamucm ceuUM ceemum cpouma. Dostepny online:
<www.spcticino.ch/arhiva_files/akatisti.htm>, dostep: 23.04.2018.

S0 Cmpaoarwe ceeme senuxomyuenuye 3name Meznencke, y: J. Tonosuh, JKumuja ceemux 3a oxmobap,
wersja online: <https://svetosavlje.org/zitija-svetih-11/14/>, dostep: 23.04.2018.

541 D. Gil, Serbska hymnografia. .., s. 104.

%42 |bidem, s. 109-110.
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hymnograficznego zbioru: Cayowcou na 6wvrcapckume ceemuu (Stuzby ku czci bulgarskich
swietych), wydanego na Atosie w 2007 roku®*® (pod datg 18 pazdziernika). W Serbii ku czci
Zlaty powstaly takze akatysty — jeden (dalej AKl) jest tlumaczeniem wersji
cerkiewnostowianskiej (butgarskiej lub rosyjskiej — na podstawie dostepnych tekstow nie
udato mi si¢ okresli¢ autora pierwowzoru), ktorego na jezyk serbski dokonat protojerej
Zivotije Milojevi¢. Drugi (dalej Ak2) to autorski utwor mniszki Olimpiady (Sladany) Kadié
z monasteru Cetinjskiego®**. Serbska wersja akatystu zashiguje na uwage ze wzgledu na
swoja zmodernizowang form¢ — obecne sg w niej rymy i specyficzna rytmika, a takze sposob
obrazowania, ktory zbliza jg do ludowej poezji epickiej. W ikosie 8 pojawia si¢ ponadto
modlitewny 10-zgloskowiec, czym autorka nawigzuje do twdrczosci hymnograficznej
Nikolaja Velimirovicia, ktory wlaczyt do sfery sacrum poezje ludowa®®. Podczas obchodow
liturgicznych $wigtej odczytuje si¢ rowniez tropar ogdlny meczennikom, wstawiajac w
odpowiednie miejsce imig $wietej>*®.

Co interesujace, w wydanym w 1989 roku z okazji 600-lecia bitwy na Kosowym Polu
tomie Slobodana Mileusnicia Sveti Srbi nie znajdziemy ani jednego tekstu poswigconego $w.
Zlacie (takze w wydaniu drugim, uzupetnionym, z 2000 roku).

Zasadniczg cechg starszej hagio- i hymnografii ku czci Zlaty jest konwencjonalnos¢.
Przypomina bowiem zasadnicze dla chrzescijan ewangeliczne i etyczne wartosci,
skontrastowane, jak wyzej pisatam, z warto$ciami islamu, jak oddanie Chrystusowi,
poswigcenie, pokora, czysto$¢ cielesna, $wietos¢ maltzenstwa, oddanie zycia za wiarg
przeciwstawione falszywej wierze, pysze, przemocy, profanacji malzenstwa i rodziny,
przywigzaniu do przemijajacych wartosci ziemskich — przede wszystkim bogactwa, luksusu,
rozwiaztosci cielesnej. Literacki obraz $wictej, zarowno pierwotny, atoski®*’, jak i
wypltywajacy z niego slowianski, opiera si¢ na schematycznych (wedrownych) motywach
biblijnych i toposach ogodlnochrzescijanskich. W nowszych natomiast stowianskich tekstach
hagio- i hymnograficznych — serbskim, butgarskim i macedonskim — widoczne jest dazenie do

wzbogacenia podstawowego obrazu meczenstwa swietej o dodatkowe elementy tresciowe.

3 Cnyaicou na bvneapckume ceemuu, Aton 2007, s. 460-472.

S44 Axamucm Ha C8. BEIUKOMbYEHUYA 3nama Muvenencka. Dostepny online:
<http://akafist.narod.ru/Z/Zlata.htm>, dostgp 7.06.2016; (Akl). Cnahana Kamuh, Axamucm Ceemoj
senuxomyuenuyu 3namu Meenenckoj, Tusat 2007 (AK2).

55D, Gil, Serbska hagiografia..., s. 143.

56 Cs. genuxomvuenuya 3nama Muvenencka. Dostepne online:  <http://www.pravoslavieto.com/life/
10.18 sv_Zlata Muglenska.htm>, dostep: 7.06.2016.

547 Maksymalnie skromna, ,,neutralna” wymowa zywota spowodowana byla najprawdopodobniej trudnymi
warunkami politycznymi w czasie pojawienia si¢ kultu oraz monastycznym $rodowiskiem, w ktorym pierwszy
zywot powstat.
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Zlata okreslana jest wieloscig nazw: dziewica megczennicg (II€BOMYYCHHIIA),
meczennicg (My4deHMIIa), NOwg me¢czennica (HOBOMyYeHHMIA), $wigta cierpigtnicg (cBera
crpananauna), $wigta wielka meczennica (cBera BenukomydeHuila), dziewica (aeBuna),
Swieta (cBera), blogostawiong (Gmaxena), ztotem promieniejaca wielka meczennicy
(3mato3apHa Benukomyduenwmia). W literaturze, szczegdlnie w zywotach, Zlata wystepuje
gldwnie jako strazniczka i obronczyni zenskiej czystosci: ,,I Tako cBera 3mara, ucnuraHa u
ouninheHa Kao 37aT0 y TONMMOHUIM TOJHMKHX CTPaJama, Ipefaje CBOjy CBETY AyUly Yy pyKe
becmprHoMm JKenuky cBom, noOuBmm o Hbera nBOCTpyKM BeHall; BEHAll JIEBUYAHCTBA U
BeHAIl MyquI/IHJTBa”548.

Opisujac $wigta, autorzy czesto Wykorzystuja symbolike ztota i pochodng od niego
symbolike $wiatla, planet i szlachetnych metali (slonce, promienie, gwiazda, zorza,
btyskawica, zloto), ktora wedtug wzorca biblijnego ma odniesienia do Matki Boskiej i do
samego Boga. Juz imi¢ Zlaty, oznaczajace osobg ,,ztota”/,,0ztocong”, symbolizuje trwalosc,
odporno$¢, wieczno$¢. Jej czyny i po§wigcenie w imi¢ wiary przyrownuje si¢ do sprawdzania
ztota wtyglu (Mdr 3,6), co zamienia Zlate w idealny probierz wiary w ekstremalnych

warunkach bytowania chrze$cijanskiej wspolnoty:

U Tako cBera 3nata, ucnutaHa u ounmheHa xao 3nmaro y TomdoHuum (Mdr 3,6) TonmMkuX cTpanama,
npenane cBojy cBery aymy y pyke becMprHoM JKeHuky cBoMm, moOMBIIM of bera IBOCTpYyKH BeHall; BeHAIl
JICBUYaHCTBA M BeHAll MyueHHIITBA. V] caja ce y pajckuM HaceJbuMa pajyje 3ajeHO ca MyJpUM U MoOeTHUYKUM

neBama u OnaxkeHCcTBYje y auBoTHOM IlapctBy Tocmoma Xpwucrta, ciaBehn ['a kpo3a cBe BekoBe. IheHum

: 549
MOJIUTBAMaA HEKA C€ U MU YIOCTOJUMO Hebeckor I_[apCTBa .

Najwazniejszym punktem odniesienia dla budowanego w ten sposéb pola
semantycznego jest kult maryjny i przypisane Matce Boskiej funkcje patronackie, ptynace
z Jej krolewskiego tytutu Matki Chrystusa (Theotokos) oraz obronczyni i wybawicielki

550

narodow, patronki ojczyzny czy miasta Glownie hymnografia poswigecona Zlacie

wykorzystuje 1 rozszerza symbolike imienia, czynigc ze Zlaty na wzor Maryi orgdowniczke

swojego kraju: fkoxe sEksAd cBETAAA cRKETAO CRETHWH OTEUECTRY TROEMY, 3AATO BCECAARNAA
(WW, stichera, t. 1), 3aaTosapnas AkgHUA; 3AATO TESOHMENHTA, SAATOSAPNYIO AVIIY HMEAA EcH,
XPAEOPCTROM™ 7Ke TROHMK A nosaariaa ecn (WW, na litii, t. 6).

Serbska literatura obrzedowa obecnie zmierza do unifikacji tekstow ku czci Zlaty z

kultami narodowymi, panstwowymi. Mgczenstwo Zlaty staje si¢ przedmiotem narodowe;j

548 J. Monoswuh, Kumuja ceemux..., 0p. Cit.

%49 1bidem.

%50 Ten zakres patronatu wigze si¢ gtdwnie ze $wigtem Pokrowy, czyli Opieki Bogurodzicy (1 pazdziernika),
obchodzonym przez wszystkie Cerkwie prawostawne i katolickie Koscioty wschodnie tradycji bizantyjskie;.
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mitologizacji, kreujac obraz serbskiej prawoslawnej kultury w stanie osaczenia®:, ktorej
obronczynig staje si¢ $wigta meczennica.

Literatura liturgiczna opiewa takze podstawowe wartosci chrzescijanskie, rodzinne
i matzenskie, stojace w opozycji do doktryny, obyczaju i etyki muzutlmandéw. Swieta od

dziecifstwa zna te wartoéci i je ceni (na jutrzni, sedalan, t. 1 — Bocnumana Roxinmu caogeckl,
0Tk KHOCTH CROEA Eo3ABHAA ecH Xpuera [...]), jest tagodna i cierpliwa wobec trudow zycia,

meznie opiera si¢ pokusom s$wiata (Bogorodiczen po piesni 9), nie porzuca wiary: ,,Csera
3naTa Oemre cMepHa, KpOTKa M MOO0XKHA JIeBOjKa, MyzApa Myapouhy XpHCTOBOM U 37aTHA HE
CaMo 110 UMEHY Hero U Mo cpiy 00ro60jakJbMBOM, YUCTOM U 4eqHoM. [Ipu Tome oHa Oerre u
Heobuuno nena’>™, Rzadkie piekno cielesne — powdd poézniejszego meczenstwa: ,,Ta meHa
JNlenoTa u O MOBOJ [a Ce H-eH JKUBOT YKPAcH CTpajambiuMa BenuKoMydeHune > — zgodnie z
intencjg autora i budowanym przez niego obrazem Zlaty, w zaden sposob nie wypacza jej
charakteru, nie rodzi pychy ani samowoli. Nie stoi takze na przeszkodzie, by wciela¢ w zycie
chrzescijanskie ideaty, by¢ prostolinijng i oddang wierze. Trwanie w religii ojcow podkresla

54§ jaskotki. Jako regularnie

w warstwie symbolicznej przyréwnanie Zlaty do skaty
powracajacy w state miejsce ptak wedrowny nawigzuje ona do statosci przekonan i wiernosci
Zlaty wierze i wartosciom ojcow. Jaskotka pojawia si¢ tylko raz (w Ak1, ikos 5) — ,,Panyj ce,
npBera HeOeckux jdactaBuie Oena! (...)” 1 ma odwotania do psalmowych jaskotek i wrobli
zaktadajacych gniazda w domu Panskim (Ps 84 (83)) oraz do fragmentu z proroka Jeremiasza
(Jr 8,7), w ktorym jest mowa o niezawodnym instynkcie ptakow — cyklicznych powrotach
i statosci — w przeciwienstwie do postawy religijnej narodu Bozego, ktory trwa w odstepstwie
1 nie zna Prawa Panskiego.

Ozenek z Turkiem i przejscie na islam, byty atrakcyjnymi propozycjami®®, mogty da¢
chrzescijaninowi wiele korzysci, ale Zlata uczy wytrwatosci i oporu, pokazuje, ze mozna nie
by¢ zainteresowanym ziemskim bogactwem, ani zaszczytami. Mozna nie ulega¢ zadnym
namowom: adoratora, kogo$, kto z takich luksuséw korzysta, wlasnych krewnych. W
literackiej kreacji te podszepty ku ztemu przybieraja forme¢ podobna do kuszenia Chrystusa na
pustyni (Mt 4,1-11; Mk 1,12 i nn.; Lk 4,1-13):

551 Zjawisko definiuje A. Naumow W: Wiara i historia. Z dziejow literatury cerkiewnostowiarnskiej na
ziemiach polsko-litewskich, Krakow 1996, s. 70.

%2 Przeklad wg Synaxaristes neomartyron, Comyn 1984, s. 95-98. Dostepne online:
<http://www.pravoslavieto.com/life/10.18 sv_Zlata Muglenska.htm#2>, dostep: 8.11.2016.

553 J. TTonosuh, op. cit.

554 Niewzruszona skata w wierze chrze$cijanskiej”.

%5 A, Naumow, W poszukiwaniu..., s. 2.

121



UyBmM TakBe OJUIydHE peud, Typuu Bujenie Ja OBy JEBOjKy HE MOTY NPHIOOMTH OOMYHUM
cpeacTBUMa, Beh ce Mopa U3MHCIUTH HelTo HapounuTo. M 3Hajyhu a cy skeHe BUYHE y TOME Ja JIEBOjKY 3aHecy,
OHM TIpejazoule 37aTy CBOjUM JKeHama Jia je Ha CBaKM HauWH NPUBOJIE Ha OHO LITO OHHM jkeie. 1 mra cBe Te
JKeHe He YMHHMIIe! M KakBa CBE JIyKaBCcTBa He ynoTpeOuine! M KakBa cBe ykHBawma He oOechame! UnuraBux mect
MECEIM OHHU CE TPYJHUIIE OKO 3J1aTe /1a je MPHMBOJIE JIa TIPUMU MYCJIUMAHCKY BEPY P

W serbskim wariancie akatystu scena kuszenia Zlaty nawiazuje do ludowej tradycji
tanczenia kolo i praktyk magicznych: zataczania magicznego kregu i odprawiania czarow:
,»3aurpaiie TypcKe >KE€HEe CBOje KOJIO OKO 3iaTe, 3aIUIeTOIE JIYKABIITHHOM, IMPETIETOIIe
TYpCKOM BepoM, xohe 3naTy 3apaj hapa ja yuuHe TypkoM xeHoM (...)” (ikos 4).

Gdy namowy, zachety, czary nie wywierajg zamierzonego skutku Zlata wystawiona
jest na gorsza probg, musi zmierzy¢ si¢ z nakazami najblizszej rodziny, ktéora z obawy o
wlasne bezpieczenstwo woli poswigci¢ corke, a ,,Bog mitosierny wybaczy jej grzech
popelniony pod przymusem i przemocy”’. Zlata jednakze powierza swodj dalszy los
Chrystusowi, najwyzszemu Wladcy, i odpowiada na biblijne wezwanie ,,P6jdz za mnag!”
(MK 1,16-20; 2,13-14). W my$l Ewangelii (Mt 10,35-37)" wyznaje wiare w prawdziwego
Boga, wyrzekajac si¢ rodziny: ,,Kax mMe Bu caBeTyjeTe aa ce oApekHeM XpHUCTa, UCTUHUTOT
bora, HucTe BHIIE poaUTE/HM MOjU HHU cectpe Moje. Mmam oma, — ['ocrioga Mceyca Xpucra,
u Majky — IIpecBery Boropoauiy, u 6pahy u cecTpe — CBETHTEIbE M CBETUTEIBKE o0,

W Akl symbol golebicy obrazuje cnote dziewictwa i czystosci mlodej wiesniaczki,
ktéra odmawia pos$lubienia muzulmanina (Akl, ikos 6: ,,Pamyj ce, mjeBo, on romyOure
guctHja!”). Podobnie jak w przypadku orta wspiera go symbolika kolorow zwigzanych z
réznymi odcieniami bieli jako wyrazu nieskazitelno$ci. Zlata reprezentowana przez figure
$nieznobialte] golebicy daje najdoskonalszy wzor dziewictwa (§wiadectwa), w najwyzszym
stopniu poswiadczajac prawde o wierze i Bogu, ktorego wyznaje: ,,Panyj ce, Enema romnyouie
oenocuexna!” (Akl, ikos 8). Przywotana w chajretyzmie biel to sfera boskos$ci, ducha i
doskonatos$ci. Zajmuje ona szczegdlng pozycje wsrod symbolicznie wykorzystywanych
kolor6w jako ich summa, znak poczatku (narodziny, wesele, inicjacja, chrzest,
zmartwychwstanie) 1 konca ($mier¢). Nazwanie §w. Zlaty ,S$nieznobiala gotgbica” ma
dodatkowo podkresla¢ jej nieskazong czystos¢, dziewictwo i niewinno$¢. Biel ma rowniez

symboliczne znaczenie w odniesieniu do szat — w tradycji chrze$cijanskiej oznaczaja one

bowiem glori¢ (biale szaty Chrystusa podczas przemienienia izmartwychwstania oraz

5% J. TTonosuh, op. Cit.

557 Por. Mt 16,24 i nn.; Mk 8,34 i nn.; £k 9,23 i nn.; £k 12,51 i nn.; £k 14,26 i nn.; £k 17,33; J 12,2526,
a takze Ps 27(26),10 i Mt 10,36.

%%8 J. Tlonoewh, op. cit. Motyw ten zaakcentowany jest takze w stuzbie, stawa, ton 6.
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jasniejace biela loze Marii podczas zaéniecia), sa rowniez atrybutem oblubienicy®®.
Hymnografia po$§wigcona $w. Zlacie symbolike biatych szat wigze z jednej strony z
oblubienczym charakterem jej relacji z Chrystusem, z drugiej — z najwyzszym wymiarem
me¢czenstwa swietej: ,,Panyj ce, jep cu MmyuyeHHnukoM KpBJbY XasbuHe yoenena!” (Ak2, ikos 6).
Uzyty tu czasownik ubeliti oznacza poza ,,biecleniem”, ,,pobielaniem” takze ,,rozzarzenie do
biatego (zelaza, zlota)” i1 ponownie przywotuje obraz zlota czyszczonego w tyglu
doswiadczenia (cierpienia) (Mdr 3,6), ktorym dzigki swej ofierze staje si¢ $wigta.

Nieztomng postawe $wigte] wobec nalegan oprawcy w hagiografii 1 hymnografii
obrazuje rowniez biblijny motyw panny mtodej (dziewicy, panien roztropnych) zaslubionej
jedynemu Oblubiencowi®®®: ,Ja y Xpucra Bepyjem, n Hhemy ce kmamam, u Hera jemusora
3HaM Kkao JKenuka cBora; Hbera ce nehy onpehu Hukaga, Mmakap M€ BM M Ha XWUJbaJe MyKa
METHYJIM U Ha curHe Komaze ncekmn” %, W kilku miejscach serbskiej shuzby podkresla sie, iz
swoje poswigcenie Zlata wybiera dobrowolnie (na litii stichera, sedalen, t. 3), odrzucajac
bezbozne matzenstwo, poniewaz godniej jest umrze¢ za Chrystusa, niz zyé we wstydzie,
przyjmujac obcg wiarg (tropar, t. 4): ,,Brad MyuATEAR BESBOKNKIN BPAKTs TEER MONYAH, Thi 2Ke
ARCTRENNR oTREIAAL ecn: A3 Bo Xpuerd BRpyro n €ro eannaro BRmn Kennga cgoero;
HHKOTAAIKE OTPEHCA GO BOCKoUIY, AIE BKICTE Bkl AAKE VCRKAH W ASAQOEHAM Ecé TRAO MOE”
(chwata, t. 1, samogtasna). Meczennica potepia odstgpcoOw (druga ina stichera, t. 8),
przeciwstawia si¢ ich wierze, jednoczesnie opluwajac (stichera na stichovne, t. 3) 1 obnazajac
bezbozno$¢ muzulmanéw (svetilen — ,,mrok bezboznych oprawcéw odegnata”). Wartosci
chrzescijanskie 1 madro$¢ Boga reprezentowane przez Zlat¢ zestawione zostaja z fatszem
obcej wiary, ,,wiary hagaryckiej” (pie$n 3, tropar 1; ikos).

W kulminacyjnym punkcie historii Turcy karza Zlate za jej upor, poddaja wymysinym
torturom®®2, a kiedy nic nie skutkuje, poniewaz Zlata przepetniona mitoscia do Chrystusa
wszystkie meki znosi z radoscig (,,,ayma, okoBuMa JbyOaBM Be3aHa 3a bora, HuyinTa He
cMaTpa cTpajama, paayje ce OoloBHMa, U 1BETa y Mykama™.), Wieszaja ja, a ciato siekaja na
kawatki. Zlata umiera mgczenska $miercig 18 pazdziernika 1795 roku, przy modlitewnym
wsparciu duchowego ojca, proigumena Timoteja. Czg$ci jej umeczonego ciata w tajemnicy

przed Turkami zabierajg okoliczni mieszkancy 1 chowajg z nalezng czcig.

559 Leksykon symboli — Herder, [oprac. oryg. Marianne Oesterreicher-Mollwo], przet. J. Prokopiuk, red. wyd.
L. Robakiewicz, Warszawa 2009, hasto: biel.

560 W ikonografii $wieta przedstawiana jest w tradycyjnym macedonskim stroju weselnym.

%61 J. TTonosuh, op. cit.

%62 M.in. przez trzy miesigce w wiezieniu codziennie bija ja kijami, wieszaja na hakach wbitych w
ciato, przebijaja glowe od ucha do ucha rozgrzanym prgtem. W krotkim zywocie autorstwa Nikolaja
Velimirovicia czytamy tez, ze powieszono Zlat¢ do gory nogami i podduszano dymem.
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Antyteza chrzes$cijanka — muzulmanin wyrazona w literaturze liturgicznej po§wigconej
Zlacie staje si¢ podstawg budowy modelu prawostawnego spoleczenstwa, zmuszonego do
obrony wlasnej tozsamosci przed innowiercami®®®. Kazdy kolejny autor zywotéw Zlaty
poglebial negatywny obraz wroga, przypisujgc mu najgorsze cechy, obyczaje 1 antywartosci,
ktore mialy pobudza¢ wyobrazni¢, wywiera¢ coraz silniejsze wrazenie 1 podsycac
antyislamskie nastroje odbiorcéw. Pisano wiecej i szerzej o przebieglosci Turkoéw i ich
okrucienstwie, uszczegotawiano wizje mak zadawanych $wigtej, poszerzano zakres tortur,
czesto odwotywano si¢ do ludowych wyobrazen.

Hymnografia (szczegolnie akatysty) dedykowana swiectej ukazuje ja jako patronke
dziewic (ikos 4: Paayiicsi, BceM JeBCTBYIOIIBIM BepHas Apyrune; KOS 9: neBcTBa coxpaHeHHe
Ha bora Bosnararomiu) oraz czystosci matzenskiej (ikos 4: Panyiics, cynpyskecTBa 4eCTHAro
orpaxxaenune). Ten literacki obraz uwypukla bogata symbolika golebicy. Wsrod ludow
Starozytnego Wschodu taczona byta z boginiami mitosci — babilonska Isztar,

wschodniosemicka Asztarte, a takze grecka Afrodyta®®

. Wierzenia te czg$ciowo znajduja
swoje odzwierciedlenie w Biblii. Gotebica pojawia si¢ po raz pierwszy w Ksiedze Rodzaju, w
historii dotyczacej potopu (Rdz 8,8-12), gdzie zwiastuje pokoj (utrwalony w kulturze obraz
gotebicy z galazka oliwng w dziobie), ktérym Bog obdarzy swoj lud po karze potopu.
Ponadto gotgbica w Starym Testamencie jest symbolem pigkna Oblubienicy — fizycznego i
duchowego (PnP 2,14). Psalmista za§ wychwala jej zwinnos$¢ (Ps 55,7), co koresponduje z
opisami ol$niewajacej urody meglenskiej §wietej. Starotestamentowe znaczenie golebicy
rozszerza Pawlowa symbolika odnoszona do golebia, wyrazajaca mitos¢ Chrystusa do
Kosciota w kategoriach relacji oblubienczej (Ef 5,22-32). Gotebica niezmiennie kojarzy si¢
tez z niewinnoscig, prostota, delikatnoscig 1 nieskazitelnoscig (Mt 10,16). Jest utrwalonym w
chrzeécijanstwie symbolem Ducha Swietego. Uosabia ponadto jego dary: mitosé, radose,
pokoj, cierpliwos$¢, uprzejmosé, dobro¢, wiernos¢, tagodno$¢, umiar. Zlacie przypisywany jest
przede wszystkim dar tagodnosci: ,,Pamyj ce, kporka romyoune muia!” (AK2, ikos 1 oraz
przyktady ze stuzby cytowane ponize;j).

Symbol gotebicy z korong meczenska w dziobie przywotuje réwniez skojarzenia
funeralne i martyrologiczne — dusz¢ zmartego meczennika, ktora pod postacig tego ptaka

opuszczata ciato (np. $w. Eulalia, $w. Scholastyka)>®®. Hymnografowie w swoich utworach ku

563 Sytuacje taka w I Rzeczypospolitej opisuje A. Naumow w: Wiara i historia..., s. 67.

564 Stownik obrazow..., hasto: golab.

565 J. Marecki, L. Rotter, Jak czytaé wizerunki swietych? Leksykon atrybutow i symboli hagiograficznych,
Universitas, Krakow 2009, s. 546.
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czci Zlaty, przywotujagc symbol gotebicy, wykorzystujg przede wszystkim poetycki obraz

,»golebicy Pana”, ktory nie stanowi jednoznacznej paraleli z tekstem Pisma Swietego:

Kpé'l‘l{t\ﬂ EAAAI;IIKH FOAYEﬁuE, A’ﬁBC'I‘EA CB'&'I‘AOC'I‘IIO HOBAAHJENNA, M\[:HENHHECKHMH C'l‘pAAc’\NhMH
\"Kp&menmﬂ, NE SAR\','AI/I HACTh, llrl'\"'qu'h C'h AKEOEII cnﬂm\f'w namaTh TRoW. (stuzba, stichery na
stichovne, t. 3).

GTpAWING H NPECAARNO COMPOTHRAENIE TROE, HMMKE RCA YAHEHAA ECH, H BESUEAOR'RUNKIA MYUHTEAN
4 4 4 4 4 4 4 4 4
NoR’EAHAA ECH, H AKO EOKECTRENNAA RAAABIKH TOAVEHLLA, 3AATORHANKIMH KPHAkI HCMOREBAANIA

4 4 4 4 4 ’ . .
TROero XpHCeTY Ro3AeTRAA ecH, 3aamo Boromyapaa (stuzba, ikos 1, kondak 5)

[...] Boxja rony6wuia, octa BepHa Xpucty ['oncony [...] (Ak2, kondak 5)

W serbskiej stuzbie $wigta na wzor Bogurodzicy, zostaje przeciwstawiona Ewie, ktora
dala si¢ zwies¢ wegzowi 1 ulegla jego namowom, jako nowa Ewa — wyzwalajaca ludzkos¢
z niewoli weza/grzechu/obcej wiary/poddania Hagarycie, tj. obcemu/innowiercy (piesn 1,
tropar 2).

W postaci Zlaty po raz kolejny ozywa sredniowieczna idea, w mysl ktorej panstwo
ochraniajg $wieci 1 ich relikwie. Patronat Swietej rozszerza si¢ na panstwo, obron¢ wolnosci
I granic, a takze ochron¢ Cerkwi prawostawnej przed ,,obcym” w sensie largo, jako
no$nikiem warto$ci innych niz tradycyjne serbskie i co za tym idzie — prawostawne. Wida¢ to
wyraznie w tekscie stuzby, ktérag pod wzgledem ideologicznym zasadniczo organizuje
stichera w tonie 8, w ktorej méwi si¢ o hagaryckim (tureckim, innowierczym) panowaniu nad
catg Serbig, nieustannych atakach wroga, ktore §wigta z wiarg 1 ofiarnoscig odpiera, bronigc
,.catej serbskiej ziemi”, bedacej w tym ujeciu jej ojczyzng:

6raa RAGAKIMECTRO ArApANCKOE, MARKTKI EPAKIMMH Ecld cTPany GEPECKYIO OBAEQIKALIE, H CAYVKHMA EAWE
NPEAECTh BESEOKNAA, TOMAA Thi BOKECTRENNBIME MANORENIEMK, CEJALLEMTS IKE VCEQANKIM'R H TEMNAOTOK EKPRI, K
EhILIJEEC'I’éC'I’EENNOM\r I'IO,AEHT'\[' O'I‘A\"'ll';AACﬂ ECP,I, OﬂAEKL,\KLIJH K63NH Kptg}Klﬂ, H Aépsoc'l'no I'ICI'IOE'R,AAKLUH XQHC’I‘A FéCI'IOAA
(inna stichera, t. 2).

Zlata, nasladujac Chrystusa w meczenstwie slowem i czynem, pokonuje wrogoéw
(kanon, piesn 7; bogorodiczen po sedalnym, ostatnia chwata; na litii, stichera samoglasna, t.
6) 1 zapewnia bezpieczenstwo ojczyznie, ochraniajac jej granice Swigtym krzyzem (kanon,
piesn 9). Hymnograf utozsamia Zlat¢ z obrazem Bogurodzicy jako patronki ojczyzny
(Pokrow; w bogorodicznych na jutrzni). W poezji liturgicznej rozwija si¢ ten sam motyw,
przyréwnujac $wigtg do orlicy, ktora opiekunczymi skrzydtami ochrania caty kraj (tutaj nie
tylko Serbig, ale takze Bulgarie i Macedoni¢) — ,,Pamyiics, kpunoma Hac xpaHsias opiauie”

(ikos 4) — oraz Cerkiew i duchowienstwo: ,,Panyiics, cnaBuii csiteis LlepkBe OorormacHsii”,

125



(ikos 3), ,,Pamyiics, monaxoM uucThiIM ammo Omarocepmas’ (ikos 10). Jest straznikiem
bezpieczenstwa i obronczynig przed wszelka napascig — ,,Panyiics, B okeane 6e1 HaM OCTPOB
HenpucTynHbli, (...) Pamyiics, Ham B Mupe moboxeiinem TtBepap npeuucras” (ikos 10),
,Panyiics, memiepo ot Hamacteid cokpoBenms” (ikos 11). Orzel zamieszkuje rejony
niedostgpne cztowiekowi, dlatego laczy si¢ go ze sferg niebianskg 1 transcendencja;
tradycyjnie postrzegany jest jako istota stoneczna, w Biblii wyraza boskos¢, sitg 1 wytrwatos¢
(Iz 40,31), pemi funkcje symbolicznego pogromcy zta>®®. Biblijny obraz orta krazacego nad
gniazdem, ktéry bierze swe piskleta 1 unosi je w gore (Pwt 32,11; Wj 19,4) lub samicy
opiekujacej si¢ piskletami, ktore ostania i ogrzewa swoimi skrzydtami (Ps 57(56); Mt 23,37)
jest poetycka metaforg Bozej troski o lud i ochrony, jaka daje Jego milosierdzie (protectio
misericordia). Powyzsze przenosnie odzwierciedlajg ponadto wymiar symboliczny ruchu
zstepujacego, ktory wyraza troske Boga o czlowieka, i wstepujacego — gdy cztowiek,
zpomoca Boga, przekracza swoje ograniczenia 1 wznosi si¢ ku Niemu (zwlaszcza
Pwt 32,11)%%". Znaczace sa rowniez ptasie atrybuty — gtownie skrzydta oraz cien skrzydet jako
elementy teriomorficznej symbolizacji Boga®®® — wskazuja bowiem wyjatkowy sposob Jego
postgpowania wobec czlowieka. Zgodnie ze stowami psalmisty wyobrazaja Boza opatrznos¢
(Ps 17(16),8), daja ochron¢ przed kleska, schronienie przed wrogiem (Ps 57(56),2;
Ps 91(90),3-6), sa obietnicg zbawienia (Ps 63(62),8). Cien, ktory tworzg skrzydta, rowniez
wskazuje na madros¢ (Koh 7,12), troske 1 moc Boza (Ps 57(56),2; 91(90),1). Schronienie
w cieniu skrzydet Boga oznacza poddanie si¢ jego sile i potedze (Ps 91,1). W hymnografii
poswieconej Sw. Zlacie szczegdlnie wyrazna jest symbolika orta reprezentujacego Boza
opieke (roztaczang m.in. przy pomocy $wietych) nad wiernymi®®® przetransponowana na
posta¢ $wietej jako obronczyni przed wszelkg napascig — przede wszystkim ze strony ludzi
innej wiary — ktora serbski lud symbolicznie ostania skrzydtami (Akl, ikos 4): ,,Panyj ce,
OpJIMLIE KOja HAaC OKpUJbYjel Kpuiauma!™.

»Skrzydla Boga” to rowniez dary, ktore cztowiek otrzymal od Niego. W przypadku
$wietych chodzi o ich cnoty, dzieki ktorym wznosza sie ku niebu®’®. Zlata réwniez posiada

.ztote skrzydta”, pod ktérymi poeta rozumie dary Ducha Swietego — nieztomna wiare

566 Stownik obrazéw.. ., haslo: orzef.

567 K. Bardski, Symbol - ikona tajemnicy. Dostepne online:
<http://pracownicy.uksw.edu.pl/KrzysztofBardski/publikacje/2009-2/05-symbol-ikona-tajemnicy/>, dostep:
19.02.2018.

568 |hidem.

569 Zob. m.in. T. Pietras, Z ortem biatym przez wieki. Z dziejow polskiej symboliki paristwowej, Aleksandrow
Lodzki 2013, s. 5. Dostgpne online: <http:// warsztathistoryka.uni.lodz.pl/heraldyka/orzel 2.pdf >, dostep:
11.03.2018.

570 K, Bardski, op. cit.
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i madro$¢ Boza (znajomo$¢ Bozych tajemnic, cs. Boromyague) — stanowia one
najskuteczniejszy or¢z w zmaganiu z groznym wrogiem (innowiercami) lub przeciwnos$ciami
losu 1 sprawiaja, ze meczenstwo staje si¢ najdoskonalsza forma okazywania wyznawanej
wiary. Przyktadem takiego wyobrazenia jest cytowana wyzej ostatnia chwata z jutrzni stuzby
meczennicy; zasadniczy fragment brzmi:

[...] NOXBAAKNKIMH AOBQOTAMH BOCMIOHAMs BOromyApyio 3aamy Meraenckyto, fime [...], 34aTw ke Kpnak

HMYLH, cifoyna 3apele AVKA, BOSAETR M Bk NEBECHWIKTs BOKECTRENNBINS KHAHWAXS BOHCTHHNY Rceadca. [...]
(chwata na jutrzni, t. 5).

Skrzydta Zlaty graja rowniez role mniej typowego symbolu Bozej opieki i Jego taski
wobec uciemi¢zonego ludu — ptaszcza, ktorym swigta si¢ okrywa (dost. ,,oskrzydla™) i leci do
nieba (zob. np. Wj 22,25-26°%; 24,13):

Bancraioyn cRRTORHANBIMH MOANIAMH, 3AKONNO XPHCTY YHER'KCTHELIMCA, MYUYENIA TEYENIE CKONYAAA ECH,
CKREQNYIO BRQY ArdpANCKYIO NPespRaa ech, YKPENAAEMA BOKECTRENNWIMH YUENIH VNIPARHAACA €cH AKO HM3EPANNA,
Tipayrea ko Baapkiuk u Bory, Gmyie H BlAd £cH JKEQTEA EAATORONHAA, H OKPHAHEWIHCA SAATORHANKIMH KpHAWI
HenoRRAANIA TROErS, XpHemy RosaeTRaa ecH, 3aaTo Boromyagan (stuzba, ikos po 6 piesni kanonu).

Plaszcz moze by¢ tu tez interpretowany jako znak wybrania do wyjatkowego
zyciowego postannictwa (np. 1 Krn 15,27; 1 Mach 6,15), a takze obraz poddania si¢ Bozej
woli, gdyz zdjecie ubrania bylo w Biblii wyrazem sprzeciwu (np. Iz 20,1-6). Polaczenie
obrazu plaszcza z symbolem wonnej ofiary wnikliwemu czytelnikowi powinno nasuwaé
skojarzenia ze znamiennym fragmentem Ksiggi Ezechiela (Ez 20,18-41), gdzie Bog objawia
Izraelowi prawde o karze niewoli 1 ucisku za popetnione grzechy i1 zdrade, dajac mu
jednoczesnie obietnice wyzwolenia spod cudzej wladzy, a takze nadziej¢ na przyszia
szczes$liwos¢ w wybranej dla niego ziemi. W warstwie ideowej oznacza to przede wszystkim
przestroge przed odejsciem od wtasnej religii, przed zaprzedaniem si¢ falszywym bogom (lub
obcym) pod grozbg wielkiego nieszczescia, a z drugiej strony wiesci ludowi wspanialg
nagrode za wierno$¢ 1 wytrwatos¢. W czasach powstania tekstu sluzby Pavlovicia
niewatpliwie obca wiare i wladze utozsamiano z ateistyczng ideologia komunistow®’?,
obecnie kojarzy si¢ uniwersalnie z wszelkim odstepstwem lub uleglo$cia wobec pokus

,Swiata”.

571 Jesli wezmiesz w zastaw plaszcz twego blizniego, winiene$ mu go oddaé przed zachodem stonca, bo jest
to jedyna jego szata i jedyne okrycie jego ciata podczas snu. I jesliby si¢ on zalit przede Mna, ustysz¢ go, bo
jestem litosciwy”.

572 Por. stichere z cyklu ,,innych” na WW (ton 2): ,,6raa BAAAKIMECTRO ardpANCKoE, NAR'KTHI BPAKIHMH Eck
cTANY GEQRCKYIO OBAEQAKAIIE, H CAVIKHMA BAWE NPEAECTh EESBOKNAA, TOrAd Thi BROMECTRENNKIMTK MANORENIEM™,
CEJALLEMS 7KE VCEQANKIAE M TENAOTOR EKPhl, Kk EWILIEECTECTRENHOMY MOARHI'Y OTAYUHAACA ECH, OMAERARIIM KOSHH

/ , . f o "
BPAKIA, H AEP3OCTHO HeNOoREAARWH XpHeTa Tocnopa”.
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Symbolika skrzydet taczy si¢ ponadto z symbolika Apokaliptycznej Niewiasty, ktorej
W sytuacji zagrozenia dane zostaty dwa skrzydla, by mogta schroni¢ si¢ przed wrogiem na
pustyni (Ap 12,14)°"3, mimo iz w przypadku utworéw poswieconych Zlacie nie ma zadnego
bezposredniego nawigzania do tego wersetu Pisma (nigdzie nie wymienia si¢ dwoéch
skrzydet). To kolejny przyktad opiekunczej i ochronnej roli Boga, a zwlaszcza Jego Matki
W codziennym zyciu wiernych. Troska o Niewiast¢ przypomina nieustanne czuwanie Boskiej
Opatrzno$ci nad swoim ludem i pomoc okazywang mu w najtrudniejszych chwilach
doczesnej egzystencji.

Meczenstwo Zlaty ukazane poprzez pryzmat symboliki ptakow posiada takze
apostolskie (misyjne, nauczycielskie) funkcje®’*: ,Pamyj ce, Llpkse IIpaBocrnaBHE NTHIO
oorormacHa!” (Akl, ikos 12) czy ,,Panyj ce, 3maro rpmaune 3matoycra!” (Ak2, ikos 3). Figura
ptaka akcentuje w pewnym stopniu poza hierarchiczny porzadek tego apostolatu, gdyz
oficjalny urzad glosiciela/nauczyciela byl kobietom niedostepny. Motyw ten pogtebia symbol
liry przypisany Zlacie — boskiego wrecz instrumentu, na ktorym grat biblijny Dawid,

575 | Panyj ce, 3matHornacHa nmpo ceere Bepe!” (Akl, ikos 4).

wyspiewujac Boza chwate

Posta¢ $§wigtej 1 jej osobista historia staja si¢ no$nym wzorcem w czasach
szczegolnych napi¢¢ o podtozu etniczno-narodowym zwigzanych z prawnym statusem
Republiki Kosowa. Przyktad Zlaty przywotywany byl przez srodowiska narodowe przed
pierwszymi niezaleznymi samorzagdowymi wyborami w Kosowie w listopadzie 2013 roku.
Medialna kampania prowadzona przez wiadze w Belgradzie miala na celu sklonienie
serbskiej spotecznosci na Kosowie do aktywnego udziatu w wyborach. Namowy te niektore
srodowiska przeciwne niezalezno$ci Republiki przyrownywaly do fragmentu z zywota Zlaty,
ktory opowiada 0 jej spotkaniu z rodzicami i siostrami, ktorzy usitujg sklonic¢ ja, aby dla
ocalenia swojego zycia wyrzekla si¢ wiary 1 przyjeta islam. Urywek powyzszy zostat

sparafrazowany w nastgpujacy sposob:

Tana, Cpouma ca KocoBa u Metoxuje, nohomre Georpajacke BIacTu ca cBelITeHHIMa. W pexorre uM:
,opaho Hamia, cMuiyjte ce cebu um Hama, »CpOmju CBOjoj« M »IPKBH«, onmpenute ce KocoBckor 3aBera
NIpUBHUIHO, n1a Oynere cpehiHM W BM M MM, a XPHUCTOC je MHIJIOCTHB, omnpocTuhe BaM rpex, yUHmeH y HYXIH
KuBoTa '®,

573 I dano Niewieécie dwa skrzydta orta wielkiego, by na pustynie leciala do swojego miejsca, gdzie jest
zywiona przez czas i czasy, i polowe czasu, z dala od Weza”.

54 Analogicznie do $w. Cyryla Filozofa, ktory rowniez jako apostol Slowian poréwnywany byt
w hymnografii do ptaka.

575 eksykon symboli..., hasto: lira; por. Ps 96 (95), Ps 98 (97), Ps 147 (146).

56  Dostepne online:  <https:/pravoslavljepzv.wordpress.com/2013/10/26/iskusenje-zlate/>,  dostep:
14.11.2016.
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Wykreowany w tekstach liturgicznych wizerunek §wigte] przedstawia prosta
wiesniaczke — cnotliwg, pobozna, ale twarda I nieustraszona, stala w pogladach, za ktore
gotowa jest cierpie¢ i odda¢ zycie. W celu uwypuklenia jej cnot kontrastuje si¢ jg z obrazem
innowiercow — bezboznych, okrutnych, agresywnych, dzialajacych poza prawem. Dla
wiernych $wigta ma bowiem stanowi¢ wzor cierpliwosci/wytrzymatosci oraz odwagi do
wytrwania w wierze (czy nawrocenia si¢ na prawostawie) mimo wszelkich przeciwnosci,
zachet, pokus, a nawet wbrew woli najblizszych. Zlata ma by¢ przyktadem bezwarunkowego
trwania w wierze, wiernosci narodowi i tradycji ojcOw, czego wyrazem jest fragment
serbskiego akatystu §wigtej stylizowany na piesn ludowa:

[IITa ce cuja y 3emspu Cpouju?

Je nu cyH1e un' cy 3Be3ze cjajue?

Hut' je cynne HUT' cy 3Be3ne cjajue,

Hero nyma 3nahane neBojke,

Jymmom cBojoM 3eMmyy obacjana,

Cge Xpuithane BepoM 10371aTUIIA,

Xpucra bora pamu na mnojy:

Panyj ce, 31aro, XpucToBa aruHuiie,
3nato3apua Benukomyuenurie! (ikos 8)

Symbolicznie wyobrazana jako orlica czy golgbica reprezentuje najwyzsze wartosci
i tradycje chrzeScijanstwa (prawostawia). Dzigki jej wstawiennictwu panstwo, jego
niezaleznos¢ 1 granice, a takze Cerkiew prawostawna majg pewnos¢ ochrony przed ,,obcym”,
rozumianym jako no$nik wartosci innych niz tradycyjne serbskie i co za tym idzie —
prawostawne. Poza funkcja patronki, jako golebica czy jaskotka staje si¢ wzorem
chrzescijanskich (w tym kobiecych) cnoét, ludzkiej doskonatosci w nasladowaniu Chrystusa
poprzez cierpienie, ktore przynosi lepsze owoce duchowe niz zdrada czy zaprzedanie duszy

doczesnej wygodzie albo przyjemnosciom.
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ZAKONCZENIE

Serbskie imaginarium narodowe, tozsamos$¢ narodu od poczatku istnienia panstwa
ksztaltowana byta pod wplywem ideologii dynastycznej, wzorowanej na modelu
bizantynskim. Bizantynska teologia i mysl polityczna, szczegodlnie zasada diarchii, a takze
wzorce kultury duchowej, byly inspiracja dla kolejnych witadcow przy tworzeniu struktur
eklezjalno-panstwowych panstwa serbskiego. Jej wyraz w najwigkszym stopniu dawaty kulty
cztonkow poszczegdlnych dynastii panujacych w Serbii — Nemanjiciow, Hrebeljanoviciow,
Brankoviciow. Jest to niezwykle interesujace ze wzgledu na fakt, ze nie ma podobnego
fenomenu w innych kulturach stowianskich, tym bardziej, ze trwa on od czasow
sredniowiecza, przez niewole ottomanska, odrodzenie narodowe, do wspdtczesnosci — czasy
Federacji Jugostowianskiej 1 okres po jej rozpadzie, kiedy Serbia i Serbowie reinterpretuja
swoja tozsamo$¢ i1 symboliczne wyobrazenia w kontek$cie politycznym, ekonomicznym,
spotecznym. Badania, poswigcone tej tematyce, serbskie i zagraniczne (w tym polskie) nigdy
nie stawialy w centrum zainteresowania figur kobiecych, nie opisywano zakresu i sposobu
wykorzystania ich postaci w procesie formowania zbioru mitdéw narodowych, shuzacych
budowaniu wspolnotowych wyobrazen o narodzie, panstwie i Kosciele serbskim. Niniejsza
praca wypelia te badawcza luke, w centrum stawiajac najwazniejsze kulty kobiece i
podejmujac probe zréwnowazenia dysproporcji w analizach po§wigconych kultom me¢zczyzn
i kobiet. Prezentowane kulty badane byty w $wietle roznorodnych zrodet, ale najwazniejsza
bazg stanowila literatura liturgiczna w wielu odmianach gatunkowych — hagiografia,
hymnografia, kaznodziejstwo, w wybranych wypadkach teksty publicystyczne i euchografia.
Rozprawa udowadnia, ze problematyka $wietosci kobiet, nie moze by¢ traktowana
marginalnie, stanowi bowiem istotng cze¢s¢ serbskiej kultury, literatury i spuscizny duchowe;j.

Przedstawione w pracy analizy pokazaly postaci kobiet w nowej perspektywie.
,Milczgce” czegsto w historii, ,,przemowity” w kultach cerkiewnych. Kobiety — Zzony, matki,
wladczynie, mniszki, anachoretki — w analizowanych utworach prezentowane sg jako
aktywne uczestniczki zycia panstwa i Kosciota, wywierajace wplyw na ich ksztatt zarowno w
sredniowieczu, jak 1 w wiekach nastepnych. Ich kulty stanowig integralny komponent
utrwalonego modelu kulturowego opartego na idei dynastycznej, trwato$ci organizacji
panstwowo-koscielnej 1 narodowym charakterze prawostawia. W tym specyficznym
paradygmacie serbskiej kultury duchowej zenskie obrazy $wigtych — krolowych, ksieznych,
ale tez pustelnic czy wie$niaczek-meczennic — odgrywaja nie mniej wazng role ideowa

(ideologiczng) jak postaci $wietych mezczyzn. Sa nie tylko ich towarzyszkami i
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doradczyniami, ale takze — gdy wymagaja tego okoliczno$ci — rdwnie sprawnie organizujg
zycie panstwowe i spoteczne. Figury serbskich swietych, bez wzgledu na czas powstania
tekstow im dedykowanych, budowane s3 w opraciu o state symbole, poréwnania, epitety.
Skupiajg si¢ one wokot dwoch osi: biblijnej i maryjnej. Z jednej strony najwazniejsza jest
przynalezno$¢ do ,,dynastii mnichow’®"’, ktora literacko wyraza si¢ jako bezposrednig lub
symboliczng przynaleznos¢ do ,Swigtego drzewa”, ,S$wigtego korzenia”, ,narodu
wybranego”. Ta za$ taczy si¢ ze szczego6lng dziejowa rola, postannictwem, o$wieceniem i
nauczaniem wiary, zakorzenieniem w sferze religijno-politycznej. W zwigzku z tym
pojawiaja si¢ poroOwnania do biblijnych prorokéw i medrcoOw, motywy powigzane z historig
Izraela 1 jego przywodcoOw. Towarzyszy temu rozbudowana symbolika solarna. Z drugiej,
istnieje wymiar ,,kobiecy”, w pierwszej kolejnosci nawigzujacy do figury Bogurodzicy —
matki, przewodniczki, obronczyni — a takze do innych zenskich figur, ktorych historie
przywolywane sg per analogiam, w celu budowania serbskiej historii $wigtej. Regularnie
wystepuja odwotlania do Oblubienicy z Piesni nad piesniami czy roztropnych panien,
oczekujacych nadejécia Oblubienca-Zbawiciela. Sfera symboli poszerzona jest rowniez 0
wyobrazenia zwierzece albo przyrodnicze, czgSto pojawiaja si¢ ptaki: gotebica (synogarlica),
orlica, twierdza lub skata. Powtarzalne elementy tworza kanoniczny zestaw znaczen, buduja
warstwe ideowa oparta o zasade wybranstwa, narodu, w ktorym aktywnie dziala Bog.
Wyznaczaja réwniez paradygmant ,serbskosci” ktorego fundamentem s3 wartosci
chrzescijanskie, narodowe i tradycja ,,matek i ojcOw”.

W przedlozonej pracy kulty $Swietych zostaly przedstawione réwniez w aspekcie
funkcjonalnym — ich roli w budowaniu tozsamosci panstowej, duchowej i kulturowe;.
Funkcje, ktore pelnig $wiecte, podlegaja nieustannym przemianom w zaleznosci od sytuacji
spoteczno-politycznej. Ukazane w pracy przyklady dowiodly, iz jest to proces dynamiczny i
zasadniczo nie zakonczony. Swiete to przede wszystkim obroficzynie panstwa i narodu —
przed wrogiem rozumianym dostownie (np. Turcy) albo metaforycznie (pokusy
konsumpcjonizmu, destrukcyjny wplyw Zachodu). Autorzy przedstawiaja je w
opatrznosciowych dla kraju, Kos$ciota, spoleczenstwa rolach. To nosicielki i strazniczki
narodowych wartosci, idei cigglosci panstwa i jednosci politycznej, poszanowania wladzy
centralnej. W literackie $wiadectwa ich zycia wplecione zostajg cale programy polityczne
(idea drzewa [krzewu winnego] Nemanjciow, zasada diarchii i symfonii), religijne (idea

wybranstwa, narodu-Teodula), spoteczne.

577 Okreslenia tego uzywa I. Lis, w swojej ksigzce Smier¢..., s. 115.
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Sa strazniczkami czystosci wiary chrzesScijanskiej (prawostawnej), ktorg
przeciwstawia si¢ katolicyzmowi czy islamowi jako inwazyjnym 1 dezintegrujacym
wspolnote. Wiadczynie (pdzniej mniszki), jak np. Jelisaveta-Jevgenija (zona Dusana), dbaja o
tacznos¢ 1 dobre relacje z Kosciolem powszechnym w imi¢ jednosci prawostawnej ekumeny.
Patronujg ojczystej Cerkwi, w zgodzie z tradycjg i ramami wypracowanymi przez ,,0jcOw
dynastii” — na przyktad kult Angeliny i pozostatych Brankoviciéw przy$wiecal ideom
konsolidacji i probom odbudowy struktur serbskiej Cerkwi wokot patriarchatu w Peci.

W czasach kryzysu i destabilizacji swiete patronujg ideom duchowego i politycznego
odrodzenia. W sferze spotecznej strzega czystosci obyczajow, opiekuja si¢ matkami, pannami
(strzega czystosci, dziewictwa) i ogniskiem domowym. Czuwaja nad malzenstwami.
Wspomagaja w chorobach ciala i umystu. W zaleznosci od nakazu chwili nieaktualne funkcje
i cechy sa eliminowane, a dodawane nowe, wazne i potrzebne z punktu widzenia ideatow
panstwowych, duchowych czy spoteczno-kulturowych. Sposréd oméwionych w pracy postaci
najwicksze przeksztatcenia (rozszerzenie) modelu $wietosci widoczne sg w przypadku $w.
$w. Paraskiewy-Petki i m¢czennicy Zlaty Meglenskiej. Zyskaty one w petni narodowy ksztatt,
a wraz z nim gleboko polityczny wymiar na wzor Serbek z krolewskich dynastii panujacych.

Swiete ukazywane s3 jako prawdziwe kobiety stanu, o wielkich umystach, sercach,
poboznosci. Wszystkie przedstawione W tekstach postaci kobiet charakteryzuje niezwykta
aktywnos$¢ wilasciwie w kazdym momencie zyciowym, wykraczajagca nawet poza
ograniczenia narzucone przez reguty zakonne. Jako Zony (wladczynie, ksig¢zne, caryce),
matki, mniszki niezmiennie pilnuja spraw panstwa, Kosciota, rodziny — rozumianej nie tylko
jako zwiazek krwi, ale takze, czy moze przede wszystkim — jako wspodlnota, nardd. Stanowig
symbole wiedzy, sa nauczycielkami zaradno$ci, sprawnosci zarzadzania 1 organizacji. Nie
tylko wspieraja me¢zow dobra rada w latach pokoju, jak Ana Nemanji¢, lecz potrafig radzi¢
sobie w najtrudniejszych czasach i sytuacjach — tak jak Milica czy Angelina. Sprawuja
samodzielne rzady (Jelena Andegawenska) lub je sprawnie przejmuja, gdy zabraknie meza.
Ratowa¢ synow, jak Jelena, Zzona DuSana, gdy nie potrafia samodzielnie sprostac
wymaganiom polityki i gospodarki. Umiaty podejmowaé¢ odwazne decyzje, stawiajac ponad
swoOj wlasny interes bezpieczenstwo i stabilno$¢ panstwa, czego przykltadem moze by¢
historia Milicy — jej pertraktacje z suttanem w obronie syna, Stefana Lazarevicia, czy wydanie
corki Olivery do suttanskiego haremu.

Swiete promuja ojczysta kulture, w tym liturgiczna, zlecajac przepisywanie i

przeklady ksiag liturgicznych (Ewangelii, synaksariondw, typikondw, apostotow) na jezyk
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serbski®"®

. Wzbogacajg swoje prywatne zbiory, ale takze zaopatruja w ksi¢gi dworskie i
monasterskie biblioteki. Szczegdlnie aktywne na tym polu byly Angelina, Jelena
Andegawenska, Jelena (zona DuSana), Milica. Do dzi$ zachowaty si¢ niektore ksiggi nalezace
do Angeliny. Jej osobista i wigksza, rodzinna, biblioteka byly bardzo bogate. Méwi si¢ nawet
o tym, ze podczas zyciowej tutaczki zawsze wozita ksiegi ze soba®’®.

W postaciach $§wietych idealnie tacza si¢ sfery sacrum i profanum. Sprawy Swieckie
nie przestaniaja im spraw Bozych, a z drugiej strony pobozno$¢ i aktywne zycie liturgiczne
nie zamykajg na problemy codzienno$ci. Prowadza dziatalno$¢ fundacyjng, otwieraja
sierocince 1 Szkoty dla dziewczat. Nieustannie otaczaja troskg biednych, chorych i
potrzebujacych. Nie zamykaja si¢ za monasterskimi murami, pozostaja w nieustannej
tacznosci ze Swiatem ,,zewngtrznym”, wypetniajac nakazang im duznost sluzenja.

Kulty kobiet pojawiaja si¢ niemalze rdwnoczesnie z kultami mezczyzn 1 zasadniczo
powinny by¢ traktowane jako wspdtistniejace, co ukazuje niniejsza praca. Oczywiscie nie we
wszystkich przypadkach udawato si¢ jednocze$nie stworzy¢ korpus tekstow stuzacych
liturgicznej oprawie kultu, bywato, Zze postugiwano si¢ tekstami ogdlnymi (np. stuzb), by
czci¢ pami¢¢ danej $wietej. Niemniej jednak, zebrany w niniejszym opracowaniu materiat
zrodtowy — serbska hagiografia i hymnografia oraz w mniejszym zakresie euchografia —
powstajace w wiekszos$ci omawianych tu kultéw na przestrzeni wiekow (od $redniowiecza po
czasy wspoélczesne) — ukazuje nieustajagce dazenie do aktualizacji, uzupetniania sfery
patronatu.

Wiele nowych tekstow dedykowanych kobietom napisano w ostatnich latach jako
uzupetnienie dotychczas istniejagcego korpusu lub zupetnie od nowa w przypadku swigtych,
ktore nigdy nie posiadaty utworéow stuzacych oprawie dni ich pamigci. Proces ten si¢ nie
zakonczyt, w Serbii nieustannie tworzy si¢ 1 wydaje hymnografi¢ i1 hagiografie im
poswiecona. Szczegodlnie bujnie rozwija si¢ hymnografia, czego przykladem jest ciagle
dopetianie zawarto$ci Srbljaka oraz najnowsza tworczos¢ serbskich mniszek. Wspotczesni
hymnografowie 1 hymnografki nawigzuja dialog z piSmiennicza tradycja minionych wiekow
piszac utwory w jezyku cerkiewnostowianskim. Wstepne analizy tych tekstow dokonane w
niniejszej rozprawie ukazuja silng tendencje do zachowania ciggltosci pismienniczej tradycji w
zakresie obrazowania, wykorzystywania symboli (orlica, golebica, roztropne panny i inne) i

stalych motywoéw przy kreowaniu figur $§wietych kobiet. Rozwijajaca si¢ wspotczesnie

578 Zob. C. Tomun, Kruzomybuse scene cpnckoe cpeowez sexa, Hosu Can 2007, szczegblnie rozdziat pt.:

Kroueomybuee scene cpeomee gexa. Ilponoe nosnasary, S. 47-74.
579 Ibidem, s. 51.
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literatura o charakterze obrzgdowym oczekuje na szczegdtowe opracowanie (jako$ciowe,
tekstologiczne, porownawcze, jezykowe), co otwiera drogge do dalszych poglebionych
rozwazan na przedstawione tu tematy.

Do niniejszej pracy nie wiaczytam opracowan dwu s$wigtych rosyjskich — Kseni
Petersburskiej i Matrony Moskiewskiej — ktore stajg si¢ coraz bardziej popularne w Serbii |
coraz bardziej ,,serbskie”. Wstepne zatozenia do dalszych analiz serbskojezycznego materiatu
zwigzanego z postacig $w. Kseni zebratam w artykule pt. Kult sw. Kseni Petersburskiej w
Rosji i Serbii®®. Jest to przyczynek do przysztych badan nad fenomenem jurodstwa w
duchowosci Stowian potudniowych, zwlaszcza, ze ostatnia kanonizacja $wietej w SCP
dotyczyta wlasnie rodzimej ,,szalonej w Chrystusie” btogostawionej Stefanidy Skadarskiej
(dzien pamigci: 4 maja).

Podsumowujac — znaczenie $wigtych kobiet, ich obraz i funkcje, odnosza si¢ do
calosci zycia duchowego 1 politycznego Serbii i1 utrzymuja swa wazno$¢ do dzisiaj. Ich
wizerunki oraz funkcje w narodowym imaginarium ewoluujg zaleznie od czasu i miejsca, od
realiow religijno-politycznych 1 spotecznych, sg aktualizowane zgodnie z potrzebami

wiernych 1 podlegaja stalemu rozszerzaniu.

580 D. Gapska, Kult sw. Kseni Petersburskiej w Rosji i Serbii, ,,Kultury Wschodnioslowianskie — Oblicza i
Dialog”, t. III, 2013, 5. 11-16.
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SUMMARY

In my doctoral thesis entitled Woman — Church — State. Cults of saints in the literature
of Serbian Orthodox Church I focus on the description of the cults of female saints in the
Serbian Orthodox Church and their place in religious, cultural, social and political life of the
Serbs. The main selection criterion for the described saints is not ethnic but functional — it is based
on the importance that a given saint had in the Church and the state. The thesis presents the most
characteristic female saints for the ‘national’ Serbian spirituality. | have shown the cults of
national saints in the historical-literary context, with the emphasis on the most important periods
(i.e. Christianisation of Slavdom, the medieval Golden Age) and the most important events in the
history of Orthodox Slavs (i.e. the battle of Kosovo, the breakup of Yugoslavia). | have attempted
to reconstruct the causes of cults’ transformations in the face of the changing situation of the
country and the different stages of societal development.

My research involved an examination of the initial stage of cults’ existence as well as
analysing the original forms of their manifestation, i.e. liturgical texts such as vitae and hymns of
praise. Moreover, | examined the modern literary tradition (i.e. prayers, sermons) and, partly,
opinion journalism (i.e. political speeches and opinions of the heads of the Orthodox Church).

In my thesis, | have emphasized the importance of liturgical texts dedicated to the female
saints which were used to establish a cult, and especially to create its autonomy within the
Orthodox liturgical calendar. An essential role in these processes was played by the medieval and
subsequent (also modern, i.e. nun Martha-Kassija [Tatiana A. Sienina — born 1972]) writers who,
by the specific modelling of female holiness, promoted and often created the national world-view
as well as the ecclesiastical and political ideology. The above-mentioned authors portrayed female
saints’ figures as active participants of the Orthodox religious community focused on the
continuous support of the Serbian Church, state and nation. In a sense, during the transitional
periods, female saints became functional equivalents of ancient holy kings, patrons of the Church,
guardians of the Orthodoxy, patrons of the faithful and mothers of those in need.

The doctoral thesis shows the impact that female cults have had on the spiritual, cultural,
social and political life of the Serbian Orthodox Church. Women saints were patrons of national
(i.e. St. Angelina Brankovi¢) and ecclesiastical institutions (i.e. St. Paraskeva of the Balkans)
which were founded on specific national traditions and religious norms that legitimize the national
identity. The revision of the old female cults played (and still play) an important role in modern
religious and political contexts. Women’s holiness had, among other things, an impact on the
proclaimed ideas of cultural and spiritual rebirth, or was used to confront the heterodoxy (at the
time of Ottoman domination; i.e. St. Zlata of Meglen). More recently, this holiness was exploited

in an ecumenical dialog between the Roman Catholicism and Orthodoxy.
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The current study fills the gap in the state of knowledge in Slavic Studies about the
sanctity of women. My thesis is a step to balance the existing disproportions between the studies
on male and female holiness. It contributes not only to verifying the traditional views on the
subject but also, | hope, to rectifying the existing stereotypes. It also describes the current
condition of the Serbian Orthodox Church through the women spirituality. In the wider sense, the
dissertation contributes to a better understanding of the Balkan Orthodoxy, and thus it

complements the knowledge on the European culture and tradition with the Eastern component.
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