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Wplyw spuscizny filozofii greckiej
na kulture islamu

Uwagi wstepne

Spuscizna intelektualna, jaka pozostawili po sobie antyczni filozofowie greccy, na-
lezy do tych zjawisk, ktére wywarty wplyw na wiele cywilizacji. Stanowi ona istotny ele-
ment nie tylko kultury europejskiej, gdzie uznawana jest, obok prawa rzymskiego i chrze-
Scijanstwa, za jeden z jej filardw. Przenikata ona réwniez i oddziatywata na sposéb my-
Slenia ludow pozaeuropejskich, w tym takze na swiat islamu. W tekscie tym chciatbym
przedstawic, w jaki sposdb filozofia grecka wptyneta na kulture muzutmariska, jaka ode-
grata ona role w refleks;ji religijnej czy sposobie ujmowania rzeczywistosci. Skupie sie
na trzech zjawiskach: filozofii muzulmarniskiej, teologii spekulatywnej oraz na mysli szy-
ickiej, a moje rozwazania ogranicze do okresu sredniowiecza.

Wplyw mysli greckiej na filozofie muzulmanska
w okresie sredniowiecza

Zainteresowanie filozofig grecka, jakie zrodzito si¢ wsréd muzutmanow, byto ko-
nsekwencja podbojéw dokonanych przez arabéw w pierwszych wiekach istnienia isla-
mu. Wiaczenie do powstajacego imperium muzulmanskiego Syrii czy Iraku zaowoco-
walo bezposrednim kontaktem z uczonymi chrzescijariskimi czy zydowskimi, a ekspan-
sja na terytorium Persji — z zoroastryzmem. Muzulmanie szybko zrozumieli, Ze jesli chca,
aby nowo powstata religia zakorzenita si¢ wsréd podbitych ludéw, to musza przekonac
je do zaakceptowania islamu. Aby tego dokona¢, musieli zacza¢ postugiwac sie jezykiem
zrozumiatym dla tych spotecznosci — okazat sie nim jezyk filozofii greckiej. To wtasnie
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Syryjczycy odegrali duza role w przekazaniu muzutmanom greckiego dorobku intele-
ktualnego. Byli oni chrzescijanami, nestorianami i dysponowali pismami logicznymi Ary-
stotelesa oraz tekstami Plotyna i Proklosa. Koncentrowali si¢ na naukach naturalnych,
a zwlaszcza na medycynie. Ich zainteresowanie ta tematyka wynikato z dostepu do dziet
Hipokratesa czy Galena i do czesci rozpraw przyrodniczych Stagiryty. Poza kanatem ,,sy-
ryjskim”, idee greckie docieraty do muzulmanéw takze z terenéw Mezopotamii do Persji.

Myslicielami greckimi, ktérzy cieszyli si¢ najwiekszym powazaniem muzulmanéw,
byli Platon i Arystoteles. Innymi filozofami, ktérzy cieszyli si¢ uznaniem, byli Empedo-
Kles i Pitagoras. Bardzo istotne znaczenie w ksztattowaniu sig filozofii muzulmanskiej
miata Teologia Pseudo-Arystotelesa. Bylo to dzieto przypisywane Stagirycie, ale przepro-
wadzone w XIX wieku badania wykazaly, Ze sa to fragmenty i interpretacje IV, Vi VI En-
neady Plotyna oraz Isagogi Porfiriusza. Dzielo zostato zredagowane przez ]. z Euphemia,
a na arabski przelozyt okolo 840 roku Ibn Abd Allah Naim'. Duzy szacunek, jakim filo-
zofowie muzutmanscy darzyli Arystotelesa, spowodowat, ze dzigki Teologii do ich sys-
temoéw szerokim nurtem przenikaty idee neoplatoriskie. Synteza neoplatonizmu z pery-
patetyzmem, jakiej probowali dokona, stata sie cecha charakterystyczng tego nurtu inte-
lektualnego. Widoczne jest to np. w mys$li Al-Farabiego, ktdrego metafizyka jest z ducha
neoplatoriska, w namysle zas nad rzeczywistoscig zmystowa odwoluje sie do Arystotele-
sa2. Powszechnym zjawiskiem bylo wiaczanie do mysli greckiej elementéw orientalnych.

Filozoféw, ktorzy w swoich doktrynach nawiazywali do mysli greckiej, nazywa-
no w jezyku arabskim, falasifa (1. poj. fajlasuf), sama filozofie natomiast falsafa. Pojecia te
powstaty w wyniku transkrypcji na arabski greckich stéw philosophia i philosophos. Jako
pierwszego z wielkich filozoféw muzutmanskich uznaje sie Abu Jusufa Ibn Ishaka al-
Kindiego (ok. 796 — ok. 873 roku). Nadano mu przydomek ,filozof Arabow”; w swojej
dziatalnosci intelektualnej podejmowat rozwazania dotyczace optyki czy muzyki, jak
réwniez alchemii czy astrologii. W samej filozofii natomiast nie jest on uznawany za
mysliciela oryginalnego. Jego duza rola w historii filozofii muzutmanskiej polega na tym,
ze dzieki pracy pt. O liczbie dziet Arystotelesa i koniecznosci ich studiowania dla poznania filo-
zofii wywotal zainteresowanie mysla Stagiryty, byt on takze jednym z inicjatorow prze-
ttumaczenia Teologii na arabski. Wprowadzil, na gruncie falsafy, teorie intelektu czyn-
nego, podejmowang oraz rozwijang przez muzulmanskich filozoféw. Za najwybitniej-
szych falasifa uznaje sie Al-Farabiego, Awicenne (Ibn Sine), oraz Awerroesa (Ibn Rusz-
da) czy Al-Ghazalego.

Jak zauwazyt Oliver Leaman, muzutmanie bardzo chetnie siegali do greckich pism
logicznych. Cieszyly sie one duzy uznaniem i znaczna czes¢ tekstow ttumaczonych na

1 Zob. H. Corbin, Historia filozofii muzutmanskiej, K. Pachniak (ttum.), Warszawa 2005; O. Leaman, Krdtkie
wprowadzenie do filozofii islamu, T. Lipszyc (ttum.), Warszawa 2004; M. Gogacz, Dlaczego badamy sredniowieczng
filozofie arabskq (przedmowa), w: Awicenna i Sredniowieczna filozofia arabska, A. Aduszkiewicz, M. Gogacz (red.),
Warszawa 1982; A. Mrozek, Sredniowieczna filozofia arabska, Warszawa 1967; ]. Wronecka, Wstep w: Ibn ‘Arabi,
Traktat o mitosci, ]. Wronecka (ttum.), Warszawa 1995.

2 Zob. Al-Farabi, Paristwo doskonate. Polityka, ]. Bielawski (thum.), Warszawa 1967.
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arabski dotyczyta wlasnie tej dziedziny wiedzy. Zainteresowanie logika wynikato z pe-
wnego pragmatyzmu, ktdry cechowal Arabéw — nomadéw, zyjacych w trudnych wa-
runkach pustyni, i ktéry przeniknat do kultury muzutmaniskiej. Filozofowie muzutman-
scy dostrzegli w logice bardzo poreczne narzedzie, ktére moze stuzy¢ do rozumowego
przekonywania przedstawicieli innych religii, do uznania prawdziwosci islamu?. Jako
przyklad takiego uzycia logiki mozna przytoczyc¢ list Ibon Al-Munadzdzima. Autor skie-
rowat ten list do swoich dwdch przyjaciét — chrzescijan i wykorzystuje w nim reguty do-
wodzenia opartego na sylogistyce w celu przekonania ich o prawdziwosci misji proro-
czej Muhammada i autentycznosci jego objawien zawartych w Koranie. We wstepie do
tego listu autor wskazuje wiasnie na naukowy i apodyktyczny charakter zawartej w nim
argumentacji: , Skierowatem do Ciebie to pismo, a w nim Dowdd na to, jak Ci juz mowi-
fem, Ze Muhammad (Pokdj nad Nim) jest Prorokiem. Pragne tez, abys przyjat to pismo
jako pelna zyczliwosci i duchowej zarliwosci dobra porade.

Pewnego dnia, gdy przebywatem w domu Abu-l-Hasana, ustyszatem jak krytyko-
wales i potepiates postepowanie tego, ktory odkrywszy prawde nie idzie za nia, jak réw-
niez tych, ktdrzy nie uznajg twierdzen), pomimo iz sg im jasno i pewnie udowodnione.
Nie przystoi bowiem uczonemu potepia¢ pewna rzecz, a potem samemu jg czyni¢”+.

Logika stosowana byta réwniez w polemikach wewnatrz samego islamu. Abu Ha-
mid al-Ghazali w traktacie Sprawiedliwa waga wykorzystuje tego typu metode dowodze-
nia w dyskusji z isma’ilitami. Zaprezentowane przez Al-Ghazalego piec regut ,,sprawie-
dliwej wagi” sa schematami dowodzenia logicznego, ktére maja doprowadzi¢ nas do
osiagniecia prawdy i wiedzy pewnej. Ciekawe u tego filozofa jest to, ze uzasadnienia
dla tych metod szuka nie w filozofii greckiej, ale w Koranie. Twierdzi, ze kazda z zasad,
ktore opisal, znajduje si¢ w Swietej Ksiedze i przez to maja one boskie pochodzenies.

Mysliciele muzulmanscy dostrzegali silny zwiazek miedzy logika a naukami na-
turalnymi. Twierdzili, Ze pelnia one podobne funkcje w procesie poznania. Zadaniem,
jakie miata spelnia¢ wedtug nich logika, jest porzadkowanie naszego sposobu myslenia.
Nauki naturalne miaty natomiast systematyzowac zjawiska, ktore postrzegamy w przy-
rodzie. Takie podejscie jest widoczne u Awicenny, ktory w Ksigdze wiedzy rozpoczyna
swojq refleksje nad rzeczywistoscig wlasnie od wyktadu dotyczacego logiki. Wskazuje
na to, ze stanowi ona konieczny element w procesie poznania, jak réwniez odgrywa wa-
zna role w ksztattowaniu duchowej kondydji cztowieka. Pisze: , Logika — nauka, w kto-
rej zachodzi stan przeksztatcenia nieznanego w znane za posrednictwem znanego, wska-
zuje, co jest prawda, co bliskie prawdy, a co jest bledem. W kazdym z tych przypadkéw
jest kilka wariantéw. Logika jest wiedza podobna do wagi, natomiast pozostate dyscy-
pliny sa naukami o korzysciach i stratach. Ratunek niesie cztowiekowi jego duchowa
czystosc, ktdra zyskuje przez wewnetrzna spojnosc duszy, przez to, ze jest ona z dala

3 Zob. O. Leaman, Krdtkie wprowadzenie do filozofii islamu, cyt. wyd.
4 List Ibn Al-Munaggima, w: Korespondencja miedzy chrzescijaninem a muzudmaninem, Krakow 2005, s. 26.
5 Zob. Abu Hamid al-Ghazali, Sprawiedliwa waga. Ratunek przed zabladzeniem, Warszawa 2008.
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od utomnosci natury. Do obu celow prowadzi tylko wiedza, lecz wiedza, jesli nie jest wy-
wazona, nie jest pewna, albowiem w rzeczywistosci nie jest wiedza, z czego z kolei wy-
nika, iz nie mozna uchyla¢ sie od opanowania logiki”®.

Bardzo ciekawg i charakterystyczna cechq $redniowiecznej filozofii muzulman-
skiej jest to, ze wigkszo$¢ myslicieli muzutmanskich, z jednej strony bardzo mocno od-
wolywala si¢ do arystotelizmu, a z drugiej wtaczata do swoich systeméw elementy mi-
stycyzmu. Spowodowane to byto m.in. duzym wpltywem Teologii, a co za tym idzie — neo-
platonizmu. Wyjatkiem byt Awerroes, ktdry bardzo sceptycznie nastawiony byt tak do
teologii, jak i mistyki. Watki mistyczne obecne sg natomiast m.in. w teorii intelektu czy-
nnego, jaka zaproponowat Al-Farabi w Paristwie doskonatym i Polityce. Intelekt czynny
jest tym elementem, ktéry umozliwia intelektowi biernemu stanie si¢ intelektem w akcie,
ktdry jest w stanie pojac rzeczywistos¢ ponad zmystowa, w tym samego Boga. Tym, co
utrudnia czlowiekowi osiggniecie stanu intelektu w akcie, jest materia. Tylko poprzez
wzniesienie si¢ ponad nasze materialne uwarunkowania i ograniczenia, zdaniem tego
filozofa, jest mozliwe dotarcie i poznanie Bytu Pierwszego, ktérego utozsamia z Abso-
lutem’. Réwniez w mysli Awicenny silnie obecne sa elementy mistyczne. Jest on auto-
rem trzech mistycznych traktatéw: Zyjacy syn czuwajacego (do dzieta tego nawiazat poz-
niej Ibn Tufajl)8, Opowies¢ ptaka oraz Salman i Absal. O. Leaman o relacji miedzy tymi dwo-
ma rodzajami postrzegania rzeczywistosci pisze w nastepujacy sposob: ,, Zwiazki mie-
dzy mistyczna a niemistyczna filozofig zostaly ukazane bardzo wyraznie przez Ibn Sine
w jego pracach o filozofii wschodniej. Mozna te dwa typy filozofii postrzegac jako dwa
rézne sposoby robienia czego$ dos¢ podobnego, a jeden ze sposobdéw (mistyczny) mo-
zna $miato nazwac glebszym niz podejscie bardziej analityczne. Dlaczego glebszym?
Odpowiedz jest prawdopodobnie taka, Ze jest to forma mysli, ktora stosuje sie nie tyl-
ko do rozumu, ale takze do czyichs osobistych uczy¢, a tym samym dotyka niejako miej-
sca, do ktdrego inne sposoby uprawiania filozofii nie docierajq”°.

Pomimo wyraznej predylekcji do mistyki, to falsafa byta ruchem bardzo racjonal-
nym. Falasifa uwazali, Ze taka dziatalnosc¢ religijna, jak zglebianie tresci Koranu czy ha-
diséw', gramatyki Swietej Ksiegi, teologii czy jurysprudencji, ma charakter racjonalny.
Dlatego tez nie postrzegali konfliktu miedzy tego typu namystem a filozofia jako sporu
miedzy filozofig czy nauka a religia, ale jako polemike miedzy dwoma metodami rozu-

¢ Awicenna, Ksigga wiedzy, B. Sktadanek (ttum.), Warszawa 2010, s. 20-21.

7 Zob. Al-Farabi, Paristwo doskonate. Polityka, cyt. wyd.

8 Zob. Ton Tufajl, Hajj Ibn Jakzan (Zyjacy syn czuwajacego) czyli Tajemnice filozofii iluminatywnej (wschod-
niej). Dzielo filozofa Abu Bakra Ibn Tufajla, ]. Bielawski (thum.), ,Studia Mediewistyczne”, 1958, nr 1 (1).

2 O. Leaman, Krétkie wprowadzenie do filozofii islamu, cyt. wyd., s. 105.

10 Hadisy to opowiesci dotyczace zycia oraz przekazy zawierajace wypowiedzi Proroka Muhammada.
Tworza one sunne, czyli tradycje, ktéra jest drugim po Koranie zrédlem islamu. Zbudowane sa one z dwdch
elementéw: isnad, czyli ,podpora”, w ktdrej przedstawiona jest lista 0sob, ktore przekazaly dany hadis, oraz
z matn, czyli ,powierzchnia”, w ktdrej przedstawiona jest tre$¢ hadisu. Wyrdéznione miejsce zajmujg tzw.
$wiete hadisy, w ktdrych przytoczone sa stowa Boga. Hadisy odegraly duza role w tworzeniu sie prawa mu-
zulmanskiego. Zob. J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, t. 1, Warszawa 2002.



Wplyw spuscizny filozofii greckiej na kulture islamu 135

mowania. A co wiecej, filozofowie muzulmanscy nie uwazali, Ze wiara i rozum sa zja-
wiskami tak przeciwstawnymi, ze wymagaja jakiej$ syntezy, ktéra by je pogodzila ze
soba. Wrecz przeciwnie, twierdzili oni, Ze wiara w islam ma swoje uzasadnienie rozu-
mowe. Dla potwierdzenia tej tezy odwotywali sie do Koranu. Wskazywali na to, ze wer-
set Swietej Ksiegi po arabsku nosi nazwe aja, co oznacza ,znak”. Réwniez w jego tresci
znajduje sie wiele fragmentéw, ktdre przypominajq strukture dowodu, np. ,,On jest Tym,
ktéry uczynil dla was ziemie postaniem, a niebo — budowla. On spuscit z nieba wode
i sprawil, ze dzieki niej wzrosty owoce jako zaopatrzenie dla was. Nie dawajcie wigc Bo-
gu réwnych, skoro wy wiecie. A jesli pozostajecie w watpliwosci wobec tego, co zesta-
lismy Naszemu studze, to przyniescie sure podobna to tego i wezwijcie waszych swia-
dkoéw, poza Bogiem, jesli jesteScie prawdomoéwni! A jedli tego nie uczynicie — a wy nigdy
tego nie uczynicie — to bdjcie si¢ ognia — a paliwem jego beda ludzie i kamienie — ktory
zostat przygotowany dla niewiernych”.

Filozofowie muzulmanscy samo objawienie ujmowali w kategoriach racjonal-
nych. Argumentowali w ten sposob, ze skoro jest ono uznawane za autentyczne, to, aby
W nie uwierzy¢, musza istnie¢ ku temu pewne przestanki. Przestanki te zas musza mie¢
charakter racjonalny. Wsrod falasifa istnialo przekonanie, ze mozna przedstawic¢ wiele
mocnych argumentdéw za uznaniem prawdziwosci islamu, a filozofia grecka jest tym me-
dium, ktdre utatwia ich upowszechnianie. Uwazali, ze nawet w przypadku doswiadcze-
nia mistycznego trzeba przedstawi¢ dowody i kryteria jego prawdziwosci. W rozwaza-
niach metafizycznych czy dotyczacych swiata zmystowego muzulmanie odwotywali sig
przewaznie do Arystotelesa i neoplatonizmu, jesli chodzi natomiast o mysl polityczna,
dominowata mysl Platona. Spowodowane to byto tym, ze Polityka Stagiryty byla dzielem
bardzo stabo znanym i trudno dostepnym w $wiecie islamu. Dlatego tez falasifa, tworzac
swoje koncepgje polityczne, bazowali na duzo powszechniejszych i tatwiej dostepnych
dialogach Platona, zwlaszcza na jego Paristwie'?. Dialog interpretowany byt jako ukaza-
nie politycznych konsekwencji wyplywajacych z idei zawartych w Etyce nikomachejskiej.

Elementy greckie w muzulmanskiej
teologii spekulatywnej

Arabskim terminem, ktorego uzywa sie na okreslenie teologii spekulatywnej, jest
kalam, a teologow nazywa sie mutakallimun. Samo pojecie kalam znaczy tyle co ,stowo”,
»dyskurs”. Pochodzenie tej nazwy wywodzi si¢ z dlugich dyskusji, ktére prowadzili ze
sobg teolodzy. Elementem wywodzacym sie z filozofii greckiej, ktdry ujawnia sie w teo-
logii muzulmanskiej, jest atomizm. Byt on obecny m.in. w mutazylizmie czy w aszary-

11 Kor. 11/22-24. Koran, J. Bielawski (ttum.), Warszawa 2004.

12 Echa Paristwa Platona pobrzmiewaja m.in. w opisie idealnego panstwa, w charakterystyce jego na-
czelnika i struktury spolecznej oraz w typologii paristw niedoskonatych, jakie zawart Al-Farabi w swoim
Panistwie doskonatym i Polityce. Zob. Al-Farabi, Paristwo doskonate. Polityka, cyt. wyd.
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zmie. Jest to zjawisko o tyle interesujace, gdyz w Europie doktryny Demokryta czy Epi-
kura postrzegane byly jednoznacznie jako zrédto myslenia materialistycznego i ateisty-
cznego. Muzulmanie natomiast dokonywali takiej reinterpretacji teorii atomistycznych,
aby uzasadnia¢ za ich pomoca twierdzenia teologiczne. W tekscie tym skupie sie tylko
na jednej szkole teologicznej, mianowicie na szkole aszaryckiej.

Tworca tego ruchu byt Abu al-Hasan Ali Ibn Isma’il al-Aszari (873-917). W pierw-
szym okresie swojej dziatalnosci zwiazany byt ze szkota mutazylicka. Jednak z czasem
przestat zgadzac sie z ich zbyt racjonalistycznym ujmowaniem Boga. Zarzucat im, Ze ta-
kie podejscie, jakie proponuja, czyni z Absolutu tylko abstrakcyjne pojecie. Al-Aszari na-
tomiast postrzegat Go jako podmiot w pelni dziatajacy, ktéry nie jest niczym ograni-
czony w swojej wszechmocy. Opowiadat sie za idea odwiecznosci Koranu, jak rowniez
nie przyznawat cztowiekowi wolnej woli'®. Wedlug niego, istnieja takie problemy teo-
logiczne, ktorych nie jestedmy w stanie rozstrzygna¢ droga rozumowa. Na tego typu py-
tanie jedyna odpowiedzia, jakiej mozemy udzieli¢, jest: bila kajfa, czyli ,nie ma pytania
o to, jak”, co oznacza, ze ich rozwigzanie nalezy przyjac na wiare. Bila kajfa stata sie swego
rodzaju hastem szkoty aszaryckiej. Najwybitniejszym przedstawicielem aszaryzmu byt
Abu Hamid al-Ghazali. Aszaryci twierdzili, Ze atomizm mozna wykorzysta¢ w celu wy-
jasnienia aktu stworzenia. Wedlug nich, jesli materia sktada si¢ z niepodzielnych ele-
mentow, jakimi sg atomy, to musi istnie¢ transcendentna wobec materii zasada, ktora na-
dawataby bytom ztozonym cechy gatunkowe. Natomiast, jesli materia bytaby podzielna
in infinitum, to taka porzadkujaca zasada znajdowalaby sie w niej samej. Z teorii atomi-
stycznej wynika, zdaniem przedstawicieli tej szkoly, réwniez koniecznos¢ ciaglej powta-
rzalnosci kreagji. Uzasadniali to w ten sposdb, ze skoro reguta kierujaca powstawaniem
bytéw ztozonych jest transcendentna wobec materii, to wszelkie potaczenia atoméw sa
czyms$ przypadkowym. Te akcydentalne uktady pozostaja w ciagtym ruchu i podlegaja
nieustannym zmianom. Dlatego tez konieczne jest, aby istniata zasada, ktéra nie tylko kie-
rowataby procesem taczenia sie atoméw, ale tez ciagle by ingerowata i zapewniata trwa-
los¢ istnienia bytéw zlozonych, niejako wspierata je w istnieniu.

Watki gnostyczne w mysli szyickiej

Gnostycyzm, ktory Hans Jonas okresla jako reakcja Wschodu na proces helleniza-
qji'4, byl nie tylko celem zywych atakéw ze strony Ojcéw Kosciota, ale wywart réwniez
wplyw na islam. Idee gnostyczne widoczne sa w samym Koranie i przejawiajg sie m.in.
w sposobie postrzegania postaci i meki Jezusa. Islam odrzuca jego bosko$¢ i uznaje go

13 Problem odwiecznosci Koranu oraz wolnej woli nalezaty do czesto dyskutowanych w teologii mu-
zulmaniskiej. Zwolennikami idei, ze Koran jest stworzony, byta dzahmijja czy mutazylici. Za wolna wola czto-
wieka opowiadali sie z kolei kadaryci i mutazylici, negowali ja natomiast przedstawiciele dzahmijji. Zob. J. Da-
necki, Podstawowe wiadomoéci o islamie, cyt. wyd.; H. Corbin, Historia filozofii muzutmarskiej, cyt. wyd.

14 Zob. H. Jonas, Religia gnozy, M. Klimowicz (ttum.), Krakéw 1994.



Wplyw spuscizny filozofii greckiej na kulture islamu 137

za proroka, jak rowniez neguje fakt, Ze zostat ukrzyzowany. Jak czytamy w Koranie: , za-
biliSmy Mesjasza, Jezusa, syna Marii, postanca Boga — podczas gdy oni Go nie zabili, ani
Go nie ukrzyzowali, tylko im si¢ tak zdawalo; i, zaprawde, ci, ktérzy rézniq si¢ w tej spra-
wie, s3 z pewnoscia w zwatpieniu; oni nie maja o tym Zadnej wiedzy, ida tylko za przy-
puszczeniem; oni Go nie zabili z pewnoscig” .

Swieta Ksiega islamu wymienia rowniez jedng z sekt gnostycznych — mandejczy-
kow's (ktérzy w Koranie nazywani sg sabejczykami), obok zydow, chrzescijan i zoroas-
trian, jako tzw. ,ludy ksiegi”, czyli spotecznosci, ktére kiedys otrzymaty objawienie od
Boga, ale z czasem je znieksztatcily'”. Posiadanie przez nich Ksiggi Objawionej powodu-
je, ze podlegaja oni ochronie prawa, w odréznieniu od politeistow.

Oddziatywanie gnostycyzmu najsilniej uwidacznia si¢ w szyizmie's, ktéry czesto
jest okreslany jako ,ezoteryka islamu”. Dostrzegalne sa w nim inspiracje odmiang gno-
stycyzmu, ktérq Hans Jonas okresla jako nurt syryjsko-egipski. Cecha charakterystyczna
jego kosmologii jest emanacyjne ujmowanie struktury pleromy. W odréznieniu od nurtu
iranskiego, w ktérym mamy do czynienia z dwoma bogami: bogiem dobra i bogiem zta,
ktory stwarza materie, to w nurcie syryjsko-egipskim materia powstaje w wyniku , kos-
micznego dramatu”, ktory polega na upadku jednego z bytéw pleromy™.

Watki wywodzace sig z tego ruchu filozoficzno-religijnego obecne sg zaréwno w od-
famie imamickim jak i isma’ilickim szyizmu. W doktrynie imamickiej mamy do czynie-
nia z podziatem ludzkosci na trzy grupy, ktéry wydaje sie analogiczny ze struktura spo-
leczng, jaka wystepowata w sektach gnostycznych. Pierwsza to Alim rab bani, czyli teozo-
fowie, ktorzy przekazuja ezoteryczng wiedze na temat prawdziwej natury Boga i swiata.
Tymi teozofami sg prorok Muhammad oraz dwunastu imaméw. Druga grupe tworza ci,
ktorzy otworzyli si¢ na nauki teozoféw i naklaniajg do tego innych ludzi. Ostatnia grupe
stanowia masy, ktdre zamknely sie i odrzucaja tajemna wiedze proroka i imamoéw.

Imamici twierdzili, ze pomiedzy ludzmi a rzeczywistoscia transcendentna musi
wystepowac¢ posrednik, ktérego nazywali hudzdza, czyli ,dowod”, ,, wskazéwka”. Tym

15 Kor. IV/157.

16 Na temat mandejczykow zob. K. Rudolph, Gnoza, G. Sowinski (ttum.), Krakéw 2003.

17 Zob. Kor. 1I/52, V/69 czy XXII/17.

18 Szyizm to mniejszosciowe ugrupowanie w islamie. Nazwa wywodzi sie od szi‘at ‘Ali, czyli ,,stronnic-
two” albo , partia Alego”. Szyici uwazali, ze po $mierci Muhammada, kalifem powinien zosta¢ zie¢ Proroka,
Ali Tbn Abi Talib, jednak wieksze poparcie uzyskat Abu Bakr. Szyizm stat sie opozycyjny, co zaowocowalo
przesladowaniami ze strony sunnitéw. Represje te przyczynily sie do powstania bogatej tradycji martyrolo-
gicznej. Uwazaja oni, ze wszyscy ich imamowie zostali zamordowani, a szczegdlne znaczenie maja dla szyitow
losy synéw Alego, Al-Hasana i Al-Husajna. Zwtaszcza $mier¢ tego drugiego odcisneta duze pietno w umysto-
wosci przedstawicieli tego ruchu. Do dzi$ jego $mier¢ jest upamietniana w trakcie $wieta Aszura, podczas
ktérego, w pasyjnym rytuale tazijja, odtwarza sie ostatnie dnia zycia Al-Husajna. Z czasem w szyizmie rowniez
doszto do roztamdéw. Przyczyna podziatéw byty spory o su-keesje po kolejnych imamach. I tak zajdyci uznaja
tylko pierwszych czterech imamoéw, isma'ilici siedmiu, a imamici wszystkich dwunastu. Zob. J. Danecki, Pod-
stawowe wiadomosci o islamie, cyt. wyd.; H. Corbin, Historia filozofii muzutmanskiej, cyt. wyd.; E. Machut-
Mendecka, Archetypy islamu, Warszawa 2006; D. Cook, Meczeristwo w islamie, ttum. L.. Miiller, Krakdw 2009.

19 Zob. H. Jonas, Religia gnozy, cyt. wyd.
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okresleniem nazywano Muhammada oraz imaméw. Wedlug nich hudzdza musi by¢
caty czas obecny, nawet gdy pozostaje w ukryciu®. Hudzdza przypomina figure Zbawi-
ciela w eschatologiach gnostycznych. Obaj stanowig niezbedny element w procesie zba-
wienia, ktore dokona sie tylko dzieki wiedzy, ktéra przekazujg ludziom.

Istotnym elementem w mysli szyickiej byta kwestia wiedzy. Rozrézniali dwa as-
pekty rzeczywistosci: zahir, czyli to co jawne, i batin, czyli to co ukryte. Wlasnie poznanie
tego, co jest ukryte, stanowito gléwny cel wysitkéw intelektualnych myslicieli szyickich,
gdyz byla to dla nich jedyna wiedza prawdziwa. Wyrdzniali oni dlatego tez dwa rodzaje
wizji: wizje zewnetrzna oraz wizje wewnetrzna. Opisywali je w nastepujacy sposob: orga-
nem percepdji w wizji zewnetrznej jest oko, ktore posiada zdolnos¢ widzenia, dzieki cze-
mu cztowiek moze dokonac percepdji, a jej Zroédlem jest storice. Natomiast w wizji we-
wnetrznej organem percepdji jest serce, ktore dzieki inteligencji moze posias¢ wiedze, po-
chodzaca od aniota lub Ducha Swigtego albo inteligendji czynnej. Imamici postrzegali ja
jako boska epifanie. Echa gnostycyzmu pobrzmiewaja réwniez w triadycznym postrze-
ganiu czlowieka, ktéremu odpowiada obraz wszechswiata. W skali makrokosmicznej im-
amici wyrozniali rzeczywistos¢ zmystowa, wyobrazeniowa i inteligibilng, a na ptaszczy-
znie antropologicznej ciato, dusze oraz ducha. Duch jest elementem transcendentnym
w cztowieku, dzieki ktéremu dociera on do rzeczywistosci inteligibilnej.

Jak juz zostato wspomniane, prorok Muhammad jest dla imamitéw m.in. posredni-
kiem, ktory przekazuje ezoteryczng wiedze. Jest on rowniez postrzegany przez nich jako
epifania wiecznego niebianiskiego Antroposa, archetypu cztowieka i jednego z bytow ple-
romy. Kazdy natomiast wczesniejszy prorok byt tylko czeSciowym jego objawieniem. Po-
dkreslali oni dodatkowo silny zwiazek, jaki zachodzil miedzy Muhammadem a imama-
mi. Zdaniem imamitéw kazdemu prorokowi, ktory objawit szari’at towarzyszyto dwu-
nastu imaméw. Dwunastka byta liczba symbolizujacq doskonatos¢, catosé. Sam autory-
tet imamdéw nie miat wynikac z tego, ze byli oni potomkami Muhammada, gdyz pokre-
wienstwo miedzy nimi byto wczesniejsze od ich ziemskiej egzystencji. Ten zwiazek krwi
miat wynika¢ z jednosci, jaka zachodzita miedzy nimi gdy przebywali w pleromie.

W drugim z odtamow szyizmu — isma’ilizmie elementy gnostyczne ujawniajg si¢
m.in. w sposobie postrzegania przez nich Boga. Dla isma’ilitow Bog jest absolutnie tran-
scendentny. Nie mozna go w zaden sposdb opisa¢, przypisa¢ mu jakichkolwiek atrybu-
tow czy imion?'. Nie mozna Go nawet okresli¢ w takich kategoriach, jak byt czy niebyt.

20 Szyici wierza, ze ostatni imam, Muhammad al-Mahdji, pozostaje w ukryciu i powréci, aby zaprowa-
dzi¢ pokdji sprawiedliwosé. Bazujacy na tym przekonaniu mahdyzm stanowi przyktad mesjanizmu. Zob. J. Da-
necki, Podstawowe wiadomoéci o islamie, cyt. wyd.; H. Corbin, Historia filozofii muzutmarskiej, cyt. wyd.

2 Waznym zjawiskiem w teologii muzulmanskiej sa tzw. , pickne imiona Boga”. Sa to epitety, ktére po-
jawiaja sie w Koranie i ktdre uznaje sie za Boskie atrybuty. Przyjmuje sie, ze ,, pieknych imion Boga” jest 99.
Pelnig istotng role w sufizmie, formie mistycyzmu w islamie. Ich recytacja, noszaca nazwe dikr, czyli ,,wspo-
minanie”, , przypominanie”, jest jedna z praktyk psychosomatycznych, ktdre maja utatwi¢ osiagniecie zjed-
noczenia z Absolutem. O ich duzym znaczeniu moze $wiadczy¢ to, ze wiele tradycyjnych imion zbudowa-
nych jest z jednego z imion Boga, do ktérego dodaje sie stowo ‘adb, czyli ,stuga”. Zob. J. Danecki, Podstawowe
wiadomodci o islamie, cyt. wyd.
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Absolut jest zasada, ktdra sama nie jest bytem, ale daje istnienie wszystkim bytom. Istniat

17

On przed bytami w postaci rozkazu powotujacego do istnienia, ktdry brzmiat ,Badz!”.
Inspiracje gnostyczne ujawniajg sie rowniez w isma’ilickim micie kosmologicz-
nym. Zwlaszcza zawarty w nim opis pleromy jest analogiczny do tych, ktdre funkcjonu-
ja w gnostycyzmie syryjsko-egipskim. W doktrynie isma’ilickiej pierwsza epifania Bo-
skiego wezwania do istnienia jest pierwsza inteligencja. Poniewaz jest ona objawieniem
tworczego stowa, stanowi z nim jedno$¢. Z niej z kolei wylania si¢ druga inteligencja.
Oba te byty zaczynaja tworzy¢ hierarchig, w ktorej inteligencja pierwsza stanowi granice
dla inteligencji drugiej. Inteligencja pierwsza wysyta do wszystkich bytéw wezwanie do
tauhidu?? — jednosci, na ktére druga inteligencja odpowiada pozytywnie. Wtedy z diady
bytéw powstaje inteligencja trzecia, ktdra nie akceptuje nakazu zachowania jednosci.

Inteligencja trzecia jest niebianskim Adamem — Adamem ruhani, czyli archetypem
cztowieka, ktory popada w pyche i buntuje sie przeciw ograniczeniom, jakie wynikaja
z granicy, ktora jest dla niego inteligencja druga. Uwaza, ze moze poja¢ niewyrazalna,
pierwotna zasade twdrcza bez pomocy ze strony wyzszych bytéw. Co wiecej, neguje on
obecnosci transcendentnego nakazu do istnienia w inteligencji pierwszej. Uwaza, ze oz-
naczaloby to ich utozsamienie, a to pociagatoby uznanie inteligencji pierwszej za Abso-
lut. Ostatecznie sam zaczyna podawac si¢ za Boga. Jego upadek powoduje, ze popada
on w stan egocentrycznego oczarowania samym soba. Gdy niebiariski Adam dostrzega,
ze zbladzil, odtraca element demoniczny, ktéry go ogarnat, i wyrzuca go do $wiata ni-
zszego. Jednoczesnie traci on swoja pozycje w hierarchii niebiariskiej i staje sie inteli-
gencja dziesiata. W strukturze pleromy wyemanowane zostaje ,,siedem cherubinow”
lub ,,siedem stéw Boga”, ktdrych zadaniem jest pomdc inteligencji trzeciej w odzyskaniu
utraconej pozycji. Owe siedem bytow wyznacza czas pokuty tego niebianskiego bytu.
Istotnym elementem w procesie odkupienia Adama jest powstanie materii, dlatego tez
historia $wiata jest historia zbawienia inteligencji trzeciej. W momencie gdy powrdci na
swoje pierwotne miejsce w pleromie, nastapi koniec rzeczywistosci materialne;j.

Zrédta gnostyczne ma réwniez doktetystyczny sposob ujmowania postaci imaméw,
jaki wystepuje w szyizmie. Uznawali ich za ludzi bezgrzesznych, ktérzy nie moga sie
myli¢, a ich ciata za doskonate i nieulegajace zadnym stabo$ciom. Dzigki temu nie od-
czuwali zadnych zadz oraz grzesznych pokus. Imamowie byli postrzegani jako ludzie
$wieci, w ktérych dochodzito do zlaczenia elementu ludzkiego z pierwiastkiem boskim.

Podsumowanie

Filozofia grecka odegrata istotng role w rozwoju wielu zasadniczych elementow
sktadajacych sie¢ na cywilizacje muzutlmaniska. Pomimo niezaprzeczalnego wptywu,

2 Tauhid — wiara w jedynobdstwo, jedna z naczelnych idei islamu. Wiara w Boski tauhid, obok $wie-
tych ksiag, prorokéw, anioléw i Dnia Sadu Ostatecznego, jest gtéwnym dogmatem. Przekonanie o istnieniu
jednego i jedynego Boga jest obecne w szahadzie. Zob. ]. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, cyt. wyd.
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nie byla ona oceniana jednoznacznie. W kregach teologicznych nierzadko traktowana
byta nieufnie lub wrecz wrogo. Czesto uwaza sig, ze krytyka filozofii, jakiej dokonat Al-
-Ghazali w dziele Tahafut al-falasifa (Rozproszenie filozofow), doprowadzita do znacznego
ostabienia wptywu filozofii w $wiecie islamu, z ktdrego juz sie nie podniosta®. Falasifa
natomiast darzyli duzym szacunkiem i twdrczo rozwijali idee Platona, Arystotelesa czy
neoplatonikéw. Ich nieoceniong zastugg bylo niewatpliwie to, Ze przechowali oni zna-
czng czes¢ pism antycznych myslicieli, glownie Arystotelesa. Tak jak w pierwszych wie-
kach istnienia islamu mysl grecka docierata do muzulmanéw dzigki Syryjczykom, to od
konca XII wieku muzulmanie zaczeli przekazywac te spuscizne, zwlaszcza wigkszos¢
prac Stagiryty, z powrotem facinskiej Europie. Transmisja dziet greckich i muzulman-
skich odbywata si¢ gtéwnie przez Andaluzje i Sycylie. Fakt ten stanowi wazny punkt
w dziejach mysli europejskiej, gdyz umozliwit tacinnikom kontakt ze znaczng czescia
dorobku antycznego, co wywotalo twérczy ferment intelektualny. Sama filozofia mu-
zulmanska rowniez odbila sie szerokim echem w sredniowiecznej Europie. Przejawem
tego sa takie zjawiska, jak awerroizm facinski czy elementy Awicennianskie w mysli
$w. Tomasza z Akwinu czy Jana Dunsa Szkota.

Damian Koko¢ — THE IMPACT OF GREEK PHILOSOPHICAL HERITAGE ON ISLAM’S
CULTURE

One of the key elements, which influenced the culture of Islam in the first centuries of its
existence was the Greek philosophical heritage. It had played a role of great importance in such
domains like theology or philosophy, and this way it had influenced on religious and scientific
thinking of Muslims. Muslim scholars did develop in a creative manner the Greek output taken
by them. Falasifa’s, that is philosophers, did relate their writings mostly to Plato, Aristotle and
neoplatonic philosophy. In their systems they did in most cases a synthesis of the views of Stagi-
rita with neoplatonic philosophy creating an original metaphysical doctrines. Inspirations of ancient
thought are mostly visible by Al-Farabi, Avicenna, Al-Ghazali or Averroes. On the other hand
Mutakallims, that is theologians, especially from the Ash’ari school, did recall the Democritic atom-
ism. An other product of Greek thought, which influenced Islam was the Gnosis. Gnostic ideas did
find its reflection between others in Koran, but it was visible in the most significant way in the
Shiite prophetic philosophy.

2 H. Corbin zauwaza, ze w Europie czesto mozna sie spotkac z teza, ze krytyka ta ,zabita” filozofie
w Swiecie islamu, i Ze system Awerroesa jest jej ostatnim akordem. H. Corbin nie zgadza sie do korica z tym
twierdzeniem. Jego zdaniem doprowadzita ona do tego, ze filozofia utracita swéj dynamizm w sunnizmie, ale
zauwaza, ze mys$l filozoficzna rozwijata si¢ w doktrynach szyickich. Jako przyktad jej zywotnosci przytacza
tzw. odrodzenie sawafidzkie w Persji, ktére miato miejsce w XVI wieku. Zob. H. Corbin, Historia filozofii
muzutmarskiej, cyt. wyd.



