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Przyjecie symboli swiata przez chrzescijanstwo
— mysl Jiirgena Moltmanna jako proba zaktualizowania
wartosci zawartych w tradycjach matriarchalnych

Ludwig Wittgenstein stusznie zauwazyl, Ze trudno jest stowami opisac r6zne aroma-
ty kawy. Jak wiec ludzki jezyk moze sobie poradzi¢ z czyms tak subtelnym niewyrazal-
nym, jak np. B6g? Chcac zdoby¢ orientacje w dziedzinach, ktére sie wymykaja, czlowiek
kieruje si¢ ku obrazom. Idac za mysla Jeana Chevaliera, mozna stwierdzi¢, Ze nie tylko zy-
jemy w $wiecie symboli, ale one rowniez zyja w nas. W kazdym doswiadczeniu ludzkim
mozna bowiem odkry¢ caty horyzont sensu. Jiirgen Moltmann pisze: , W szukaniu takiej
orientagji przez symbole nie chodzi (...) o »przenoszeniex, lecz o podkreslenie relatywnej
catosci zycia obecnej w sposob ukryty w kazdym poszczegdlnym doswiadczeniu i o wy-
razne wskazanie wlasnego $wiata tego doswiadczenia. (...) Symbole reprezentuja wlasnie
to wewnetrzne napigcie, obecne w kazdym doswiadczeniu, napigcie miedzy okres$lonoscia
a nieokreslonoscia, (po)szczegdlnoscia a totalnoscia, miedzy terazniejszoscia a przyszto-
$cig”!. Dodaje on, ze to wlasnie przekonuje o nadmiarze znaczenia w symbolach. Sam ter-
min symbol wywodzi si¢ od greckiego symbolon, oznaczajacego znak umowny. Symbol
moze stanowi¢ element jakiegos systemu, ma co$ zastepowac badz reprezentowac. Z kolei
w logice jest elementem alfabetu. Réwnie czesto wystepuje jako reprezentacja materialna
czegos niematerialnego (np. serce jako symbol mitosci). Moze on by¢ réwniez pojmowany
jako nosnik sensu, np. w badaniach nad kultura. Takie ujecie symbolu wystepuje u Molt-
manna — nie ma on definiowacd, raczej powinien sktania¢ do dokonywania odkry¢. Molt-
mann stara si¢ uzywac pojecia symbolu rozwinietego przez Paula Ricoeura. Symbole sa
wiec nie ,,zrobione”, a raczej odkrywane. Istniejg bowiem pewne wzorce, do ktdrych stale
sie powraca, to one nadaja kierunek i wnosza fad do sfery nieswiadomosci. Te zarysowu-
jace sie w duszy obrazy nazywa on za Jungiem archetypami. Swoja uwage skupia wlasnie
na archetypicznych symbolach swiata.

1]. Moltmann, Bég w stworzeniu, Krakéw 1995, s. 488.
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Zajmujac sie dziejami ludzkosci, szczegdlnie rozwojem $wiadomosci, mozna méwic
o $wiecie matriarchalnym i nastepujacym po nim swiecie patriarchalnym. Erich Neumann
w Wielkiej matce stwierdza: , O ile poczatki epoki psychologii matriarchalnej spowijaja mro-
ki prehistorii, o tyle jej koncowa faza pojawia si¢ w znanym juz nam czasie historycznym,
i to w formie cudownie rozwinietej. W konicu epoke te zastapita epoka patriarchalna, w ktd-
rej dominacje przejat archetyp Wielkiego Ojca czy Wielkiej Meskosci z cata wlasciwa sobie
symbolika, innymi wartosciami i skfonnosciami”2. Najodleglejsze swiadectwa ludzkiej reli-
gii czy kultury majg wiec charakter matriarchalny. Pomijajac malowidla naskalne, za naj-
starsze okazy sztuki religijnej uznaje sie wlasnie przedstawienia Wielkiej Bogini. W epoce
kamienia 6w archetyp pojawia sie —jak to okresla Neumann — w sugestywnej pelni i do-
skonatosci. Bogini kobieca stanowita centrum na obszarze rozciagajacym sig od Syberii po
Pireneje, zatem wczesne cywilizacje prawdopodobnie byty kulturami matriarchalnymi.
Przechodzac do czaséw historycznych, mozna odnalez¢ kulty bogini czczonej pod rézny-
mi nazwami: Wielka Matka, Matka Ziemia, Krélowa Nieba. Z symbolem Wielkiej Matki
wiaze si¢ réwniez wyobrazenie $wiata jako istoty. Cztowiek to mikrokosmos, a kazdy
maty $wiat miat pochodzi¢ od matki bedacej kosmicznym prawzorem cztowieka. Swiat
byt wiec przedstawiany jako wielka istota ludzka — Wielka Matka. Moltmann zwraca uwa-
ge, ze: ,,pozostatosci Wielkiej Matki jako symbolu $wiata znajdujemy w réznych przeno-
$nych zwrotach jezykowych, jak: »pepek swiata«, »serce wszechrzeczy«, »fono ziemi«, »od-
bytnica Swiata«”3. Istotna jest rowniez w tym wzgledzie mys$l stoikdw, ktdrzy poréwna-
wali cztowieka do mikrokosmosu stanowigcego odbicie makrokosmosu. Ow makroko-
smos, czyli $wiat, miat stanowi¢ widzialne cialo niewidzialnego bostwa, z kolei owo bo-
stwo byto niewidzialng dusza widzialnego $wiata. Swiat jako ciato, jako istota, jako pra-
cztowiek? Wedlug Moltmanna, to wlasnie z kosmologii stoikéw symbol pracztowieka
mogl zostac przejety przez myslicieli chrzescijanskich. Idei kosmicznego cztowieka upa-
truje on nie w ,,symbolice stworzenia zwigzanej z poczatkiem Swiata”, lecz w chrzescijan-
skiej koncepcji odkupienia. W swym dziele odkupienia Chrystus pojmowany jest jako
,gtowa wszechswiata”, a Ko$ciol ma stanowic¢ Ciato Chrystusa.

Sledzac dzieje ludzkosci, mozna zauwazyé, ze pozycja kobiety ulegata zmianie, na
co wplyw miato wiele czynnikéw. W ksiazce Historia wierzen i idei religijnych Mircea Eliade
zZwraca uwage, ze o (pozytywnej) zmianie potozenia kobiety zdecydowato odkrycie rol-
nictwa. Uprawa roslin spowodowata przeksztalcenia w organizacji pracy, gdyz to na ko-
biete spadia gtéwna odpowiedzialno$¢ za zapewnienie srodkéw utrzymania, a nastat
kryzys wartosci paleolitycznych mysliwych. Kobieta odegrata wazna role w udomowie-
niu roélin, przez co zajela inng pozycje spoteczna. Ponadto byta ona ta, ktdra znata —jak to
okresla Eliade — , tajemnice prokreacji”, jej ptodnosc jest wiazana z plodnoscia ziemi. Jest
to tajemnica religijna, poniewaz wiaze si¢ z poczatkiem zycia, zaopatrzeniem w zZywnosc¢
i $miercia. Po wynalezieniu radta uprawe roli kojarzono z aktem plciowym. Jednak w od-

2 E. Neumann, Wielka Matka, Warszawa 2008, s. 99.
3 J. Moltmann, Bég w stworzeniu, cyt. wyd., s. 491.
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leglejszych czasach Matka Ziemia rodzita sama — droga partenogenezy. Studiujac kosmo-
gonie sumeryjska, mozna w niej odnalez¢ Boginie Nammu — matke, ktora data Zycie pier-
wszej parze bogdw, zrodzita niebo (An) i ziemie (Ki), ucielesniajace zasady meska i zeni-
ska. Imie bogini Nammu widnieje na piktogramie przedstawiajacym ,, pierwotne morze”.
Zjawiskiem powtarzajacym si¢ w kosmogoniach archaicznych jest wyobrazanie pierwot-
nych wéd jako catosci jednoczesnie kosmicznej i boskiej. I wiasnie masa wodna czesto jest
z pierwotna Matka, ktora daje zycie pierwszej parze bogdw. Inny fragment wspomnianej
kosmogonii poucza, ze Enlil (bog powietrza) rozdzielit swych rodzicéw —bdg An pod-
nidst ku gdrze niebo, a Enlil zabrat swa matke ziemie ze soba. Gleba, ziemia zostaje upo-
dobniona do kobiety. W mitach czy ludowych wierzeniach mozna spotkac sie ze zjawi-
skiem narodzin ludzi z ziemi czy rodzenia na ziemi. Cztowiek przedstawiony jest jako zro-
dzony z ziemi, ktéry po Smierci wraca do swej matki. , Pelzaj ku ziemi, ku twej matce” (Ry-
gweda X, 18, 10). Wiele rytuatéw zwigzanych z czczeniem Matki Ziemi przetrwato do na-
szych czaséw, np. grzebanie zmartych moze oznaczac, ze powracaja oni do tona ziemi.
Narodzenie si¢ z Matki Ziemi i powr6t do niej po $mierci przynaleza do religijnej koncep-
qji reinkarnadji. ,,Ziemia jest matka wszystkich ludzi, ktorzy z niej wylaniaja sie i ktorzy do
niej wracaja, po to by na nowo sie narodzi¢ do nowego zycia z tego samego tona”4. Owe
kulty Matki Ziemi byly rozprzestrzenione na calym $wiecie — Gaja, Uniwersalna Matka
Ziemia, byla czczona w Olimpie, Delfach i Atenach, zanim te miejsca zostaty przejete przez
religie Apollina i Zeusa®. Isztar w Azji Mniejszej, Izis w Egipcie, nawet czczenie w Rzymie
ziemskiej Matki nie ustegpowato pod wplywem supremacji mezczyzn. Wspomniana idea
pepka (znana w Mezopotamii czy w Indiach) zdaje sie mowi¢, ze wszystko zrodzito sie
zjednego fona, takie tez jest znaczenie kwiatu lotosu. Wedtug Moltmanna, idea Matki Zie-
mi przynalezy do symbolu Wielkiej Matki — Matka Ziemia byla czesto pojmowana jako
,matka uniwersalna”, a niekiedy przeciwstawiana , Ojcu Niebios. Jeden $wiat staje sie
wiec podwdjnym swiatem nieba i ziemi, ktdre sa opisywane za pomoca metafor meskich
i zenskich, co stanowi wyraz przejscia od kultury matriarchalnej do patriarchalnej.
Réwniez w tradydji biblijnej mozna napotkac powigzania cztowieka z ziemia. Adam
ma by¢ wziety z ziemi, jednak ziemia nie wystepuje tu juz jako matka, lecz surowiec dla
dziel Stwoércy. Moltmann zauwaza, iz patriarchalny monoteizm religii Jahwe rozbit ma-
triarchalny panteizm ziemi poprzez meska koncepcje stworzenia. Ow symbol $wiata jed-
nak w pewien sposob zostaje przyjety przez chrzescijanstwo. Symbole zwigzane z Matka
Ziemia zostaly przeksztatcone w symbol Koéciota Matki. Swiadcza o tym chociazby stowa
Cypriana: ,nie mozemy mie¢ Boga za Ojca, nie posiadajac Kosciota jako matki, z jej fona
jestesmy zrodzen, jej mlekiem wykarmieni, jej duchem ozywieni”. Pozostaje jednak py-
tanie Moltmanna: ,,czy sa to wciaz matriarchalne symbole kobiety, czy tez sg to juz patriar-
chalne obraz materii?”¢ , Kobieta (...), zdjeta z tego piedestatu, podporzadkowana, osnuta

4 A. Dietrich, Mutter Erde, Berlin 1925, s. 32, cyt. za: ]. Moltmann, Bég w stworzeniu, cyt. wyd., s. 494.
5 J. Moltmann, Bég w stworzeniu, cyt. wyd., s. 495.
6 Tamze, s. 496.
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mrokiem zapomnienia jak Zar ogniska pod plaszczem popiotéw, jest ciagle taka sama —
piekna i tajemnicza, gotowa wynurzy¢ sie pewnego dnia z owych mrokow i btysnac pet-
nym blaskiem, swiadoma swej potegi”’.

Ernest Renan, odnoszac sie do tekstu Pisma Swie;tego, stwierdzit: ,W kazdym nie-
mal wierszu czué, ze jest mowa o boskim pieknie przedstawionym reka cztowieka, ktéry
to piekno tylko na wpdt zrozumiat i przerabia je wedle swego wyobrazenia”s. Jezyk religii,
nie mogac sobie poradzi¢ z czyms, co wykracza poza jego granice, odwoluje sie nie tylko
do wspomnianych juz symboli, wykorzystuje rowniez modele badz analogie. Ciekawy
przyktad moze stanowic¢ ,analogia Boga, ktory jest Ojcem”. Aspekt ojcowskiej troski jest
szczegolnie widoczny w Starym Testamencie. Obraz ten moze pomoc zrozumie¢ pewne
cechy Boga. Sa to jednak tylko kreacje zwigzane ze $wiatem codziennego ludzkiego do-
$wiadczenia. Analogia Boga, ktory jest Ojcem ma w pewien sposdb pomdc pojac to nie-
pojmowalne. Przyjmujac, Ze ojciec jest odpowiednim modelem Boga, zaklada sie, ze pod
pewnym wzgledem mozna mysle¢ o Bogu jak o ojcu: jest on surowy, karci swoje dzieci.
Jednak analogia zbyt dostownie potraktowana moze sugerowac, ze Bog jest mezczyzna,
Ze jest rodzaju meskiego. Myslenie badz takie pojmowanie Boga zdaje sie by¢, niestety,
dos¢ powszechne. Nalezy zauwazy¢, ze meskosc, zeniskosc, przypisywanie plci, seksual-
nos¢ to wlasnosci nalezace do porzadku stworzonego. Mary Hayter pisze, iz ,,dzi$ coraz
wiecej feministek twierdzi, ze Bog/Bogini taczy w sobie cechy meskie i Zeriskie. Powinny
przy tym pamieta¢ — podobnie jak ci, ktorzy sadza, iz Bog jest wylacznie rodzaju meskie-
go — ze jakiekolwiek przypisywanie Bogu seksualnosci stanowi powrét do poganstwa’™.
Wprowadzanie do pojecia Boga Ojca jakichkolwiek rozréznien plciowych nie ma sensu.
Swiadomoé¢ te mozna odnalez¢ juz u XIV-wiecznej mistyczki Julianny z Norwich, ktéra
w Objawieniach Bozej Mitosci stwierdza: , Bog raduje sie z tego, ze jest naszym Ojcem, raduje
sie takze, Ze jest nasza Matka. Cieszy sig, ze jest prawdziwym Oblubiencem naszej duszy.
Jezus Chrystus raduje sie, Ze jest naszym Bratem, a takze naszym Zbawicielem. (...) Bég
jest dobry, gdyz takajest Jego natura. Naturalna dobro¢ zaktada istnienie Boga. On jest fun-
damentem, substancja i rzecza sama, tym czym jest ona w swej naturze. Jest On prawdzi-
wym Ojcem i Matka tego, czym rzeczy sq ze swej natury”’°. John Hick w swej ksigzce Pigty
wymiar nawiazuje do mysli Lady Julianny, bo tak ja nazywa, piszac, ze Matka Julianna ko-
jarzy sie z zakonnica, ktora nie byta, natomiast Dame Julianna brzmi zbyt dworsko, dla-
tego wybiera okreslenie Lady, ktdre wydaje mu si¢ najbardziej adekwatne. Hick zauwa-
za: ,Myslenie o boskosci w kategoriach zeniskosci, jak i meskosci od dawna bylo znane
w hinduizmie, gdzie bdstwa zenskie i meskie na réowni objawiaty nieskoriczong rzeczywi-
stos¢ Brahmana, ktory sam jest poza osobowoscia i rodzajem. Dzieki wspdlczesnym ru-
chom feministycznym i kobiecym mysl chrzescijanska zaczela w koricu akceptowac to,
ze tradycyjnie wylacznie meski obraz Boga, ze wszystkimi swoimi oczywistymi oraz im-

7]. Gassowski, Mitologia Celtow, Warszawa 1978, s. 52.

8 B. Skarga, Renan, Warszawa 2002, s. 197.

9 M. Hayter, The New Eve in Christ, Londyn 1987, cyt. za: A. McGrath, Nauka i religia, Krakéw 2009, s. 215.
10 Julianna z Norwich, Objawienia Bozej Mitosci, Warszawa 1997, s. 80.
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plikowanymi skojarzeniami i nastepstwami, byt wypaczeniem i ze nasza teologie nalezy
przemysle¢ od nowa w szerszym kontekscie. Lady Julianna, wyprzedzajac w tym wzgle-
dzie swoje czasy o jakies szes¢set lat, podaje sugestie, jak to zrobic¢” .

Podobnie mysli Moltmann, ze zrozumieniem podchodzac do prob przezwycieze-
nia jednostronnie patriarchalnych elementéw nowozytnej cywilizacji. Odnoszac si¢ do
symboli Wielkiej Matki czy Matki Ziemi, dostrzega w owych tradycjach matriarchalnych
wartosci, ktdre stajq sie aktualne. Jednak — wedtug Jacka Bolewskiego — Moltmann ,,daleki
jest od naiwnego przekonania, ze w miejsce dawnego maskulinizmu wystarczy przyjac
réwnie skrajny feminizm”2.

W Woli mocy Nietzsche stwierdzil, Zze pod wptywem chrzeScijaristwa zostaly usuniete
autentyczne uczucia swiateczne, bo swigto jest przeciez poganstwem. Nie do korca zgadza
sie z tym Moltmann. Odczytuje on $wieto jako przerwe w codziennym Zyciu, alternatywe
wobec codziennosci. Zauwaza, iz celebrowanie, powtarzanie pierwotnych wydarzen swia-
ta kosmogonii nalezy do poganiskich religii. Wraca si¢ do tradycji, do korzeni, przez co
aktualizuje sie kosmogonie. Wszystko podlega odnowie. Moltmann szczegdlna uwage
poswieca ,,$wietu nieba i ziemi”, to w nich upatruje pierwotnych narodzin z polaczenia
nieba i ziemi. Nawiazuje do kultow plodnosci, gdzie ziemia jest jako matka, zaptadniana
Swiattem i deszczem przez niebo. Takie obrazy byly postrzegane jako , prostytucja Swia-
tynna” przez rygorystycznych zwolennikéw wiary w Boga w Starym Testamencie, jed-
nak Moltmann dostrzega w nich co$ innego. Owo pogariskie ,$wieto nieba i ziemi” zo-
staje przetworzone i opatrzone mesjafiska wymowa. ,Nadchodzacy Chrystus bedzie
przyjety jako nowozeniec; Kosciot wychodzi na spotkanie z Nim jako »panna mioda przy-
strojona dla swego meza«; oczekujaca wiara jest tu szata Slubna, Wieczerza Pariska staje
sie mesjanska ucztq radosci, a wieczne zycie w Krolestwie Bozym jest niczym $wieto
zaslubin nie majace konica”'?. Moltmann wskazuje kolejny przyktad na to, iz chrzeScijan-
stwo niekoniecznie niszczy pierwotne, poganskie tradydje, ale potrafi do nich nawiazy-
wac i czerpac z ich obrazowosci.

Dominacja meska starata si¢ usuna¢ slady kobieco zorientowanych kultur z symbo-
liki poczatku swiata i wtadzy zycia. Moltmann dostrzega jednak wplyw tych zapomnia-
nych tradycji matriarchalnych na mesjanizm dziecka. W chrzescijariskim mesjanizmie
widzi zniesienie religijnej dominacji mezczyzn czy kobiet. Zwiazek z Jezusem nie jest juz
obrazem macierzynstwa czy ojcostwa, ale obrazem wspdlnoty braci i sidstr. Moltmann
przechodzi od matriarchalnego charakteru kultur pierwotnych do patriarchatu cywilizacji
historycznych. Symbol Wielkiej Matki dawat poczucie, Ze bedac w $wiecie, jest si¢ niczym
w lonie matki — $wiat otacza, wychowuje, karmi czlowieka. Obraz makroantroposa (Swiat
jako wielka istota ludzka) niesie ze soba poczucie jednosci, czemu odpowiada panteistycz-
ny $wiat pojeciowy, dazacy do zniesienia réznicy miedzy tym, co transcendentne, a tym,

11 ]. Hick, Pigty wymiar, Poznan 2005, s. 198.
12 ], Moltmann, Bdg w stworzeniu, cyt. wyd., s. 24.
13 Tamze, s. 499.
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coimmanentne. Jednostka tak odczuwajaca Swiat staje sie Swiadoma wiekszej, wciaz zmie-
niajacej sie rzeczywistosci, ktdrejjest czescig. Symbolika zwiazana z Matka zostaje wyparta
przez symbol $wiata jako Bozej pracy. Stoi za tym swiat meski, ktory charakteryzuje efek-
tywnos¢. Kobieta tworzy wewnatrz (dziecko wzrasta w tonie matki), natomiast mezczy-
zna pracuje, stwarzajac $wiat bedacy na zewnatrz jego samego. Pojawia si¢ dystans po-
miedzy nim samym a dzielem jego rak. Symbol $wiata jako Bozego dzieta rozwinat sie
w takich obrazach, jak: $wiat jako maszyna, warsztat pracy czy jako eksperyment. Te sym-
bole czynig Boga transcendentnym, odleglym wzgledem cztowieka. Przyjeta przez Emsta
Blocha idee s$wiata jako eksperymentu (Experimentum mundi) wyrdznia wzgledem machi-
na mundi otwarcie sie na przyszto$é. Swiat nie jest juz zamknietym systemem. Swiat jest
,jeszcze nie dokonczony”, ale powinien zosta¢ dokoriczony w przysztosci. Dla Moltman-
na ten , otwarty system swiata” winien by¢ postrzegany jako ,zywy” swiatowy system,
aniejako eksperyment, przez ktoéry winno sie doj$¢ do idealnego ,,systemu zamknietego”.
Od patriarchalnego obrazu $wiata jako maszyny Moltmann przechodzi do ekologicznej
wizji $wiata. Jest to wizja wspdlpracujacych ze soba wspolnot. ,Na tej drodze od mecha-
nistycznej dominagji nad $wiatem ku ekologicznej Swiatowej wspolnocie wczesniejsze ma-
triarchalne symbole Swiata staja sie brzemienne przyszloscia, poniewaz raz jeszcze »daja
do myslenia«” 4. Plciowos¢ zostaje przelamana poprzez wizje braci i sidstr, ktdra niesie ze
soba Jezus, natomiast ekologia, z greckiego oikos — nauka o domu, jest zwigzana z zamiesz-
kaniem Boga jako Ducha w stworzonym przez niego $wiecie. Wyraza to nie tylko Jego
transcendencje, ale rowniez immanencje. W zwiazku z tym czlowiek winien traktowac
przyrode nie jako bezduszna maszyne, lecz jako zywa calos¢, stad tak istotny jest wptyw
tradycji matriarchalnych, ktére ucza odpowiedniego jej traktowania. Swiat postrzegany
jako Matka przechodzi w $wiat pojmowany jako dom. Cztowiek powinien otworzy¢ sie na
Bozg obecnos¢ w stworzeniu —nowa wizja czerpie w pewnej mierze z pierwotnych intuicji.
E. Fromm, czytajac pisma Nyanaponiki Mahathery, byl pod wrazeniem swiadomosci auto-
ra, ktéry dostrzegat wage spokoju i radosci, a nie nihilizmu i destrukcji w ,,czuciu $wiata”.
Czuc $wiat, by¢ jego czescia, a nie zdobywca — to wplynie na duchowa odnowe Zachodu.
Moltmann postrzega planete, na ktorej przyszto zy¢ cztowiekowi, jako organizm.
Swiat przestaje by¢ widziany przedmiotowo, stanowi coé zywego, reagujacego. Na ten
organizm silnie oddziatuje cztowiek. Nowoczesne spoleczenstwo jest nastawione na kon-
sumpdje i nie liczy sie z problemem wyczerpywania zasobow. E. F. Schumacher, autor ha-
sta ,,Small is beautiful”, piszac o Gandhim jako pionierze , zielonego myslenia”, stwier-
dza: ,Wiemy dzi$ do$¢ o podstawowych faktach dotyczacych statku kosmicznego Zie-
mia, zeby by¢ swiadomi, iz pasazerowie pierwszej klasy postawili wymagania, ktorych
nie da si¢ zaspokoi¢, nie doprowadzajac do zniszczenia samego statku”15. Rozrzutnos¢,
weciaz rosnace potrzeby jednostki silnie wplywaja na $wiatowy ekosystem. Przy takim
tempie pochlaniania zasobéw naturalnych swiat nie bedzie w stanie zaspokoic¢ potrzeb

14 Tamze, s. 522.

15 J. Hick, Pigty wymiar, cyt. wyd., s. 304.
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USA, nie méwiac o innych krajach wysoko uprzemystowionych. A co by bylo, gdyby taki
styl zycia zostat rozciagniety na cala ludzko$¢? Moltmann stawia ten problem réwniez
przed Kosciotem. Czy chrzescijanie moga by¢ pomocni, a jezeli tak, to w jaki sposob?
Ekologiczny kryzys w naturze jest sprzezony z kryzysem religijnym swiata zachod-
niego. W judaizmie i w chrze$cijanistwie mozna dopatrzy¢ sie odpowiedzialnosci za to,
ze czlowiek zapragnat dominowac nad $wiatem. Wydaje sie, ze nawet w niewielkim stop-
niu wierzacy mieszkancy Europy doskonale wypelniaja nakaz czynienia sobie ziemi pod-
dang. Zdaniem Moltmanna, to nie przykaz zawarty w Ksiedze Rodzaju stanowi przyczy-
ne obecnego stanu rzeczy, lecz obraz Boga, jaki ma nowozytny cztowiek. Prébujac opisac¢
Boga, podkresla sie przede wszystkim Jego wszechmoc, natomiast cztowiek moze po-
réwnywac sie z Bogiem wlasnie poprzez dominacje nad swiatem. ,, Bog jest Panem i Po-
siadaczem calego swiata, totez ludzie musza pracowac, aby stac sie panami i wlasciciela-
mi Swiata i siebie samych, a przez to wykazac¢ swoje podobienstwo do Boga. Nie przez
dobro¢ i prawde, nie przez cierpliwos¢ i mitos¢, ale poprzez wladze i dominacje ludzie
staja sie tacy jak ich Bog”16. Zmiana obrazu Boga, tego jak mysli sie o Bogu, moze zasadni-
czo wplynac na stosunek do natury i innych stworzen. Bog pojmowany jako peten mitosci
z wladcy staje sie Bogiem wspolnotowym, natura zas odzyskuje swdj misteryjny wymiar.
We wszystkim ma by¢ Boskie nieSmiertelne tchnienie. To, co zostato stworzone, ma razem
budowac wspolny dom — ,,Dom Bozy”. Tu zarysowuje sie rdwniez rola Kosciota, ktdry —
wedtug Moltmanna — powinien otworzyc¢ sie na kosmos, a nie ogranicza¢ sie do cztowie-
ka i zbawienia jego duszy. Kosciét ma by¢ reprezentantem wszelkich stworzen, nie tylko
czlowieka. W ten sposdb kazde cierpienie stworzenia bedzie odczuwane przez Koscidt,
a kazda $mierc¢ stabszych stworzen bedzie wplywata negatywnie na komunie stworzenia.
W takim ujeciu Zadne stworzenie nie jest bezwartosciowe. Moltmann nawigzuje réwniez
do Bozego Przymierza, opisanego w Ksiedze Rodzaju, ktdre zostaje zawarte pomiedzy Bo-
giem a czlowiekiem i jego potomstwem oraz wszelka istota zywa. W tym $wietle nie tylko
cztowiek, lecz kazde stworzenie staje si¢ rOwnym partnerem Bozego Przymierza. Kazda
istota zasluguje na szacunek ze wzgledu na Boga — na to, Ze jest Jego stworzeniem, w kto-
rym tkwi Duch Bozy, i na to, Ze jest rOwnorzednym partnerem Bozego Przymierza. Kiedy
czlowiek spogladat na nature i inne stworzenia tylko pod katem swojej pracy, dostrzegat
jedynieuzytkowa strone. Jednak pojecie ziemi jako Bozego stworzenia i Bozego domu wy-
maga innego ogladu. Moltmann szczegdlna uwage poswigca $wigtowaniu szabatu, gdyz
w nim dostrzega ,, dzien niezaktdcania biegu natury”'”. Po stworzeniu Bég odpoczat. Dla-
tego dla Moltmanna to nie czlowiek, a szabat stanowi korone stworzenia. Szabat jako od-
poczynek jest traktowany jako dobroczynny nie tylko dla srodowiska, ale réwniez dla
wszelkiego stworzenia, w tym cztowieka. Mozna mowic jeszcze o roku szabatowym, kto-
ry w mysli Moltmanna ma ogromne znaczenie dla przezycia ziemi i stworzen. Jezeli nie
chce doprowadzic sie ziemi i tego, co na niej zyje, do zagtady, winno sie zwazac na jej od-

16 J. Moltmann, Bég w stworzeniu, cyt. wyd., s. 527.
17 Tamze, s. 535.
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poczynek. Rok szabatowy jest strategia Bozej ochrony wszelkich istnien. Wedtug Molt-
manna, nawet niewole babilonska Izraelitdéw da si¢ wytlumaczy¢ inaczej w tym swietle.
,,BOg pragnat ocali¢ swa ziemig! Pozwolit, Zzeby Jego lud zostal deportowany, po to aby
ziemia miata czas odpoczynku i wzmocnienia si¢”'8. Dzi$ polityka odpoczynku ziemi jest
pomijana — nie tylko nie stosuje si¢ zasady pozostawiania ziemi odiogiem, ale intensy-
fikuje sie sztuczne nawozenie, co prowadzi do zatrucia gleby i tego, co na niej wzrasta.
W dalszej perspektywie cztowiek moze wyniszczy¢ sie wlasna bronig, wciaz cheac wiecej,
i doprowadzi¢ ziemie i samego siebie do zagtady. Rok dla ziemi, rok dla samego siebie —
czas bez pospiechu, bez wyscigu, ktdry zawtadnat wspdtczesnoscia. Moltmann w catej
swej ekologicznej teologii wskazuje, ze aby pojednac sie z natura, trzeba uswiadomic so-
bie problem oraz spojrze¢ w przesztos¢. Zaréwno we wspomnianych tradycjach matriar-
chalnych, jak i tradycji Starego Testamentu mozna odnalez¢ $wiadomos¢ problemu. Wy-
starczy czerpac¢ z madrosci przodkow. Koncepcja Moltmanna wskazuje, ze swiadomos¢
ekologiczna ma podstawy w religii, wystarczy to dostrzec.

Beata Wiodarska — ABSORBING WORLD’S SYMBOLS BY CHRISTIANITY - JURGEN
MOLTMANN'S IDEAS AS A TEST FOR ACTUALIZING THE VALUES INCLUDED IN
MATRIARCHY TRADITION

Ludwig Wittgenstein was right when he noticed that it is difficult to describe in simple words
different coffee aromas, so how could Man’s language be able to describe something such subtle as
God. Trying to understand difficult branches Man is drifting into pictures. Jiirgen Moltmann no-
ticed that symbols themselves are representing a pressure between something specified and unspe-
cified. This pressure is an evidence for the excess of meaning in symbols. They should make us
think, interpret — not define. It looks like symbols are not making sense but uncovering it. Symbols
are models guiding into direction what Man'’s language is still putting back. In my paper I would
like to refer to symbols occuring over and over in human history, which are: Mother of the World,
Mother Nature, Festival of Heaven and Earth or Big World Theatre. These pictures are leaving signs
in the human soul and clarify the sphere of the unspecified, thus might be called archetypes, accord-
ing to Jung. Every archetype has his own world of symbols. Moltmann’s attempts to underline the
fact, that Christianity is not only shown as oppression, which makes all authentic feelings ,,go to hell”
(Nietzsche). He also noticed, that Christian world of symbols sometimes accepted and recycled
others symbols of the world, and not only had just destroyed them. As a simple example he pre-
sented , Festival of Heaven and Earth” listed above, which was accepted and turned into the ,Shab-
bat” in biblical tradition according to Moltmann’s theory. The Shabbat year is God’s strategy for
saving creatures and the world. Moltmann is popularizing ecological theology, which carries the
problem of the contemporary world throughout the religious sphere. Some type of ecological con-
sciousness gain a religious basis and the symbol of the festival of Heaven and Earth develops and
gains a contemporary and an ecological dimension.

18 Tamze, s. 536.



