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Przeistoczenie w me¢zcezyzng
jako kobieca szansa na zbawienie?
Swie¢ta z broda, jezuitka, papiezyca

Postawienie pytania o rolg kobiet w religii chrzescijanskiej od jej zarania
prowadzi do jednoznacznych wnioskow — w swej pierwotnej postaci byla to religia
bliska kobietom i na nie otwarta — do tego stopnia, ze kiedy poganski filozof Cel-
sus w II w. chciat zdyskredytowac chrzescijanstwo, powiedzial, ze to religia kobiet,
dzieci i niewolnikéw'. Plynace z nauczania Chrystusa przeslanie bylo oczywiste:
,Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani cztowieka wolnego, nie
ma juz mezezyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kims jednym w Chrystu-
sie”>. W swym pierwotnym zalozeniu bylo chrzeicijanstwo religia doskonale ega-
litarna, co w znacznej mierze decydowato o jego popularnosci wsréd nizszych
warstw owczesnych spoteczenstw, w tym wsrdd kobiet. Ewangeliczne opisy dzia-
falno$ci Jezusa z Nazaretu potwierdzaja 6w egalitaryzm (cho¢ nie bez dowodow
spotecznych przeciw temu protestow). W najblizszym otoczeniu Chrystusa widzi-
my wiele niewiast, apokryficzne teksty ewangelii poddaja pod dyskusj¢ pozycje
Marii Magdaleny wsrod apostolow, a ,,Dzieje Apostolskie” i ,,Listy”3 wzmiankuja
liczne kobiety wspierajace wyznawcow Chrystusa nie tylko finansowo, ale przede
wszystkim swoja postawa, oddaniem, a niejednokrotnie rowniez wlasnym naucza-
niem — petniace funkcje apostolskie®.

Teksty ,,Nowego Testamentu” byty odbiciem stanu faktycznego tamtych
czasow. Dla wielu nurtow chrzeécijanskich w I-III w. udziat kobiet w postudze

! Por. Orygenes, Przeciw Celsusowi, Warszawa, 1986, 3, 34.

2 List do Galatow, 3, 28 (cyt. za: Biblia Tysiaclecia, Poznan-Warszawa, 1980; wedlug tego wyda-
nia wszystkie dalsze cytaty).

3 Por. List do Rzymian (16, 1-15), gdzie $w. Pawel oprocz mezczyzn pozdrawia z imienia takze
wiele kobiet, ktore ,.trudza si¢ w Panu”, a szczegdlnej opiece poleca ,,Febe, nasza siostrg diakonisse
Kosciota w Kenchrach”.

* W szczegolny sposob range kobiecej dziatalnosci w pierwszych wiekach chrzescijafstwa pod-
kreslili Mike Aquilina i Christopher Bailey, publikujac historie ,,Matek Kosciota” — 12 biografii
meczennic, bohaterek, poetek, myslicielek i kobiet niezaleznych, ktore wywarly wptyw na ksztalto-
wanie si¢ chrzescijanskiej rzeczywistosci u jej zrodet. Por. M. Aquilina, C. Bailey, Mothers of the
Church: The Witness of Early Christian Women, Huntington, 2012, s. 160.
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religijnej byt oczywisty, np. wéréd montanistow’ rowniez niewiasty petity funkcje
biskupow i prezbiterow. W §wiecie celtyckim, gdzie w czasach poganskich status
kobiety byt nieporéwnanie wyzszy niz w $wiecie rzymskim, rowniez na gruncie
chrzescijanskim pozycja kobiet przez pewien czas odbiegata od ogdlnych standar-
doéw. Kobiety we wladzach koscielnych traktowano tam na réwni z mezczyznami,
tak jak we wczesniejszej przedchrzescijanskiej religii, a nawet byly one dopusz-
czone do sprawowania ofiary Mszy Swietej®. O réwnosci kobiet i mezczyzn we
wladzach pierwotnego kosciota celtyckiego $wiadczy znaczna liczba kobiet wsrod
tamtejszych §wigtych oraz autorytet, jakim si¢ one cieszyly, np. z biografii $wigtej
Brygidy wynika, ze przewodzila ona wspolnocie wiernych obojga ptci, podobnie
jak w Northumbrii czynila $wieta Hilda, wyksztalcona w Irlandii’. O tym, ze
w pierwszych wiekach chrzescijanstwa kobiety sprawowaty przynajmniej niektore
z obowiazkéw (tudziez: przywilejow) stanu kaptanskiego, najlepiej dowodza decy-
zje samych wiadz koscielnych wymierzone przeciw takim wilasnie praktykom
— tylko bowiem ich istnienie moglto wywota¢ konieczno$¢ wprowadzania zaka-
ZOW",

Ta zmiana stanowiska wynikata, paradoksalnie, z braku konca $wiata.
Rozpowszechnione wsrdd pierwszych chrzescijan przekonanie o rychtym nadej-
$ciu dnia Sadu Ostatecznego, ktoéry miat doprowadzi¢ do zaniku wszelkich struktur
spoteczno-politycznych, pozwalato na funkcjonowanie komun chrzescijanskich
w duchu réwnosci ptci. Gdy przekonania te ostably, tendencje egalitarne — anarchi-
styczne z punktu widzenia patriarchalnego spoteczenstwa Imperium Romanum
— musiaty zosta¢ zarzucone. Wpisujac si¢ w normy spoteczne $wiata grecko-rzym-
skiego, chrzescijanstwo musiato przywroci¢c swoim wyznawczyniom jedyna ak-
ceptowang przez 0w $wiat rolg, a co wigcej — musiato stworzy¢ teologie, ktora
podtrzymywataby jego nauki, uzasadniajac nieréwny status kobiet i megzczyzn.
Idealnym punktem wyjscia stata si¢ tu wspodlna dla judaizmu i chrzescijanstwa
historia stworzenia Adama i Ewy oraz grzechu pierworodnego, ktora z kobiety

> Montanisci — ruch religijny zapoczatkowany ok. 150 r. we Frygii, przez Montanusa. Por.
J. Stomka, Nowe proroctwo. Historia i doktryna montanizmu, Katowice, 2007.

8 Por. P. Berresford Ellis, Druidzi, Warszawa, 1998, s. 87. Autor przytacza tu list wystany okoto
roku 515/520 przez trzech biskupdéw rzymskich do dwoch przedstawicieli duchowienstwa w Bretanii,
w ktorym wyrazaja swoj gleboki smutek z powodu odrazajacych heretyckich praktyk, tj. wspot-
udziatu kobiet w odprawianiu Mszy Swiete;.

7 Ibidem.

8 Jak pisze Krystyna Stebnicka: ,,0d IV w. kanony soboréw koscielnych ograniczaty udziat kobiet
w stuzbie eucharystycznej. Biskup Rzymu Gelazjusz w liscie z 494 r. do kosciotow potudniowej Italii
i Sycylii pisal, ze doszty go stuchy o tym, ze stuzba boza tak nisko upadta, ze kobiety postuguja przy
oltarzach i biora udziat w tym, co jest przeznaczone dla mezczyzn. Taka sama sytuacja miata miejsce
w Galii, gdzie 17 lat pdzniej tamtejsi biskupi napisali list do kaptanéw Lowokatusa i Katinernusa,
krytykujac ich, ze pozwalaja kobietom trzyma¢ kielich Eucharystii i rozdziela¢ ja migdzy wiernych.
Postuga plci pigknej wydawata w tym czasie ostatnie tchnienie”. Por. K. Stebnicka, Kosciol byta
kobieta [online]. Focus [dostgp: 2012-12-15]. Dostgpny w Internecie: <http://www.focus.pl/historia/
artykuly/zobacz/publikacje/kosciol-byla-kobieta/>.
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uczynita istot¢ wtorna, w dodatku ponoszaca gltéwny cigzar odpowiedzialno$ci za
pierwszy akt nieposhuszenstwa wobec Boga’. Od tego momentu w nauczaniu Ko-
$ciota kobiety z ,,sidstr w Chrystusie” zamieniaja si¢ w ,,corki Ewy”.

Fakt, ze Ewa zostata stworzona jako druga, jako ,,pomoc odpowiednia dla
mezczyzny” (Gen. 2, 20)'° w sposob naturalny okreslat jej niska pozycje w kosciel-
nej hierarchii. Dla skazanych na milczenie i odcigtych od mozliwosci zdobywania
wiedzy niewiast Ko$ciot wiekoéw $rednich pozostawiat niewiele 16l do odegrania
w sferze sakralnej. Podczas gdy mezczyzni w sposob niejako naturalny pehnili
funkcj¢ przewodnikéw chrzescijanskiej wspolnoty, wcielajac si¢ w role kaptanow,
zakonnikdw czy misjonarzy, kobiety mogty pretendowa¢ w najlepszym wypadku
do roli mgczennic za wiarg. Z czasem swoista przestrzenia dziatania otwarta dla
kobiecej aktywnosci intelektualnej i duchowej staty sig¢ klasztory, ktore jednak
— jako organizacje siostrzane dla zgromadzen meskich — pozostawaty pierwotnie
pod meska jurysdykcja, a reguly dla nich stanowili mezczyzni''. Wstapienie do
zakonu, poswigcenie dziewictwa Chrystusowi, bylo dla kobiet jedyna droga, by
osiagna¢ w spoleczenstwiec — a wedlug Ojcow Kosciota takze w oczach Boga
— status rowny mezczyznie, poniewaz, jak pisat §w. Tomasz z Akwinu: ,,Dzigki
temu, ze skladaja $luby dziewictwa lub stanu wdowienskiego i przez to zostaja
za$lubione Jezusowi — zostaja podniesione do godnosci mezczyzn”'?, podczas gdy
we wszystkich innych wypadkach przez swoje cielesne i duchowe upo$ledzenie
stanowia tylko rodzaj kalekiego, chybionego, nieudanego me¢zczyzny, ktory stano-
wi urzeczywistnienie rodzaju ludzkiego.

Co6z mogty zatem uczyni¢ te niewiasty, ktore nie daty si¢ przekonaé o swej
posledniosci, ktore cheiaty zdobywa¢ wiedzeg, poznawa¢ Boga i glosi¢ jego chwale
wlasnym glosem? Musialy p6j$¢ za nauczaniem §w. Hieronima z komentarza do
»Listu do Efezjan™: ,, Tak dtugo, jak kobieta zyje po to, by rodzi¢, i dla dzieci, tak
dhugo migdzy nia i me¢zczyzng istnieje taka sama rdznica, jak migdzy ciatem i dusza;

? Por. D. F. Sawey, Kobiety i religie w poczatkach naszej ery, Wroctaw, 1999, s. 199-200.

19 Sw. Augustyn, rozwazajac okolicznoéci stworzenia kobiety, nie znajduje innego uzasadnienia
tego faktu, jak tylko ,,argument prokreacji”, poniewaz jako pomoc w pracy fizycznej czy jako towa-
rzysz samotnosci i rozmow lepszym towarzyszem dla Adama byltby drugi mezczyzna, por. Augustyn,
De Genesis ad litteram, IX, 5.

" Jak pisze Kaari Utrio: ,,Niemalze z reguly siostry wielkich Ojcow Kosciola zaktadaly wihasne
religijne spolecznosci. Macrina, siostra §w. Bazylego, stworzyta dla swej spotecznosci regule, ktora
brat p6zniej przejal i doczekat sig zaszczytu jako tworca pierwszej reguly zakonnej”. (Por. K. Utrio,
Corki Ewy. Historia kobiety europejskiej, Warszawa, 1998, s. 28). Jeszcze w XII w. status zenskich
zgromadzen zakonnych nie byt w pehi jasny, czego dowodzi list, w ktorym Heloiza prosi Abelarda
o napisanie dla powierzonej sobie wspdlnoty stosownej reguly, ,.ktora bytaby odpowiednia dla naszej
stabej natury kobiet i okreslala w szczegotach warunki i sposob naszego zycia w klasztorze” (por.
P. Abelard, Pisma wybrane, I, Warszawa, 1968-1970, s. 139). Niemniej jednak to wlasnie wsrod
przeorysz klasztorow w XII wieku znalez¢ mozna najbardziej wyksztatcone i wplywowe niewiasty
swoich czasow, vide: Hildegarda z Bingen (1083-1179) czy Herrada z Hohenburga (1125-1196).

12 8w. Tomasz z Akwinu, Super primam epistolam B. Pauli ad Corinthos lectura, capitulus 11,
lectio 2.
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jezeli jednak pragnie Chrystusowi bardziej stuzy¢ niz §wiatu — woéwczas przestanie
by¢ kobieta i nazwa ja «megzczyzna», gdyz zyczymy sobie, by wszyscy zostali
podniesieni do stanu doskonatego mezczyzny”". Tego przeistoczenia mogly nie-
wiasty dokona¢ na dwa sposoby: pozosta¢ kobieta, ale zachowywac¢ si¢ jak megz-
czyzni lub sta¢ si¢ dla swiata mezczyzna, by postgpowaé jak mezczyzni. Kazda
z tych alternatyw oznaczata konieczno$¢ przyjecia w pewnym stopniu cech/maski
przeciwnej plci, wejscia w niestandardowa role i odwrocenia porzadku spoleczne-
go. Wyparcie si¢ wlasnej ptci bronito kobiety od przesladowan i szykan. Bylo tez
cena osiagnigcia przywilejow rdéznego szczebla — od swobody samodzielnego my-
$lenia i samostanowienia o sobie po prawo do wypowiadania wtasnych pogladow,
nauczania innych, przewodzenia wspolnocie kobiet i mgzczyzn, a w ostatecznym
rozrachunku — dostapienia zbawienia czy nawet zaszczytu Swigtosci.

Wybrane postaci kobiece, ktorych historie zobrazuja powyzsze tezy, naleza
do dwoéch swiatow: z jednej strony sa to postaci w pelni historyczne (Sw. Paula,
$w. Galla, infantka hiszpanska Juana), z drugiej — osoby utrwalone przez $rednio-
wieczne pisarstwo hagiograficzne 1 kronikarskie, o nie zawsze w pelni potwierdzo-
nym statusie realno$ci, sytuowane przez niektérych komentatoréw na pograniczu
wierzen ludowych i herezji ($w. Pelagia, sw. Wilgefortis czy najbardziej kontro-
wersyjna — papiezyca Joanna). W tym przypadku, niniejsze rozwazania nie maja na
celu dowodzi¢ historycznos$ci owych niewiast na podstawie mniej lub bardziej
przekonujacych zrodet. Wydaje si¢ bowiem, ze sam fakt powstania w $rednio-
wieczu przekazow o tych kobietach wynikat z doglebnej potrzeby ich istnienia,
a przynajmniej miescito si¢ ono w zakresie 6wczesnych wyobrazen. Byto swoista
projekcja pragnien zywionych przez pewna czgs¢ spoleczenstwa, realizacja marzen
o przetamaniu obowiazujacych norm i wptywie kobiet na swoje zycie, chocby pod
meska postacia.

Odrzucenie wlasnej kobiecosci mogto si¢ odbywaé na kilka sposobow.
Jako pierwsza kategori¢ mozna wyroznic¢ te kobiety, ktore przez pewien czas funk-
cjonowaty w spoleczenstwie zgodnie z jego normami, wypehity przypisane im
kobiece funkcje zony i matki, ale pod wptywem okoliczno$ci ostatecznie te funkcje
odrzucily. Idealnym przyktadem moze tu by¢ Paula Rzymianka'®, ktora w petni
zastugiwala na tytul wzorcowej zony i matki swej epoki. Urodzona w Rzymie
w 347 r., w zamoznej rodzinie Emiliuszow, zostata w wieku pigtnastu lat wydana

13 (...) quamdiu mulier partui servit et liberis, hanc habet ad virum differentiam, quam corpus ad
animam. Sin autem Christo magis voluerit servire quam saeculo, mulier esse cassabit, et dicitur vir,
quia omnes in perfectum virum cupimus occurrere”, por. Sw. Hieronim, Commentariorum in Episto-
lam Beati Pauli ad Ephesios Libri Tres, lib. III, cap. V.

4 Zycie i dziatalnoé $w. Pauli (whasciwie: Kornelia Paula Asinia, ur. 347, zm. 404/406) zostaty
opisane przez Hieronima ze Strydronu w jego listach (20, 30, 31, 33, 39, 66, 107 i 108). Na podstawie
tych listow powstat zywot Pauli zawarty w dziele J. de Voragine, Legenda aurea vulgo Historia Lom-
bardica dicta, s. 135-140 (przy cytowaniu fragmentoéw tego utworu korzystam z wydania: J. de Vora-
gine, Legenda aurea vulgo Historia Lombardica dicta, Dresdae et Lipsiae, 1946).
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za maz za poganskiego arystokrate Taksocjusza. Urodzita mu syna i cztery corki'.
Przez siedemnascie lat byta przyktadna matzonka, a po $mierci me¢za status matro-
ny-wdowy 1 wielki majatek zapewnialy jej powazanie w spoteczenstwie. Jednak
pod wptywem Hieronima ze Strydronu Paula zdecydowata si¢ zrezygnowacd
z przywilejow, ktore osiagnela dzigki matzenstwu i macierzynstwu. Porzucita
swoje dzieci, nie baczac na ich prosby i rozpacz, i wsiadla na statek, ktory miat
zawiez¢ ja na Wschod, gdzie planowala odwiedzi¢ $wigte miejsca 1 rozpoczac
zycie monastyczne. W ,,Ztotej legendzie” Jakuba de Voragine znajdziemy drama-
tyczny opis sceny rozstania Pauli z rodzina, ktdra przyszta do portu, by powstrzy-
mac ja przed odptynigciem. Nie baczac na ptacz matego synka Taksocjusza, na izy
niedawno zar¢czonej corki Rufiny proszacej, by zostata z nia do chwili zaslubin,
Paula wzniosta suche oczy ku niebu, pozornie spokojna, cho¢ w $rodku walczyta
z bolem i cierpieniem, i przedkladajac mito§¢ do Boga nad mito§¢ macierzynska,
wyruszyta w podroz ku swej $wigtosci'®. Wedle stow autora ,Ztotej legendy”:
,Zaprzeczyla, ze jest matka, by uznaé w sobie stuzaca Chrystusa”'’. Autor pod-
kresla, Ze jej dziatanie jest calkowicie sprzeczne z prawami natury'™ i Ze w imie
swej wiary musiata przetrwa¢ duchowe cierpienia, ale mitos¢ do Chrystusa prze-
wyzszyla jej milos¢ do dzieci.

Jako Boza nawet nie oblubienica, lecz najlichsza stuzaca, Paula odwiedza
Ziemie Swieta, Egipt i Palestyne, by ostatecznie wraz ze $w. Hieronimem osia$¢
w Betlejem 1 tam ufundowac¢ dwa klasztory: mgski 1 zenski. W zatozonej przez
Paulg wspdlnocie mniszki oddawaly si¢ nie tylko modlitwie, uczynkom mitosier-
dzia i opiece nad pielgrzymami, ale rowniez studiowaniu Biblii, do czego zachgcat
Paule Hieronim'. Sama Paula wspierata Hieronima w jego pracach nad przekta-
dem Pisma Swigtego, podtrzymywala go w pracy naukowej i kaznodziejskiej.
Oddajac sig catkowicie stuzbie Panu, coraz bardziej poglebiata negacje wiasnej
cielesno$ci poprzez posty, umartwienia i odrzucenie wszelkich wygod czy ozdob,
przede wszystkim w kwestii swego wygladu — argumentowata, ze w ten sposob
musi odkupi¢ swoje dawne grzechy, gdy dbata o str6j i makijaz, by podobaé si¢
mezowi i $wiatu®. Nie ulegata niczyim perswazjom, przekonana o stusznosci wy-

'S Dwie z nich zostaly p6zniej uznane za $wicte — Blezylla i Eustochium, trzecia zostata matzonka
pdzniejszego swigtego Pammachiusza.

167, de Voragine, Legenda, s. 136.

17 Nesciebat se matrem, ut Christi se probaret ancillam”, ibidem.

'8 Hoc contra iura naturae plena fides patiebatur”, ibidem.

W zywocie Pauli w ,,Ztotej legendzie” znajdziemy fragment listu Hieronima, przestrzegajacego
Paule przed zbytnim meczeniem wzroku, ktéry powinna oszczedza¢ dla lektury Pisma Swigtego:
»(...) cum a nobis crebrius moneretur, ut parceretur oculis et eos servaret evangelicae lectioni”,
ibidem, s. 137. W innych swoich pismach, adresowanych do Rustyka, Lety, Pryncypii i Pauli
$w. Hieronim wielokrotnie zachgca kobiety do podejmowania studiow na Pismem Swietym i nauki
Swigtych jezykow: taciny, greki i hebrajskiego.

20" (...) turpanda est facies, quam contra Dei praeceptum purpurisso et cerussa et stibio saepe
depinxi, affligendum est corpus, quod multis vacavit deliciis, longus risus perpetuo compensandus est
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branej przez siebie drogi do Boga. Nawet w chorobie — mimo napomnien Hieroni-
ma i biskupa Epifaniusza — nie zgadzala si¢ na odstgpstwa od surowego postu
i umartwien. W chwili $mierci caty swdj majatek przekazata biednym i potrzebuja-
cym, nie pozostawiajac zadnego spadku wiasnym dzieciom, nawet towarzyszacej
jej wiernie corce Eustochium, ktora byta jedna z mniszek w stworzonej przez Paulg
wspélnocie®'. Ten ostatni akt wyrzeczenia sig potomstwa — oddanie corki w stuzbe
Chrystusowi i de facto wydziedziczenie dzieci z majatku — byt ostatecznym zerwa-
niem z przypisana kobiecie funkcja spoteczna. Zamiast dbala o przyszto§¢ swego
potomstwa matka, Paula okazuje si¢ tutaj duchowa i materialna opiekunka wspol-
noty religijnej, ktorej modlitwom 1 wstawiennictwu poleca si¢ sam §wigty Hiero-
nim, zawdzigczajacy jej by¢ moze niektore frazy Wulgaty.

Przyktad §w. Pauli — matki, ktora dla religii i nauki odrzucita swoje macie-
rzyhstwo — nie byt z pewnoscia odosobniony®”. Dla naznaczonych grzechem Ewy
kobiet istniala jednak znacznie popularniejsza droga do osiagnigcia — w oczach
Ojcow Kosciola — stanu zrownania z me¢zczyznami: dziewictwo, catkowite poswig-
cenie wlasnej kobiecos$ci Chrystusowi. Jak pisze Kaari Utrio: ,,JJedynie zapierajac
si¢ swej plci i pozostajac dziewica, kobieta miata szans¢ osiagna¢ duchowe rowno-
uprawnienie z mezczyzna”>. Zachowanie panienskiej czysto$ci, niewinnosci nie-
skazonej obcowaniem z mezczyzna, byto w nauczaniu chrzescijanskim od czasow
$w. Pawla jednym z najbardziej niezawodnych $rodkow do osiagnigcia zbawie-
nia**. Poczet §wigtych, ktore w obronie swej cnoty poddawaly sie najbardziej wy-

fletu, mollia linteamina et serica pretiosissima asperitate cilicii cmmutanda sunt, quae viro et saeculo
placui, nunc Christo placere desidero”, ibidem, s. 137-138.

2 Testis est Jesus nec unum quidem nummum ab ea filiae derelictum, sed magis tribuens egenis
et quod his difficilius est, fratrum et sororum immensam multitudinem, quam et sustentare arduum est
et abjicere implum est”, ibidem, s. 140.

2 Znamienny jest tu przyktad Heloizy, partnerki intelektualnej i duchowej, a takze zony Abelar-
da, ktéora w swych pismach negowata szanowany spotecznie status matzonki i matki. Szczegdlnym
dowodem na marginalizowanie przez Heloizg-intelektualistkg spotecznej roli kobiety jest fakt, ze na
kartach jej korespondencji z Abelardem imig ich syna nie pojawia si¢ ani razu. Pozostawiony w Bre-
tanii jako niemowlg Piotr Astrolabiusz zdaje si¢ nie istnie¢ w $wiadomosci swoich biologicznych
rodzicow, a przynajmniej nie w takim stopniu, by dali temu wyraz na pi$mie, nawet wtedy gdy wy-
rost juz z kotyski i odstrgczajacych pieluszek. Dopiero po $mierci Abelarda, zdjgta nagla matczyna
troska (a moze niejako rekompensujac sobie utrat¢ jedynego dotad obiektu uczu¢?) Heloiza zwraca
si¢ z prosba do Piotra Czcigodnego z Cluny, by uzyskat dla Astrolabiusza ,,jakas prebendg¢ od biskupa
Paryza lub tez w jakiej$ innej diecezji”, por. J. Strzelczyk, Piéro w watlych dloniach. O tworczosci
kobiet w dawnych wiekach, 11, Warszawa, 2009, s. 318.

K. Utrio, Cérki, s. 27.

2% Jak mozna przeczytaé w ,,Uczcie” Metodego z Olimpu, utworze stanowiacym wieloaspektowa
apologig cielesnej czystosci, dziewictwo stanowi niezawodny $rodek prowadzacy ku zbawieniu, gdyz
»jesli chodzi o powrdt do raju, przemiang w nie$miertelnos¢ i pojednanie si¢ z Bogiem, to nie ma
zadnego innego powodu i tak zbawczego dla ludzi przewodnika wiodacego do zycia, jak dziewic-
two”. W literaturze patrystycznej funkcjonuje wrgez termin apokatastasis — odzyskanie nie$miertel-
noéci za poérednictwem dziewictwa. Sw. Metody z Olimpu, Uczta, Orygenes, Homilie o Pie$ni nad
Piesniami; Zachg¢ta do mgczenstwa, oprac. E. Stanula, Warszawa, 1980, s. 53, wypowiedz Teopatry.
Szczegolny status dziewictwa podkreslat takze sw. Tomasz z Akwinu, piszac: ,,Ludzie stanu dziewi-
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myslnym torturom i ztozyly swoje zycie w ofierze boskiemu Oblubiencowi, jest
bardzo dtugi®. Sposrod nich w kontekécie niniejszych rozwazan warto zwrocié
uwagge na trzy swigte, ktore, by uchroni¢ swe kobiece ciata przed meska pozadli-
woscia, same ,,staly si¢” mezczyznami. Warto zaznaczy¢, ze cho¢ kobieca uroda
sama w sobie — jako dar Bozy — grzechem nie byla, jednak w przekonaniu Ojcow
Kosciota to z winy kobiety mgzczyzna ulegat pozadaniu i ona byta zobowigzana
ukrywaé swe pickno, by nie wodzi¢ na pokuszenie™.

Jeden z najwczesniejszych przypadkow przyjecia meskich fizycznych
atrybutow dla ochrony wlasnej czystosci dotyczy $wigtej Galli (zm. 550 r.), corki
rzymskiego konsula Symmacha Mtodszego®’. Galla byta wprawdzie mezatka, ale
jej maz zmart w niecaly rok po $lubie, nie pozostawiajac po sobie potomka.
Poniewaz wczes$niej zmart réwniez jej ojciec, Galla mogla od tego momentu
W znacznym stopniu sama stanowi¢ o swym losie. Wiedziata jednak, ze jako mtoda
i majgtna wdowa bedzie obiektem zainteresowania licznych konkurentéw do swej
reki — a poniewaz postanowila juz poswigci¢ zycie Bogu i czynom mitosierdzia,
w szczerej modlitwie prosita, by stracita urode. Jej modly zostaly wystuchane
— Galli wyrosta bujna broda i odtad nie budzita juz niczyjego pozadania. W spo-
koju mogta przeznaczy¢ caly swoj majatek na budowe klasztoru i szpitala w pobli-
zu wzgbrza watykanskiego oraz na opiekg nad pielgrzymami. W ten sposob broda
— atrybut meskosci — pozwolita Galli na realizacj¢ wlasnych zamierzen. Wyposa-
zona w meski zarost, wygladajac podobnie do mezczyzn, przestata budzi¢ ich
zainteresowanie i mogla dziata¢ w zgodzie z wlasnymi przekonaniami, co dopro-
wadzito ja do $wigtosci®®. Jej bogobojne zycie przerwata choroba — rak piersi, dla-
tego do dzi$ jest $w. Galla patronka kobiet chorych na raka piersi.

Podobna historig przekazuja hagiografowie na temat $wigtej Wilgefortis™,
cho¢ w jej wypadku mamy najprawdopodobniej do czynienia bardziej z legenda

czego otrzymaja sto procent nagrody w niebiesiech, owdowiali — sze$édziesiat procent,
a zonaci — trzydziesci procent” (Summa Theologiae 2-2, q. 152).

5 Wsrod najbardziej znanych dziewiczych meczenniczek, czczonych juz w czasach $redniowie-
cza, mozna wymieni¢: $w. Agnieszke, $w. Lucje, $w. Agate, trzy corki $w. Zofii (Fides, Spes i Cari-
tas), $w. Justyne, $w. Urszulg i towarzyszacych jej jedenascie tysigcy dziewic.

*%Por. K. Utrio, Cérki, s. 21.

" Ojciec Galli zostal w 525 1. skazany na $mier¢ przez cesarza Teodoryka. Jej szwagrem byt filo-
zof Boecjusz, rowniez skazany na $mier¢ — za nieprawomy$lnos¢ pogladow. Krotka biografig Galli
napisat Grzegorz Wielki.

8 Chociaz atrybutami $wietej Galli sa krzyz i broda, jednak w najbardziej znanym jej przedsta-
wieniu — posagu w kolumnadzie Berniniego na placu §w. Piotra — ukazana zostata jako mloda dziew-
czyna w rzymskim stroju epoki cesarstwa, bez §ladu zarostu na policzkach. Jej posag stoi po lewej
stronie kolumnady pomigdzy figura $w. Katarzyny Sienenskiej a papiezem §w. Marcelinem.

* Imi¢ Wilgefortis prawdopodobnie powstato z przeksztalcenia stow virgo fortis, czyli ,,dzielna
dziewica”. Jej kult rozwija si¢ przede wszystkim XIV i XV w. To wtedy tworzy si¢ spdjna wersja
legendy, zaczynaja pojawiac si¢ przedstawienia Wilgefortis. Takze wtedy historia §wigtej zaczyna si¢
réznicowaé — taczy si¢ ja ze $w. Liberata w Hiszpanii, za§ w Austrii i potudniowych Niemczech
w lokalng $§w. Kiimmernis.
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hagiograficzng niz z rzeczywistym zyciorysem. Wedle tradycji miata by¢ corka
krola Luzytanii, ktory chcial wbrew jej checiom wyda¢ ja za maz za poganina.
Zeby zmiekczy¢ wole corki, ojciec wtracil ja do ciemnicy. Tam Wilgefortis modlita
si¢ zarliwie, aby Bog ochronit ja przed slubem, a efektem modlitwy byta dluga
broda, ktora skutecznie odstraszyla poganskiego narzeczonego. Rozwscieczony
ojciec kazal ukrzyzowa¢ Wilgefortis i stad jej przedstawienia w sztuce — brodata
kobieta zawieszona na krzyzu™. Taki jej wizerunek mozna zobaczy¢é np. w bazylice
w Wambierzycach.

Niejako androgyniczne przedstawienia $w. Galli i §w. Wilgefortis stawiaja
pytanie o funkcje brody, ktora wyrosta na uroczych obliczach dwoch kobiet.
Przede wszystkim pehita ona funkcj¢ ochronna, stawala sig¢ tarcza, chroniaca je
przed meskim pozadaniem. Mozna jednak interpretowaé brode takze symbolicznie
jako oznake witadzy — nie bez powodu tak liczni wiadcy otrzymywali ,,brodate”
przydomki®', a egipska krélowa Hatszepsut na oficjalne uroczystosci zaktadata
sztuczna brodg. Broda byla w $redniowieczu takze symbolem potencji, jurnosci
i pojawia si¢ czgsto w sztuce jako znak rozpoznawczy postaci wodzacych na poku-
szenie’’. Taka interpretacja pozwala wnioskowaé, ze $w. Galla i $w. Wilgefortis
usitowaty pokona¢ meska pozadliwos¢ jej wlasna bronia. Przywdziaty na twarze
symbol meskiej zadzy cielesnej, by spogladajacy na nie mgzczyzni mogli zobaczy¢
wlasne oblicza, wlasna szpetotg. Jednoczesnie obie nosza brodg jako symbol odzy-
skanej wladzy nad swoim ciatem i swoim losem, do czego jako kobiety nie miaty
w swoich czasach prawa. Dla obu tez to wlasnie meska broda stata si¢ niejako
przepustka do zajgcia naleznego im miejsca w gronie Swigtych Panskich.

Calkowitego przedzierzgniccia si¢ w mezczyzng dokonata inna $wigta
— Pelagia. Uczynita to tak dobrze, iz jej prawdziwa pte¢ odkryto dopiero po $mierci
(290 r.), podczas gdy swoje ostatnie lata przezywala otaczana czcia jako $wiato-
bliwy Pelagiusz. Zywot Pelagii to klasyczna opowie$¢ o przeistoczeniu sie po-
czwarki w motyla. Pelagia jako mioda kobieta byla nierzadnica, najpigkniejsza
w catej Antiochii, jak podaje ,,Ztota legenda”: nieczysta na duszy i ciele, a tak
ol$niewajaca, ze gdy szla przez miasto, wida¢ bylo tylko blask zlota, srebra

3% Najprawdopodobniej zrodtem legendy Wilgefortis sa najwczesniejsze przedstawienia Chrystu-
sa ukrzyzowanego w szatach liturgicznych, by podkresli¢ kaplanski wymiar ukrzyzowania, ktore
stopniowo odeszly w zapomnienie. Szerzej na temat ikonografii Wilgefortis pisze G. Gruew, Kobieta
na krzyzu — $§w. Wilgefortis [online]. Art History [dostgp: 2012-12-15]. Dostgpny w Internecie:
<http://arthistery.blogspot.com/2010/10/kobieta-na-krzyzu-sw-wilgefortis.html>.

*'W | Stowniku mitéw i tradycji kultury” wsroéd uhonorowanych przydomkiem ,,Brodaty” wy-
mienieni zostali m.in. Konstantyn IV Pogonatus (cesarz bizantyjski, 668-685), Baldwin IV (hrabia
Flandrii, 988-1036), Henryk I (ksiazg wroctawski, krakowski i wielkopolski, ok. 1163-1238), Fryde-
ryk I Barbarossa (cesarz, ok. 1123-1190) i Sven Gabelbart (kr6l dunski, 965-1014), por. W. Kopalin-
ski, Stownik mitéw i tradycji kultury, Warszawa, 2003, s. 134.

32 Diabla przedstawia si¢ nickiedy nawet z broda dwu- lub tréjdzielna, by jeszcze bardziej pod-
kresli¢ uosabianie przez niego zta absolutnego.
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1 kosztownosci, a powietrze wokot niej wypetial zapach najrézniejszych perfum,
totez przez ludzi byla powszechnie zwana imieniem Margerita — Perta®. Doznata
jednak nawrocenia za sprawa $wigtobliwego meza Weronusa, do ktérego zwrdcita
sig¢ 0 pomoc jako grzesznica, uczennica diabta (discipula diaboli), morze nieprawos$ci
(pelagus iniquitatis — od tych sléw wywodzi etymologie swego imienia), otchlan
zatracenia (perditionis abyssus), wir i sie¢ chwytajaca dusze (vorago et laqueus
animarum)’*. Pod wplywem Weronusa Pelagia rozdata swoj majatek potrzebuja-
cym, a po kilku dniach w tajemnicy opuscita noca miasto i udata sig¢ na Gorg Oliw-
na, gdzie przywdziala mnisi habit i zyta w odosobnieniu w catkowitej wstrzemigz-
liwosci. Jej postegpowanie sprawito, ze wkrotce pod imieniem brata Pelagiusza
cieszyla si¢ powszechna stawa’’. Posty i umartwienia tak zmienity wyglad Pelagii,
ze nawet diakon Weronusa, ktéry znat dawna nierzadnicg¢ z Antiochii, nie rozpo-
znal jej, gdy odwiedzit pustelni¢ w czasie pielgrzymki do Jerozolimy. To on odna-
lazt p6zniej w celi martwa Pelagig, a gdy biskup i kaptani przybyli, aby uczci¢
godnym pochdéwkiem ciato §wigtego meza, ze zdziwieniem odkryli, ze Pelagiusz
byt kobieta. Zadziwieni ztozyli Bogu podzigkowania i z czcia pochowali ciato
swigtej.

Dlaczego Pelagia zdecydowala si¢ na zycie pustelnicze w meskim ciele?
Bez watpienia moglaby dotaczy¢ do jakiejs wspolnoty kobiecej, ale wydaje sig, ze
tylko calkowita negacja jej dotychczasowego zycia — bytu poczwarki, ktorego
glownym celem byta dbatos¢ o kobiece pickno ciala i zdobywanie mezczyzn tym
ciatem, mogta doprowadzi¢ do oczyszczenia i zbawienia duszy Pelagii, przedzierz-
gnigcia si¢ w motyla. Kobieta poprowadzita swoista krucjate przeciw wlasnemu
cialu — umartwiajac je, oszpecajac, poszczac tak, by przed ludzmi i przed Bogiem
mogla przyja¢ nowa, megska tozsamos¢, ulatwiajaca osiagnigcie zbawienia. Nigdy
tez nie wyrzekla si¢ tej wybranej Swiadomie meskiej maski i1 nie przyznata do swej
prawdziwej pici ani imienia, dokonujac catkowitej negacji swojej przyrodzonej
kobiecej tozsamosci.

O tym, ze w opinii ludzi $redniowiecza tego typu praktyki mogty by¢ mite
Bogu, poucza historia kolejnej $wigtej — nomen omen rowniez Margerity®®. Wy-
chowana w zamoznej 1 szanowanej rodzinie, odebrala ona staranne wychowanie
i od najmlodszych lat odznaczata si¢ niezwykla skromnoscia. Za sprawa Bozego
nakazu Margerita w swa noc poslubna, nie dopetniwszy obowiazkéw mtodej mat-
zonki, obcigta wlosy i w meskim ubraniu potajemnie ucieklta z domu. Do podjecia

37, de Voragine, Legenda, cap. CL, De sancta Pelagia, s. 674.

3 Weronus na list Pelagii z prosba o spotkanie odpowiedziat peten rezerwy, niepewny, czy nie
zostanie wystawiony na probe, totez wyznaczy! jej spotkanie w miejscu publicznym, by uniknaé
jakichkolwiek pokus i podejrzen: ,,(...) rogo, ut humilitatem meam non tentes, quia homo peccator
sum, sed si vere salvari desideras, solum me videre non poteris, sed inter alios me videbis”, ibidem,
s. 675.

35 Maximae autem famae ab omnibus habebatur et frater Pelagius dicebatur”, ibidem.

36 Zywot éw. Margerity rowniez znajduje si¢ w zbiorze J. de Voragine, Legenda, s. 676-677.
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tego kroku sktonit ja lek przed utratg dziewictwa, ktérego nadchodzaca utrate opta-
kiwata rzewnie w dniu za$lubin, lezac bez sit na podtodze. By zachowaé chwatg
dziewiczej czystosci (gloria virginitatis), dziewczyna postanawia pod imieniem
Pelagiusz wstapi¢ do meskiego klasztoru®’. Tam nie tylko zostaje przyjeta z rado-
Scia, ale tez dzigki swej poboznosci 1 poswigceniu otrzymuje zaszczytna funkcje
przetozonego wspolnoty kobiecej w sasiednim klasztorze.

Dziwnym moze si¢ wyda¢ wybor Margerity, ktora majac mozliwos¢ zostania
mniszka, zdecydowala si¢ na bycie mnichem. By¢ moze zrobita tak, by ostatecznie
zmyli¢ poszukiwania (jej rodzice i mtody matzonek z pewnos$cia nie szukaliby
dziewczyny w meskiej wspolnocie), ale nie mozna tez wykluczyé, ze ten wybor
wynikat z powszechnego w Wiekach Srednich przekonania o stabosci kobiecej plci
i jej podatnosci na zakusy Szatana. Wszak od czaséw pramatki Ewy to wtasnie
kobiety byly sktonne ulega¢ podszeptom Zlego, a — wedle panujacych w s$red-
niowieczu opinii — kobiecy klasztor byt na ataki Szatana wystawiony w sposob
szczegolny. Margerita miata si¢ o tym bolesnie przekonaé, gdy zostata oskarzona
o spowodowanie ciazy jednej z podlegltych sobie mniszek. Paradoksalnie ta obron-
czyni wlasnej dziewiczej czysto$ci musiata teraz ponies¢ niestuszng karg za ztama-
nie $lubu czystosci przez inna kobiete. Mgska tozsamo$¢, ktora miata uwolni¢ ja od
ziemskich problemow z cielesnoscia, okazata si¢ by¢ rownie mocno ta cielesnoscia
naznaczona. Z potencjalnej ofiary meskiej zadzy w oczach §wiata Margerita stata
si¢ tej zadzy narzedziem i sprawca, tym bardziej godnym potgpienia, ze wykorzy-
stal powierzona swej opiece mniszke. Margerita/Pelagiusz nie odpierata jednak
zarzutow™'. Wyrzucona ze swej wspolnoty, przebywata o chlebie i wodzie w skal-
nej jaskini, z pokora znoszac doswiadczenie zestane przez Pana.

Inaczej niz swoja imienniczka, przeczuwajac nadchodzaca $mieré Marge-
rita zdecydowata si¢ jednak na ujawnienie $wiatu wtasnej tozsamosci, by uniknac¢
posmiertnej niestawy. W liscie wystanym do wspotbraci wyjawita swoja prawdzi-
wa pte¢, proszac, by mniszki potwierdzily jej dziewictwo, oczyszczajac tym sa-
mym od haniebnych zarzutow rozwiaztosci. Jej prosbie stato si¢ zado$¢ i zostala
z honorami pochowana na terenie zenskiego klasztoru. Prosba o pochéwek w ko-
biecej wspolnocie zapisana zostata w li§cie-testamencie Margerity. Jest to swoiste
$wiadectwo jej ostatecznej konstatacji, ze meska pte¢ nie jest lepsza od zenskiej,

37 Relacjonujacy jej dzieje Jakub de Voragine, od momentu wstapienia Margerity/Pelagiusza do
zakonu zmienia w stosunku do niej formy rodzajowe i postuguje si¢ odtad zaimkami, przymiotnikami
itp. w rodzaju megskim: ,,Unde nocte illa (...) tonsis crinibus in virili habitu clam aufugit. Longe
autem ad quoddam monasterium veniens et fratrem Pelagium se apellans ab abbate receptus est
et diligenter instructus” (ibidem, s. 676). Przedzierzgnigcie w mezczyzng dokonuje si¢ zatem rowniez
w jezykowej warstwie narracji.

¥ Odmiennie w zgota identycznej sytuacji zachowala si¢ inna kobieta, ktéra w meskim stroju
osiagneta godnos¢ opata. Zyjaca w III w. Eugenia, corka prefekta Aleksandrii, wstapila do klasztoru
podajac si¢ za megzczyzng, jednak byla zmuszona ujawnic¢ swa ple¢, by ,,odeprze¢ oskarzenie o zde-
florowanie dziewicy”, jak pisze Donna Woolfolk Cross w postowiu do swej ksiazki ,,Papiezyca Joan-
na” (Katowice, 2004, s. 428).
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skoro dotyka jej krotkowzrocznos$¢ i sktonnos¢ do uproszczen. Mezczyzni nie tylko
nie rozpoznali w Margericie kobiety, ale tez bez wnikliwego $ledztwa obarczyli ja
najgorszymi, stereotypowymi przywarami wilasnej plci, zarzucajac jej pozadliwosé
i rozwiazlos¢. Rezygnujac z pieklta kobiecego ciata, musiata Margerita/Pelagiusz
przejs¢ przez piekto ciata meskiego, ktore wszakze — nie do konca zapewne zgod-
nie z jej oczekiwaniami, za to zgodnie z wola Boza — doprowadzilo ja ostatecznie
do chwatly $wigtosci, czego bez tej proby, jako kobieta, by¢ moze nie zdotataby
osiagnac.

Chociaz zycie zakonne stopniowo stawato si¢ dla kobiet sfera najbardziej
otwarta na ich potrzeby duchowe i intelektualne, jednak rowniez na tym obszarze
istnialy réznorodne ograniczenia, niepozwalajace na swobod¢ wyboru i korzystanie
z wszystkich przynaleznych mezczyznom przywilejow. Jednym z przyktadow
moze by¢ brak zenskiego odlamu Towarzystwa Jezusowego, ktore w XV wieku
stworzyto zupelnie nowa koncepcj¢ zakonnika, aktywnego i otwartego na $wiat.
Z formuly tej pragngly skorzysta¢ rowniez liczne niewiasty, jednak chociaz
wszystkie wielkie zakony — benedyktyni, dominikanie, kartuzi, franciszkanie
— maja swoje zenskie repliki, jezuici w sposob zdecydowany i skuteczny protesto-
wali przeciw utworzeniu kobiecej wspodlnoty funkcjonujacej wedlug reguty stwo-
rzonej przez Ignacego Loyole®. Mimo goracej woli wielu szlachetnie urodzonych
dam, ktore chciaty zosta¢ jezuitkami (nie stronigc przy tym od znacznych darowizn
na rzecz Towarzystwa, a nawet interweniujac w tej kwestii u samego papieza)®,
Loyola pozostal nieugicty. W efekcie jego usilnych staran jezuici uzyskali od
Pawta III na mocy bulli ,Licet debitum” zapewnienie, ze na zawsze pozostang
zwolnieni i oswobodzeni od cigzaru przewodzenia wspdlnotom kobiecym.

Raz jeden musieli si¢ jednak ugia¢ przed wola kobiety pragnacej zlozy¢
sluby postuszenstwa i wstapi¢ do zgromadzenia jezuitow. Stato si¢ tak w wypadku
Joanny, corki cesarza Karola V, ktora z woli ojca w 1554 r. objeta rzady regencyjne
w Hiszpanii. W tym samym roku Joanna powiadomita jezuitow o swej woli ztoze-
nia $lubow postuszenstwa, co po dhugich dywagacjach zostato przez Ignacego
Loyole zaakceptowane, cho¢ pod wieloma warunkami®'. Hiszpanska krolowa
zostata przyjeta do Towarzystwa Jezusowego w najwigkszej tajemnicy, na okres
dwoch zaledwie lat (z mozliwoscia przedtuzenia), a Loyola zastrzegl, Zze ztozone

3 Probe utworzenia kobiecej wspolnoty dziatajacej wedlug regut Towarzystwa Jezusowego
(m.in. obecno$¢ w zyciu $wieckim poza klauzura, odrzucenie habitu i $piewoéw choralnych) podjeta
Angielka Mary Ward. W 1609 r. zalozyla ona instytut Beatae Mariae Virginis w Saint-Omer, ktéoremu
chciata nada¢ znamiona zenskiego odlamu jezuitow, ale jej dziatania zostaly storpedowane przez
ojcoéw z Towarzystwa Jezusowego.

0O probach utworzenia kobiecego odtamu Towarzystwa Jezusowego pisze szerzej: J. Lacuture,
Jezuici, I, Zdobywcy, Warszawa, 1998, s. 173-199 (rozdz. Zadnych kobiet!).

*1 Opis pertraktacji regentki Joanny z Ignacym Loyola w sprawie jej wstapienia do Towarzystwa
Jezusowego znalezé mozna w ksiazce H. Rahnera, Ignace de Loyola et les Femmes de son temps,
Paris, 1964.
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przez Joanng $luby zachowaja wazno$¢ tylko tak dtugo, jak on uzna to za stosowne.
Najwazniejszym warunkiem akceptacji ,,jezuitki” byto przyjecie przez nia megskie-
go nazwiska, dlatego w dokumentach Towarzystwa hiszpanska krolowa figuruje
jako Matteo Sanchez (pdzniej Montoya). Dla jezuitow decyzja ta miata ogromne
znaczenie polityczne i ekonomiczne — zdobyli ochrong na wszystkich ziemiach
podleglych wiadzy Joanny. Regentka czynita nadania na rzecz zakonu, bronita go
przed atakami dominikandw i szlachty protestujacych przeciw rosnacym wplywom
jezuitow na dworze wladczyni (méwiono wrgez o ,,jezuickim rzadzie z Vallado-
lid”), przestrzegajac az do $mierci §lubow czystosci i ubostwa. Byta jedyna kobieta
przyjeta do Towarzystwa Jezusowego, kobieta, ktdéra majac pelni¢ nieograniczonej
wladzy krolewskiej sama poddata si¢ wtadzy generata jezuitoéw, by w ten sposob
pod meskim nazwiskiem ocali¢ swoja duszeg od wiecznego potepienia.

Co ciekawe, w tekstach opisujacych historie kobiet wstgpujacych w prze-
braniu do meskich klasztoréw, nie znajdujemy stow przygany wobec kobiet
de facto podszywajacych si¢ pod mezczyzn, z czego mozna wyciagna¢ wniosek, ze
ta droga kobiecego dazenia do meskos$ci jako stanu idealnego nie byta surowo pigt-
nowana. Wszakze je§li nawet pojawiato si¢ przyzwolenie na takie praktyki, to
miato ono swoje granice, czego dowodzi legenda papiezycy Joanny**. Abstrahujac
od dyskusyjnej historycznos$ci tej postaci, intrygujaca wydaje si¢ sama idea jej
istnienia. Wedtug przekazow Joanna pochodzita z Moguncji, a wstapita w przebra-
niu do meskiego klasztoru w Fuldzie, przyjmujac imi¢ Jan Anglik (lohannes Angli-
cus). Po latach spedzonych w klasztorze na modlitwie i nauce, Joanna udata si¢
z pielgrzymka do Aten. Jak pisze Marcin Polak (zwany Marcinem z Opawy)®
w swej ,,Kronice papiezy i cesarzy”: ,,Tam taka wiedzg zdobyla, ze nikt nie mogt
si¢ z nig rownad, tak, ze gdy potem wyktadata triwium, wielkich i uczonych miata
za ucznidéw i stuchaczy”*. To wiedza pozwolila pozniej Joannie zdobyé uznanie
w kregach naukowych Rzymu, ona tez doprowadzita ja do zaszczytu wyboru
na papieza. Godno$¢ nastepcy swigtego Piotra miata Joanna sprawowaé w polowie

2 Niektorzy badacze wywodza histori¢ papiezycy Joanny z potwierdzonej historycznie biografii
$w. Hildegundy, ktora w XII wieku pod imieniem Jozef zostata mnichem w opactwie Schonau, gdzie
spedzita wiele lat, a jej prawdziwa tozsamo$¢ ujawniono dopiero po $mierci. Na jej zyciorysie mieli
bazowacé tworcy legendy kobiety-papieza. Dyskusje nad istnieniem papiezycy Joanny trwaja od stule-
ci. Glowne zrodta do przesledzenia tej dyskusji w jezyku polskim to m.in.: M. Polak, Kronika papiezy
i cesarzy, Kety, 2008; J. Krzyzanowski, Powies¢ o Joannie papiezycy, Reformacja w Polsce, 1934,
s. 91-105; Z. Chetmicki (red.), Podrgczna encyklopedia koscielna, 19-20, Warszawa, 1910, s. 88-89;
N. Cawthorne, Zycie seksualne papiezy: $miate przedstawienie biskupéw Rzymu od $w. Piotra do
czasoOw obecnych, Katowice, 2000; J. Soszynski, Kobieta na tronie Piotrowym?, List. Miesigcznik
katolicki, lipiec-sierpien 2006, s. 46-49; S. Mosz, Papiez Joanna. Prawdziwe dzieje kobiety, ktora
zostala papiezem, Katowice, 2006, s. 115.

* Szczegdlowe opracowanie zycia Marcina z Opawy i oméwienie jego dzieta znajduje sic we
wstepie do polskiego wydania ,,Kroniki papiezy i cesarzy”, J. Soszynski, Marcin Polak i jego kronika,
[w:] M. Polak, Kronika papiezy i cesarzy, Kety, 2008, s. 11-84.

“ Ibidem, s. 300.
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IX wieku jako Jan VIII. Jej prawdziwa ple¢ miata si¢ ujawni¢ w dramatycznych
okolicznosciach, gdy w czasie procesji z bazyliki $w. Piotra na Lateran poczula
bole porodowe i na oczach wiernych urodzita dziecko, po czym umarta.

Badacze dziejow Kosciola na ogot neguja historycznos¢ papiezycy Joanny.
Sam Marcin z Opawy, dzigki ktéremu stata si¢ ona stawna, opisuje ja niejako
w trybie warunkowym, uzywajac okreslen: ,jak si¢ uwaza”, ,jak powiadaja” czy
»wielu sadzi”, z czego wynika, Ze spisujac notatke o Joannie, Marcin Polak opierat
si¢ na opinio communis. Pisal o zjawisku, ktore przynajmniej przez czgs¢ wspot-
czesnego mu spoleczenstwa bylo uwazane za mozliwe (nie bez powodu tez
orgdownicy reformacji w wieku XVI wykorzystywali t¢ legendg jako narzedzie
w swojej walce z papiestwem). Skoro powotano Joanng do zycia, mozna wniosko-
wac, ze istnialo swoiste zapotrzebowanie na jej istnienie, gdyz w Kosciele rosta
otwartos¢ na obecnos$¢ kobiet, na wypracowanie dla nich przestrzeni, gdzie mogly-
by rozwija¢ ofiarowane sobie przez Boga przymioty intelektualne. Posta¢ Joanny,
uczonej bedacej mentorem dla medrcoéw-mezczyzn, miata dowodzié, ze kobiecy
umyst zdolny jest do réwnie wysublimowanych spekulacji myslowych co umyst
meski. Joanna na tronie papieskim mogta symbolizowa¢ intelektualne zréwnanie
obu pfci, wszak tym, co ja wyniosto na szczyt hierarchii Kosciota katolickiego byta
wlasnie jej wiedza, zdobyta jednak i propagowana w meskim przebraniu. Joanna
osiagneta wszystko dzigki intelektowi, stracita — za sprawa ciata: zgodnie ze $re-
dniowiecznym stereotypem kobiety namigtnej ulegla Zzadzy, a w konsekwencji
zaszta w ciazg i zmarta w trakcie porodu (wedle innej wersji — zostata ukamieno-
wana przez rozwscieczony thum). Kobiecos¢ musiata ulec sile stereotypu, a proba
wyjscia poza przypisane kulturowo role zakonczyla si¢ dla Joanny tragicznie.
Jej legenda jest jeszcze jednym przypomnieniem, ze pewne obszary dziatalnosci
Koéciota katolickiego sa dla kobiet na zawsze zamknigte*.

% sk ok

Powyzsze zestawienie kilku kobiecych zycioryséw moze prowadzi¢ do
roznorakich konstatacji. Wydaje si¢, ze kobieca cze¢s¢ wspodlnoty katolickiej, po-
zbawiona mozliwos$ci bezposredniego obcowania z sacrum, zmuszona do korzy-
stania z posrednictwa mezczyzn w sakramentach pokuty i komunii, wykluczona
z sakramentu kaptanstwa, miata w dawnych epokach dwie drogi dziatania. Pierw-
sza byla droga akceptacji panujacych zasad i podporzadkowanie si¢ narzuconej roli
kobiety jako zony i matki. T¢ drogg wybierata wigkszo$¢ postusznych corek

3 Kaari Utrio swoja opowiesé o papiezycy Joannie koficzy konstatacja: ,,Bez wzgledu na to, czy
historia ta zawierala chociaz czg$¢ prawdy, byty w niej jednak interesujace elementy. Przekazujacy ja
ludzie wierzyli, ze kobieta dzigki swoim zdolno$ciom byta w stanie wspiaé si¢ na najwyzsze w §wie-
cie stanowisko. Demaskowata takze, ze chociaz Ko$ciot sprzyjal dazeniu kobiet do mgskosci i nie
potgpial transwestytow, to jednak i tu istniala nieprzekraczalna granica: papiezyca Joanna stwarzala
zagrozenie i dlatego nie miala racji bytu”. K. Utrio, Cérki, s. 36.
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Kosciota, rezygnujac z prawa do samostanowienia, do rozwoju intelektualnego.
Kosciot katolicki przez minione stulecia stal w tym wzgledzie na strazy zasad
ustalonych przez patriarchalne spoteczenstwo i utrwalat je sila wlasnego autoryte-
tu. Druga droga zarezerwowana byta dla najbardziej zdeterminowanych kobiet,
ktore o swoim losie i swej drodze do zbawienia pragnely decydowaé¢ same. By
jednak mogtly takie decyzje podejmowac, by wolno im bylo rozmawia¢ z Bogiem
bez posrednikow, musiaty odrzuci¢ wlasna kobiecos¢, eksponujac te cechy, ktore
kulturowo przypisane sa plci meskiej: zdecydowanie, pewnos¢ siebie, intelekt,
a w niektorych przypadkach wrecz fizycznie przedzierzgnaé si¢ w mezczyzn. Pod
meska postacia mogly realizowac si¢ duchowo i intelektualnie, dziata¢ na rzecz
wspolnoty koscielnej i na rzecz wilasnego zbawienia, osiagnaé to, czego jako
kobiety w 6wczesnym spoteczenstwie z pewnoscia by nie zdobyly. Wiazalo sig
to niewatpliwie z tragicznymi niejednokrotnie wyborami, z koniecznoscia zaparcia
si¢ siebie, zycia pod presja, w strachu przed rozpoznaniem. Totez nalezy sig
cieszy¢, ze dusze pozbawione sa atrybutow plci, bo dzigki temu przedstawione
powyzej bohaterki nie musza dokonywa¢ wyboru, po ktorej — kobiecej czy meskiej
— stronie anielskich choréw powinny stana¢ w zaswiatach.

Streszczenie

Przeistoczenie w mezczyzne jako kobieca szansa na zbawienie?
Swieta z broda, jezuitka, papiezyca

Ustalona przez kulture grecko-rzymska a utwierdzona przez autorytet Pisma Swigtego pozycja spo-
teczna kobiety warunkowata umieszczenie jej na samym dole hierarchii koscielnej. Swigty Augustyn
i $wigty Ambrozy odmawiali wrgez kobiecie przywileju bycia stworzong na Bozy obraz i podobien-
stwo, co w naturalny sposob czynito ja gorsza i podporzadkowywato me¢zczyznie. Niewiasty, ktore
nie daty si¢ przekona¢ o swej posledniosci i braku wszelkiego znaczenia w $wiecie, mialty dwie moz-
liwosci dziatania: pozosta¢ kobieta, ale zachowywaé si¢ jak mgzczyzni lub sta¢ si¢ dla $wiata mez-
czyzna, by postgpowac jak mezczyzni. Kazda z tych alternatyw oznaczata konieczno$¢ przyjecia
w pewnym stopniu cech/maski przeciwnej plci dla odwrdcenia porzadku spotecznego. Wyparcie sig
wlasnej plci byto cena osiagnigcia przywilejow réznego szczebla — od swobody samodzielnego my-
Slenia i samostanowienia o sobie, az po zbawienie wiekuiste i zaszczyt Swigtosci. Historia Kosciota
zna kilka przypadkdéw umownego przeistoczenia kobiet w mezczyzn, przyjgcia przez nie meskich
atrybutdw (mentalnych lub fizycznych), co doprowadzito je do osiagnigcia réznorakich godnosci
w hierarchii Kosciota katolickiego, ktory zgodnie ze swym lacinskim mianem Ecclesia powinien
,,by¢ kobieta”.

Summary

Transformation into a man as a woman’s chance for salvation?
The bearded saint, she-Jesuit, female pope

The position of woman within a society, established by the Greco-Roman culture and validated by the
authority of the Holy Writ, gave her a place at the very bottom of the church hierarchy. St. Augustine
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and St. Ambrose denied woman the privilege of having been created in God’s image and likeness,
which naturally made her a lesser person and subordinated her to men. The women who refused to be
convinced of their inferiority and lack of any worldly significance, had two options: to remain women
but behave like men, or to become a man for the world in order to act like men. Each alternative
involved the necessity of adopting certain traits or donning a mask of the opposite sex so as to reverse
the social order. The denial of one’s own gender was the price to pay for achieving a variety of privi-
leges — from the freedom of independent thought and self-determination to eternal salvation and the
honour of holiness. History of the Church knows several cases of symbolic transformation of women
into men, their adoption of male attributes (intellectual or physical), which enabled them to ascend to
various ranks in the hierarchy of the Catholic Church which, according to its Latin name of Ecclesia
should “be a woman”.



