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Wstep

Kiedy przecietny Polak mysli o Szwecji, zwykle pojawiaja sie w jego
swiadomosci skojarzenia z réwnoscia plci 1 wolnoscig seksualna, poli-
tyczna transparencja, opiekunczym panstwem dobrobytu i bardziej niz
w innych krajach ,zgodnym z naturg” stylem zycia. Pojawia sie tez obraz
niekonczacych sie zielonych przestrzeni i jezior, a takze funkcjonalizm
1 prostota IKEI, slogan ,,VOLVO for life”, a w umystach starszego poko-
lenia melodyjne przeboje ABBY. Badania dotyczace wizerunku Szwedéw
w innych krajach wykazuja takze istnienie ich stereotypu jako oséb nie-
co powierzchownych, maloméwnych, punktualnych i konsekwentnie
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trzymajacych sie planu, zawsze kulturalnych, spokojnych i dobrze ubra-
nychl,

Wydaje sie tez, ze na poziomie potocznej §wiadomosci oséb, ktore nie
interesuja sie Szwecja lub nigdy tam nie byly, jawi sie ona jako kraj jed-
norodny kulturowo i narodowo, dobrze zorganizowany, stabilny, pozba-
wiony ,ekscesow” 1 spektakularnych wydarzen (niemal jako enklawa
modernizmu w sfragmentaryzowanym 1 zdecentrowanym $wiecie). Kiedy
jednak peten zasygnalizowanych stereotypéw obcokrajowiec spotyka sie
z rzeczywistoécig szwedzka podczas pobytu w duzych miastach Szwec)i,
zdarza mu sie przezy¢ kulturowy szok, niekiedy ma wprost wrazenie, ze
znajduje sie w $rodowisku dla Europejczyka wrecz egzotycznym. Oto
bowiem wysoki procent mniejszo$ci muzutmanskiej w trzech najwiek-
szych miastach szwedzkich — Sztokholmie, Géteborgu 1 Malmo — sprawit,
iz Imam Adly Abu Hajar prowokacyjnie nazwal Szwecje ,najlepszym
panstwem islamskim”2. Wkrétce 6w obcokrajowiec zaczyna rozumiec, ze
monolitycznoéé Szwecji jest tylko ,,stereotypowym ztudzeniem”.

W moim artykule podejme prébe analizy kilku podstawowych kon-
tekstow funkcjonowania wielokulturowego juz obecnie panstwa szwedz-
kiego. Mozna by nawet na wstepie stwierdzié¢, ze Szwecja stanowi swo-
iste laboratorium wielokulturowoséci, poniewaz chyba w zadnym innym
kraju zderzenie dwoch éwiatéw nie jest tak ostre — tradycyjnego Swiata
skandynawskiego 1 tego naplywowego muzulmanskiego. Nastepuje tu
radykalna konfrontacja zdecydowanie odmiennych tozsamos$ciowo, kul-
turowo 1 jezykowo rzeczywisto$ci. Badacz staje w zwiazku z tym przed
fascynujacym pytaniem: w jaki spos6b moga ,ulozyé¢ sie ze soba’ nie-
przekladalne na siebie réznice, czy — pochodzace z dramatycznie od-
miennych od siebie tradycji — epistemologie 1 ontologie? (wydaje sie, ze
nieco inna sytuacja jest w tradycyjnie bardziej zréznicowanych etnicznie
krajach takich jak Holandia, a tym bardziej Francja). W przypadku
Szwecji, w umys$le badacza w oczywisty spos6b powstaje tez problem
dynamiki relacji pomiedzy asymilacja a izolacjonizmem (a takze dwukul-
turowosécia). Musi tez on zadaé sobie pytania dotyczace szwedzkiej poli-
tyki w dziedzinie wielokulturowoéci, a takze rekonstrukeji szwedzkoéci
w obliczu inwazji kulturowej Islamu. Sprobuje odniesé sie do tych pro-
bleméw w ponizszej narracji.

1 Szerzej na temat stereotypu Szwedow: J. Philips-Martinsson, Swedes as Others See
Them: facts, myths or the communication complex? Kristianstadt 1981; J. Andersson, M.
Hilson, Images of Sweden and Nordic Countries, Scandinavian Journal of History, 2009,
3, 34, s. 219-228; A. Daun, Svedish Mentality, Pennsylvania 1996.

2 Stowa wypowiedziane przez imama Malmo Adly Abu Hajar w wywiadzie dla gazety
»Skanska Dagbladet”, 17 Aug. 2013, "Sverige den bésta islamiska staten", adres interne-
towy czasopisma: http://www.skanskan.se/article/20090304/NYHETER/50908892/-/sveri
ge-den-basta-islamiska-staten
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Imigracja w kontekscie demograficznym i spolecznym

Oficjalne szwedzkie statystyki, pokazujace demograficzne aspekty
spoteczenstwa szwedzkiego oraz dynamike emigracji, nie pozwalaja na
jednoznaczne oszacowanie liczby muzulmanéw zyjacych w Szwecji. Jest
to spowodowane przepisami wynikajacymi z ideologii poprawnosci poli-
tycznej, ktére uniemozliwiaja pytanie o rase, pochodzenie etniczne, czy
wyznanie przy wypelnianiu jakichkolwiek dokumentéw. Ostatni spis
ludnos$ci w Szwecji, w ktorym wymagano wpisania wyznania mial miej-
sce w 1930 roku 1 wowczas pietnascie osob okreslito sie mianem muzul-
mandéw3. W raporcie Open Society Institute (Instytut Spoteczenstwa
Otwartego) z 2007 roku podaje sie szacunkowa ich liczbe od 250 tysiecy
do 400 tysiecy, co stanowi odpowiednio 1,8 lub 4,4 procent populacji
szwedzkiej. Z kolei, Ingrid Carlgvist 1 Lars Hedegaard, autorzy artyku-
hu ,Muslim Population in Sweden and Denmark Doubled in 14 Years”s
podaja liczbe 574 tysiecy Muzulmanéw, wskazujac na blad statystyczny
plus minus 20 tysiecy, co daje ponad 6 procent ogétu populacji Szwecjié.
Podobnag, liczbe mozna znalezé w odnoszacych sie do Szwecji najnowszych
danych Amerykanskiego Departamentu Stanowego z roku 20127. Warto
doda¢, ze Szwedzkie Biuro Emigracyjne (Migrationsverket) przewiduje
w najblizszych dwodch latach wystapienie kolejnej fali imigrantéw mu-
zulmanskich, szacowanej na okoto 175 tysiecys.

Pozornie powyzsze dane nie musza wzbudzaé zdziwienia. Jednakze,
sytuacja wyglada inaczej, jesli zwrdécimy uwage na skoncentrowanie
mniejszosci muzulmanskiej w trzech najwiekszych miastach szwedzkich:
Sztokholmie, Goteborgu 1 Malmé. To ostatnie miasto ma najwyzszy pro-
cent Muzutmandéw w calej Skandynawii, a dzielnica Rosengard jest nie-

3 A.S. Roald, From ‘People’s Home’ to ‘Multiculturalism’ in Sweden, [in:] Muslims in
the West: From Sojourners to citizens, ed. Y. Yazbeck Haddad, Burlington 2010, s. 101.

4 Open Society Institute EU Monitoring and Advocacy Program, oficjalna strona in-
ternetowa: www. eumap.org

5 1. Carlqvist, L. Hedegaard, Muslim Population in Sweden and Denmark Doubled in
14 Years, The Muslim Issue Worldwide, http://themuslimissue.wordpress.com/2012/10/08/
muslim-population-in-sweden-and-denmark-doubled-in-14-years/

6 Statystyki ludnoéci w Szwecji rejestruja ludzi wedtug pierwszego imienia, co pozwa-
la na okreélenie liczby zarejestrowanych mezczyzn o imionach muzulmanskich i1 na tej
podstawie oszacowanie liczby kobiet muzulmanskich, ktére zwykle nie sa rejestrowane.
Trzeba jednak dodaé, ze szwedzkie statystyki nie uwzgledniaja os6b, ktére mieszkaja
w Szwecji mniej niz 12 miesiecy. Oczywiscie, liczba ta nie uwzglednia Szwedéw, ktorzy
przeszli na islam.

7 International Freedom Religious Report, 2012, U.S Departament of State, www.
state.gov

8 Oficjalna strona: http://www.migrationsverket.se/info/start_en.html
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mal jednorodna etnicznie. Az 25 procent mieszkancow to Muzulmanie,
co stanowi prawie 80 tysiecy ludzi z ponad 300 tysiecy mieszkancow.
W drugim co do wielko$ci mieScie szwedzkim Goteborgu (ogétem okoto
511 tysiecy mieszkancéw), niemal 20 procent populacji to Muzulmanie.
7Z kolei, w Sztokholmie zyje ponad polowa calej populacji muzulmanskie]
zamieszkujace) Szwecje.

Biorac pod uwage, ze w miastach tych zyja oni w duzych skupiskach
(np. wspomniane juz Rosengiard w Malmé6 czy Husby w Sztokholmie),
w jednorodnych kulturowo 1 religijnie dzielnicach, wspomniana wyze]
teza o radykalnych zderzeniach réznic 1 odmiennoéci kulturowych, maja-
cych miejsce w Szwecji, znajduje swoje uzasadnienie.

W literaturze przedmiotu mozna wyrézni¢ kilka — nieznacznie odbie-
gajacych od siebie — podzialéw geograficzno-historycznych grup imigran-
tow muzutmanskich w Szwecji®. Najbardziej trafna wydaje sie klasyfika-
cja Anne Sofie Roald, ktora opisuje trzy gtéwne fale imigracji. Pierwsza
z nich miala miejsce po II wojnie Swiatowej 1 obejmowalta gtéwnie turec-
kich Tataréw. Druga fala przybyla w latach sze$édziesiatych, a w jej
sktad wchodzili Jugostowianie, Turcy, Albanczycy i1 Pakistanczycy. Lata
osiemdziesiate to fala trzecia, skladajaca sie gtéwnie z uchodzcéow poli-
tycznych z Iranu, Iraku, Kurdéw i1 Libanul®,

Jako gltéwne przyczyny imigracji muzulmandéw do Szwecji podaje sie
wzgledy ekonomiczne, czyli emigracje o charakterze zarobkowym oraz
korzysci pltynace z zycia w opiekunczym panstwie dobrobytu tzw. welfare
state. Druga przyczyna wigze sie z uchodZstwem politycznym, przy czym
Szwecja ze swoja polityka otwartosci stanowila zawsze symbol azylu dla
prze$ladowanych politycznie. Paradoksalnie jednak, specyfika tych wia-
$nie przyczyn byla zrodtem przekonania imigrantéw o ich tymczasowosci
pobytu w Szwecji badZz jako miejscu, gdzie zdobeda Srodki finansowe
pozwalajace im na dostatnie zycie w kraju pochodzenia (po powrocie),
badz jako swoistej ,,stacji przestankowe)” w swojej podrézy tutacza — po-
litycznego wygnanca. Dlatego wlaénie, imigranci nie byli 1 nie sg zainte-
resowani nauka jezyka szwedzkiego oraz integracja ze Szwedami
1 szwedzka kultura!l.

9 Por. np. Y. Yasbeck Haddad, The Shaping of Arab and Muslim Idenitity in the Uni-
ted States, Baylor 2004; Religions of the World, Second Edition: A Comprehensive Encyc-
lopedia of Beliefs and Practices, eds J. Gordon Melton, M. Baumann, Santa Barbara 2010;
D. Thurfjell, The Struggle to Stay on the Middle Ground: The Radicalization of Muslims
in Sweden, [in:] Muslim Diaspora in the West: Negotiating Gender, Home and Belonging,
eds H. Moghissi, H. Ghorashi, Burlington 2010.

10 A.S. Roald, From ‘People’s Home’, p. 101.

11 Tamze.
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Szwedzka polityka wielokulturowosci

Polityke te mozna rozpatrywaé na dwéch poziomach: retoryki poli-
tycznej 1 oficjalnych dokumentéw oraz praktyki spotecznej. W 1974 roku
Szwecja ratyfikowala Miedzynarodowy Pakt Praw Obywatelskich 1 Poli-
tycznych (ICCPR — The International Convention of Civil and Political
Rights), ktory zapewnia ochrone mniejszoSci etnicznych, religijnych
1 jezykowych oraz Europejska Konwencje Praw Czlowieka (ECHR -
Convention for the Protection of Human Rights and Fundamental Fre-
edoms), ktora gwarantuje kazdej jednostce prawo do indywidualnego
traktowania. W Swietle tej konwencji czlowiek nie moze by¢ traktowany
jako czeéé kolektywnej grupy. W konsekwencji, zastosowanie tej kon-
wencji prowadzi wielu komentatoréw do wniosku, ze Szwecja promuje
,slaba forme wielokulturalizmu”, a to poprzez ulatwianie jednostce przy-
naleznoéci do wspélnoty etnicznej czy religijnej, ale takze jednoczesnego
przekazania jej prawa do rezygnacji z przynaleznosci do wspélnot!2,

W te idee wpisuje sie ideologia jednego z oficjalnych dokumentéw
rzadowych dotyczacych integracji wszystkich grup spoteczenstwa szwedz-
kiego. Pierwszy jej akapit brzmi:

Integracja to obustronny proces, w ktéry zaangazowany jest kazdy czlonek spo-
leczenstwa 1 podziela on odpowiedzialnoéé za integracje niezaleznie od pocho-
dzenia. W spoteczenstwie réznorodnosci etnicznej i kulturowej ludzie powinni sie
nawzajem uzupelniaé, wspierajac sie wlasnymi umiejetnoSciami i do§wiadcze-
niami zyciowymi, tylko wtedy potencjat tkwiacy w réznorodnosci bedzie wyzwo-
lony i wykorzystany. Segregacja, dobrowolna czy przymusowa jest réwnie niepo-
zadana, jak przymusowa asymilacjals.

W szeregu oficjalnych dokumentéw rzadowych odno$nie integracji
wykorzystywane sa (podobnie jak w powyzszym) dwie kategorie: r6zno-
rodnoé¢ (mangfald) 1 wolnoéé wyboru. Najogdlniej zaklada sie, ze jed-
nostka ma prawo do podjecia wlasnej decyzji w kwestii potwierdzania
wlasnej zrodlowej tozsamoséel kulturowej (w tym etnicznej) lub przyjecia
tozsamoséci szwedzkiej. Na poziomie politycznym mamy wiec do czynienia
z dwoma ,,zabiegami”. Po pierwsze, zastepuje sie tu pojecie wielokulturo-
woscl pojeciem integracji, przy czym, paradoksalnie, jeden z wariantéw
tejze integracji zaklada mozliwo$¢ izolacjonizmu. Po drugie, rezygnuje
sie z jakiejkolwiek retoryki asymilacjonizmu, a integracja ma mie¢ cha-
rakter ,,dobrowolny”.

12 A.S. Roald, Multiculturalism and Religious Legislation in Sweden, [in:] Muslim
Diaspora in the West: Negotiating Gender, Home and Belonging, eds H. Moghissi,
H. Ghorashi, Burlington 2010, p. 58.

13 Broszura wydawana przez rzad: Pocket Facts 2010. Statistics on Integration, Mini-
stry of Employment, Sweden 2011, p. 4.
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Istotnego kontekstu dla zrozumienia takiego podejécia (a takze toz-
samoéci szwedzkiej) dostarcza koncepcja ,Domu dla ludzi” (Folkhem-
met), stworzona przez partie socjaldemokratyczng (Sveriges Socialde-
mokratiska Arbetarepartiet) w latach dwudziestych XX wieku. Miata
ona stanowié ztoty Srodek — tzw. trzecig droge miedzy ,przyczyniajacym
sie do podziatéw indywidualizmem kapitalistycznym oraz totalitarnym
kolektywizmem komunizmu”!4., Koncepcja ta lezala u podstaw panstwa
dobrobytu (welfare state), ktére poprzez zapewnienie opieki miato do-
starcza¢ kazdemu obywatelowil réwnych szans rozwoju i1 dostatniego
zycia. Koncepcja ,,Domu dla ludzi” doskonale wpisywata sie w funkcjona-
lizm silnie nacjonalistycznego 1 etnicznie homogenicznego spoleczen-
stwa, w warunkach ekonomii industrializmu, szybkiego wzrostu postepu
przemystowego 1 technologicznego oraz oparcia na produkcji masowe;j
1 standaryzowanej organizacji, doskonale zaplanowanego zycialb.

Szwedzi byli tu z jednej strony przedmiotem kontroli panstwa opie-
kunczego, z drugiej natomiast silnie upodmiotowionymi i wyemancypo-
wanymi obywatelami silnego spoteczenstwalé. Jak okreéla to Leigh
Oakes, w tozsamosci szwedzkiej mamy do czynienia z pozornie sprzecz-
nymi pojeciami dywergencji 1 konwergencjil?.

Dwie najsilniej zaznaczone cechy narodowe Szweddéw: konformizm
oraz dazenie do réwnosci i1 jedno$ci wynikaja zatem z przekonania leza-
cego u podstaw monolitycznego pod wzgledem religijnym i etnicznym
(ktére odeszlo juz do przesztoéci) szwedzkiego panstwa 1 wyrazajacego
sie w sloganie: ,Jeden nardd, jedni ludzie, jedna religia”8. Ta monoli-
tyczno$é, rozbita przez procesy globalizacji 1 migracji oraz wejScia Szwe-
c¢ji w faze postindustrializmu, zachowala sie jednak w mentalnoéci
Szwedow. Idea Swieckiego spoleczenstwa paradoksalnie nawigzuje do
idei monolitycznoéci — réwnoéé 1 jednolitoéé jest w nim osiagana przez
sprowadzenie religii do kwestii prywatnej, nie eksponowanej publicznie.
A zatem, wolno$é do religii w zyciu prywatnym oznacza jednoczeénie
wolnoé¢ od religii w zyciu publicznym. Noszenie turbanu, chust, czy szty-
letéw, jako wyrazu przynaleznosci do islamu, jest wiec odbierane przez

14 M. Rojas, Sweden after the Swedish Model. From Tutorial State to Enabling State,
Stockholm 2005, s. 7; por. takze L. Tragardh, “The Civil Society” Debate in Sweden. The
Welfare State Challenged, [in:] State and Civil Society in Northern Europe: The Swedish
Model Reconsidered, ed. L. Tragardh, Oxford 2007, p. 27.

15 M. Rojas, Sweden after the Swedish Model, p. 38.

16 M. Rojas, The Rise and Fall of the Swedish Model, London 1999, p. 169.

17 L. Oakes, Language and National Identity. Comaparing France and Sweden, Am-
sterdam 2001, s. 233.

18 D. Hussain, The Holy Grail of Muslims in Western Europe: Representation and the-
ir Relationship with the State, [in:] Modernizing Islam: Religion in the Public Sphere in
Europe and in the Middle East, eds J.L. Esposito, F. Burgats, New Yersey 2003, p. 243.
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Szweddéw jako pogwalcenie rownosci i wolnoécil®. Szwedzi postrzegaja,
wiec wielokulturowo$é jako réwnoécé ,jednostek niezaleznie od kultury,
pochodzenia etnicznego, rasy, religii i ptci”20. Sa przy tym przekonani, ze
zycie publiczne powinno byé oparte na zasadzie réwno$ci rozumiane]
jako podobienstwo, stad uwazaja, ze wszelkie kulturowe czy religijne
réznice powinny ograniczy¢ sie do czterech Scian domu?2!.

Komentatorzy zauwazaja jednak, ze takie zalozenia o dobrowolnosci
asymilacjonizmu, a takze posrednio idea ,,Domu dla ludzi” przyczyniaja,
sie w praktyce do wzmacniania réznicy 1 oslabiania integracji imigran-
tow ze spoleczenstwem szwedzkim. W tym kontekécie uzywa sie nawet
pojecia ,etnifikacji” imigrantéw (immigrant ethnification), definiowanej
jako ich powrét do korzeni poprzez rezygnacje z uczestnictwa w takim
spolecznym porzadku, w ktérym ,kolektywne tozsamoS$ci staja sie roz-
wigzaniem dla dezintegracji ego”. W konsekwencji, to ,korzenie, etnicz-
no$¢, religia uzyskujg status dominujacy (...), a w praktyce tez indywi-
dualizm zostaje zastgpiony przez trybalizm”?22,

Brak mechanizméw regulujacych instytucjonalng 1 spoleczna oraz
kulturowg asymilacje imigrantéw muzulmanskich ze spoleczehstwem
szwedzkim prowadzi do ekstremistycznego zamykania sie przez nich
w swoich etnicznych tozsamosciach, a takze do radykalizowania zadan
uzyskiwania oddzielnych praw i1 odrebnych prerogatyw, pozostajacych
w sprzecznosci z tradycja 1 wartoSciami szwedzkimi. Nie ulega w tym
kontekécie watpliwos$ci, ze ,mentalno$é muzulmanska” stoi w zasadni-
cze] sprzeczno$ci z typows dla spoteczenstwa szwedzkiego akceptacja
wolnoéci w sferze seksualnej, wyrazajaca sie w akceptacji seksu przed-
malzenskiego, wolnych zwiazkéw i1 nacisku na edukacje seksualng?2s.
Podobnie kulturowo nieprzektadalne — na tozsamos¢ 1 styl codziennych
interakcji — wydajq sie takie cechy relacji spolecznych Szweddéw, ktore
mozna za Ake Daun opisaé poprzez pie¢ gléwnych kategorii: nieémialoéé,
skromnoéé, niezalezno$é, unikanie konfliktu, uczciwo$é, homogenicznoéé
(warto zauwazy¢, ze nieémialoéé jest wysoko wartoéciowana w spote-
czenstwie szwedzkim 1 laczona z refleksyjnoscia, bezpretensjonalnos$cia
1 nastawieniem na stuchanie innego)24.

19 A.S. Roald, From ‘People’s Home’, p. 105.

20 A. Sander, The Status of Muslim Communities in Sweden, [in:] Muslim Communi-
ties in the New Europe, eds G. Nonneman, T. Niblock, B. Szajkowski, London 1996,
p. 274.

21 Tamze.

22 J. Friedman, Transnationalization, Socio-political Disorder, and Ethnification as
Expressions of Declining Global Hegemony, International Political Science Review, 1996,
19, 3, p. 237.

23 L. Gerholm, Women’s Public Bodies, p. 111.

24 A. Daun, Swedish Mentality, p. 31.
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Trzeba koniecznie dodaé, ze Muzulmanie mieszkajacy w Szwecji po-
strzegaja wielokulturowosé jako prawo do wolno$ci wyznania 1 kultury.
Wyraza sie to w ich — sprzecznym z zalozeniami szwedzkiej polityki wie-
lokulturowos$ci/integracji — dazeniu do posiadania specjalnych praw et-
nicznych, kulturowych i religijnych oraz mozliwosci manifestowania ich
publicznie?5. Z kolei, szwedzka wolnoéé¢ w sferze seksualnej jest przez
nich absolutnie niemozliwa do zaakceptowania, zaréwno z powodoéw kul-
turowych, jak i religijnych. Podobnie, silnie podkre§lana w Szwecji, idea
wolnoéci mtodziezy pozostaje w konflikcie z prawem szariatu, stad celem
Muzulmanéw jest pozbawienie swoich dzieci kontaktu z mlodzieza
szwedzka, ktora postrzegaja oni jako niemoralng i ,zepsuta” oraz nie
szanujgca swoich rodzicow26,

Muzulmanie nie postrzegaja siebie jako cztonkéw spoleczenstwa two-
rzacych panstwo. Uwazaja, ze panstwo jest instytucja zewnetrzna wobec
nich, a jego obowiazkiem jest przejecie odpowiedzialnoéci za ich codzien-
ne potrzeby i pomoc w zakresie edukacji oraz pracy. To ostabia instytucje
panstwa dobrobytu (tzw. welfare state), ktéorego idea oparta jest na
wspoéldziataniu jednostek — odpowiedzialnych za swoje zycie. Podwaza to
réwniez fundament koncepcji spoteczenstwa szwedzkiego ,Dom dla lu-
dzi"27. Zadajac réwnoéci ekonomicznej i przywilejéw kulturowych, Mu-
zulmanie zamykaja sie przy tym w agresywnym izolacjonizmie. Jednocze-
$nie czuja sie wykorzystywani ekonomicznie, z uwagi na to, ze pozbawieni
sa dostepu do wysoko platnych zawodéw (i nie ma dla nich znaczenia, iz
dzieje sie tak z powodu braku kompetencji jezykowych 1 zawodowych).

Trzeba dodaé, ze taka sytuacja powoduje, iz wérod Szwedoéw pojawia
sie przekonanie, iz w obliczu muzulmanskiej nawalnicy szwedzka kultu-
ra jest ostabiana. Zaczyna pojawiaé sie nostalgia za prawdziwa i czysta
etnicznie Szwecja. Wystepuje coraz wieksza obawa przed zdominowaniem
kultury szwedzkiej przez inwazyjna kulture muzulmanska. W mediach
coraz czeScie] przedstawiana jest antynomia, w ktérej ciezko pracujacym
Szwedom sg przeciwstawiani bezrobotni, korzystajacy z zasitkéw Muzul-
manie, ktérzy, jak ujmuje to Robert Berman, ,zabieraja im prace oraz
kobiety i rujnuja szwedzka kulture”28, Wielu Szweddéw stusznie uwaza, iz
imigranci korzystajac ze spolecznego szwedzkiego dobrobytu, stanowia
dla niego ogromny bagaz ekonomiczny i ideologiczny, obnizajac poziom
zycia rdzennych mieszkancow Szwecji.

25 A. Sander, The Status of Muslim Communities in Sweden, [in:] Muslim Communi-
ties, p. 274.

26 Por. tamze.

27 A.S. Roald, From ‘People’s Home’, p. 118.

28 M. Krutmeijer, L. Suurpad, Black Light, White Shadows: young people in the Nor-
dic Countries Write about Racism, Kopenhagen 1998, p. 20.
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Szwedzkie prawo imigracyjne jest liberalne. Pozwala na uzyskanie
obywatelstwa juz po pieciu latach statego pobytu w kraju. Od roku 1980
nie jest wymagana znajomos§é szwedzkiego?9. Jednak tradycyjnie, w spo-
leczenstwie szwedzkim ,,szwedzko§¢” nie jest rOwnoznaczna z obywatel-
stwem; rowniez wspodlczesna mlodziez definiuje ja, podobnie jak starsze
pokolenia, w kontekécie specyficznego podioza kulturowego i poczucia
przynaleznoéci do kultury 1 jezyka30. Autorzy tekstéw na temat wielokul-
turowosci Szwecji podkreslaja, 1z to wlasnie narodowy jezyk szwedzki
stanowi dla nich najsilniejszy element identyfikacji narodowej 1 jest przy
tym najsilniejszym, najwazniejszym, w opinii Szweddw, czynnikiem in-
tegracji przybyszow z innych krajow3l. Trzeba jednak stwierdzié, ze
przedstawiciele mniejszo$ci muzutmanskiej bardzo rzadko dobrze wtada-
ja jezykiem szwedzkim. Wynika to po pierwsze z faktu, iz nie maja oni
aspiracji w tym zakresie, po drugie — poniewaz jest to jezyk bardzo dla
nich trudny (badania wykazuja, iz potrzeba pie¢ lat intensywnej nauki,
aby swobodnie postugiwacé sie szwedzkim w klasie szkolnej) 32.

Nic wiec dziwnego, ze pomimo swojej otwartej polityki proimigracyj-
nej spoleczenstwo szwedzkie jest okreélane mianem najbardziej ksenofo-
bicznego 1 najsilniej segregowanego panstwa w Europie Zachodnie;.
Szwedzi nie uwazaja bowiem Muzulmanéw, nawet posiadajacych obywa-
telstwo szwedzkie, lecz nie znajacych dobrze jezyka szwedzkiego 1 nie
zyjacych zgodnie z kulturg szwedzka, za przedstawicieli spoleczenstwa
szwedzkiego. Z kolei, mniejszo$ci muzulmanskie prowadza separaty-
styczna, polityke izolacji kulturowe;j 1 tozsamos$ciowe;.

Wszystkie te czynniki prowadzg do marginalizacji spoteczno-
ekonomicznej grup muzulmanskich, co skutkuje wzrostem ekstremizmu
1 agresji. Imigranci nie znajacy jezyka szwedzkiego i nie akceptujacy
szwedzkich norm kulturowych nie sga w stanie uzyskaé sukcesu na
szwedzkim rynku pracy. Ma to miejsce tym bardziej, ze majace obecnie
miejsce strukturalne zmiany rynku pracy i przejScie w sfere postindu-
strialna, gdzie gléwnym sektorem staje sie obszar uslug, wymagaja
umiejetnosci 1 kompetencji rowniez jezykowych, daleko przekraczajacych
posiadane przez muzulmanskich imigrantéw w Szwecji33.

29 Act on Swedish Citizenship, Government Offices of Sweden, Regeringskanskiert,
oficjalna strona rzadowa: http://www.government.se/content/1/¢6/10/57/28/3ddfc07b.pdf

30 M. Krutmeijer, L. Suurpaa, Black Light, White Shadows, p. 23.

31 Por. H. L6dén, Swedish: Being or Becoming? Immigration, National Identity and
the Democratic State, International Journal of Social Sciences, 2008, 3, 4, p. 257.

32 1. Lindberg, Multilingual Education: the Swedish Perspective, [in:] Education in
Multicultural Societies: Turkish and Swedish Perspectives, eds M. Carlson, A. Rabo,
F. Gok, London 2007, p. 87.

33 P. Bevelander, Sweden. The Immigration and Integration Experience: The Case of
Sweden, [in:] Immigration Worldwide: Policies, Practices and Trends, eds U.A. Segal,
D. Elliott, N.S. Mayadas, Oxford 2009, p. 300.
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Tak wiec, w praktyce, synowie i corki wyksztalconych Szweddéw kon-
cza znakomite uniwersytety w Sztokholmie, Uppsali, Géteborgu, Lund,
Linko6ping, obejmuja wysokie stanowiska, buduja wspaniale domy na
przedmieéciach 1 prowadza styl zycia oparty na bardzo wysokim pozio-
mie materialnym. Z kolei, ponad 60 procent synéw i cérek Irakijeczykow,
Iranczykéw, Turkéw, czy Syryjezykéw nie koncezy szkoly podstawowe]
1 bardzo stabo méwi po szwedzku. Sa oni w zwigzku z tym skazani na
niskoptatne zawody 1 marginalizacje spoleczna, budujac jednak — jak
twierdza krytycy — za pieniadze szwedzkich podatnikow meczety w kaz-
dym wiekszym miescie, wzniecajac religijne i etniczne zamieszki w cen-
trum wielkich miast (paradoksem jest przy tym, ze w ramach spoleczno-
$ci imigranckich w Szwecji, np. tureckiej czy iranskiej, wystepuje bardzo
zdecydowany patriarchalizm 1 reprodukowanie nieréwnosci spolecznej
kobiet). Mniejszosci pragna wiec réwnosci w zakresie dostepu do docho-
du 1 poziomu zycia, przy zachowaniu odrebnosci kulturowej. Wykazuja
przy tym czesto oczywista wrogo$¢ wobec dominujacego szwedzkiego
systemu wartoéci 1 stylu zycia. W konsekwencji, w Szwecji narasta
strukturalny konflikt etniczny miedzy agresywna w swoich zadaniach
mniejszoScig muzulmanska a szwedzka wiekszoscia — defensywna kul-
turowo 1 politycznie, lecz konsekwentna w obronie swojej dominacji
1 pozycji spoteczno-ekonomicznej. Mamy wiec do czynienia w Szwec]i,
w konteks$cie funkcjonowania mniejszosci muzulmanskiej, ze zjawiskiem
zdecydowanej reprodukcji ekonomicznej, co powoduje — powtdrze raz
jeszcze — narastanie oskarzen ze strony mniejszo$ci o wykorzystywanie
przybyszéw jako taniej sily roboczej. Trzeba w tym miejscu dodaé, ze
rzeczywiécie proimigracyjna polityka rzadu szwedzkiego wynika z kry-
zysu demograficznego w Szwecji, wyrazajacego sie rowniez ,brakiem rak
do pracy”, chociaz z drugiej strony trzeba dodaé, ze obecnie prawie 50
procent muzulmanskich przybyszéw pozostaje bezrobotnymi. W muzul-
manskiej dzielnicy Malmo6 — Rosengérd ponad 80 procent mezczyzn nie
trudni sie zadna praca3.

Mamy wiec do czynienia z réwnoleglymi i potwierdzajacymi sie zja-
wiskami automarginalizacji imigrantéw muzulmanskich poprzez odmo-
we 1ntegracji oraz reprodukcje spoleczno-ekonomiczng, ktéra wynika
z odrzucania przez Szweddéw os6b nie potrafigcych sie zasymilowaé. Mu-
zulmanie nie majg zadnych szans na wspinanie sie coraz wyzej na dra-
binie spoteczno-ekonomicznej w spoleczenstwie szwedzkim. Towarzysza
temu dwa réwnolegle procesy: gettoizacja muzulmanskiej mniejszoéci
1 swoista ,enklawizacja” spoleczenstwa szwedzkiego. Muzulmanie za-

34 S, Kern, Swedish Multiculturalism Goes Awry, Gatestone Institute. International
Policy Council, 24 May 2013: http://www.gatestoneinstitute.org/3729/sweden-multi-
culturalism
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mieszkuja przedmieécia, co jest charakterystyczne dla Szwecji, w ktore]
centrum miast pozostaje elitarnymi enklawami rdzennie szwedzkie]
ludnoéci3s. Imigranci mieszkaja w duzych, wielorodzinnych blokach
(o relatywnie wysokim standardzie) na obrzezach, gdzie uczeszczaja do
podmiejskich szkél, w ktorych stanowia praktycznie cato§é populacji
uczniéw. Nie maja wiec mozliwoécli integrowania sie ze szwedzkimi ro-
wie$nikami, poznania ich kultury czy jezyka. System przedmieécia funk-
cjonuje doskonale: muzulmanscy nauczyciele przekazuja w rodzimym
jezyku to, co najistotniejsze dla kultury i1 religii muzulmanskiej, bez
wiekszej dbatosci 1 zaufania do ,zachodnich zdobyczy”, mysli 1 nauki Za-
chodu; muzulmanskie kucharki przygotowuja zgodne z wymaganiami
islamu jedzenie, muzulmanskie sklepy dostarczaja ,religijnie bezpiecz-
ne” tradycyjne produkty i towary. Nawet w McDonald’s sprzedaje sie tu
fishburgery zamiast wieprzowych czy wolowych hamburgeréw. To
wszystko sprawia, ze Muzulmanie czujg sie tu bezpiecznie 1 doskonale,
niemalze jak u siebie, a nawet lepiej, z uwagi na opiekunczo$é welfare
state 1 wysokie standardy wyposazenia mieszkan3t. Talerze satelitarne
stuza im do $ciagania propagandowej telewizji Al Jazeera, w ktérej 86-
letni, najbardziej wplywowy duchowny islamski Szejk Yusuf al-
Quaradawi, w programie ,Szariat i zycie” (Shariava Hayat), odpowiada
na pytania swoich rodakéw dotyczace codziennego zycia — prowadzi on
takze strone internetowsa IslamOnline3’. Program ten jest adresowany
do Muzulmanéw, dla ktérych islam jest najwazniejsza wartoscia w zyciu
1 ktéry, jak uymuje to jeden z komentatoréw, ,,odcina sie od (...) globali-
zacji, probleméw érodowiska, praw czlowieka, bezrobocia, praw kobiet,
wolnoéci wyznania i prawa do rozwoju”’38. Najwiece] pytan pojawiajacych
sie w programie pochodzi ze Szwecji3®.

Analizujac sytuacje mniejszo$ci muzulmanskiej w Szwecji, trzeba
zwroci¢ uwage na fakt, 1z poziom wyksztalcenia imigrantéw muzulman-
skich w kazdym pokoleniu pozostaje niski — sa to gtéwnie robotnicy nie-
wykwalifikowani. Nastepuje wiec tu, stwierdze raz jeszcze, reprodukcja
struktury ekonomicznej, ktora jest silnie zwiazana z reprodukcja tozsa-
moéci kulturowej. Jak wskazuje A.S. Roald, jedynie cze§é wyksztalco-
nych Muzutmanéw porzucito swoja kulture oraz religie 1 w pelni zasymi-

35 Por. U. Ericsson, Haunting Experiences of Images. Blind Spots and Fantasy Fra-
mes in the Mass-Mediated Suburbs, [in:] Multiculturalism and Cities, ed. G. Arvatson,
Lund 2006, p. 97-98.

36 Por. rozwazania: A.S. Roald, From ‘People’s Home’, p. 110.

37 Szerzej na ten temat w ksiazce Muslims and the New Media: Historical and Con-
temporary Debates, ed. G. Larsson, Burlington 2011.

38 M. Lynch, Voices of the New Arab Public: Iraq, Al-Jazeera, and Middle East Politi-
cs Today, Columbia 2006, p. 77-79.

39 A.S. Roald, From ‘People’s Home’, p. 112.
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lowalo sie z kultura szwedzka40. Asymilacja ta jest jednak szczegélnie
trudna w sytuacji — typowego dla zdecydowane) wiekszosci Muzulmanéw
— silnego zwiazku z wlasng kultura i islamem, ktéra implikuje zasadni-
cze problemy w zakresie akceptacji kultury promowanej przez szwedzka,
szkote 1 spoteczenstwo. Gléwnym problemem pozostaje, wspomniana juz,
niedostateczna znajomos$é jezyka szwedzkiego (jest to spowodowane, jak
juz sygnalizowatam, miedzy innymi jego wysokim poziomem trudnosci,
brakiem wymagan rzadu odno$nie jego znajomos$ci przez imigrantéw
oraz opisang wyzej gettoizacja, Muzulmandéw). Mlodziez muzulmanska,
przesiaknieta ideologia islamu 1 wzmacniana przez separatystyczne
przekonania swoich rodzicéw, nie widzi potrzeby ksztalcenia sie w kul-
turze sprzecznej z podstawowymi zalozeniami szariatu, tym bardziej ze
kobiety w roli nauczycielek w szkole, przekazujace wiedze np. z wycho-
wania seksualnego, sg absolutnym zaprzeczeniem podstawowych praw
islamu.

W roku 1992 rzad szwedzki zaakceptowal idee tworzenia niezalez-
nych szkdét muzulmanskich, nazywanych oficjalnie Al Ulum Ul Islamia
(islamskimi naukami), pomimo wyraznie ich religijnego charakteru
1 jasno artykulowanego celu, jakim jest zachowanie islamskiej tozsamo-
$ci. W rezultacie, powstato szereg szkot zlokalizowanych gléwnie w miej-
scu wspé6lnot muzulmanskich. Finansowane przez rzad szwedzki, sa one
otwarte dla ogétu uczniéw, niezaleznie od pochodzenia, jednak w prakty-
ce uczeszczaja do nich wylacznie muzulmanie4l. Powoduje to w oczywisty
spos6b wzmacnianie izolacjonizmu wéréd mlodziezy muzulmanskiej.

Uczacy sie w szkotach ogélnodostepnych, do ktérych chodza réwniez
Szwedzi, maja zapewniong mozliwoéé uczenia sie we wlasnym jezyku (od
lat siedemdziesiatych praktykuje sie zatrudnianie w szkole native spea-
keréw, ktérzy nauczaja w jezykach mniejszosci). W takim wypadku jezyk
szwedzki moze by¢ przez nich wybrany jedynie jako ,drugi jezyk”. Jedno-
cze$nie, wymagania podczas egzamindw z jezyka szwedzkiego sa przysto-
sowane specjalnie dla nich. Dla uczniéw majacych problemy z jezykiem
szwedzkim, szkola musi zapewnié¢ indywidualne nauczanie w jezyku oj-
czystym42. Jeéli zestawimy to z faktem, iz podstawowym warunkiem
przyjecia na studia jest wynik z jezyka szwedzkiego na poziomie B, za-
réwno jako jezyka ojczystego (Svenska B), jak 1 jako jezyka drugiego
(SAS B) oraz jezyka angielskiego na poziomie A (jest to poziom znacznie
przekraczajacy polska mature)43, to zrozumiemy, dlaczego mniejszosé

40 Tamze, p. 102.

41 L. Stenberg, Islam in Scandinavia, [in:] Islam, Europe's Second Religion: The New
Social, Cultural, and Political Landscape, ed. S. Hunter, London 2002, p. 132-133.

42 D. Hussain, The Holy Grail of Muslims, p. 243.

43 Trzeba jednak zauwazyé, ze polityka w tym zakresie zmienia sie i poszczegllne
uczelnie stosujg znaczne ulatwienia dla kandydatéw nie bedacych rdzennymi Szwedami.
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muzutmanska nalezy do najstabiej wyedukowanych w Szwecji44. Stanowi
to jeszcze jeden czynnik potwierdzajacy strukturalne procesy reprodukcji
ekonomicznej w Szwecji.

Warto dodaé, ze w pazdzierniku 1999 roku Hans Persson — dyrektor
Rady Edukacyjnej Malmé ztozyt propozycje zablokowania naplywu emi-
grantéw do miasta. Malmo stanowi bowiem szczeg6lnie pozadany cel dla
imigrantéw muzulmanskich, ze wzgledu na istniejaca tam najwieksza
grupe tej spolecznosci etnicznej 1 religijnej. Jego apel byl podyktowany
dobrem dzieci z mniejszoéci, ktére stanowily woéwcezas 50 procent popula-
¢ji dzieci w wieku szkolnym. Wskazatl on na ogromne koszty zwigzane
z dodatkowymi ustugami edukacyjnymi dla tych dzieci, ktére potrzebo-
waly specjalnego wsparcia ze strony szkoty. Propozycja Hansa Perssona
stata jednak w sprzecznoéci z idea Szwecji jako ,,Domu dla ludzi”, zgod-
nie z ktéra kazdy obywatel ma prawo do wyboru miejsca zamieszkania.
Nie zostata wiec przyjetas.

Zakonczenie

Sytuacja mniejszo$ci muzutlmanskiej] w Szwecji, jak sadze, dobrze
krystalizuje zaré6wno dynamike konfrontacji miedzy odmiennymi kultu-
rowo grupami spolecznymi w krajach wielokulturowych, jak i relacje
miedzy edukacja a struktura spoleczna (szczegdlnie w konteks$cie ru-
chliwoéci 1 stratyfikacji spotecznej).

Odwotam sie tu do, eksponowanej przez Z. Melosika, kategorii prze-
rywania wlasnego scenariusza epistemologicznego — poprzez radykalna
konfrontacje z odmiennym sposobem mys§lenia lub kwestionujaca nasze
dotychczasowe doéwiadczenia praktyka spotecznat6. Tak pisze o tym
Chambers,

przyjazd do innego miasta (...) wakacje od wlasnego jezyka, dryfowanie oswobo-
dzone od ,tradycyjnych znaczen”, spotkanie z tym, co ,inne”; wszystko to pozwa-
la wyj$¢ poza siebie samego, poza wlasny jezyk. Nastepuje woéwczas ,,zakwestio-
nowanie stabilnoéci symbolicznego porzadku, ktéry posiadal nasz §wiat i sposoby
jego postrzegania. To, co dotychczas uwazane bylo za naturalne, ulega dekontek-
stualizacji, a nawet inwersji”’; ,odkrylem siebie w radykalnie odmiennym $wiecie
(...)”. Moja partykularna opowie$¢ byla we wzrastajacym stopniu demaskowana
w grze réznicy?’.

44 Adres internetowy: http://www.studyinsweden.se/How-To-Apply/Masters-studies/
Application-Requirements/

45 A.S. Roald, From ‘People’s Home’, p. 113.

46 7. Melosik, Tozsamosé ciato i wladza, Teksty kulturowe jako (kon)teksty pedago-
giczne, Poznan-Torun 1996, p. 47-56.

47 I, Chambers, Migrancy. Culture. Identity, London 1994, s. 127, cyt. za: Z. Melosik,
Tozsamosé ciato i wtadza, p. 49-50.
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Moge tutaj dodaé, ze w przypadku relacji pomiedzy wiekszoécig
szwedzka a mniejszo$cia muzulmanska kategoria ta ,nie dziata” — kazda
ze stron obstaje przy wlasnym scenariuszu, zamykajac sie w jego zaloze-
niach. Niemozliwe jest tu bowiem, jak sie wydaje, zastosowanie takiego,
powszechnie stosowanego w krajach wielokulturowych, rozwiagzania pro-
blemu mniejszo$ci. Preferowany przez konserwatystow asymilacjonizm
jest niemozliwy, zaréwno z uwagi na obwigzujace w Szwecji liberalne
prawo, jak i izolacjonistyczna postawe mniejszo$ci muzutmanskiej, ktora
— jak sie wydaje — odrzuca réwniez podejscie oparte na idei dwukulturo-
wosci. Preferowany przez nia izolacjonizm, przy zwiekszeniu liczby
przybywajacych do Szwecji Muzulmanéw, musi nieuchronnie przyniesé
wzrost napiecia spotecznego. To z kolei doprowadzi do réznego typu kon-
fliktéw spotecznych, byé moze réwniez z wykorzystaniem $rodkéw agre-
gji. I niestety, taki wlasnie rozwé; wydarzen wydaje sie najbardzie]
prawdopodobny.
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