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Pomiedzy Kwanzaa a Jediizmem.
Wspolczesne konstrukcje tozsamosci religijne;j
i wspolnoty wyobrazone

Obserwujac formy, jakie przybiera obecnie tozsamosc¢ religijna, nietatwo wskazac jej
jednoznaczne ramy. W wielu przypadkach zaréwno systemy wierzeniowe, jak i sama toz-
samos¢ lokuja swe podstawy doktrynalne w sferze kultury popularnej lub przestrzeni kul-
turowych odpowiadajacych wzorcom dalekim od tego, co zwykle jest kojarzone z religij-
noscia. Coraz czesciej takze zroddia religijnosci sa przez ludzi upatrujacych w nich podstaw
swojej tozsamosci (jednostkowej i zbiorowej) odnoszone do zjawisk, ktére stanowia pro-
dukt proceséw synkretyzagji tresci religijnych, oraz do konstrukcji kategorii religijnosci
wokot zjawisk natury spotecznej i kulturowej wezesniej z religia nieutozsamianych. Ni-
niejsze rozwazania pragne poswieci¢ temu wlasnie zagadnieniu, ktdre zdaje sie obecnie
coraz bardziej przybierac na sile. Doktrynalny konstruktywizm widoczny jest w wielu no-
wych zjawiskach religijnych, zwtaszcza tych, ktére zdobywaja zaskakujaco duza liczbe
zwolennikéw w Swiecie zachodnim. Nowe ruchy religijne sa nierzadko budowane w ra-
mach okreslonych dyskurséw i kontekstow kulturowych bedacych konsekwencja proce-
sow globalizacyjnych, ale funkcjonuja tez w charakterze platformy ideologicznej dla po-
stulatow politycznych (np. hasta emancypacji grup mniejszosciowych). Z drugiej strony
nowe ruchy religijne tworza swoista duchowa nadbudowe dla fenomendéw kultury po-
pularnej i medialnych, takich jak narracje filmowe. Zaréwno jeden, jak i drugi wymiar no-
wej religijnosci jest jednak osadzony w specyficznym systemie wartosci, w ktérym na pier-
wszy plan wysuwa sie aspekt wspdlnotowy. Cho¢ dazenie do zycia w zbiorowosci ze-
spolonej ta sama tozsamoscia religijna nie jest zjawiskiem nowym, to konstytutywna cecha
nowych typéw religijnosci w tym wymiarze jest odnoszenie si¢ do kategorii wspolnoto-
wosci w sposdb refleksyjny i sSwiadomie operujacy kulturowa i spoteczng symbolika w ce-
Iu podkreslenia wybranych aspektéw tozsamosciowych.
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Zjawisko to jest swoistg konsekwencja modernizmu. Odwotujac sie do znanej pracy
Anthony’ego Giddensa!, warto zastanowic¢ sig, czy nowoczesnos¢ rozumiana jako pewien
system $wiatopogladowy nie zawiera si¢ we wspodtczesnych narracjach religijnych. Bry-
tyjski socjolog twierdzi, ze w koncepcje nowoczesnosci jest wpisane jej zderzenie z trady-
¢ja?. Kwestionowanie zastanych systeméw mysli, w tym istniejacych religii, pociaga za
soba poszukiwanie alternatywnych form samorealizacji. Odrzucenie skostniatych ide-
ologii jest wiec nie tylko forma kontestacji, ale i proba okreslenia naszej pozycji w zmienia-
jacym sie swiecie. Dynamika proceséw zmiany wymusza na nas adaptacje do istniejacych
warunkdéw, a takze stymuluje zmiane postaw i $wiatopogladéw. Wspoétczesne $wiato-
poglady religijne s3 wigc w tym ujeciu odzwierciedleniem obowiazujacych dzis trendow
i kierunkéw kultury. Wbrew powszechnemu mniemaniu, ze globalizacja czyni ze wsp6l-
czesnych spoteczenstw homogeniczne catosci zorientowane na hedonistyczna konsumpdje
doébr i znaczen, dominujacy obecnie wzorzec kulturowy jest konstrukcja niejednolita pod
wzgledem tresci, ktdre sie nan sktadaja. Dowodem na to moze by¢ chociazby coraz bar-
dziej popularna idea glokalizacji, akceptujaca nieodwracalny charakter globalnych powia-
zan spotecznych, kulturowych i ekonomicznych we wspdlczesnym $wiecie, a zarazem
wskazujaca, ze kategoria lokalnosci i przywigzania do lokalnych wspdlnot jest nadal zy-
wotna. Eklektyzm formy wyraza sie tez we wspdtczesnych poszukiwaniach nowej ducho-
wosci. Wielos¢ kosciotéw i denominacji moze wydacd sie zadziwiajaca, gdy przyjrzymy sie
blizej inspiracjom doktrynalnym ich cztonkéw. Poczynajac od szeroko rozumianego ruchu
New Age, poprzez réznego rodzaju ruchy ufologiczne, a koriczac na ruchu zwolennikow
stworzonej na potrzeby filmu religii fikcyjnych rycerzy Jedi — wszystkie zdajq si¢ podzie-
la¢ zasadnicza idee kryjaca si¢ za egzotycznymi wierzeniami, tj. dazenie do wyrazenia toz-
samosci religijnej uwzgledniajacej indywidualny charakter doswiadczenia religijnego.

Pojawia sig zatem pytanie: skoro wspodtczesne ruchy religijne sa zorientowane na
indywidualny i prywatny aspekt duchowosci, to dlaczego ludzie tworza sprawnie dziata-
jace instytugje religijne i koscioty? Odpowiedz wiaze si¢ ze wskazywangq przez wielu bada-
czy tego zagadnienia kwestia specyficznego rozumienia kategorii wspdlnotowosci, beda-
cej jedna z ideologicznych przestanek systeméw doktrynalnych tych ruchéw. Wspdlnota
wiernych rozumiana jest czesto nie tylko jako zbiorowosc ludzka, ale takze jako wspdl-
nota ideologiczna. Stanowi ona tym samym wspoélnote mysli i swiatopogladow, ktdre sa
podzielane, cho¢ moga nie by¢ wyrazane explicite, przez jednostki i grupy znajdujace sig
de facto poza instytucjonalnym kosciotem. W szczegdlnosci odnosi sie to do ludzi wspét-
dzielacych okreslony typ etyki. Mechanizm inkluzji jest w tym przypadku zjawiskiem kry-
jacym sie pod powierzchowna ekskluzywnoscig przynaleznosci do takich wspdlnot. Po-
strzeganie innych jako potencjalnych cztonkéw wspoélnoty musi miec jednak okreslone
fundamenty, ktére najczesciej sa zawarte w zasadach doktrynalnych owych ruchow reli-
gijnych. Wzmozony prozelityzm, dziatania popularyzujace te ruchy w mediach, a takze

1 A. Giddens, Konsekwencje nowoczesnosci, Krakéw 2008.
2 Tamze, s. 26.
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polityka ,, public relations” czesto towarzysza zaréwno istniejacym denominacjom, jak
itym nowo powstajacym. Co ciekawe, dziatania tego typu zwykle nie sa tylko ogélnie sfor-
mulowang dyrektywa, istniejacg w sferze Swiatopogladowej, lecz przemyslana strategia
marketingows, tak jak w przypadku wszystkich innych nowoczesnych organizacji na-
stawionych na poszerzenie grona swoich odbiorcéw.

Refleksyjnos¢ dziatan zostata wiec zastapiona kalkulacja kosztow i ryzyka. Racjona-
lizacja postepowania kierownictwa ruchéw i ich szeregowych cztonkéw wydaje sig stala
tendencja wielu nowych formagji religijnych. Wynika to z kondycji wspotczesnego swia-
ta, w ktoérym racjonalizacja i mechanicyzacja dziatania jest niezbywalng czescig ludzkiego
do$wiadczenia. Wedlug Daniela Bella, jest to efekt zarowno zmiany swiadomosci spo-
feczenstw zachodnich, jak rowniez obowiazujacych kosmologii®. Postindustrialny po-
rzadek $wiata wymaga wypracowania takich strategii, ktére zapewnig jednostkom i in-
stytucjom nie tylko trwanie, ale réwniez zysk i mozliwo$¢ jego konsumpgji. Doskona-
tym pod tym wzgledem przyktadem nowych ruchéw religijnych moze by¢ kosciot scjen-
tologiczny lub organizacja Amway. Na szczegolne zainteresowanie zastuguja jednak te
ruchy, ktére proponuja swoim wyznawcom cos wiecej niz czysto materialny dobrobyt
w zyciu ziemskim lub jego nieco bardziej uduchowiony odpowiednik w zyciu po $mierci.
Chodzi o organizacje religijne odwotujace sie do tozsamosci kulturowej, ktdra z religijno-
$cia pozornie ma niewiele wspolnego.

Konstrukgja tozsamosci religijnej jest w tym przypadku produktem wielowymiaro-
wego procesu samoidentyfikacji w obrebie wiekszych catosci spoteczno-kulturowych.
Cztonkowie tych ruchdéw utozsamiaja sie z okreslong pozycja w tych catosciach. Rzecz jed-
nak w tym, Ze obecnie kazdorazowe odwolanie sie do tego typu catosci jest podwazane
jako wyraz danego porzadku bedacego jedynie ideowym mitem, catkowicie nieprzysta-
walnym do nowej zglobalizowanej rzeczywistosci. Postugiwanie sie zas takimi kategoria-
mi, jak nardd czy panstwo narodowe, jest uwazane za bledne z metodologicznego punktu
widzenia, gdyz koncepcja wspolnoty narodowej dawno sie zdezaktualizowata. Co wiecej,
powiazanie kategorii wspolnoty narodowej i religijnosci wykazuje, zdaniem takich bada-
czy, jak Ernest Gellner, niepokojaco bliski zwigzek z postawg fundamentalizmu religijnego.

Poglady Gellnera w kwestii przemian wspdtczesnych form religijnosci nalezy jednak
ujmowac w kontekscie jego stanowiska wobec przemian wspoétczesnej rzeczywistosci.
Gellner, powszechnie znany jako jeden z najbardziej zagorzatych krytykow traktowania
idei postmodernizmu jako danej obiektywnosci, ujmuje kierunek zmian dzisiejszej religij-
nosci w odniesieniu do transformagji racjonalnosci zachodniej. Jego zdaniem, proces ksztal-
towania si¢ w wielu wspodtczesnych spoteczeristwach postaw fundamentalistycznych sta-
nowi konsekwencje przedefiniowania racjonalnosci ekonomicznej na jezyk religii. Skrajne
postawy religijne idaq w parze z ekstremizmem politycznym, ktory w swiecie zachodnim
nierzadko postuguje sie¢ jezykiem przynaleznym dyskursom religijnym. Jednakze w uje-
ciu brytyjskiego uczonego fundamentalizm nie przejawia sie¢ wylacznie w tych sferach na-

3 D. Bell, Kulturowe sprzecznosci kapitalizmu, Warszawa 1998, s. 184.
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szego zycia, ktore sa objete oddziatywaniem religii. Gellner wprowadza pojecie racjonal-
nego fundamentalizmu na okreslenie postaw ideologicznych (a takze badawczych), ktdre
nieobce sg rdwniez jemu samemu*. Przyznaje, ze ,,zwiazek pomiedzy ideologia a fadem
politycznym przechodzit wiele etapow historycznych. Najpierw w erze przed-osiowej reli-
gia poprzez taniec odzwierciedlata porzadek spoleczny: byta choreografia spotecznych
uktadow, podkreslata je i sankcjonowata”s. Ta wspoétzaleznosé obu ptaszczyzn skonczyta
sie jednak wraz z epoka nowozytna, lecz prymat rozumu i racjonalnosci ekonomicznej nie
wypart tej istotnej relacji poza obszar ludzkiego dziatania. Tym, co si¢ zmienilo, byto po-
jawienie sie nowych oswieceniowych ram swiatopogladowych. Natozenie si¢ obu po-
rzadkéw mysli spowodowato jednak dysonans poznawczy. Wspodtczesnie religijny fun-
damentalizm pojawia si¢ wszedzie tam, gdzie ludzie nie potrafig si¢ samookresli¢ wobec
szybko zmieniajacej sie rzeczywistosci. Chwytajac sie coraz mniej licznych pewnikow, ra-
dykalizujg swoje poglady i dzialania w nadziei, Ze przynajmniej ich pozycja w $wiecie
spotecznych zawirowan pozostanie bez zmian.

W podobny sposdb problem ten ujmuje inny wybitny badacz zjawiska fundamen-
talizmu religijnego, Bassam Tibi. Niemiecki uczony, podobnie jak Gellner, wychodzi z za-
loZenia, ze dzisiejsze fundamentalizmy pozostaja w Scistym zwiazku ze $wiatem polityki
i ekonomii. Pomimo pozornego oddalenia jezyka fundamentalistéw od kwestii czysto
materialnych oba $wiaty sg do siebie bardzo podobne, gdyz ,,fundamentalisci wcale nie
glosza mitosci do Boga, natomiast daza do przejecia wladzy”¢. Charakterystyczne jest to,
ze popularno$¢ réznego rodzaju fundamentalizmdw rosnie wraz z rozwarstwieniem i frag-
mentaryzacja zycia. To swoiste ,nieuporzadkowanie” $wiata wywotuje konflikty, nape-
dzane m.in. przez fundamentalizmy. Konfrontacja zachodzi najczesciej w punktach naj-
bardziej skrajnych, totez polaryzacja stanowisk jawi si¢ jako Huntingtonowski model ,, zde-
rzenia cywilizacji”. Idea wspdlnoty jest jedna z wielu, ktére w takiej sytuacji mogg stano-
wic¢ punkt odniesienia dla poczucia ontologicznego bezpieczeristwa. Dzisiejsze zastoso-
wanie tego terminu jest jednak nierzadko obarczone ciezarem radykalizmu. Zatem jesli
na plaszczyznie religijnej méwimy o fundamentalizmie, to w przypadku wspdlnoty mo-
zemy mowic o ideologii nacjonalizmu.

Wiadomo, Ze ideologie te nie musza si¢ wykluczac, a nawet z powodzeniem moga
wspdtksztattowac zwarty system swiatopogladowy. Za przyktad moze postuzy¢ fenomen
jednej z marginalnych wprawdzie, lecz bez watpienia najbarwniejszych odmian ideologii
nazistowskiej, znany pod nazwa ezoteryki nazistowskiej lub nazistowskiego okultyzmu.
Zwolennicy opgji okultystycznej konstruowali swdj swiatopoglad w oparciu o zmitolo-
gizowanga historie narodu niemieckiego, tworzac jednoczesnie system quasi-religijnej afir-
madji germanskiej historii. Byta w tym obecna koncepcja wspdlnoty, co wigcej — zostata ona
wysunieta na pierwszy plan. Jednak nie tyle ten kuriozalny z dzisiejszej perspektywy ma-

4 E. Gellner, Postmodernizm, rozum i religia, Warszawa 1997, s. 105.
5 Tamze, s. 116.

¢ B. Tibi, Fundamentalizm religijny, Warszawa 1997, s. 146.
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riaz wydaje sie wazny, ile mechanizm jego konstrukgji. Niemiecki nacjonalizm, zaréwno
ten klasyczny, jak i ten widoczny w ideologii nazistowskiej, odzwierciedlat bowiem wizje
wspolnotowosci, ktdrej korzenie tkwig w niemieckiej filozofii romantycznej przefomu
XVIII i XIX wieku. Wraz z jej popularyzacja mozna bylo obserwowac poczatki konsolida-
qji panstwa niemieckiego. Oba procesy: narodzin $wiadomosci narodowej i formutowa-
nia tezy o istnieniu jednolitej niemieckiej duchowosci dotykaty kwestii tozsamosciowych.
Podzielane przez wielu Niemcdw na poczatku XIX wieku przekonanie, Zze wspdlnota na-
rodowa ma swoje zrédla poza dostrzegalna empirycznie rzeczywistoscia, byto jednocze-
$nie wyrazem wiary w to, ze opiera si¢ ona na glebszych wieziach niz powierzchowna
przynaleznos¢. Tozsamo$¢ narodowa stata sie wowczas tozsamoscia religijno-magiczna,
wyrazang najpetniej w tezach ariozoficznych czy nazistowskim okultyzmie.
Przetozenie porzadku nadprzyrodzonego na jezyk polityki dokonuje sie jednak na
plaszczyznie ideowej. Dlatego mozna stwierdzic, ze typ wspdlnoty, o ktérym mowa, jest
wspdlnota bardziej ,wyobrazona” niz opierajaca si¢ na konkretnych przestankach. Pojecie
wspolnoty wyobrazonej — nota bene zyskujace obecnie znaczna popularnosc — zawdzie-
czamy Benedictowi Andersonowi. Jego autorska koncepcja wspolnoty wyobrazonej, za-
warta w pracy z 1983 r. o tym samym tytule, odnosi sie przede wszystkim do zasady spo-
lecznego konstruktywizmu, najbardziej widocznej w dyskursach narodowych. Wspolnota
wyobrazong Anderson nazywa wytwor okreslonych proceséw ideowych, ktory przybiera
postac specyficznej sSwiadomosci zbiorowej grupy ludzi. Opiera sie ona na przeswiadcze-
niu, Ze wspdlnota, ktdra ta grupa tworzy, ma by¢ moze nie do korica jasno okreslone gra-
nice (choc jest otwarta na potencjalnych cztonkéw), lecz dos¢ wyraznie zarysowane kryte-
ria przynaleznosci. Model ten odnosi sie do tych typdw swiadomosci narodowej, ktdre sa
wlasciwe grupom wytaniajacym sie z innych catosci narodowych czy etnicznych, dazacym
do podkreslenia swojej suwerennosci, nadania znamion autentycznosci swoim postulatom
politycznym i umocnienia ram tozsamosci zbiorowej. Do czynnikéw ksztattujacych wspol-
note wyobrazona mozna zaliczy¢: wspolne korzenie kulturowe, cele polityczne, postrze-
ganie czasu czy religie. Ten ostatni czynnik stanowi jeden z dwdch, obok monarchii dyna-
stycznej, systemow kulturowych wspdtksztattujacych podstawy wspolnot wyobrazonych.
Religijne fundamenty wspdlnot wyobrazonych mozna okresli¢ na podstawie ich
manifestacji jezykowych. Nalezy do nich takze proces swoistej sakralizacji jezyka. Mimo
ze tradycyjny model wspolnoty réwniez postugiwat si¢ jezykiem sakralnym, to w tym
przypadku widoczna jest istotna réznica. Jak przyznaje Anderson: , tego rodzaju klasycz-
ne wspolnoty spojone przez jezyki sakralne réznity sie od wspolnot wyobrazonych, jaki-
mi sa wspotczesne narody. Jedna z istotnych réznic byto przekonanie tych starych wspol-
not, ze jedynym jezykiem sakralnym jest ich jezyk, a tym samym ich koncepcje przyna-
lezenia do wspodlnoty”. Dodaje on jednak, Ze takie narracyjne nacechowanie koncepcji
wspdlnoty ma pewne ograniczenia. Jezyk zalezny jest bowiem od zmiany charakteru sa-
mego znaku, bedacego obiektem ideologicznych zabiegow. Aby wspolnota wyobrazona
mogta zaistnie¢, konieczne jest nadanie znakom jezykowym niearbitralnego charakteru
poprzez zanurzenie go w kulturowej symbolice. My$l ta ma by¢ obca naturze kultury za-
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chodniej, gdzie elastycznos¢ uzycia symbolu i jego semantycznych konotadji jest wzglednie
duza. Takich problemdéw nie maja jednak wspdlnoty poza swiatem Zachodu, traktujace
jezyk (np. chinskie ideogramy) jako odzwierciedlenie rzeczywistosci, a nie jej dowolnie
sfabrykowang reprezentacje’”. Powoduje to, ze w sferze jezykowej wspolnoty wyobrazo-
ne starajg si¢ nada¢ znamiona faktycznosci zjawiskom z przestrzeni symbolicznej.

Koncepcja Andersona znajduje zastosowanie w tych ruchach religijnych, ktdre funk-
gonuja w ramach partykularnych dyskurséw wspétczesnosci. Jesli przyjmiemy za Da-
widem Howarthem, Ze dyskursem jest zbidr przedmiotdw i dziatan majacych okreslony
sens i bedacych wytworem historycznie uwarunkowanych systemoéw regut, to narracje
kulturowe tworzone przez te ruchy operuja znakami odwotujacymi sie do pewnych sta-
lych punktow w rozedrganej nowoczesnosci (lub przynajmniej staraja sie robic takie wra-
Zenie). Moga je stanowic¢ takie sfery, jak tozsamos$¢ seksualna, rasa czy media. W przypad-
ku sfery medialnej podstawa konstrukgji tozsamosci jest traktowanie np. fikcji kinowej jako
rzeczywistosci. Wspolnym mianownikiem wskazanych tu organizacji jest jednak daze-
nie do ,,zacieSniania kregéw” poprzez silne akcentowanie ich wspdlnotowego charakteru.
Wyrazana niekiedy nieche¢ do traktowania ich jako formalnych instytudji religijnych czy
kosciotéw czesto idzie w parze z publicznie podkreslanym definiowaniem sie ich jako ,,ru-
chéw spotecznych” czy ,,subkultur”. Oba pojecia mozna traktowac takze jako dwa bie-
guny tej samej idei wspolnoty, a mechanizmy autoidentyfikacji ich cztonkéw jako dwie
sktadowe wizji wspolnoty wtasciwej nowoczesnosci.

Przyktadem fenomenu spotecznego odwolujacego sie do wspolnej tozsamosci reli-
gijnej i okreslajacego sig jako wspoélnota ludzi o tym samym pochodzeniu, rozumianym
jako czes¢ wspdlnego dziedzictwa kulturowego, jest zespo6t ruchow emancypacyjnych
Afroamerykandéw w USA. Ruchy te stanowia dos¢ barwna mieszanke wielkich religii $wia-
towych (islam i chrzescijanstwo) oraz autorskich konstrukgji natywistycznych tozsamo-
Sci religijnych, odwotujacych sie do rzekomo wspdlnych korzeni wszystkich czarnoskoé-
rych Amerykandéw. Ruchy te, takie jak Narod Islamu (Nation of Islam), postuguja sie ka-
tegoria wspdlnoty w sposob opisany wyzej. Jej podstawe stanowi zobiektywizowana kon-
cepdja rasy traktowana jako potencjalna sktadowa tozsamosci. Nie bez przyczyny w ta-
kich ruchach czesto méwi sie o potrzebie , przebudzenia” afroamerykanskiej duchowosci
lub konieczno$ci wzbudzenia w tej czgsci amerykanskiego spoleczenstwa poczucia dumy
zjej kulturowego i rasowego dziedzictwa.

Od poczatku lat szes¢dziesigtych w Stanach Zjednoczonych nastepowat coraz szyb-
szy proces erozji przekonan na temat réznic rasowych, przynajmniej w dyskursie publicz-
nym i instytucjach zycia publicznego. Jego kulminacja przypadfa na rok 1968, gdy w Sta-
nach Zjednoczonych mozna bylto poczu¢ powiew rewolucyjnego zapatu kontrkultury
z kontynentalnej Europy — niejaki James Earl Ray zastrzelit wowczas pastora Martina Lu-
thera Kinga, a amerykanscy czarnoskdrzy atleci publicznie wyrazili symbolicznym ge-

7 B. Anderson, Wspdlnoty wyobrazone. Rozwazania o Zrédlach i rozprzestrzenianiu sie nacjonalizmu, Krakéw
1997,s.27.
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stem swoje poparcie dla organizacji Czarne Pantery podczas olimpiady w Meksyku. De-
kada przemian spoteczno-kulturowych miata wiele wymiaréw, a jednym z wazniejszych
miat si¢ okazac ruch na rzecz praw Afroamerykanéw. Jego spoteczne oddziatywanie byto
wowczas niewielkie, jednak juz dwie dekady pozniej miat on sie sta¢ zaczynem nowe-
go porzadku spotecznego — porzadku, ktéry wyraznie negowat dotychczasowe relacje
pomiedzy réznego rodzaju grupami spoltecznymi w USA i wskazywat na potrzebe ich
radykalnego przedefiniowania.

W tym czasie zostaly wzmozone dziatania afromerykanskich organizacji na rzecz
wypracowania wspolnej ptaszczyzny tozsamosci. Afroamerykanscy aktywisci politycz-
ni, tacy jak Malcolm X (urodzony jako Malcolm Little) coraz glosniej wyrazali wowczas
postulat odrzucenia istniejacego porzadku bedacego wyrazem opresyjnej dominadji ,,bia-
fego cztowieka” i stworzenia atrakcyjnej ideowo alternatywy dla samoidentyfikagji tych
wszystkich, ktdrzy przez 6w system byli przez ostatnie dziesieciolecia ponizani i pozba-
wiani podstawowych praw obywatelskich. Byt to niezwykle wazny jak na tamte czasy po-
stulat, poniewaz to wlasnie kwestie prawnego statusu Afroamerykanow staly si¢ punk-
tem wyjscia wielu debat emancypacyjnych.

Zrédta debat emancypacyjnych leza w systemie segregadji rasowej obowiazujacej
w wielu stanach USA. Proces erozji barier prawnych dokonywat si¢ w wyniku spotecz-
nego aktywizmu dzialaczy afroamerykanskich, walczacych np. o réwny dostep do edu-
kadji. Jedna z fundamentalnych decyzji w tej materii dotyczyla sprawy sadowej , Brown
kontra Rada Edukacji miasta Topeka”, ktéra w 1954 r. poruszyla znaczaco spoleczeristwo
amerykanskie. Uznata ona rozdziat szkét publicznych ze wzgledu na przynaleznos¢ ra-
sowa za niekonstytucyjny i tym samym prawnie zakonczyta segregacje rasowa w ame-
rykanskich instytucjach zycia publicznego, funkcjonujaca od konca XIX wieku. Podobnie
bylo w sprawie , Plessy kontra Fergusson”s. Decyzja sadu odrzucono woéwczas twierdze-
nie o0 zasadnosci kontynuowania polityki segregacji rasowej w szkotach publicznych, opie-
rajacej sie na jakoby wrodzonych (rasowych) réznicach pomiedzy grupami uczniéw afro-
amerykaniskich i biatej wiekszosci. Ten poglad w duzej mierze oddawat zbiorowe wyobra-
Zenia na temat réznic rasowych w spoteczeristwie amerykariskim w tamtym czasie i jed-
nocze$nie obiektywizowat je jako rzeczywistos¢ dana.

Narod Islamu i jego dziatacze, tacy jak Wallace D. Fard Muhammad i Louis Farra-
khan, wyrazali do$¢ radykalne poglady na temat charakteru koniecznych zmian w spo-
leczenistwie amerykanskim. Z czasem hasta organizacji islamskich zrzeszajacych czarmych
Amerykanéw byty coraz blizsze nowemu segregacjonizmowi, zwlaszcza gdy wiaczaty
do swej retoryki hasta antysemickie, antyrzadowe i antysystemowe. Odrzucenie istnieja-
cych instytugji, porzadku prawnego i ram swiatopogladowych wiasciwych biatej wigk-
szosci stworzylo ideologiczng préznie, ktdrg nalezato jak najszybciej zapetni¢. Sunnicki
islam wyznawany przez cztonkéw Narodu Islamu przybierat czasem formy dos¢ odlegte

8 Casus , Plessy kontra Fergusson” z 1896 r. wskazywat na nadrzedno$¢ prawa stanowego nad prawem fede-
ralnym i sankcjonowat zasade ,,oddzielni, ale réwni” (ang. separate but equal) w Zyciu publicznym w USA.
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od doktryn znanych z Bliskiego Wschodu. Organizacja ta, a w szczegdlnosci Farrakhan,
przez dlugi czas popularyzowata wlasna wersje kosmologii, zgodnie z ktora Ziemia i Ksie-
zyc byty kiedys jednoscia, a wszystkie kontynenty byty bliskie Azji.

Nie wszyscy Afroamerykanie byli sktonni przyjac tak radykalng zmiane. Wiekszos¢
jednak zgadzata sie, ze dotychczasowy $wiatopoglad jest wytworem dtugoletniego pro-
cesu wykorzeniania ich ,,afrykanskiej tozsamosci” i zastepowania jej ideami zgodnymi
z interesem biatych. Indygenistyczny wymiar tych postulatéw objat takze kwestie ducho-
wosci. Chrzescijanstwo, tak gorliwie wyznawane na potudniu USA przez wielu Afro-
amerykandw, okazato sie jedynie kolejnym narzedziem dominacji. Chrzescijaniskie struk-
tury instytucjonalne byly bowiem niewystarczajace do zjednoczenia wszystkich Afro-
amerykanéw pod sztandarami nowego ruchu wyzwolenia. Jednym z obroncow tego
pogladu i wiernym uczniem Malcolma X byt Maulana Karenga (urodzony jako Ronald
McKinley Everett), tworca idei nowego, czysto afroamerykaniskiego swieta, nazwanego
przez niego Kwanzaa.

Pomyst Karengi wydawat sie genialnie prosty. W miejsce dawnych $wiat chrzesci-
janiskich nalezy wprowadzi¢ ich afroamerykanskie odpowiedniki. Kwanzaa miato za$ od-
powiadac¢ wszelkim wymogom nowej ideologii rewitalizacji utraconych w procesie histo-
rycznym tozsamosci. Punktem odniesienia byta szeroko pojeta kultura afrykanska. Kwan-
zaa jest wiec bardzo synkretycznym swigtem religijnym, bazujacym na tresciach wielu reli-
gii afrykanskich. Nazwa $wieta zostata zaczerpnieta z jezyka suahili (oryg. matunda ya
kwanza, czyli , pierwsze owoce zbiorow”), funkconujacego w znacznej czesci kontynentu
afrykanskiego jako lingua franca. Uniwersalnos¢ tego jezyka miata wskazywac na jednosé
czarnych Amerykandw, wpisujac sie w ideg panafrykanizmu. Swieto trwa przez tydzien
od 26 grudnia do 1 stycznia, a pierwsza celebracja Kwanzaa miata miejsce w 1966 r.

Centrum ideologii kryjacej sie za tym $wietem jest Nguzo Saba, czyli , siedem zasad
bycia czarnym”, tj. Umoja (,,jednos$¢” — zasada zachowania jednosci rodziny, wspolnoty
lokalnej, narodu i rasy), Kujichagulia (,,autodeterminacja” — zasada definiowania tego, kim
jesteSmy, tworzenia i wyrazania si¢ we wlasnym imieniu), Ujima (,,kolektywna praca
i odpowiedzialnos¢” — zasada zbiorowego rozwigzywania probleméw przez wszystkich
czlonkow lokalnej wspdlnoty, wzajemne wsparcie i przyczynianie sie do trwania wspodl-
noty), Ujamaa (,,wspolna gospodarka” — zasada wspolnego prowadzenia interesow i lo-
kalnego biznesu, z ktdrego zyski sa przeznaczane na cele wspdlnoty), Nia (,,cel” — zasada
dziatania na rzecz rozwoju wspodlnoty i przywrocenia afroamerykanskiej kulturze jej utra-
conej $wietnosci), Kuumba (,kreatywnos¢” — zasada dziatania na miare naszych mozli-
wosci, najlepiej i najwiecej jak potrafimy i tym samym pozostawienia przysztym pokole-
niom wspdlnoty lepszej, niz ja zastaliSmy) oraz Imani (,,wiara” — zasada wiary pelnym
sercem w rodzing, innych cztonkéw wspdlnoty, nauczycieli i przywodcow). Do rytual-
nych atrybutow Kwanzaa nalezy siedem kolorowych swiec (kazdy z koloréw symboli-
zuje jednq z zasad Nguzo Saba), owoce i warzywa (symbol zakoriczenia zbioréw i dobro-
bytu), jak réwniez charakterystyczne ubrania zwane kente, stylizowane na , tradycyjne”
ubrania z obszaru Srodkowej Afryki.
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Pod wzgledem ideologicznym Kwanzaa jest — jak utrzymuje sam Karenga — wyra-
zem wspolnotowego ducha spotecznosci afroamerykanskiej i specyficznej , filozofii wspol-
notowosci”. Wprawdzie popularno$¢ tego $wieta zakonczyta sie wraz ze spadkiem po-
pularnosci afroamerykaniskich ruchéw emancypacyjnych, to wspdtczesnie mozna obser-
wowac zjawisko inkluzji biatych Amerykandw w szeregi zwolennikéw Kwanzaa. Co wie-
cej, celebracje tego Swieta odbywaja sie¢ w wielu instytucjach publicznych w USA, w ktd-
rych Afroamerykanie sa mniejszoscia pracownikow. Wiaczenie do Zycia publicznego
tresci niesionych przez fenomen Kwanzaa i ruch skupiony wokét Karengi jest jednak tyl-
ko cieniem dawnej $wietnosci, cho¢ zastanawiajace wydaje sie dzisiejsze swiatopoglado-
we pogodzenie mainstreamu amerykanskiej kultury z elementami marginalnymi, takimi
jak Kwanzaa. Pomimo znaczacego spadku zainteresowania tym swigtem wsréd samych
Afroamerykanow sugeruje to jednak, Ze partykularyzacja religijnego doswiadczenia mo-
ze wynika¢ z poszukiwan nowych, alternatywnych wobec dominujacego porzadku toz-
samosci kulturowych, opartych nie tyle na zobiektywizowanych wyznacznikach, ile na
kwestiach czysto swiatopogladowych.

Jesli zatem méwimy o wspotczesnych ruchach religijnych bedacych wyraznym przy-
kladem tego mechanizmu, warto spojrze¢ na drugi biegun, czyli te ruchy, ktérych cztonko-
wie tworza wspdlnoty ponad tradycyjnymi barierami i w kontrascie do lokalnych wspol-
not. Deterytorializacja dos§wiadczenia religijnego realizuje si¢ najpetniej w przestrzeni no-
wych mediéw. Globalny i z definicji antyautorytarny charakter Internetu wywotat praw-
dziwa eksplozje nowych ruchéw religijnych, denominagji i kosciotéw. Mozliwos¢ nieogra-
niczonego wyrazania potrzeby definiowania samoidentyfikacji w sieci generuje nowe, nie-
kiedy kuriozalne, formy ekspres;ji religijnosci. Doskonatym przyktadem pozornie wyima-
ginowanego $wiata i czysto konstruktywistycznej doktryny jest utozsamianie sie mtodych
ludzi z religia, ktdra jest osadzona nie w $wiecie realnym, lecz w filmowej fikcji.

Ruch zwolennikéw religii rycerzy Jedi ma swe umocowanie w sadze stworzonej
przez George’a Lucasa w filmie Gwiezdne wojny. Pierwsze sygnaty na temat nowego ru-
chu pojawily sie w 2001 r., gdy wyniki spisu powszechnego w Australii, Kanadzie i Wiel-
kiej Brytanii ujawnity zaskakujacg liczbe prawie pot miliona ludzi, ktdrzy w rubryce , wy-
znanie” wpisali ,,Jedi”. Sam ruch jest mocno zréznicowany pod wzgledem sktadajacych
sie na niego denominacji, lecz wszystkie one wykazuja zbieznos¢ wyktadni doktrynal-
nych. Religia Jedi, podobnie jak jej filmowy pierwowzor, czerpie inspiracje z religii Wscho-
du (buddyzm, hinduizm, szintoizm), chrzescijanistwa, jak réwniez niektorych filozoficz-
no-religijnych tradycji $wiata zachodniego (gnostycyzm). Jediizm jest jednak zjawiskiem
wzglednie nowym, ajego spoteczne oddziatywanie jest znikome. Niemniej ruch ten wska-
zuje wazng tendencje w zakresie nowych form religijnosci. Jediizm ma by¢ — wedtug nie-
ktdérych zwolennikow sagi Lucasa — odpowiedzia na wspoétczesny materializm, pogon za
sukcesem i zyciem w cigglym biegu. Stanie sie rycerzem Jedi wymaga bowiem duzej cier-
pliwosci. Cztonkdw rzeczywistych zakondéw Jedi faczy réwniez przywigzanie do wykre-
owanej w filmie symboliki (skadinad wiadomo, ze Lucas zaczerpnat inspiracje z kodeksu
honorowego japonskich samurajow) i sa oni wyjatkowo wyczuleni na wszelkie odniesie-
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nia do filmowego oryginatu. Zwlaszcza tresci odnoszace si¢ do blizej niezidentyfikowanej
,mocy” wzbudzajg wielkie zainteresowanie fanéw filmu. Tworza oni wspdlnote, ktorej
cztonkow taczy przeswiadczenie o wyjatkowosci wlasnej tozsamosci. Konstruowana przez
nich tozsamos¢ jest jednoczesnie rekonstrukcja $wiata wyobrazonego. Skomplikowane
rytuaty, hierarchia zakonu i wyszukany aspekt wizualny ruchu przysparzaja zwolenni-
kéw temu szybko rozwijajacemu sie fenomenowi religijnemu. Wspodlnota rycerzy Jedi
tworzy jednak grupe, ktora cechuje rodzaj autoidentyfikacji, stawiajacy w centrum swego
systemu idei wizje globalnej wspdlnoty ludzi, dla ktdérych religia jest nowq strategiq ra-
dzenia sobie w rzeczywistosci pozbawionej pewnikow. Jest produktem zachodnich pro-
cesdw kulturowych, a takze samej popkultury wyznaczajacej obszar budowania toZzsa-
mosdi nie tylko wspolczesnych Jedi, lecz takze wielu innych formagiji religijnych.

Jarema Drozdowicz —- BETWEEN KWANZAA TO JEDIISM. CONTEMPORARY CONSTRUCTIONS
OF RELIGIOUS IDENTITY AND IMAGINED COMMUNITIES

The modern religious identity is often recalling the idea of communitarism as one of its basic
premises. This paper makes an attempt to present the most significant ideas behind the mechan-
ism of creation of a modern religious community. The examples of two religious phenomena, the
American Kwanzaa holiday and the newly established religion of Jediism are showing, that creating
a community on the basis of religion is not just limited to belonging to a existing community. It also
might be created in relation to a purely imagined community. The term, introduced by Benedict
Anderson, is a useful tool in describing the modern processes of constructing religious identity,
which more and more often is also a part of larger ideologies. These ideologies are nowadays also
present in our lives through culture and pop-culture. Popcultural identities, just like in case of
Jediism, are becoming popular among western societies; a fact which we have to include today in our
scientific vocabulary if we want to deliver.



