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Sophiological Conception of the lcon

Wazne znaczenie posrod myslicieli chrzedceijanskiego Wschodu ma koncep-
cja Sophii — Madrosci Bozej. Zostala ona rozwinigta szczegolnie w Srodowisku
myslicieli rosyjskich przelomu XIX i XX wieku; naleza do nich W. Solowjow
(1853-1900)", S. Bulgakow (1871-1944)? i P. Florenski (1882-1937 badZ wedlug
innych zrodet 1943)%. Ta grupa myslicieli wywarta w pdzniejszym czasie swoj
wplyw takze na wielu poetow — zwlaszcza tworcow szukajacych w sofiologii
podstaw symbolizmu — oraz na twércow filmowych*.

Zasadnicza trudno$cia, jaka pojawia si¢ wraz z badaniami podjgtymi nad
sofiologia, jest jej ujecie rzeczywistosci osobowej, duchowej, dialogicznej; tym-
czasem w prowadzonych badaniach podchodzi si¢ do niej na bazie koncepcji ra-
cjonalnych®. Niniejsze uwagi dotyczace sofiologicznej koncepcji beda usitowaly
te trudnos$¢ przynajmniej czeSciowo przekroczy¢, podkreslajac charakter sofiolo-
gii jednoczacy i dialogiczny zarazem.

Ponizsze uwagi beda mialy za zadanie nie studium poszczegdlnych kwestii
sofiologicznych w interpretacji ich poszczegolnych autorow, ale pewna wizje
generalng 1 chrystologiczna, ktora stoi u fundamentéw interpretacji sofiologicz-
nej ikony. Zostanie wigc najpierw przedstawiony bardziej generalny kontekst

! Por. A. Strelowska, Solowjow Wladimir Siergiejewicz, w: Powszechna Encyklopedia Filozo-
fii, £.9, 5. 102-105,

2 Por. P. Skrzydlewski, Bulgakow Siergiej Nikolajewicz, w: Powszechna Encyklopedia Filozo-
Jii, t. 1, 8. 737-738.

3 Por. T. Zawojska, Florenski Pawel Aleksandrowicz, w: Powszechna Encyklopedia Filozofii,
t. 3, 5. 561-564.

* Por. T. Spidlik, Mys! rosyjska. Inna wizja czlowieka, Warszawa 2000, s. 395-396.
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dotyczacy nieustannych poszukiwan idei jednoczacych w mysli ludzkiej, nastgp-
nie historiozbawcze doswiadczenie wcielenia i konsekwencje tego wcielenia dla
ludzkiej osoby i dzialan czlowicka (szczegdlnie w perspektywie pigkna). Wsréd
tych dziatan szczegolne miejsce zajmuje ikona — wyraz i ,,miejsce” dialogu czto-
wicka z Bogiem.

1. W POSZUKIWANIU ,,IKONY” JEDNOCZACE) LUDZKIE POZNANIE

Zagadnienie sofiologii nie jest zwigzane bezposrednio z kwestia Boga, Bo-
skiego Absolutu. Sophia jawi sie bowiem — mowigc bardzo ogolnie — jako sfera
posrednia pomigdzy Bogiem i $wiatem (stworzeniem). Doswiadczanie $wiata
przez czlowieka faczy ze soba z jednej strony doznawanie i $wiadomos¢ wielo-
§ci rzeczy stworzonych, niezmierzone bogactwo $wiata, a z drugiej strony prze-
mijalnos¢, bezradnosc i cierpienie. Wobec calej tej rzeczywistosci czlowiek po-
stuluje pewnego rodzaju cato$ciowosc 1 sens. Wérod wielu pytan, ktére stawiat
pojawialy si¢ i te 0 sposéb istnienia tak zréznicowanej rzeczywistosci w relacji
do jednego i jedynego Boga 1 Stworcy. Pewne intuicje, ktore szczegolnie przeja-
wiaja sie u przedstawicieli sofiologii rosyjskiej mozemy odnalez¢ juz u wigkszo-
$ci Ojcow Kosciola, w filozofii i teologii $redniowiecznej oraz bardziej systema-
tycznie w nurcie neoplatonskim®.

W mysleniu sofiologicznym wielkg warto$¢ przypisuje si¢ idei wszechjed-
nosci (wsiejedinstwa). Stoi za tym niezwykle glebokie pragnienie ludzkie acze-
nia poznania z zyciem, a jest ono niczym innym jak pradawnym ideatem madro-
sci — odniesieniem do praktycznego poznania ludzkiego zycia’. Rupnik zauwaza,
ze w perspektywie greckiej ideat madroéci (Sophii) nabiera bardziej teoretyczne-
go charakteru, zwiazanego ze znajomoscia wielu rzeczy® i ze ideat ten zachowat
si¢ w zwiazku z powszechnie szanowanymi medrcami®. W perspektywie rosyj-
skiej do dzi$ funkcjonuje taka postawa zwiazana z poglebionym studium i szu-
kaniem wiedzy powszechnej'.

W Biblii bardzo wazne jest ukazanie ideatu imgdrca, czlowieka madrego. Nie
pomija si¢ przy tej okazji ukazania praktycznosci takiej madrosci. Dziela czlo-
wieka nieroztropnego koncza sie niepowodzeniem; dzieta cztowieka madrego sa

*> Por. tamze, s. 396.

® Por. M. Losski, Histeria filozofii rosyjskiej, Kety 2000.

" Por. T. Spidlik, Mysl rosyjska. Inna wizja czlowieka, s. 400-402.

& Por. T. Spidlik, M.I. Rupnik, Teologia pastoralna. Duszpastersiwo na nowe czasy, Krakéw
2010.

* W Prawostawiu do czasdéw dzisiejszych wazng role przypisuje sie tzw. starcom.

1" Taka ceche mys$li rosyjskiej obecna przez wieki podkresla bardzo mocno M. Losski w swo-
jej Historii filozofii rosyjskiej, Kety 2000.
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zakonczone sukcesem (por. Prz 3,1nn). Madroé¢ ukazana w ksiggach Biblii jest
jednak przede wszystkim zwigzana z poznaniem Boga i bojaznig wobec Niego
(por. Ps 110,10)".

Chrzescijanstwo wraz z Jezusem Chrystusem przynosi pewne przeciwstawie-
nie, ktore sktonito §w. Pawla do wyrazenia go szczegdlnie wobec madrosci Gre-
kow (por. 1Kor 1,22). O ile lud Starego Przymierza potrafit nawet wsrod bied
i trudnosci tego $wiata zobaczy¢ pewng jednosé, stuchajac Bozego glosu i trwa-
jac w dialogu z Bogiem, o tyle madro$¢ Grekow byla innego charakteru. Polega-
la ona raczej na szukaniu mozliwosci wlaczenia sie w jedno$c¢ z kosmosem. Nie
byla to tez tendencja jednorodna; poszukiwania te realizowaly sig¢ na dwa sposo-
by. Nurty zwigzane ze szkolq stoicka widzialy owo wlaczenie juz w $wiecie
materialnym; nurty zwiazane z dziedzictwem platonskim, upatrywaly doskonalg
jednos¢ w swiecie idei.

Rupnik upatruje w tych trzech tendencjach — chrzescijanskiej, platonskiej
i zwigzanej ze $wiatem materii — zaplecze dla kultury europejskiej, w ktdrej ten-
dencje te nie tylko nie doznaty zapomnienia, lecz zostaly wyostrzone i przeciw-
stawione. Rupnik — idac za my$la Solowjowa — pisze:

[...] empirysci chcg da¢ swoim zwolennikom ‘naukowa wizje §wiata’, pokazac, ze
cala rzeczywisto$¢ widzialna porusza sic w obrebie swoich $cisle uporzadkowanych
praw naturalnych. Ich przeciwnicy na polu idealizmu, zwlaszcza kantowskiego i he-
glowskiego, starali si¢ znaleZé jedno$¢ w sferze mysli, wreszcie myélenie chrzesci-
janskie pozostaje przekonane o pelnym dialogu z Ojcem, ktory jest w nicbie jako
centrum jednoéci zycia'?,

Rupnik zadaje dramatycznym tonem pytanie, czy mozna odnalezé syntezg
tych trzech przeciwstawnych nurtow'®. Proby budowania takiej syntezy upatruje
on zarowno w summie filozoficzno-teologicznej, ale tez i we wspokczesnym en-
cyklopedyzmie czy tez najbardziej dynamicznej obecnie kulturze internetu. Nie-
stety jedno$é¢ tutaj budowana nie odnajduje jakiej$ glebszej podstawy poza po-
rzadkowaniem wedhug liter alfabetu. Mozna konstatowaé, ze kultura europejska
ulegla rozbiciu na trzy autonomicznie funkcjonujace sfery wiedzy, ktore nie ko-
munikujg si¢ migdzy soba. Pierwsza z nich to poznanie zmyslowe, empiryczne;
druga to poznanie racjonalne (arystotelesowskie dla Ojcow, a dla Solowjowa
Jkantowskie™) i wreszcie trzecie to duchowe, intuicyjne mistyczne'.

' Ideal ten kontynuowaé beda przedstawiciele zycia zakonnego jako ideal doskonalosci.
12T, Spidlik, M.I. Rupnik, Teologia pastoralna, s. 218.

1 Tamze.

" Por. tamze, s. 219.
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2. WCIELENIE PODSTAWA WSZELKIE) IKONICZNOSCI

Chrzescijanska wizja Boga, czlowieka i $wiata jest fundamentowana na rze-
czywistoéci weiclenia 1 stworzenia. Wiaze sie to z pojeciem Bogoczlowieka uzy-
wanym szczegélnie w teologii Wschodu. Istnieje niezwykle mocne uwarunkowa-
nie pomigdzy rzeczywistoscia weielenia a rzeczywisto$cig stworzenia. Bozy plan
dla swiata istniejacy od przedwiecznosci zaczyna sie bowiem od stworzenia czlo-
wieka a wyraza si¢ w pelni we Weieleniu. To w tych dwoch tajemnicach mozemy
moéwic o rzeczywistosci Bogoczlowieczenstwa. Przywolaé przy tej okazji nalezy
tekst z J 1,9: ,,Syn Bozy stal si¢ cztowiekiem, aby czlowick mogl staé si¢ synem
Boga. Stowo to $§wiatto$¢ prawdziwa, ktora o$wieca kazdego czlowieka”.

Woeielenie jednak dokonuje sie o wiele bardziej fundamentalnie i o wiele
wezesniej od rzeczywistosci stworzenia, bo to wlasnie tajemnica wcielenia nada-
je sens tajemnicy stworzenia. W teologii o$mielano sie wiec mowi¢ o tym, ze
cztowick zostal stworzony na obraz Syna jako Boga, a wre¢ez na obraz Chrystusa
— Slowa Wcielonego, Bozego Syna, ktory stat si¢ Synem czlowieka — Maryi.
Jezeli w takiej perspektywie podejmiemy Pawlowy obraz Adama, nawigzujacy
do Ksiggi Rodzaju i dziejow stworzenia, to nie ,,stary” Adam jest wzorem dla
»howego” Adama, lecz to ,,nowy” Adam jest wzorem dla ,starego” Adama.

Ujgcie takie nie wydaje si¢ jednak tak oczywiste z racji ukrycia owej whasci-
wej natury czlowieka ,starego” Adama odrodzonego w ,,nowym” Adamie — Je-
zusie Chrystusie. Istota tego ukrycia jest zaciemnienie, znieksztalcenie ikonicz-
nej natury czlowieka (moéwiono o niej niekiedy w teologii jako o ,,zwierciadle”).
Mianowicie to, co zostalo dane przez Stowo — obraz i podobiefistwo Boze — zo-
stalo wrecz zastgpione przez upadek Adama. Adam po upadku stat sig istota, kto-
rej nie odjgto owego Bozego obrazu i Bozego podobiefistwa, ale niezwykle moc-
no zostal zwigzany z ziemig'®.

Istnieje w cztowieku niezwykle fundamentalna wigz pomiedzy tym, co ducho-
we a tym, co cielesne i ziemskie. Pomimo tak $cislego zwiazania tych dwoch rze-
czywistoéci nastgpuje w cztowieku odrzucenie czy tez cho¢by nieznajomos¢ Stwor-
cy, grzech zwigzany z utraceniem relacji z Bogiem. Stworca jest jednak jedynym
wzorem (a wrecz Pra-wzorem) rzeczywisto$ci osobowej czlowieka'®, Niezwykle
skupienie czlowicka na sobie i czynienie z siebie wzoru w tym §wiecie stanowi nie-
trwanie w rzeczywistosci ikonicznej, do ktorej czlowiek zostaje powotany. Czto-
wiek zwracajac si¢ do nicoscei, z ktorej zostat wzigty, kieruje bardziej ku niej swoje
oblicze niz ku prawdziwemu wzorcowi i zrodtu zycia swojego i wszelkiego stwo-
rzenia i w ten sposob tworzy z siebie idola i uprawia swoista idolatrig!’.

'S Por. M.L. Rupnik, Powiedzie¢ czlowiek, s. 186-187.
18 Por. P. Evdokimov, Sztika ikony. Teologia piekna, Warszawa 1999, s. 177,
7 Por, M.I. Rupnik, Powiedziec¢ cztowiek, s. 187-188.
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Na tym polega istota grzechu czlowieka, a mianowicie na odrzuceniu owej
podstawowej 1 zyciodajnej dla cztowieka relacji dialogu, na zerwaniu czy jesz-
cze bardziej na skrzywieniu swojej najbardziej fundamentalnej tozsamosci bazu-
jacej na dialogu ,ja” —,, Ty”. Bulgakow pisze o tej rzeczywistosci czlowieka, ze:

[...] stworzenie pozostaje beznadziejnie 1 ostatecznie zamknigte w swojej stworzono-
dci 1 oddzielone od Boga przez swojg nico$é, z ktorej zostalo ono wylonione przez
Boga, byt stworzony jest poza Bogiem. Réwnoczesnie stworzenie istnieje wylacznie
z mocy Bozej, a tym samym w Bogu: ‘bo w Nim zyjemy, poruszamy sig i jesteSmy’
(Dz 17,28)".

Bez owego zyciodajnego dialogu z Bogiem dla czlowieka nastgpuje jedynie
mrok i rozpad $mierci. Jezeli bowiem Bog jest Zzyciem, to utrata Boga nie moze
by¢ niczym innym jak $miercig'?.

7 grzechem czlowieka zwiazany jest Igk. Ten strach, ktory jest najbardziej
fundamentalny, jest zwiazany z Igkiem przed utrata zycia, przed unicestwieniem.
Cztowiek, powodowany takim lekiem nie tylko niszczy swoje ziemskie relacje
czy tez dokonuje autodestrukcji wszelkiego rodzaju. Oddzielenie od Boga pro-
wadzi go takze do stawiania siebie na miejscu Boga. Gdy nadejdzie kres ludz-
kiego istnienia, pozostaje tylko niesamowita samotno$é.

Bog jednak nie jest tym, Ktorego moze ogarnaé mrok $mierci; Boga ciem-
nos¢ ogarnaé nie moze (por. J 1,5). Bog nieodwotalnie powierzyt czlowiekowi
swoj obraz i swoje podobienstwo, a gdy cztowiek 0w obraz i podobienstwo za-
ciemnil przez grzech, Bog jawi si¢ posrod swojego stworzenia na sposob zupel-
nie niespodziewany, docierajgc do samego fundamentu ludzkiego leku i ludzkiej
stabosci: jawi sie jako ,,Baranek zabity juz od zatozenia $wiata” (Ap 13,8). Tak
oto cale stworzenie pojawia si¢ w cieniu $mierci, ale $§mierci szczegolnej, $mier-
ci Bogocztowieka, $mierci Bozego Syna, ktora dokonuje sig na drzewie krzyza,
zadana ludzkimi rekoma?®,

Odnowieniec obrazu Bozego w czlowicku zostaje wigc uczynione w cieniu
krzyza, w niezwyklym poddaniu. Bég siebie uczynit podatnym na cierpienie,
zranienie 1 $mier¢, aby nie ucierpiala, nie zostala zraniona i nie umarla wolnos¢
czlowieka. Dzieto odnowienia obrazu Bozego w stworzeniu jawi sie wigc jako
arcydzieto Bozej wszechmocy, a zarazem w niezwyklej kenozie. Boza Milos¢
wyprzedza rzeczywisto$¢ samego Weielenia i czyni sig w niej 1zeczywistoscia,
stanowiac zarazem jej wyjasnienie. Mito§¢ wypelnila si¢ nie w jakikolwiek inny
sposob, lecz w unicestwieniu: w glosie Jezusa i Jego milczeniu, ktore wprowa-
dza cale stworzenie na nowo w perspektyweg mitosci Trojjedynego®.

18 8. Bulgakow, fkona i kult ikony. Zarys dogmatyczny, Bydgoszez 2002, s. 31.
¥ Por MLI. Rupnik, Powiedzie¢ czlowiek, s. 188-191.

2 Por. tamze, s. 65-66.

2 Por. C. Schonborn, Tkona Chrystusa, Poznan 2001, s. 30nn.
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Droga, ktérej do$wiadezyt Bog zostaje otwarta dla kazdego cztowieka. Chry-
stus jawi sig przeciez nie tylko jako pasterz owiec, ktore ida za Nim, lecz takze
jako pasterz szukajacy owiec zagubionych, a w perspektywie swej ziemskiej
egzystencji spotykany posrod chorych, stabych, celnikow i grzesznikow. Nieustan-
ne spotkanie i nieustanne wezwanie do przemiany sprawia, ze ludzie, ktérzy sami
nie znalezliby drogi na uczte, zostaja zaproszeni przez Jezusa do przybrania sza-
ty radosci i $wiatta i wejscia do wspolnoty z Nim (por. £k 14,21.23). Owa szata
radosci to $wiatlo, jasno$¢ obrazu odnowionego uczestnictwa w czlowieczen-
stwie Syna Bozego, Jezusa Chrystusa®. Jest On wspoélistotny Ojcu, a przemie-
nienie dokonuje si¢ i na gorze przemienienia (w $wiattosci), i w otchtaniach
(w mroku i ciemnosci). Tak oto ,,nowy” Adam staje si¢ obrazem dla ,,starego”
Adama, a czlowick z zastonigtym obrazem Boga w swoim wnetrzu ma mozli-
wos¢ uczestniczenia w nowej chrystycznej ludzkosci przemienionej/przeswietlo-
nej ukrzyzowaniem Jezusa Chrystusa i Jego wywyzszeniem przez Ojca®.

Duch Swiety nie tylko namaszcza i dotyka Jezusa Chrystusa, ale takze Jego
mistyczne ciato — Koéciol. Od dnia Piecdziesigtnicy Kosciol w mocy Ducha jest
zaangazowany w zbawianie $wiata. Chrzest i Eucharystia stoja u fundamentow
przemienionego cztowieka wiaczonego w Jezusie Chrystusie w krolestwo Boze.
Chrzest pozwala cztowiekowi umrzec¢ dla $mierci i mie¢ uczestnictwo w zmar-
twychwstaniu Chrystusa i Jego Kosciele, duchowym cicle Jezusa Chrystusa.
Eucharystia taczy wierzacych w Chrystusa, Boga-czltowieka, a Jego cialo i krew
przemienione mocg Ducha majg moc przebostwiajaca. Zycie Jezusa Zmartwych-
wstalego wskrzesza wige czlowieka do prawdziwego nowego zycia i czyni go zdol-
nym do mito$ci, Sakramenty sprawiaja, czlowiek powraca do poczatku i do Swia-
tlosci, do Tego, ktéry odnowit w nim obraz poczatku zaciemniony przez grzech®.

Obraz Bozy — pomimo zaciemnienia — istnieje i trwa wiec w czlowieku; sta-
nowi takze dla cztowieka tajemnicg i wezwanie, a samemu czlowickowi przy-
wraca jego godnos¢ i wielko$é. Pokusa stawiania sicbie na miejscu Boga trwa
w nim nieustannie; jawi si¢ i jako tesknota i jako (auto-)destrukcja. Czlowiek
moze jednak realizowac swoja godnosc¢ i swoja wielko$¢ m.in. w umiejgtnosciach
rozumienia, kochania, tworzenia, a we wszystkim tym staje sie coraz bardziej
soba poprzez zblizanie si¢ do Chrystusa®.

Ikoniczny wymiar cztowieka wyraza sig takze we wspdlnocie 0sob. Jarostaw
Moskatyk podkresla, ze

2 T, Spidlik, MysI rosyiska. Inna wizja ezlowieka, s. 404. Spidlik méwi tutaj o kategorii pigk-
na jako kategorii relacji.

B L. Uspienski, Teologia ikony, Poznan 1993, s, 126,

* W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa, t. 3, s. 92. M.I. Rupnik, Powiedzieé czlowiek, s. 75-76.

» Por. J. Moskalik, lkoniczna rzeczywistosé osoby i Kosciola, Poznan 2007, s. 22-24. M.
Rupnik, Powiedzieé czlowiek, s. 76-77.
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[...] osoba jako jednostka bedaca podmiotem catkowicie zespolonym i warunkuja-
cym istnienie wspdlnoty, stanowi jednoczeénie doskonaly przyktad niezaleznego Zy-
cia i rozwoju dwoch odrebnych rzeczywistosci ludzkiego istnienia. Zgodnie z nauka
Ojcow greckich sa uzasadnione podstawy, by mowi¢ o wspolnotowym wymiarze
obrazu Bozego, dzigki ktoremu spoteczno$é ludzka odwzorowuje w sobie obraz ca-
lej Trojey Swigtej. A ta wspodlnota jest z kolei prawzorem kazdej prawdziwej spo-
tecznosci ludzkiej*.

Tak rozumiana tajemnica wcielenia umozliwia zaistnienie jakiegokolwiek
obrazu Boga. W tym duchu wybrzmiewaja sfowa sformulowane na Soborze Ni-
cejskim (787):

[...] powinny byé¢ przedmiotem kultu nie tylko wizerunki drogocennego krzyza, ale
takze czcigodne i $wicte ikony malowane, ulozone w mozaikg lub wykonane innym
sposobem, ktore ze czcia umieszcza sig w Kodciotach, na sprzgceie liturgicznym czy na
szatach, na $cianach czy na desce, w domach czy przy drogach, z wyobrazeniem Pana
naszego Jezusa Chrystusa, Boga i Zbawiciela, $wigtej Bogurodzicy, godnych czci anio-
16w oraz wszystkich $wietych i swiatobliwych mezoéw [...] oddaje si¢ hotd przez ofia-
rowanie kadzidla i zapalenie $wiec przed wizerunkiem czcigodnego i ozywiajacego
krzyza, $wigtej Ewangelii i innych $wigtosci, jak to bylo w poboznym zwyczaju
u przodkow. Kult bowiem ikony skierowany jest do wzoru, a kto skta-
da hotd ikonie, ten go skiada Istocie, ktorg obraz przedstawia?.

3. ROZUMIENIE IKONY W PERSPEKTYWIE SOFIOLOGICZNE])

Sofiologowie dokonuja oryginalnej interpretacji ikony — dzieta sztuki, moz-
liwosci spotkania z Bogiem i widzeniu w Jego swietle §wiata 1 cztowieka. Od-
wolujac si¢ do platofiskiego sformutowania ,,widzie¢ ideg” i nawigzujac do cale-
go rozumienia chrzescijanskiego Sophii, zwiazanej glownie z Weielonym Sto-
wem Bozym Jezusem Chrystusem, nawiazuja oni do wyobrazen pigkna
ukazanych w ikonie, zwiazanej szczeg6lnie z chrzedcijafiskim Wschodem?.

Ikona jest ukonkretnieniem w sposob symboliczny idealnego pigkna. Pigkno
owo nie stanowi tylko odniesienia do tego, co transcendentne, ale takze do tego,
co immanentne. Ikona to przede wszystkim swoistego rodzaju jezyk. Jezyk ten
nie jest jezykiem do konca znanym ludziom. lkona w takim wiasnie jezyku od-
syla do tego, co jest poza nig, do niewidzialnego, wskazuje na samego Niewi-
dzialnego. Aczkolwiek jest czytana i interpretowana w kategoriach dziela sztuki,
to tak naprawde jest takze objawieniem Boga, rodzajem modlitwy i $rodkiem tej
modlitwy — dialogu i porozumienia z Bogiem.

% Tamze, s. 31.
2 Breviarium Fidei, 624-635. W tekscie podkreslenie.
2 Por. T. Spidlik, Mysl rosyjska. Inna wizja czlowieka, s. 395-396.



88 PIOTR ROSSA

Wykonawcg ikony moze by¢ kazdy czlowiek, ale autorstwo ikony jest zwig-
zane z wieloma praktykami modlitewno-ascetycznymi, wobec czego z koncep-
cja ikony bedzie zwigzany czlowick szczegodlnie Swiety. Takie tez jest zadanie
ikony; ikona nie moze speinic sig tylko sama w sobie, lecz musi mieé¢ przed soba
odbiorce dziela, ktory ja kontempluje. Czlowiek ten niejako zostaje wiaczony
w krag Bozej $wiatlosci; poprzez kontemplacje ikony zostaje przeniesiony do
spotkania z Bogiem®.

Ikona pokazuje realizm specyficzny, realizm eschatologiczny, realizm krole-
stwa Bozego. Tak wigc w ikonie nie chodzi o jej oglad materialny. Jak juz zosta-
to wspomniane, jej zasada jest istnienie w czlowieku obrazu i podobienstwa
Bozego, a takze niemozliwo$¢ zniszczenia tego obrazu i podobienistwa. Nawet
jezeli zostalo ono zaciemnione w cztowieku, Jezus Chrystus przywrocil znisz-
czonemu obrazowi Bozemu ludzkosci jego pierwotne pigkno. Ikona przedstawia
wige ludzkie postacie bardziej symbolicznie, w zwigzku ze zbawczym ukierun-
kowaniem™. Przedstawiane postacie obrazowane frontalnie, z ukierunkowaniem
ku przysztosci, do krélestwa Bozego. Okazuje teologie ludzkiego ciata, wciele-
nia Boga i konsekwencje tego wcielenia. W takiej perspektywie rzeczywistosci
transcendentnej mozliwe jest np. przedstawienie wyobrazenia meczennika kro-
czacego ze scictg glowa trzymana w rekach ku spotkaniu wiecznemu. Czlowie-
czefistwo jest bowiem ukazane juz w sposob zintegrowany, w $wietle zmartwych-
wstania i ukazuje zjednoczenie elementu Bozego i ludzkiego®.

Istniejg przedstawienia ikonowe tego, co stanowi swoisty archetyp chrze$ci-
janskiej drogi. Przedstawienia te nie zwracaja si¢ jednak do pigkna raju, ale do
rzeczywisto$ci przemienionej. Szczegodlnie chodzi tutaj o fundamentalne prawdy
chrzescijanskiej antropologii, ktore przyjmuja wyobrazenia zwlaszcza Boguro-
dzicy i $w. Jana Chrzciciela. Ta archetypiczno$¢ jest wyraznie uwidoczniona na
ikonie Deesis, na ktorej przedstawienia obydwoch postaci sq umieszczone obok
Chrystusa, w modlitewnej postawie, jako osoby, ktore w swoim zyciu zrealizo-
waly idee Boga na temat mesko$ci i kobiecoséci. Te dwie postacie sg zarazem
$wiadectwem, iz w ludzkim Zyciu mozliwe jest przemienienie®.

Przy przywolywaniu ikony nie da si¢ pominaé takze $§wiatyni chrzescijan-
skiej. Evdokimov pisze:

Swiqtynia odtwarza $wiat, Boze dzielo, wyraza takze Obecno$é Transcendentnego,
jest ‘Domem Bozym’ i ‘Brama niebios” (Rdz 28,17) [...]. Budowane niegdy$ kate-

* Por. P. Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia piekna, s. 180.

* Por. H. Paprocki, Problem ikony, w: S. Bulgakow, Tkona i kult ikony. Zarys dogmatyczny,
Bydgoszez 2002, s. 132-133.

* Por. Z. Podg6rzec, Wokét ikony. Rozmowy z Jerzym Nowosielskim, Warszawa 1985, s, 85,

* Por. R. Mazurkiewicz, ‘Deesis’. Idea wstawiennictwa Bogarodzicy i $w. Jana Chrzciciela
w kulturze Sredniowiecznej, Krakéw 1994,
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dry odznaczaly si¢ nadprzyrodzong trescia i sifa, a ich dynamizm dzi$ jeszcze zatrzy-
muje oddech w piersiach 1 wprawia w ekstatyczny zachwyt. W gotyku piony i ka-
mienna masa sg gwaltownie rzucone w strong nieskonczonosci i pociagaja za sobg
ludzkiego ducha. Natomiast w Hagia Sophia wszystko jest skupione wokot osi cen-
tralnej, ukoronowane majestatemn kopuly wyraza pigkno w sposob bardziej ezoterycz-
ny, piekno pochodzace z tajemniczej glebi i nieograniczonej wysokosci, zstgpujace
na czlowieka i wypehiajacego go transcendentnym spokojem?.

Swiatynia jest wiec nie tylko miejscem sprawowania liturgii i modlitw ku
Bogu, nie tylko miejscem ikon i ikonostasow, ale przywotuje zrodto, sens i cel
swiata i czlowicka. Nie przypadkowo wspaniala $wiatynia Konstantynopola,
a zarazem chrze$cijanskiego Wschodu i catego chrzescijanstwa zostata nazwana
$wiatynia Hagia Sophia. W tej nazwie kryje si¢ przede wszystkim pewne kon-
kretne miejsce, obraz $wiata, gdzie Bog uczynit swoje mieszkanie. Jest to juz inna
swiatynia niz ta ukazana w Starym Testamencie. Jak pisze Spidlik,

Swiatynig chrzeécijanska stanowi caly éwiat. Bramy miedzy niebem (przestrzen pre-
zbiterium, gdzie znajduje sig oltarz) i ziemig (przestrzen dla wiernych) otwieraja sig
w czasie liturgii. Chrystus i1 $wigei sa obecni za posrednictwem ikon, apostolowie sa
filarami budowli**.

Obecnos¢ $wiatyni zapowiada wige 1 sprawia nowg rzeczywistosc (,,nowy
$wiat”): caty Swiat staje si¢ wypetniony Bogiem, staje sie Boza $wiatynia. To, co
podkresla sofiologia to dynamizm owego stawania si¢ coraz bardziej Chrystuso-
wym, coraz bardziej Bozym $wiatem, Boza wspolnota, Bozym cztowiekiem.

Wyrazem takiego stawania sig $wiata nowym $wiatem, a czlowicka nowym
czlowickiem: jest $wiatlo§¢, przeswietlenie, odwohijace si¢ do Przedwiecznej
Swiatloéci dostgpnej we weieleniu. Wzorcowa dla lokalnych Koéciotéw Wscho-
du chrzescijanskiego Hagia Sophia miata okna ukryte tak, iz budynek sprawiat
wrazenie pelnego $wiatla, pochodzacego nie z zewnatrz $wiatyni, lecz z jej wng-
trza. Nie inaczej dzieje sie na ikonach. W przedstawieniach 0sdb uzywano takie-
go zabiegu artystycznego, aby owe osoby juz promieniowaly $wiatloscia, byty
przeswietlone owg Swiatloécia, a nie oéwietlone $wiatlem z zewnatrz, spoza ob-
razu. Osoby te trwaja juz bowiem w niezwyklym ostatecznym dialogu z Bogiem
i ku tej Swiattosci odsytaja oczy i serca kontemplujacych ikone.

4. KONTEMPLACJA IKONY -

MODLITEWNE SPOTKANIE CZLOWIEKA Z BOGIEM

Tytutem dopelnienia i przezycia powyzszych wypowiedzi nieodzowne wy-
daje sig¢ przytoczenie chociaz jednego tekstu, tak waznego rodzaju jezyka religij-

# Por. P. Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia piekna, Warszawa 1999, s. 127nn.
T, Spidlik, M.I. Rupnik, Teologia pastoralna, s. 231.
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nego jakim jest modlitwa. W ponizszym tekscie, uzywanym przez kaplana przy
poswigcaniu ikonostasu — tekécie wrecz medytacyjnym — jawi si¢ niezwykle
wyraznie pelny wymiar ikony:

Panie Boze nasz, Boze bogow i Panie panujgcych, Boze Sabaot, Stworco i Tworco
wszystkich stworzen widzialnych i niewidzialnych, Ojcze Pana naszego Jezusa Chry-
stusa, znajacy skionnosé serca ludu Twego lzracla nie do Ciebie, ale ku cudzym
i falszywym bogom, cheac wyrwac ich z idolatrii i doprowadzi¢ do poznania i stuze-
nia Tobie, Jedynemu prawdziwemu Bogu, i chcac ich zawsze nieodstepnie miec przy
sobie, zakazem zabronile$ im tworzy¢ sobie obrazy i podobiefistwa Tobie, prawdzi-
wemu Bogu obce i klaniaé sig im oraz stuzy¢ jako bogom. Podobienstwa za$ i obra-
zy, ktorymi nie cudzych, falszywych i nieistniejacych bogow, ale Ciebie, jedynego
prawdziwego Boga naj$wietsze i najwspanialsze imie Twoje jest stawione, [nie zada-
walajac ludu Twego jedynie Pismem Przymierza i Zakonu], przez wybranca Twego
Mojzesza wedlug obrazu ukazanego jemu na gorze, uczynile$ arke przymierza z nie-
gnijacego drzewa, zlotem oblozong, a w niej ztozono potem tablice przykazan, waze
manny i laske Aarona, a nad arka dwa zlote cherubiny i na zastonach wyhaftowa-
nych mnostwo cherubinow, cherubiny na krancach ubtagalni. Potem za$ i w $wiatyni
przez Salomona zbudowanej Tobie dwa cherubiny z drzewa cyprysowego, ztotem
oblozone, postawi¢ nakazale$, jako Twoje z ludem przebywanie, chwaly Twojej
wspaniatosci znak i pamie¢ Twoich wielkich i wspanialych cudow i task okazanie.
[Chociaz byly dzielem rak ludzkich], nakazale$ je czci¢ z bojaznig i drzeniem, a tak-
ze z poboznym poklonem, okadzeniem i modlitwg przed nimi. Owa za$ czes$é jako
sobie samemu oddang przyjates milosiernie, zniewazajacych za$ je i nie czczacych
ich wlasciwie, réznorako, jak Ozjasza, meczyles i zgubileS. Réznice zas i roznosc
przyjetych przez Boga i Bogu obrzydtych obrazéw za kaptana i sedziego izraelskie-
go Eliasza jagno okazale$ przez zniszczenie bozka Dagona i zabicie ludzi z obcego
plemienia.

W spelieniu za$ czaséw postales Jednorodzonego Syna Twego, Pana naszego
Jezusa Chrystusa, zrodzonego z niewiasty zawsze Dziewicy Marii, ktory przyjat po-
sta¢ stugi byt nam podobnym, i podobienstwo swego przeczystego obrazu przedsta-
wit przez przytozenie do swego Boskiego Oblicza chusty i postal je krélowi Edessy
Abgarowi, przez co uleczyt go z choroby, i wszystkim do przedstawienia tego przy-
chodzacym i z wiarg ktaniajacym sie dat niezliczone uleczenia i wiele cudownych
fask. Przeto i my, najlaskawszy i szczodry Wtadco, przedkladamy Tobie te ikony umi-
fowanego Syna Twego na pamiatkg zbawczego weielenia i wszystkich stawnych Jego
cudow, cierpien, ukrzyZowania, §mierci, stawnego zmartwychwstania, na niebiosa
wstapienia i wszystkich Jego czynow, ktore na ziemi gdy jako czlowiek zjawil si¢
okazal rodzajowi ludzkiemu, a o ktérych jasno opowiada nam Boska Ewangelia.

Takze przedktadamy ikony Przeczystej Jego Matki jako czcigodniejszej i wyzszej
od wszystkich stworzen, a przed Tobg najmilszej oredowniczki naszej, a takze ikony
aniolow i prorokéw, apostotéw gloszacych Boga, meczennikdw i biskupow, sprawie-
dliwych i wszystkich swigtych jako tych, ktorych upodobales sobie, stug wiernych
1 przyjacidt, a Twoich prawdziwych obrazow nie ubdstwiamy, lecz wiemy, ze czesé
oddawana obrazowi odnosi si¢ do Praobrazu i dlatego w tej $wigtej Swiatyni przedio-
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zylismy je przed Twoja wspaniato$cia, i gorliwie przypadajac do Ciebie modlimy sig:
Wejrzyj milosiernie na nas i na te ikony, i ze wzgledu na przyjscie w ciele umitowa-
nego Syna Twego i calej Jego zbawczej ekonomii, na Jego pamiatke i chwalg, dla
modlitw Przeczystej i Blogostawionej Jego Matki, $wigtych niebieskich mocy bez-
cielesnych, czcigodnego Proroka, Poprzednika i Chrzciciela Jana, gloszacych Boga
prorokow, pneumatoforycznych apostotow, zwycigskich meczennikow, biskupow,
czeigodnych i sprawiedliwych, i wszystkich §wietych Twoich, ku czci ktorych i pa-
mieci wznieslismy ten ikonostas, ze$lij nan Twoje niebieskie blogostawienstwo i la-
ske Najswigtszego Ducha, poblogostaw te ikony i poswigé, daj im moc uzdrawiania
i odpedzania wszelkich zakuséw diabelskich, napelnij je blogostawienstwem, moca
i sila, ktére§ obficie zlal na 6w $wiety, nie reka ludzka uczyniony obraz przez do-
tkniecie najéwietszego i najczystszego Boskiego Oblicza Jednorodzonego Syna Twe-
g0, aby moca i cudami dzialaly ku umocnieniu wiary prawoslawnej i zbawieniu
Twego ludu. Wszystkich za$ Tobie i Jednorodzonemu Twemu Synowi i Zyciodajne-
mu Twemu Duchowi przed tymi ikonami klaniajacych sig i gorliwie z wiarg modla-
cych sie i proszacych o milosierdzie, $wigtych za$ jako Twoich wiernych stug i szcze-
rych przyjaciol, w ktoérych imi¢ podana czar¢ wody studziennej przyjmowano
i zaplata prorokéw, sprawiedliwych lub uczniéw odptaci¢ milosiernie obiecates, jako
oredownikow przed Tobg w biedach, potrzebach, nieszcze$ciach na wszystkie ich
ikony spogladajacych, z wiarg przyzywajacych, blagania, modty i gorliwe prosby
uslysz i z Twojej mitosiernej przyjazni do cztowicka daj im odpuszczenie grzechow
i uczyn godnymi otrzymania faski. Ty jeste§ bowiem u$wigceniem naszym i Tobie
chwalg oddajemy z Jednorodzonym Twoim Synem, i z Naj$wigtszym, i Dobrym,
i Zyciodajnym Twoim Duchem, teraz i zawsze, i na wieki wiekow?.

5. TYTULEM PODSUMOWANIA

Zaprezentowana powyzej idea ikony w rozumieniu sofiologéw rosyjskich
niewatpliwie zawiera niezwykly tadunek emocjonalny, dialogiczny i jednoczacy
calej rzeczywistosci. Jednak trudno$¢ polega wiasnie na tej jednoczacej roli zwia-
zanej z pojeciem Sophii, madroéci, Madrosci Bozej. Mozna przy uzywaniu tego
pojecia przynajmniej stawia¢ pytania o wolno$¢ osoby ludzkiej w spotkaniu
z Sophiq. To niebezpieczenstwo sofiologii dostrzegali juz mysliciele wspolcze-
éni sofiologom (m.in. byt wérod nich E. Trubieckoj).

Kolejne pytanie, ktore jawi si¢ w perspektywie samej sofiologii to niejedno-
znaczno$é pojecia Sophia. W powyzszej refleksji wyakcentowano te nurty sofio-
logii, ktore podejmowaty sofiologiczna interpretacje w relacji i zgodzie z chry-
stologia. Istnialy jednak — i zapewne w perspektywieswoistego eklektyzmu idei
New Age pojawiaja sie nadal — tendencje swoistego optymizmu sofiologiczne-

¥ Obrzed poblogostawienia i po§wiecenia ikonostasu, tlum. H. Paprocki, za: S. Bulgakow,
Tkona i kult ikony. Zarys dogmatyczny, Bydgoszez 2002, s. 120-122.
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g0, ktore pomijaja badz redukuja role chrystologii i catego ,,dramatu zbawienia”.
W sofiologicznych interpretacjach Butgakowa i Florenckiego pojawialy sic
z kolei pytania o traktowanie Sophii jako kolejnej hipostazy. Czeé¢ sofiologow
wigzata takze mocno perspektywe maryjna i eklezjalng z koncepcja Sophii.

Niewatpliwie jednak sofiologia akcentuje niezwykle mocno $lady Stowa
w cztowieku, we wspolnocie ludzkiej i w $wiecie dookola, i sprawia, ze czto-
wiek jest bardziej $wiadomy odnajdywania Bozego $ladu i sensu w historii 0so-
bistej i powszechnej. Takiej symbolicznej strukturze §wiata, ktorej czlowick sie
uczy, odpowiada dziatanie. Dotyczy to szczegolnie doéwiadczenia, umitlowania
i tworzenia pigkna oraz obcowania z nim w perspektywie szczegélnie liturgicz-
nej. Do liturgii w sposob organiczny przynaleza ikony/obrazy ustawiane po to,
aby patrze¢ na swoje zycie tu i teraz w perspektywie zbawczej. Jeszcze bardziej
takie znaczenie posiada caty ikonostas i jego koncepcja, a takze $wiatynia chrze-
Scijanka, ktora juz tu na ziemi pozwala czlowiekowi uczestniczyé w przedsmaku
liturgii niebieskiej.



