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Pojeciem podstawowym dla niniejszego opracowania (a takze dla calej teologii
Nowego Testamentu) jest zagadnienie ,taski” {charis). Termin ten jest starszy od
chrzescijanstwa i wystepuje zaréwno u pisarzy greckich, jak i u autoréw Starego Te-
stamentu. Zastugg chrzedcijafistwa byto uksztattowanie nowego sensu tego okresle-
nia i takie poszerzenie jego zakresu znaczeniowego, by mozna nim byto opisywac
ekonomie zbawczg Jezusa na tle dawnej ekonomii opartej na Prawie.

. POJECIE CHARIS W ANTYKU | TRADYCIJI BIBLIJNE]

1. Charis w greckim jezyku klasycznym i poklasycznym

Grecy odnosili stowo charis do tego wszystkiego, co ich cieszyto, zachwycato,
uszczesliwiato, wywotywato radosc i jej towarzyszyto. Charis byta dla nich wdzie-
kiem, jaki kryje sie w pieknie oraz zyczliwos$cig losu. Oznaczata tez nastroje, zwlasz-
cza ,,sympatie” i ,.zyczliwos$¢”, z akcentem na przyjemnosci, jaka one sprawiaja.

Pierwotnie termin charis nie posiadat zabarwienia religijnego ani filozoficznego,
cho¢ Ajschylos okreslat tym stowem zyczliwo$¢ bostw; Platon uzywat tego okreslenia
na oznaczenie ,,przyjemnosci”, ,,dobrej woli”, ,,zyczliwosci” i ,,podziekowania”.

Grecy uzywali tez czasownika charizomai w stronie czynnej (,,okazywa¢ taska-
wos¢”) i biernej (,,by¢ mitym™), a takze negatywnego przymiotnika acharistos (,,po-
zbawiony wdzieku”).

W pdézniejszych wiekach zaczeto okresla¢ stowem charis zyczliwo$¢ okazywa-
na przez wiadce, zwiaszcza jego ,taskawe usposobienie” i ,,ofiarowanie komus po-
darunku z zyczliwos$cig”: osoba budzaca sympatie kréla czy innego dostojnika by-
wata obdarowana jego charis.
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Filozofowie rozwazali zagadnienie charis (zyczliwosci) bogow, a takze ich gnie-
wu, a w pozniejszym okresie podkreslali takze moc ukrytg w charis, ktéra nie miata
swego zrédla w otaczajagcym Swiecie; dziatata ona w ludziach opanowanych przez
bostwo i wyrazata sie w magicznych obrzedach.

2. Charis w Starym Testamencie

Tlumacze Septuaginty przektadali stowem charis hebrajski termin hen. Okresle-
nie to wywodzi sie prawdopodobnie z rdzenia hnn, szeroko rozpowszechnionego na
Wschodzie i wystepujacego miedzy innymi w jezykach starobabilonskim, akadyj-
skim, asyryjskim, a takze ugaryckim, aramejskim, syryjskim i arabskim; oznacza ono
petne zyczliwosci oddanie sie do czyjej$ dyspozycji, wyrazajgce sie w spieszeniu
z pomocg i spetnianiu postug, a takze mitosciwe pochylanie sie nad kim$ potrzebu-
jacym wsparcia.

Poczatkowo termin hen nie posiadat zabarwienia religijnego i oznaczat wspot-
czucie dla biedaka (Prz 14,31) czy bezbronnego (Pwt 7,2) albo nawet mite stowa
(Prz 26,25).

Zasadniczy sens stowa hen wigze sie jednak z Bogiem, ktory pochylajac sie
z zyczliwoscig nad cztowiekiem okazuje mu zyczliwo$¢, do ktdrej nie mozna sobie
rosci¢ zadnego prawa.

Termin hen wystepuje w Biblii w formie czasownikowej i rzeczownikowej.
Czasownik hanan wystepuje w Starym Testamencie piecdziesigt sze$¢ razy, przy
czym az czterdziesci jeden razy zrédtem hen jest Bog. llustracjg moze by¢ tak zwa-
ne btogostawienstwo Aaronowe (Lb 6,25), w ktérym hagiograf powotat sie na taska-
wo$¢ Jahwe przyrzeczong w Przymierzu i bedaca Jego darmowym darem (Wj 33,19).

Az dwadzie$cia sze$¢ razy psalmista prosit Boga, aby Ten okazat mu hén: wy-
stuchat jego modlitwy (Ps 4,2), uzdrowit (Ps 6,3), wyzwolit (Ps 26,11), podzwignat
(Ps 41,10), zmitowat sie (Ps 51,3) i przyszedt z pomocg (Ps 86,16). We wszystkich
tych prosbach autorzy odwotywali sie do mitosci Boga i do Jego Przymierza.

Podobng wymowe posiada rzeczownikowa forma hén. Oznacza ona prosbe kie-
rowang do innych ludzi (Jr 37,20) lub do samego Boga (Ps 28,2), a takze mitosier-
dzie zwyciezcy wobec pokonanego (Joz 11,20) i Boga wobec swego ludu (Ezd 9,8).
Hen oznacza réwniez zyczliwo$¢ i taskawos¢ okazywang przez Boga lub ludzi,
a takze atrakcyjno$¢ i poczucie wartosci.

Rzeczownik hen wystepuje w popularnym w Starym Testamencie idiomie: ,,zna-
lez¢ hen w oczach drugiej osoby” (cztowieka lub Boga). Tak Noe i Mojzesz znalezli
hén w oczach Boga (Rdz 6,8; Wj 33,12), Jakub szukat przychylnosci
w oczach Ezawa (Rdz 32,5), a J6zef znalazt jg w domu Potifara (Rdz 39,4).

Znaczenie zblizone do stowa hén posiada inne hebrajskie okreslenie - hesed.
Tlumacze Septuaginty oddawalije zaréwno terminem charis, jak i eleos. Trudno jed-
nak zwiezle wyjasni¢ sens wyrazu hesed', nawet semitolodzy majg spore trudnosci
z jego precyzyjnym objasnieniem. Zasadniczo oznacza on spontaniczng dobroc
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i zyczliwos¢ wsrdd ludzi, a takze przychylnos¢ Boga, ktéra ma swe zrodto w Przy-
mierzu (Wj 20,6).

Bég Starego Testamentu byt zazdrosny o swoje prawa (Wj 20,5), ale jednocze-
$nie okazywat taske (hesed) az do tysigcznego pokolenia tym, ktérzy Go mitujg
i przestrzegajg Jego przykazan (Wj 20,6). Wyrazenie: tysigczne pokolenie wskazuje,
ze taskawo$¢ Boza jest niepordwnanie wieksza od Jego gniewu.

Termin hesed zachodzi czesto w kontekscie przebaczenia (Wj 34,7) i wiernosci
(Pwt 7,9). Na dwiescie piecdziesiat pie¢ wystgpien tego stowa w Starym Testamen-
cie az sto trzydziesci zachodzi w Psalmach, z tego tylko w trzech przypadkach od-
nosi sie do taskawosci cztowieka, a w pozostatych - do zyczliwosci Boga. Psalmisci
wotali do Jahwe o hesed, aby ich wystuchat (Ps 119,149), uratowat (Ps 109,26),
odkupit (Ps 44,26), dat zycie (Ps 119,88) i przebaczyt (Ps 25,7), a takze dziekowali
Mu za okazany hesed (Ps 5,7; 106,45).

Stowo hesed jest w Psalterzu synonimem ratunku (Ps 13,5), zmitowania (Ps
25,6), sprawiedliwosci (Ps 36,10), odkupienia (Ps 130,7) oraz zaufania (Ps 36,5).
Z hesed wigzg sie cuda (Ps 107,8), rados¢ i chwata (Ps 31,7; 138,2); ziemia jest petna
Bozego hesed (Ps 33,5), ktéry siega do nieba (Ps 36,5) i trwa na wieki (Ps 89,2).
Cho¢ $mier¢ zdaje sie go ogranicza¢ (Ps 88,11), jest on lepszy od zycia (Ps 63,3).

U prorokow okreslenie hesed wystepuje najczesciej w Ksiedze Ozeasza, Jere-
miasza i Izajasza. Pewnym nowym aspektem znaczeniowym tego stowa jest zyczli-
wos¢ cztowieka wzgledem Boga (Oz 4,1; 6,4); jest ona mozliwa wtedy, gdy Bog
swym uprzedzajgcym darem uzdalnia do niej cztowieka (Oz 2,19-20).

Oba terminy, hen i hesed, sg czesto zamiennie uzywane w Biblii hebrajskiej,
natomiast ich grecki odpowiednik, charis, odnosi sie zasadniczo w Septuagincie do
zyczliwosci i atrakcyjnosci Boga, chociaz nie posiada jeszcze wyraznego zabarwie-
nia teologicznego.

3. Charisw Nowym Testamencie

Termin charis wystepuje prawie we wszystkich ksiegach Nowego Testamentu
(wyjatek stanowig cztery: Ewangelie Mateuszowa i Markowa oraz Pierwszy i Trzeci
List $w. Jana). Kiedy oznacza ,,sympatie” lub ,,upodobanie”, jest uzywany podobnie
jak u pisarzy greckich (to znaczy zardwno wtedy, gdy obdarzany sympatig jest jej
godny, jak i woéwczas, gdy na nig nie zastuguje). Stad nietatwo czasami odczytaé
mysl hagiografa i trzeba sie ucieka¢ do wnikliwego badania kontekstu. llustracjg tej
trudnosci moze by¢ pouczenie tukasza: Jezus wzrastat w fasce (charis) u Boga
i uludzi (£k 2,52)". Objasniajac te stowa skrajnie negatywnie mozna doj$¢ do wnio-
sku, iz wlasciwie nie wiadomo, czy Jezus zastugiwat na upodobanie Boga i ludzi, po-
niewaz grecki termin charis dopuszcza obie mozliwosci (por. tez £k 2,40; Dz 2,47).

1 Cytaty biblijne w niniejszym opracowaniu pochodza z: Pismo Swiete Starego i Nowego Te-
stamentu w przektadzie z jezykéw oryginalnych, Poznan 1999 [Biblia Poznanskal].
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Okreslenie charis zajmuje tez wazne miejsce w Corpore Paulinum. Pawet uzy-
wat tego stowa bardzo czesto, wyjasniajac strukture wydarzenia zbawczego, jakie
dokonato sie w Jezusie. Charis byta dla niego ,faricuchem niezastuzonych wzgle-
dow, upodoban i obdarowan”. Apostot odnosit konsekwentnie to stowo do tej pod-
stawowej cechy chrzeScijanstwa, jaka jest ,,darmowe udzielanie sie”. Jest to przede

wszystkim atrybut samego Boga, ktory aktualizuje sie w krzyzu Jezusa (Ga 2,21)
i jest gltoszony jako Ewangelia.

Podstawowy w tej kwestii tekst Pawta znajduje sie w Liscie do Rzymian i moze

by¢ bez watpienia uznany za jego definicja charitos'. W obecnym czasie ostata sie
tylko Reszta wybrana przez taske. Jezeli za$ dzieki tasce, to juz nie ze wzgledu na
uczynki, bo inaczej taska nie bytaby taska (Rz 11,5-6). Gdyby Bdg ofiarowat ludziom
zbawienie na podstawie ich dziet, bytaby to jedynie zwyczajna zaptata za czyny;
tymczasem Bdg przychodzi do ludzi z darem czystym i absolutnie niezastuzonym,
a oni dzieki wierze otwierajg sie na Jego nastepne dary. W tym sensie pojecia charis
kai pistis (,,taska i wiara”) sg antyteza pary nomos kai erga (,,Prawo i uczynki”).

Charis jest podstawg usprawiedliwienia, ktérego dostepuje cztowiek i ktore
w nim sie manifestuje (Rz 5,20-21). Nikt tez nie moze sie charitos domaga¢, a moze
sie jej co najwyzej spodziewac.

Charis nie ratuje cztowieka od $mierci wiecznej przez zwykite sptacenie diugu
(Rz 3,24; Ef 2,5); jej hojnos¢ przewyzsza wszelkie wyobrazenia i granice. Charis
pokonuje grzech, a otwierajac cztowiekowi dostep do niewyczerpanych poktadéw
dobroci Boga (Ef 1,7; 2,7), sptywa na niego bez miary (2 Kor 4,15).

4. Charis w Listach powszechnych

a. Definicja taski

W Listach Powszechnych znajdujg sie dwa teksty, ktére dos¢ precyzyjnie okre-
$laja charis: w Liscie $w. Jakuba i w Drugim Liscie $w. Piotra.

W pierwszym z nich hagiograf poucza, iz pozadliwo$¢ rodzi grzech, a grzech
sprowadza $mieré. Natomiast kazde dobro (pasa dosis agathe) i wszelki dar dosko-
naty (pan dorema teleion) przychodza [do nas] z géry od Ojca Swiattosci (pater ton
phdton), ktéry nie podlega zmianom i kolejnym za¢mieniom (Jk 1,17).

Zwrot okreslajacy Boga: ,,Ojciec $wiattosci” wystepuje tylko w tym miejscu. Na-
lezy go rozumie¢ w sensie: ,,Ojciec Swiatet [niebieskich]”, czyli stonca, ksiezyca
i gwiazd. Te ciafa niebieskie sg z natury zmienne: tworzg rozne konstelacje, zmieniajg
ksztatty i natezenie Swiatta, a w konsekwencji powodujg zmiane por dnia i roku. Nato-
miast ich Stworzyciel jest niezmienny: nie podlega zmianom i kolejnym zaémieniom.

Od Niego pochodzi pasa dosis (,,wszelkie dawanie”) i pan dorema (,,wszelki
dar”). Oba uzyte tu rzeczowniki sg bardzo stare i pochodzg od czasownika diddmi
(,dawac”). W wersecie Jk 1,17 towarzyszg im przydawki przymiotnikowe, agathos
(,,dobry™) i teleios (,,doskonaty”, ,,dojrzaty”). Latwo zauwazy¢, ze drugi czton (wszel-
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ki dar doskonaty) jest dubletem tresciowym pierwszego cztonu {kazde dobro), ale
dzieki powtdrzeniu i rytmowi heksametrycznemu cata konstrukcja nabiera charakte-
ru poetyckiego.

Niektorzy komentatorzy nie traktujgjednak drugiego cztonu jako zwykte powtd-
rzenie i uwazaja, iz okreslenie dosis bardziej akcentuje samg czynno$¢ dawania, na-
tomiast stowo dorema - podkres$la taskawo$é dajacego, czyli Boga.

Charis jest wiec dla autora Listu $w. Jakuba petnym zyczliwosci i taskawosci
obdarowaniem cztowieka przez Boga; ma ono charakter trwaty i nieustanny, na co
wskazuje podkreslona przez hagiografa niezmienno$¢ Boga.

Inng definicje charis podat autor Drugiego Listu $w. Piotra: Boska moc Jezusa
darowata (dedérémenés) nam wszystko (panta), co do zycia i poboznosci nalezy,
przez poznanie Tego, ktory powotat nas mocg wiasnej swej chwaty i godnosci. Dzie-
ki nim dane (dédoretai) nam zostaty cenne i najwieksze obietnice, abysScie przez nie
stali sie uczestnikami Bozej natury (1 P 1,3-4).

He theia dynamis {Boska moc) Chrystusa jest przyczyng sprawczg obdarowania
ludzi wszystkim (panta), co jest potrzebne do zycia (z6e w sensie duchowego zwiaz-
ku z Jezusem) ipoboznosci (eusebeia, czyli cze$¢ oddawana Bogu przez wierne spet-
nianie obowigzkdéw, zycie religijne i praktykowanie cnoét). Dokonuje sie to przez
poznanie Jezusa, czyli przyjecie Jego nauki i zwigzanie sie z Nim na zawsze.

Czasownik darowa¢ (doreomai) zostat tu uzyty w perfectum dla podkreslenia
trwania skutk6w czynnosci spetnionej w przesztosci: to, co ongi$ darowata ludziom
Boska moc Chrystusa, trwa w nich nadal.

Dary Jezusa wymienione w wersecie 1 P 1,3 odnosity sie do zycia na ziemi.
W nastepnym wersecie zostaty wymienione dary jeszcze wieksze. Wystepuje tu po-
nownie czasownik doreomai, takze w formie perfectum, ale obdarowanie dotyczy
zycia przysziego: ludzie otrzymujg od Jezusa dar w postaci obietnic (epangelmata -
forma liczby mnogiej), okreslonych jako timia (,,drogocenne”) oraz megista (,,bar-
dzo wielkie”). Autor miat zapewne na mysli paruzje Chrystusa i przyjscie Jego kré-
lestwa. Konsekwencjg tych obietnic bedzie uczestnictwo w naturze samego Boga.

W drugiej definicji charis zostat podkreslony charakter Bozego obdarowania: stu-
zy ono temu, by cztowiek magt zy¢ godnie na ziemi, a potem - osiggna¢ zbawienie.

b. Bog - Bogiem wszelkiej taski

Autor Pierwszego Listu $w. Piotra zachecat czytelnikéw do trwania w pokorze,
czujnosci i wierze, a wéwczas sam Boég ich udoskonali, umocni i utwierdzi. Skad
ptyneta ta pewno$é? Z Boga, poniewaz On jest Bogiem wszelkiej taski {pases chari-
tos\ 1P 5,10). To stwierdzenie mozna by uzna¢ za wniosek wynikajacy z analizowa-
nych poprzednio stow autora Listu $w. Jakuba, iz kazde dobro i wszelki dar dosko-
naty przychodzg [do nas] z gory od Ojca Swiattosci (Jk 1,17). Bog jest zrodtem ta-
ski; w Nim bierze ona poczatek i On moze jg rozdziela¢ wedtug swej woli, udzielajac
kazdemu wszystkiego, co jest mu potrzebne.
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Tekst 1P 5,10 wymaga pewnego dopowiedzenia. Okreslenie: Bog wszelkiej la-
ski przystuguje Bogu w sensie $cistym, natomiast tytut: ,,Matka taski Bozej” nie
odnosi sie do Maryi jako zrodta charitos, ale do jej funkcji poSredniczacej.

c. taska odwiecznym zamiarem Boga

Rozwazajgc wielkos$¢ i pewnos$¢ zbawienia dokonanego przez Jezusa, autor Pierw-
szego Listu $w. Piotra pouczyt: Zbawienie to byto przedmiotem rozwazan (ekzéted -
»pilnie poszukuje”) i dociekan (ekseraunad - ,usilnie szukam”) prorokéw, ktérzy moé-
wili z natchnienia Bozego o lasce (charis) dla nas [przewidzianej] (1 P 1,10).

W wersecie tym stowo charis jest synonimem terminu zbawienie (soteria) i od-
nosi sie do rzeczywistosci zamierzonej przez Boga juz w ogrodzie Eden (Rdz 3,15).
Hagiograf wspomniat prorokow (by¢é moze miat na mysli patriarche Lameka i Jaku-
ba oraz Balaama, Daniela i lzajasza), ktérzy wszczeli badania nad planem Boga prze-
widujacym udzielenie ludziom taski w osobie Mesjasza.

Mysl o obecnosci w odwiecznych zamiarach Boga charis, ktdra jest dla ludzi
wierzacych zrédlem niezachwianej nadziei, mozna tez znalez¢ kilka wersetow dalej:
Poktadajcie swa nadziejg w lasce (charis), ktéra Wam daje objawienie Jezusa Chry-
stusa (1 P 1,13), a takze w Pierwszym LiScie $w. Jana: To wam napisatem - wierzg-
cym w imie Syna Bozego, abyscie wiedzieli, ze macie zycie wieczne (1 J 5,13).

d. taska przychodzi nieustannie

Pojecie charis odnosi sie w Nowym Testamencie nie tylko do pomocy nadprzy-
rodzonej, wigzacej sie bezposrednio ze zbawieniem cztowieka w Bogu, ale takze do
przejawow Bozej opieki w zyciu doczesnym. Oznacza to, ze Bdg interesuje sie kaz-
dym cztowiekiem z osobna i obdarza go potrzebng pomocs; jest tez ,,zazdrosny”
0 jego dusze, w mysl stow autora Listu $w. Jakuba: BOg niemal zazdro$nie strzeze
ducha, ktoremu w nas zgotowat mieszkanie. Owszem, wiekszg daje taske (meizona
didosin charin), skoro méwi: ,,Bég pysznym (hyperéehanois) sie sprzeciwia, a taske
daje pokornym" (tapeinois diddosin charin\ Jk 4,5-6).

Wieksza taska moze oznacza¢ w tej perykopie takg dzieki ktérej cztowiek spro-
sta wymaganiom stawianym przez zazdro$¢ Boga. Hagiograf wyjasnia tez (postugu-
jac sie cytatem z Prz 3,34; por. 1 P 5,5), ktory cztowiek nie moze liczy¢ na Jego
wiekszg laske, a ktory moze:

- nie moga sie jej spodziewac ludzie pyszni, czyli ci (w sensie dostownym), kté-
rzy kpig z religii, Prawa Mojzeszowego i lekcewazg Boga;

- moga na nig liczy¢ ludzie pokorni przed Bogiem, czyli tacy, ktérzy w zyciu
nie wynoszg sie ponad innych: im witasnie Bog udzieli task wiekszych od tych, jakie
otrzymali dotychczas.

Takze w Pierwszym Liscie Sw. Piotra autor zaswiadczyt dwukrotnie, iz taska
Boga przychodzi do ludzi i w nich trwa:
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- Przed Bogiem kobieta jest rowna mezczyznie; dlatego taska Boza jest po row-
ni udziatem ich obojga: Mezowie, darzcie zony szacunkiem jako wspotuczestniczace
w tasce zycia (charis zoés\ 1P 3,7);

- w zakonczeniu Listu autor stwierdzit, iz przedstawit w nim tajemnice taski
i zachecit, by w niej trwaé: Krotko, jak sadze, napisatem wam przez Sylwana zache-
cajac was i Swiadczac, ze tojest prawdziwa taska Boza (charis tou theou)\ w nigj
trwajcie (1 P 5,12).

e. Stuzy¢ sobie taska

W Pierwszym Liscie $w. Piotra autor przekazat czytelnikom zachete do wzajem-
nego stuzenia sobie taska: [...] stuzcie sobie wzajemnie otrzymanymi daramijako do-
brzy szafarze réznorakiej taski (charis) Bozej (1 P 4,10). Termin stuzba (diakonia)
podsuwa mysl o postudze przy stole (por. Dz 6,1-2); dlatego charis mozna rozumie¢
w tym teks$cie w sensie dar6éw naturalnych i majatku. Okreslenie majatku faska
uswiadamia, ze wszystko, co posiada cztowiek, jest darem Pana Boga. Tym darem
wierni winni sobie wzajemnie stuzy¢ jako dobrzy szafarze (oikonomoi; ,,ekonomo-
wie”), czyli zarzadcy majatku swojego Pana.

Sformutowanie: rdznoraka taska (poikilé charis) moze wskazywac, iz charis
oznacza nie tylko dobra materialne, ale i duchowe. Wszystkie one majg swe zrédto
w Bogu.

f. Zyczy¢ sobie faski
Skoro taska Boza ma tak ogromng warto$¢, nalezy sie o nig stara¢, poszukiwac
jej i zyczyc¢ jej sobie. Trzykrotnie w pozdrowieniu wstepnym Listéw Powszechnych
znalazto sie zyczenie taski:
- taska (charis) i pokdj niech bedg w petni waszym udziatem! (1 P 1,2);
- kaska (charis) i pokdj niech sie w waspomnaza przez poznanie Boga i Jezusa,
Pana naszego! (2 P 1,2);

- taska (charis), mitosierdzie ipokdj od Boga Ojca i od Jezusa Chrystusa, Syna
Ojca, niech bedg z wami w prawdzie i mitosci (2 J 1,3).

Po uwagach ogdélnych na temat taski refleksja bardziej szczeg6towa; dotyczy¢
ona bedzie dwdch specyficznych zrédet taski - sakramentu chorych oraz modlitwy.

Il. ZRODLEM LASKI SAKRAMENT CHORYCH

W Nowym Testamencie znajduja sie tylko dwa teksty, ktore odnoszg sie bezpo-
$rednio do sakramentu namaszczenia chorych: Mk 6,13 i Jk 5,14-15. Sobor Trydenc-
ki na X1V sesji w roku 1551 uznat pierwszy z nich za opis ustanowienia sakramentu
przez Jezusa, a drugi za oficjalne ogtoszenie go wraz z zachetg do sprawowania. Oba
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fragmenty dotyczg sytuacji choroby, namaszczenia chorej osoby olejem oraz ulgi,
jaka pomazanie przynosi.

Powsciagliwos¢ biblijnych wypowiedzi na temat namaszczenia chorych oraz ich
niejasno$é staty sie powodem, iz wokoét tego sakramentu narosto wiele pytan i roz-
bieznosci. Najczestsze z nich dotyczg okolicznosci, w jakich moze by¢ on udzielany.
W przesztosci Kosciét nazywat go ,,ultima unctio” i rezerwowat wytgcznie na go-
dzine $mierci. W ostatnim czasie podejscie do namaszczenia chorych zmienito sie,
ale pojawita sie inna niebezpieczna skrajno$é - zaczeto go naduzywac.

Innym powodem watpliwosci i pytan zwigzanych z tym sakramentem jest kwe-
stia jego skutkow.

1. Praktyka namaszczen w Biblii

a. Drzewo oliwne i oliwa

Drzewo oliwne jest jedng z najstarszych roslin uprawianych przez cztowieka na
ziemi. Ze wzgledu na niewielkie wymagania glebowe byto ono zawsze uznawane za
wzorzec pokory, skromnosci i pokoju. Zapewne z tego powodu powstat zwyczaj
wktadania zmartym do grobu lisci z drzewa oliwnego jako znaku pojednania z bo-
stwami. Gatgzka oliwna w dziobie gotebia, ktéry przyleciat do arki Noego, byta nie
tylko znakiem, ze opadly wody potopu, ale przede wszystkim zapowiedzig pokoju
i blogostawienstwa, jakim BOg pragnie odtad obdarza¢ ludzi.

Drzewa oliwne uprawiano ze wzgledu na oliwe wyciskang z ciemnozielonych
owocOw tych drzew. Miata ona szerokie zastosowanie, przede wszystkim jako artykut
spozywczy o duzej wartosci energetycznej. Z tego powodu najezdzcy czesto wycinali
swym ofiarom drzewa oliwne, aby pozbawi¢ ich na dtugie lata oliwy; drzewo oliwne
zaczyna bowiem rodzi¢ owoc dopiero po okoto czterdziestu latach wegetacji.

Oliwy uzywano réwniez jako paliwa do lamp oliwnych, zaréwno w Swiatyni (Wj
27,20-21), jak i w zyciu domowym (Mt 25,3-4). Wczesnie odkryto tez wtasciwosci
lecznicze oliwy; namaszczanie oliwg stato sie wyjgtkowo skutecznym zabiegiem
medycznym, usprawniajgcym miesnie i leczacym rany (Iz 1,6; £k 10,34). W Babilo-
nii lekarza nazywano asi, co znaczy ,,opiewacz oliwy”.

Oliwy uzywano takze do roznego rodzaju namaszczen. Praktyka ta miata zna-
czenie symboliczne i byla wyrazem uznania przez Boga i znakiem Jego btogosta-
wienstwa, wybrania na wiasno$¢ i wyrdznienia przed ludzmi. Prawdopodobnie ta
doniosta i gteboka symbolika wzieta sie stad, iz oliwa posiada doskonate wihasciwo-
§ci penetracyjne i przenika nawet w gtgb kamienia.

W Nowym Testamencie Pawet porownat chrzescijanina do dzikiej gatazki oliw-
nej, ktora zostata wszczepiona w szlachetny pien - Jezusa i dlatego moze korzystaé
ze sokow, ktére w Nim krazg (Rz 11,17). Autor Apokalipsy nazwat drzewami oliw-
nymi Dwéch Swiadkéw, symbol Kosciota stojacego przed Panem (Ap 11,4; por. Za
4,3.14).
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b. Namaszczenia w Starym Testamencie

W Starym Przymierzu praktykowano zaréwno namaszczenia przedmiotow, jak
i ludzi. Pierwsze opisane na kartach Biblii namaszczenie pochodzi od patriarchy Ja-
kuba, gdy wylat oliwe na kamien-podgtowek, na ktorym przysnita mu sie drabina
siegajaca nieba (Rdz 28,18). W ten sposdb kamien ten nabrat charakteru sakralnego
i zostat catkowicie poswiecony Bogu.

Hagiografowie biblijni przekazali opisy namaszczen réznych przedmiotow: ka-
miennych kolumn kultowych (Rdz 31,13), ottarza (Wj 29,36; 40,10; Kpt 8,11; Lb
7,88), Namiotu Spotkania (Wj 30,26), Arki Przymierza (Wj 30,26; 40,9; Kpt 8,10;
Lb 7,1) oraz tarcz (2 Sm 1,21; 1z 21,5). Znacznie czeSciej wspominali jednak na-
maszczania ludzi: krolow, kaptanéw, prorokéw oraz innych oséb.

Najwazniejsza czeScig obrzedu wprowadzenia nowego krdla na tron byto wia-
$nie namaszczenie oliwg. Autorzy biblijni przekazali narracje o namaszczeniu na
kréla Saula(l Sm 9,16; 10,1; 15,1.17), Dawida (1 Sm 16,3,12-13; 2 Sm 2,4.7; 5,3.17;
12,7; Ps 89,21; 1 Km 11,3; 14,8), Salomona (1 Kri 1,34-39.45; 5,15; 1 Km 29,11),
Absaloma (2 Sm 19,11), Jehu (1 Kri 19,16; 2 Kri 9,3; 2 Km 22,7) i Chazaela (1 Kri
19,15).

Namaszczenie na kréla byto symbolem zwiazku monarchy z Jahwe oraz wypo-
sazenia go w Jego szczegdlne moce. Krol stawat sie wiasnoscig Boga i byt do
Jego wytacznej dyspozycji jako pomazaniec Jahwe (1 Sm 24,7-11; 26,9.11-23; 2 Sm
1,14-16).

Hagiografowie wspominajg tez namaszczenia arcykaptandw izraelskich
(Kpt 4,3.5.16; 6,15; 1 Km 29,22; Dn 9,25-26) oraz nizszych kaptanéw (Wj 28,41;
30,30; Kpt 7,36; Lb 3,3), a takze prorokdw (1 Kri 19,16; 1z 61,1). W kazdym z tych
przypadkow obrzed namaszczenia symbolizowat przekazanie cztowiekowi mocy sa-
mego Boga.

Obok kréléw, kaptanéw i prorokéw namaszczano tez oliwg gosci, nim zajeli
miejsce przy obficie zastawionym stole (Ps 23,5; 92,11).

Na koncu listy namaszczonych znajduje sie jeszcze jedna Osoba: Bozy Wystan-
nik, ktdrego wyczekiwat caty lzrael, a ktérego nazywano Mesjaszem (mas?ah), to
znaczy Pomazancem Boga.

c. Namaszczenia w Nowym Testamencie
Namaszczenia oliwg wspominajg tez czesto autorzy Nowego Testamentu. Oto
niektore ze skutkow tej czynnosci:

- namaszczenia pomagaty odzyska¢ zdrowie i Swiezo$¢ ciata oraz poprawiaty
ogolny wyglad cztowieka (Mt 6,17; £k 10,34);

- byly wyrazem szacunku gospodarza dla goscia (Lk 7,46);
- wyrazaty skruche grzesznika (Mt 26,7; Mk 14,3-4; £k 7,37-38; J 11,2; 12,3.5);
- stanowity cze$¢ rytuatu pogrzebowego (Mk 14,8; 16,1; £k 23,56; J 12,7);
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- przynosity ,,podzwigniecie” chorym (Mk 6,13; Jk 5,14-15);
Obok rzeczywistych namaszczen oliwa, hagiografowie wspominali tez namasz-
czenia w sensie przeno$nym; namaszczonymi byli:

- Jezus (Lk 4,18; Dz 4,27; 10,38; Hbr 1,9);
- chrzescijanie (2 Kor 1,21; 1J 2,20.27).

Przedmiotem niniejszego opracowania jest namaszczenie chorych jako sakra-
ment Kosciota i Zzrédto taski (Mk 6,13; Jk 5,14-15). Choc¢ pierwszy z tych tekstow
(Mk 6,13) nie nalezy do Listdw Powszechnych, nie da sie bez jego analizy zrozu-
mie¢ perykopy z Listu $w. Jakuba.

2. [...] wielu chorych namaszczali olejem (Mk 6,13)

W sz6stym rozdziale Ewangelii wedlug $w. Marka autor zawart opis wyprawy
Dwunastu na prace misyjna. Jezus udzielit im najpierw szczeg6towych wskazdwek
i wladzy nad duchami nieczystymi, a nastepnie rozestat ichpo dwaoch. Oniposzli na-
wotywaé do nawrdcenia. Wyrzucali tez wiele czartow, a wielu chorych namaszczali
olejem i uzdrawiali (Mk 6,12-13).

Dzialalno$¢ apostotow byta echem tradycji opisanej w Ksiedze Kronik (2 Km
17,7-10) oraz rabinackiej tradycji salah (Berakot 5,5), wedtug ktorej ,,postany przez
cztowieka jest tym cztowiekiem”. Apostotowie uobecniali swojg stuzbg Osobe sa-
mego Jezusa i byli od Niego catkowicie zalezni:

- glosili potrzebe nawrdcenia (metanoia) jako przygotowania na krélestwo gto-
szone przez Jezusa;

- wyrzucali czarty (daimonia), przedtuzajac w ten sposéb mesjanska dziatalnos¢
swojego Mistrza (Mk 1,34.39.43; 3,22-23; 7.26);
- uzdrawiali (therapeud) mocg, ktéra byta potgczona z namaszczaniem chorych

olejem (aleipho¢ elaié arrdstous); przedtuzali w ten spos6b uzdrawiajgcag whadze Je-
zusa (Mk 1,34; 3,2.10; 6,5).

Tekst Markowy o namaszczeniu chorych olejem jest lapidarny i mato precyzyj-
ny; hagiograf wzmiankuje w nim wyraznie jedynie trzy fakty:

- chorobe nekajaca ludzi;

- namaszczanie olejem przez apostotow - wystannikéw Jezusa;

- ulge po namaszczeniu.

Natomiast inne sprawy (np. stopiefi zaawansowania choroby, rola samego na-
maszczenia olejem w procesie powrotu do zdrowia, mozliwo$¢ metaforycznej inter-
pretacji tego namaszczenia) sq w tek$cie mniej jasne.

Marek nie wspomniat w tekscie ani o praktykowaniu namaszczania chorych ole-
jem przez Jezusa, ani tez nie przekazat formalnego polecenia Pana pod adresem apo-
stotéw, by te czynnos$¢ wykonywali. Wydaje sig, iz namaszczanie byto symbolem
i zewnetrznym znakiem modlitwy o uzdrowienie. Niemniej jednak Ko$cidt na Sobo-
rze Trydenckim zinterpretowat ten tekst jako opis ustanowienia sakramentu chorych.
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3. [...] niech sie modla nad nim, namaszczajgc go olejem (Jk 5,13-15)

Drugi, a zarazem najwazniejszy tekst zwigzany z sakramentem namaszczania
chorych znajduje w Liscie $w. Jakuba. Ojcowie soborowi okreslili go, jak wspomnia-
no, jako oficjalng proklamacje ustanowienia obrzedu namaszczenia chorych oraz
zalecenie, aby go sprawowad.

Perykopa o namaszczeniu chorych znajduje sie na koicu Listu $w. Jakuba, wsrod
wskazoéwek dotyczacych zycia chrzescijanskiego, miedzy innymi modlitwy prywat-
nej i wspélnotowej, skutecznosci modlitwy sprawiedliwego, wyznawania grzechéw
oraz nawrdcenia btgdzacych i ekskomunikowanych. Hagiograf napisat:

Cierpi kto wsrdd was? Niech sie modli! Weseli sie kto? Niech $piewa psalmy!
Choruje kto wsrdd was? Niech wzywa prezbiterow Kosciota i niech sie modlg nad
nim, namaszczajgc go olejem w imie Pana! A modlitwa ptyngca z wiary zbawi do-
tknietego staboscig i Pan mu ulzy, ajesliby popetnit grzechy, bedg mu odpuszczone
(Jk 5,13-15).

Fragment ten (jak i caty List) ma charakter pouczenia duszpasterskiego, ktorego
gtowny nacisk spoczywa na praktycznych konsekwencjach wiary. Hagiograf wpro-
wadzit do narracji fikcyjnego rozmowece, z ktérym prowadzi dialog i odpowiada na
jego pytania, dotyczace sytuacji z zycia codziennego. Dwa pierwsze z nich odnoszg
sie do cierpienia (kakopatheia) i radosci (euthymeia). Poniewaz sg to w pewnym
sensie krancowe sytuacje w zyciu cztowieka, mozna powiedzie¢, ze autor miat na
mysli cate zycie cztowieka, od sytuacji trudnych do przyjemnych i ze defacto padio
tu tylko jedno pytanie: co powinien robi¢ cztowiek w kazdej sytuacji?

Obie odpowiedzi hagiografa:

- Niech sie modli! (proseuchomai);

- Niech $piewa psalmy! (psallo)
majg bardzo podobny sens, poniewaz $piewanie psalméw jest formg modlitwy.
W tym sensie rada Jakuba wspotbrzmi ze wskazéwka Pawta: mdédicie sie przy kaz-
dej sposobnosci (Ef 6,18). Zycie chrzescijanina powinno by¢ przepojone modlitwa!

Trzecie z pytan dotyczyto szczegdlnej sytuacji w zyciu cztowieka, doswiadcze-
nia choroby. Odpowiedz apostota byta tu podobna, tyle, ze bardziej rozbudowana:
trzeba sie rdwniez modli¢, ale nie wystarczy osobista modlitwa chorego. Maja przy-
by¢ do niego starsi Kosciota i modli¢ sie nad nim; autor Listu $w. Jakuba miat wiec
na mysli szczeg6lny rodzaj modlitwy.

a. Przyjmujacy sakrament namaszczenia

Hagiograf dwukrotnie podkreslit, iz opisywany przez niego obrzed niesie pomoc
cztowiekowi choremu. Autor nie uzytjednak, jak mozna by sie spodziewa¢, ani rze-
czownikowej, ani przymiotnikowej formy ,,chory” (asthenes), ale dwoch czasowni-
kéw: asthéned i kamno: Choruje (asthenei) kto wsréd was?... modlitwa ptynaca
z wiary zbawi dotknietego staboscig (kamnonta).

Oba te czasowniki majg podobne znaczenie: ,,by¢ zmeczonym”, ,,by¢ bez sity”,
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»by¢ wyczerpanym wskutek dtugiej choroby”, ,.cierpie¢”, ,by¢ bliskim $mierci”,
a nawet ,,by¢ martwym” (por. Mk 6,56; J 4,46-47; 11,1.4.14; Hbr 12,3; Dz 9,37).

Z tekstu wynika, iz obrzedu namaszczenia nie powinno sie stosowac w sytuacji,
gdy chory moze osobiscie dotrze¢ do kaptandw. Chodzi raczej o takie przypadki,
kiedy stan zdrowia chorego jest na tyle ciezki, ze nie moze on opusci¢ domu, by sta-
wi¢ sie samodzielnie u kaptanow, czyli w sytuacji ciezkiej choroby, by¢ moze nawet
zagrazajacej zyciu; chory wcigz jednak zachowuje peing Swiadomos¢ i rozeznanie,
gdyz to on wiasnie wychodzi z inicjatywg i prosi swoje otoczenie o przywotanie
kaptanow: niech [on] wzywa prezbiteréw Kosciota.

Odwiedzanie chorych byto niezwykle cenione w Starym Testamencie (Ps 35,13;
41,4; Ez 34,4; Hi 2,11; Syr 7,34-35; 11,12-13), a w Nowym zostato zaliczone do
dobrych uczynkéw (Mt 25,36.39.44; Rz 12,15); w perykopie Jk 5,13-15 ma ono jed-
nak inny charakter.

b. Szafarze sakramentu

Tych, ktérzy majg przyby¢ do domu chorego, by dokona¢ obrzedu namaszcze-
nia, hagiograf nazwat presbyteroi (,,starsi” Kosciota).

W grece przedchrzescijanskiej presbyteros oznaczat ,,cztowieka starszego wie-
kiem”, ,starszego ludu”, ,notabla”, a w sensie kolektywnym ,,gremium osob czci-
godnych z racji wieku czy stanowiska”. ,,Kolegium starszych” w starozytnej Sparcie
okreslano terminem gerousia, a w Rzymie - senatus.

Przez catg historie Izraela, poczagwszy od Wj 3,16, przewija sie rowniez pojecie
»starszych” lzraela albo ,starszyzny” Izraela (zigne yisra %2l). Kolegium to stopnio-
wo utwierdzato swojg pozycje, zwiaszcza po zwycieskim powstaniu machabejskim.

Synonimem terminu gerousia w Ksiegach Machabejskich (1 Mch 12,6; 2 Mch
1,10; 4,44; 11,27) stato sie okreslenie presbyteroi tou laou (1 Mch 7,33; 12,35), pres-
byteroi Israel (1 Mch 11,23) albo presbyteroi (1 Mch 14,20). W oficjalnych pismach
presbyteroi wymieniani sg pomiedzy arcykaptanem a zwyktymi kaptanami (1 Mch
12,6; 14,20).

»oenat” Jerozolimy, czyli Sanhedryn (synedrion; niekiedy nazywano go tez
Wysoka Radg; zob. Mt 5,22; 26,59; Mk 14,55; 15,1; £k 23,13.35.50; J 11,47), pet-
nigcy w czasach Jezusa funkcje najwyzszej rady zydowskiej i najwyzszego trybuna-
tu sadowego, byt okreslany réwniez terminem presbyterion (Lk 22,66; Dz 22,5).
Skiadat sie on z arcykaptana (archiereus), uczonych w PiSmie (grammateis) i star-
szych {presbyteroi).

Prezbiterzy jako hierarchiczny stopien we wspoélnocie eklezjalnej byli z pewno-
$cig wzorowani na wspomnianych wyzej instytucjach poganskich i zydowskich, jed-
nak Koscidt, przejmujac wczesniejszg forme, nadat jej nowag tres¢.

Prezbiterzy w pierwotnym Kosciele czerpali swoj autorytet bezposrednio od apo-
stotdéw; tukasz przekazat na przyktad w Dziejach Apostolskich, ze apostotowie Pa-
wet i Barnaba, postugujac sie specjalnym rytem (natozenie rgk, modlitwa i post),
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ustanawiali prezbiterow w zaktadanych przez siebie wspdélnotach koscielnych (Dz
14,23). Prezbiterzy uczestniczyli tez w tzw. Soborze Jerozolimskim (Dz 15,2.6.22-
23). Przy koncu tak zwanej trzeciej wyprawy misyjnej Pawet wezwat prezbiteréw
Efezu do Miletu i przypomniat im, ze Duch Swiety ustanowit ich biskupami, aby kie-
rowali Kosciotlem Boga (Dz 20,17.28). Natomiast autor Pierwszego Listu do Tymo-
teusza okreslit warunki, jakie prezbiterzy powinni spetnia¢ (1 Tm 3,1-13).

Prezbiterzy, czyli starsi Kosciota nie byli wiec zwyktymi, posunietymi w latach
cztonkami wspolnoty koscielnej, ale tymi, ktoérzy w lokalnym Kosciele otrzymali
specjalne uprawnienia przez natozenie ragk apostotéw; dzieki temu uczestniczyli
w petnomocnictwach przekazanych przez samego Jezusa. Wiasnie do takich prezbi-
teréw maja sie zwracac wierni doswiadczeni chorobg, proszac o modlitwe i namasz-
czenie.

Hagiograf uzyt liczby mnogiej (presbyteroi); stowo to powinno by¢ rozumiane
nastepujaco: ,,Choruje kto wsérdd was? Niech wezwie ktorego$ z prezbiteréw Koscio-
fa”. Wspotudziat kilku prezbiteréw w obrzedzie udzielenia namaszczenia jednego
chorego bytby bowiem niejeden raz przeszkoda nie do pokonania.

W praktyce pierwotnego Kosciota szafarzami namaszczenia byli nie tylko urze-
dowi prezbiterzy, ale takze inni wierni, a nawet sam chory. Slad takiego zwyczaju
zachowat sie w liscie papieza Innocentego | do Decencjusza, biskupa Gubbio z roku
416: Nie tylko kaptanom, lecz i wszystkim chrzescijanom wolno uzywa¢ $wietego ole-
ju w potrzebie whasnej lub swoich bliskich (PL 20,559). Sobér Trydencki potepit ten
poglad ogtaszajac: Jesli kto$ twierdzi, ze ,,starsi Kosciota™ ktérych sw. Jakub zale-
ca sprowadzi¢ do namaszczenia chorego, sg starszymi wiekiem w spotecznosci,
a zatem wiasciwym szafarzem extrema unctio niejest sam kaptan, niech bedzie wy-
klety (sesja XIV, 1551 r.).

¢. Ryt namaszczenia

Hagiograf wymienit w Liscie $w. Jakuba dwa elementy rytu sakramentalnego:

- modlitwe: niech sie modlg nad nim... (proseuksasthdsan ep ’ autori)’,
- namaszczenie: [...] namaszczajac go olejem (aleipsantes [auton] elaio) w imie
Pana! (Jk 5,14).

Roéwniez autor Ksiegi Syracha zalecat jako lekarstwo na chorobe modlitwe do
Boga i zal za popetnione winy (Syr 38,9). W Starym Testamencie istniato przekona-
nie o wielkiej skutecznosci modlitw ludzi sprawiedliwych i $wietych (Rdz 18,22-32;
Ps 145,18-20; Prz 15,29). Poglady te podzielali pozniej zaréwno Zydzi (Sukkot 14a),
jak i chrzescijanie (J 9,31).

Hagiograf polecit, aby prezbiter lub prezbiterzy, gdy zjawig sie u chorego, mo-
dlili sie nad (epi) nim. Ten tekst jest jedynym miejscem w catej Biblii greckiej,
w ktorym po czasowniku proseuchomai (modli¢ sie) nastepuje przyimek epi (nad);
fraza ta moze wskazywac na postawe stojaca prezbiteréw wokot toza chorego albo
tez sugerowac natozenie na niego rak (por. Mt 19,13).
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Modlitwie (Jk 5,15: modlitwie petnej wiary) powinno towarzyszy¢ namaszcze-
nie olejem w imie Pana. Autor mogt mie¢ na mysli albo namaszczanie réwnoczesne
z modlitwg (komentatorzy sgdzg, ze imiestow aorystu aleipsantes wskazuje na jed-
noczesno$¢ dwaoch czynnosci), albo tez przygotowujace do wihasciwej modlitwy.

W jezyku greckim wystepujg dwa terminy na okres$lenie czynno$ci namaszcze-
nia: chridé oraz aleiphd. Pierwszy z nich posiada znaczenie bardziej metaforyczne
i bywa uzywany w kontekscie przekazywania komus$ uprawnien albo konsekracji
osoby. Natomiast okre$lenie aleiphd odnosi sie raczej do namaszczenia w sensie fi-
zycznym, czyli do pomazania czy natarcia olejem. Terminologia wersetu Jk 5,14
wskazuje zatem na fizyczng czynno$¢ natozenia oleju.

Namaszczenie ma by¢ dokonywane w imie Pana (en td onomati tou kyriou), to
znaczy z wezwaniem Jego mocy. Wskazuje to na Boski autorytet namaszczenia
i przypomina inne dzieta dokonywane w imie Pana (por. Dz 3,6.16; 4,7.10). Namasz-
czenie aktualizuje uzdrawiajacg obecno$¢ i moc Pana, czyli Chrystusa.

d. Dlaczego wtasnie namaszczenie?

W dwoch tekstach Nowego Testamentu, Mk 6,13 i Jk 5,14-15, mowa jest o na-
maszczaniu chorych olejem. Spontanicznie rodzi sie pytanie: dlaczego znakiem sa-
kramentalnym jest wtasnie namaszczenie?

Jedna z préb odpowiedzi na to pytanie wigze si¢ z warto$cig lecznicza oliwy.
Sam Jezus pouczyt w przypowiesci, iz Samarytanin pomogt rannemu cztowiekowi
nalewajac wina i oliwy najego rany i obwiazujacje (tk 10,34). Zrdodta starozytne
potwierdzajg przydatno$¢ oliwy w wielu schorzeniach, od bélu zeba az po paraliz.
By¢ moze autor Listu $w. Jakuba pragnat w ten sposéb pouczy¢, ze prezbiterzy win-
ni stawaé u foza chorego zaréwno z pomocg duchowag jak i fizyczng z modlitwa
i medycyna. Jedno i drugie pochodzg od Boga, ktory moze uzy¢ réznych sposobow,
by cztowiekowi przywrdcié¢ zdrowie.

Trudno$¢ takiej interpretacji jest jednak podwdjna. Po pierwsze, oliwa nie jest
remedium na wszystkie schorzenia, ajedynie na niektére. Dlaczego wiec hagiograf
skupit sie na oliwie i nie wspomniat innych srodkéw leczniczych? A po drugie, dla-
czego wihasnie prezbiterzy majg by¢ ,,szafarzami” zwyktych srodkéw medycznych?

Inni, prébujac odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego znakiem sakramentalnym jest
oliwa, dostrzegajg w namaszczeniu zewnetrzny $rodek, ktéry ma pobudzi¢ chorego
do aktu wewnetrznego - wiary. Twierdzg przy tym, iz sam Jezus uzdrawiat chorych
uzywajac niekiedy zewnetrznych znakéw, np. zwilzat oczy $ling i naktadat rece na
niewidomego (Mk 8,23-26) czy wkiadat palce w uszy gtuchego (Mk 7,33). Jednakze
dziatanie i znaki Jezusa byty zawsze bezposrednio zwigzane z chorobg a nie z wiarg
chorego; dlatego twierdzenie, iz namaszczenie ma pobudzac¢ wiare chorego, nie ma
raczej uzasadnienia.

Wedtug jeszcze innej interpretacji namaszczenie chorego ma cel religijny.
W historii Kosciota bardzo wczes$nie zrodzito sie sakramentalne rozumienie prakty-
ki namaszczen:
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- Kosciot Wschodni zaczat praktykowac obrzed euchelaion; termin ten powstat
z polaczenia dwoch stow wystepujacych w wersecie Jk 5,14, euché (,,modlitwa”)
i elaion (,,0liwa”). Obrzed euchelaion stuzyt pomnozeniu sit duchowych i fizycznych
chorego czlowieka.

- Koscidt Zachodni udzielit kaptanom prawa do sprawowania sakramentu ostat-
niego namaszczenia dla ludzi umierajgcych, aby wzmocni¢ ich dusze i oczyscic¢
z pozostatosci grzechowych.

Dopiero stosunkowo niedawno zmienito sie w Kosciele rozumienie sakramentu
namaszczenia: nie jako ,,sakramentu umierajgcych”, ale ,,sakramentu chorych”.

W namaszczeniu oliwg dziata Bog, udzielajac taski wiernemu, ktory jest chory.
Olej za$ spetnia w tym obrzedzie role analogiczng do wody w sakramencie chrztu.
Ani bowiem woda, ani olej z oliwek nie posiadajg same z siebie tej mocy nadprzy-
rodzonej, ktéra ujawnia sie w sakramentach, natomiast uzyte przez Kosciot, ktdry
przyzywa Pana, sprowadzajg btogostawione skutki.

Namaszczenie chorego oliwg przypomina namaszczenie przedmiotdw, czyli obrzed
przeznaczenia ich do kultu Bozego (Rdz 28,18; Wj 30,23-33); osoba namaszczona po-
winna przypomnie¢ sobie swoje powotanie i odnowi¢ swojg przynalezno$¢ do Boga.

e. Skutek namaszczenia

W wersecie Jk 5,15 hagiograf podat trzy skutki modlitwy potgczonej z namasz-
czeniem:

(1) modlitwa ptynaca z wiary zbawi (s0zei) dotknietego staboscia',

(2) Pan mu ulzy (egerei);

(3) jesliby popetnit grzechy (harmatia), bedg mu odpuszczone (aphethesetai).

Przybycie prezbiterdw do domu chorego nie ma charakteru odwiedzin prywat-
nych, a ich modlitwa u jego toza nie jest wyrazem ich prywatnej wiary, lecz wiary
Kosciota. Modlitwa ptyngca z wiary i zanoszona z wiara, potagczona z namaszcze-
niem, ma wyraznie charakter liturgiczny i eklezjalny.

Dyskusja wokot perykopy Jk 5,14-15 dotyczy przede wszystkim kwestii, czy
podane tu przez autora skutki namaszczenia nalezy rozumie¢ w sensie duchowym
czy fizycznym. Trzeci z nich wskazuje wyraznie na konsekwencje duchowe (odpusz-
czenie grzechéw). Czy to upowaznia do twierdzenia, ze pierwsza i druga implikacja
majg takze wymiar duchowy?

Od strony literackiej dwa pierwsze skutki modlitwy potgczonej z namaszczeniem
odpowiadajg sobie wzajemnie, czyli tworzg paralelizm. Owocem modlitwy prezbite-
réw, zanoszonej z wiarg, jest odpowiedz Pana. W pierwszym cztonie jest ona na-
zwana zbawieniem (sdzd; ,,zbawic), w drugiej - ulgg (egeird; ,,podniesc™).

Trudno$¢ w udzieleniu odpowiedzi na pytanie o duchowy sens skutkéw namasz-
czenia bierze sie stad, iz nie wiadomo doktadnie, czy oba te czasowniki, sdz6 oraz
egeiro, nalezy odnie$¢ do zbawienia cztowieka chorego czy tez do jego uzdrowie-
nia, to znaczy czy majg one sens metaforyczny i duchowy, czy tez fizyczny.
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Czasownik s6zé odnosi sie w Ewangeliach zaréwno do zbawienia duszy, jak
i do zdrowia fizycznego, czesto w nawigzaniu do wiary (Mk 5,34 par.; 10,52 par.;
£k 7,50 par.; 17,19 par.; por. Rz 10,9). Ci komentatorzy, ktorzy w skutkach namasz-
czenia chorych widzg wyfgcznie uzdrowienie duchowe, uwazajg, iz w wersecie
Jk 5,15 czasownik sdzo ma sens duchowy, poniewaz taki sens ma to stowo takze
w innych miejscach tego Listu (Jk 1,21; 2,14; 4,12; 5,20). Zauwazajg tez, ze termin
egeird, jakkolwiek najczesciej pojawia sie w kontekscie uzdrowien fizycznych (np.
Mk 1,31; 2,9-11; 9,27; Dz 3,7), uzywany jest tez w kontekscie duchowego przebu-
dzenia i odnowy (J 2,19).

Na potwierdzenie swojej opinii komentatorzy ci wskazujg nadto, ze czasownik
asthéned w wersecie Jk 5,14 oraz kamno w wersecie Jk 5,15 moga odnosi¢ sie takze
do stabosci duchowej (por. 1 Kor 8,11; 2 Kor 13,3; Hbr 12,3). W takiej sytuacji pe-
rykopa Jk 5,14-15 zawierataby wiec zalecenie, aby prezbiterzy przybywali do chore-
go i postugujac sie modlitwg potgczong z namaszczeniem wyciggneli go ze stanu
duchowej stabosci. Sakrament namaszczenia chorych bytby zatem $rodkiem do od-
nawiania duchowych sit cztowieka.

Natomiast inni komentatorzy uwazajg, ze okreslenia sdzo i egeir6 dotyczg skut-
kéw fizycznych, poniewaz zaréwno czasownik asthened, jak i kamné odnoszg sie
w Ewangeliach do choréb fizycznych. Réwniez w analizowanym juz poprzednio
wersecie 0 namaszczeniu chorych (Mk 6,13) kontekst wskazuje wyraznie na uzdra-
wianie fizyczne. Nigdzie zas w pismach Nowego Testamentu skutkiem modlitwy nie
jest zbawienie. Ci uczeni uzywajg tez jako argumentu faktu, ze przypisywanie cza-
sownikom sdzo i egeir6 wiecej znaczen jest pogwatceniem zasad semantyki.

Wydaje sie jednak, ze oba omowione podejscia majg charakter nieco skrajny,
a przez to nie oddajg do konca mysli autora. Gdyby bowiem rezultatem namaszcze-
nia miato by¢ wylacznie uzdrowienie na ptaszczyznie duchowej, dziatalnos¢ Koscio-
ta nie odzwierciedlataby stuzby Jezusa i ograniczataby Boza hojnos¢. Gdyby za$ po
kazdym namaszczeniu miato nastepowac uzdrowienie fizyczne, w praktyce wyeli-
minowana zostataby smierc.

Skutkiem namaszczenia jest uzdrowienie catego cztowieka, to znaczy zaréwno
jego sfery duchowej, jak i cielesnej. Uzdrowienie fizyczne nastepuje wtedy, kiedy
jest to zgodne z wolg Bozg natomiast uzdrowienie duchowe nastepuje zawsze, na
co wskazuje uzyta forma warunkowa w zdaniu: jesliby popetnit grzechy, bedg mu
odpuszczone.

Wspomniane w tym zdaniu grzechy oznaczajg zapewne te (z perspektywy Jk
3,2), ktore teologia moralna kwalifikuje jako grzechy ciezkie. Dzieki sakramentowi
namaszczenia sg one odpuszczone (aphiémi - ,,odestac”, rozwies¢ sie”, ,,wybaczyc¢”).

Spojnik kan (jesliby) Swiadczy, ze w wielu przypadkach chory nie ma grze-
chéw. Takie oddzielenie doswiadczenia choroby od stanu grzechu zadaje ktam za-
sadzie retrybucji doczesnej, rozpowszechnionej w Starym Przymierzu, wedtug kté-
rej choroby sg konsekwencja grzechdw, zwtaszcza tych ukrytych. Niekt6rzy hagio-
grafowie starotestamentalni wskazywali na mozliwos¢ cierpienia niezastuzonego
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i majgcego charakter ekspiacji (por. los Hioba czy stugi Jahwe w 1z 52,13-53,12;
zob. tez J 9,2-3).

Tym, ktéry zbawia i przynosi ulge w chorobie, jest Pan, czyli Jezus. Ta mysl
przewija sie przez caty Nowy Testament. Kiedy apostotowie uzdrawiali ludzi, zawsze
uzasadniali, iz robig to w oparciu o autorytet i moc Jezusa (Dz 4,7-12), a Pawet uczyt
o darze uzdrawiania (1 Kor 12,9.28), ktérego udzielat Duch Swiety.

Autor Listu $w. Jakuba pouczyt wyraznie, iz Pan odpowiada na modlitwg ptyna-
cg z wiary. Hagiografma tu na mysli wiarg w Boga, ktory przeprowadza swojg wole,
za$ chrzescijanin powinien podja¢ w akcie wiary probe rozeznania Jego nadrzednych,
opatrzno$ciowych zamiaréw. Musi tez pamiegtaé, iz plany Boze sg dla niego najlep-
szym rozwigzaniem. Dlatego tez Bdg nie zawsze spetnia to, o co usilnie prosi Go
cztowiek. llustracjg moze by¢ zycie Pawla, ktdry trzy razy prosit o uzdrowienie i nie
otrzymat go; Bog miat bowiem swoje nadrzedne cele, gdy pozostawit apostotowi
oscien dla ciata (skolops té sarki\ 2 Kor 12,7-9).

f. Czy Jezus namaszczat osobiscie?

Ewangelisci przekazali, ze kiedy Jezus uzdrawiat chorych, naktadat na nich rece,
wkiadat palce do uszu gtuchych, postugiwat sie sling i btotem. Czy w swej stuzbie
uzywat tez oliwy? Ewangelisci nie wspominajg zadnego przypadku namaszczenia,
ktorego dokonatby Jezus. Nie zanotowali tez bezposrednio, aby Jezus polecat apo-
stofom namaszcza¢ chorych (cho¢ tekst Mk 6,13 poswiadcza, iz tego dokonywali).

OdpowiedZ na postawione wyzej pytanie nie jest tatwa. By¢ moze Jezus nie
namaszczat chorych oliwg, aby unikngé w ten sposéb znakdw, ktdre mogtyby ucho-
dzi¢ za magiczne (cho¢ natozenie btota na oczy mozna przeciez odczytac jako szcze-
golny gest magiczny!). Nie zamierzat tez uchodzi¢ za zwyklego terapeute, a nadto
chciat sie¢ zapewne odcig¢ od praktyk kaptanow starotestamentowych, ktérzy za po-
moca oliwy dokonywali rytualnych oczyszczen z tradu.

Pozostawiajac na boku kwestie historyczne trzeba stwierdzi¢ definitywnie, ze
namaszczenie chorych jest sakramentem ustanowionym w Chrystusie: kiedy dziata
Kosciét, dziata sam Chrystus; to On namaszcza chorego udzielajgc mu fask, ktore
zostaty wskazane wyzej.

lll. ZRODLEM LASKI MODLITWA

Sakramenty sg podstawowym zrédlem taski dla cztowieka i dlatego nie da sie
ich zastgpi¢ niczym innym. Ale obok zrédet sakramentalnych autorzy Biblii wska-
zujg wiele innych sposobow, dzieki ktérym cztowiek wierzacy moze czerpa¢ umoc-
nienie od Boga. W$rod nich na pierwszym miejscu znajduje sie modlitwa. Sam Je-
zus wskazat wyraznie na to zrodto taski, kiedy powiedziat: Proscie, a bedzie wam
dane; szukajcie, a znajdziecie; kotaczcie, a otworzg wam (Mt 7,7).



58 PIOTR OSTANSKI

Autorzy Listow Powszechnych podejmujg wiele aspektéw dotyczacych proble-
matyki modlitwy.

1. Warunki modlitwy

W Listach Powszechnych znajduje sie wiele wskazéwek i rad, jak trwa¢ na
modlitwie, aby Bég ja przyjat i udzielit upragnionej taski. Oto niektore z warunkéw
dobrej modlitwy.

a. Wytrwatos¢ i sprawiedliwosé

W Liscie $w. Jakuba znalazt sie passus poswiecony problematyce modlitwy
chrzescijanskiej (Jk 5,12-18), w ktérym hagiograf zawart miedzy innymi takie po-
uczenie: Wielkg ma moc wytrwata modlitwa (deésis) sprawiedliwego! (Jk 5,16).

W perykopie tej wystepuja trzy okreslenia zwigzane z modlitwa;

- proseuchomai (,,modli¢ sie”, ,mowic¢ do Boga”; Jk 5,13.14.17.18);

- euché (,modlitwa”; Jk 5,15);

- deesis (,,natarczywa prosba”, ,,zebrzace btaganie”, ,,usilna modlitwa”; Jk 5,16).
Tego ostatniego okreslenia uzyt miedzy innymi Gabriel w dialogu z Zachariaszem:
Nie boj sie, Zachariaszu, bo twoja modlitwa (deésis) zostata wystuchana; twoja zona
Elzbieta urodzi ci syna i nadasz mu imie Jan (bLk 1,13).

W pouczeniu Jk 5,16 hagiograf zaleca, aby modlitwa byta wytrwata, gorliwa,
a nawet natarczywa (por. £k 11,5-13; 18,2-8), za$ btagajacy byt mezem sprawiedli-
wym (dikaios), czyli postepujacym w zgodzie z tym, czego wymaga Bdg.

Hagiograf ilustruje swe pouczenie wymownym przyktadem modlitwy Eliasza,
ktory najpierw sprowadzit susze na Kanaan, a potem odwrdcit kleske: Eliasz byt czto-
wiekiem podobnie jak my podlegtym cierpieniu, a usilnie sie modlit o to, aby nie
padat deszcz, i nie spadt na ziemie przez trzy lata i sze$¢ miesiecy. A kiedy zndw sie
pomodlit, niebo zestato deszcz i ziemia wydata swoj plon (Jk 5,17-18).

Przyktad ten pochodzi z siedemnastego i osiemnastego rozdziatu Pierwszej Ksie-
gi Krdlewskiej; autor Listu $w. Jakuba rozpoczat pouczenie od stwierdzenia, iz Eliasz
byt cztowiekiem podobnym do innych ludzi w cierpieniu (homoiopathés); uczynit
tak zapewne dlatego, aby zmniejszy¢ dystans miedzy wielkim mezem Starego Przy-
mierza a czytelnikami Listu i w ten sposéb pobudzi¢ ich do ufnosci, iz kazdy z nich
jak Eliasz moze wypraszac¢ taski u Boga.

Zaskakujacy jest jednak fakt, iz szczegdtéw o Eliaszu zawartych w Liscie $w.
Jakuba nie ma w teks$cie Ksiegi Krolewskiej; autor tamtej Ksiegi nie przekazat bo-
wiem, jakoby susza:

- nastgpita po modlitwie Eliasza;

- trwala trzy i p6t roku;

- ustgpita po ponownej modlitewnej interwencji proroka.

Te szczegdty majg swe zrodto w egzegezie judaistycznej, nieobcej autorowi Li-
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stu i s $wiadectwem, jak Zydzi w czasach Jezusa interpretowali starotestamentowe
perykopy o Eliaszu.

Okres trzech lat i szeSciu miesiecy (odpowiadajacy pouczeniu Jezusa; zob. £k
4,25), zostat wydedukowany prawdopodobnie z wersetu 1 Kri 18,1: ... po uptywie
wielu dni, w trzecim roku...

Tekst Ksiegi Krolewskiej nie méwi tez bezposrednio o prosbie Eliasza o susze,
ajedynie o tym, iz prorok zapowiedziat jej nastanie: Eliasz Tiszbita z Tiszbe w Gile-
adzie rzekt do [krola] Achaba: Na zyjgcego Jahwe, Boga lzraela, ktdremu stuze, nie
bedzie w tych tatach ani rosy, ani deszczu, dopoki ich nie zapowiem (1 Kri 17,1).
Zwrot Eliasza: Bog lzraela, ktéremu stuze brzmi dostownie w tekscie hebrajskim:
,»,B0g lzraela, przed ktorym stoje”. W izraelskiej tradycji utrwalito sie przekonanie,
ze ,Stanie przed Bogiem” jest postawg modlitewng. Stad pochodzi zapewne wniosek
zydowskich uczonych w Pismie, iz susza byta skutkiem modlitwy Eliasza.

Podobnie ma sie sprawa z modlitwa o ustgpienie kleski. W Ksiedze Krolewskiej
czytamy jedynie, ze Eliasz udat sie na szczyt Karmelu. Padt na ziemie i wiozyt swo-
ja twarz miedzy kolana (1 Kri 18,42-43). Ten tekst takze nie méwi bezposrednio
o modlitwie Eliasza. Ukazuje go jedynie w petnej bolu postawie modlitewnej.

Przywotujac osobe proroka Eliasza i opierajac sie na zydowskiej interpretacji
Ksiegi Krolewskiej, hagiograf pouczyt czytelnikow Listu $w. Jakuba o duchu chrze-
Scijanskiej modlitwy; powinna by¢ ona zarliwa, wytrwata i ptyna¢ z serca postusz-
nego Bogu; nie byto natomiast intencjg autora Listu pouczenie o postawie na modli-
twie, stojacej badz kleczacej.

b. Roztropnos¢

Czy do Boga mozna sie zwraca¢ z kazda prosba? Posrednia odpowiedZ na to
pytanie znajduje sie w nastepujgcym pouczeniu w Pierwszym Liscie $w. Piotra:
Badzcie roztropni i trzezwi, abyscie sie mogli modli¢ (1 P 4,7). Ze stow hagiografa
wynika, ze warunkiem dobrej modlitwy sg dwie postawy, wyrazone czasownikami
w trybie rozkazujacym:

- sophronésate, od sophroned (,,rozumowa¢ we wiasciwy sposdb”, ,myslec¢
zdrowo”);

- nepsate, od népsd (,,by¢ trzezwym” jako przeciwienstwo stanu umystowego
ludzi pijanych, ,,kontrolowac siebie i swoje mysli, aby nie popas¢ w niebezpieczen-
stwo”).

Autor Listu zaleca w powyzszych stowach wiernym, aby zachowali rozwaznos$¢
(to znaczy nie prosili Boga o rzeczy niewlasciwe i niepotrzebne) oraz czujnos¢; obie
te cnoty z jednej strony warunkujg wiasciwg modlitwe, z drugiej za$, wraz z samg
modlitwa, stanowig pomoc w odrzucaniu pokus (czuwajcie i modicie sig, abyscie nie
ulegli pokusie; Mt 26,41; Mk 14,38) i otwierajg na paruzje Chrystusa.

Roztropnos$¢, czujnos¢ i duch modlitwy sg nierozdzielnymi postawami cztowie-
ka wierzacego.
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¢. Unikanie wzgledéw ludzkich, altruizm

Z roztropnoscig wigze sie bezposrednio jeszcze inny rys modlitwy: powinna by¢
ona przezywana w atmosferze zyczliwosci dla bliznich i mie¢ na wzgledzie przede
wszystkim ich potrzeby.

Na poczatku czwartego rozdziatu autor Listu $w. Jakuba pietnuje chore relacje
miedzy ludzmi: wojny (polemoi), walki (machai), pozadliwos$¢ (epithymia), zabojstwa
{phonoi) i zazdro$¢ (zelos) (Jk 4,1-2). Do tego dotgcza jeszcze niedociggniecia
w dziedzinie modlitwy: Nie osiggacie - bo nie prosicie (me aiteisthai hymas); [a
jesli] prosicie (aiteite) - nie otrzymujecie, bo si¢ zle modlicie (dioti kakos aiteisthe),
myslac [tylko] o zaspokojeniu swoich pragnien (Jk 4,2-3).

W tym krétkim passusie hagiograf az trzykrotnie uzyt czasownika aited (,,pro-
si¢”, modli¢ sie”) i zarzucit swym czytelnikom, ze sie nie modlg (me aiteisthai hy-
mas), a kiedy juz to czynig, robig to Zle (dioti kakds aiteisthe). Za ztg modlitwe au-
tor uznat te, ktéra ma na celu jedynie zaspokojenie wihasnych zadz (Jk 4,3). Taka
modlitwa nie moze by¢ jednak Bogu mifa i nie znajduje Jego postuchu2 Dlatego
chrzescijanie, mimo zanoszonych modlitw, nie otrzymuja tego, o co prosza: Prosicie
(aiteite), a nie otrzymujecie.

Na modlitwie nie wolno w centrum stawia¢ swoich wiasnych, nierzadko ego-
istycznych spraw. Dopdki nie wyjdzie sie z kregu matych, egoistycznych zachcianek
i nie ogarnie sie spraw innych ludzi, nie mozna liczy¢ na Boza taske. Nie wolno tez
podczas modlitewnych zgromadzen faworyzowac ludzi wyzej postawionych, a po-
gardza¢ biednymi. Autor Listu $w. Jakuba napisat: Gdyby przyszedt na wasze zgro-
madzenie cztowiek wspaniale ubrany ze ztotym pierscieniem napalcu i wszedtby tak-
ze biedak nedznie odziany, a wy spojrzawszy na ubranego wspaniate powiedzieliby-
$cie mu: ,,SigdZ tutaj, na pierwszym miejscu!” - a biedakowi powiedzielibyscie:
,,St6] tam! albo Siadaj mojego upodnozka ™, to czy nie czynicie roznic miedzy sobg?
(Jk 2,2-3).

Na modlitwie trzeba odrzuca¢ pokuse traktowania ludzi bogatych jako osob
wyjatkowych i szczegdlnych, ktére swojg obecnoscia przydajgjakoby Jezusowi bla-
sku. Nie majuz Greka ni Zyda, uczyt Pawet, obrzezanego i nie obrzezanego, nie ma
barbarzyncy ni Scyty, niewolnika ani wolnego, lecz wszystkim we wszystkich jest
Chrystus (Kol 3,11).

Na modlitwie trzeba tez starac sie o to, aby zawsze prosi¢ zgodnie z wolg Bozg
(1 J 5,14). Ta mysl zostanie rozwinieta szerzej nieco dalej.

d. Opanowany jezyk

W perykopie poswieconej grzechom jezyka autor Listu $w. Jakuba podkreslit
odpowiedzialnos¢ kazdego cztowieka za wypowiadane stowo (Jk 3,1-12), a koniecz-

2 Nawet poganie potepiali modlitwy zanoszone w intencji wtasnych pozadliwosci (np. Seneka
Ep 10,5).
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no$¢ panowania nad mowg uzasadnit stwierdzeniem, ze nie mozna uzywac jezyka
jednoczesnie do rzeczy dobrych i do ztych. Przy pomocy (en aute)jezyka wystawia-
my Pana i Ojca, nim (en aute) tez ztorzeczymy ludziom, stworzonym na podobien-
stwo Boze. Z tych samych ust wychodzi btogostawiefstwo i ztorzeczenie. | dodat: Nie
powinno tak by¢, bracia moi! (Jk 3,9-10). Niestosownos¢ takiej postawy dowodzit
obrazami ze $wiata natury: Czyz z tego samego zrddta tryska réwnoczes$nie [woda]
stodka i gorzka? Czyz moze, bracia moi, drzewo figowe rodzi¢ oliwki albo krzew
winny -figi? Tak i stone zrodto nie da wody stodkiej (Jk 3,11-12).

Modlitewne wystawianie Pana i Ojca musi dokonywac sie en aute (,,za pomo-
cg”) jezyka wolnego od przeklenstwa. Wspominajac praktyke wystawiania Boga
hagiograf mégt mie¢ na mysli modlitewne praktyki judeochrzescijan, ktorzy piele-
gnowali zydowskie zwyczaje wychwalania Boga:

- na przykiad przez odmawianie dwa razy w ciggu dnia modlitwy osiemnastu
btogostawienstw (Sendneh ’ezra), z ktorych kazde zaczynato sie od stdw: Badz bto-
gostawiony, o Boze...\

- przez tradycyjne dotgczanie doksologii Niech bedzie btogostawiony! do
wypowiadanego imienia Bozego czy jego rownowaznika (por. Rz 1,25; 9,5; 2 Kor
11,31).

Réwnie dobrze hagiograf mogt miec¢ tez na mysli chrzescijanskie nabozenstwa,
podczas ktorych wielbiono Boga $piewem psalméw, hymnow ipiesnipetnych Ducha
(Ef 5,19; Kol 3,16).

Usta cztowieka, ktory zwraca sie ku Bogu, musza by¢ wolne od wszelkiej ska-
zy; tylko wtedy Bdg przyjmuje modlitwe cztowieka.

e. Harmonia matzenska

Wérdd pouczen, ktore autor Pierwszego Listu $w. Piotra wypowiedziat pod ad-
resem matzonkdw, znalazto sie i takie: Podobnie mezowie we wspdélnym pozyciu
z zonami pamietajcie o tym, ze sg one stabsze, i darzcieje szacunkiem jako wspotu-
czestniczgce w tasce zycia, aby wasze modlitwy nie napotykaty przeszkéd (1 P 3,7).
Autor pouczyt w tych stowach, iz mezowie, zyjacy razem ze swymi zonami pod jed-
nych dachem (synoikountes - ,,zamieszkujacy razem z...”), powinni powaznie sie li-
czy¢ z ich stabszym skeuos (,,naczynie”, ,ciato”). To sformutowanie nie oznacza,
jakoby kobieta byta kims gorszym czy mniej zdolnym od mezczyzny, ale jedynie to,
iz jest od niego stabsza i dlatego zastuguje na szacunek. Dowodem prawdziwej row-
nosci mezczyzny i kobiety jest bowiem fakt, ze oboje sg na réwni dziedzicami daru
charitos zdes (,taski zycia™).

Szacunek meza dla stabszej zony i matzenska harmonia sg warunkiem dobrej
wspoblnej modlitwy matzenskiej. Wyrazenie wasze modlitwy zdaje sie bowiem suge-
rowa¢ modlitwe zanoszong wspolnie do Boga przez oboje matzonkéw, a nie jedynie
osobiste modlitwy kazdego z nich. Hagiograf podkreslit wiec wage wspdlnych mo-
dlitw matzenskich i wskazat, iz nie sg one mozliwe bez zgody, szacunku i matzen-
skiej harmonii.
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f. Wiara

Do modlitwy nie mozna stawa¢ bez wiary. Te mysl rozwingt autor Listu $w. Ja-
kuba przy okazji rozwazania kwestii madrosci nadprzyrodzonej: Je$li komu z was
brakuje madrosci, niech blaga (aiteitdé) Boga, ktéry wszystkich chetnie obdarza -
niczego nie wypominajgc - a bedzie mu dana. A niech btaga z wiarg i niezachwianie
(aiteité en pistei méden diakrinomenos), bo chwiejgcy sie podobny jest do morskiej
fati, ktorg wicher pedzi i miota. Niech taki cztowiek nie sadzi, ze cokolwiek otrzyma
od Pana: to maz wewnetrznie rozdarty (dipsychos), niestaly (akatastatos) w catym
swym postepowaniu (Jk 1,5-8).

O dary Boze, w tym o dar madrosci, trzeba prosi¢ Boga z wiarg i bez powatpie-
wan (Jk 1,6). Hagiograf podkreslit to podwéjnym zwrotem: aiteité en pistei meden
diakrinomenos (,,niech prosi w wierze nic nie wahajac sie”). Wiara jest warunkiem,
ajednocze$nie podstawg nadziei, iz modlitwa zostanie wystuchana. Taka wiara ozna-
cza nie tylko przekonanie, iz Bog istnieje, ale takze pewnos¢, ze chce On i moze
wystucha¢ modlitwe i dac to, o co cztowiek Go prosi, a nawet jeszcze wiecej: Temu,
ktory dziatajgcg w nas mocg moze uczynic¢ daleko wiecej niz to, co prosimy lub co
pojmujemy, chwata w Kosciele i w Chrystusie Jezusie przez wszystkie pokolenia, na
wieki wiekow! Amen (Ef 3,20-21).

Taki rodzaj wiary mozna okre$li¢c mianem zaufania do Boga. Spotykamy sie
z nim czesto na kartach Nowego Testamentu (np. Mt 8,10; 9,2; 15,28; Mk 2,5; 5,34;
Dz 14,8); takiego zaufania domagat sie Jezus od swoich uczniéw (Mt 17,20; 18,19;
21,21-22; Mk 11,22-24) i w takiej atmosferze nalezy przedktada¢ Bogu wszystkie
modlitwy.

W praktyce jednak tak mocne przywigzanie do Boga nie jest czeste i w trud-
nych sytuacjach nie sta¢ cztowieka na catkowite zaufanie Jemu. Przywigzanie do
Swiata i brak wiary stajg sie powodem, dla ktérego modlitwy nie sg wystuchiwane.
Zdaniem autora taki cztowiek jest podobny do morskiej fali, ktdrg wicher pedzi
i miota (Jk 1,6). Hagiograf uzyt w tym wyrazeniu dwéch homofondw:

- anemizomenos (,poruszany przez wiatr”);

- ripizomenos (,,wznoszacy sie i opadajacy”).

Uzycie takich okreslen $wiadczy o literackim opracowaniu tekstu, ktory nasla-
duje jakoby nieustanne wzbieranie i opadanie fali. Podobnie cztowiek stabej wiary
raz wznosi sie ku Bogu i poktada w nim swag nadzieje, a wkrotce potem trudnosci
dnia codziennego, przywigzanie do $wiata i wtasna niemoc powodujg odptyw ufno-
$ci do Boga.

Hagiograf okreslit cztowieka chwiejnej wiary stowem dipsychos (Jk 1,8), do-
stownie: ,,kto$ o dwoch duszach”. Jedng z nich ufa on Bogu, a drugg nie wierzy. Taki
»dwuduszny” prowadzi ciggle ze sobg walke i wcigz przezywa rozdarcie; przypomi-
na pijanego, ktéry zatacza sie z jednej strony na drugg i zmierza do nikad.

Modlitwa wymaga wiary. Niestatecznos¢ (akatastatos) w tej dziedzinie jest po-
wodem nieotrzymywania od Pana czegokolwiek (Jk 1,7); kiedy cztowiek dzieli swo-
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je wnetrze miedzy Boga oraz $wiat, i kiedy jest wewnetrznie rozdarty i niestaty
w catym swym postepowaniu, Bég nie moze wystucha¢ jego modlitw.

Przeciwnie za$, kto uwaznie wnikngt w doskonate Prawo wolnosci i wytrwat
w nim, uczy autor Listu $w. Jakuba nieco dalej, ten [...] bedzie szcze$liwy (Jk 1,25).

2. Modlitwa wystuchana

Do problemu ufnosci jako warunku dobrej modlitwy nawigzat tez autor Pierw-
szego Listu $w. Jana w perykopie, ktora zastuguje na osobne oméwienie. Hagiograf
zredagowat jg w pierwszej osobie liczby mnogiej, utozsamiajgc sie w ten sposob ze
swoimi czytelnikami:

Tojest ufnos¢, jaka w Nim poktadamy,

ze On wystuchuje nas,

jesli tylko prosimy zgodnie z Jego wola.

Ajesli wiemy,

ze wystuchuje nas, o cokolwiek prosimy,

to wiemy rowniez

ze od Niego mamy to, o co prosilismy (1 J 5,14-15).

Perykopa ta jest jednym z wazniejszych miejsc na temat modlitwy w calej Bi-
blii. Autor objasnit w niej istote modlitwy i prawidta, jakie nig rzadza, oraz uzasad-
nit, ze nasza ufno$¢ do Boga pochodzi stad, iz wystuchuje On naszych prosh, jesli
tylko spetniajg one odpowiednie warunki.

Na okre$lenie ,,wiary” w sformutowaniu: ufnos¢, jaka w Nim poktadamy, autor
uzyt greckiego terminu parrésia. Podstawowe znaczenia tego stowa sg nastepujace:
»Swoboda wypowiadania”, ,,brak strachu”, ,,Smiato$¢” oraz ,,otwartos¢”.

Autor uczy, ze mamy ufnos¢ i idziemy do Boga (pros auton) $miato, swobodnie
i bez strachu, poniewaz wiemy, ze ean ti aitémetha akuei hemon ([...] jezeli o co$
prosimy, wystuchuje nas). Prosby moga dotyczy¢ wszystkich ludzkich spraw, zaréw-
no btogostawienstwa w pracy misyjnej (J 14,12-14; 15,16), task dla tych, ktorzy zyjg
w zjednoczeniu z Nim (J 15,7), jak tez zwyczajnych spraw prywatnych i dobr do-
czesnych. Hagiograf stawia wszakze jedno zastrzezenie: proshy musza by¢ zgodne z
Jego wolg (kata to theléma autou)', jest to jedyny warunek dotgczony do obietnicy,
iz Bdg wystucha wszystkich naszych présb. Jest to jednoczes$nie podstawowy waru-
nek kazdej modlitwy.

Modlitwa nie moze by¢ wygodnym sposobem narzucania Bogu wiasnej woli ani
do naginania Jego woli do naszej, ale dobrg droga podporzagdkowywania Mu swojej
woli. Na modlitwie chrzescijanin powinien szuka¢ woli Bozej, przyjmowac jg i wia-
za¢ z nig swoje zycie, a kazda jego modlitwa powinna by¢ parafraza stéw: badz wola
Twoja (Mt 6,10). Tak Jezus uczyt méwié¢ ludzi we wzorcu modlitewnym ,,Ojcze nasz”,
a potem sam dat w Getsemani przyktad modlitwy poddajacej sie woli Ojca (Mt 26,39).

Na modlitwie cztowiek musi sam najpierw wstucha¢ sie w gltos Boga, aby po-
tem On wstuchat sie w glos cztowieka i go wystuchat.
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W Corpus Joanneum zostaty sformutowane jeszcze inne warunki wystuchania
modlitwy przez Boga:

- catkowite postuszernistwo Bogu: o cokolwiek prosilibySmy, otrzymamy od Nie-
go, poniewaz przykazania Jego zachowujemy i czynimy, co Mu sie podoba (1 J 3,22);

- trwanie w Jezusie: Jezeli bedziecie ztgczeni ze Mng i Moje stowa w was pozo-
stang, [mozecie] prosi¢, o co chcecie, a prosba wasza zostanie spetniona (J 15,7);

- przedstawianie jej w imieniu Jezusa: O cokolwiek Mnie poprosicie w imie
moje, Ja to spetnie (J 14,14).

Te trzy warunki sg defacto zr6znicowanymi aspektami jednego wymogu, pod-
dania sie woli Bozej, ktora nie ogranicza i nie thumi modlitwy ludzi, ale jg ukierun-
kowuje i wspiera.

W wersecie 1J 5,15 hagiograf kontynuuje temat ufnosci i przedstawia dalsze jej
konsekwencje. Pouczenie ma forme zdania warunkowego rozpoczynajgcego sie od
spéjnika ean (,jesli”):

Ajesli wiemy,

ze wystuchuje nas, o cokolwiek prosimy,

to wiemy réwniez

ze od Niego mamy to, o co prosilismy.

W poprzedniku tego zdania, czyli w jego pierwszej czesci, autor nawigzat do
wersetu 1J 5,14 i powtorzyt mysl, ze modlitwy zanoszone do Boga zgodnie z Jego
wolg sg zawsze modlitwami wystuchanymi. W nastepniku za$ zawart zapewnienie,
iz modlitwy wystuchane sg w rzeczywistosci modlitwami spetnionymi.

Chrzescijanska ufno$¢ graniczy z pewnoscig. Hagiograf uzyt dwukrotnie termi-
nu ,wiedzie¢” (eidd) w sensie ,wierzy¢”: wiemy (oidamen), ze wystuchuje nas,
0 cokolwiek prosimy..., wiemy (oidamen), ze od Niego mamy to, o co prosilismy.

Autor postuzyt sie w tym pouczeniu formg czasu terazniejszego (echomen\
»mamy”; por. Mk 11,24), aby podkres$li¢ pewnos$¢ wystuchania présh przez Boga:
kiedy cztowiek prosi Go o co$, co jest zgodne z Jego wolg, B6g zaraz (terazniej-
sz0$¢) udziela mu taski i rozpoczyna jg realizowaé, cho¢ nieraz na peten skutek za-
niesionej modlitwy trzeba bedzie jeszcze dtugo czeka¢. W taki sam sposob pouczajg
tez inni autorzy Nowego Testamentu (np. Mt 7,7; 18,19; 21,22; J 14,13-14; 15]7;
16,23-24; Jk 1,5-8; 4,2-3; 5,16; 1J 3,22).

3. Zachety do modlitwy
W Listach Powszechnych znajduje sie wiele zachet do modlitwy; ich autorzy
zalecajgjg w kazdej sytuacji. Oto Kilka przyktadow:
- w chorobie: Choruje kto$ wérod was? Niech wzywa prezbiteréw Kosciota
1niech sie modlg nad nim... (Jk 5,14);

- w nieszczesciu: Cierpi kto wsréd was? Niech sie modli (Jk 5,13);
- w pomysInosci: Weseli sie kto? Niech $piewa psalmy (Jk 5,13);
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- w chorobie fizycznej i duchowej: Wyznawajcie wiec jedni drugim grzechy
i madIcie sie wzajemnie za siebie, abysScie byli uzdrowieni (Jk 5,16);

- 0 duchowy wzrost: Wy za$, umitowani, budujgc samych siebie, nafundamen-
cie waszej najéwietszej wiary, w Duchu Swietym sie modIcie i w mitosci Bozej strzez-
cie samych siebie, oczekujac mitosierdzia Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktére wie-
dzie ku zyciu wiecznemu (Jud 20-21);

- za grzesznikow: Jesli kto$ widzi brata popetniajacego grzech, ktory nie spro-
wadza $mierci, to niech prosi, a [Bog] takiemu - i wszystkim nie popetniajgcym grze-
chu, ktory sprowadza $mier¢ - da zycie (1 J 5,16).

W jednym wszakze przypadku hagiograf odradza modlitwe: Istnieje grzech spro-
wadzajgcy sSmier¢; i nie moéwie, zebys sie za tego, [kto go popetnia,] modlit (1 J 5,16).

»Smieré” w Corpus Joanneum ma zasadniczo nie sens fizyczny (jak np. w hi-
storii Ananiasza i Safiry; Dz 5,1-11), ale duchowy (grzech i jego konsekwencja -
potepienie). Autor Listu nie okreslit wyraznie, jaki grzech miat na mysli. By¢ moze
chodzito mu o grzech apostazy, czyli definitywnego odrzucenia Syna Bozego, albo
o grzech przeciw Duchowi Swietemu. Ci, ktérzy stali sie chrzeécijanami i braémi,
popetniajac ten grzech pozbawiajg sie Bozego zycia i stajg sie antychrystami, a zrze-
kajac sie synostwa Bozego (1 J 2,22-23; 2 J 9), stajg sie dzie¢mi diabta (1 J 3,10).
W tej sytuacji apostot zaleca wykluczy¢ ich réwniez z modlitw. Nie jest to zakaz
definitywny, ale raczej zalecenie, aby wierni pomijali ich w swoich w modlitwach.

Kiedy modlitwa do Boga jest zanoszona wytrwale i z zaufaniem, z roztropno-
Scig i niesamolubnie, w harmonii z ludZzmi i z wolg Boga, zostaje wystuchana i staje
sie dla cztowieka poteznym Zrodtem taski. Dlatego hagiografowie, w tym autorzy
Listow Powszechnych, nie skapili zachet, aby sie modli¢.
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