ELZBIETA KOTKOWSKA

Teologia — pomiedzy wiedza a madroscia

Wissenschaft ist organisiertes Wissen. Klugheit wird organisiert Leben'.
Immanuel Kant

Cesarstwo rzymskie, obejmujace wielka réznorodnos$¢ religii i kultur miato row-
niez w swoim tonie wyznawcow jednego niewidzialnego i nienazwanego Boga.
Z punktu widzenia oficjalnej religii panstwowej odnoszacej si¢ do kultu Romy 1 Au-
gusta wyznawcy ci uznawani byli za ateistow. Nie oddawali czci bostwom oficjalnie
uznanym przez panstwo, nie uczestniczyli w kulcie, byli na marginesie zycia pan-
stwowego, ktorego przedstawiciele stanowili elit¢ intelektualng Cesarstwa. Trudno
w pelni wyobrazi¢ sobie ambiwalentne rekcje tych ludzi wobec wyznawcow Chry-
stusa, ktorzy twierdzili, iz przynosza jedyna prawde, czyli prawdziwa religi¢ (vera
religio), gtosza madro$¢ r6zna od madrosci filozoféow i kaptanow innych religii.
Swiat starozytny w momencie zaistnienia chrzescijanstwa uslyszal: to my gloszacy
Chytrusa, Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstatego mamy stowa prawdy, co
oznacza apodyktyczne zawtadnigcie nie tylko wiedza, ale i madroscia. Minuncjusz
Feliks dobitnie stwierdzat: Moze nie glosimy zadnych wielkich rzeczy, lecz to my
wiasnie posiadamy zycie*. Szok, jakiego doznali ludzie poszukujacy prawdy najle-
piej ukazuje postawa filozofa Celsusa®, ktory zastanawia sig¢, dlaczego ludzie tak
mato wyksztatceni, jakimi sa chrzescijanie, stawiaja siebie ponad medrcow wszyst-
kich czasow. Czynia to poprzez twierdzenia, ze maja rozwiazania, i to ostateczne,

! Sentencj¢ t¢ mozna przettumaczy¢: Nauka jest organizowaniem poznania. Madros¢ bedzie
porzqdkowata zZycie.

2 Por. Minuncjusz Feliks, Oktawiusz, POK t. 2, Poznan 1925. Reprint Poznan 2001.

3 Celsus, zwany tez Kelsos byt filozofem (stoicyzm, platonizm) w II wieku po narodzeniu
Chrystusa. Bronit oficjalnej religii panstwowej, znany chrze$cijanom z dzieta Prawdziwe stowo
(ok. 175), w ktorym krytykowat chrzescijanstwo. Dzieto to zagingto, ale jego tres¢ mozna odtwo-
rzy¢ z komentarzy i polemiki dokonanej przez Orygenesa w opublikowanej rozprawie Przeciw Cel-
susowi, prawdopodobnie w latach 246-248. Por. César Vidal Manzanares, Pisarze wczesno-chrze-
Scijanscy I-VII w. Maly stownik, ttum. Ewa Burska, Warszawa 1996, s. 35.
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trudnych problemow, z jakimi boryka si¢ ludzko$¢ od zarania dziejow. Celsus byt
wyrazicielem opinii do$¢ powszechnych, cho¢ czgsto opartych na plotkach i pomo-
wieniach?. Zarzuty, ktore sformutowat rzymski filozof, sa w r6znych odmianach po-
wtarzane do dnia dzisiejszego. Odpowiedz na zarzuty czlowieka, ktory wiedzial
wszystko®, wymagala geniuszu, jaki doszedt do glosu w pisarzu ko$cielnym, Oryge-
nesie®. Zanim jednak narodzit si¢ stawny Aleksandryjczyk, byt czas dochodzenia do
odpowiedniego poziomu dyskursu teologiczno-filozoficznego, czas wykuwania zrg-
bow teologii jako wiedzy, ktorej zrodto tkwi w madrosci Bozej. Chrzescijanie w mysl
stow $w. Piotra Apostota na pierwszym miejscu stawiali osobg Chrystusa i to, co
z Jego zyciem i dzietem bylo i jest zwiazane, by przej$¢ pozniej do postawy, ktora
jest gotowoscia: do obrony wobec kazdego, kto domaga si¢ od was uzasadnienia tej
nadziei, ktora w was jest (1P 3,15).

Chrzescijanie zawsze doceniali rolg wiedzy, Jan Pawet II wyjasnia w swojej
encyklice Fides et ratio, ze chrzesdcijanie: troszczyli sie o glebsze zrozumienie wiary
i jej uzasadnien. Stad absurdalno$¢ zarzutow Celsusa, Ze sa oni niepiSmienni i nie-
okrzesani’. Czym w takim razie nie interesowali si¢ pierwsi chrzescijanie i przez to
nie zyskiwali aprobaty opinii publicznej tamtych czasoéw? Nie interesowala ich filo-
zofia (philosophia, MIAOGOPLAL) oparta wyltacznie na dociekaniach ludzkiego rozu-
mu, a tylko ta, ktora sigga do madro$ci opartej na jedynym Bogu. Chrzescijanin filo-
zof, czyli ten, ktorego zyciem jest umitowanie madrosci, zostawial modne w 6wcze-
snym czasie dysputy szkot filozoficznych i zaczynat studiowa¢ Pismo Swiete. Jan
Pawet 11 we wspomnianej juz encyklice o wzajemnych relacjach rozumu i wiary thu-
maczy, dlaczego pierwsi chrzescijanic w pewnym sensie odcinali si¢ od modnego
w owym czasie filozofowania: Wyjasnienia tego poczqtkowego braku zainteresowa-
nia z ich strony trzeba szukal gdzie indziej. W rzeczywistosci dzieki spotkaniu
z Ewangeliq uzyskiwali oni tak wyczerpujacq odpowiedz na dotqd nie rozstrzygniete
pytanie o sens zycia, ze uczeszczanie do szkot filozofow wydawalo im sie praktykq
jakby oderwanq od rzeczywistosci i pod pewnymi wzgledami przestarzalq®. Czasy,
do ktérych nawiazuje papiez to przetom I i II wieku po Chrystusie. Dobrze jest pa-
migtaé, ze filozofia w tym czasie byta modna, cho¢ nie zawsze wysokich lotow. Pra-
wie kazdy wolny cztowiek uczestniczyt w dyskursach, czy w zajeciach szkot filozo-
ficznych, cho¢ zdarzato sig, ze zainteresowania pytaniami o cztowieka, transcenden-
cje i swiat byly wyrazem snobizmu’. W takiej atmosferze rodzito si¢ pierwotne
chrzescijanstwo!?. Trzeba stwierdzié, ze spotkanie filozofii z wiara chrze$cijanska

4 Pierwsi swiadkowie. Wybor najstarszych pism chrzescijanskich, oprac. Marek Starowieyski,
thum. Anna Swiderkowna, Warszawa 1988, s. 419-431.

5 Tak ironicznie okreslat Celsusa wielki filozof i teolog chrzescijaniski Orygenes.

¢ Pierwsi swiadkowie. Wybor najstarszych pism chrzescijarnskich, oprac. Marek Starowieyski,
thum. Anna Swiderkowna, Warszawa 1988, s. 419-431; Fides et ratio 39.

" Por. Orygenes, Przeciw Celsusowi, thum. Stanistaw Kalinkowski, Warszawa 1986.

8 Jan Pawet II, Fides et ratio, Tekst i komentarze, red. Tadeusz Styczen, Wojciech Chudy,
Lublin 2003, pkt. 38.

° Poniewaz bylo w tamtym czasie czyms$ modnym i przez to tez powszechnym.

19 Por. Daniel-Rops, Kosciot pierwszych wiekow, Warszawa 1968, s. 318-319.
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w najbardziej poczatkowej fazie, byto nacechowane prze§wiadczeniem, ze my chrze-
$cijanie mamy COS, co daje nam o wiele wigcej niz powszechnie uprawiane filozo-
fowanie, czasami formutowano wniosek: moze filozofia nie jest chrzescijanom po-
trzebna. W bardzo krotkim czasie wyznawcy Chrystusa w hellenskim $wiecie doce-
nili rol¢ filozoficznego myslenia. Do tego stopnia, ze uprawiana przez pierwszych
chrzescijan publiczna dysputa, potrafila budzi¢ zazdro$¢ u innych filozofow''. Swie-
ty Justyn Megczennik jest jedng z licznych postaci chrzescijanstwa, w zyciu ktorej
wiedza taczy si¢ z postawg §wiadka i meczennika. Takiej postawie tradycja chrze-
$cijanska przypisuje cechy madrosci. Indywidualna wiedza zostata przekuta na zy-
cie, ktore prowadzi do $wigtosci nie tylko samego Justyna, ale i Ko$ciota, ktorego
byt cztonkiem. Przyktad Justyna Mgczennika ukazuje nam wzajemne relacje, jakie
zachodza pomigdzy wiedza a madroscia, poniewaz madro$¢ to umiejetnos¢ bycia
swiadkiem, ktory oddaje gtos innemu, az do swoistego samo-wycofania. To wlasnie
urzeczywistnito si¢ w me¢czenskiej $mierci $w. Justyna.

Czy teologia chrze$cijanska rodzi sig¢ tylko w $wiecie greckim niejako ku temu
predestynowanym? Jeszcze w latach 50. dwudziestego wieku, Hans von Campenhau-
sen, wielki badacz teologii pierwszych wiekdéw chrzescijanstwa, w swojej ksiazce
wydanej w Anglii, Ojcowie Kosciota, widzi w $w. Justynie Meczenniku pierwszego
teologa chrzescijanskiego. Dla wspomnianego autora refleksja naukowa nad Obja-
wieniem zaczyna si¢ w srodowisku greckim i taczy sig, z pewna koniecznoscia, z jej
wyrazem w jezyku filozoficznym tamtej epoki. Przekonania te zmienia opublikowa-
na w 1958 roku praca o. Jeana Daniélou, Théologie du Judéo-christianisme'. Fran-
cuski jezuita ponownie odkryt dla pelnego rozumienia dziejow Kosciota i jego teo-
logii specyficzna grupg, ktdra nazywamy judeochrzescijanami. Dzigki prowadzonym
przez o. Jeana Daniélou badaniom, okazuje sig, ze $wiat religijny chrzescijanstwa
u swych zrdodet jest bardzo roznorodny w formach wyrazu ludzkiego doswiadczenia
religijnego, zaréwno indywidualnego jak i wspdlnotowego. Wiara, ktora jest dla
chrzescijan pierwotna oczywistoscia, nie musi si¢ wiaza¢ z filozofia $wiata hellen-
skiego. Judeochrzescijanie wyrazali wiar¢ w Jezusa Chrystusa w duchu Starego Te-
stamentu i w kategoriach wspotczesnego im judaizmu, poniewaz w nim byli wycho-
wani i to bylo ich zyciowe zakorzenienie. Zerwali z oczywistych wzgledow ze $ro-
dowiskiem synagogi, ale nie mogli, nie potrafili, nie chcieli zerwa¢ z jej tradycja,

1 Sw. Justyn Meczennik, filozof, wedtug niektorych przekazow, cho¢ opartych tylko na opinii
i obawach tegoz filozofa, zostal zadenuncjowany przez swojego przeciwnika na ptaszczyznie filo-
zoficznej, cynika Krescensa. Prowadzili oni ze soba publiczne dyskusje. Tradycja przekazuje, ze
wlasnie wspomniany cynik nie mogl sprosta¢ inteligencji i logicznym wywodom Justyna. Justyn
obawiat si¢ 0 swoje zycie i w jednym ze swoich pism opisuje swoje niepokoje z ta sytuacja zwia-
zane, wspomina wtedy o cyniku Krescensie. Czy ten filozof zareagowatl w najbardziej prozaiczny
sposob i z zawisci doniost do whadz, ze Justyn jest chrzescijaninem, tego nie wiemy? Wiemy jed-
nak, ze chrzesécijanski filozof zostal oskarzony i stanat przed sadem jako wyznawca Chrystusa.
Zachowat si¢ zapis przewodu sadowego, w czasie ktorego byli obecni rowniez widzowie zaintere-
sowani argumentacja Justyna. Por. Arkadiusz Lisiecki, Wstep, w: Swiety Justyn Filozof i Meczen-
nik, Apologia. Dialog z Zydem Tryfonem, Poznan 1926, s. XX-XXV.

12 Wydane: Tournae 1958.
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nadal mysleli tymi uksztattowanymi od dziecinstwa kategoriami. Na tej bazie kultu-
rowej powstala wspolna mentalnos¢, ktora ma swoj specyficzny wyraz przejawiaja-
cy sig przywiazaniem do tradycji zydowskiej przyjmujacej nowy chrzescijanski wy-
dzwigk, wyrozniajacy ja z innych grup religijnych chrzescijanstwa. Powstata na tym
gruncie teologia jest mys$la typowo chrzescijanska, ale zaklada zakorzenienie we
wspolnocie zydowskiej i wyraza si¢ w ramach charakterystycznych dla judaizmu.
Nikt dzisiaj nie poddaje w watpliwos¢ doniostosci istnienia pierwszej teologii chrze-
Scijanskiej o wyrazie semickim'®. Grupa ta, jako wspolnota, po zburzeniu Swiatyni,
w nieuchronny sposob ulegta rozproszeniu i znikta z areny dziejow. To, co po nigj
pozostato i stato si¢ trwatym dorobkiem Kosciota to specyficzna teologia, ktorej echa
pobrzmiewaja u Ojcéw Kosciota az do IV wieku oraz gtowny rys liturgii odprawia-
nej w naszych kosciolach. Mozna zaryzykowaé stwierdzenie, ze poprzez Ojcow
Kosciota teologia ta pozostata ciagta sktadowa krytyczna i punktem odniesienia, gdy
chrzescijanstwo zbyt mocno chciato si¢ zwiaza¢ z konkretna filozoficzna interpreta-
cja doswiadczenia pierwotnego i zapomnie¢ o swoich biblijnych korzeniach. O teolo-
gii powiedziano, iz jest jezykiem ludzkim, w ktorym Bog dochodzi do stowa. Lu-
dzie tworzacy teologi¢ nie zyja w pustce intelektualno-kulturowej. Jezus i jego
uczniowie sg wszczepieni w Narod Wybrany, ktory od wiekow swoja historia niesie
Obietnice'. Te tradycje przekazuje z pokolenia na pokolenie. W tym srodowisku,
sila rzeczy, powstawala rowniez refleksja naukowa, ktora stata si¢ przyblizaniem
i poznawaniem tajemnic Bozych. Do niej siggali judeochrzescijanie, dlatego tez tak
wazne dla teologii, ktora rodzi si¢ w przestrzeni pomiedzy wiedza a madroscia, oka-
zaly si¢ badania o. Jeana Daniélou.

Czym jest teologia jako poznanie i dazenie do wiedzy? Jest chgcia do opowie-
dzenia o Prawdzie, ktora przerasta zycie jednego cztowieka, mato tego, przerasta caty
dorobek naukowy i kulturalny wielu pokolen w najrézniejszych rejonach ziemi.
Prawda ta przerasta wszystko, co moze by¢ zaobserwowane, pomys$lane, wykonane.
Teologia pragnie by¢ naukowym przekazem — w takim samym stopniu jak inne na-
uki dotycza jej tak zwane kryteria prawdy na ptaszczyznie rozumowej, czyli opisy
jej badan musza odznaczaé si¢ jasno$cia, pewnoscia i oczywistoscia. To jest prze-
strzen dziatan §cistych, logicznych, weryfikowalnych. Z drugiej strony teologia, jako
graniczna dziedzina racjonalno$ci, w swoim dazeniu ku poznaniu Prawdy powinna
uwzgledni¢ dodatkowe kryteria, takie, ktore przenosza ja w sferg dziatan madroscio-
wych, poza-logicznych, co nie oznacza nielogicznych!. Madro$¢ w wielowiekowej
tradycji europejskiej to znajomos$¢ $wiata, siebie, hierarchii warto$ci i konieczne
dziatanie wedlug tychze. Madros¢ dazy do poznania Prawdy, ale w kluczu mitosci
Boga i cztowieka. Stad wiedza madro$ciowa objawia si¢ zawsze w konkretnym dzia-

13 Por. Jean Daniélou, Teologia judeochrzescijariska, Krakow 2002, s. 227-228.

4 Teresa Stanek, Dzieje jako teofania. Wewnaqtrzbiblijna interpretacja i jej teologiczne konse-
kwencje, Poznan 2005.

15 Bernard J. F. Lonergran, Metoda w teologii, ttum. Andrzej Bronk, Warszawa 1976, s. 23-34.
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faniu, w konkretnym cztowieku poprzez ufnos¢, mitos¢, spokdj oraz dziatanie dla
dobra drugiego cztowieka'®.

Jak dochodzi¢ do prawdy i madrosci? Na poczatek odwotamy si¢ do stow nie-
mieckiego filozofa, Hansa-Georga Gadamera, ktory przypomina o zasadzie dla sta-
rozytnych oczywistej, ze czlowiek niczego nie osiaga sam, konieczne sa relacje mig-
dzyosobowe.

W trakcie wszystkich zabiegow o prawde spostrzegamy ze zdumieniem, Ze nie
mozemy powiedzie¢ prawdy nie zwracajqc sie do kogos i nie odpowiadajqc ko-
mus, a przez to bez wspolnoty uzyskanego porozumienia. Ale najbardziej zdu-
miewajqce w istocie jezyka i rozmowy jest to, ze kiedy z kims o czyms rozma-
wiam, nie jestem wcale zwiqzany tym, co sqdze, ze nikt z nas nie obejmuje swo-
im sqdem calej prawdy, ale ze niejako cata prawda obejmuje nas obu, w tym, co
kazdy z osobna sqdzi".

Wspodtczesny humanista zwraca uwage, ze nauka oparta na sadach o $wiecie,
cztowieku i jego relacji do transcendencji domaga si¢ uznania, iz calo$¢ poznajemy
przez czesci, a tej catosci nie jesteSmy w stanie pozna¢ do konca. Prawda rodzi sig
w relacjach, a powstale sady sa wyrazem wzajemnych oddzialywan jednostki i spo-
tecznosci, wspdlnoty, z ktorej dana prawda wyrasta. Filozoficzne rozumowanie Han-
sa-Georga Gadamera potwierdza sad, iz teologia jest poznaniem, ktore zaktada i do-
maga si¢ wspolnoty. Zawsze powstaje w przestrzeni wspolnoty i jest wyrazem wiary
jej cztonkow, ktorzy postepuja wedlug wskazowek zawartych w liscie okreslanym
jako Drugi List Piotra.

Ltaska wam i pokoj niech bedq udzielone obficie przez poznanie Boga i Jezusa,
Pana naszego! Tak samo Boska Jego wszechmoc udzielita nam tego wszystkie-
go, co si¢ odnosi do zycia i poboznosci, przez poznanie Tego, ktory powolal nas
swojq chwalq i doskonalosciq. Przez nie zostaly nam udzielone drogocenne
i najwieksze obietnice, abyscie si¢ przez nie stali uczestnikami Boskiej natury,
gdy juz wyrwaliscie si¢ z zepsucia (wywolanego) zqdzq na Swiecie. Dlatego tez
wlasnie wkladajqc calq gorliwosé, dodajcie do wiary waszej cnote, do cnoty po-
gnanie, do poznania powsciqgliwos¢, do powsciqgliwosci cierpliwosc, do cier-
pliwosci poboznos¢, do poboznosci przyjazn braterska, do przyjazni braterskiej
zas mitos¢. Gdy bowiem bedziecie je mieli i to w obfitosci, nie uczyniq was one
bezczynnymi ani bezowocnymi przy poznawaniu Pana naszego Jezusa Chrystu-
sa. Komu bowiem ich brak, jest slepym — krotkowidzem, i zapomnial o oczysz-
czeniu z dawnych swoich grzechow (2P 1,2-9, podkreslenia E.K.).

' Anna Grzegorczyk, Niewidzialna rzeczywistosé, w: Niewidzialna rzeczywistosé, red. tenze,
Poznan 1999, s. 11-15.

17 Niemiecki filozof tymi stowami konczy swoj artykut dodajac jeszcze jedno zdanie. Herme-
neutyka na miare naszej dziejowej egzystencji miataby za zadanie rozwinqc¢ te zwiqzki sensu jezyka
i rozmowy, ktore rozgrywajq si¢ ponad nami. Hans-Georg Gadamer, Coz to jest prawda?, thum.
Matgorzata Lukasiewicz, w: Rozum, stowo, dzieje, ttum. Malgorzata Lukasiewicz, Krzysztof Mi-
chalski, Warszawa 1979, s. 46.
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Trzykrotnie w tym fragmencie autor listu odnosi si¢ do poznania jako wiedzy,
czyli gnosis (YV@O1¢)'®. Analizujac glebiej przestrzen znaczeniowa stowa gnosis
(Yv®o1c) mozemy zobaczy¢, ze jest ono zblizone w swoim znaczeniu do innych
greckich pojeé zwiazanych z wiedza. Wiedza rozumiana jako gnosis (YVQWO1G) za-
ktada inteligencje¢ oraz bystros¢, jednoczesnie obejmuje w sobie wiedz¢ rozumiana,
jako episteme (EMLOTNWU), czyli umiejetnosé, znajomosé, bieglo$é i nawet zrecz-
no$¢!. Nie wystarczy wiedzie¢, trzeba umie¢ t¢ wiedze praktycznie wykorzystywac,
by dalej poznawac to, co da sig¢ pozna¢ do konca jak i to, co jest poznawane jako ta-
jemnica (mysterion, WOGTNPLOV). Wiara, ktora staje zawsze wobec nieogarnietej ta-
jemnicy niejako przymusza do poznawania, ale w relacjach do tego, ktory daje sig
poznac i na tyle na ile daje si¢ pozna¢. Poznanie, tak jak cate ludzkie istnienie, jest
darem, dla tych ktorzy znajduja si¢ na drodze $wiatta, a nie ciemnosci, jak to formuto-
wali judeochrzescijanie®. Tylko wiedza potaczona z cnota, powsciagliwoscia, cierpli-
woscia, poboznos$cia, braterska mitoscia czyni owocnym poznanie, staje si¢ w danym
cztowieku madroscia. Mamy tu $cisty i powstajacy u samych zrodet zwiazek dwoch
wymiarow poznawczego i etycznego.

Co to znaczy, iz prawdziwe poznanie jest mozliwe tylko na drodze $wiatta?
Tradycja teologiczna wskazuje na zwiazek pomigdzy samym poznawaniem a posta-
wa zyciowa czlowieka, ktora okresla greckim stowem haplétes (ATAOTNG) oznacza-
jacym w pierwszym rzedzie szczero$¢ woli, ktora pragnie i stara sig¢ petni¢ wolg
Boza. Jest to postawa, ktorej podstawowym wyznacznikiem jest uczciwo$¢ umysto-
wa, bez udawania, okreslana jako prostota serca. Dopiero na niej jak na fundamen-
cie cztowieku buduje si¢ wiedza (gnosis, YV®GO1G), ktéra jest rozumnym przeciwsta-
wieniem si¢ rozcztonkowaniu, chwiejnosci, podzieleniu, brakowi mozliwosci rozroz-
niania, nisacym ze soba dzialanie okre$lane jako dipsychos (d1yvy0g)*'. Wiedza ro-
zumiana jako gnosis (YVO1g) zaklada u swych podstaw znajomo$¢ praw rzadza-
cych $§wiatem stworzonym. Mozemy nawet powiedzie¢, ze na ile czlowiek poznaje
$wiat, na tyle bedzie w stanie poznawa¢ Boga czyli budowac konstrukcje pozwalaja-
ce na intelektualne przyblizanie si¢ do poznania tajemnic Bozych, a objawionych
w Jezusie Chrystusie. Dziatanie to nie jest mozliwe samodzielnie. Tak jak spodobato
si¢ Bogu zbawia¢ ludzi nie indywidualnie, ale we wspdlnocie??, tak samo poznawa-

8 Wiara i wiedza sa w tradycji chrzescijanskiej silnie potaczone, cho¢ wspoétczesnie mniej
zawraca si¢ na ten fakt uwagg. Przyktadowo w §piewanym w naszych ko$ciotach fragmencie stare-
go judeochrzescijanskiego dzieta Didaché, dzigkujemy za Zycie i za wiarg, a w oryginale mamy za
zycie i wiedze — gnosis, YVOOLG.

1 eMOTNUN, W: Stownik grecko-polski, oprac. Oktawiusz Jurewicz, t. 1, s. 365.

2 Odwotanie do obrazu drogi $wiatla i ciemnosci (zycia i $mierci) jest typowym rysem teolo-
gii judeochrzescijanskiej, ktora nawiazuje do zycia wspolnoty essenskiej w Qumran. Por. Stanistaw
Mgdala, Wprowadzanie do literatury miedzytestamentalnej, Krakow 1994; Jean Daniélou, dz. cyt.,
s. 408-426.

2! Por. Jean Daniélou, dz. cyt., s. 408-416 oraz d1yvy0g, w: Remigiusz Popowski, Wielki
stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1995, s. 141.

22 Jest to odniesienie do Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele nr 9. Por. [...] podobalo sie
Jjednak Bogu uswiecac i zbawia¢ ludzi nie pojedynczo, z wylqczeniem wszelkich wzajemnych po-
wiqzan, lecz ustanowi¢ ich jako lud, ktory uznatby Go w prawdzie i Jemu Swiecie stuzyl.
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nie Boga, Jego planow wobec stworzenia musi dokonywac si¢ w spotecznosci Mu
oddanej, we wspolnocie, ktora jest fundamentem i ostoja etycznego wymiaru poznania.
Tym samym pomigdzy ludzkimi postawami poznawczymi, wobec siebie i innych, po-
wstaje sie¢ relacji, i wlasnie ona, cho¢ niepetna, jest objeta cata prawda, jak to wyra-
zil Hans-Georg Gadamer. Chociaz teologowie wypowiadaja w swoich dzietach te
cze$é prawdy, ktora potrafia przekazagé, to ich wiedza oparta na gnosis (YV®OOLg) —
zakladajacej haplotes (ATAOTNG) — wraz z odniesieniem do wspolnoty Kosciota sta-
je si¢ miejscem, w ktorym Bog dochodzi do stowa. To jest przestrzen zycia teologa
i przez to podstawowe srodowisko teologii. Pozwala to na dobitne sformutowanie, iz
teologia uprawiana we wspdlnocie Kosciola jest w pelni wiedza, ktora zaklada
wszystko, co dotyczy cztowieka, jego wspolnoty, swiata i transcendencji.

Pierwsi chrzescijanie, jak wspomniano wyzej, pretendowali nie tylko do posia-
dania wiedzy, ale w sposob zdecydowany stwierdzali, ze ich religia niesie w sobie
poznanie catej prawdy tego $wiata, ktorej gwarantem jest madro$¢ Boga. Czlowiek
zyjacy wedhug zasad podanych w Liscie $w. Piotra mogt zosta¢ okreslony jako ma-
dry. Wspotczesnie duzo rzadziej uzywa si¢ okreslen: madros¢ czy madry czlowiek.
Mozna powiedzie¢, ze poza jezykiem religijnym stowo to stracilo swoja no$nosé.
Obecnie wiedza zdominowala wzajemne relacje poznania i madrosci do tego stop-
nia, ze wprowadzono stowo uczono$¢®. Sita rzeczy nie obejmuje ono tego bogactwa
znaczen, jakie pojgcie madrosci mialo w starozytnym $wiecie. Odnies¢ mozna wra-
zenie, ze rozcztonkowanie (dipsychos, d1yv)0g) dosieglto rowniez refleksji nad ma-
droscia, poniewaz moéwiac o niej przyjmuje si¢ kolejne ptaszczyzny, na ktérych
mozna méwi¢ o tym zagadnieniu®*. Brakuje refleksji scalajacej rozne punkty widze-
nia nawet we wspotczesnie uprawianej teologii, nie mowiac juz o filozofii.

Mozemy ponownie w naszym przedstawianiu relacji pomigdzy wiedza a madro-
$cia przerzuci¢ pomost, od czasow pierwszych chrzescijan do XX wieku, by poka-
za¢, iz glebia ich wzajemnych relacji byta zawsze udziatem przezy¢ i1 dziatan jedno-
stek wybitnych. Dietrich Bonhoeffer, protestancki teolog, stwierdza:

Madrosé i glupota nie sq indyferentne etycznie, jak nas poucza neoprotestancka
etyka samych podstaw. Mqdry postrzega w wielosci konkret, a zarazem zawarte
w nim mozliwosci, nieprzekraczalne granice, wyznaczane wszelkiemu dzialaniu
przez trwate prawa wspotzycia ludzi, i w tym poznaniu maqdry dziala mqdrze,
wzglednie dobry — dobrze®.

Dietrich Bohoeffer pokazuje, ze madrosci nie mozna oddzieli¢ od dziatania.
Madros$¢ jako horyzont racjonalnej wiedzy domaga si¢ takich dziatan wobec drugie-
go czlowieka, ktore okreslamy jako moralnie dobre. W §wiecie starozytnym wiedzy
i poznania (gnosis, YVOO1G) nie utozsamiano z madroécia, konieczna byla jeszcze

2 Zapewne byloby ciekawe przesledzi¢ ten proces, ktory zaczyna si¢ wyrazniej od czasow
Kartezjusza, jednak to wymaga osobnego opracowania.

2 Wspotczesnie madrosé jest rozpatrywana w perspektywie wielu nauk np.: filozofii, psycho-
logii, ogdlnej teorii nauk, religii, ich wnioski nie zawsze daja jednolity obraz.

% Dietrich Bonhoeffer, Wybor pism, thum. Anna Morawska, Warszawa 1970, s. 221.
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postawa tego, ktory t¢ wiedzg poprzez poznanie zdobywa. Podobne przekonanie
przebija przez stowa niemieckiego pastora, o tyle bardziej znaczace, ze zapisane
w artykule podsumowujacym jego dziesigcioletnie przemys$lenia u konca 1942 roku.
Madro$¢ nie jest samotnie istniejaca idea, realizuje si¢ ona w cztowieku w relacji do
$wiata, drugiego czlowieka i Boga. Jest zdolno$cia, ktora kazdy moze i powinien
w sobie wypracowywac. Madrym staje si¢ czlowiek, gdy dostrzega nie tylko ze-
wnetrzng warstwe Swiata w jego zjawiskowosci (t¢ bada nauka), ale sigga glgbiej
w istotg rzeczy 1 wzajemnych relacji. Nie zapomina o prawach rzadzacych spotecz-
nosciami, sam dziata wedtug tych zasad, ktore mozna oceni¢ jako dziatania dobre,
dostrzega wymiar etyczny istnienia $wiata. Smiato mozna stwierdzi¢, iz madro$¢ nie
jest czyms, co namacalnie da si¢ uchwycic. Ona staje si¢ poprzez unaocznienie skut-
kow dziatan ludzi, ktorzy postepuja tak, jak to opisuje Dietrich Bonhoeffer oraz au-
tor Listu §w. Piotra. Madrym jest ten, kto potrafi rozpoznan owoce kazdego ludzkie-
go dziatania.

Strzezcie sie falszywych prorokow, ktorzy przychodza do was w owczej skorze,
a wewnqtrz sq drapieznymi wilkami. Poznacie ich po ich owocach. Czy zbiera
si¢ winogrona z ciernia albo z ostu figi? (Mt 7,15-16).

Madro$¢ przystuguje temu, kto dzielo zycia ztaczyt z chodzeniem po drodze
$wiatla, poniewaz tylko takie przynosi dobre owoce. Jednoczesnie posiada przeni-
kliwos¢ pozwalajaca ostrzec innych przed tymi, ktorzy nie przynosza dobrych owo-

cow, by odwotac si¢ do biblijnego obrazu.
*

x %

Jakie znaczenie dla teologii ma przedstawiony wywod? W mysl przyjetej tu
koncepcji teologia sigga swymi korzeniami do wiedzy, ale rozumianej jako gnosis
(Yv®o1¢) i jednoczesnie o tyle jest madroéceia, o ile siega do do$wiadczen ludzi, kto-
rych wspdlnota Kosciota uznaje za ludzi madrych. Teologia nie tyle jest madroscia,
co staje sig jej zrodtem dla kazdego, kto pozwala realnie si¢ przez nia ksztalttowac.
Odwotanie do zrédta, jakim jest madros¢, odstania w badaczu nieskonczone pragnie-
nie poznania, ktére zmusza do rezygnacji z pragnien, by szuka¢ prawdy tylko na po-
ziomie wiedzy. Madros¢, ktora poprzez wspolnote sigga madrosci Boga, dla teologa
jest sktadowa krytyczna. Odnosi go do etycznego wymiaru poznania, rozpoznawal-
nego nie samodzielnie, ale zawsze we wspdlnocie Kosciota, wspolnocie, ktora jest
nos$nikiem Tradycji. Jest to jakby kolejna zasada ukazujaca, jak Bog dochodzi do
stowa poprzez ludzki jezyk. A poniewaz stowo Boga jest skuteczne i nigdy nie wra-
ca do niego bezowocnie, mozna wyprowadzi¢ wniosek, iz wiedza (gnosis, YVOGCLG),
ktora prowadzi ku Bogu, nieodlacznie jest zwigzana z mito$cia, w my$l najwazniej-
szego przykazania obu Testamentow?. Bog nakazuje odnosi¢ si¢ do siebie nawza-

% Jezus z Nazaretu to przykazanie potaczone z przykazaniem mitosci blizniego widzi jako
pierwsze 1 najwazniejsze w zyciu kazdego cztowiek i wspolnoty, w ktorej przyszto Mu zy¢ (Mk
12,30). Por. tez Pwt 6,2-6 oraz Joz 22,3; Kpt 19,18.
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jem w przestrzeni mitosci, ktora jest zespolem relacji, a nie tylko uczuciem, ze
wszystkich ludzkich sit, czyli rowniez w wysitku intelektualnym. Poznanie i ciagle
poznawanie (gnosis, YVOG1G) zardwno spraw boskich jak i ludzkich, jest obowiaz-
kiem mitosci w odnoszeniu si¢ do Tego, ktory jest zrodtem wszelkiej wiedzy. Tym
samym jest zrodtem poznania, ku jakiemu pretenduje teologia, a cztowiek ja upra-
wiajacy sigga do zrodet madrosci, ktore rowniez sa w Bogu. Teologia powinna by¢
tez nauka prowadzaca uprawiajacego ja adepta ku catej prawdzie, ktora przeciwsta-
wia sig rozdwojeniu (dipsychos, d1yvy0g), mimo koniecznej, ze wzgledow badaw-
czych, aspektowosci i rozdrobnienia, by w nattoku réoznych punktéw widzenia umiec
wybiera¢ wedtug stow Jezusa Chrystusa, Niech wasza mowa bedzie: Tak, tak; nie,
nie. A co nadto jest, od Ztego pochodzi (Mt 5,37). A to jest cecha prawdziwej ma-
drosci.
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