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Wstep

Metoda nie jest zbiorem regut, ktore nalezy slepo
i drobiazgowo przestrzegac. Stanowi raczej ramy
dla zespotowej tworczoscil.

Problem statusu naukowego teologii powraca co pewien czas w dysku-
sjach w srodowiskach uniwersyteckich. W srodowisku teologéw postaja
prace dotyczace celow, zadan, przedmiotu i metody w ramach nauk teolo-
gicznych. Nie jest to sprawa latwa, poniewaz réwniez teologie, tak jak
i wszystkie inne nauki, dotyka problem bardzo szczegoétowej specjalizaciji.
Specjalizacji, ktéra powoduje, Ze nawet w tej samej dziedzinie badan na-
ukowcy z duza trudnoscia ogarniajg calos¢ osiagniec, a jeszcze gorzej wy-
glada sytuacja w dialogu interdyscyplinarnym w ramach scientific communi-
ty2. Z tego wzgledu zadaniem niemalze palacym sa badania dotyczace
metod badawczych, poniewaz one jakby u Zrédet pokazujag wzajemne od-
niesienia tego, co stanowi o odrebnosci i istocie danej dziedziny badawczej.

Weglebianie si¢ w problematyke wzajemnych relacji przestrzeni badaw-
czych z pewna koniecznoscia przenosi nas na plaszczyzne teologii funda-
mentalnej, o ktérej czesto moéwi sie, iz jest ze swej istoty nauka dialogu
i pogranicza3. Wsréd celéw i zadan teologii fundamentalnej wymienia sie,

1 Bernard J.F. Lonergan, Metoda w teologii, ttum. Andrzej Bronk, Warszawa, Instytut Wy-
dawniczy PAX 1976, s. 9.

2 Na temat réznych mozliwych postaw i 16l teologa w $rodowiskach uniwersyteckich
por. Andrzej Anderwald, Teolog a scientific community. Wzajemne odniesienia, przyczyny, w: Ja —
wspdlnota. Perspektywa teologii fundamentalnej, red. Elzbieta Kotkowska, Jarostaw Moskatyk,
Poznar, Wydawnictwo Naukowe UAM 2009, s. 131-149.

3 Hans Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele — dzisiaj. Teologia fundamentalna
w kontekscie czasow obecnych, thum. Antoni Paciorek, Katowice, Ksiegarnia $w. Jacka 1993, s. 83-
84; Marek Skierkowski, Jezus historii i wiary. Chrystologia fundamentalna Geralda O’Collinsa,
Warszawa, Wydawnictwo UKSW 2002, s. 74-75; Teologiczna formacja przysztych kaptanéw, (22 II
1976 1.), w: Posoborowe prawodawstwo koscielne, ttum. Edward Sztafrowski, t. 12, z. 2, Warszawa,
ATK 1983, s. 199-203; Fragmenty dotyczace teologii fundamentalnej zamieszczone sg réwniez
w: Marek Skierkowski, Teologia fundamentalna w dokumentach Kosciota, CT, nr 1, 200, s. 125-127.
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oprocz zadan apologetycznych i uzasadniajacych wiarygodnos$é Objawienia
oraz jego przekazu, réwniez zagadnienia zwigzane z przestrzenig metateo-
logii. Z tego wzgledu ma ona za zadanie budowanie metodycznych i meto-
dologicznych podstaw dla wszystkich nauk teologicznych*. Wynika to
z faktu, ze u podstaw kazdej nauki leza écisle okreslone zalozenia, specy-
ficzne aksjomaty i zadaniem teologii fundamentalnej wobec catej teologii jest
ich rozpoznawanie i dookreslanie’.

Temat pracy

Sposéb sformulowania tematu pracy domaga sie blizszej uwagi. Obej-
muje on tematyke gtéwna, w ramach ktorej zostaly opracowane $cisle ze
soba powiazane dwa zagadnienia szczegétowe. Sformulowanie Ku metodzie
integralnej w teologii fundamentalnej wskazuje, iz w pracy beda koegzystowaty
metody teologiczne, jak réwniez metody innych nauk pozateologicznych.
Wprowadzony przyimek ku podkresla dynamiczny aspekt poszukiwan,
ktérego celem jest opracowanie sposobéw dzialan, ktére stang sie kompo-
nentami metody integralnej w obszarze teologii fundamentalnej. Z szerokie-
go spektrum zagadnient dotyczacych metody wybieramy te, ktdre sie wpisu-
ja w poszukiwania nowej interpretacji, czy w ogdle nowych miejsc poznania
teologicznego, locorum theologicorum. Obecne w temacie pojecie locus theolo-
gicus jest terminem technicznym stosowanym w przestrzeni nauk teologicz-
nych po wprowadzeniu go przez dominikanina Melchiora Cano (1509?-
1560). Na przestrzeni wiekéw bylo ono dopracowywane i reinterpretowane
w zaleznoéci od potrzeby czasow. W przedstawianej pracy, pytajac o meto-
de, pytamy o procedury pozwalajace nam okresli¢, kiedy rozpatrywana rze-
czywistos¢ bedzie mogta by¢ uznana za wazng dla lepszego przyjecia dok-
tryny chrzescijariskiej w konkretnym tu i teraz naszych czasow. Kazde
poszukiwanie domaga sie okreélonych procedur, dzialari operacyjnych po-
zwalajacych metodycznie dazy¢ do wyznaczonego/rozpoznanego celu, stad
dopowiedzenie, iz poszukujemy sposobéw wyodrebniania takich rzeczywi-
stosci, ktore beda mogty zosta¢ uznane za miejsca poznania teologicznego®.

4 bukasz Kamykowski, Henryk Seweryniak, Tomasz Wectawski, Teologia fundamentalna,
miejsce i przedmiot dialogu, CollP, r. 6, 1982, s. 187.

5 Marian Rusecki, Fundamentalna teologia, w: Leksykon, s. 419.

6 W polskiej teologii badania zwigzane ze wspoélczesnym dookresleniem tegoz terminu
przeprowadzili: Czestaw Bartnik, Kosciot Jezusa Chrystusa, Wroctaw, Wydawnictwo Wroctaw-
skiej Ksiegarni Archidiecezjalnej 1982, s. 357-359; Stanistaw C. Napiorkowski, Jak uprawiaé
teologie, Wroctaw, Wydawnictwo Wroctawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej 1991, s. 37-49;
Jerzy Szymik, W poszukiwaniu teologicznej gtebi literatury. Literatura pigkna jako ,locus theolo-
gicus”, Katowice, Wydawnictwo Ksiegarnia sw. Jacka 1994, s. 21-27; tenze, Loci theologici, topika
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Stad uszczegodtowiajacy dziatania metodyczne podtytut Sposob konstruowania
interdyscyplinarnych dziatan w poszukiwaniu ,locorum theologicorum”. Dopo-
wiedzenie do tematu gtéwnego stawia nas przed nastepujacymi pytaniami:
W jaki spos6b mozna rozpoznaé¢ dang rzeczywistos$c jako wazna dla wspo6l-
noty Kosciota? Czy mozemy okresli¢ warunki, dzieki ktérym dana rzeczy-
wistos¢, w jej odrebnosci i wolnosci, moze zosta¢ zinterpretowana jako locus
theologicus? Tak sformulowany temat wprowadza do badan relacje pomie-
dzy Bozym Objawieniem a jego odczytaniem i w ludzkim do$wiadczeniu
zar6wno indywidualnym, jak i zbiorowym.

Sposob konstruowania metody, jak i sama opracowana metoda domaga
sie dziatant weryfikacyjnych. Jakkolwiek moze by¢ ona zastosowana w wielu
réznych przypadkach, to ze wzgledu na wspoiczesnie stawiane teologom
pytania przyjeliSmy, w sposéb arbitralny, swoista rzeczywistos¢, ktora jest
zycie i tworczos¢ Simone Weil. W niej i w jej tworczosci, jak w zwierciadle,
ukazuja sie wspoélczesne problemy egzystencjalne i pragnienia by to, co kaz-
dy czltowiek przezywa, moglo nabrac sensu i ulozy¢ sie w mozliwa do zaak-
ceptowania calo$¢’. Nalezy jednak mocno podkresli¢, iz w tej pracy nie be-
dziemy sie zajmowali treScig tworczosci Simone Weil w sensie Scistym,
zatrzymamy sie na progu, ktéry wyznaczaja dziatania metodyczne. Roze-
znanie co do tworczosci francuskiej filozofki bedzie wykorzystane o tyle,
o ile bedzie przydatnym do zastosowania skonstruowanych dziatari badaw-
czych, co stawia nas wobec pytania: Czy i na ile warto wgtebia¢ sie w po-
znanie zycia i tworczodci Simone Weil w kontekscie poszukiwan teolo-
gicznych? Drugie dopowiedzenie w temacie pracy doprecyzowuje cel
metodycznych dzialan interdyscyplinarnych. Nie poszukujemy warunkéw
rozeznania wszystkich mozliwych miejsc teologicznych, ale takich, ktére
wigza sie z interpretacja ludzkiego przezywania Swiata, relacji z innymi
i transcendencji.

Tematyka pracy skupiona bedzie wokét zagadnient metodycznych i me-
todologicznych. Zagadnienia te nalezy jak najbardziej rozpatrzy¢ w prze-
strzeni teologii fundamentalnej, ktérej zadaniem jest wspieranie kazdych

teologiczna, miejsca teologiczne, w: Leksykon, s. 757-761; Tadeusz Dzidek, Piotr Sikora, Miejsca
poznania teologicznego, w: Teologia fundamentalna. Poznanie teologiczne, t. 5, red. Tadeusz Dzidek,
Lukasz Kamykowski, Andrzej Napiorkowski, Krakéw, Wydawnictwo Naukowe PAT 2006.
W sposéb syntetyczny problemy zwigzane z rozumieniem tegoz pojecia przedstawia réwniez
Donald Nicholl, Czy istnieje ,locus classicus” teologii, w: Miesigcznik Znak, [online], [dostep
25.11.2009], dostepne w WWW, http://www.miesiecznik.znak.com.pl/nicholl577.php; pro-
blem miejsc teologicznych wspominany jest zawsze w podrecznikach teologii fundamentalne;j.
7 W 1997 roku Katedra Mariologii KUL zorganizowala sympozjum pod tytulem ,Do-
$wiadczenie jako locus theologicus”. W tym duchu mozna pytac o indywidualne doswiadczenia
Simone Weil, jako miejsce poznania teologicznego. Zob. Doswiadczam i wierzg, red. Stanistaw
C. Napiorkowski, Krzysztof Kowalik, Lublin, Redakcja Wydawnictw KUL 1999 oraz Danuta
Mastalska, Doswiadczenie jako , miejsce teologiczne”, ,Salvatoris Mater” nr 3, 1999, s. 253-267.
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ludzkich poszukiwan prawdy i sensu, réwniez w aspekcie metodologicz-
nym oraz metodycznym. Teologia fundamentalna powinna odnosi¢ sie do
wynikéw badar i metod badawczych wszystkich nauk, by rozumnie szukac
drogi przejscia pomiedzy wewnetrznym pragnieniem czlowieka a poznaniem
plynacym z glebi Objawienia odczytywanym we wspdlnocie Kosciota.

Rozeznanie literaturowe

Metodyka i metodologia teologii

Teologia fundamentalna wchodzi w dialog interdyscyplinarny w po-
szukiwaniu metod i narzedzi badawczych prowadzacych do uprawomoc-
nienia twierdzen teologicznych. Trudno obja¢ przeglad literatury® dotycza-
cej metodyki i metodologii teologii na calym S$wiecie, poniewaz kazde
srodowisko wypracowuje w tej dziedzinie wlasna specyfike, a silne osrodki
akademickie tworzg szkoly uprawiania teologii’. Z tego wzgledu ogranicz-
my sie do przedstawienia w tym zakresie sytuacji w Polsce. Jakkolwiek
osiggniecia teologii uprawianych w Europie maja wielki wplyw na polska
teologie, to jednak mozna powiedzie¢, iz wypracowuje ona swoje wlasne
metody zwigzane z gléwnymi odrodkami teologicznymi. Po Soborze Waty-
karniskim II rozpoczat si¢ naukowy ferment w poszukiwaniu nowych me-
tod teologicznych uwzgledniajacych najnowsze osiagniecia filozofii i nauk
o czlowieku XX wieku. Poszukiwania w obszarze metateologii rozpiely sie
miedzy dwoma biegunami. Pierwszy silnie bazujacy na zwiazku teologii
z filozofig i drugi szukajacy nowych drég opisu ludzkiego doswiadczenia,
az po poszukiwania metod w teologii narracyjnej czy apofatyczne;j.

W pierwszym nurcie metodologii teologii systematycznej nalezy sie
odwota¢ do twoérczosci Stanistawa Kaminskiego. Jego stanowisko metodolo-
giczne w teologii zostalo przedstawione w podreczniku Wincentego Grana-
ta, ktéry wraz ze wspoétpracownikami opracowal podrecznik teologicznej

8 Ze wzgledu na specyfike badari podjetych w tej pracy przyjmujemy we Wstepie propo-
nowany przez Jozefa Myskowa uklad prac naukowych w teologii i przedstawimy na poczatku
rozeznanie literaturowe, przed celem i problematyka podjetych badan. Propozycje te zawart
w artykule: Elementy metodyki pracy naukowej, ,Studia Theologica Varsaviensia”, nr 1, 1983,
s. 221-259; przedruk w: Maty teolog. Minipodrecznik dla poczqtkujgcych autorow teologicznych dzief,
red. M. Bilski i inni, Katowice — Lublin, Ksiegarnia §w. Jacka 2003, s. 62.

9 Przykladem moze by¢ teologia szkoly mediolariskiej oméwiona w ksigzce: Andrzej
Perzyniski, Metoda teologiczna, wedtug szkoly mediolariskiej. Studium historyczno-dogmatyczne,
Warszawa, Wydawnictwo UKSW 2006. Jest to jedna z nielicznych prac majaca za swoj gtéwny
cel przedstawianie zagadnieri metodologicznych i metodycznych, wedlug danych w bazie
Nauka Polska w dziale badania naukowe (SYNABA).
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metodologiil? juz w 1965 roku. Stanistaw Kaminski swoja teorie opiera na
postulacie traktowania teologii jako rewelacjonizacji przyrodzonej wiedzy.
Podstawowe tezy tak rozumianej metody w teologii zostaly zebrane w tomie
pigtym jego dziet wybranych pod tytutem: Swiatopoglad, religia, teologia: za-
gadnienia filozoficzne i metodologiczne, przygotowanych przez jego wspolpra-
cownikéw i nastepcow!l. W artykule, zawartym w omawianej pozycji,
Wspdtczesna teologia katolicka. Proba metodologicznej charakterystyki, Stanistaw
Kaminski przedstawia typologie réznych sposobéw uprawiania teologii
w XX wieku i polemizuje na zasadzie sformulowania przestrég z tymi po-
szukiwaniami, ktére nie zwracaja uwagi na wiernos¢ tradycji, biblijnos¢ na-
uk teologicznych i niedostatecznie wypracowuja teorie swoich wlasnych
dziatan. Z drugiej strony, jak ocenia te dziatalnos¢ Celestyn S. Napioérkow-
skil2, metoda proponowana przez Stanistawa Kaminskiego sprawdza sie,
gdy pojmujemy teologie antropocentrycznie i zgodzimy sie na pewien okres-
lony typ uprawiania filozofiil3. Wspoélczesnie badania tak zwanej ,szkoly
Kamiriskiego” kontynuuja Andrzej Bronk i Stanistaw Majdarski. Oczywiscie
nie mozna tu pomina¢ pozycji ukazujacej swoista metode teologiczng teolo-
gii transcendentalnej, opisang i przedstawiong przez Bernarda J.F. Lonerga-
na, przyblizong szerokiej rzeszy polskich teologéw w 1976 roku'4.

W nurcie poszukiwari nowych metod nalezy umiesci¢ prace naukowe
Krzysztofa Sniezyniskiego, w ktérych bada on ciagle owocny styk nauk filo-
zoficznych i teologicznych!5, pamietajac o roli metafizyki dla interpretacji
teologicznych Objawienia. Na szczeg6lng uwage zastuguje tom drugi,
w ktérym autor podaje usystematyzowang bibliografie dotyczaca obecnosci

10 Stanistaw Kaminiski, Metoda w teologii, w: Wincenty Granat, Dogmatyka katolicka. Tom
wstepny, Lublin, Towarzystwo Naukowe KUL 1965, s. 147-162; autor podaje w przypisach
bibliografie omawianego zagadnienia.

11 Por, Stanistaw Kamifiski, Swiatopoglad, religia, teologia: zagadnienia filozoficzne i metodolo-
giczne, do druku przygotowali Monika Walczak, Andrzej Bronk, Lublin, Towarzystwo Na-
ukowe KUL 1998. Zob. tez: tenze, Epistemologiczno-metodologiczne uwagi o teologii, w: Teologia
naukq o Bogu, IV Kongres Teologow Polskich, Krakéw-Mogita 14-16 LX 1976, red. Marian
Jaworski, Adam Kubis, Krakéw PTT 1977, s. 36-51.

12 Por. Stanistaw C. Napiorkowski, Jak uprawiac teologie, dz. cyt., s. 65 (kolejne wydania
1994; wydawnictwo , TUM” 1994, 2002).

13 Por. Stanistaw Kamiriski, Teologia a filozofia, w: Swiatopoglad, religia, teologia: zagadnienia
filozoficzne i metodologiczne, dz. cyt., s. 157-178.

14 Bernard J.F. Lonergan, Metoda w teologii, ttum. Andrzej Bronk, Warszawa, Instytut Wy-
dawniczy PAX 1976.

15 Krzysztof Sniezynski, Metafizyka w teologii. Metafizyczne instrumentarium w mysli
teologicznej D. Bonhoeffera, K. Rahnera, E. Jiingela; t. 1; Metafizyka w teologii. Materiaty biblio-
graficzno-eksplanacyjne, t. 2, Poznan Wydawnictwo WT UAM, Studia i materialy, t. 108-109,
2008.
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metafizyki i idei metafizycznych w teologiile. Metoda teologii scholastycznej
doczekata sie w literaturze polskiej krytycznego opracowania przez Mikota-
ja Olszewskiego w pracy pod tytulem: O praktycznej badz teoretycznej naturze
teologii. Metateologia scholastyczna 1200-1350"7.W monografii tej autor uzywa
terminu metateologia na okreélenie badart w dziedzinie metodologii teologii,
tak jak Stanistaw Kamiriski'8. Mikotaj Olszewski ukazuje proces ksztaltowa-
nia si¢ metody w czasie recepciji filozofii Arystotelesa jako metody badaw-
czej w obszarze teologii i zwigzane z tym spory oraz polemiki o status teolo-
gii i jej metode.

Oproécz uprawiania teologii modo scholastico po Soborze Watykanskim II,
pojawiaja si¢ nowe sposoby teologicznego dziatania naukowego. Powstaja
metody silniej akcentujace osiagniecia nauk antropologicznych. W Polsce
przez dlugie lata w zakresie metodologii teologicznej, pozycja J6zefa Majki
Metodologia nauk teologicznych', wydana w 1981 roku, byla jedyna ukazujaca
szeroki wachlarz metod uprawiania teologii. Dopiero po dziesieciu latach,
w 1991 roku, ukazala sie pozycja dotyczaca zagadnieri metodologii w na-
ukach teologicznych autorstwa Stanistawa C. Napiérkowskiego? i, co waz-
ne, o. Celestyn przedstawil w niej réwniez zarys problematyki metodyki
teologicznej, nie wchodzac w obszar dydaktyki czy katechetyki.

Na drugim biegunie, poza teologia modo scholastico poszukiwar metodo-
logicznych w teologii systematycznej, praca naukowa weszla w stadium
bardziej uporzadkowanego poszukiwania i opisywania metod. W 1994 roku
Marian Rusecki konstatowal, iz nie tylko w obszarze teologii polskiej, ale
i Swiatowej brak syntetycznych opracowarn z zakresu metodologii teologii
fundamentalnej; z tego wzgledu w podreczniku Wiarygodnosc chrzescijaristwa
zamiescil rozdzial poswiecony tej tematyce?l. W tym samym nurcie opraco-

16 Krzysztof Sniezytiski, Metafizyka w teologii. Materiaty bibliograficzno-eksplanacyjne, t. 2, dz.
cyt., s. 73-89. Autor klasyfikuje bibliografie dotyczaca metody wedlug nastepujacych kryte-
riow: 1.1. Naukowos¢ teologii ze wzgledu na ogélne kryteria naukowosci; 1.2. Problemy teolo-
giczne naukowej teologii; 1.3. W ramach punktu 1.1. wymienia: Obiektywnos¢ jako specyficz-
ne kryterium naukowosci, Nauka teologiczna i jej podstawy w doswiadczeniu, Metody
teologiczne, Teologiczne formy myslenia.

17 Mikolaj Olszewski, O praktycznej badZ teoretycznej naturze teologii. Metateologia schola-
styczna 1200-1350, Krakéw, Uniwersitas 2002.

18 Stanistaw Kamiriski, Swiatopoglad, religia, teologia: zagadnienia filozoficzne i metodologiczne,
dz. cyt,, s. 130.

19 Jézef Majka, Metodologia nauk teologicznych, Wroctaw, Wydawnictwo Wroctawskiej
Ksiegarni Archidiecezjalnej 1981.

2 Stanistaw C. Napiérkowski, Jak uprawiac teologie, dz. cyt.

21 Marian Rusecki, Wiarygodnos¢ chrzescijaristwa. Z teorii teologii fundamentalnej, t. 1, Lublin,
Wydawnictwo Naukowe KUL 1994, s. 257-330. Autor zebral w tej czeéci ksigzki rozproszone
w jego rozprawach i artykulach efekty badani w zakresie epistemologii i metodologii teologii
fundamentalnej.
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wane zostalo przez niego hasto w Leksykonie teologii fundamentalnej wyda-
nym w 2002 roku?2. W nurcie metateologii nalezy tez wspomnie¢ o pracach
Mariana Ruseckiego dotyczacych istoty religii, w tym szczeg6lnie teologii
religii i jej swoistej metody zawartej w Traktacie o religii?®. Trzeba tez wspo-
mnie¢ o serii podrecznikéw z teologii fundamentalnej powstalych wsréd
pracownikéw Papieskiej Akademii Teologicznej?*; metodologii i metodyce
pracy teologicznej poswiecony jest tom piaty, Poznanie teologiczne (uwspol-
czedniajacy tematyke podjeta przez S.C. Napiérkowskiego), w ktérym Tade-
usz Dzidek i Piotr Sikora opracowali rozdziat zatytutowany Metody?, reali-
zujacy opis i zasadnos¢ stosowanych w teologii metod.

Na uwage zasluguja badania prowadzone w kierunku teologii narracji
czy narratywnej. Mozna tu wskaza¢ na dziatania i analizy, ktére przepro-
wadzili Jerzy Szymik i Katarzyna Solecka. Prowadza badania w przestrze-
niach granicznych pomiedzy teologia a naukami humanistycznymi. Jerzy
Szymik opracowal narzedzia badawcze pozwalajace na ujmowanie literatu-
ry pieknej jako locus theologicus?. Te metode zastosowata Katarzyna Solecka
w kontekscie kategorii praeparatio evangelica do analizy twoérczosci Zbignie-
wa Herberta?”. Na styku badan literatury i opracowania wnioskéw teolo-
gicznych mozna umiesci¢ rowniez prace naukowe Henryka Seweryniaka?.
Obecnie réwniez powraca sie w poszukiwaniach teologicznych do kategorii
piekna, by odnajdywaé¢ nowe inspiracje na styku kultury i teologii; w tym
kierunku badania prowadzi Tadeusz Dzidek?. Natomiast artysta i teolog
Tadeusz Boruta nie tylko popularyzuje mysl teologiczna dawnych dziel ma-

2 Marian Rusecki, Fundamentalna teologia. Metoda, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red.
Marian Rusecki, Krzysztof Kaucha, Ireneusz S. Ledwor, Jacenty Mastej, Lublin, Krakéw, Wy-
dawnictwo ,M”, s. 421-422, dalej Leksykon.

2 Marian Rusecki, Traktat o religii, Warszawa, Verbinum 2007.

24 Redaktorami serii s3: Tadeusz Dzidek, L.ukasz Kamykowski, Andrzej Napiorkowski.

% Teologia fundamentalna. Poznanie teologiczne, dz. cyt.

2 Jerzy Szymik, W poszukiwaniu teologicznej glebi literatury. Literatura pickna jako ,locus
theologicus”, dz. cyt.; tenze, Problem teologicznego wymiaru dziela literackiego Czestawa Milosza.
Teologia literatury, Katowice, Wydawnictwo Ksiegarnia $w. Jacka, 1996; tenze, Teologia na poczg-
tek wieku, Katowice-Zabki, Ksiegarnia $w. Jacka, Apostolicum 2001, s. 23-94.

2 Katarzyna Solecka, Katedra na pustkowiu. Kategoria , praeparatio evangelica” w Swietle twor-
czosci Zbigniewa Herberta, Katowice, Wydawnictwo Ksiegarnia $w. Jacka 2007.

8 Szczegdlnie por. Henryk Seweryniak, Prorok i blazen: szkice z teologii narracji, Poznar,
WT UAM 2005; oraz tenze, W strong teologii poetyckiej, CollP r. 6, 1982, s. 110-119.

2 Tadeusz Dzidek, Teologia jako estetyka w ujeciu Hansa Ursa von Balthasara, w: Swiadek
Chrystusowych cierpieri (1 P 5,1), prace dedykowane profesorowi Adamowi Kubisiowi, red. J6zef
Morawa, Krakéw WN PAT 2004 oraz wyktad wygtoszony na WT UAM w ramach ,, Wykladéw
otwartych”: Tadeusz Dzidek, Funkcje sztuki w poznaniu teologicznym, plik mp3 dostepny [onli-
ne], [dostep 07.12.2009] dostepne w Internecie, http://150.254.193.77 / thfac/w/lib/wyklady/
ztfie/ ztfid0910.html
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larskich30, ale ukazuje, jak przezycie religijne zwigzane z ogladaniem scen
biblijnych moze by¢ wzmocnione poprzez znajomos¢ srodkéw wyrazu sto-
sowanych przez wielkich mistrzow.

Problemy metodyczne wysuwaja sie w tej pracy na plan pierwszy, nale-
zy wiec wspomnie¢, iz na poczatku XXI wieku w czasopi$mie ,Nauka” Pol-
skiej Akademii Nauk rozpoczela si¢ polemika o status naukowy teologii.
W ramach sporu poruszono, z koniecznosci, temat metody teologiczne;.
Udziat w niej wzieli Leszek Nowak3!, Tomasz Weclawski®?, Andrzej Bronk
i Stanistaw Majdanski®. Polemika ta trwa obecnie i przynosi dodatkowe
efekty w postaci organizowanych konferencji3* i powstajacych publikacji. Za
najwazniejsze w tym nurcie mozna uzna¢ opracowanie i wydanie drugiego
zeszytu Studiow Nauk Teologicznych PAN3> w calosci poswieconego metodo-
logiom stosowanym w poszczegélnych dziedzinach nauk teologicznych.
W zakresie teologii fundamentalnej wypowiedzieli sie¢ Marian Rusecki,
Jacenty Mastej?0, Henryk Seweryniak?® i Ireneusz S. Ledwon38.

Przedstawiana praca wpisuje sie w gtéwny nurt tej dyskusji, ale nie na
zasadzie polemicznej. Chodzi o to, by ukaza¢ krok po kroku dziatania me-
todyczne w obszarze teologii fundamentalnej i jej powigzania z dziataniami
w obrebie poszukiwan interpretacyjnych konstrukcji modelowych i syste-
mowych. Takie podejscie do nauki jest coraz bardziej popularne nie tylko
w teoriach dotyczacych zachowan praktycznych (organizacja ukierunkowa-
nych dziatari spotecznosci, badania fizyczne), ale rowniez w dziataniach
metanaukowych. W tym wzgledzie na uwage zastuguje praca Iana Barbura:

30 Tadeusz Boruta, Szkota patrzenia. Obrazowanie Swigt koscielnych w dzietach wielkich mi-
strzow, Kielce, Jednos¢ 2003.

31 Leszek Nowak, Metodologiczne kryterium demarkacji i problem statusu teologii, ,Nauka”
nr 3, 2004, s. 121-136.

32 Tomasz Wectawski, Metodologia teologii ,Nauka” nr 3, 2004, s. 101-120; tenze, Co roz-
strzyga o naukowej / metodologicznej odrebnosci teologii?, ,Nauka” nr 3, 2006, s. 95-109.

3 Andrzej Bronk, Stanistaw Majdanski, Teologia — préba metodologiczno-epistemologicznej
charakterystyki, ,Nauka”, nr 2, 2006, s. 81-110, artykul zawiera bibliografie przedstawianego
zagadnienia. Andrzej Bronk, Stanistaw Majdariski, Klopoty z porzqdkowaniem nauk: perspektywa
naukoznawcza, ,Nauka” nr 1, 2009, s. 47-66.

3 Przyktadowo: Komitet Nauk Teologicznych Polskiej Akademii Nauk i Wydziat Teolo-
giczny Uniwersytetu Opolskiego w dniach 17-18.11.2009 zorganizowali miedzynarodowsa
konferencje naukowa pod tytutem ,Tozsamos¢ teologii”.

3% Metodologia teologii. Studia nauk teologicznych PAN, red. Marian Rusecki, t. 2, Lublin,
Wydawnictwo KUL 2007.

3% Marian Rusecki, Jacenty Mastej, Metodologia chrystologii fundamentalnej. Demonstratio
christiana, w: Studia nauk teologicznych PAN, dz. cyt., s. 97-115.

% Henryk Seweryniak, Metodologia eklezjologii fundamentalnej. Demonstratio catholica,
w: Studia nauk teologicznych PAN, dz. cyt., s. 116-144.

3 Ireneusz S. Ledworn, Metodologiczny status teologii religii, w: Studia nauk teologicznych
PAN, dz. cyt,, s. 145-164.

20



Mity, modele, paradygmaty. Studium poréwnawcze nauk przyrodniczych i religii®
i chyba jednak jedyna w zakresie teologii fundamentalnej w literaturze pol-
skojezycznej ksigzka Tadeusza Doli, Problem komplementarnosci wspotczesnych
modeli soteriologicznych®, ktéra poprzez analize poréwnawcza ukazuje moz-
liwosci wieloaspektowej interpretacji tego, co zostalo odczytane we wspol-
nocie Kosciota jako Objawienie.

Interpretacje teologiczne, jako sposoby uzasadnienia prawdy i Prawdy,
maja swoja specyfike. Ich celem nie jest tylko wiedza, ale wprowadzenie
naukoweca i tych, ktérzy zapoznaja sie z jego dzielem, w przestrzen szukania
madrosci. W tym kierunku ida badania przedstawione w dziele redagowa-
nym przez Lucjana Baltera, Podstawy wiary. Teologia*l. Do tego nurtu mozna
tez zaliczy¢ rozwazania Zdzistawa Kijasa, przedstawione we Wprowadzeniu
do myslenia teologicznego*2. Przyjmuje on wazny postulat calosciowego trak-
towania osoby naukowca, dla ktérego poznanie i milowanie przedmiotu ba-
danego splataja si¢ w nierozerwalng catosc.

Metodologia i metodyka teologiczna, mozna powiedzie¢, iz s terenem
niedocenionym przez teologéw jako samodzielna dziatalnoé¢ naukowa.
Walter Kasper w 1968 roku pisal, iz w obszarze teologii zagadnienia meto-
dologiczne (a tym bardziej metodyczne) nie sa czesto podejmowane. Marian
Rusecki pod koniec XX wieku podtrzymywat te opinie®. Prace w tym zakre-
sie powstajq najczesciej przy okazji opracowan typu: jak pisac¢ prace dyplo-
mowa z nauk humanistycznych czy teologii. Wazna w tym zakresie pozycja
jest wspomniana wyzej ksigzka Stanistawa C. Napiorkowskiego, Jak upra-
wiac teologig**. Nastepne sa autorstwa Henryka Seweryniaka, z silnym na-
stawieniem dydaktycznym, Metodyka pisania prac magisterskich i dyplomowych
z teologii*> oraz Metodyka uczenia si¢ i pisania prac dyplomowych*¢. Kolejna tego
typu pozycja, powstala w srodowisku doktorantéw Jerzego Szymika, jest
podrecznik Maty teolog. Minipodrecznik dla poczgtkujgcych autorow teologicz-
nych dziet*’. Jest on réwniez nastawiony dydaktycznie, mimo to posiada

3% Jan Barbour, Mity, modele, paradygmaty. Studium pordwnawcze nauk przyrodniczych i reli-
gii, Krakéw, Znak 1994.

40 Tadeusz Dola, Problem komplementarnosci wspétczesnych modeli soteriologicznych, Opole,
Wydawnictwo sw. Krzyza 1995.

4 Podstawy wiary. Teologia, Communio-kolekcja, thum. zbiorowe, red. Lucjan Balter i inni,
Poznan, Pallotinum 1991.

42 7dzistaw Kijas, Wprowadzenie do myslenia teologicznego, Krakéw, WAM 2005.

4 Por. Walter Kasper, Renouveau de la méthode théologique, Paris, Editions du Cerf 1968,
s.7; Marian Rusecki, Wiarygodnos¢ chrzescijaistwa. Z teorii teologii fundamentalnej, dz. cyt.,
5. 263-264.

4 Dz. cyt.

45 Plock, Ptocki Instytut Wydawniczy 1997.

46 Plock, Ptocki Instytut Wydawniczy 2000.

47 Dz. cyt.
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fragmenty dotyczace metodyki w sensie ogélnym, autorstwa J6zefa Mysko-
wa, Henryka Seweryniaka i Jerzego Szymika. Na uwage zastuguje rowniez
podrecznik Umberto Eco, Jak napisac prace dyplomowq. Podrecznik dla humani-
stow*s. Jest on najbardziej praktyczny z pozostalych wymienionych, ale nie-
zwykla erudycja autora oraz opis warsztatu pracy usprawiedliwiaja za-
mieszczenie tej pozycji w naszym wykazie.

Ludzkie do$wiadczenie

Przedstawione powyzej rozeznanie przeprowadza nas plynnie ku szu-
kaniu metod opisu subiektywnego doswiadczenia w obiektywizujacych je
schematach interpretacyjnych. Teologia chrzescijariska po Soborze Watykan-
skim II zwroécila uwage na odbiorce i adresata Bozego Objawienia®. Krzysz-
tof Kowalik w swojej pracy Funkcja doswiadczenia w teologii® przedstawil, na
ile kategoria doswiadczenia religijnego moze sta¢ si¢ przedmiotem badan
teologicznych®l. Warto zaznaczy¢, ze coraz bardziej doceniane jest doswiad-
czenie ludzkie jako kategoria badawcza. Gerald O’Collins®?2 zbudowat swoja
teologie fundamentalng, wychodzac od pojecia doswiadczenia; w opinii
znawcow jego teologii®® naturalnym rozwojem takiej teologii fundamental-
nej bedzie przejscie od doswiadczenia indywidualnego do do$wiadczenia
wspo6lnoty i wzajemnych relacji obu obszaréw w czlowieku, zgodnie ze sto-

48 Umberto Eco, Jak napisac prace dyplomowq. Poradnik dla humanistéw, ttum. Grazyna Jur-
kowlaniec, Warszawa, Wydawnictwo WUW 2007.

49 Karl Rahner obrazowo przedstawial problem recepcji Objawienia w ludzkim doswiad-
czeniu: ,Nasza mowa jest przedziwna i niesamowita, bioragc pod uwage, Ze musimy mowic
o Bogu w stowach przynaleznych do naszego Swiata, gdyz innych nie posiadamy. Pewne jest
tez, ze w zaden sposéb nie mozemy poréwnac tego , co méwimy, z Tym, o ktérym méwimy,
gdyz dla tego rodzaju poréwnania jest On obecny tylko w sformulowaniach naszej wypowie-
dzi o Nim. W Scistym ujeciu, w teologicznej mowie jako takiej, tym, kto jest obecny, nie jest
Boég, lecz my sami”, Uwagi na temat nauki o Bogu w dogmatyce katolickiej, w: tenze, Pisma wybrane,
ttum. Grzegorz Bubel, t. 1, Krakow, WAM 2005, s. 234.

50 Krzysztof Kowalik, Funkcja doswiadczenia w teologii. Préba oceny teologiczno-metodolo-
gicznej dyskusji we wspotczesnej literaturze niemieckojezycznej, Lublin, KUL 2003.

51 Na temat recepcji pojecia doswiadczenia, jako kategorii badawczej w XX wieku zob.
Elzbieta Kotkowska, Zwrot ku doswiadczeniu w teologii XX w., w: Wstep do teologii. Materiaty do
Cwiczen, red. tenze, Poznani, WT UAM 2007, s. 11-22.

52 Gerard O’Collins, Fundamental theology, New York, Paulist Press 1981; tenze, Retrieving
fundamental theology: the three styles of contemporary theology, New York, Paulist Press 1993.

% Na terenie polskim por. Maja Kiermacz, Koncepcja doswiadczenia w pismach Gerarda
O’Collinsa, w: Doswiadczam i wierze, dz. cyt., s. 57-76; tenze, Koncepcja Objawienia w pismach
Geralda O’Collinsa, Lublin 1995, na prawach maszynopisu; Henryk Seweryniak, Teologia funda-
mentalna i doswiadczenie, CollP nr 7, 1983/1984, s. 209-225; Marek Skierkowski, Jezus historii
i wiary. Chrystologia fundamentalna Geralda O’Collinsa, Warszawa, Wydawnictwo UKSW 2002.
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wami Karla Rahnera, iz czlowiek, do$wiadczajac siebie, doswiadcza wspol-
noty i odwrotnie>. W polskiej literaturze nad mozliwymi metodami badania
doswiadczenia ludzkiego, rozumianego jako locus theologicus, prowadzili
badania wspomniani juz Stanistaw C. Napiérkowski i Krzysztof Kowalik
w pozycji Doswiadczam i wierze®, gdzie swoj artykut zamiescit réwniez Stani-
staw Glaz, autor ksiazki Doswiadczenie religijne a 0osobowosc>®. Mozna powie-
dzie¢, iz jest to kontynuacja badan zapoczatkowanych przez Waleriana
Stomke w jego ksigzce Doswiadczenie chrzescijariskie i jego rola w poznaniu Bo-
ga. Studium w swietle fenomenologicznej metody Husserla®, dalej podjetych
w opracowaniu Bdg i cztowiek w doswiadczeniu religijnym>. Zwrot ku bada-
niom ludzkiego do$wiadczenia oraz w jaki sposéb odnosi si¢ ono do rze-
czywistosci objawionej odnajduje swoje miejsce w teologii. Trzeba tez zwr6-
ci¢ uwage na pozycje wspodlczesnego komentatora kondycji spolecznej,
Charlesa Taylora i jego cykl wykladow Oblicza religii dzisiaj>°, w ktérych
stawia diagnoze w kontekscie ludzkiego doswiadczenia religijnego w dys-
kusji z prekursorem zagadnienia, ktorym jest Wiliam James®.

Simone Weil

Ostatecznie w tym przegladzie dostepnej dla czytelnika w Polsce litera-
tury, przechodzimy do przedstawienia dziel Simone Weil. Pierwsze po-
$miertne dzielo francuskiej filozofki zostalo wydane w wydawnictwie Plon,
La Pesanteur et la Grice!; wstep do tego dziela napisal Gustave Thibon. Na-
stepne, Attente de Dieu, do ktérego wstep napisat Joseph-Marie Perrin wyda-
no dwa lata pézniej®2. W tym zespole wydawniczym ukazata sie réwniez
pozycja Intuitions pré-chrétienness.

5 Por. Podstawowy wyktad wiary, ttum. Tadeusz Mieszkowski, Warszawa, PAX 1987,
5. 263-264.

5 Doswiadczam i wierze, dz. cyt.

% Stanistaw Glaz, Analiza doswiadczenia mistycznego i jego wptyw na osobowos¢, w: Doswiad-
czam i wierzg, dz. cyt.; tenze, Doswiadczenie religijne, Krakéw, WAM 1998, tenze, Doswiadczenie
religijne a osobowos¢, Krakéw, WAM 2003. Andrzej Szostek, Doswiadczenie cztowieka otwarte na
doswiadczenie Boga, w: Doswiadczam i wierze, dz. cyt., s. 11-25. Tamze: Dyskusja, s. 131-140.

57 Walerian Stomka, Doswiadczenie chrzeécijariskie i jego rola w poznaniu Boga. Studium
w Swietle fenomenologicznej metody Husserla, Lublin, KUL 1972.

58 Bog i cztowiek w doswiadczeniu religijnym, red. Walerian Stomka, Lublin, TN KUL 1986.

% Tlum. Andrzej Lipszyc, Lukasz Tischner, Krakéw, Znak 2002.

60 Cate dzieto zostalo umieszczone na stronach internetowych: William James, The varie-
ties of religious experience: a study in human nature, 1902 [online], [dostep 2007-11-19] dostepne
w WWW, http:/ /www.des.emory.edu/mfp/james.html. http:/ /human-nature.com/reason/ .

61 Paris 1947, dalej wedlug wydania z 1966 .

62 Paris, La Colombe 1949, dalej wedlug wydania z 1967 r.

63 Paris, La Colombe 1951.
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Dalszy dorobek literacki Simone Weil doczekal sie publikacji w jej oj-
czystym jezyku w wydawnictwie Gallimard z inicjatywy Alberta Camus
i paristwa Weilow®. W ostatnich latach, pod opieka kustoszki jej spuscizny
Florence de Lussy, wydawane sa (Euvres complétes. Powstaja tez dziela jej
poswiecone, najczeéciej w jezyku francuskim i angielskim. Bazy danych
i katalogi wykazuja setki pozycji w wielu jezykach swiata. Poniewaz bar-
dziej interesuje nas oddziatywanie mysli Simone Weil na polskiego czytelni-
ka, przedstawimy w tym rozeznaniu literaturowym dostepne w Polsce ttu-
maczenia. Twoérczos¢ Simone Weil doczekala sie wielu przekladéw; naleza
do nich wydane w wydawnictwie Brama: Dzieta%, Pisma londyniskie i ostatnie
listy%, Szalenstwo mitosci. Intuicje przedchrzescijarskie®’, nastepnie wydane
przez PAX Mysliss, Swiadomos¢ nadprzyrodzona. Wybér mysli®® i wydany przez
Znak Wybor pism” oraz na koniec pierwsze tlumaczenie dziet Simone Weil
Zakorzenienie i inne fragmenty. Wybdr pism?'. Wydania ksiazkowe poprze-
dzone byly artykulami w takich czasopismach, jak ,Znak”, ,W drodze”,
~Wiez”, ,Przeglad Powszechny”. Najnowszy przeklad twdérczosci Simone
Weil to niedokonczone dzieto traktujace o relacjach spotecznych i roli jed-
nostki Wenecja ocalona’?. Simone Weil jest tez bohaterka licznych artykutow
i czestych odniesien w wypowiedziach polskich myslicieli. Twoérczosé jej
budzi zainteresowanie polskich naukowcéw. Wedlug baz danych Nauka

64 Pierwszym dzietem wydanym w tym wydawnictwie bylo L’Enracinement. Prélude a une
déclaration des devoirs envers I'étre humain, w kolekcji Espoir, Paris 1949, dalej wedlug wydania
internetowego w: Collection ,Les auteur(e)s classiques”, [online], [dostep 02.10.1010], dostep-
ne w Internecie, http://classiques.uqac.ca/classiques/weil_simone/weil_simone.html; obec-
nie powstaja pod patronatem André A. Devaux i Florence de Lussy, (Euvres complétes, NRF,
Gallimard, 1988- ..., oraz (Euvres, réwniez pod opieka Florence de Lussy, Paris, Gallimard,
kolekcja ,Quarto”, 1999, informacje bibliograficzne dotyczace gléwnych dziel Simone
Weil, por. Gabriella Fiori, Kobieta absolutna, ttum. Monika Szewc, Poznan, W drodze 2008,
s. 277-279.

6 Ttum. Malgorzata Frankiewicz, Poznan, Brama — Ksigznica Wt6czegow i Uczonych
2004, dalej Dzieta.

6 Ttum. Maria i Jacek Pleciriscy, Poznan, Brama — Ksiaznica Wi6czegéw i Uczonych 1994,
dalej Pisma londyriskie.

7 Ttum. Maria E. Pleciniska, Poznari, Brama - Ksigznica Wt6czegéw i Uczonych 1993, da-
lej Szaleristwo mitosci.

6 Ttum. Aleksandra Oledzka-Frybesowa, Warszawa, PAX 1985, dalej Mysli.

® Ttum. Aleksandra Oledzka-Frybesowa, Warszawa, Instytut Wydawniczy PAX 1996,
dalej Swiadomos¢ nadprzyrodzona.

70 Ttum. i red. Czestaw Milosz, Krakéw, Znak 1991, dalej Wybor pism.

71 Red. Andrzej Wielowieyski, Krakéw, Znak 1961, dalej Zakorzenienie i inne. ..

72 Wenecja ocalona. Tragedia w trzech aktach, thum. Adam Wodnicki, red. Agnieszka Sabor,
Krakéw, Wydawnictwo Austeria 2007, wydanie oryginalne: Poémes et Venise sauvée, Lettre de
Paul Valéry, Paris, Gallimard 1968, dalej Wenecja ocalona.
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Polska w dziale badania naukowe (SYNABA)7 znajduja sie trzy doktoraty
oparte na jej tworczosci oraz istnieje jeden jeszcze tam nie zamieszczony?4.
Dzieto Simone Weil, ktére wywoluje najwiekszy oddZwiek rowniez w cza-
sach wspolczesnych, to nieujete w jednolity wyklad systematyczny wypo-
wiedzi na r6zne tematy filozoficzno-religijne na wzér Mysli Pascala’. Wokét
tych dzietl skupiona jest tematyka przedstawionych doktoratéw. Natomiast
w literaturze polskiej analizy jej doktryny spolecznej lub calosciowego po-
traktowania jej analiz Zzycia spolecznego i religijnego sa raczej nieliczne.

Ostatecznie analiza literaturowa w zakresie metodyki, metodologii, ana-
lizy ludzkiego doswiadczenia i naukowych opracowan dotyczacych zycia
i twoérczosci Simone Weil doprowadza nas do wniosku, iz praktycznie brak
opracowan, ktére by ujmowaty w aspekcie metodycznym zagadnienia ujete
w temacie pracy. Cho¢ w zakresie metodologii na rynku polskim na uwage
zasluguje ksigzka Cipriano Vagaggininiego Teologia. Pluralizm teologiczny7®
z postulatem przywrécenia gnostyczno-madroéciowego aspektu teologii bez
zapoznania jej spekulatywnego charakteru wypracowanego przez metode
scholastyczna.

Podsumowujac przeglad literatury jeszcze przed przedstawieniem celu
i problematyki pracy nalezy stwierdzi¢, ze nie ma opracowarn podejmuja-
cych zagadnienia wstepnie przedstawione w temacie pracy. Istnieje nato-
miast dorobek dotyczacy poszczegélnych elementéw, co pozwoli na ich
twoércze wykorzystanie. Dodatkowo warto podkresli¢, iz praca wpisuje sie
w obecnie prowadzong dyskusje o statusie naukowym teologii i jej metodzie
nie na zasadzie polemiki, ale pozytywnego ukazania interdyscyplinarnych
mozliwosci metodycznych.

73 Nauka polska, badania naukowe (SYNABA), [online], [dostep 02.12.2009], dostepne w In-
ternecie, http:/ /nauka-polska.pl/shtml/raporty/raporty_badania.shtml

74 Prace te nie sg niestety publikowane, przez co dostepne w ograniczonym zakresie:
Krzysztof Rebilas, Bdg w filozofii Simone Weil, Krakéw, Wydziat Filozoficzny UJ 1997, na pra-
wach maszynopisu; Patrycja Tomczak, Le paradoxe du mystére, le mystére du paradoxe. Sur le
discours religieux de Simone Weil, Poznarni, Instytut Filologii Romariskiej UAM, 1999, na prawach
maszynopisu; Justyna Oziewicz, Ewolucja mysli Simone Weil na przyktadzie wybranych pojec,
Wroctaw, Wydziat Nauk Spolecznych, Instytut Filozofii 2005, na prawach maszynopisu; Neli
Przybylska, L’Ascése de la parole dans les écrits de Simone Weil, Poznan, Instytut Filologii Roman-
skiej UAM 2009, Université Paris Diderot, Sciences des textes et documents, Paris 7, 2009, na
prawach maszynopisu.

75 Thum. Tadeusz Zelenski [Boy], Warszawa, PAX 1968. Tak zwane Zeszyty Simone Weil
zostaly zebrane w: (Euvres complétes, tome VI, Cahiers, v. 4, Juillet 1942-juillet 1943, Paris, Gal-
limard 2006; CEuvres completes, Ecrits de Marseille, v. 1, Philosophie, science et religion (1940-1942),
Paris, Gallimard 2008; CEuvres complétes, tome VI, Cahiers, v. 4, Juillet 1942—juillet 1943, Paris,
Gallimard 2006.

76 Cipriano Vagaggini, Teologia. Pluralizm teologiczny, ttum. Jacek Partyka, Krakow, Homi-
ni 2005.
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Cel badan

Kazda epoka ma swoje problemy, ktére w nastepnych moga by¢ rozwi-
jane lub odrzucone jako kulturowo nienosne czy bezptodne. Teologia, tak
jak inne nauki, powinna zy¢ nie tylko sformutowanymi wczeéniej proble-
mami, ale rozpoznawac¢ nowe, zy¢ znakami czasu”’. Brak tego typu dziatar
prowadzi do obumierania lub korica samodzielnego rozwoju danego typu
uprawiania teologii. Sita badawcza kazdego kierunku naukowego polega na
rozwigzywaniu probleméw poprzez pozyskiwanie nowych metod, nowych
punktow widzenia, odszukiwanie i rozpoznawanie nowych aspektéw i sie-
ganiu ku jak najszerszym horyzontom?8. W ramach nauk teologicznych teo-
logia fundamentalna spetnia role metanauki siegajacej do zZrédel i ukazujacej
mozliwie jak najszersze przestrzenie badawcze. By to zadanie wykonag,
konieczny staje sie dwukierunkowy dialog interdyscyplinarny. Pierwszy to
dialog wewnatrzteologiczny, drugi to dialog ze wszystkimi naukami, pra-
dami kulturowymi i spotecznymi. Jednym z celéw wzajemnych relacji teo-
logii fundamentalnej i nauk pozytywnych jest ciggle dazenie do szukania
metod i warunkéw mozliwoéci odpowiedzi na pytania: Jak w naszym tu
i teraz rozpoznajemy to, co boskie? W jaki sposdb opisa¢ procesy, histo-
ryczne uwarunkowania, okreslajace ludzkie doswiadczenie, w ktérym zo-
staje rozeznana potrzeba odniesienia do transcendencji?”? Oznacza to podje-
cie préby skonstruowania narzedzi badawczych dla interpretacji relacji
pomiedzy objawiajacym sie Bogiem, cztowiekiem, ku ktéremu to Objawie-
nie jest skierowane oraz wspolnota, ktéra staje sie¢ gwarantem prawdziwosci
odczytanego Objawienia.

Tak rozeznana potrzeba okresla cel przedstawianej dysertacji. Jest nim
préba opracowania, skonstruowania, w ramach metodyki®?, sposobow, kry-

77 Por. Mt 16, 1-4; KDK 4.

78 W tym duchu odnoénie do badari matematycznych wypowiedziat sie znany matema-
tyk David Hilbert w swoim paryskim wykladzie na Miedzynarodowym Kongresie Matematy-
kow, w 1900 roku. Okredlil zadania matematyki na wiek XX w oparciu o przestanki natury
metodologicznej i teoriopoznawczej, wazne do dnia dzisiejszego. W 1947 r. powtorzyl to za
nim burbakista, André Weil, rodzony brat Simone Weil; informacja zawarta w: Kazimierz
Trzesicki, Metodologiczne i teoriopoznawcze przestanki klasycznego problemu rozstrzygalnosci,
w: Materialy z konferencji ,Moc obliczeniowa dla badan spolecznych. Idee von Neumanna
w stulecie urodzin”, [online], [dostep 18.03.2010], dostepne w WWW, http://www.calcule-
mus.org/neumann/odczyty/ trzesicki2.pdf

79 W encyklice Fides et ratio Jan Pawet II pisal, Ze teologia fundamentalna to dziedzina,
ktéra bada Objawienie i jego wiarygodnosé, a zarazem odpowiadajgcy mu akt wiary. FR 67.

80 Metodyka czesciej kojarzy sie badaczom z dydaktyka szczegétowo opracowywang
w ramach pedagogiki. W niniejszej pracy przyjmujemy znaczenie tego stowa jako ,zbiér zasad
dotyczacy sposobow wykonania jakiej$ pracy, lub trybu postepowania prowadzacego do
okreslonego celu”, Metodyka, w: Stownik wyrazow obcych PWN, red. Elzbieta Sobol, Warszawa,
PWN 2002, s. 714; por. tez Nowy stownik jezyka polskiego, red. Elzbieta Sobol, Warszawa, PWN
2002, s. 449.
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teriow pozwalajacych na ocene, czy dana rzeczywistos¢ moze by¢ przyjeta
jako locus theologicus dla tworzenia opinii teologicznych. Dla tych dziatan,
okreslajacych zasadno$¢ wspotpracy metod teologicznych i metod stoso-
wanych w teologii niezwykle wazne jest pytanie: Jak rozezna¢, odnalez¢,
rozpozna¢ wspolczesne miejsca teologiczne, jak osiggnac cel dookreslony
w ramach metodologii teologii fundamentalnej, ktérym jest wiarygodnosé
Objawienia®'? Proba odpowiedzi sa opracowywane w niniejszej pracy spo-
soby dzialania z wykorzystaniem interdyscyplinarnego dialogus2.

Skupienie si¢ na zagadnieniach metodycznych oznacza opis dzialan,
ktére odpowiadaja na pytanie: Jak to nalezy robi¢? W pierwszej czesci pracy
abstrahujemy od merytorycznego obszaru teologii, niejako bierzemy go
w nawias®. Gléwnym zadaniem jest opracowanie projektu dziatari badaw-
czych, ktére doprowadza ku dookresleniu pod jakimi warunkami i przy
jakich zalozeniach mozna jaka$ osobowa dzialalnos¢ odczytywac jako locus
theologicus. Natomiast w drugiej czesci pracy zostaly zastosowane opraco-
wane dzialania operacyjne, by okresli¢, uzasadni¢, ze istnieja takie aspekty
zycia i tworczosci Simone Weil, ktére warto dalej rozwina¢ jako miejsce po-
znania teologicznego. Nie jest naszym celem przedstawienie w pelni zycia
i tworczosci Simone Weil, ale weryfikacja, na konkretnym przykiadzie,
opracowanych interdyscyplinarnych sposobé6w odpowiedzi na pytanie, pod
jakimi warunkami mozliwe bedzie przyjecie tego, co przynosi specyficzne
czy swoiste ludzkie doswiadczenie dla teologii dzisiaj.

Problematyka badan

Gléwny cel badani podjetych w niniejszej pracy wyznacza jej problema-
tyke, ktéra skupia sie¢ na sposobach, dziataniach operacyjnych, zasadach
poszukiwania narzedzi, procedur badawczych umozliwiajacych konstrukcje

81 Por. Marian Rusecki, Traktat o wiarygodnosci chrzescijaristwa, Lublin, TN KUL, KUL JP II
2010.

8 Juz na etapie dookredlania celéw badawczych przedstawianej publikacji warto pod-
kregli¢, iz tematyka przedstawianego studium zwigzana jest z metodyka, a z metodologia na
tyle, na ile dookresla ona cel podejmowanych zadan. Stabszy zwigzek, co nie znaczy Ze nie-
istotny, celu pracy zwigzany jest z treSciami teologicznymi i dorobkiem Simone Weil. Z drugiej
strony trzeba podkresli¢, ze dzialania metodyczne moga sie pojawiaé tylko w Scisle okreslo-
nych przez badacza obszarach, stad cele okreslone w ramach metodologii podkreslaja i zakla-
daja konieczna znajomos¢ tresci, jakie niesie teologia oraz zycie i tworczos¢ Simone Weil.

8 Jest to najtrudniejszy moment dla zajmujacych sie konstruowaniem dzialari operacyj-
nych, poniewaz to, co wazne dla teologa, tres¢ Objawienia, schodzi niejako na drugi plan.
Warto tu przytoczy¢ stowa Bernarda J.F. Lonergana, gdy zajal si¢ zagadnieniami $cisle meto-
dycznymi: ,Nie zajmuje sie przedmiotami, na temat ktérych rozwodza sie teologowie, ale
czynno$ciami, jakie przy tym spelniajg”; Metoda w teologii, dz. cyt., s. 11.
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modeli interpretacyjnych. Teologia fundamentalna jest dziedzing teologicz-
na najbardziej adekwatna do prowadzenia dziatani Scisle metodycznych,
poniewaz z jednej strony bada wiarygodnos¢ Objawienia i jego przekaz,
z drugiej — bada i twoérczo przejmuje procedury poznawcze innych nauk,
ocenia ich przydatnos¢ z perspektywy doktryny chrzescijariskiej. Kazda
metoda jest tylko i az narzedziem, mozna ja stosunkowo tatwo opisac. Po-
stugiwanie sie jednak konkretng procedurg, a jeszcze bardziej kompetentne
poruszanie si¢ w dopuszczalnym pluralizmie metod nalezy do spraw trud-
nych$4. Stosowanie okreslonej strategii badawczej nie jest sprawa tylko
wiedzy, ale i praktyki. Nalezy uwzgledni¢ mozliwosci stosujacego metode
i poziom jego $wiadomosci, obszary erudycji. By utatwi¢ rozpoznanie i opi-
sanie relacji w dwoch obszarach badacz - metoda (procedura badawcza), ba-
dacz - tresci badane wspolczesna nauka odwotuje sie do tak zwanych «modeli
interpretacyjnych». Problematyka pierwszej czesci dysertacji skupia sie wo-
kot sposobéw skonstruowania takich «modeli», czyli zaprojektowania zbio-
ru racjonalnie powigzanych terminéw i relacji, ktére podprowadza ku wy-
wnioskowaniu «warunkéw mozliwosci» koniecznych do oceny, czy dane
osobowes> dzielo moze by¢ uznane za locus theologicus dla tworzenia opinii
teologicznych. Efekty pracy pierwszej czesci nalezy, przede wszystkim, po-
traktowac jako opis rozeznanych presupozycji, przed-sadéw, ktére zostaty
utozone w logicznie uzupelniajaca sie catosé. Trzeba tez stwierdzi, iz zapro-
jektowane «modele» nie s3 opisami rzeczywistosci, nie sa tez hipotezami czy
teoriami przyblizajacymi ten opis. Sa one narzedziami badawczymi, ktére
poprzez opisane procedury warto mie¢ pod reka, kiedy przystepujemy do
analizy rzeczywistosci lub szukamy adekwatnych do niej hipotez czy osta-
tecznie teorii. Konstruowanie krok po kroku «modeléw interpretacyjnych»
jako narzedzi badawczych posiada dwie funkcje poznawcze: metodyczna
i metodologiczng. W aspekcie metodycznym opisane procedury powstawa-
nia modeli interpretacyjnych nadaja si¢ do nasladowania proceséw docho-
dzenia do ich powstania z mozliwoscia uzycia innych komponentéw, nato-
miast w aspekcie metodologicznym, poprzez okreslone w ramach teologii
cele, mozna je zastosowac jako gotowe sposoby dziatania w innych niz opi-
sane w pracy sytuacjachse.

84 Por. Bernard J.F. Lonergan, Metoda w teologii, dz. cyt., s. 24.

85 Piszemy osobowe dzielo, poniewaz, jak okaze si¢ w dalszej czesci pracy, opracowane
zasady dadzj sie zastosowac wobec dziatan jednostki, jak i osoby spolecznej.

8 W pierwszej czesci przedstawianej dysertacji konieczne bedzie nawigzanie twoérczego
dialogu z czytelnikiem, tak by przedstawione sposoby, nie tresci, wplynety na poszerzenie
horyzontéw metodycznych w ujmowaniu juz wlasnych probleméw badawczych. W podobny
sposob cel i zadania swojej pracy przestawial Bernard J.F. Lonergan w: Metoda w teologii,
dz. cyt., s. 9-10.
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Jakkolwiek przedstawiana praca mogtaby pozosta¢ na poziomie czysto
teoretycznym, to majac na uwadze, iz teologia fundamentalna w swych ba-
daniach odpowiedzialna jest za przekaz tresci Objawienia, w kazdym tu
i teraz, nalezy skonstruowane procedury badawcze czy dzialania operacyjne
zweryfikowad, stosujac je do konkretnego problemu, zadania wymagajacego
rozwigzania. Zadanie to zostalo sformulowane w podtytutach pracy, jako
sposoby poszukiwania miejsc teologicznych, a jako przyktad weryfikacyjny
wybrano zycie i twérczos¢ francuskiej filozofki i myslicielki Simone Weil
(1909-1943). Oba podtytuly wyznaczaja/uscislaja zakres problematyki pra-
cy. Poszukiwane sa takie narzedzia badawcze i zasady postepowania, bu-
dowane sa takie modele interpretacyjne, ktére pozwalaja na teologiczna
interpretacje Objawienia i ludzkiego doswiadczenia w ujeciu przedmioto-
wym oraz podmiotowym.

W ramach omawianej problematyki warto wstepnie odpowiedzie¢ na
pytanie, dlaczego wybrana zostala jako materiat do weryfikacji posta¢ Simo-
ne Weil? Moéwi sie o niej czesto, iz jest kobieta zagadkowa, nie dajaca sie
wpisaé w utarte schematy. Sytuacja jest zdumiewajaca i delikatna, poniewaz
jej radykalizm w dochodzeniu do prawdy, zaré6wno od strony metody, jak
i tredci, z jednej strony odpycha, z drugiej przycigga pochylajacego sie nad
jej zyciem i twoérczoscia. Mozna powiedzied, iz jest niekoniczaca sie tajemni-
cza zagadka®. Smialo mozna stwierdzié, ze poczucie ambiwalencji czy
zaklopotania w relacjach z zyciem i twoérczoscia Simone Weil jest dos¢ po-
wszechne, a jednocze$nie obcowanie z jej mys$la niejako przymusza do po-
dejmowania decyzji o sobie, w sobie samym. Z tego wzgledu wybranie tej
postaci jako metodycznego przykladu wydaje sie wielce obiecujagcym. Warto
sie zastanowi¢ nad pytaniem czy — zaréwno pod wzgledem tresci, jak i me-
tody — mozna odnalez¢ punkty czy obszary odniesienia w zyciu i tworczosci
Simone Weil wazne dla pelnego sprzecznosci czlowieka w czasach nam
wspolczesnych? Na ile ciggle zapraszanie czytelnikow do wejscia w relacje
z jej budzacq niepokdj mysla otwiera przestrzen poszukiwar nowych metod
badawczych, odpowiadajacych na pytanie «jak» opracowac procedury po-
znania ludzkich poszukiwan sensu zycia? Na ile jej integralne przemyslenia
spoleczne, filozoficzne i teologiczne moga sta¢ sie waznymi dla rozwoju
teologii fundamentalnej? Simone Weil nazwano filozofka ludzkiej swiado-
mosci, poniewaz calym swoim istnieniem rozrézniala widzie¢ i wiedzie¢ calq

87 Mozliwosé¢ zinterpretowania zycia i twoérczosci Simone Weil jako zagadki (z angiel-
skiego «puzzle»), zostala rozpatrzona w dalszych rozdzialach. Natomiast analiza obszaru
znaczeniowego tegoz pojecia przedstawiono w: Elzbieta Kotkowska, Kim jestem? Kim sig staje?
Od praktyki do teorii, w: Ja — wspélnota, w teorii i praktyce, red. Elzbieta Kotkowska, Jarostaw
Moskatyk, Poznari, WT UAM 2010, s. 26-32.

29



duszg®8, jednoczesnie potrafila w jednym obszarze badawczym uwzglednia¢
przestanki logiczne i metalogiczne, i w tym integralnym podejsciu upatru-
jemy szczeg6lnych mozliwosci, ktére daje analiza mozliwych kierunkow
badan zycia i twoérczosci Simone Weil. Podsumowujac, zycie i tworczosé
Simone Weil, jako przyklad weryfikacyjny, w przestrzeni podjetej proble-
matyki stawia wobec pytania: Co daje teologii powazne przyjrzenie si¢ jej,
swoiécie pozakoscielnemu doswiadczeniu, poza szarpaniem ustalonych
schematéw i niszczeniem zgubnego spokoju?® By umozliwi¢ teologiczna
odpowiedz na to pytanie, konieczne jest podjecie proby skonstruowania
zasad dazenia ku stworzeniu integralnej metody w ramach teologii funda-
mentalne;j.

Metoda pisania o metodzie

Podstawowa trudno$¢ w przedstawieniu tej czeéci wstepu polega na
swoistej tautologii, poniewaz trzeba opisa¢ metode tworzenia metody.
W swojej ksigzce Metoda w teologii Bernard J.F. Lonergan definiuje najbar-
dziej ogélnie metode jako normatywny wzorzec powtarzajgcych sie i wzajemnie
powigzanych czynnosci, ktore prowadzq do gromadzenia i postepow wynikow na-
uki®®. Z drugiej strony stwierdza, ze sa nurty w podejsciu do metodyki, ktére
bardziej uwazaja ja za sztuke niz nauke, w mysl zasady, iz logika stuzy dowo-
dzeniu, ale rzadko, a wiasciwie nigdy, wynalazczoéci®'. To biegunowe napiecie

8 Gustave Thibon, Wprowadzenie, w: Simone Weil, Swiadomosé nadprzyrodzona, wybor
mysli, ttum. Aleksandra Oledzka-Frybesowa, Warszawa, Instytut Wydawniczy PAX 1996, s. 9.

89 Simone Weil, mimo iz dominikanin o. Joseph Marie Perrin przygotowat ja do przyjecia
chrztu, podjela decyzje o pozostaniu na progu Kosciola. Uzasadnienie przedstawita w kilku
listach. Mamy kilka zrédel w jezyku polskim listu do dominikanina o. Perrin o réznych tytu-
fach nadanych przez tlumaczy i redaktoréw. Zob. Simone Weil, List pozegnalny do ojca
J.M. Perrin, Dominikanina, 1942, w: Wybor pism, ttum. Czestaw Mitosz, Krakéw, Znak 1991,
s. 29-47; inne ttumaczenie: Autobiografia duchowa, ttum. Krystyna Konarska-Losiowa, w: Zako-
rzenienie i inne fragmenty. Wybor pism, Krakow, Znak 1961, s. 69-86; oraz to samo ttumaczenie
oinnym tytule, List do o. Perrin. Autobiografia duchowa wraz z ostatnimi myslami, w: Dziela,
s. 689-703, zob. Attente de Dieu, Paris, Fayard 1967, s. 35-62, dalej Autobiografia.

O. Joseph Marie Perrin odpisat na list swojej rozméwczyni (Odpowiedz ojca Perrin na poze-
gnalny list Simone Weil, ttum. Pawel Lisicki, ,Znak”, nr 8, 1992, s. 86-100), a ona zdazyta jeszcze
wysta¢ odpowiedz z Casablanki z obozu przejéciowego, tenze, Drugi list. Ostatnie mysli, Casa-
blanka, 26 maja 1942, w: Dziela, dz. cyt., s. 704-710; tenze, List do Joé Bousqueta, w: Dzieta, s. 713~
719 oraz listy pisane z Nowego Yorku i Londynu Listy do Maurice’a Schumana, w ktérych czesto
powracata do probleméw religijnych, w: Pisma londyriskie i ostanie listy, s. 150-171.

% Dz. cyt., s. 14-15.

91 Vilfredo Pareto, Uczucia i dziatania: fragmenty socjologiczne, ttum. Monika Dobrowolska,
Magdalena Rozpedowska i Anna Zinserling, wybér, wstep i red. naukowa Andrzej Kojder,
Warszawa, Wydawnictwo Naukowe PWN 1994, s. 71.
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pomiedzy dazeniem do sprecyzowania kazdego kroku badawczego a uzna-
niem podejmowanych dziatari metodycznych za dzialalnos¢ w sferze krea-
tywno-artystycznej przezwyciezaja badania prowadzone w ramach heury-
styki. Jako nauka wyksztalcila sie ona w XX wieku, bada i okredla warunki,
w ktorych praktyczne, tworcze i kreatywne myslenie jest jak najbardziej
prawdopodobne czy efektywne. Heureza, jak kazda nauka zajmujaca sie
czynnoséciami metodycznymi, nie dostarcza requl, ktérych nalezy Slepo prze-
strzegac, ale ram dla tworczosci®2. W tym sensie metodyka pozostaje sztuka, ale
mozna poszerzy¢ grono tych, ktoérzy jej osiggniecia zastosujg do postepow
ludzkiej wiedzy, a w przypadku teologii réwniez madrosci. Heurystyka
wlacza w obszar swoich dziatar nie tylko dzialania logiczne, réwniez bada
racje pozalogiczne, majace swoje miejsce w poszukiwaniach obiektywnych
rozwigzan postawionych probleméw. Przy konstruowaniu sposobéw dzia-
tani interdyscyplinarnych zastosowane zostang wypracowane przez heury-
styke sposoby konsolidujace procesy logiczne i metalogiczne/pozalogiczne,
taczace dziatania rozumowe i intuicyjne®.

W tworzeniu normatywnych wzorcow postepowania naukowego (teo-
retycznych modeli interpretacyjnych) nalezy uwzglednié, iz wspoélczednie
w poszukiwaniach metodycznych i metodologicznych dotyczacych po-
szczegoOlnych nauk powraca sie do postulatu calosciowego ujmowania tresci
przedmiotéw badanych. Holistyczne postrzeganie danej dziedziny nauko-
wej nie oznacza ucieczki od czastkowych metod badawczych w szczegoto-
wych problemach i opracowaniach monograficznych. W postulacie ujecia
ogodlnego chodzi o to, by uswiadomi¢ wszystkim badaczom najbardziej
pierwotng siatke odniesien, ktéra stanowi o specyfice danej nauki, w na-

92 Por. Bernard J.F. Lonergan, Metoda w teologii, dz. cyt., s. 9; Beniamin Puszkin, Heurysty-
ka, Warszawa, Ksiazka i Wiedza 1970 oraz Heureza, w: Portal Wiedzy PWN, Encyklopedia, Wy-
dawnictwo Naukowe PWN, [online], [dostepne 08.01.2010], dostepne w WWW, http://ency-
klopedia.pwn.pl/lista.php?co=heureza; Heurystyka, tamze, http:/ /encyklopedia.pwn.pl/lista.
php?co=heurystyka; Heureka, w: Wladystaw Kopaliniski, Stownik wyrazéw obcych i zwrotow
obcojezycznych, dz. cyt., [online], [dostep 08.01.2010], dostepny w WWW, http://www.slow-
nik-online.pl/kopalinski/55CFADA648E9DICEC12565DD004E2E10.php, Anna Buczek, Heu-
rystyka, w: EK, t. 6, kol. 824-825; Zdzistaw Chlewiski, Heurystyka, w psychologii, w: EK, t. 6,
kol. 825-826.

% W literaturze spotykamy rézne okreslenia racjonalnych dzialan czlowieka, ktérych
nie mozna poddac¢ Scistym prawom logiki. Spotykamy nastepujace terminy: metalogiczny,
a-logiczny, ponadlogiczny. O koniecznoéci i korzysciach a-logicznego podejscia badawczego
pisza miedzy innymi Bernard J.F. Lonergan, uzywajac okreélen non-logical operations (Metoda
w teologii, dz. cyt., s. 16), czy Pawel Florenski, ktéry przekonuje, iz do niektérych prawd mozna
dojs¢ tylko ponad-intelektualnym sposobem (cdepx-paccydoutvim cnocobom), Filar i podpora praw-
dy. Préba teodycei prawostawnej w dwunastu listach, ttum. Jacek Chmielewski (Warszawa, Wy-
dawnictwo KR 2009, s. 133), by nie wspomnie¢ o wszelkiego rodzaju podrecznikach kreatyw-
nego dziatania, o ktérych wspomnimy w ostatniej czesci pracy.
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szym przypadku — teologii. Mozna odwotlac sie do obrazu, w ktérym teolo-
gia bylaby przedstawiona jako budynek, do ktérego konstrukeji i funda-
mentéw potrafia odwolaé sie wszyscy uprawiajacy te dziedzine wiedzy®.
Integralna metoda teologiczna bylaby wtedy narzedziem zapewniajacym
odniesienie do Zrddta jednosci calej teologii. Na obecnym etapie rozwoju me-
todycznego trudno wskaza¢ jednoznacznie tego typu dziatania. Rozeznanie
utrudnia brak pojednania wspoélczesnej wiedzy i calosci doswiadczenia
ludzkiego z wiarg, to jest punkt niespojnosci, kontekst wiary dzisiaj®> i prze-
strzerr trudnosci metodycznych. Wydaje sie jednak, iz trzeba formutowac
tego typu postulaty, poniewaz wyznaczajg horyzonty badawcze, dookreslaja
cele i choc¢ sa one trudne do pelnej realizacji, to pomagaja w swej ogélnosci
wyznaczy¢ kierunki badan. Rowniez w tych dzialaniach 1aczenie dziatan
logicznych i metalogicznych przynosi zaskakujace efektywnoscia rezultaty.
Oznacza to, ze gtéwna metodq przedstawianego dziela sg techniki twdrcze-
go myslenia pozwalajace na interdyscyplinarne dziatania w ramach teologii
fundamentalnej, a efektem ich zastosowania stang si¢ twory teoretyczne,
ktore jako: racjonalny zbior wzajemnie powigzanych terminow i relacji, warto mie¢
pod rekq, kiedy trzeba opisywac rzeczywistos¢ lub tworzy¢ hipotezy, by zacytowac
B. Lonergana®.

Od strony stosowanych metod teologicznych wydaje sig, iz obecna
w teologii fundamentalnej metoda historiozbawcza®” nadaje sie¢ najbar-
dziej jako podstawowe odniesienie wobec przedstawionych wyzej dziatan
interdyscyplinarnych i kreatywno-tworczych®. Metoda historiozbawcza

9 Pierwszym krokiem w tym kierunku moze by¢ préba scalania metodycznego w zakre-
sie glownych dzialéw teologii. Przyktadowo Cipriano Vagaggini postuluje, by teologia zycia
chrzescijariskiego (chodzi tu w tym samym stopniu o teologie moralng, jak i teologie ducho-
wodci) stala sie czedcig syntetycznej teologii systematycznej. Nie podaje, co prawda, w jaki
sposob mogtoby sie to dokonag, to jednak juz w formie postulatu jest to uwaga godna zauwa-
Zenia, szczeg6lnie w niniejszej pracy, ktéra za cel przyjmuje analize ludzkiego doswiadczenia
i problem poszukiwania metod opisu tegoz. Por. Cipriano Vagaggini, Teologia. Pluralizm teolo-
giczny, dz. cyt., s. 162.

% FLukasz Kamykowski, Henryk Seweryniak, Tomasz Wectawski, w swoim artykule
przytaczajg stowa Karla Rahnera: Teologia fundamentalna, miejsce i przedmiot dialogu, CollP, 1. 6,
1982, s. 207.

9 Metoda w teologii, dz. cyt., s. 10.

% Marian Rusecki, Wiarygodnos¢ chrzescijaristwa. Z teorii teologii fundamentalnej, dz. cyt.,
s. 321-329.

9 Marian Rusecki wprowadzit podziat metod teologicznofundamentalnych na przedmio-
towe, do ktorych zalicza historyczno-syntetyczng, eklezjologiczno-analityczng i historiozbaw-
czg i na podmiotowe, czyli metody psychologiczno-egzystencjalng, transcendentalng, persona-
listyczng. Wydaje sie, iz w swoich pogladach w metodzie historiozbawczej widzi najbardziej
obiecujacy grunt, na ktérym mozna polaczy¢ ujecia podmiotowe z przedmiotowymi; tamze,
dz. cyt,, s. 269-321.
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w aspekcie metodycznym pozwoli na wyznaczenie mozliwych odniesient
interdyscyplinarnych, a w aspekcie metodologicznym wyznaczy cele tychze
dziatan.

Przeglad literatury oraz przedstawienie celéw, problematyki i metody
niniejszej pracy wykazuje, iz istnieje wystarczajaca iloé¢ materiatu, by podjac
tematyke nie tyle nowa, co w nowym ujeciu i w nowych przestrzeniach ba-
dawczych. Co do rozeznanych materialéw Zrédlowych dotyczacych meto-
dyki oraz metodologii teologicznej sa one zupelne i autentyczne, jednak
tylko wtedy, gdy zostang potraktowane jako punkt wyjécia do poszukiwa-
nia nowych zasad dzialania, czy sposobéw konstruowania interdyscypli-
narnych dzialan w prébie opracowania zasad tworzenia metody integralnej
w teologii fundamentalnej. Poniewaz wydania dziel Simone Weil sa prak-
tycznie na ukonczeniu, mozna powiedzieé, iz réwniez w tej czesci zroédla
pracy sa zupelne i autentyczne.

Kompozycja pracy

Nadrzednym celem powstaltej pracy jest poszukiwanie zasad i spo-
sobow dzialania, a nie przedstawianie tredci. Z tego wzgledu niniejsze
przedstawienie zostalo podzielone na dwie podstawowe czesci. W pierwszej
zajmujemy sie budowaniem wyznaczonego problematyka pracy instrumen-
tarium badawczego, w drugiej przykladowym zastosowaniem tego, co zo-
stalo wypracowane, weryfikacja otrzymanych wynikéw.

Konstruowanie narzedzi badawczych podzielone zostalo na cztery
glowne etapy. Rozpoczynamy od rozeznania i przedstawienia najglebszych
fundamentéw, korzeni zastosowanych procedur poprzez opis zasad opra-
cowywania i przygotowywania dzialaii operacyjnych. W etapie drugim
przedstawione zostaly zasady konstruowania modelu ujmowania rzeczywi-
stosci Objawienia w aspekcie przedmiotowym. W nastepnym opisane zosta-
ty procedury badawcze prowadzace do ujecia podmiotowego tresci przezy¢
odbiorcy Objawienia. W etapie czwartym podjeto probe ustalenia zasad
wzajemnego przenikania sie uje¢ przedmiotowych i podmiotowych proble-
matyki badawczej, by stworzy¢ ujecie integralne w opracowywaniu treéci
teologicznych.

Czeé¢ druga pracy realizuje konieczng w naukach weryfikacje opraco-
wanych narzedzi badawczych i uwiarygodnienia dziatari operacyjnych po-
przez zastosowanie do analizy konkretnego przypadku, ktérym jest zycie
i tworczos¢ Simone Weil. Praca w tej czesci réwniez zostata podzielona na
etapy wedlug aspektowego ujecia umozliwiajacego rézne punkty widzenia
tego samego przedmiotu badawczego. Poniewaz opracowane modele teore-
tyczne tworza ramy dla nowej twoérczosci badacza, kolejne etapy weryfika-
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cyjne sa dalszym ciggiem budowania sposobéw ujecia ukonkretnionej tema-
tyki. Zycie i twérczos¢ Simone Weil zostato przedstawione w czterech per-
spektywach badawczych. Pierwszy z nich jest ujeciem z punktu widzenia
relacji «dzielo — autor dziela», kolejny wprowadza dodatkowe odniesienia
zwigzane z relacja «dzielo — odbiorca dzieta», trzeci aspekt skupia sie na
mozliwych do odczytania z twoérczosci Simone Weil treéciach teologicznych
na bazie relacji «dzielo — badacz dzieta», natomiast w opisie relacji z wy-
miarem eschatologicznym chrzescijafistwa tego, co niesie tworczo$¢ Simone
Weil przedstawione zostaly warunki weryfikacyjne ustalajace kryteria
W uznaniu jej przemys$len i koncepgji jako locus theologicus.



Czesc |

KONSTRUOWANIE METODY INTEGRALNE]J






I. Punkt wyjscia

W obecnie przedstawianej, pierwszej czesci, wiele bedzie miejsca dla
metod innych nauk oraz wolnych skojarzen, jako ze twércze metody mysle-
nia ku rozpoznaniu tego typu asocjacji zmierzaja. Pismo Swiete i Tradycja
jako pierwszorzedne miejsca teologiczne beda obecne w modelowych inter-
pretacjach na tyle, na ile ich tre$¢ i przestanie wyznaczaja cel i czynig poszu-
kiwania sensownymi oraz pozwola na ujecie catosci poprzez poszczegdlne
analizowane czesci. Orzeczenia Soboréw i dokumenty Urzedu Nauczyciel-
skiego, jako kolejne miejsca teologiczne, obecne beda poprzez odniesienia do
doktryny wypracowanej w czasie prac Soboru Watykarskiego II. Podsta-
wowe miejsca teologiczne wyznaczaja dziatania metodologiczne, ktére po-
zwalaja na dopracowanie okreslerr zwigzanych z celem, sensem i potrzeba
calosciowej wizji. W odpowiedzi na pytanie «jak tego dokonac?», ktére w tej
pracy wysuwa sie na pierwsze miejsce, czyli w formulowaniu i opracowy-
waniu dziataii metodycznych, pomocnicze beda dodatkowe miejsca teolo-
giczne, ktore sa efektem dziatant rozumu ludzkiego, a efekty tych dziatan
przedstawiaja nauki przyrodnicze, jak i humanistyczne oraz spoteczne;
rowniez osiggniecia ludzkie w dziedzinie kultury beda tu nie bez znaczenia.
Jako swoiste motto tej czesci mozna przytoczy¢ stowa Bernarda Lonergana:
Wszystko, co tu powiemy, trzeba traktowaé jako pewien model. Przez model nie
rozumiemy tutaj czegos, co powinno sie kopiowac lub nasladowac, nie jest tez to opis
rzeczywistosci czy hipoteza na jej temat. Model jest po prostu racjonalnym zbiorem
wzajemnie powigzanych termindw i relacji, ktore dobrze jest mie¢ pod rekq, kiedy
trzeba opisac rzeczywistos¢ lub tworzyc hipotezyl.

Po Soborze Watykanskim II doszly do glosu formy wypowiedzi teolo-
gicznych nie zwigzane u swych Zrédel z metoda scholastyczna. Teologia
w swych metodach i modelach stala sie pluralistyczna, a tworzone wspot-
czeénie koncepcje domagajq sie odsloniecia korzeni czy Zrédel ich zasad-

1 Bernard J.F. Lonergan, Metoda w teologii, dz. cyt., s. 9-10.
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nosci2. Struktury myslowe teologii, warunkujace jej pluralizm, maja swoje
zrédlo nie tylko w réznych konstrukcjach intelektualnych, formach obrazo-
wania rzeczywistosci akceptowalnych we wspoélnocie Kosciota, ale rowniez
w strukturach myslowych odpowiadajacych indywidualnemu temperamen-
towi badacza czy jego nastawieniu duchowemu. Kto chce kompetentnie
poruszac sie w zakresie metodyki i metodologii prowadzonych badan musi,
przynajmniej intuicyjnie, zdawac sobie sprawe z korzeni czy fundamentéw
swojego rozumowania, od tego zalezy komunikatywnos¢ i Scistos¢ uzytych
termindw, zakres stosowalnosci poje¢ czy mozliwoéé weryfikacji przedsta-
wionych opinii teologicznych. Teolodzy, dla ktérych narzedzia badawcze
wypracowuje rowniez mysl wspoélczesna, powinni wybiera¢ te metody, mo-
dele, konstrukcje, procedury i interpretacje, ktére najlepiej oddaja sprawie-
dliwos¢ doktrynie chrzescijariskiej. Badania nad metodyka i metodologia
teologiczng wpisuja si¢ w problematyke zakreslong przez pytania: Czy teo-
logia ma w ogole jakas wilasng logike? Czy jest mozliwe odkrycie i zbadanie
wszystkich przed-sagdéw nie zawsze wyraznie sformutowanych, a intuicyj-
nie przeczuwanych? Czy jest mozliwa kategoryzacja tychze? Czy jest moz-
liwe przygotowanie podstawowych zatozerr do przyjecia w jak najszerszym
obszarze nauk teologicznych? Na ile my$lenie i dzialania meta-logiczne
moga pomoc w tworczym szukaniu opisu ludzkiego nie-zwerbarlizowanego
doswiadczenia wiary, tego do$wiadczania, ktére jest fundamentem osa-
dzonego w $wiadomosci ludzkiego «Ja»? Na ile to doswiadczenie moze
by¢ wazne dla grupy oséb wierzacych, ktéra odwoluje sie¢ do wspdlnej
historii i dba o sposéb myslenia, mowy i odpowiadajgcy im sposob dziatania®, two-
rzy teologie?

Dziedzina badan

Proces wyodrebniania si¢ teologii fundamentalnej, jako samodzielnej
dziedziny teologicznej z korzeniami w apologetyce chrzescijariskiej* rozpo-
czal sie po Soborze Watykariskim II°. Za Janem Pawlem II mozemy powie-

2 Por. Leo Scheffczyk, Struktury myslowe wspotczesnej teologii, ,, Zeszyty Naukowe KUL”,
nr 1, Lublin 1978, s. 17-23.

3 Zob. Krzysztof Sniezytiski, Metafizyka w teologii. Materiaty bibliograficzno-eksplanacyjne,
Poznan,, WT UAM 2008, s. 80; por. Hans-Georg Gadamer, Prawda i metoda, Warszawa, Wy-
dawnictwo Naukowe PAN 2007; Dietrich Ritschl, Zur Logik der Theologie: kurze Darstellung der
Zusammenhdige theologischer Grundgedanken, Mtinchen, Chr. Kaiser 1984.

4 Por. ujecie apologetyczne teologii fundamentalnej: J6zef Myskow, Zagadnienia apologe-
tyczne, Warszawa, Akademia Teologii Katolickiej 1986 oraz nowe ujecie apologijne: Henryk
Seweryniak, Apologia pokolenia JP II, Plock, Plocki Instytut Wydawniczy 2006.

5 Historie tego procesu przemian przedstawiajg: Marian Rusecki, Wiarygodnos¢ chrzesci-
janstwa. Z teorii teologii fundamentalnej, dz. cyt., s. 5-28 oraz teologia fundamentalna na tle in-
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dzied, ze jest to dziedzina, ktére bada Objawienie i jego wiarygodnosc, a zarazem
odpowiadajgcy mu akt wiary®. Definicja ta w wyrazny sposob zwraca uwage
naukowcéw na tego, ku ktéremu objawione jest skierowane. Jest to jeden
zwaznych postulatéw kierunku rozwoju teologii po Soborze Watykan-
skim II, poniewaz, jak pisze ks. Marian Rusecki: tres¢ wiary nalezy przedstawic
w Scistym powiqzaniu z doSwiadczeniem czlowieka, a teologia fundamentalna po-
winna ukazywac wieZ wiary i sensu zycia ludzkiego, oscylowaé miedzy ludzkq egzy-
stencjqg a priori a chrzedcijanistwem a posteriori’”. W latach osiemdziesigtych
zakres dzialain w ramach teologii fundamentalnej zostat $cislej dookreslony
w Problems and Perspectives of Fundamental Theology8, gdzie dziewietnastu
autoréw przedstawilo swoja wizje rozwoju omawianej dziedziny. Wedtug
nich teologia fundamentalna, okreslajac swoj cel, przedmiot, zadania i me-
tode jest i staje sig, przede wszystkim, teologia dialogu. Dialogu, ktéry po-
winien uwzglednia¢ dzialania naukowe i prady kulturowe no$ne w danym
czasie trwania historii, co stawia te dyscypline w przestrzeniach granicz-
nych. Jesli teologia fundamentalna ma by¢ autentyczng dyscypling dialogu
i pogranicza czy dyscypling na progu®, to musi uwzgledni¢ nowe podejécia
do problematyki Zrédel czy interpretacji fundamentéw wiary. Pod wpty-
wem nowych odkry¢ i metod, szczegdlnie w badaniach biblijnych, poszerza
sie przestrzen badawcza, pomaga to w reinterpretacji funkcji apologetycznej

nych nauk filozoficzno-antropologicznych, przyrodniczych oraz teologicznych, s. 29-81; Hen-
ryk Seweryniak, Swiadectwo i sens. Teologia fundamentalna, Ptock, Plocki Instytut Wydawniczy
2001, s. 14-45; Marek Skierkowski, Jezus historii i wiary. Chrystologia fundamentalna Geralda
O’Collinsa, dz. cyt., s. 38-85; Jerzy Cuda, Wiary godna antropologia. Hermeneutyczny zarys teologii
fundamentalnej, Katowice, Ksiegarnia sw. Jacka 2002, s. 69-99.

¢ FR nr 67, por. tez wypowiedzi magisterium Kosciola na temat teologii fundamental-
nej w: Marek Skierkowski, Teologia fundamentalna w dokumentach Kosciota, CT, nr 1, 2000,
s. 124-131.

7 Marian Rusecki, Fundamentalna teologia, w: Leksykon, s. 419.

8 Problems and Perspectives of Fundamental Theology, red. Gerald O'Collins, René Latourelle,
New York, Paulist Press 1982; zwiezly zarys tresci tej ksigzki zob.: Lukasz Kamykowski, Hen-
ryk Seweryniak, Tomasz Wectawski, Teologia fundamentalna, miejsce i przedmiot dialogu, CollP,
r. 6,1982, 5. 187-211.

W Polsce w tym kierunku powstaja prace Mariana Ruseckiego, Henryka Seweryniaka,
Lukasza Kamykowskiego, Tadeusza Dzidka, Tadeusza Doli, Marka Skierkowskiego, by wy-
mieni¢ przyktadowo tych, ktérych tematyka badan Sciélej nawiazuje do opisu czy prezentacji
metod stosowanych w teologii fundamentalne;j.

9 Por. Dekret o formacji kaptanéw (1976, n. 109); Hans Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie
i Koéciele - dzisiaj. Teologia fundamentalna w kontekscie czaséw obecnych, ttum. Antoni Paciorek,
Katowice, Ksiegarnia $w. Jacka 1993, s. 83-84; Henryk Seweryniak, Swiadectwo i sens. Teologia
fundamentalna, dz. cyt., s. 14; tenze, Teologia fundamentalna jako teologia pogranicza, w: Teolo-
giai ..., red. tenze, Plock, Plocki Instytut Wydawniczy 2007, s. 25-38; Marek Skierkowski, Jezus
historii i wiary. Chrystologia fundamentalna Geralda O’Collinsa, dz. cyt., s. 75,
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omawianej dziedziny teologicznejl®. Powstaje apologetyka nowego stylu
uwzgledniajgca specyfike dzialania w obszarach ad intra i ad extra teologii.
W jej ramach bada sie tez warunki, dzieki ktérym przy zachowaniu wiasnej
tozsamosci trzeba pozwoli¢ drugiemu by¢ innym, szczegélnie w dialogu
miedzyreligijnym!!. Kolejne zadanie teologii fundamentalnej, ktére za do-
kumentami Kosciola wyodrebnia Henryk Seweryniak, to ukazywanie gtebi
poznania plyngcego z Objawienia'2. Objawienia, ktére okresla sie jako stowo
i wydarzenie oraz tajemnice i spotkanie'3. W przestrzeni tak rozumianego Ob-
jawienia bada sie fakt zaistnienia wydarzenia Chrystusa w ramach historii
zbawienia i jego funkcje znaku wiary, jak réwniez eklezjalny wymiar trwa-
nia tych wydarzerr w historii. Kolejne zadanie teologii fundamentalnej to
wspieranie ludzkich poszukiwan prawdy i sensul, czyli poszukiwanie odpowie-
dzi na pytania o to, kim jestem i jaki jest cel mojego istnienia?, co ostatecznie
odsyla nas do pytania, gdzie jest B6g?, postawionego w teologii przez Eber-
harda Jiingelat. Teologia fundamentalna w swej istocie pyta o sens postan-
nictwa chrzeScijariskiego i mozliwosci wiary dzisiaj, by przywotaé tytut
ksiazki jezuity, Karla Rahnera'”. Nauka ta, co jest najwazniejsze dla proble-

10 Por. Jerzy Cuda, Wiary godna antropologia. Hermeneutyczny zarys teologii fundamentalnej,
dz. cyt.; Lukasz Kamykowski, Dialog wedtug Biblii. Wstep do poszukiwari, Krakéw, Wydawnic-
two Naukowe PAT 2008; Marian Rusecki, Wiarygodnos¢ chrzescijaristwa. Z teorii teologii funda-
mentalnej, dz. cyt., s. 49-53, 295-302.

11 Henryk Seweryniak w odréznieniu od dawnej nazwy wprowadza termin funkcja apolo-
gijna na okreslenie zadania obrony wiary we wspélczesnym $wiecie. Por. Henryk Seweryniak,
Wspotczesna teologia fundamentalna. Stan aktualny, wezwania, perspektywa rozwoju, w: Kongres
Teologow Polskich. Kosciét w zyciu publicznym. Teologia polska i europejska wobec nowych wyzwar,
t. 3, red. Krzysztof G6zdz i inni, s. 140-142.

12 Por. tamze, s. 138-140.

13 Por. KO 2-10.

14 Por. Lukasz Kamykowski, Henryk Seweryniak, Tomasz Wectawski, Teologia fundamen-
talna, miejsce i przedmiot dialogu, CollP, r. 6, 1982, s. 187; Teologia fundamentalna. Objawienie
i Chrystus, t. 3, red. Tadeusz Dzidek, Lukasz Kamykowski, Adam Kubi$, Krakéw, WN PAT
1999.

15 Por. Henryk Seweryniak, Wspdtczesna teologa fundamentalna. Stan aktualny, wezwania,
perspektywa rozwoju, dz. cyt., s. 132-138.

16 Por. Gott als Geheimnis der Welt: zur Begriindung der Theologie des Gekreuzigten im Streit
zwischen Theismus und Atheismus, Tubingen, Mohr 2001, s. 63—72; w teologii polskiej pytanie to
zostato zadane w ksigzce: Tomasz Wectawski, Gdzie jest Bog. Mate wprowadzenie do teologii dla
tych, ktorzy nie bojq sie myslec, Poznan, WT UAM 2002.

17 Por. Karl Rahner, O mozliwosci wiary dzisiaj, ttum. Anna Morawska, Krakéw, Znak 1983.
Diagnoze sytuacji wspélczesnej stawia Henryk Seweryniak w: Apologia pokolenia JP II, dz. cyt.,
s. 17-36; cele i zadania teologii mozna odnies¢ do jej gléwnych tematéw (przedmiot teologii);
sa to koncepcje Objawienia Bozego, wiarygodnos¢ Objawienia, przekazywanie Objawienia.
W zaleznosci od szkoly teologicznej interpretacja ta przyjmuje rézne, ale komplementarne
perspektywy. Por. tez Marek Skierkowski, Teologia dzisiaj, Zrodla, ksztatty i tworcy, w: Teolo-
giai.., dz. cyt,s. 11-24.
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matyki tej czesci pracy, szuka jednoczesnie podstaw warunkéw badawczych
dla calej teologii réwniez w zakresie metody. W kazdym z czterech obsza-
réw zadan wskazywanych przez teologéw fundamentalnych, obok pytania
o treSci doswiadczenia religijnego, jego relacji z obiektywnie rozumianym
Objawieniem, pojawia si¢ problematyka metod, opisu proceséw i procedur
interpretacji, ktéore pomagaja w werbalnym uwiarygodnianiu tego, co two-
rzy i ksztaltuje cztowieka w jego relacji z samym soba i ze wspdlnotg wiary.
W tej przestrzeni powstaja pytania o metode/metody teologiczne oraz
o metody innych nauk stosowane w teologii, jak réwniez o sposoby rozum-
nego przejscia od tego, co przeczuwane do tego, co w pelni i racjonalnie
uzasadnione. Przejscia to tego, co pozwala na zharmonizowany oglad cato-
ci nawet z niedookreslonym, ale przeczuwanym w wierze celem czy hory-
zontem.

Zagadnienia metody teologicznej nie sg dostatecznie czesto podejmo-
wane ze wzgledu na nie same. Pisze o tym Walter Kasper, a w Polsce Ma-
rian Rusecki. Raczej obserwujemy sytuacje, gdy autor odnosi sie lub dziala
w ramach istniejacych juz metod i sam tworczo je reinterpretuje, co jest do
odczytania z jego dziel - najczedciej przez kolejne pokolenia badaczy’s.
W wigekszym stopniu zagadnienia metodyczne poruszane sa w pracach,
w ktérych dokonuje sie analizy poréwnawczej dwoch lub trzech sposobéw
ujmowania danej rzeczywistosci®. Najmniej liczne wydaja sie prace analizu-
jace stosowana metode pracy teologicznej poprzez poréwnywanie modeli,
schematéw interpretacyjnych, proceséw dochodzenia do okreslonych wnio-
skow, jak réwniez prace dotyczace metody jako metody?0. W literaturze pol-
skiej od strony usystematyzowanego wykladu zakres dzialan w ramach
teologii fundamentalnej przedstawil Marian Rusecki w swojej ksigzce Wia-
rygodnos¢ chrzescijanistwa. Z teorii teologii fundamentalnej?!. Pozycja ta juz
w swoim ukladzie metodycznie porzadkuje przedstawiane tresci poprzez
kolejno ukazane: cele, zadania, przedmiot i metody teologii fundamentalne;j.
Metody teologii fundamentalnej zostaly przedstawione na koricu i autor

18 Przykladem moga by¢ wszystkie dziela naukowe, ktérych tematyka ma strukture jakies
zagadnienie u ... i tu wymienia sie danego autora. Sa to prace od strony metodycznej bardzo
cenne, poniewaz wydobywaja na $wiatlo dzienne przed-sady, ktére dany autor posiada, ale
nie zawsze wyraznie precyzuje czy opisuje.

19 Tu réwniez struktura tematyczna prac jest podobna, jakies zagadnienie u ... i tu nastepu-
ja dwa lub trzy nazwiska.

20 W literaturze polskojezycznej mozna wskazaé na prace: Tadeusz Dola, Problem komple-
mentarnoéci wspdtczesnych modeli soteriologicznych, dz. cyt. i juz doé¢ czesto cytowane Bernard
J.E. Lonergan, Metoda w teologii, dz. cyt.; warto tez w tym kontekscie zwrdéci¢ uwage na ksigz-
ke: Ian G. Barbour, Mity, modele, paradygmaty. Studium poréwnawcze nauk przyrodniczych i religii,
dz. cyt.

2 Dz. cyt.
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nawigzuje w ich przedstawianiu do trzech pierwszych rozdziatéw, realizu-
jac zalozenie metodologiczne: metode danej dziedziny wyznacza jej cel, za-
dania i przedmiot. Jednoczeénie autor konstatuje, iz w zakresie teologii fun-
damentalnej badaniem tych wplywéw nikt sie jeszcze nie zajat?2. Brakuje
réwniez szczegbélowego opracowania zagadnienn metodycznych. Poniewaz
nie powstaje wiele tego typu prac na terenie teologii, powyzsze uwagi maja
na wzgledzie podkreslenie, iz w przedstawianej dysertacji podjete dziatania
sa proba dookreslenia dziataii metodycznych w ogoéle i ze warto sie z nim
zmierzy¢, nawet gdyby czes¢ sciezek w tym labiryncie okazala sie $lepa.
Teologia fundamentalna, wyksztalcajac sie¢ z apologetyki, przejela jej
metody i jest na drodze ku poszukiwaniu wiasnych specyficznych metod.
Nie jest to sprawa latwa wlasnie z powodu usytuowania si¢ jej zadan
w przestrzeniach granicznych pomiedzy naukami pozytywnymi a teologia.
W kazdym z tych obszaréw wypracowuje si¢ specyficzne metody badawcze.
Jak w takim razie okresli¢ metody wlasne tej granicznej dziedziny? Wydaje
sig, iz w zakresie metod badawczych zadaniem teologii fundamentalnej po-
winno by¢ poszukiwanie meta-metody teologicznej lub warunkéw mozli-
wosci budowania takowej. Mozna to czyni¢ na drodze poszukiwan korzeni
czy fundamentéw juz stosowanych metod oraz ich horyzontéw, lub na ich
bazie podja¢ préby eksploracji nowych terenéw badawczych. W obustron-
nym dialogu miedzy teologia a naukami pozytywnymi, teologia fundamen-
talna, jako nauka pogranicza, w zakresie metodyki oraz metodologii ma
swoiécie okredlone zadania. W przestrzeni metodologii powinna ciggle szu-
ka¢ sposobow glebszego uzasadnienia wiarygodnosci Objawienia i ciagle
rozszerzaé przestrzenn mozliwych badan, poprzez stawianie nowych celéw
posrednich, ktére sa w pelnej relacji z celem ostatecznym?. Teologia funda-
mentalna bada w relacji z odczytanym Objawieniem granice jego ludzkiego
pojmowania zaréwno w $wiadomosci jednostki, jak i we wspdlnocie Koscio-
ta. Natomiast w przestrzeni zagadnienn metodycznych teologia fundamen-
talna zawsze pyta jak to trzeba zrobi¢? Powinna badaé¢ sposoby konstruowa-
nia modeli interpretacyjnych, sprawdzania procedur badawczych, dzieki
ktérym zachowana jest usensowiona calo§¢ w przestrzeni wiary i tu dialog
z osiggnieciami zaréwno teologii, jak i nauk pozytywnych jest nie do prze-
cenienia, poniewaz sama metoda jest uzytecznym narzedziem wobec bada-
nych zagadnien, a sposéb jej uzycia zalezy od celéw wyznaczanych przez
zadania, cel i przedmiot danej dziedziny nauki. W tym aspekcie mozliwa
jest szeroko rozumiana interdyscyplinarnos¢ i wzajemne przejmowanie me-

2 Marian Rusecki, Wiarygodnos¢ chrzescijaristwa. Z teorii teologii fundamentalnej, dz. cyt.,
s. 263.
2 Por. Marian Rusecki, Traktat o wiarygodnosci chrzescijaristwa, dz. cyt.
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tod. Teologia fundamentalna bylaby w takim wypadku odpowiedzialna za
okreslanie granic stosowalnosci metod juz istniejacych, wyznaczanie wa-
runkéw mozliwosci zastosowania nowych procedur, jak i ustalania warun-
kéw wstepnych dziatan teologicznych wobec metod Scisle teologicznych
i metod innych nauk stosowanych w teologii. Dzialania te w pewnym zakre-
sie dotycza tez rozpoznawania przed-rozumowych zalozen, na bazie kto-
rych powstaly juz istniejace metody. Jest to metodyczne cofniecie na tyle, na
ile to jest mozliwe, by opisaé sposoby docierania do korzeni opinii, hipotez
i teorii. Reguta postepowania jest wsteczna w my$l zasady: jezeli znamy od-
powiedz, to jak brzmi pytanie? A Ze jest to zasada metodycznie ptodna po-
kazuje historia powstawania i interpretacji, w ramach kosmologii, zasady
antropicznej, nastepnie przejetej przez filozofie i szukajacej swego wyrazu
w teologii jako zasada chrystyczna?*. Cofniecie metodyczne oznacza prébe
dziatan w przestrzeni przed wszelkimi podzialami klasyfikujagcymi lub
choc¢by zapomnienie o nich (wziecie w nawias). Tak by istniejace podziaty
czy nawet zaszufladkowania nie mialy zbyt wielkiego wplywu na tworzacy
sie projekt badawczy. Wydaje sie, iz takie rozeznanie przed-zatozen pozwoli
na tworcze spojrzenie, jakby z nowej perspektywy, na znane i opisane zjawi-
ska, nie po to, by je niwelowac czy znosi¢ i zastepowaé nowymi, ale po to,
by temu, co zostalo odczytane raz na zawsze nada¢ glebszy sens mozliwy do
przyjecia przez tych, do ktorych skierowane jest Objawienie.

Metoda w teologii, zaréwno teologiczna, jak i zastosowana z innych
nauk ze wzgledu na specyficzny przedmiot tej nauki, nie prowadzi do tak
zwanego $cistego dowodzenia, to jest domena nauk matematyczno-przy-
rodniczych. Tym, co charakteryzuje metode teologiczng, to mozliwos¢ nie
tyle dowodzenia, co uzasadniania postawionych tez czy skonstruowanych
hipotez. Podobnie postepuje sie w wiekszosci nauk humanistycznych. Kaz-
da z drég uzasadniania przyjmuje pewien aspekt, ktéry jest metodologicznie
i metodycznie rozwijany, to znaczy $wiadomie i celowo dobiera sie rézne
procedury, buduje projekty, systematyzuje sie je w ramach okreslonej przez
dana nauke przestrzeni, wykazujac koherencje poszczegdlnych elementéow
i relacji w celu uzyskania przewidywanych badz intuicyjnie przeczuwanych
efektow. Zagadnieniami okreslania kierunkéw badan, ich uwarunkowan

24 Por. Herve Barreau, O zasadzie antropicznej. Kosmos i czlowiek, Communio Kolekgcja, t. 4,
Poznani - Warszawa 1989, s. 129-131; Elzbieta Kotkowska, Logos jako zasada wszechswiata, dz.
cyt., oraz gdzie sam tytul wskazuje na omawiany problem: Leon Lederman, Dick Teresi, Boska
Czgstka. Jesli Wszechswiat jest odpowiedzig, jak brzmi pytanie?, Warszawa, Proszyniski i S-ka 1996.
Podobng zasade zastosowal w swoich interpretacjach biblijnych Klaus Berger w: Po co Jezus
umart na krzyzu, ttum. Eliza Pieciul, Poznan, W drodze 2004, s. 161-164 oraz Gerhard Lohfink
w: Ostatni dzien Jezusa. Co sig stato w Wielki Pigtek, thum. Eliza Pieciul-Karmiriska, Poznan,
W drodze 2006, s. 63-80.
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historycznych oraz sensownosci i celowosci zajmuje sie¢ metodologia?>. Na-
tomiast metodyka nie zajmuje sie okreslaniem celéw, ale przygotowaniem
narzedzi pozwalajacych okreslony cel osiggna¢. Trzeba jednoczesnie pamie-
ta¢, iz zwigzek podejmowanych dziatait w obszarze obu nauk jest nieroze-
rwalny i wzajemnie sie warunkujacy. Cele warunkuja metody, a stosowane
metody weryfikuja wyznaczone cele i pozwalaja na wyznaczanie nowych.
W ramach tak zakreslonego dialogicznego napiecia teologia fundamentalna
staje si¢ odpowiedzialna za formutowanie «warunkéw mozliwosci» i sposo-
béw twoérczego oraz zasadnego przechodzenia z jednego obszaru badan do
drugiego, tak by polaczy¢ wymiary - w przestrzeni metodycznej - nauko-
wy, eklezjalny i duchowy?.

Mozliwos¢ i umiejetnos$é poszerzania horyzontéw badawczych jako za-
danie teologii fundamentalnej odsyla nas do zagadnieri zwigzanych z nie-
zwerbalizowanym S$rodowiskiem ksztaltowania sie racjonalnych sadow.
Koniecznoé¢ uwzglednienia przed-sadéw w naukach humanistycznych wy-
kazal Hans-Georg Gadamer, wspéitworca filozofii hermeneutycznej?”. Moz-
na powiedzie¢ w skrocie, iz przeprowadzit obrone uprzedzen (Die Diskredi-
tierung des Vorurteils)?® jako waznego czynnika badawczego w rozumieniu
Swiadectwa, tradycji czy dziela spisanego®. Te trzy ujecia s3 wazne dla in-
terpretacji teologicznych tego, co zostalo odczytane jako Objawienie. Osiag-
niecia filozofii hermeneutycznej maja wplyw na podejmowane badania
ludzkiego doswiadczenia wiary, relacji tekst objawiony — stuchacz stowa,

% Por. Wladystaw Kopaliniski, Metoda, metodologia, metodyka, w: tenze, Stownik wyrazow ob-
cych i zwrotéw obcojezycznych, dz. cyt., [online], [dostep 08.01.2010], dostepny w WWW, http://
www.slownik-online.pl/kopalinski/33343342CF106C75C12565DB003CAF0OD.php

26 Wzajemne oddzialywanie moze by¢ zobrazowane przez tak zwane kolo hermeneu-
tyczne, w obszarze nauk humanistycznych, sprzezenie zwrotne w obszarze nauk technicznych
czy zarzadzania.

%7 Poczatki filozofii hermeneutycznej 1aczy sie z Fridrichem E.D. Schleiermacherem i Wil-
helmem Diltheyem. Klasyfikuje sie jej rozw6j w trzech kierunkach: filozoficznym, historycz-
nym oraz psychologicznym. (Portal wiedzy, w: onet.pl, [online], [dostep 24.03.2010], dostepny
w Internecie, http://portalwiedzy.onet.pl/49879,,, hermeneutyka,haslo.html), Hans-Georg
Gadamer dal podstawy nowego podejscia do metod historycznych, hermeneutyki oraz jezy-
koznawstwa. Wykazywal niestusznosé¢ uprzedzeri wobec przed-rozumieni (uprzedzen), ktore
wedlug niego s podstawa wydawania jakichkolwiek sagdéw. Jego glowne dzielo to: Jezyk
i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, ttum. Bogdan Baran, Warszawa, Wydawnictwo
Naukowe PAN 2007.

28 Hans-Georg Gadamer, Wahrheit und Methode. Grundziige einer philosophischen Herme-
neutik, s. 27. Oczywiscie chodzilo tu o zniesienie pejoratywnego znaczenia tego fenomenu.
W jezyku polskim raczej stosowane sa okreslenia przed-rozumienia, przed-sady, przed-za-
tozZenia, termin uprzedzenie ciagle posiada silnie pejoratywne znaczenia.

2 W tym duchu buduje swoja teologie fundamentalng Gerald O’Collins, odwotujac sie do
osiggnie¢ Hansa-Georga Gadamera, Fundamental Theology, dz. cyt., s. 21-24.
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w przestrzeni tradycji i Tradycji®0. Rowniez w przestrzeni dialogicznego na-
piecia metodologii i metodyki odkryte przez Hansa-Georga Gadamera
prawidlowosci maja znaczenie, szczegdlnie jako grunt umozliwiajacy wpro-
wadzanie poza-logicznych odniesierr, dla ktérych w procedurach meto-
dycznych powinno znalez¢ sie okreslone ratiod!.

W ramach teologii fundamentalnej przestrzenia poszukiwan przed-
-zalozei powinna by¢ nie tylko sytuacja kulturowo-spoteczna odbiorcéw
Objawienia, ale i taka interpretacja Objawienia, ktéra na dzisiejsze czasy
stanowi trwaly odnosnik tego, co Bég objawit, a Kosciét do wierzenia poda-
je2. Wydaje sie, iz najbardziej adekwatnym Srodowiskiem prowadzonych
w tym aspekcie badarn powinno by¢ nauczanie Soboru Watykanskiego II.
Ojcowie soborowi w konstytucjach, dekretach i deklaracjach w nowy spo-
s6b ujeli problematyke Objawienia, dzielo Jezusa Chrystusa, jego trwanie
w Kosciele. Zwrdcili tez uwage na ludzkie czasowe doSwiadczenie i samego
cztowieka, ktory jest adresatem Objawienia. Pamietajac o metodycznej pro-
blematyce naszej pracy, trzeba stwierdzi¢, Ze nie zawsze bedzie chodzilo
o dostowna treé¢ soborowych dokumentéw, czeéciej o sposéb podejscia do
szczegdlowej tematyki. Przyjmujemy kolejne podstawowe zalozenie, ze
przestrzefi wyznaczona przez nauczanie Ojcow soborowych powinna by¢
cigglym odniesieniem i zarazem miejscem weryfikacji przedstawianego pro-
jektu badawczego.

Wieloé¢ stosowanych metod w naukach teologicznych czyni nie-
trywialnym pytanie o przed-zatozenia kazdej z nich i pozwala stawia¢ pyta-
nie 0 mozliwos¢ odnalezienia wspoélnego zrédla czy fundamentu, ktéry nie-
koniecznie musi podlegaé¢ prawom logiki formalnej, a nawet prawom logik
wielowarto$ciowych33. Czyni réwniez interesujagcym pytanie o wspdlny tym
naukom calosciowy oglad i tehog (telos). Ze wzgledu na specyficzny przed-
miot badan teologii trzeba zawsze pamieta¢, Ze to niepoznawalny do korca
Bog jest Poczatkiem i Celem wszystkiego i tylko On, jako wychodzacy ku

30 Por. KO 7-12; 21; 24-25; Jerzy Cuda, Wiary godna antropologia. Hermeneutyczny zarys teo-
logii fundamentalnej, dz. cyt.

31 Yaciriskie ratio posiada wiele znaczeri przydatnych dla okreslenia hipotezy wyjasniaja-
cej; jest to miedzy innymi: obrachunek, proporcja, rozumowanie, teoretyczne zastanawianie,
wyijasnianie, przyczyna, powod, pokazanie przyczyn postepowania (kogos), zasada gléwna,
podstawa, prawidlo, sposéb budowy, struktura, metoda, sposéb zrobienia (czegos), sposob
myslenia itp., por. Ratio, w: Stownik tacirisko-polski, t. 2, red. J6zef Korpanty, Warszawa, Wy-
dawnictwo Szkolne PWN 2003, s. 608-609.

32 Por. KKK 1842: ,Dzieki cnocie wiary wierzymy w Boga i wierzymy w to wszystko, co
On nam objawil, a co Kosciét swiety podaje nam do wierzenia”.

3 Jako swoiste exemplum wielosci metod stosowanych w teologii moze postuzy¢ poswie-
cony im zeszyt, Studia nauk teologicznych PAN, red. Marian Rusecki, t. 2, Lublin, Wydawnictwo
KUL 2007, odnosnie do pojecia logiki wielowartosciowe por. Adam Grobler, Metodologia nauk,
Krakéw, Aureus-Znak, 2006, s. 219-122.
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cztowiekowi, jest fundamentem, ktéry harmonizuje i spaja wszelkie ludz-
kie wysilki stuzace poznaniu Prawdy. Tylko dzieki rozeznaniu, w tym
aspekcie, fundamentéw ludzkich dziatan i horyzontéw poznawczych mozna
uciec od tendencji zamykajacych i wyznaczajacych nieusuwalny koniec
i kres®. Szukanie warunkow takiej ucieczki mozna uzna¢ za zadanie meto-
dologiczne teologii fundamentalnej i w ramach tak okreslonego zadania
trzeba szukaé¢ odpowiednich ku temu narzedzi badawczych, co jest zada-
niem metodyki i trudno tu doda¢ okreslenie teologicznej, poniewaz, jak
wspomniano wczesniej, metoda jest narzedziem i dopiero jej uzycie w okres-
lonym celu pozwala na uszczegétowiajace dookreslenia. Kazda z metod
moze by¢ uzyta w réznych kontekstach, wazne jest natomiast, by szczego-
towo okresli¢ warunki jej stosowalnosci.

Sposoby ujecia problematyki

Tworzac projekt badawczy naukowcy nie zawsze zastanawiajq si¢ nad
sposobami ogarniania i przedstawiania calosci danych o obserwowanych
czy dedukowanych fenomenach. W konstruowaniu metody badawczej,
moéwiac najogodlniej, majg udzial dwa rodzaje myslenia, tak zwane myslenie
liniowe i myslenie modelowe, okredlane czasami jako systemowe czy obiekto-
we. W ramach rozwazanej problematyki metodycznej nalezy zada¢ pytanie,
jak bedziemy rozumieli pojecie myslenie liniowe oraz myslenie modelo-
we/systemowe36?

3 Przyjmujemy koncepcje Objawienia w perspektywie historiozbawczej wyakcentowana
w nauczaniu Kosciola w dokumentach Soboru Watykarskiego II. Por. KO; oraz koncepcje
Objawienia w misji ad intra: Marian Rusecki, Traktat o Objawieniu, Krakéw, Dehon 2007,
s. 94-124; i koncepcje Objawienia w ramach misji ad extra: Ireneusz S. Ledwon, ,,... i nie ma
w zadnym innym zbawienia". Wyjgtkowy charakter chrzescijaristwa w teologii posoborowej, Lublin,
WT KUL JP 11 2006, s. 459-522.

% Mozna powiedzie¢, ze cele w naukach matematyczno-przyrodniczych maja tendencje
zamykajace, nie tak jak teologia czy filozofia; por. Grzegorz Heckert, O nabozetistwie, ktdre jest
w istocie napascig, w: Prawda - zaufanie - wspdlnota, red. Elzbieta Kotkowska, Malgorzata Wiert-
lewska, Poznan, WT UAM 2006, s. 142.

3 Myslenie systemowe (ang. systems thinking), inaczej okreélane jako myslenie w katego-
rii systemow, obiektow czy modeli (stad rownowazne okreélenie: myslenie modelowe). Po-
zwala na obserwacje i analize otaczajacej czlowieka rzeczywistosci, jako ukladu i relacji po-
miedzy modelami, obiektami, strukturami oraz umozliwia rozwazania na temat calej
obserwowanej struktury. Peter M. Senge, w swojej pracy dotyczacej ludzkich mozliwosci
tworczego myslenia i dziatania postuguje sie pojeciem mysélenie systemowe i stwierdza: , Mys-
lenie systemowe jest dyscypling widzenia calosci”: Pigta dyscyplina. Teoria i praktyka organizacji
uczqcych sig, ttum. Helena Korolewska-Mré6z, Krakéw, Oficyna Ekonomiczna Wolters Kluwer
Polska 2006, s. 86-91, 406-409. Uwaza sie, Ze tego typu myslenie jest cechg ludzi twérczych
i wybitnych. Obecnie heurystyka bada warunki, w ktérych takie dzialanie mozna uczynic¢
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Rozpoczniemy od przedstawienia pojecia znanego, lepiej rozpoznawa-
nego, czyli jak rozumiemy termin myslenie liniowe. By podac jak najbardziej
skrotowa definicje, charakteryzuje sie¢ ono szukaniem zwiazkéw przyczy-
nowo-skutkowych?. Jest to sposéb podejscia do zagadnienia, w ktérym zto-
zony problem rozklada sie na skladowe czynniki, nastepnie poddaje sie je
analizie, dokonuje potrzebnych dziatani, po czym wycigga wnioski, ktére
syntetyzuje sie z okreslong hipoteza czy teorig. Celem tak prowadzonego
rozumowania najczesciej jest doprowadzenie do przewidywania i wptywa-
nia na opisywane zjawiska. Ten sposob postepowania wchodzi w sktad wie-
lu metod badawczych i nazywany jest czesto analityczno-syntetycznym.
Kolejne kroki podlegaja prawom logiki formalnej lub logikom wielowar-
toSciowym. Jest to najbardziej znany i przyswojony sposéb postepowania,
poniewaz do tego typu my$lenia, analityczno-krytycznego, najczesciej wdra-
za wspoélczesny system edukacyjny’s. Myslenie linowe pozwala na orga-
nizacje wiedzy w sposéb systematyczny i wynikowy, ma jednak swoje
ograniczenia pochodzace z ludzkich mozliwosci poznawczych. Nie wnikajac
zbytnio w szczegbly mozemy powiedzie¢, ze struktura poznawcza czlowie-
ka nie pozwala mu jednoczesnie skupiac si¢ na detalach i mysle¢ o catosci,
w ktéra dane detale s zatopione®.

Stworzenie spodjnej teorii wyjasniajacej lub opisujacej dang rzeczywistosé
jest celem kazdego dziatania naukowego, w ktérym wykorzystuje sie zdol-
noéci czlowieka do analizy szczeg6low i syntetyzowania catosci, do Iaczenia
wielu faktéw w modele#), ktére pozwalaja na lepszy wglad w same fakty. Ta
zdolno$¢ wyjasniajaca wobec naptywajacych do ludzkiej §wiadomosci bodz-
cow zostala wykorzystana w tak zwanym mysleniu modelowym. Jest ono
zwigzane z ludzka umiejetnosciag tworzenia spojnych, wszechobejmujacych

bardziej prawdopodobnym, przykladowo poprzez prace zespolowa. Por. Jan Antoszkiewicz,
Metody heurystyczne, Warszawa, Paristwowe Wydawnictwo Ekonomiczne 1982; tenze, Zadanie,
metoda, rozwigzanie. Techniki twdrczego myslenia, zbior 3, red. Andrzej Goéralski, Warszawa,
PWN 1980, s. 56-95.

W dalszym ciggu niniejszej pracy przyjmiemy okreslenie: myslenie modelowe, jako ze za
B. Lonerganem i lanem Barbourem bedziemy sie postugiwaé pojeciem modelu a nie sytemu
czy obiektu.

37 Chodzi o typ rozumowania w kluczu racja i nastepstwo, przestanka i konkluzja.

3 Por. Louise Spear-Swerling, Robert J. Sternberg, Jak nauczy¢ dzieci myslenia, thum. Olga
i Wojciech Kubiniscy, Gdarsk, Gdariskie Wydawnictwo Psychologiczne 2003, s. 14-19.

3 Przedstawiajac problem obrazowo, nie potrafimy jednoczeénie skupia¢ uwagi na lesie
i konkretnym drzewie. Do opisu konkretnego drzewa jak najbardziej stosowna jest metoda
my$lenia liniowego, natomiast gdy pragniemy uchwyci¢ holistyczng wizje lasu, lepiej zwrécic
sie¢ w strone myslenia modelowego.

40 Jan G. Barbour wyréznia cztery podstawowe typy modeli w naukach: logiczny, do-
$wiadczalny, matematyczny, teoretyczny. Szerzej na ten temat w dalszej czeéci pracy. Por.
Mity, modele, paradygmaty. Studium pordwnawcze nauk przyrodniczych i religii, dz. cyt., s. 41-64.

47



wizji otaczajacej rzeczywistosci i obserwatora w niej zatopionego*!. Pragnac
opisac rzeczywistos¢, cztowiek poznaje niezliczona ilos¢ szczeg6low. Szcze-
goly te ukladaja sie w skomplikowane przedmioty, struktury lub relacje
miedzy nimi#2. Racjonalne i zamierzone panowanie nad wszystkimi obser-
wowanymi szczegétami i zwigzkami pomiedzy nimi jest praktycznie nie-
mozliwe dla ludzkiej swiadomosci. To, co czlowiek potrafi, to wznieé¢ sie na
wyzszy poziom panowania nad obserwowang ztozonoscia. Potrafi w sposob
podswiadomy i intencjonalny odnosi¢ poznane detale do catosci (i odwrot-
nie), nastepnie opisywac ich wzajemne relacje. Potrafi nowo poznawane
szczegOly wlaczaé w istniejace juz schematy/struktury interpretacyjne, tak
by nowa informacja zakorzeniala si¢ w przestrzeni istniejagcych zwigzkow.
Nie bez znaczenia s3 tu wspomniane wyzej przed-sady, i przed-zatozenia®.
W przestrzeni badain naukowych dzieki tym procesom tworza sie¢ nowe
opinie, hipotezy, ktére uwiarygodnione i zweryfikowane staja si¢ teoriami.
Mysélenie modelowe ma nieocenione znaczenie w pierwszym etapie kreacji
tworczej, jest wstepnym warunkiem ujecia nowych probleméw lub orygi-
nalnego przedstawienia juz istniejacych.

Wzajemne relacje pomiedzy mozliwoscia dotarcia do szczegoétu a ogla-
dem calosci sq bardzo wazne dla problematyki przedstawianej pracy, jako
proby skonstruowania zasad tworzenia metody integralnej w teologii. Two-
rzenie metody integralnej pozwoli na opisanie przestrzeni relacji specyficz-
nie okreslonego do$wiadczenia ludzkiego wobec odczytanego Bozego Ob-
jawienia i wobec Boga, ktéry wychodzi ku kazdemu cztowiekowi. Jest to
obszar czy przestrzerh oddzialywan, w ktérej nie jesteSmy w stanie bezpo-

4 Jest to niezmiernie ciekawe zagadnienie, na ile kazda z tych wizji poddaje sie kulturo-
wym, spolecznym czy naukowym weryfikacjom, temat ten wykracza jednak poza ramy tej
pracy.

42 Prostym przykladem tej zdolnosci jest obserwacja szeScianu. Nigdy nie widzimy catej
figury w przestrzeni. Na bazie wczesniejszych doswiadczen (przed-sadow) tworzymy w umy-
§le obraz szesciu écian figury, mimo ze maksymalnie mozemy zobaczy¢ trzy.

4 Tak obrazowo mozna przedstawi¢ dzialanie i tworzenie sie ludzkiej pamieci, dzieki
ktérej wszystkie procesy myslowe sg w ogoéle mozliwe. Czes¢ z tych proceséw dzieje sie
w podswiadomosci w spos6b calkowicie niekontrolowany. Nasza pod$wiadomosé programu-
ja tez uwarunkowania kulturowe, spoleczne i wczeéniej zdobyta wiedza. Mozna powiedzie¢,
ale z doé¢ duzym skrotem myslowym, ze w efekcie opisanych dzialan cztowiek otrzymuje na
wyijsciu obraz tego, co poznaje, ktéry moze go satysfakcjonowaé lub nie, analiza tegoz obrazu
ijego komunikatywna werbalizacja moze by¢ nazwana «dzielem». Na temat biologicznego
ksztaltowania sie ludzkiej pamieci por. Rita Carter, Tajemniczy Swiat umystu, thum. Bogdan
Kaminski, Poznari, Oficyna Wydawnicza , Atena”, 1999, s. 159-166.

Na temat badari wspélczesnej psychologii dotyczacej poznawania $wiadomego i nie-
swiadomego, wiedzy ukrytej oraz intuicji, inkubacji i wgladu w ukryte myslenie, zob. Utajone
poznanie. Poznawcza psychologia nieswiadomosci, red. Geoffrey Underwood, ttum. Robert Balas,
Aleksandra Stabosz, Gdarisk, Gdariskie Wydawnictwo Psychologiczne 2004.
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$rednio wykazaé* wzajemnego wynikania/przenikania obu rzeczywistosci,
cho¢ ich skutki sg bezposrednio obserwowalne.

Zaréwno temat gtowny, jak i dopowiedzenia w podtematach odnosza
nas, poprzez obserwowalng rzeczywisto$¢, ku temu, co rozpoznane czy ro-
zeznane ostatecznie jako tajemnica i niemozliwe do przedstawienia lub in-
terpretacji tylko metodami opartymi na mysleniu liniowym. Wyznaczenie
warunkow czy granic wyodrebnionego obszaru badawczego wymaga do-
okreélenia wielu wyznacznikéw, faktorow, aspektéw i ich wzajemnych rela-
qgji. Iloé¢ szczegotow, ktére nalezy wzia¢ pod uwage, wyklucza ich pelne
rozeznanie, tak by spelni¢ warunek przewidywania i wptywania na opisy-
wane zjawiska. W takich sytuacjach, jak juz wspomnieliémy, nauka radzi
sobie, tworzac modele, projekty czy systemy, wykorzystujac naturalne moz-
liwosci cztowieka do wznoszenia sie ponad oglad szczegotéw, wykorzystu-
jac to, co zostalo nazwane mysleniem modelowym. W naukach spotecznych
panuje przekonanie, ze dla osiggniecia celu rzecza dobra jest podejmowanie
prob analizy kazdego elementu rozpatrywanego problemu, ale okazuje sig,
Ze nie jest to czynnos$¢ zawsze konieczna. Nasza pod$swiadomos¢ na bazie
myslenia modelowego prawidlowo interpretuje okreslona rzeczywistosc
nawet przy braku dostatecznej ilosci danych, i umozliwia osiggniecie rozpo-
znawanego celu®.

Tym samym wykazaliémy koniecznos¢ wykorzystania myslenia mode-
lowego w naszych badaniach, ktére bedzie jak najbardziej przydatne w as-
pekcie metodycznym naszej pracy. Pomaga ono w objeciu calosci zwiazkéw
i pozwala na interpretacje tego, co niedookreslone lub wieloaspektowe, dy-
namicznie zmienne. My$lenie modelowe nie jest nowym typem dziatalnosci
czlowieka, jednak dopiero w XX wieku zostalo poddane naukowej analizie
w ramach heurystyki#. Wczedniej bylo traktowane jako sztuka, do ktorej

4 Nie potrafimy podac¢ czego$ na ksztalt algorytmu, czyli nie da sie zastosowa¢ powta-
rzalnego rozumowania wynikowego, odpowiadajgcego na pytanie skgd to wiem?

4 Por. Peter M. Senge, Pigta dyscyplina. Teoria i praktyka organizacji uczqcych sig, dz. cyt.,
s. 186-187.

4 Heurystyka bada strategie ludzkiego myslenia, ktéra zwieksza szanse na znalezienie
optymalnego czy zadowalajacego rozwigzania poprzez wyznaczanie kierunkéw myslenia
tworczego, cho¢ nie zapewnia rozwigzania. Myslenie systemowe/modelowe obecnie jest
w ramach heurystyki badane i promowane. Przynosi bowiem wymierne efekty szczegdlnie
w pracach tak zwanego biznesu i menedzerstwa przy opracowywaniu strategii dzialania danej
firmy. Peter M. Senge w swojej ksigzce Pigta dyscyplina, (dz. cyt.) wyréznil pie¢ dyscyplin
okreslajacych ludzkie twércze dzialania w rozwigzywaniu probleméw poprzez tworzenie
organizacji samo-uczacej sig; sg to: mistrzostwo osobiste, modele myslowe (inaczej schematy
interpretacyjne), wspdlna wizja, zespotowe uczenie sig, myslenie systemowe. To ostatnie jest
takim typem myslenia, ktére pozwala na odnoszenie wszystkich szczegétow do catosci bez
zatracania waznosci i swoistosci tych szczegétow. Doéc tatwo zauwazy¢ analogie do koncepcji
zycia duchowego w zakonach czy zgromadzeniach, cho¢ nie wszyscy autorzy swiadomie to
wykorzystuja. W Polsce przyktadowo Ryszard Stocki, psycholog z Uniwersytetu Jagielloni-
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maja dostep tylko jednostki wybitne w dziedzinie sztuki, techniki i nauki.
Dziataii metodycznych okreslanych jako myslenie modelowe nie mozna sie
nauczy¢ z ksigzek, mozna je opisac i taki jest cel pierwszej czesci niniejszej
pracy. By opanowac¢ myslenie modelowe, konieczna jest praktyka; sytuacja
jest podobna, jak z nauka jazdy na rowerze czy gra na instrumencie, znajo-
mos¢ zasad wspomaga umiejetnosci, ale ich nie zapewnia. Wykorzystywane
umiejetnosci powinny by¢ tak opanowane, by nie przeszkadzaty, a pomaga-
ty w dziataniach metodologicznych. Kierowca, ktéry ciagle mysli, jak zmie-
nia¢ biegi, nie tylko daleko nie zajedzie, ale jest jeszcze zagrozeniem dla in-
nych uzytkownikéw drogi. Dlatego w dzialaniach metodycznych konieczna
jest praktyka i jest ona podstawg pozyskiwania umiejetnosci okreslanych
jako warsztat pracy, dzieki ktéremu wspomagane sa metodologiczne dzia-
tania. Czy warto w takim razie teoretycznie opisywac to, co powinno by¢
praktycznie stosowane? Warto, ale z pewnym zastrzezeniem, by potrakto-
wac wskazowki metodyczne jako przykltadowy opis tego, jak samodzielnie
przenies¢ sie $wiadomie w obszar myslenia modelowego. Tego typu dziata-
nia trzeba wykonywac nie po to, by inni mogli niewolniczo nasladowac opi-
sane procedury, ale po to, by otrzymali wskazéwki czy kierunki mozliwosci
wlasnego rozwoju.

Myslenie modelowe, dzieki caloSciowemu objeciu relacji pomiedzy
szczegblami oraz poprzez uwzglednienie dynamicznej zmiennosci, wy-
kracza poza struktury liniowe dowodzenia czy uzasadniania. Pozwala
uwzglednia¢ wplyw badan nad obiektem na sam badany obiekt, co w opisie
relacji pomiedzy Bogiem wychodzacym ku czlowiekowi a czlowiekiem czy
wspolnota Kosciota jest nie do przecenienia. Obrazuje to tak zwana petla
sprzezenia zwrotnego. Przyjecie takiego schematu interpretacyjnego po-
zwala przedstawi¢ wzajemne oddzialywania w relacji badacz — interpretacja
Objawienia bez uwzgledniania zbyt duzej liczby szczegétow (por. rys. 1).

Opis powstalego diagramu w najprostszej formie moze wyglada¢ na-
stepujaco. Objawienie jako obiektywna rzeczywistoé¢ skierowane jest ku
cztowiekowi, dokonuje sie rowniez poprzez $wiat (rozumiany bardzo sze-
roko)¥. Cztowiek reflektujacy swoje zycie i dziatania w $wiecie pozostaje

skiego, zajmuje sie teologia uczestnictwa w duchu Karola Wojtyly i taczy to z metodami dzia-
tania wspotczesnego biznesu oraz duchowoscia ignacjariskg. Wspominamy o tym, by pokazac,
jak w przestrzeni praxis przenikaja sie wielowiekowe osiggniecia chrzescijaristwa i potrzeby
dziatania na rynkach ekonomicznych; por. Wspdtczesne techniki zarzqdzania. Podrecznik dla orga-
nizacji stuzebnych, Krakéw, Stowarzyszenie Chrzescijanskich Dziel Wychowania 1995, s. 25-27;
tenze, Zarzqdzanie dobrami, Krakéw, WAM 2003; w obszarze filozofii réwniez prowadzi sie
badania nad sposobami uprawdopodobnienia korzystnych wynikéw naukowotworczych,
rozpatrujac integralnie wynik poznania i dyskurs, ktéry do niego prowadzi; por. Jan Hartman,
Heurystyka filozoficzna, Wroctaw, Wydawnictwo Leopoldinum 1997.
47 Por. List $w. Pawla Apostota do Rzymian.
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. INTERPRETACJA OBJAWIENIE
INDYWIDUALNA
INTERPRETACIA
W KOSCIELE

Rys. 1. Sprzezenie zwrotne w powstawaniu interpretacji Bozego Objawienia

pod wplywem zaréwno Bozej faski, jak i tak zwanego $wiata. Do tych relacji
wlacza sie rowniez ludzki wysitek, nie bez wptywu taski, w odczytaniu sto-
wa Bozego. Ludzka interpretacja rzeczywistosci moze powstawaé jako
wspotpracujaca z Bozym dzialaniem, wtedy méwimy o dodatnim sprze-
Zeniu zwrotnym, jak réwniez w sprzeciwie wobec niego, wtedy méwimy
o oddziatywaniu ujemnym?*. Rysunek oraz powyzszy opis stanowig inte-
gralng calos¢ i sa przykladem przedstawiania efektéw myslenia modelowe-
go, a na tym etapie pracy stuza zobrazowaniu teoretycznego wywodu uza-
sadniajacego skierowanie ku my$leniu modelowemu®.

Przedstawiony schemat interpretacyjny pozwala ustrukturyzowaé
powazng trudnos¢, jaka wylania sie w opisie dwoch oddziatujacych, w dia-
lektycznym napieciu, fenomendéw. PrzedstawiliSmy go w tym miejscu, by
praktycznie pokazad, jak zamierzamy wiacza¢ ciggla zmiennos¢ badanych
obiektéw w proces interpretacyjny, jako wazna skladowa ceche opisu. Nie
zmienia to faktu, ze trudnos¢ badawcza pozostaje. Z tq obiektywnie istniejg-
cq przeszkoda przyjdzie nam sie zmierzy¢ w caltej pracy. Jest to trudnosé
powazna i trzeba ja wyakcentowaé, od jej zaakceptowania zalezy jasnos¢
prowadzonych wywodéw. Jak juz wspomniano wyzej, czlowiek nie ma
mozliwosci skupiania sie jednoczeénie na calosci i szczegétach. Zasada ta
dotyczy réwniez komunikatywnego przedstawiania wynikéw myélenia
modelowego. W tej materii badacz zmuszony jest przedstawia¢ albo opis
catosci, albo opis szczeg6tow lub ich wzajemnych relacji. Tak wiec zdolnosé
myslenia modelowego nie oznacza jeszcze zdolnosci przekazywania myséli,

48 W naukach technicznych i zarzadzaniu sprzezenie zwrotne okreslane jest jako proces
bezposredniego lub posredniego oddziatywania wynikéw tych proceséw na ich kolejne fazy.
W naszym ujeciu oznacza, ze podmiot dziatajagcy uwzglednia w kolejnych decyzjach efekty
swoich poprzednich decyzji, §wiadomie lub nieswiadomie.

49 W dalszej czesci pracy stanie sie ono powszechng praktyka w poszukiwaniu dzialan
operacyjnych czy okredlaniu procedur badawczych.
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ktore dzieki temu powstaja. Powtérzmy: jest to zasadnicza trudnos¢, ponie-
waz to, co dzieje sie i przedstawia w umysle badacza jako jedna catos¢, spoj-
na i koherentna wizja w sposobie przekazu musi zosta¢ rozbite na trzy
aspektowe podejscia: oglad calosci, analiza szczegotéw i opis wystepujacych
relacji, z cigglym dopowiedzeniem, ze jest to zabieg metodyczny, a chodzi
o calosciowy oglad opisywanej rzeczywistosci. Rowniez tutaj szuka sie od-
powiednich rozwiazan. Przyjmujac zasade, ze obraz méwi wiecej niz 1000
stéw, przedstawia si¢ omawiang rzeczywisto$¢ poprzez schematy, modele
przestrzenne czy, w dobie komputeryzacji, tak zwane wizualizacje>. Fakt
trudnosci opisowych i komunikacyjnych nie powinien przystania¢ korzysci
ptynacych z mozliwosci, ktére daje mysSlenie modelowe. Dzigki niemu fa-
twiej uchwyci¢ problem w holistycznej wizji. Dzieki badaniom wykorzystu-
jacym myslenie modelowe jasniej i precyzyjniej ukazuja sie cele i koncepcja
calosci dziatan.

Podsumowujac: myslenie modelowe pozwala skupi¢ sie na zwigzkach,
oddziatywaniach, relacjach, odniesieniach poszczegélnych czeéci z caloscia,
tak by nie koncentrowac sie na mozliwych do pominiecia szczegotach. Po-
zwala ono wlaczy¢ obserwowalng zmiennoé¢ w czasie w badane struktury.
Widzenie wzajemnych relacji, a nie poszczegélnych fenomendéw, pozwala
obserwowac i interpretowac ciggle zmienng calos¢, a nie tylko statyczny
obiekt, jak to sie dzieje w przypadku myslenia liniowego®!. Jednoczesnie dy-
namiczne odniesienia czesci do catosci pozwalaja na pelny wglad w szczeg6-
ly, poniewaz s one wpisane w strukture rozpracowywanego czy tworzone-
go modelu. Myslenie modelowe umozliwia to, co w mysleniu liniowym jest
wykroczeniem poza dziedzine zastosowan. Pozwala wyjs¢ w inng prze-
strzen niz ta objeta tworzonym czy opisywanym modelem, poniewaz cecha
modeli wykorzystywanych w naukach jest ich otwartos¢ i mozliwos¢ zasto-
sowan nietypowych czy zgota w catkowicie innych obszarach ogladu rze-
czywistosci. Dzieki mysleniu modelowemu mozna zastosowaé praktycznie
metodyczne zalecenie Alberta Einsteina podane w stynnym cytacie: Nie mo-
Zemy rozwigzywac problemow za pomocq tego samego rodzaju myslenia, ktory kie-
dys je stworzyt>2. Ten postulat metodyczny jest nie do przecenienia w obsza-

5 Jako przyktad moze postuzy¢ opis petli sprzezenia zwrotnego podany powyzej, lub
rys. 1. Sprzezenie zwrotne w powstawaniu interpretacji Bozego Objawienia.

51 Zasadnicza réznice pomiedzy oboma sposobami podchodzenia do rozwigzywania
probleméw mozna przedstawié nastepujaco. W efekcie myslenia liniowego dazymy do ustale-
nia obiektu, do likwidacji dotyczacej go zmiennosci, by jak najscislej opisa¢ badany obiekt.
Dzieki myséleniu modelowemu potrafimy bada¢ te zmiennos¢, ktéra przeszkadza w mysleniu
liniowym.

52 ,,We can’t solve problems by using the same kind of thinking we used when we created
them”. Slowa te wypowiedziane byly najprawdopodobniej w kontekscie opanowania przez
cztowieka energii jadrowej. Istniejg jeszcze dwa warianty tegoz powiedzenia, réwnie czesto
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rze problematyki przedstawianej pracy. Ludzkie do$wiadczenia, powstate
w relacji ze Swiadomie przezywang transcendencjg i wyrazone na zewnatrz,
takiego typu postepowania metodycznego wymagaja przy probie ich na-
ukowej interpretacji. Szczeg6lnie, ze trzeba zinterpretowac¢ oddzialywanie
dwoéch wieloaspektowych i wymiarowych rzeczywistosci, ktérymi sa indy-
widualne doéwiadczenie wiary i interpretacja Objawienia odczytanego we
wspolnocie Kosciota.

Myslenie modelowe w teologii jest wlasciwie przeniesieniem nazwy do
znanej juz rzeczywistosci, odnoszenia znanych szczegétéw do catosci nawet
wtedy, gdy trudno pokaza¢ wynikanie krok po kroku. Wmy$lanie sie w ta-
jemnice Objawienia, proba zwerbalizowania tego, czego nie da sie ludzkim
jezykiem wyrazi¢, niejako wymusilo na teologach ten sposéb myélenia,
a Soboér Lateranski IV sformulowal metodologiczna zasade weryfikacyjna,
by ukierunkowa¢ ludzkie zdolnosci poznawcze wobec Tajemnicy. W mo-
wieniu o Bogu kazde podobiefistwo jest jeszcze wiekszym niepodobieni-
stwem, pomigdzy Stworcq a stworzeniem nie mozna dopatrze¢ sie tak wielkiego
podobieristwa, zeby nie trzeba byto widzie¢ wigkszej pomiedzy nimi réznicy3. War-
to podkresli¢, ze u kazdego z wielkich teologéw da sie ten spos6b myslenia
zauwazy¢, jakkolwiek nieliczni podejmowali proby jego analizy czy przed-
stawienia. Jest on do odczytania z rezultatéw tegoz myslenia, czyli ich
dziel* i budzi podziw w przedstawionym efekcie jako spéjna, zharmonizo-
wana wizja $wiata, (odpowiadajgca osiggnieciom nauki w danym czasie)
zanurzonego w tym Swiecie cztowieka w relacji pomiedzy nim a objawiaja-
cym sie w historii Bogiem.

Woglebianie sie¢ w tematyke badawcza z wykorzystaniem myslenia
modelowego domaga sie specyficznego ujmowania przedstawianej pro-
blematyki. Mozna je poréwna¢ do wspinania sie po spirali®®. Zataczamy

cytowane w Internecie i przypisywane Albertowi Einsteinowi: , The significant problems we
face cannot be solved at the same level of thinking we were at when we created them. No
problem can be solved from the same consciousness that created it”. Cytaty te weszly tak
bardzo w popularny obieg, ze wielu je cytuje bez podania pierwszego Zrédia.

5 Kontekst przedstawionej mysli: , Bgdzcie doskonali doskonatoscig laski, jak Ojciec wasz
niebieski doskonaly jest doskonatoscig natury, czyli kazdy na swoéj wlasny sposéb, poniewaz
pomiedzy Stworcg a stworzeniem nie mozna dopatrze¢ sie tak wielkiego podobieristwa, zeby
nie trzeba bylo widzie¢ wigkszej pomiedzy nimi réznicy”; Dokumenty Soboréw Powszechnych,
Sobor Laterariski 1V, Konstytucja 2, 7, red. Arkadiusz Baron, Henryk Pietras, Krakow, WAM
2003, s. 229; por. tez Dokumenty Soboréow Powszechnych, Sobér Konstantynopolitaniski 111, Wyktad
wiary, 17, tom 1, s. 321; KKK 43.

5 Ponownie mozna wykazaé efektywnos¢ zasady myslenia wstecznego: ,Skoro mamy
odpowiedz, to jak brzmi pytanie?”. Por. s. 43 niniejszej pracy.

5% Zestawienie poje¢ «wglebianie» i «wspinanie» nie jest obce duchowosci chrzescijani-
skiej, droga duchowa zglebiajaca wnetrze czlowieka czesto byla poréwnywana do wchodzenia
na gore. Por. mistyczne dziela sw. Jana od Krzyza (Droga na gore Karmel, [online], [dostep
26.12.2009], dostepne w WWW, http://www.voxdomini.com.pl/duch/mistyka/jk/dr-spis.
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krag/kregi, ale nie znajdujemy sie dostownie w tym samym miejscu, tylko
o stopient wyzej. Ta sama problematyka podlega ciggtemu dookreslaniu od
przyjecia granic badawczych po ciagte uwzglednianie nowych aspektéw czy
punktow widzenia. Rzeczywisto$¢ interpretowana przez badacza jest opi-
sywana w kolejnych przyblizeniach, przez co nabiera nowych treéci i dodaje
nowe perspektywy. Wznoszenie sie po spirali obrazuje zasade, by skupiajac
sie na szczegotach, nie zatraci¢ wizji calosci, a oglad calosci nie powinien
zagubic szczegotow (rys. 2).

Poziomn

A Poziom 2

[ Poziom 1

Rys. 2. Metodyczna spirala skupiona wokét gléwnej problematyki

Ten przedstawiony schematycznie zabieg metodyczny, obok opisanego
wyzej «sprzezenia zwrotnego», przyjmujemy jako podstawowe zasady uj-
mowania «przedmiotéw badawczych». W konstruowaniu procedur badaw-
czych, w niniejszej pracy, bedziemy zataczali kolejne kregi w dookreslaniu
i precyzowaniu instrumentarium badawczego.

Rola modeli w naukach

Modele oparte sq na analogii, mozliwe do rozwinigcia
i stanowig niepodzielng catos¢ pojeciowq>®.

Myslenie modelowe, czy inaczej systemowe lub obiektowe, mozna sto-
sowa¢ w wielu réznych przypadkach oraz do analizy szerokiego spektrum
probleméw naukowych czy egzystencjalnych. By mogto sie ono sta¢ bardziej

htm) oraz $w. Grzegorza z Nyssy (Alegoryczne objasnienie zywota Mojzesza, w: Sw. Grzegorz
z Nyssy. Wybdr pism, tlum. Tadeusz Sinko, Warszawa, PAX 1963, s. 36-46; tenze, Zycie Mojze-
sza, thum. Stanistaw Kalinkowski, seria Zrédta Mysli Teologicznej, Krakéw, WAM 2009).

% Jan G. Barbour, dz. cyt., s. 47.
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komunikatywnym, w jego ramach konstruuje si¢ procedury badawcze oraz
konkretne modele i bada ich zdolno$¢ wyjasniajaca lub interpretacyjna. Pro-
blematyka uzytecznosci konstruowania modeli dla rozwazan rozwijajacych
zakres wiedzy naukowej, réwniez w religii, zajmowat sie Ian G. Barbour.
Wyniki badan przedstawitl w ksiazce Mity, modele, paradygmaty. Studium
pordwnawcze nauk przyrodniczych religii>’. W niniejszej pracy przyjmujemy
jego rozumienie roli modeli dla naukowego badania opracowywanego za-
danego problemu, poniewaz zgadza si¢ ono z pojmowaniem roli modelu
w teologii przez Bernarda ].F. Lonergana. Zasady przyjecia roli modeli obu
naukowcoéw da sie réwniez zastosowaé do interpretacji rozeznanych przez
filozofie hermeneutyczng przed-sadéw i przed-zalozen, czyli presupozydji,
ktére — mozna powiedzie¢ — dzieja sie w umysle naukowca na bazie mysle-
nia modelowego. Na poczatek nalezy odpowiedzie¢ na pytanie: jak be-
dziemy rozumieli pojecie model? i jaka bedzie jego rola w prowadzonych
badaniach.

Nikt nie podejmuje dzialan naukowych w prézni i zawsze mozna
wykazaé¢ zakorzenienie badacza w istniejacych wczeéniej koncepcjach. Po-
wiedzenie Bernarda z Chartres, zobrazowane na witrazach w miejscowej
katedrze jest ciagle aktualne: Jestesmy kartami, ktdrzy wspieli si¢ na ramiona
olbrzymow. W ten sposob widzimy wiecej niz oni, ale nie dlatego, zeby wzrok nasz
byt bystrzejszy, albo wzrost stuszniejszy, ale dlatego, iz oni podnoszq nas o calg
swojq gigantyczng wysokosc. Pamietajac o tym zalozeniu metodycznym, $wia-
domie przyjmujemy, ze w opisie skomplikowanych i wielowymiarowych
rzeczywistosci bedziemy dziala¢ na juz istniejacych teoretycznie opracowa-
nych modelach, schematach interpretacyjnych i jednoczesnie tworzy¢ nowe
meta-modele. Juz sam wybor modeli czastkowych jest dzialaniem w ramach
my$lenia modelowego. Tworzac zasady ich doboru w pewnym sensie pro-
jektujemy myslenie modelowe o mysleniu modelowym i mozna w tym ciggu
uzasadnien: cofa¢ sie w nieskoriczonoéé. Myslenie dedukcyjne w dyskursie
dialektycznym nie ma procedur pozwalajacych w ramach tego dzialania
przerwacd ten nieskoriczony ciag®®. Powstaje putapka metodyczna, ktora tyl-
ko arbitralne racje zewnetrzne moga zatrzymac®. Przyjmujemy, iz zamie-

5 Dz. cyt.

% Mamy tu przyklad koniecznodci zastosowania przytoczonego powyzej powiedzenia
Alberta Einsteina ,Nie mozemy rozwigzywac probleméw za pomocg tego samego rodzaju
my$lenia, ktéry kiedys je stworzyl”.

% Gdyby stosowacé metodycznie dialektyczne cofanie, to wpadamy w bledne koto nie-
skoriczonego dyskursu, ktére trzeba przerwac, a mozemy to zrobi¢, opierajac sie nie na zasa-
dach logiki, ale ze wzgledu na przyjety arbitralnie koniec, tegoz cofania. Problemy metodycz-
ne wynikajace z takiego ujecia problemu badawczego, w aspekcie dazenia do prawdy,
przedstawit Pawet Florenski w lidcie drugim zatytulowanym Watpienie, w ksigzce Filar i podpo-
ra prawdy. Proba teodycei prawostawnej w dwunastu listach, dz. cyt., s. 19-46.
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rzamy skonstruowac teoretyczny model interpretacyjny, na bazie istniejg-
cych juz modeli i modeli teologicznych®, dzieki ktéremu zostanie otwarta
droga ku poszukiwaniu zasad okreslenia, czy dana interpretacja rzeczywi-
stoSci moze stac sie miejscem teologicznym w przestrzeni eklezjalnej.

Czym jest model? Mozna powiedzie¢, iz kazdy posiada intuicyjne
rozeznanie. Jednak musimy dookresli¢, czym jest model w nauce, w tym
i w teologii, i pod jakimi warunkami nadaje sie do interpretacji Objawienia
w aspekcie przedmiotowym lub podmiotowym w kazdym historycznym tu
i teraz? Model, ktéry ma stac sie siatkq podstawowych odniesieni dla weryfi-
kacji przed-sadéw (presupozycji) oraz konstruowania weryfikowalnych
wnioskéw, ktéry ma poméc w wyjasnianiu relacji pomiedzy rozeznanym
w Kosciele Bozym Objawieniem a zinterpretowanym ludzkim doswiad-
czaniem?

Przystepujac do dookreslania, czym jest w naszych badaniach model,
nalezy stwierdzi¢, ze w umysle ludzkim dokonuja sie przedstawienia po-
strzeganej zmystami rzeczywistoéci. Kazdy tworzy w sobie wizje, obrazy
tego, co do niego dociera poprzez mniej lub bardziej zharmonizowane re-
prezentacje. Ta ludzka zdolno$¢ swiadomie zostata wykorzystana w mate-
matyce i fizyce, p6Zniej w spos6b celowy zagoscila we wszystkich naukach.
Znaczenie modeli dla fizyki i religii opisat lan Barbour w ksigzce pod tytu-
tem Mity, modele, paradygmaty. Studium poréwnawcze nauk przyrodniczych
i religii®l. W teologii réznorakie interpretacje historiozbawczego dziatania
i ukazywania sie¢ Boga przy uzyciu kategorii teologicznych réwniez byly
okreslane jako modele. Przykladowo w Ewangeliach zawarte sg r6zne mo-
dele soteriologiczne. Pozwalaly one na uwzglednienie adresata Objawienia
irozwoju kulturowego danego czasu. Tadeusz Dola, wykazujac komple-
mentarnoé¢ wspodlczesnych modeli soteriologicznych niejako potwierdzit
uzyteczno$¢ tej formy interpretacyjnej dla przyblizania zrozumienia tajem-
nicy Objawienia réwniez we wspoélczesnej teologii. Podobnie Marian Rusec-
ki, zajmujac sie problematyka kryteriéw wiarygodnosci Objawienia wykazu-
je, ze kazdy ze stosowanych modeli wiarygodnosci ma swoje braki i nie
tylko potrzebne, ale i konieczne sa ujecia komplementarne®2. Samo powsta-
wanie czy interpretowanie istniejagcych modeli nie jest problemem, ale ich

60 W pewnym sensie od strony metodycznej dziatania naukowca przypominaja uktadanie
«puzzli», a jeszcze bardziej staniecie przed trudng, ale mozliwa do rozwigzania zagadka, lub
mozliwg do przyjecia tajemnica. (w jezyku angielskim stowo puzzle niesie rowniez te tresci).
Por. Elzbieta Kotkowska, Kim jestem? Kim si¢ staje?; Od praktyki do teorii; w: Ja — Wspdlnota -
w teorii i praktyce, dz. cyt., s. 26-32.

61 Dz. cyt.

62 Marian Rusecki, Modele uzasadnieri wiarygodnosci chrzescijaristwa, w: Chrzescijaristwo ju-
tra: materialy 11 Miedzynarodowego Kongresu Teologii Fundamentalnej, Lublin 18—21 wrzesnia 2001,
red. Marian Rusecki i inni, Lublin, Towarzystwo Naukowe KUL 2001, s. 365-367.
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zdolnos$¢ wyjasdniajaca tak, trzeba znalez¢é warunki weryfikacji tworzonego
modelu®. Najistotniejszym zalozeniem, ktére przyjmuje lan G. Barbour,
zajmujac sie problematyka tworzenia i wykorzystywania modeli w religii
i fizyce jest uznanie, iz konstruowane modele sa czgstkowym i prowizorycznym
sposobem wyobrazania sobie rzeczywistosci nieobserwowalnej®* i taka ich funkcja
podlega naukowej weryfikacji.

W naukach wspomniany autor wyréznia modele doswiadczalne, lo-
giczne, matematyczne i teoretyczne®. Pierwszy z nich ma zastosowanie we
wszystkich naukach zbierajacych dane z doswiadczeni, obserwacji, czyli
wszedzie tam, gdzie Zrédlem danych jest eksperyment. Na drugim biegunie
mozna umie$ci¢ modele logiczne, gdzie «danymi» do ich tworzenia sa for-
malne systemy dedukcyjne i aksjomaty. Dzialania w tej przestrzeni sa dzia-
taniami na ideach, na tak zwanych konstruktach umystowych. Pomiedzy
czysto doswiadczalnymi i czysto intelektualnymi modelami znajduja sie
modele matematyczne i modele teoretyczne. Modele matematyczne za po-
moca emblematycznego przedstawienia ilosciowych wartosci zmiennych
pozwalaja na jakosSciowa interpretacje zjawisk fizycznych czy spoteczno-
-ekonomicznych. Gléwnym zadaniem modelu matematycznego jest mozli-
wos¢ przewidzenia skutkéw ilosciowych zmian, dzieki emblematycznej
reprezentacji okreslonych aspektéw rzeczywistosci. Wspoélczesnie modele
matematyczne, dzieki swej zadziwiajacej skutecznosci, sa wprowadzane
w bardzo szerokim zakresie wszedzie, gdzie tylko to jest mozliwe. Jednak
nie kazda badana rzeczywistos$¢ da sie zmatematyzowac. Z tego wzgledu wy-
réznia sie jeszcze czwarty typ modeli, tak zwane modele teoretyczne.

Wedlug powszechnych definicji model teoretyczny to podobizna do
oryginalu, dzieki ktéremu mozna otrzymac lub ujawnia¢ informacje o bada-
nym obiekcie i otaczajacej czlowieka rzeczywistoéci®. Modele stosujemy
wtedy, gdy opisywana rzeczywistosc¢ jest tak wieloaspektowa, ze méwienie
o niej domaga sie przyjecia arbitralnie jakiego$ zbioru czy systemu zalozen,
zdefiniowania poje¢ i okreslenia wzajemnych zaleznosci w ramach tworzo-
nego systemu. Dzialania te pozwalaja w sposoéb przyblizony, a jednak uzy-
teczny, zracjonalizowac opisywane zjawiska.

6 Stad tematyka pracy Tadeusza Doli, Problem komplementarnoéci wspdtczesnych modeli so-
teriologicznych, dz. cyt.

¢ Jan G. Barbour, Mity, modele, paradygmaty. Studium poréwnawcze nauk przyrodniczych i re-
ligii, dz. cyt., s. 11-12, 61-64.

5 Podziat i opis modeli przyjmujemy za lanem G. Barbourem, Mity, modele, paradygmaty.
Studium poréwnawcze nauk przyrodniczych i religii, dz. cyt., s. 41-43.

¢ Przykladem w takim przypadku moze by¢ mapa, ktora jest konieczna do orientacji
w terenie, ale sama mapa terenem nie jest, jest wlasnie uzyteczng fikcja, konstrukcjag umystu,
a nie rzeczywistym obrazem $wiata.
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Uczeni w swoim formalizmie badawczym, szczegélnie w naukach przy-
rodniczych, daza do zmatematyzowanych konstrukcji jako najlepiej spraw-
dzalnych, te dziatania opisuja modele matematyczne. W naukach humani-
stycznych tworzy sie modele teoretyczne, poniewaz wtedy osiaga sie lepsze
efekty. Model jest budowla, konstrukcja myslowa pozwalajaca wyjasniac
glebokie struktury rzeczywistosci obserwowane w $wiecie przyrody, spote-
czenstw czy religii. Powstajq one, jak pisze lan G. Barbour, w wyniku polgcze-
nia podobieristwa do tego, co znane, oraz wyobrazni tworczej, bedgcej Zrodtem no-
wych idei®”. W mysleniu religijnym, na bazie ktérego powstaja teologie,
mozemy odwola¢ sie do podobnej zasady metodycznej przedstawionej we
fragmencie Pisma Swietego: Kazdy uczony w Piémie, ktéry stat sie uczniem Kro-
lestwa niebieskiego podobny jest do ojca rodziny, ktory ze swego skarbca wydobywa
rzeczy nowe i stare (Mt 13, 52). Interpretujgc oba cytaty, mozemy powiedzieg,
ze model teoretyczny to taka interpretacja, ktéra przypomina dzialania
w ukltadance z klockéw Lego czy ukladanie «puzzli». Sa dane pewne state
elementy, ktére mozna w spos6b odtwoérczy wykorzystaé, ukladajac wedtug
danego w instrukcji obrazka (rzeczy stare). Mozna tez stworzy¢ catkowicie
nowe konstrukcje, i wtedy $wiadcza one o mozliwosciach wyobrazni i krea-
tywnosci budujacego (rzeczy nowe)®s.

Za lanem G. Barbourem przyjmujemy, ze modele teoretyczne sa kon-
strukcja umystu, a nie dokladnym odwzorowaniem rzeczywistoéci. Modele
teoretyczne, tak jak matematyczne, s3 emblematycznym przedstawieniem
badanego obszaru. Powstaja jako narzedzie powazne, ale nie dostowne, sa
oryginalng konstrukcja ludzkiego umystu. Naukowiec, tworzac modele,
zawsze bazuje na zbiorze juz istniejgcych danych. Zaczyna od tego, co lepiej
znane czy rozumiane, by potem na zasadzie podobieristwa wprowadzac
nowe idee, ktére sg jego twoérczym wkladem w nauke. W ramach modelu
teoretycznego nie szuka si¢ mozliwosci przewidywania zjawisk, tylko coraz
glebszego rozumienia tego, co dane jako $wiat zewnetrzny. Wymaga to wy-
obrazni twoérczej, ktéra heurystyka rozpoznaje jako myslenie modelowe.
Tworzony model z zasady powinien by¢ konstrukcja otwartg, pozwalajaca
na rozwijanie dalszych twoérczych analogii, czy interpretacje uwidocznio-
nych relacji. Taki model pozwala na tworzenie nowych opinii, stawianie
hipotez, weryfikacje teorii. Stanowi tym samym prébe powaznego, ale nie
doslownego opisu badanej rzeczywistosci, jest uzyteczng fikcja, poniewaz
wyraza to, co nie jest bezposrednio obserwowalne czastkowo i w nie cal-

¢7 lan G. Barbour, Mity, modele, paradygmaty. Studium poréwnawcze nauk przyrodniczych i re-
ligii, dz. cyt., s. 64.

6 Podobne metodyczne podejscie w teologii fundamentalnej reprezentuje Gerald
O’Collins, Fundamental Theology, dz. cyt., s. 16-17.
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kiem adekwatny spos6b®?, a jednak praktyczne i teoretyczne efekty osiagnie-
te dzieki zastosowaniu modeli sa zauwazalne. Model teoretyczny nie jest
wiec do korca tylko fikcja, poniewaz posiada niewyrazalny kontakt z opi-
sywana rzeczywistoscia i tylko dlatego moze by¢ skuteczny. Od strony me-
tody to, co zostalo wyzej powiedziane w takim samym stopniu odnosi sie do
nauk pozytywnych, jak i teologii, mimo iz posiada ona swoja specyfike ze
wzgledu na «przedmiot» badan. Modele teoretyczne wydaja sie najbardziej
adekwatne do zastosowania w interpretacji Objawienia poprzez ich emble-
matyczne odniesienie do opisywanej rzeczywistosci. Pozwalaja na wprowa-
dzenie opisu symbolicznego w znaczeniu stosowanym w naukach teolo-
gicznych?0.

Trzeba jednakze podkresli¢ zasadnicze réznice pomiedzy modelami
teoretycznymi stosowanymi w naukach pozytywnych a w naukach teolo-
gicznych. Teologiczne modele teoretyczne spelniaja funkcje dodatkowe,
ktére nie moga by¢ zastosowane gdzie indziej, poniewaz byloby to wykro-
czeniem poza dziedzine stosowalnosci. W ramach modeli teoretycznych
teologicznych formutuje sie zadania i wnioski wynikajace z poza-poznaw-
czych zalozeni i celéw, ktére sa Swiadomym opuszczeniem obszaru nauk
pozytywnych. Jednoczesdnie jezyk religii, na ktérym bazuja badania teolo-
giczne, jest jezykiem samo-angazujacym. Nie mozna wykluczy¢ postawy
badacza z jego badan. W pewnym sensie zycie badacza jest weryfikato-
rem tworzonych na bazie modeli koncepcji’l. Teolog — w ramach badan,
do ktérych wykorzystuje modele teoretyczne — ostatecznie stawia pytania
i szuka odpowiedzi w imieniu Kosciola. A s3 to pytania o sens ludzkiego
istnienia, czyli komu powinien czlowiek zaufa¢ i by¢ wiernym? Sa to pyta-
nia o ostateczne uzasadnienie hierarchii wartosci’2. W mysl stéw $w. Piotra:
Pana za$ Chrystusa miejcie w sercach za Swietego i badzcie zawsze gotowi do obro-
ny wobec kazdego, kto domaga si¢ od was uzasadnienia tej nadziei, ktora w was jest
(1P 3,15).

© Zob. Ian G. Barbour, Mity, modele, paradygmaty. Studium poréwnawcze nauk przyrodni-
czych i religii, dz. cyt., s. 64.

70 Przyjmujemy znaczenie pojecia «symbol» takie, w ktérym symboli nie ustanawia czto-
wiek, on je odczytuje jako rzeczywista obecnos¢ tego, co niewyrazalne, réwniez w odniesieniu
do transcendengji.

O mozliwosci potraktowania filozofii Simone Weil jako symbolicznej pisze w swojej pra-
cy doktorskiej Krzysztof Rebilas, Bdg w filozofii Simone Weil, dz. cyt., s. 2-6.

7' W tej materii dobrg metodologiczng czynnoscia badacza powinna by¢ zastosowana
przez Pawla Florenskiego zasada Arnobiusza: ,(...) z dwoéch nie dajacych sie udowodnic
rzeczy te, ktéra daje nam nadzieje, zawsze nalezy przedkladac nad te, ktéra nam jej nie daje”;
Filar i podpora prawdy. Préba teodycei prawostawnej w dwunastu listach, s. 58 oraz 505-506.

72 Zob. lan G. Barbour, Mity, modele, paradygmaty. Studium poréwnawcze nauk przyrodni-
czych i religii, dz. cyt., s. 90-91.
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By rozrézni¢ dziatania w naukach pozytywnych oraz w teologii przyj-
miemy, Ze w przestrzeni badan teologicznych nie bedziemy uzywali nazwy
«model teoretyczny», ktora ze wzgledu na specyfike «przedmiotu» badan
teologicznych moze wprowadza¢ nieporozumienia. Przyjmujemy nazwe
«model interpretacyjny», by wskazad, iz chodzi o skonstruowanie prowizo-
rycznej, mozliwej do przedstawienia w formie narracji oraz w formie gra-
ficznej relacji trzech rzeczywistoéci, ktore ostatecznie sg tajemnica, cho¢ nie
w tym samym stopniu. Czlowiek sam dla siebie, w odkrywaniu siebie staje
przed tajemnica, tajemnica jest tez dla niego rzeczywistos¢ kultyczna spra-
wowana we wspdlnocie, a w relacji z Bogiem staje przed Tajemnica”. Celem
naszych dzialan bedzie wydobycie i wyjasnienie sensu tych wzajemnych
oddziatywarn, poprzez przypisanie znaczenia ludzkiemu do$wiadczeniu dla
interpretacji w kategoriach teologicznych tego, co zostalo odczytane jako
Objawienie we wspolnocie Kosciota. Dodajac stowo «interpretacyjny» wska-
zujemy, ze podejmujemy probe skonstruowania narzedzi dla opisu z zasady
niepoznawalnych rzeczywistosci, ktérych obiektywne istnienie zaktadamy
a priori.

Wyjasnianie jako cel dzialan metodycznych

Szukamy wszedzie tego, co absolutne,
a znajdujemy zawsze jedynie rzeczy’.

Jako kwestie niedopracowana w teologii fundamentalnej Marian Ru-
secki wymienia, miedzy innymi, problem, czy metody w programach ope-
racyjnych teologii powinny prowadzi¢ ku poznawaniu, dowodzeniu czy
uzasadnianiu?”>

Szczegolnie jest to wazny problem przy zalozeniu granicznosci teologii
fundamentalnej oraz postulowanego pluralizmu metod badawczych. Wiek-
szo$¢ badaczy zgadza sie, ze dowodzenie jako cel metody jest mozliwy
najbardziej w ramach nauk matematyczno-przyrodniczych lub takich, kto-
rych wyniki badarn dajg sie¢ uja¢ w modele matematyczne (przyktadowo
nauki socjologiczne). Natomiast w szerokim zakresie nauk humanistycz-

73 Dodatkowo poznawanie tajemnicy jak i Tajemnicy sa we wzajemnej relacji zwrotnej,
o czym byta mowa w poprzednim paragrafie.

74 Jest to tlumaczenie stéw Novalisa [Georg Philipp Friedrich Freiherr von Hardenberg]:
Wir suchen tiberall das Unbedingte, und finden immer nur Dinge, Bliithenstaub 1, w: Athenaeum 1,
Berlin 1798, s. 70; [online], [dostep 18.02.2010], dostepne w WWW, http://www lyrik.ch/
lyrik/spur3/novalis/novalis3.htm

75 Por. Marian Rusecki, Wiarygodnos¢ chrzescijanistwa. Z teorii teologii fundamentalnej,
dz. cyt., s. 264-266.
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nych, przyjmujac podzial zaproponowany przez Mariana Ruseckiego, me-
tody stuza poznawaniu lub uzasadnianiu. Oba te pojecia, na co wskazuje
autor, w teologii fundamentalnej czesto s stosowane zamiennie, i zakres
treSciowy obu — zaréwno procesu uzasadniania, jak i poznawania — nalezy
stosowaé¢ w ich najszerszym zakresie. Ten zakres stosowalnosci obu poje¢
w teologii uwarunkowany jest «przedmiotem» badan, specyficznym i swoi-
stym, i to zar6wno w metodach przedmiotowych, jak i podmiotowych.
Mozna powiedzie¢, ze kazda teoria, jako efekt stosowanej metody,
szczegblnie w ramach teologii fundamentalnej, musi zgodzi¢ sie na niedo-
okreslonos¢ danych empirycznych. Nie jest to cecha charakterystyczna tylko
dla teologii, ale wielu nauk pozytywnych odwotujacych sie w swoich meto-
dach do zasad indukgcji’e. Z tego wzgledu wydaje sie, iz jednym z zadan
teologii fundamentalnej moze by¢ nie tyle poznawanie oraz uzasadnianie, co
wyjaénianie. «Wyjasnianie»”” to pojecie, ktérego zakres treSciowy, mozna
powiedzied, jest «tagodniejszy» w stosunku do «poznawania» i «uzasadnia-
nia». «Poznanie»”® siega ku istocie przedmiotu badan, «uzasadnienie» do-
maga sie jasnego przejécia od przyczyny do skutkéw, poszukiwania relacji
wynikania. Natomiast «wyjasnianie» jest ttumaczeniem, szukaniem racji
zwigzkoéw pomiedzy obserwowanymi i stwierdzonymi faktami, bez potrze-
by dowodzenia ich wartosci logicznych. Réznice pomiedzy dowodzeniem
i wyja$nianiem z uwzglednieniem mozliwosci, ktére daje mowa potoczna,
doprowadzily polskiego logika Kazimierza Ajdukiewicza do stwierdzenia,
ze: wyjasnianie polega zawsze na wyprowadzeniu uznanego z gory »explanandum«
z innych zdan z gory uznanych, w skoriczonej liczbie przekonywujgcych krokéw?.
Przyjmujac jako zasade badawcza dazenie do wyjasniania, wprowadzamy
dziatania szersze niz samo wnioskowanie, dowodzenie czy sprawdzanie
przyjetych opinii, hipotez. Wyjasnianie pozwala na szukanie racji (ratio®),
dlaczego dany fakt/fenomen zostal stwierdzony, dlaczego ten fakt/feno-
men jest obiektywnie postrzegany. Proces rozumowania oparty na wy-

76 Adam Globler, Metodologia nauk, dz. cyt., s. 23-24, 27.

77 Na temat interpretacji tegoz pojecia por. Kazimierz Ajdukiewicz, Klasyfikacja rozumo-
warn, w: tenze, Jezyk i poznanie, t. 2, Warszawa, PWN 2006, s. 206-225 oraz ,Studia Logika” nr 2,
1955, s. 278-300; Mieczystaw Krapiec, Dowodzenie faktyczne i wyjasniajgce, w: Powszechna Ency-
klopedia Filozofii (wersja dla WWW), [online], [dostep 08.05.2010], dostepne w Internecie,
http:/ / ptta.pl/pef/pdf/d/dowodzenief.pdf

78 W kolejnych etapach budowania modelu interpretacyjnego zastosujemy jeszcze ,la-
godniejsze” pojecie wprowadzone do filozofii przez Paula Ricoeura, mianowicie «rozpozna-
nie», por. Drogi rozpoznania, ttum. Janusz Marganski, Krakéw, Znak 2004 oraz rys. 16 na s. 142.

79 Gltéwna réznica pomiedzy dowodzeniem a wyjasnieniem polega na tym, ze wyjasnia-
nie to uzasadnienie z gory przyjetej tezy, natomiast dowodzenie prowadzi do tezy odkrywa-
nej. Kazimierz Ajdukiewicz, Dowdd i wyjasnianie, w: tenze, Jezyk i poznanie, dz. cyt., s. 403, 408.

80 Por. ratio, w: Stownik tacirisko-polski, dz. cyt., s. 608-609.
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jasnianiu dazy ku powigzaniu obserwowalnych faktéw/fenomenéw w teo-
retyczng calosé¢, uwiarygodniajaca przeprowadzone rozumowanie. W przy-
padku gdy brak obserwowalnych zwigzkéw, buduje sie hipoteze wyjasnia-
jaca, buduje sie¢ model, ktéry taczy to, co znane z mozliwym do odkrycia
tym, co nowe. Dzieki temu prowadzi si¢ badania w kierunku szukania
zwigzkow pomiedzy zdaniami o faktach uznanymi za prawdziwe. Uzna-
niem za prawdziwe jest juz stwierdzenie zaistnienia danego faktu/fenome-
nu, a poszukiwane zwiazki pomiedzy faktami/fenomenami moga by¢ hi-
potetyczned!l. Metody oparte na mysleniu liniowym sa tylko w pewnym
stopniu przydatne w poszukiwaniu hipotez wyjasniajacych i tworzeniu no-
wych modeli. MyS$lenie liniowe sprawdza si¢ najlepiej w udowadnianiu,
potem poznawaniu i ostatecznie w uzasadnianiu. Silny warunek wigzania
przyczyn i skutkow w tym typie myslenia stanowi niejako przeszkode
w opracowaniu hipotez wyjasniajacych i modeli interpretacyjnych. Ograni-
cza $Smiatos¢ tworczej mysli, i sieganie ku pozornie nieistotnym danym cze-
sto z catkiem innych dziedzin. Stawianie hipotez wyjasniajacych, szukanie
racji (ratio) intuicyjnie przeczuwanych zwigzkéw staje sie bardziej prawdo-
podobne przy uwzglednieniu mozliwosci my$lenia i dziatania modelowe-
go82. Jezeli przyjmiemy, ze nauka buduje swoje teorie na zdaniach przyje-
tych na prébe, to mozemy zatozy¢, iz w pierwszym etapie tworzenia hipotez
wyjasniajacych i modeli rzeczywistosci interpretowanej najkorzystniejsze sa
te dziatania, ktére prowadza do opinii o szerokich horyzontach i s hipote-
zami $miatymi. W takim przypadku zasady myslenia modelowego sa nie do
przecenienia, poniewaz pozwalaja siega¢ nawet ku wolnym skojarzeniom
i my$éleniu lateralnemu, czyli zdolnosci dostrzegania wielorakich aspektow
rozpatrywanego problemu catkowicie niestandardowych®. Hipotezy $mia-
te, réwniez te przedstawione jako modelowe odwzorowanie rzeczywistosci,
sa bardziej podatne na weryfikacje poprzez zastosowanie zasad krytycy-
zmu, co jest warunkiem korzystnym dla tworzenia nowych, bardziej obiecu-
jacych hipotez w ramach dziatars hipotetyczno-dedukcyjnychs*.

81 Przy wyjasnianiu stosujemy proces myslowy nazwany inferencjqg, w ktérym na podsta-
wie zdan juz uznanych za prawdziwe dochodzi si¢ do uznania nowego twierdzenia; por.
Portal Wiedzy PWN, Stownik jezyka polskiego, Wydawnictwo Naukowe PWN [online], [dostep-
ne 23.05.2010], dostepne w WWW, http:/ /sjp.pwn.pl/slownik/2466166/inferencja

82 Co bedzie gléwnym problemem dalszych paragraféw niniejszej pracy.

83 Najbardziej znana jest tu metoda tak zwanej burzy moézgéw. Jej zasady zostaly dopra-
cowane w ramach heurystyki. Por. Jan Antoszkiewicz, Metody heurystyczne, dz. cyt., s. 101-125,
Zadanie, metoda, rozwigzanie. Techniki twdrczego myslenia, zbiér 2, red. Andrzej Goralski, War-
szawa, PWN 1978, s. 39-74 oraz na temat zaréwno burzy mézgéw, jak i myslenia lateralnego
zob. Tony Proctor, Tworcze rozwigzywanie probleméw. Podrecznik dla menedzerow, Gdansk, Gdan-
skie Wydawnictwo Psychologiczne 2003, s. 127-168.

84 Por. Adam Grobler, Metodologia nauk, dz. cyt., s. 63-65.
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Hipoteza wyjasniajgca jest zbiorem zdan; dotaczamy ja do zdan praw-
dziwych lub uznanych za prawdziwe, jednak nie ma ona okreélonej warto-
Sci logicznej. Podobna sytuacja jest z modelami odwzorowujacymi jakie$
zjawisko, niemozliwe w pelni do poznania. Ich celem jest powigzanie r6z-
nych fenomenéw na zasadzie pomocniczej z pytaniem gléwnym, czy taka
hipoteza lub model pomagaja gltebiej, lepiej wyjasni¢ wczesniej zgromadzo-
ne fakty uznane za prawdziwe. Hipoteza czy model interpretacyjny/teore-
tyczny sprawdza sie, gdy staje sie wyjasnieniem dla wiekszej ilosci, jakosci
fenomendéw niz dla tych, dla ktérych powstata. Jezeli natomiast istnieja fak-
ty, fenomeny zaprzeczajace jej prawdziwosci, to jest to podstawa do jej od-
rzucenia w calosci lub czesci. Zweryfikowana hipoteza wyjasniajaca czy
model interpretacyjny staja sie bardziej prawdopodobnymi, nie osiggaja
jednak statusu pewnosci i w procesie badawczym trzeba zgodzi¢ sie na te
ich niedookreslonosc¢®.

Przyjmujac proces wyjasniania jako mozliwy do zaakceptowania
w dzialaniach metodycznych i metodologicznych w teologii fundamental-
nej, za Marianem Ruseckim stawiamy problem, jak ujmowa¢ akt wiary
w tym dziataniu. Teologowie fundamentalni w rézny sposéb odpowiadaja
na pytanie, czy dziatania metodyczne oraz metodologiczne w ramach teolo-
gii fundamentalnej powinny mieé¢ charakter czysto racjonalny, czy powinny
uwzglednia¢ wplyw wiary na podjete zadania uzasadniania, poznania
oraz wyjasniania? W tej kwestii kazda z opcji ma swoje uzasadnione racje.
W naszym przypadku przyjmiemy, iz w procesie wyja$niania wazna i zna-
czaca staje sie zywa relacja z transcendencja; sposobem uwzgledniania aktu
wiary w tworzeniu metody integralnej zajmiemy sie w dalszej czesci pracy.

Podstawy klasyfikacji metod

Przedstawiajac w obecnym rozdziale zatozenia zmierzajace do podjecia
zadan zwigzanych z tworzeniem metody integralnej, wykazaliSmy, ze naj-
odpowiedniejszym obszarem dziatan, czyli ich dziedzing, jest teologia fun-
damentalna. W ramach tej nauki pragniemy wykorzysta¢ mozliwosci, ktére
niesie Swiadome wykorzystanie mozliwosci myslenia modelowego, nie za-
pominajac o mysleniu liniowym. Poniewaz nasze badania dotycza rzeczy-

85 W tego typu poszukiwaniach badawczych nigdy nie ma tylko jednej hipotezy wyjas-
niajacej. Mozna powiedzieé, ze budowane myslowe konstrukcje konkuruja ze sobg, ktéra
z nich stanie sie bardziej prawdopodobng, lub powigze wiekszg ilos¢ zjawisk. Nie tworzy sie
tez takich hipotez wyjasniajacych, ktére tlumacza i wigza ze sobg tylko pewna ograniczong
liczbe faktéw. Por. Zygmunt Ziembinski, Logika praktyczna, Warszawa, PWN 2001, s. 194 nn.

86 Marian Rusecki uznaje te kwestie za niedopracowang w teologii fundamentalnej, Wia-
rygodnosc chrzescijaristwa. Z teorii teologii fundamentalnej, dz. cyt., s. 264-266.
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wistosci skomplikowanych i wielowymiarowych, odwotaliémy sie do dzia-
tari naukowych, ktérych podstawa jest konstruowanie modeli interpretacyj-
nych. Sa one tworami teoretycznymi, nie w petni adekwatnymi do opisywa-
nej rzeczywistosci, a jednak dzieki Iaczeniu tego, co znane z tym, co nowe
niezwykle uzytecznymi, szczegélnie wobec tych fenomendéw, ktérych nie
jesteSmy w stanie w pelni poznaé. W naszych badaniach nie szukamy racji
czysto rozumowych prowadzacych do pelnego poznania czy dowodzenia
przedstawianych teorii. Status projektowanej metody integralnej wyznacza
jej zdolnoé¢ do wyjasniania nowych faktéw/fenomendéw, co pozwala wia-
czy¢ intuicyjne przekonania tak wazne w ludzkim do$wiadczaniu $wiata.
Konstruowana metoda bedzie miata status hipotezy wyjasniajacej, ktéra
bedzie sie domagala od wchodzacego z nia w relacje aktu wiary. Przy takich
zalozeniach wstepnych trzeba sie zastanowic, ktéra z istniejacych juz metod
teologicznofundamentalnych mozemy przyjaé¢ jako to, co jest stare w two-
rzeniu nowej hipotezy wyjasniajacej, ktéra z nich najbardziej pozwoli na
wlaczenie dzialar opartych na mysleniu modelowym i jednocze$nie pozwoli
na tworzenie hipotez wyjasniajacych opartych na skonstruowanych mode-
lach interpretacyjnych?

Rozpoczniemy nasze rozeznanie od przedstawienia zagadnieri ogélnych
dotyczacych metod stosowanych w teologii fundamentalnej, opierajac sie
w pelni na klasyfikacjach wprowadzonych przez Mariana Ruseckiego®, jako
najobszerniejszych w literaturze polskiej. Mozna powiedzie¢, iz przeprowa-
dzit je w kontekscie myslenia liniowego, dla ktérego metoda w dziataniach
naukowych to: okreslony sposéb postepowania, stosowany $wiadomie, kon-
sekwentnie i systematycznie; zespot czynnosci i sSrodkéw uzytych dla osiag-
niecia celu; sposéb wykonania zadania, rozwigzania problemu; zesp6t zato-
zenn ogodlnych, przyjetych w okreslonych badaniach®®. Marian Rusecki, za
Stanistawem Kaminskim, piszac o metodach, rozréznia trzy mozliwe aspek-
towe podejécia®’; rozpatrywanie metody pod wzgledem formalnym, episte-
mologicznym i treSciowym. Tego typu rozréznienia i klasyfikacje sg charak-
terystyczne dla prob badawczych w ramach myslenia liniowego, ktore
porzadkuja poznawane fenomeny w kluczu przyczyna — skutek. Wedlug
tego podejscia metoda w aspekcie formalnym zajmuje sie wprowadzaniem

87 Jezeli nie zaznaczono inaczej, paragraf oparty jest na: Marian Rusecki, Wiarygodnosé
chrzescijaristwa. Z teorii teologii fundamentalnej, dz. cyt., s. 257-330; tenze, Metoda historiozbawcza
w teologii fundamentalnej, ,Roczniki Teologiczne” z. 2, 1997, s. 101-112.

88 Wiadystaw Kopaliriski, Metoda, w: tenze, Stownik wyrazéw obcych i zwrotow obcojezycz-
nych, dz. cyt., [online], [dostep 04.05.2010] dostepny w WWW, http://www.slownik-online.pl
/kopalinski/33343342CF106C75C12565DB003CAFOD.php

8 Stanistaw Kamiriski, Pojecie nauki i klasyfikacja nauk, Lublin, Towarzystwo Naukowe
KUL 1970, s. 163-178; tenze, Nauka i metoda. Pojecie nauki, klasyfikacja nauk, Lublin, Towarzy-
stwo Naukowe KUL 1992, s. 200-214.
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nowych poje¢, ich definiowaniem, konstruowaniem jezyka technicznego
danej dziedziny naukowej, ktéry na bazie poje¢ podstawowych pozwala na
tworzenie i opisywanie nowych zwigzkéw pomiedzy badanymi obiektami.
Metoda od strony formalnej wplywa na ksztaltowanie procedur analizy
stopnia dowodliwosci danej metody oraz ocene jej struktury wewnetrznej.
Aspekt epistemologiczny kazdej metody to poszukiwanie takich mozliwosci
badawczych, ktére pozwolg na gromadzenie wiedzy (nie informagji), jak i na
jej obiektywny postep. Natomiast trzecia mozliwos¢ ujecia badar nad meto-
da to podejscie od strony tresci dziedziny naukowej opracowywanej przez
dana metode. Tego typu podejscie umozliwia rozbicie procedur badawczych
na hipotetyczne etapy myslowe, ktére prowadza do wyznaczonego celu.
Poszukiwanie i wyznaczanie odpowiednich procedur badawczych i opisy-
wanie programéw operacyjnych, jak przekonuje Marian Rusecki, nie moze
sie ogranicza¢ tylko do jednego z aspektéw dzialari metodycznych. Ko-
nieczne jest podejmowanie korkéw zmierzajagcych do komplementarnego
ujecia wszystkich aspektéw metodycznych. Ta opinia uzasadnia podjecie
w naszej pracy prob budowania metody integralnej, w ktérej przedstawione
ujecia beda niejako z siebie nawzajem wynikaty.

Wedlug opinii Mariana Ruseckiego polaczenie faktu chrystologicznego
z fenomenem eklezjalnym pozwala na nowe podejscie metodyczne w teolo-
gii fundamentalnej i zbliza naukowcéw ku przezwyciezaniu trudnosci
zwigzanych ze specyfika relacji «przedmiot» a metoda jego badania. Po-
stulat ten ma mozliwo$¢ realizacji w metodzie historiozbawczej oraz w me-
todach ujmujacych rzeczywistoé¢ Objawienia i Kosciola w kategoriach
semejotycznych, personalistycznych, transcendentalno-antropologicznych,
symbolowych, immanentnych. Wydaje si¢, iz w przekonaniu Mariana
Ruseckiego szczegolnie metoda historiozbawcza pozwala na uwzglednienie
pluralizmu uje¢ relacji Objawienie — Kosciél, najbardziej pozwala na
wzajemnie zalezne, komplementarne ujmowanie trzech aspektéw meto-
dycznych?.

Relacje w przestrzeni teologii fundamentalnej pomiedzy celem, zada-
niami, «przedmiotem» badar i metoda, wedlug rozeznania Mariana Rusec-
kiego, czekaja na dookreslenie i sprecyzowanie. Szczegdlnie gdy weZmie sie
pod uwage podstawowy podzial na metody o ujeciu przedmiotowym i pod-
miotowym. Czes¢ teologéw bardziej sklania sie ku metodom przedmioto-
wym jako dazacym do wiekszej obiektywnosci, co jest dla nich wyznaczni-
kiem naukowosci podjetych dziatani operacyjnych?l. Ostatecznie, wydaje sig,

% Marian Rusecki, Wiarygodnos¢ chrzescijaristwa. Z teorii teologii fundamentalnej, dz. cyt.,
s. 260.

91 Podzial opinii co do podstawowego ujecia metodycznego wpisuje sie¢ w obecny w nau-
kach, w najszerszym tego slowa znaczeniu, spér o mozliwosci odpowiedzi na pytanie: , kiedy
i gdzie zaczyna sie nauka?” Mamy dwa skrajne stanowiska: Kajetan A. Wréblewski, populary-
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iz konieczna jest wspoétpraca obu uje¢ metodycznych i ponownie lubelski
teolog wskazuje na potrzebe uje¢ komplementarnych, poniewaz metoda
teologicznofundamentalna powinna realizowaé zalozenia metodologiczne
pozwalajace 1aczy¢ i opisywaé wplyw celu i zadan oraz «przedmiotu» teolo-
gii na jej metode. Wedtug opinii Mariana Ruseckiego jest to obszar najmniej
eksplorowany, a nawet stwierdza, ze nikt sie tym nie zajat.

Podsumowujac opinie Mariana Ruseckiego mozemy stwierdzi¢, ze mi-
mo iz coraz bardziej udaje sie stosowaé¢ zaawansowane metody badawcze
dla teologii fundamentalnej, to tylko gromadzenie kolejnych uje¢ w ramach
istniejacych metod, opartych w gléwnej mierze na tak zwanym mysleniu
liniowym, hamuje twoérczy rozw6j metodyki teologicznej. Idac dalej w od-
czytywaniu zadan dla dzialann metodycznych trzeba stwierdzi¢, ze obecne
metody teologicznofundamentalne potrzebuja swoistej rekonstrukeji, by
mogly sta¢ sie podstawa do tworzenia metody pozwalajacej na ujecia inte-
gralne wzajemnych relacji pomiedzy celami, zadaniami, «przedmiotem»
badan a stosowang metoda. Poszukiwanie uje¢ komplementarnych, jezeli
zastosujemy postulat Alberta Einsteina®?, wyprowadza nas w kierunku po-
szukiwania nowych obszaréw badawczych. Oznacza to, ze efekty dzialan
opartych na mysleniu liniowym koniecznie trzeba uzupelni¢ o te dzialania
metodyczne, ktére pozwola wyjs¢ poza schemat przyczyna-skutek, czy po-
nad podzial: ujecie podmiotowe a ujecie przedmiotowe. Ten podzial wywo-
tuje biegunowe napiecia pomiedzy opisanymi wyzej podstawami klasyfika-
¢ji metod teologicznofundamentalnych a dazeniem ku docenieniu dziatan
badawczych typu podmiotowego uwzgledniajacych nie tylko obiekt bada-
ny, ale réwniez wplyw badacza na wyniki badarn, w tym jego akt wiary.
Przejécie ku dzialaniom osiggnietym dzieki mysleniu modelowemu moze
by¢ punktem zwrotnym w tej dziedzinie i nie tyle znieé¢ istniejace rozréz-
nienia, co je przezwyciezyc.

Wspélczesne badania w ramach metod teologicznofundamentalnych
nie wykorzystuja mozliwosci, ktére daje myslenie modelowe, jakkolwiek
w postulatach reinterpretacji uje¢ przedmiotowych i podmiotowych na tego
typu myslenie wiekszos¢ metod teologicznofundamentalnych sie otwiera.

zator fizyki, przesuwa poczatek nauki az do 30 000-15 000 lat temu, gdzie obserwujemy $lady
»dzialalnoéci naukowej” w postaci nacie¢ na kosciach, czy naskalnych malowidlach. Drugi
biegun to przekonanie, iz nauka rozpoczela sie¢ wraz z zerwaniem z mysleniem mitologicznym
przez Talesa z Miletu oraz z przewidzianym przez niego, na podstawie danych obserwacyj-
nych, zaémieniem slorica w dniu 28 maja 585 r. p.n.e. Mamy wiec wielotysieczng réznice
w interpretacjach poczatkéw, ktéra obrazowo pokazuje dystans mogacy powsta¢ w badaniach
metodycznych i metodologicznych w zaleznosci od przed-zatozeri. Por. Andrzej Kajetan Wro6-
blewski, Historia fizyki, Warszawa, PWN 2006, s. 3-11, 18-20; Stanistaw Kamiriski, Nauka
i metoda. Pojecie nauki, klasyfikacja nauk, dz. cyt., s. 48-49.
92 Por. przypis 52 na s. 52-53.
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W szczegoélny sposéb jest to widoczne w metodzie historiozbawczej, ktora
przyjmujemy za teologiczny punkt odniesienia dla skonstruowania metody
integralnej.

Projekt metody integralnej

W rozeznawanych przed-zalozeniach odwotamy sie réwniez do podej-
Scia metodycznego, ktére proponuje Simone Weil%. Jej spos6b intelektual-
nego dzialania nie pozostaje bez wplywu na tworzaca sie konstrukcje meto-
dyczng. Francuska myslicielka, co nalezy wyraznie stwierdzi¢, w swoich
teoretycznych poszukiwaniach byla erudytka®. Jej zainteresowania czytelni-
cze byly bardzo szerokie, od matematyki przez nauki spoleczne, filozofie az
po poezje i teologie. Jako myslicielka i filozofka odnosnie do metod badan
stwierdzata: W dziedzinie stworzenia wszystko jest poddane metodzie; dotyczy to
réwniez punktow przeciecia sie tego Swiata z innym. Swiadczy o ty pojecie »logos«,
ktore oznacza bardziej pewnq relacje anizeli stowo. Tyle tylko, Ze odmiennosé
przedmiotu pocigga za sobq odmiennos¢ metody. W miare jak si¢ wznosimy, za-
ostrza sie jej Scistos¢ i precyzja. Bytoby rzeczq dziwng, gdyby porzqdek spraw mate-
rialnych byt lepszym odbiciem madrosci Bozej niz porzqdek spraw duchowych.
Prawdq jest cos wrecz odwrotnego®. Simone Weil przekonuje, iz w kazdym
obszarze dziatania ludzkiego intelektu konieczne sg $cile wyznaczone za-
sady, im bardziej «duchowe» dociekania, tym bardziej potrzebna jest $cislej
dookresélona metoda, nie oznacza to pragnienia sprowadzenia opisu do mo-
deli matematycznych. Simone Weil chodzi raczej o stopieri pewnosci, w kto-
rym dazy si¢ do poznania prawdy i Prawdy, chodzi jej o pewnos¢, ktora
angazuje calego czlowieka, a wypowiedziane stowo jest zobowiazujace, po-
niewaz dazenie do prawdy, w obszarze spraw duchowych, jest realnym
W niej uczestnictwem?. Majac w sobie tak koherentng wizje calosci, mysli-

9 Szerzej na temat tej postaci por. czes¢ druga niniejszej pracy.

% Wiele czasu spedzala w bibliotekach, a jej portfel wypelniony byt kartami bibliotecz-
nymi; Czeslaw Milosz byl zafascynowany intelektualng przestrzenia, jaka obejmowala w swo-
ich przemysleniach Simone Weil i powtarzal za swoim francuskim przyjacielem (NN) , To jest
to, co Francja ma najlepszego”, por. Czestaw Milosz, Wyznania ttumacza, w: Simone Weil, Wy-
bor pism, Krakéw, Znak 1991, s. 18-19.

% Simone Weil, Zakorzenienie, w: Dzieta, dz. cyt., s. 1035. Przyjeto to ttumaczenie, jako pel-
ne, bez cie¢ cenzury obecnych w poprzednim wydaniu z 1961 roku.

% Jako przyklad moze postuzy¢ cytat dotyczacy poznania istnienia Boga: ,Przypadek
zdan sprzecznych prawdziwych: Bég istnieje, B6g nie istnieje. Na czym polega problem? Je-
stem zupelnie pewna, ze jest B6g, w tym sensie, Ze jestem zupelnie pewna, iz moja mitoé¢ nie
jest ztudzeniem. Jestem zupelnie pewna, Ze nie ma Boga, w tym sensie, Ze jestem zupelnie
pewna, iz nic rzeczywistego nie odpowiada temu, co moge poja¢ wypowiadajac to stowo. Ale
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cielka nie bata si¢ wprowadza¢ metod wiasciwych jednej dziedzinie w ob-
szar drugiej i twoérczo je taczy¢. Dla niej nie istnial spér pomiedzy nauka
areligia, a badania naukowe to jedna z form religijnej kontemplacji tego, co
poznawane. W sposéb intuicyjny stosowata to, co obecnie nazywamy zasa-
dami twoérczego myslenia, tak ze ciggle zadziwia rozlegtoécia horyzontow,
trafnoscig skojarzen i budowanymi metaforami w mozliwych do odczyta-
nia z jej twérczosci modelach interpretacyjnych?”. Pamietajac o przestrodze
francuskiej myslicielki, by stosowa¢ odpowiednia metode do kazdego
z przedmiotéw badan, rozpoczniemy budowanie metody integralnej od
przedstawienia podstawowych komponentéw poprzez konstruowanie ich
«modeli interpretacyjnych».

Podstawowym zadaniem integralnej metody teologicznofundamental-
nej, w naszym przekonaniu, jest préba wyjscia ponad podzial na ujecie
przedmiotowe i podmiotowe. Doprecyzowujac istniejace juz rozwigzania,
chcemy odnalez¢ kryteria, opisa¢ «warunki mozliwosci», dzieki ktérym oba
te ujecia beda sie uzupelnialy. Przedstawienie tego, co zostalo nazwane
«warunki mozliwosci» na drodze budowania hipotez wyjasniajacych czy
modeli interpretacyjnych nie jest wyliczaniem punkt po punkcie kryteriow
przyjecia danego fenomenu, czy ustaleniem procentowej zgodnosci z wy-
znaczanym wzorcem. Sprawa jest duzo bardziej skomplikowana, poniewaz
z jednej strony dotyczy czlowieka jako adresata Objawienia (ujecie podmio-
towe), z drugiej strony dotyczy zwigzkoéw, szeroko rozumianych, z odczyta-
nym w Kosciele Objawieniem nie tylko intelektualnie, ale w praktyce zycia
i kulcie (ujecie przedmiotowe). Z tego wzgledu potrzebujemy czego$ wiecej
niz tylko ustalonych formalnie kryteriéw czy warunkéw. Potrzebujemy
siatki odniesieri zakreélonej przez Pismo Swiete, Tradycje i Urzad Nauczy-
cielski Kosciola w obserwowalnej przestrzeni eklezjalnej oraz narzedzi
umozliwiajacych objasnienie/zinterpretowanie ludzkiego dos$wiadczenia,
dlatego wprowadzamy pojecie techniczne na opis tej siatki odniesiers - «wa-
runki mozliwoéci». Opisane podejécie metodyczne mozna przedstawic gra-
ficznie jako dwa nachodzace na siebie zbiory. Objawienie odczytane we
wspo6lnocie Kosciola jest interpretacja/rozeznaniem na miare ludzka tego, co

to, czego nie mogg pojac, nie jest ztudzeniem” (Simone Weil, Swiadomoé¢ nadprzyrodzona. Wy-
bor mysli, dz. cyt., s. 51). W tym obszarze badawczym pewnos¢ nie buduje sie na intelektual-
nym osadzie, ale na pewnoéci wynikajgcej z catosci zZycia wobec odczytanej hierarchii wartosci,
a ostatecznie Absolutu.

97 Charakterystycznym przykladem laczenia przestrzeni badawczych przez Simone Weil
jest krétkie dzielo o korzysciach, ktdre niesie nauka szkolna dla ¢wiczeri w kontemplacji Boga;
zob. Rozwazania o dobrym uzytkowaniu studiéw szkolnych w mitosci do Boga, ttum. Czestaw Mi-
tosz, w: tenze, Wybdr pism, dz. cyt., s. 48-56; Inne tlumaczenie, tenze, Uwagi o dobrym uzytkowa-
niu nauki szkolnej z punktu widzenia mitoéci Boga, ttum. Andrzej Wielowieyski, w: Simone Weil,
Zakorzenienie i inne fragmenty ..., s. 87-95; Attente de Dieu, dz. cyt., s. 85-97.
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Bog udziela swojemu stworzeniu. By bylo mozliwe odczytanie jakichkol-
wiek odniesient ludzkiego przezywania $wiata do Objawienia (by uwzgled-
ni¢ ujecie podmiotowe), musi by¢ ono jakos zinterpretowane (por. rys. 3).

Objawi ie odczytane w
Zinterpretowane ludzkie Kosc
doswiadézenie

Rys. 3. Podstawowe tlo metody integralnej

Powyzszy schemat przedstawia najbardziej ogélne tto podejmowanych
w tej pracy dzialan. Pozwala przyjaé, ze projektowanie metody integralnej
z wykorzystaniem mozliwosci, ktére niosa w sobie modelowe ujecia bada-
nych rzeczywistosci, domaga sie okreslenia jej podstawowych komponen-
tow, ktorymi sa Objawienie odczytane w Kosciele i zinterpretowane ludzkie
doswiadczenie przezywanej rzeczywistoéci. Na poczatek podjete zostana
dziatania prowadzace do skonstruowania modelu interpretacyjnego, ktory
stanie si¢ fundamentem dla tak zwanych uje¢ przedmiotowych Objawienia
odczytanego we wspdlnocie Kosciota, czyli podejmiemy prébe odwzorowa-
nia badanej rzeczywistosci poprzez wytwor ludzkiego umystu, ktéry na-
zwiemy modelem «przestrzeni eklezjalnej»8. Nastepnie te same czynnosci
zastosujemy wobec drugiego komponentu, ktérym jest ludzkie przezywanie
siebie, relacja z drugimi, swiatem i transcendencja. Jest to na tyle niezobiek-
tywizowana wieloaspektowa rzeczywisto$¢, ze juz na etapie wstepnym
trzeba dokona¢ wyboru, o jakiego typu doswiadczenie chodzi, w jakim kie-
runku pdjdzie teoretyczne jej przedstawianie. Jest to podstawowa trudnos¢
w ujeciach typu podmiotowego, a skutecznosé¢ takiego postepowania bedzie
sie coraz bardziej wyjasniala w kolejnych przedstawieniach tej pracy. Na
obecnym etapie zakladamy a priori, iz przyjmujemy do badan takie ludzkie
przezywanie otaczajacej nas rzeczywistosci, ktore da sie zinterpretowac jako
«dzieto» wedlug zasad podanych przez Umberto Eco. Jest to wybor intui-
cyjny, dzieki ktéremu wprowadzamy w przestrzen badarn teologicznych

% Przyjmujemy nazwe: model przestrzeni eklezjalnej, by zawsze odnosi¢ sie do tej
wspélnoty czlowieka z Bogiem, kt6ra Pismo Swiete okresla jako qehal el; pelniej zostanie to
omoéwione w dalszej czesci pracy. Por. tez Elzbieta Kotkowska, Koécidt jako zwotanie Boze (qehal
el =%x %p, ékkinoiq 10D ®eov), ,Studia Bydgoskie” nr 1, 2007, s. 193-206.
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osiggniecia innych nauk, co domaga sie cho¢by najbardziej ogélnego dopo-
wiedzenia®.

W refleksji nad wytworami kultury XX wieku Umberto Eco przyjmuje,
iz jako «dzielo» mozna przyja¢ kazdy «przedmiot badawczy»1%, ktérego
wladciwosci strukturalne pozwalajg na wieloé¢ ré6znorodnych interpretacji
z r6znych, coraz to nowych, punktéw widzenial®l. Jednocze$nie te interpre-
tacje, nawet biegunowo rézne i nie dajace si¢ w petni uzgodni¢, dzieki wia-
Sciwosciom strukturalnym «dzieta», harmonizuja sie, dajac petniejszy obraz
tego, czym ono w swej istocie jest!02. Zaktadamy, ze ludzkiemu do$wiadcze-
niu, w jego subiektywnej niejednoznacznosci, mozemy przyznaé status
«dziela». Ludzkie przezywanie $wiata staje si¢ «dzielem», swoistg interpre-
tacja, gdy uzyska jaki$ zewnetrzny trwaty wyraz, ktéry moze zosta¢ podda-
ny wieloaspektowej interpretacjil®.

Przyjmujemy model interpretacyjny Umberto Eco réwniez dlatego, ze
koreluje on z ujeciem ludzkiego przezywania rzeczywistosci, przedstawio-
nym w tworczosdci teologicznej Geralda O’Collinsal®. Zaproponowany
wstepnie schemat przyjmie nastepujaca postac (rys. 4).

«Przestrzen
eklezjalna»

Ludzkie prze
zinterpretowanejs
«dzieto»

Rys. 4. Komponenty metody integralnej

9 Sytuacja jest tu diametralnie inna niz przy stwierdzeniu, Ze jako podstawowy punkt
odniesienia przyjmujemy metode historiozbawczg. Zdajac sobie sprawe z powstatych trudno-
Sci, decydujemy sie jednak na ten krok, ktéry uzyska pelniejsze wyjasnienie w kolejnych roz-
dziatach.

100 Przyjecie koncepcji Umberto Eco pozwala stwierdzi¢, iz «przedmiotem badawczym»
interpretujagcym do$wiadczenie moga by¢ nie tylko §wiadectwa spisane w formie narracji, ale
réwniez dzieta sztuki, czy zorganizowana dzialalnoé¢ spoteczna. Ten aspekt pelniej wyjasni
sie¢ w dalszej czesci pracy.

101 Co jest zalozeniem przedstawianej pracy.

102 Por. Umberto Eco, Dzieto otwarte. Forma i nieokreslonos¢ w poetykach wspétczesnych, thum.
Jadwiga Gatuszka i inni, Warszawa, Czytelnik 1994, s. 5-22.

103 W naszym szczegélowym przypadku bedzie to analiza «dzieta», ktérym jest zycie
i tworczos¢ francuskiej filozofki Simone Weil (1909-1943) przedstawione w drugiej czesci pracy.

104 W kolejnych rozdzialach przedstawimy podstawowe zatozenia teologii fundamental-
nej tegoz autora. Por. Fundamental theology, dz. cyt.; tenze, Retrieving fundamental theology: the
three styles of contemporary theology, dz. cyt.

70



Obszar zastosowania metody integralnej ujawnia sie jako czes¢ wspdlna
dwoéch wybranych komponentow. Wydaje sie, Ze wyznaczenie tego obszaru
i préba jego opisu spelni postulat sformutowany przez Mariana Ruseckiego:
Objawienie - Tres¢ wiary nalezy przedstawic w Scistym powiqzaniu z doswiadcze-
niem czlowieka, a teologia fundamentalna powinna ukazywac wiez wiary i sensu
zycia ludzkiego, oscylowac miedzy ludzkq egzystencjq a priori a chrzedcijaristwem
a posteriori 105,

Na tym wstepnym etapie mozemy stwierdzi¢, ze postulowana integral-
noé¢ metody zrealizuje sig, gdy skonstruujemy modele interpretacyjne, dzie-
ki ktérym bedzie mozliwa ocena «warunkéw mozliwosci» przyjecia ludz-
kiego «dzieta» jako locus theologicus w dialogicznym napieciu pomiedzy
przedmiotowym a podmiotowym ujeciem badanej rzeczywistosci. Dzieki
podmiotowemu aspektowi badant zachowana zostanie swoisto$¢ i wolnosé
adresata Objawienia, a dzieki ujeciu przedmiotowemu zachowane zosta-
nie odniesienie do zrédet teologicznych, jakimi sa Pismo Swiete, Tradycja
i Urzad Nauczycielski Kosciola. Te ujecia wpisane sa juz na state w zakres
treSciowy wprowadzonych poje¢ technicznych: «przestrzen eklezjalna»,
«dzieto», «warunki mozliwosci». Przystepujemy teraz do kolejnego przybli-
zania skladnikéw przyjetych komponentéow metody integralnej, wedtug
opisanych zasad ujecia tematu, przedstawionych na rys. 11i2.

Metoda historiozbawcza jako baza
Nuajodpowiedniejsze dla catosci sq modele najbardziej pojemneloe.

Nie jest naszym zamiarem, o czym wspomniano wczesniej, tworzenie
procedur badawczych czy dziatan operacyjnych calkowicie od zera. Z jednej
strony jest to niemozliwe, ze wzgledu na obecne w badaczu przed-sady
i przed-zalozenia, z drugiej byloby to dzialaniem nieefektywnym, czyli wy-
wazaniem otwartych drzwi. Analizujac przedstawiong przez Mariana Ru-
seckiego specyfikacje metod badawczych teologii fundamentalnej uznali-
$my, iz dla konstrukcji naszego ujecia integralnego, ku modelowemu
przedstawienia Objawienia, najkorzystniejsza bedzie metoda historiozbaw-
czal”’. Przyjmiemy ja jako gléwna hipoteze kierujaca. Jej podstawowe zasa-
dy stang sie punktem odniesienia dla tworzonego modelu «przestrzeni ekle-

105 Fundamentalna teologia, w: Leksykon, s. 419.

106 Bernhard Welte, Czas i tajemnica, tum. Krystyna Swiecicka, Warszawa, PAX 2000, s. 30.

107 Wybér ten zwigzany jest rowniez z mozliwoéciami badawczymi autorki. Zagadnienie
to wchodzi w problematyke relacji dzieto - autor dzieta. Na temat innych metod teologiczno-
-fundamentalnych zob. Marian Rusecki, Wiarygodnos¢ chrzescijaristwa. Z teorii teologii fundamen-
talnej, dz. cyt., s. 257-330.
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zjalnej». Jednoczes$nie uzyskamy przyklad adoptowania w obszar metody
integralnej istniejacej juz metody teologicznofundamentalnej.

By rozpocza¢ modelowanie aspektu podmiotowego metody integralnej,
konieczne stalo sie przyjecie wstepnej interpretacji ludzkiego doswiadczenia
okreslonej jako «dzieto». W dookreslaniu przed-zalozen przyjeliSmy a priori
wnioski Umberto Eco w dziedzinie kulturoznawstwa. Obecnie na etapie
przyjmowanych zalozen trzeba to pojecie blizej dookresli¢ jako istniejacy juz
i przejety do dalszych badari model interpretacyjny. Tym samym zobrazu-
jemy spos6b wlgczenia w budowang metode istniejacego juz skladnika jako
przyklad wykorzystania procedur dziatania innych nauk w przestrzeni teo-
logicznej.

Co do sposobéw konstruowania kolejnych etapéw metody integralnej
konieczne bedzie opracowanie zasad dziatar interdyscyplinarnych pozwala-
jacych na tworcze taczenie metod teologicznych z metodami innych nauk.
Analize te przeprowadzimy szczegétowo na przykladzie dookreslenia teore-
tycznych granic modelu «przestrzeni eklezjalnej» w obszarze granicznym
pomiedzy teologia a naukami pozytywnymi. Wprowadzimy tym samym,
jako zalozenia podstawowe, wzajemne oddzialywania/relacje metod ba-
dawczych poszczegélnych nauk z metodami teologicznymi, wprowadzajac
dynamiczny proces badawczy w meritum metody integralnej.

W latach dziewiecdziesigtych XX wieku Marian Rusecki ocenial, iz me-
toda historiozbawcza wtasciwie jest ciagle na etapie tworzenia, cho¢ wielu
autoréw korzysta z jej procedur badawczych. Daje ona szczeg6lne mozliwo-
Sci postawienia pytant o wzajemne relacje pomiedzy Bogiem a cztowiekiem
w dziejacych sie dziejach. Udynamicznienie interpretacji teologicznych jest
jednym z postulatéow teologii po Soborze Watykanskim II i szczegélnym
wymogiem wobec nauk, uwzgledniajacych zmiennoé¢ czasowq jako wazny
czynnik badawczy. Rozwdj nauk biblijnych i religiologii ukazuje catkowita
wyjatkowos¢ wybrania tych, ktérzy maja nies¢ Imie Boze w czasie i prze-
strzeni, a jednoczesnie ukazuje ich silne zakorzenienie w historycznym tu
i teraz!%. Dla zagadnierr metodycznych rozpatrywanych w niniejszej pracy
wazne sa nie tyle rezultaty ich religijnej refleksji, co sposoby do ich dociera-
nia, poniewaz w perspektywie metody historiozbawczej nasze badania kon-
centruja sie wokot dookreslenia przestrzeni, w ktérej beda mozliwe proby
odpowiedzi na nastepujace pytania:

1. Jak Bog wychodzi ku cztowiekowi w jego historycznie uksztaltowa-
nych dziejach?

2. Jak rozpoznajemy to, co Boskie?

3. Jak cztowiek w swej wolnosci pozwala sie Bogu odnalez¢?

4. Jak Bog dochodzi w cztowieku/wspdlnocie do stowa?

108 Por. Marian Rusecki, Traktat o Objawieniu, dz. cyt., s. 134-146.
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Pierwsze dwa pytania sa pytaniami z przestrzeni Objawienia odczyta-
nego w Kosciele, trzecie nalezy do obszaru zakreslonego jako ludzkie «dzie-
to», natomiast czwarte przynalezy do obszaru wyznaczonego przez czesc
wsp6lng obu niedookreslonych rzeczywistosci; obszary te zostaly graficznie
przedstawione na rys. 3 i rys. 4. Wyznaczaja one kolejnos¢ postepowania
w przyblizaniu omawianej problematyki. W pierwszym etapie konstruowa-
nia zasad tworzenia metody integralnej skupimy sie na poszukiwaniu pola
analiz, w ktérym mozliwe beda odpowiedzi na dwa pierwsze pytania. Na-
stepnie przeanalizujemy obszar interpretacyjny ludzkiego doswiadczenia,
by w kolejnych krokach procedury badawczej podja¢ sie poszukiwania
Scislej okreslonych warunkéw mozliwosci przyjecia ludzkiego «dzieta» jako
miejsca teologicznego dla ukazania drég poszukiwania odpowiednich na
ten czas interpretacji Bozego Objawienia. Koniecznie nalezy podkresli¢, ze
poszukujemy pola analiz powyzszych pytan, a nie odpowiedzi na nie, po-
niewaz w tej pracy pozostajemy przy zagadnieniach $ciSle metodycznych
z odniesieniem do metodologicznych, jako ukierunkowujacych dobierane
metody badawcze.

Podstawowe zatozenia

Odnoszac sie do analiz klasyfikacyjnych we wspolczesnej teologii fun-
damentalnej, przedstawionych przez Mariana Ruseckiego!?”?, stwierdzamy,
ze zalicza on metode historiozbawczg do grupy metod przedmiotowych,
jakkolwiek sklania si¢ ku alternatywnemu postrzeganiu tegoz podziatul®0.
Wskazuje na wieloaspektowos¢ «przedmiotu» teologii fundamentalnej i po-
trzebe komplementarnych uje¢ zaréwno od strony zZrédila Objawienia, jak
ijego odbiorcy. Metoda teologiczna powinna prowadzi¢ do okreslenia wza-
jemnych relacji poznawania «przedmiotu» badan zaré6wno poprzez aspekt
okreslonych specyficznych zadan, jak i w aspekcie celu, ktéry prowadzi do
uje¢ catosciowych/holistycznych (rys. 5). Przedstawimy, w jaki sposéb po-
strzegana jest, wedlug klasyfikacji Mariana Ruseckiego, metoda historio-
zbawcza w swoim podejsciu do «przedmiotu» teologii fundamentalnej w as-
pekcie zadan i w aspekcie celu z uwzglednieniem zagadniert metodycznych.

Metoda historiozbawcza, w opinii Mariana Ruseckiego, przyjmuje ja-
ko zalozenie podstawowe istnienie w czasie poznawalnej czy wyjasnialnej
historii okreslanej jako historia $wieta. Istnienie takiej historii stato sie tema-

109 Por. Metoda historiozbawcza w teologii fundamentalnej, ,Roczniki Teologiczne”, dz. cyt.,
s. 101-112.

110 Ponownie, jedli nie zaznaczono inaczej, caly paragraf oparty jest na: Wiarygodnosé
chrzescijaristwa. Z teorii teologii fundamentalnej, dz. cyt., s. 321-330.

73



METODA
TEOLOGICZNA

PRZEDMIOT

Rys. 5. Cztery aspekty badawcze: przedmiotowy, celowy, zadaniowy, metodyczny

tem wiodacym dla teologii biblijnej'’!. Efekty badann w tej dziedzinie teolo-
gicznej zaczely promieniowac na teologie dogmatyczna (rozw6j dogmatu),
katechetyczng (uwzglednienie roli kerygmatu), pastoralng (integralna idea
ludu Bozego), teologie ludzkiego dzialania, czyli teologie moralng i ducho-
wosci (zwrot ku odbiorcy Objawienia Bozego) i oczywiscie teologie funda-
mentalng. Tak szeroki wachlarz oddzialywani powoduje, Zze badacze staja
przed pewna obiektywna trudnoscia w przyjeciu jednolitej, dla wszystkich
wymienionych dziedzin teologicznych, koncepgji historii zbawienia. Trud-
noé¢ ta rzutuje na problemy metodyczne, ktére domagaja sie uszczegoto-
wienia i dookreslenial’2. Kazda metoda w konsekwentnie metodycznym
ujeciu domaga sie sprecyzowania zatozerr wstepnych. Uznajac metode histo-
riozbawcza za metode przedmiotowa Marian Rusecki przyjmuje pewna
niedookreslonos¢ definicji historii zbawienia, jednoczesnie odcina sie od uje¢
czysto podmiotowych. Przyjecie podmiotowego charakteru historii Swietej
byloby, wedlug niego, zbytnig subiektywizacja danych zwigzanych z uwe-
wnetrznionym doswiadczeniem religijnym, co nie wyklucza samego do-
Swiadczenia wiary jako «koniecznoSciowego korelatu Objawienia». Prowa-
dzi to lubelskiego teologa do stwierdzenia, iz czysto przedmiotowe ujecie
metody historiozbawczej jest réwniez nie do przyjecia. Ostatecznie konklu-

111 Ma to réwniez zwigzek z wspomnianym wczeéniej nowym podejéciem do metody hi-
storii jako nauki, jak réwniez z mozliwosciami, ktére daje zaawansowane jezykoznawstwo.

112 Poniewaz sama historia zbawienia/$wieta moze by¢ ujmowana w aspekcie przedmio-
towym, podmiotowym, podmiotowo-przedmiotowym, osobowym, natomiast budowana na
tym pojeciu metoda wedlug Mariana Ruseckiego zaliczana jest do metod przedmiotowych
(por. tez: Czestaw Bartnik, Historia zbawienia, EK, t. 6, s. 963). Biblijnie historia swieta wigze
sie¢ z wieloma haslami przedmiotowymi, do najwazniejszych mozna zaliczyé pojecia: stwo-
rzenia, opatrznoéci, Objawienia, planu Bozego, ludu Bozego, przymierza, pamieci, prawa,
sadu, reszty, dopelnienia, typu i tajemnicy, by wymieni¢ te, ktére bedq bezposrednio wyko-
rzystane w tworzeniu modelu interpretacyjnego w dalszej czeéci pracy. Por. Stownik teologii
biblijnej, red. Xawier Leon-Dufour i inni, ttum. Kazimierz Romaniuk, Poznan, Pallotinum 1990,
s. 319.
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duje, iz konieczne jest ujecie podmiotowo-przedmiotowe. Wydaje sie, iz idac
po linii dedukcyjnej Mariana Ruseckiego, synteza obu uje¢ nie moze by¢
prosta suma ich obu. Wlasciwie powinna cechowac sie pewna emergencja,
dawac¢ wiecej mozliwosci wytlumaczenia badanych obiektéw niz dodanie
do siebie uje¢ podmiotowego i przedmiotowego. Ostatecznie opowiada sie
za interpretacja Czeslawa Bartnika, dzieki temu powstaje swoista definicja
historii zbawienia w aspekcie czysto indywidualnym. Historia zbawienia spet-
nia si¢ w osobie czlowieka wierzqcego, w ktorej zespalajq sie dziatania Boze z posta-
wq osoby ludzkiej, wspotpracujgcej z Bogiem'3. Podana definicja w naszym
przypadku bedzie przydatna w konstruowaniu modelu ludzkiego «dzieta»,
natomiast w modelowaniu przestrzeni eklezjalnej brakuje w niej uje¢ doty-
czacych relacji czlowieka ze wspdlnotg, w ktorej dokonuje sie¢ odczytanie
i weryfikacja Objawienia. Ten niedostatek w wyrazaniu koincydencji oraz
wzajemnych relacji indywidualnego ludzkiego doswiadczenia i Objawienia
odczytanego we wspodlnocie bedziemy starali si¢ uzupelni¢ w kolejnych
rozdziatach niniejszej pracy.

Wedlug Mariana Ruseckiego nalezy jeszcze rozpatrzy¢ trzy dodatkowe
kwestie, zanim bedzie mozna méwié o etapach formalnych metody historio-
zbawczej. Warto rozstrzygnac:

1. Czy istnieje jedna historia zbawienia, czy ogélna historia zbawienia,
w zasadniczy spos6b rézni sie od tej, ktéra zrealizowala sie¢ w Jezusie Chry-
stusie?

2. Problem zwigzany z zakresem pojeciowym terminéw: ekonomia
zbawienia oraz historia zbawienia.

3. Rodzaj wzajemnych relacji pomiedzy historia zbawienia a historig
Swiata.

Autor, nie wglebiajac sie¢ w szczegély, opowiada sie za interpretacja
dziejéw jako jedna historig zbawienia o réznych ksztaltach. Przyjmuje, iz
powszechna i jedna historia zbawienia moze si¢ realizowac i przyjmo-
wacé swoisty ksztalt zewnetrzny w religiach chrzescijariskich i wewnetrzny
w innych religiach. Praca lubelskiego teologa powstata w 1994 roku, a wiec
przed ogloszeniem deklaracji Dominus lesus (2000 r.)114, w ktorej jasniej zo-
staly doprecyzowane omawiane zagadnienial’>. Marian Rusecki jednoczes-

113 Marian Rusecki, Wiarygodnos¢ chrzescijaristwa. Z teorii teologii fundamentalnej, dz. cyt.,
s. 323.

114 Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja Dominus Iesus. O jedynoéci i powszechnosci zbawczej
Jezusa Chrystusa i Kosciota, [online], [dostep 12.02.2010], dostepne w WWW, http://www.
opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/kdwiary/dominus_iesus.html

115 Przeciwstawiajac sie tendencjom relatywistycznym Kongregacja Nauki Wiary przy-
pomniala podstawowe prawdy doktryny chrzesdcijariskiej. Do najwazniejszych w naszym
kontekscie naleza:

1. Jezus Chrystus jest Synem Bozym, ktérego Wcielenie oraz dzieto paschalne odkupito
ludzkoé¢ totalnie.
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nie podkresla, ze trzeba odréznia¢ historie zbawienia od ekonomii zbawie-
nia. Ta druga jest dzielem Boga Tréjjedynego w pelni mu przypisywanym.
Bozy plan zbawienia (dzieje zbawiania) realizuje si¢ w historii (w konkret-
nym tu i teraz) przy udziale czlowieka, w relacji ze wspélnota, ktéry odpo-
wiada Bogu na Jego inicjatywe zbawcza!?e.

Warto zwrdéci¢ uwage, ze problem tych terminologicznych wyjasnieri
powstal juz u zarania chrzeScijaristwa, w czasach pierwszej inkulturacji,
czyli stopniowego przenikania kultury hellenistycznej w interpretacje histo-
rii Przymierza. Nastapilo wtedy zderzenie dwoch podejs¢ w rozumieniu
relacji Boga do swego stworzenia. Doswiadczane stowo Boze («dabar
Jahveh» - m™ 727) w tradycji Izraela rozpoznane jest jako Boze dziatanie
w kulcie, prawie, normach zycia, stowach prorokéw, czyli jest jednocze$nie
Objawieniem i wyrazem Bozego dzialanial’”. W wyniku zderzenia mental-
noéci helleniskiej z tradycja zydowska ksztaltuja sie r6zne aspekty poznaw-
cze moéwienia o Bogu. Pierwszy odpowiada na pytanie, kim jest B6g?, i jest to
dla Grekéw dziedzina wtasciwa teologii - Oeoloyio, natomiast dziedzina
ekonomii - owcovopiall®, jest proba odpowiedzi na pytanie o mozliwos¢ po-
znania Boga poprzez Jego dziela. Powstaje pytanie, jak rozpozna¢ Bozy plan
wobec stworzenia? Plan ten uhistorycznil sie w osobie i czynach Jezusa, Syna
Bozego (Ef 1,10; 3,9). Obecnie w teologii, pod wplywem nauk biblijnych,
powraca sie do syntezy, ktéra podejmuje w przestrzeni znaczeniowej he-
brajskiego «dabar» (727) nie tylko Bozy plan, ale i znaczenie odbiorcy Obja-
wienia. Dzieje zbawienia to oczekiwanie w nadziei na spelnienie (Ef 1, 3-14;
Kol 1, 15-20) tego, co w pelni dokonalo si¢ w Jezusie Chrystusie. Po tych

2. Pelnia Objawienia dokonata sie w Jezusie Chrystusie i zawiera pelna prawde o Bogu,
co nie oznacza w pelni rozpoznang.

3. Bozy plan zbawienia obejmuje wszystkich ludzi.

4. Drogi dochodzenia do prawdy (niepelnej) mogg by¢ zawarte w §wietych ksiegach in-
nych religii.

116 Odpowiedz zaklada zaréwno zgode, jak i sprzeciw, ktéry jest negatywna forma od-
powiedzi, obojetnoé¢ wobec spraw Bozych réwniez powinna zosta¢ zaliczona do negatyw-
nych odpowiedzi, jako Ze inicjatywa Boga Tréjjedynego jest zobowigzujaca i przynaglajaca.

117 Stowo Boze posiada dwa aspekty, jeden zwigzany jest z Objawieniem, drugi jest wyra-
zem Bozego dziatania w historii czlowieka. Por. André Feuillet, Pierre Grelot, Stowo Boze,
w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 876-879.

118 Przykladowo, rozwijajace sie rozumienie terminu ekonomia, ktéry znaczy dostownie:
budowanie domu, zarzadzanie domem, rozdawanie, dysponowanie (zarzadzajacy domem
(oixog) to ekonom - oikovopog) zostalo powigzane z dziataniem Tréjcy Swigtej wobec stwo-
rzenia. Grecy rozumieli to dzialanie jako pedagogie Boza; stworzenie jest zawsze objete peda-
gogiczng opieky. Mozna zauwazy¢, ze watek historiozbawczy zostaje jakby usuniety w ciefi na
rzecz podkredlania wychowawczego dziatania Boga, co jest bardzo znamienne dla kultury
helleniskiej.

76



dodatkowych uwagach trzeba doda¢, ze Marian Rusecki przyjmuje, ze dzie-
je zbawienia sa w pelni koekstensywne do dziejéw Objawieniall®.

Ostatnim zagadnieniem wstepnym, ktérym zajmuje si¢ Marian Rusecki,
a trzeba z nim sie zmierzy¢ zanim rozpocznie si¢ szczegélowq analize meto-
dy historiozbawczej, to pytanie, na ile historia $wieta i historia Swiata wza-
jemnie si¢ pokrywaja; wyliczajgc wszystkie mozliwe kombinacje, nie podaje
akceptowanego przez siebie rozwigzania. Ostatecznie za Czestawem Bartni-
kiem mozemy przyjaé, ze historia zbawienia w swej istocie wykracza poza granice
natury (transcendentalnosé), wywodzi si¢ ze Swiata wiecznego i do niego prowadzi.
(...) Historia zbawienia jawi sie w dwu powigzanych ze sobq postaciach: jako kon-
kret (wydarzenie) i 0got (dzieje, proces historyczny). (...) Historia zbawienia jest
tylko analogiczna do doczesnej, czyli bardziej niepodobng do niej niz podobng. (...)
Choc historia zbawienia dzieje si¢ jak najrealniej, to jednak dla ludzi dostepna jest
w znakach (symbolach, metaforach), dzieki ktorym jest ujmowalna, komunikowalna
miedzy osobami i moze podlegac przektadaniu na ludzkq »praxis« (znakowo$c)120.

Akceptujac interpretacje zaproponowang przez Czestawa Bartnika, na-
lezy podkresli¢, ze przyjmujemy istnienie historii $wietej jako realizacji pla-
nu Bozego wobec stworzenia (nie tylko cztowieka). Bozy plan obejmuje ca-
tos¢ miejsc i czasow, stad historia zbawienia jest jedyna i ma &cisle okreslony
przez Troéjjedynego cel. Realizuje si¢ zar6wno w aspekcie indywidualnym,
jak i wspdlnotowym poprzez szeroko rozumiany dialog z Bogiem. Zaréwno
indywidualnoé¢, jak i wspélnotowosé sa biegunami fundowanej na nich
relacji, ktora jest czyms$ wiecej niz tylko wzajemnym odniesieniem. Te rela-
cyjna dialogicznos$¢ cechuje swoista wartos¢ dodana, pozwalajaca stawiac
pytania o obecnos¢ Boga w $wiecie. Miejscem lub efektem tegoz dialogu,
w zaleznodci od koncepgji teologicznej, jest zaréwno $wiat w rozumieniu
biblijnym??1, jak i wszechswiat w rozumieniu nauk pozytywnych. Przedsta-
wiajac, poprzez modele interpretacyjne, Boze dziatania w historii doczesnej
przyjmujemy zasade sformulowana na Soborze Lateraniskim IV (1215), ze
kazde podobieristwo w méwieniu o Bogu i jego dziataniu jest jeszcze wiek-
szym niepodobieristwem!22. Rozpoznanie dziet historii $wietej wymaga wy-
sitku, i to zbiorowego, a Bog uwiarygodnia orzeczenia wspodlnoty zgroma-
dzonej wokét realizacji rozeznanego celu. Historia Swieta dostepna jest nie

119 Sob6r Watykarniski II stosowal termin «dzieje zbawienia», przyjmujac je praktycznie ja-
ko synonim «dziejéw Objawienia». Por. Gerald O’Collins, Edward G. Farrugia, Dzieje zbawie-
nia, w: tenze, Leksykon poje¢ teologicznych i koscielnych: z indeksem angielsko-polskim thum. Jan
Oz6g, Barbara Zak, Krakow, Wydawnictwo WAM 2002.

120 Czestaw Bartnik, Historia zbawienia, EK, t. 6, s. 967-968, por. tez: Bernhard Welte, Czas
i tajemnica, dz. cyt., s. 40-44.

121 Colomban Lesquivit, Pierre Grelot, Swiat, w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 953-
958.

122 Por. Dokumenty Soboréw Powszechnych, dz. cyt., s. 321; KKK 43.
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poprzez bezposredni oglad, ale poprzez odczytane symbole, ustanowione
czy zinterpretowane znaki. Do$wiadczalna, cho¢ nie w pelni opisywalna
historia $wieta realizuje si¢ w ludzkim dzialaniu wobec samego siebie, dru-
gich, $wiata i Boga.

Etapy formalno-merytoryczne

Analizujac metode historiozbawczg w kontekscie przedstawionych za-
gadnienn wstepnych i trudnosci, Marian Rusecki podejmuje prébe dookre-
Slenia procesu podejmowanych zadarn, prowadzacych do sprecyzowania
kwestii dotyczacych istotnych tresci teologii fundamentalnej (zagadnienia
merytoryczne i formalne)!2. W tym duchu, na bazie swoich studiéw i analiz,
wyodrebnia trzy etapy postepowania teologicznofundamentalnego w po-
szukiwaniu punktéw stycznych pomiedzy historig (dziejacymi sie dziejami)
a historig zbawienia.

1. Historyczno-empiryczny, na ktorym nalezy ustali¢ gltowne fakty z historii
zbawienia.

2. Historyczno-krytyczny - chodzi tu o adekwatnqg i uzasadnionq interpretacje
stwierdzonych faktow historycznych jako rzeczywistych wydarzen zbawczych.

3. Historyczno-teologiczny, czyli wykazanie eschatologicznych wymiaréw
zbawczych zdarzen w historii zbawienial?*,

Pierwszy etap postepowania metodyczno-metodologicznego powinien
skupi¢ sie na wyodrebnieniu wydarzeni zbawczych, ktérych rozeznanie «jest
raz na zawsze» i stajq sie trwalym dziedzictwem tradycji religijnej, tak ze nie
daja sie zapomnie¢. Zapomnienie staje si¢ sprzeniewierzeniem, a pamigc
podstawag uwiarygodnienia poszukiwanych punktéw stycznych. W tym
celu w ramach metody historiozbawczej poszerza si¢, w stosunku do meto-
dy eklezjalno-syntetycznej, odniesienia do historii $wiata i czlowieka, pod-
kreslajac role Jezusa Chrystusa jako jedynego posrednika i zbawce na prze-
strzeni catych dziejow. Dzieki temu w poszukiwaniu faktéw soteryjnych
powstaje przestrzerr dla uwzglednienia podmiotowego aspektu religijnego
w przedmiotowo traktowanej metodzie.

Marian Rusecki pierwszy etap postepowania badawczego dzieli na trzy
fazy, zgodnie z przedstawianymi w Piémie Swietym etapami wychodzenia
Boga ku ludziom w dziejach.

1. Powszechna historia zbawienia (ogoélna) obejmuje calo$¢ miejsc
i czasow od momentu zaistnienia stworzenia az do pelnego wypelnienia

123 Ponownie w gléwnej mierze odwotujemy sie do: Marian Rusecki, Wiarygodnosé chrzes-
cijanistwa. Z teorii teologii fundamentalnej, dz. cyt., s. 325-330 oraz tenze, Metoda historiozbawcza
w teologii fundamentalnej, ,Roczniki Teologiczne” z. 2, 1997, s. 101-112.

124 Marian Rusecki, Wiarygodnos¢ chrzescijaristwa. Z teorii teologii fundamentalnej, dz. cyt.,
s. 322.
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w Eschatonie. W przestrzeni tych dwéch punktéw granicznych do glow-
nych faktéw zalicza sie stworzenie czlowieka i jego upadek, dalej obietnice
zbawienia i ukierunkowanie historii §wiata ku ostatecznemu celowi w przy-
sztoci.

2. Do drugiej fazy, w tym podziale metodycznym, mozna zaliczy¢ po-
wolanie historycznego ludu Bozego poprzez zawierane przymierza. Odwo-
tywanie sie do historii wybrania, ktéra zaczyna si¢ powotaniem Abrahama,
dzieje si¢ poprzez wybranych przez Boga protoplastow, Mojzesza, Sedziéw,
krolow i kult Swigtynny. W czasie pomiedzy Abrahamem a narodzeniem
Jezusa historia $wieta skupia sie na oczekiwaniu Mesjasza, na cigglym piel-
grzymowaniu ku obietnicy, poprzez wypelnianie Prawa odczytanego i in-
terpretowanego przez Bozych wystanicow (mezczyzn i kobiety). Z perspek-
tywy chrzeécijaniskiej jest to czas zapowiedzi prorockich ostatecznego
wypelnienia w Chrystusie. Jednocze$nie cala historia narodu jest znakiem
Bozego dzialania, ktére promieniuje na ludzkos¢.

3. W trzeciej fazie poszukiwania «faktéw» soteryjnych nalezy skupi¢ sie
na Jezusie Chrystusie i Duchu Dokonawcy dzieta zamierzonego przez Boga
Ojca. Tym samym dzieta Tréjjedynego Boga sa rozpoznawane, na tym eta-
pie, w przestrzeni eklezjalnej/Kosciele i w tej przestrzeni mozliwe sg do
rozeznania «fakty» odnoszgce sie do powszechnej historii zbawienia. Kieru-
nek proceséw badawczych skupia sie na poszukiwaniu celu i sensu historii
i zwiazku tych dzialar z osobg wcielonego Syna Bozego!?.

W drugim etapie metody historiozbawczej podejmuje sie dzialania we-
ryfikacyjne, czyli poddaje analizie krytycznej wybrane «fakty» czy wydaje
sie, iz nalezy doda¢ «procesy» zbawcze. Mozna w tym wypadku moéwié
o badaniach historyczno-krytycznych, ktérych gléwnym celem jest wykaza-
nie, ze historia zbawienia nie moze by¢ zredukowana do historii $wiata.
Obie rzeczywistosci koegzystujg, wzajemnie sie przenikajac. Zasady i zakres
owego przenikania zalezy od przyjetych koncepcji Bozego Objawienia, jak
i preferowanych antropologii. Jednak nieredukowalnym, gléwnym odnie-
sieniem badan na tym etapie pozostaje historyczne dzieto Chrystusa i jego
konsekwencje zbawcze, objawiajace Boga Trojjedynego. To dzielo, rozpo-
znane, gloszone i kultywowane we wspoélnocie jest podstawowym odniesie-
niem przy okredlaniu wzajemnych relacji historii powszechnej i historii
Swietej zaréwno w zyciu indywidualnego czlowieka, jak i wspélnoty ekle-
zjalnej.

Trzeci etap metody historiozbawczej, jak podaje Marian Rusecki, to wy-
jasnianie, ttumaczenie i ostatecznie, tam gdzie to mozliwe, uzasadnianie

125 Na tym etapie poszukiwar badawczych metoda historiozbawcza siega ku metodzie
historyczno-syntetycznej, z ktérej wynikéw mozna korzysta¢, by niekoniecznie samemu zapo-
znawac sie praktycznie z jej skomplikowanym aparatem badawczym. Por. Marian Rusecki,
Wiarygodnos¢ chrzescijaristwa. Z teorii teologii fundamentalnej, dz. cyt., s. 290-315.
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przyjetych w poprzednich etapach tez. Etap ten zaklada, réwniez od strony
metodologicznej, przestrzeni eklezjalng, ktéra jest Srodowiskiem poznania
Objawienia w wierze. Na tym etapie chodzi o ostateczne rozeznanie i najsil-
niejsze podprowadzenie ku indywidualnej decyzji uznania omawianych
«faktéw» i «proceséw» jako dziatajacych zbawczo w danym cztowieku, co
prowadzi réwniez ku uznaniu zbawczego posrednictwa wspodlnoty, jako
warunku zaistnienia «faktéw» czy «procesdw» soteryjnych.

Na tym etapie najlepiej wida¢, ze metoda historiozbawcza zaliczona do
metod przedmiotowych powinna zosta¢ dopelniona przez aspekt podmio-
towy, o czym przekonuje Marian Rusecki. Tym, ktéry przezywa dzieje, do-
$wiadcza historii Swietej, jest czlowiek zatopiony we wspdélnocie, wzajemne
relacje w pewnym sensie sg rozréznialne, ale nierozdzielne. Nowe podejscie
do probleméw interpretacji historii'?® wydaje sie, iz pozwala na zharmoni-
zowanie przyjetej metody historiozbawczej z interpretacja natury ludzkiego
doswiadczenia. W przezywaniu historii bierze udziat caty cztowiek, nie tyl-
ko jego intelekt. Opisane fenomeny i pézZniej zinterpretowane jako Zrédia hi-
storyczne sg efektem dziatania tworcy, ale osadzonego w konkretnej sytua-
qji spotecznej, zwigzanego czy poddanego dziataniom okreslonej kultury!?7.
Stad ludzkie wytwory duchowe, tworzone idee podlegaja podmiotowemu
uhistorycznieniu. Na tej samej zasadzie doswiadczenie religijne dajace sie
opisac jako «dzieto» moze wchodzi¢ w sktad danych empirycznych pozwa-
lajacych bada¢ rzeczywistoé¢ Kosciota (przestrzeni eklezjalnej) osadzona
w ukonkretnionej historii. Uwiarygodnianie historii $wietej, dzieki pod-
miotowemu rozszerzeniu metody historiozbawczej, zostanie ubogacone
o kryteria zwigzane ze $wiatem wartosci. W tej przestrzeni czlowiek reaguje
najmocniej, poniewaz s zaangazowane wszystkie jego wladze, rozum, wo-
la i uczucia. Nowe, bardziej personalistyczne, podejécie do poszukiwania

126 We wspolczesnej historii jako nauce wéréd historykow, takich jak Jacques Le Goff na-
stapilo swoiste przeniesienie akcentéw w interpretacji Zrodet historycznych, poprzez krytycz-
ne ujecia tak zwanego «faktu historycznego». Historycy odeszli od hermeneutycznego trakto-
wania dziela jako niezaleznego nosnika idei w kierunku uwzgledniania autora i jego
kulturowego osadzenia. Mozna moéwic, iz Zrédio historyczne traktowane jest jako ucielesnie-
nie idei, a jego interpretacja polega na uhistorycznieniu ludzkich wytworéw duchowych. Por.
Pawet Rodak, Wstep, w: Jacques Le Goff, Historia i pamigé, ttum. Anna Gronowska, Joanna
Stryjczyk, Warszawa, Wydawnictwo UW 2007, s. 11-12; Marian Rusecki, Wiarygodnos¢ chrzedci-
jaristwa. Z teorii teologii fundamentalnej, dz. cyt., s. 295-315.

127 Ten spos6b postepowania zbliza metode historiozbawcza ku metodzie eklezjalno-
-analitycznej, ktéra analizujac ludzka decyzje o Boskim charakterze fenomenéw eklezjalnych,
wlacza kryteria zwigzane z kategoriami wartosci. Pozwala to na faczenie metod empirycznych
dotyczacych obserwowalnej rzeczywistosci Kosciola z fenomenologia i metodami wypraco-
wanymi przez kierunki zwigzane z personalizmem, by dobra¢ kryteria uwiarygodniajgce
skierowanie cztowieka ku transcendencji realizowanej w chrzescijaristwie. Por. Marian Rusec-
ki, Wiarygodnos¢ chrzescijaristwa. Z teorii teologii fundamentalnej, dz. cyt., s. 319-320.
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prawdy w historii pozwala wlgcza¢ do metody historiozbawczej te kryteria,
ktore siegaja ku ocenom prawdziwosci $wiadectwa dawanego w konkret-
nym tu i teraz!?.

Metoda historiozbawcza w aspekcie myslenia modelowego

Zglebiajac analizy dokonane przez Mariana Ruseckiego mozna zauwa-
zy¢ silng daznos¢ do Scistego poszukiwania przyczynowo-skutkowego,
realizowanego najczesciej na bazie myslenia liniowego!?. Odnajdujmy te
tendencje w podkresdlaniu roli intelektu w uzasadnianiu wiarygodnosci
Objawienia. Z drugiej strony, co jakié czas podkreslana jest potrzeba kom-
plementarnosci stosowanych metod, ktéra podprowadza badacza do poszu-
kiwania innych metod. Na bazie rozwoju ukierunkowanych dziatan badaw-
czych, opartych na daznosci do wynikowego przedstawiania przyczyn
i skutkéw, wydaje sie, iz trzeba ponownie odwola¢ sie do stéw Alberta
Einsteinal® i zaproponowaé wyjscie poza mozliwosci, ktére daja programy
operacyjne oparte, w gtéwnej mierze, na mysleniu liniowym. Ciagle postu-
lowane dazenie do uje¢ caloSciowych prowadzi nas ku mysleniu modelo-
wemu by spelni¢ postulat potrzeby konstruowania nowych metod badaw-
czych!3l,

Przyjeta do badari idea metody historiozbawczej, w aspekcie myslenia
modelowego, pozwoli na catoSciowe ujmowanie relacji Boga ze $wiatem, co
w szczegblny sposob uwidoczni sie poprzez uwzglednienie wzajemnych
odniesien jej etapéw formalnych, jednoczesnie pozwoli na dookreslenie gra-

128 Na temat nowych uje¢ w badaniach historycznych por. Jacques Le Goff, Historia i pa-
migé, dz. cyt., szczegblnie s. 35-40; oraz trzyczeSciowe, ale skladajace sie z siedmiu toméw
dzieto, Les lieux de mémoire, red. Pierre Nora i inni, Paris, Gallimard, seria Quarto, 1984-1992;
Krzysztof Pomian, Historia, nauka wobec pamigci, Lublin, Wydawnictwo Uniwersytetu Marii
Curie-Sktodowskiej 2006.

Wspélczesne badania biblijne réwniez idg w tym kierunku, czego przyktadem moga by¢
zasady interpretacji tak zwanego «faktu» przedstawione przez Gerharda Lohfinka, Ostatni
dzient Jezusa. Co sig stato w Wielki Pigtek, dz. cyt., s. 63-80.

129 W podreczniku Poznanie teologiczne (dz. cyt., s. 166-167) Tadeusz Dzidek i Piotr Sikora,
podajac gléwne zasady metodologiczne w przekazie werbalnym, nie odchodza od promowa-
nia myslenia linijowego (analityczno-syntetycznego). Natomiast ukazujac trzy etapy postepo-
wania metodologicznego w teologii (wlasne uwarunkowania pracy teologa, zwrot ku szerokiej
gamie miejsc poznania teologicznego, $wiadomos¢ aktualnej sytuacji i odniesienie do do-
$wiadczenia wiary), niejako przygotowuja grunt pod metodyczne przyjecie dziatari myslenia
modelowego.

130 ,We can’t solve problems by using the same kind of thinking we used when we cre-
ated them”, por. przypis 52 na s. 52-53.

131 Marian Rusecki, Wiarygodnos¢ chrzescijaristwa. Z teorii teologii fundamentalnej, dz. cyt.,
s. 260.
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nic obszaru badawczego w proponowanej metodzie integralnej. W kolejnych
etapach podejmowanych badann odwolanie do metody historiozbawczej
umozliwi wyodrebnienie «faktow» i «proceséw» oraz ich taczenie w spojne
i zharmonizowane konstrukcje, nawet gdy trzeba bedzie zestawi¢ nieusu-
walne aporie. Podejscie modelowe pozwoli pamieta¢ o wzajemnych odnie-
sieniach, ktére tworza dynamiczne przestrzenie «pomiedzy» opisanymi
etapami formalnymi. A to pozwoli na wglad w «fakty» w ich calym dostep-
nym kontekscie, jednoczesnie pozwoli hipotetyzowac te konteksty, ktére sa
z zasady niepoznawalne, sa tajemnicg (pvotrplov) w Scistym tego stowa
znaczeniu. Przyjecie zasad i mozliwosci myslenia modelowego w kazdym
etapie prac badawczych pozwoli na wigczenie w strategie uwiarygodniania
Objawienia nie tylko koricowych efektéw prowadzonych czynnosci, ale pro-
cesy dochodzenia do nich. Wynika to z uwzglednienia czasu w dziejacych
sie dziejach i dialogu pomiedzy Stwoérca a stworzeniem. Interpretacja Obja-
wienia jako odczytywanej w czasie powinnosci wobec Boga, jako swoista
odpowiedZ na zawsze pierwotne Boze dzielo, pozwala tworzy¢ hipotezy
wyjaséniajace, ktére nie odrzucaja tego, co zmienne i czasowe, ale wtasnie na
tym skupiaja swoja uwage. Pozwalaja méwié¢ o Bogu nieustanie wychodza-
cemu ku czlowiekowi w konkretnym osadzeniu czasowo-przestrzennym
i wolnej odpowiedzi czlowieka, ktéra dopiero dazy ku temu, by stac sie od-
powiedzia «raz na zawsze»!32,

«Dzielo» jako zinterpretowane przezycia

Wieloé¢ obserwowanych zjawisk, w ludzkim przezywaniu $wiata, ich
ciggta zmiennos$¢ i niedookredlonos¢ prowadza ku poszukiwaniu takich
wstepnych uogolnien, ktére dokonaja «zamkniecia» zjawisk w pojecia na
tyle pojemne, by mogty potaczy¢ konkret i abstrakcyjnos¢ rozpatrywanych
fenomenéw!33. W przestrzeni nauk humanistycznych tego typu pojecia sa
bardziej ideami wyrazonymi metaforycznie lub opisowo niz dokladnie zde-
finiowanym faktem czy terminem. Mozna powiedzie¢, iz pozadang ich ce-
cha charakterystyczna jest pewna niedefiniowalnoé¢, poniewaz ostatecznie
stawiajg badacza przed tajemnicq istnienia, ktére jest w swej istocie nieprze-
niknione.

Przenoszac dzialania badawcze w obszar myslenia modelowego wy-
chodzimy poza strukture liniowego wynikania. Mozemy w opisie podjetych

132 Por. KO 2-6; Jerzy Cuda, Wiary godna antropologia. Hermeneutyczny zarys teologii funda-
mentalnej, dz. cyt., s. 113-119.

133 Szukamy takich pojeé, ktére pozwolg stworzy¢ narracje wyjadniajacg, ktéra odkryje
nowe fakty, lub nada nowga interpretacje juz istniejagcym.
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procedur uzy¢ bardziej obrazowych sformulowan. W tym duchu nalezy
stwierdzi¢, ze przyjecie odniesienia do metody historiozbawczej jako wstep-
nego zalozenia w modelu «przestrzeni eklezjalnej» otwiera konstruowang
metode integralng na caly obszar dociekan teologicznych we wszystkich
szczegdlowych interpretacjach. Natomiast przyjecie opracowanego przez
Umberto Eco modelu «dzieta» jako interpretacji ludzkiego przezywania
Swiata otwiera nas, w pierwszym rzedzie, na obszar nauk o kulturze. Po-
przez uhistorycznienie ludzkiej dzialalnosci mozemy wtaczy¢é w propono-
wany model wloskiego erudyty nie tylko nauki historyczne, ale i spoleczne.
Tym samym proponowana metoda integralna uwiarygodnia pozycje teolo-
gii fundamentalnej jako dyscypliny graniczne;j.

Przyjmujac jako przyktad weryfikacyjny podjetych dziatari metodycz-
nych zycie i tworczos¢ Simone Weil, wprowadziliSmy do problematyki pra-
cy odniesienia do ludzkiego przezywania $wiata, relacji z drugim czlowie-
kiem i transcendencja. Te odniesienia, by mogly by¢ badane, musza by¢
zinterpretowane. Poniewaz chcieliSmy sie wznies¢ ponad aspektowe ujecia
ludzkich doswiadczen opisywanych przez psychologie poznawcza, filozofie
czy rézne teorie poznania, poszukiwaliSmy w przestrzeni szeroko rozumia-
nej kultury takiego modelu interpretacyjnego, ktéry pozwoli uja¢ jak naj-
szersze spektrum réznych przypadkéw. Poparty pewnymi racjami wyboér
padl na koncepcje Umberto Eco, przedstawiong w ksiazce Dzielo otwarte.
Forma i nieokreslonos¢ w poetykach wspotczesnych'®. Jego koncepcja «dzieta»
zostala wprowadzona na zasadzie intuicyjnego rozeznania, ktére zasady
my$lenia modelowego pozwalaja uwzglednic.

Wioski mysliciel prowadzit swoje badania nad relacjami pomiedzy
wspolczesnym dzielem sztuki a odbiorca tegoz dziela. Jezeli przyjaé zycie
ludzkie zinterpretowane w jakiejkolwiek dzialalnosci jako «dzielo», wtedy
mozemy zachowac od strony metodyki podejscie wloskiego erudyty, nada-
jac mu nowa potrzebng w naszych badaniach treé¢. Nie przejmujemy wnios-
kow Umberto Eco bezposrednio, ale za posrednictwem analogii, przenoszac
jego rozumienie «dziel» na jaka$ interpretacje ludzkiego przezywania Swiata
w ogole!®. Tworzymy pod tg nazwa pewien teoretyczny model interpreta-
cyjny, mozliwy do przyjecia w teologii.

Kazde ludzkie doswiadczenie, tak jak badane przez Umberto Eco dziela
kultury wspoélczesnej, jest konstytuowane przez jeden oznacznik w relacji
z tym, co zewnetrzne, zar6wno z samym sobg, jak i z innymi ludZmi. Moze
podlega¢ ono réznym interpretacjom zaréwno w autorefleksji, jak i ocenie
innych. Chodzi nam tutaj o ten typ widzenia, ktéry jest swiadomym ogla-

134 Por. dz. cyt., s. 5-7,
135 Szerzej na ten temat por. paragraf pt. Umberto Eco model «dziela otwartego», s. 143 ni-
niejszej pracy.
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dem siebie z dystansu naukowego, samorefleks;jil%. Jest w takiej interpretacji
pewna niedookre$lonoé¢ warunkowana dopuszczalng wielokrotnoscia zna-
czen. Przyjmujemy, ze zycie i ludzka twoérczosc¢ jednego osobnika, mimo tej
niejednoznacznoéci, posiadaja jakas wewnetrzng strukture, ktéra harmoni-
zuje wielos$¢ aspektéw i réznorodne punkty widzenia. Umberto Eco przyj-
muje réwniez, ze artysta tworzacy dzieta, wytwory wspoélczesnej kultury,
posiada program swojego artystycznego dzialania, ktéry jest analogiczny do
programoéw operacyjnych przyjmowanych w ramach dzialann badawczych
wspolczesnej naukil®. Przenoszac zalozenie i sposoby ujecia problematyki
wloskiego pisarza w obszar naszych badan, zakladamy, ze jako «dzieto»
mozemy okresli¢ ten typ zycia i zwigzanej z nim tworczosci, ktéry szuka
odpowiedzi na podstawowe pytania egzystencjalne i réwniez ma jakis
«program operacyjny» udokumentowany w jakiej$ tworczosci lub dziataniu.
Ten program jest do odczytania z tych interpretacji i to zaréwno w kon-
tekscie zycia autora, jak i przy abstrahowaniu od niego'¥. W zaleznosci od
podmiotu badawczego wyraz tego, co nazywamy «dzielem» moze przyj-
mowac rézne formy, ale u Zrédetl jego powstawania zawsze jest jakis «pro-
gram operacyjny»13,

Cztowiek staje wobec Bozego planu zbawienia zawsze ze swoim osa-
dzeniem kulturowym i spolecznym. Wspoélczesny: atak Przypadku, Nieokres-
lonosci, Prawdopodobieristwa, Dwuznacznosci, Wieloznacznoéci®0, by przywotac
rozeznanie kulturowe Umberto Eco, nie ulatwia poszukiwan w kontekscie
pytania, co nalezy zrobi¢, by w ludzkim przezywaniu $wiata odnalez¢ trwate

136 Por. Paul Ricoeur, O sobie samym jako o innym, Warszawa, PWN 2005.

137 «Program operacyjny» rozumiemy jako zesp6t ukierunkowanych dzialant wraz z opra-
cowanymi i wypracowanymi zasadami tegoz dziatania.

138 W tym duchu prowadzili badania i poszukiwali instrumentarium badawczego dla
dziet literackich, a nie wszystkich mozliwych dokonywanych w ramach dziataii kulturowych
poczynan; Jerzy Szymik, Problem teologicznego wymiaru dzieta literackiego Czestawa Mitosza. Teo-
logia literatury, dz. cyt.; W poszukiwaniu teologicznej glebi literatury. Literatura pigkna jako ,locus
theologicus”, dz. cyt.; tenze, Teologia na poczqtek wieku; Katarzyna Solecka, Katedra na pustkowiu.
Kategoria ,praeparatio evangelica” w Swietle twdrczosci Zbigniewa Herberta, dz. cyt.; Henryk Sewe-
ryniak, Prorok i blazen: szkice z teologii narracji, dz. cyt.

139 Przyjecie do oceny samego efektu badan diametralnie réznicuje badania humanistycz-
ne (w kulturze) i w naukach przyrodniczych czy spotecznych. Przy odrzuceniu relacji «dzieto»
- twoérca i «dzielo» - odbiorca intuicja Umberto Eco jest nie do przyjecia. Natomiast gdy
uwzglednimy proces badawczy, zaciera sie réznica w okreslaniu sposobéw dojscia do obser-
wowanego efektu. Metafory (jako obrazy rzeczywistosci) i modele teoretyczne/interpretacyjne
maja wiele ze sobg wspdlnego i s3 wyrazem dziatania naukowego w dostownym tego stowa
znaczeniu. W takim podejsciu intuicja Umberto Eco, by poréwnywac procesy operacyjne
tworcy i naukowca wydaje sie jak najbardziej stuszna.

140 Umberto Eco, Dzielo otwarte. Forma i nieokreslonos¢ w poetykach wspotczesnych, dz. cyt.,
s.7.
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wartosci oraz pyta¢ o cel, sens i harmonijng catoé¢4l. Dodatkowo, wobec
dominujacego indywidualizmu, sytuacja ta nie ulatwia poszukiwan w klu-
czu, komu zaufac i by¢ wiernym? Obecna réznorodnos¢ nie tylko tresci, ale
i struktury i formy odpowiedzi na to pytanie, dzieki przyjeciu wnioskéw
Umberto Eco pozwoli poszukiwaé jakichs wspélnych odniesier. Powinny
one uwzgledni¢ i umozliwi¢ poznanie oraz rozpoznanie réznic pomiedzy
zjawiskami, ale tak, by w miare zblizania si¢ do konkretu nie zagubi¢ odnie-
sienia do catoéci, by nie utraci¢ tego, co ogélne.

Interpretacja ludzkich przezy¢, ktérg przyjmiemy jako «dzieto», powin-
na nawigzywac nie tylko do przestrzennych wyobrazen, ale uwzgledniac ich
skladowa czasowg, czyli fakt, iz to, co sie wokot nas dzieje jest zawsze pro-
cesem, jest biegiem wydarzen osadzonych w czasie, ktéry rowniez domaga
sie odpowiedniej interpretacji42. Interpretacje te wybieramy w okreslonym
celu, pragniemy by odzwierciedlaly dynamike rzeczywistodci, jej ciagla
zmienno$¢, czesto nieprzejrzystosé, nieprzewidywalnosé i zwigzang z tym
niepewnos¢. Celem tego dziatania jest wykazanie, ze wspomniany wczeéniej
«niefad» moze by¢ plodny i twoérczy. Potrzeba tylko pewnych wyznaczo-
nych granic czy ukierunkowan, by nie stat sie nietadem w dostownym tego
znaczeniu, prowadzacym do destrukcji'®®. Koniecznie nalezy podkresli¢, ze
przyjecie zmiennosci jako podstawy interpretowanej rzeczywistosci jest za-
tozeniem wstepnym, zwigzanym z kulturowym dziedzictwem Europy!4.

141 Pytanie to, odwolujac sie do Emanuela Kanta, mozna rozbié na cztery zagadnienia, py-
tajac o to, co istnieje?, o to, co moge wiedziec?, o to, co moge zrozumiec? i o to, czego moge do-
$wiadczy¢? Obejmuja one refleksje nad caloscig zycia czlowieka i zostaly sformutowane przez
Grzegorza Heckerta jako gléwne paradygmaty w historii mysli europejskiej. Tezy te wyglosit
w czasie studenckiej konferencji , Pierwsze filozoficzne forum teologéw. Filozofia partnerem
dialogu interdyscyplinarnego”, w dniu 21.05.2010 na Wydziale Teologicznym UAM.

142 Por. Jean Guitton, Sens czasu ludzkiego, ttum. Wanda Sukiennicka, Warszawa, PAX
1999; Piotr Liszka, Wptyw nauki o czasie na refleksje teologiczng, Warszawa, Wydawnictwo Misjo-
narzy Klaretynow 1992; Marek Szulakiewicz, Przestrzenne i czasowe warunki doswiadczenia reli-
gijnego, w: Dylematy wspétczesnej filozofii religii. Filozofia religii, t. 3, Poznan WT UAM 2007,
s. 133-148; tenze, Religia i czas, Torun,, Wydawnictwo Naukowe UMK 2008; tenze, Od chrzesci-
janstwa metafizycznego do dialogicznego, ,Wiez” nr 3, 2006, s. 34-45; Bernhard Welte, Czas i ta-
jemnica, dz. cyt.

143 Wstepnie wyznaczone granice metody integralnej swoiscie stanowiag o potencjale
twoérczym tego, co w przestrzeni kulturowej okreslane jest jako «Nietad».

144 Bardzo wyraZnie widac, jak w procesie wstepnej obiektywizagji, juz na tym etapie ba-
dar trudno ustrzec sie od przyjecia nieuswiadamianych zaltozer, ktére pozniej beda rzutowaty
na otrzymane wyniki. Jezeli inny badacz nie przyjmie, jako uzasadnione, tych wstepnych
zalozen\, to automatycznie zaprowadzi go to do negacji przeprowadzonych rozwazan. Przy-
kladem moze by¢ wielowiekowy dialog Platona z Arystotelesem. Jorge Luis Borges stwierdza
to lapidarnie w stowach: ,nie istnieja spory teoretyczne, ktére nie bylyby jaka$ czescig polemi-
ki Arystotelesa z Platonem”; zob. Deutsches requiem, ttum. Zofia Chadzyriska, w: Alef, Warsza-
wa, Czytelnik 1972, s. 100. Natomiast Bernard J.F. Lonergan, w swojej ksigzce Metoda w teologii
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Laczy sie z wpisaniem ludzkiego przezywania §wiata w schemat przesztosc
- terazniejszos¢ - przyszlosé, a to juz jest interpretacja kulturowa zwigzang
wladnie z takim ujmowaniem dotykajacej nas zmiennosci#>. Dynamika
i akceptowalna zmiennoé¢ beda pézniej waznym elementem weryfikacyj-
nym w mozliwosci przyjecia konkretnych metafizyk, filozofii, koncepcji
ludzkiego doswiadczenial4 w procesie konstruowania metody integralne;j.

Przedstawione zalozenia (jaki§ wyraz zewnetrzny i uwzglednienie
skladnika czasowego) zostaly rozpoznane w zyciu i twérczosci Simone Weil
i uznajemy je za mozliwe do zinterpretowania jako «dzielo»147, ktére posia-
da u swych Zrédet jakié program, na wzor «dzialani operacyjnych» w nau-
kach, w poszukiwaniu sensu i celu otaczajacej cztowieka rzeczywistosci. Nie
bedziemy zajmowac sie analiza calej tworczosci francuskiej filozofki, tylko
tym aspektem, ktéry pozwala zobaczy¢ ja i jej tworczos¢ w relacji z budo-
wanymi modelami ludzkiego przezywania $wiata zinterpretowanego jako
«dzieto» oraz modelu «przestrzeni eklezjalnej». Zalezy nam na przygotowa-
niu narzedzi badawczych pozwalajacych te relacje bada¢, a przyjeta egzem-
plifikacja pozwoli na uwiarygodnienie podjetych dociekar i ich weryfikacje.
Rozpoznanie wzajemnych mozliwych oddzialywan pomiedzy «dzietem»
a przestrzenia, w ktérej Bog dochodzi do stowa, jest dynamicznym obsza-
rem konstruowania teologicznofundamentalnej metody integralnej. W jej
ramach bedzie mozna sformulowaé «warunki mozliwosci» przyjecia «dzie-
ta» jako locus theologicus, nawet gdy jawi sie ono ludzkiemu postrzeganiu
jako eklezjalnie zewnetrzne!#8. Natomiast intuicja badacza podpowiada, ze
moze by¢ ono wazne dla interpretacji Bozego Objawienia oraz zZe jest wazne
w ludzkim poszukiwaniu prawdy i sensu.

(dz. cyt., s. 34) stwierdza: ,Bezruch Arystotelesowskiego ideatu nauki kidci sie z rozwojem
nauk przyrodniczych, z rozwojem humanistyki, z rozwojem dogmatu i teologii”.

145 Por. Jacques Le Goff, Historia i pamigc, dz. cyt., s. 37; Piotr Liszka, Wplyw nauki o czasie
na refleksje teologiczng, dz. cyt., s., 13-47. Mimo iz odwolujemy sie do historii i jej metod inter-
pretacyjnych czasu, to nie stosujemy tutaj metody syntetyczno-historycznej - na temat wa-
runkéw stosowania tej metody por. Marian Rusecki, Wiarygodnosé chrzescijaristwa, dz. cyt.,
s. 290-315.

146 Ze wzgledu na przyjeta procesualnosc czy ewolucyjnosé jako podstawe w interpretacji
sposobu istnienia rzeczywistosci blizsze bedg nam poglady Henri Bergsona, Romana Ingarde-
na oraz Northa Whiteheada i Charlesa Hartshorne’a, niz Tomasza z Akwinu; por. Wiadystaw
Strézewski, Ontologia, Krakéw, Wydawnictwo Areus, Znak 2004, s. 123-131, 162-167, 257-280;
Michatl Heller, Filozofia przyrody. Zarys historyczny, Krakéw, Znak 2004, s. 149-165.

147 Szczegotowa analiza tego intuicyjnego wyboru zostanie przedstawiona w drugiej cze-
$ci pracy.

148 Przez eklezjalnie zewnetrzne (poza-eklezjalne) rozumiemy te rzeczywistos¢ ludzka,
ktora w danej osobie nie realizuje sie jako zwigzana potréjnym wezlem wiary, sakramentéw
i postuszenistwa. Por. Elzbieta Kotkowska, Warunki interpretacji pojecia ,, doswiadczenie poza-ekle-
zjane” w Swietle dokumentow Soboru Watykariskiego 11, w: Doswiadczenie religijne jako problem filozo-
fii religii i teologii, red. ]. Baniak, seria , Filozofia religii”, Poznatt WT UAM 2008, s. 129-139.

86



Podstawy dziatan interdyscyplinarnych

Metoda jest narzedziem, jej opis w pewnym sensie jest rzeczq tatwg, czesto
oczywistq. Ale postugiwanie si¢ metodq jest rzeczq trudng. Nie mozna jej
przyswoic tylko czytajgc ksigzki, stuchajgc wyktadéw lub badajgc jezyk.
Jest to kwestia wysubtelnienia wlasnej Swiadomosci przez jej uprzedmio-
towienie, to znaczy cos co kazdy musi dokonac¢ sam w sobie i dla siebie.
Czyli przejsc od operacji intencjonalnych do operacji Swiadomych!4,

Obecna cze$¢ pracy z jednej strony jest przedstawieniem podstawowych
zalozeny, z drugiej jest poczatkiem dookreélania komponentéw integralnej
metody teologicznofundamentalnej, czyli modelu «przestrzeni eklezjalnej»
i modelu ludzkiego przezywania $wiata zinterpretowanego jako «dzieto»
w aspekcie mozliwych do wykorzystania dzialani interdyscyplinarnych.
W poszukiwaniu adekwatnych modeli w pierwszym rzedzie musimy okres-
li¢ ich teoretyczne granice. Trzeba dodatkowo podkresli¢, ze na tym etapie
pytanie «jak badac¢?» wysuwa sie na plan pierwszy!.

Przykladowo, tworzony w relacji z metoda historiozbawcza model in-
terpretacyjny «przestrzeni eklezjalnej» nie jest z nig tozsamy. Metoda w pel-
ni osadzona jest w przestrzeni teologicznej, natomiast budowany model ma
za zadanie uwzgledni¢ osiggniecia innych nauk. Chodzi o to, by nie rezy-
gnujac z wlasnej tozsamosci teologicznej, umiejetnie wychodzi¢ i wprowa-
dza¢ nowe metody pracy z obszaréw poza-teologicznych!5l. René Latourelle
postuluje wypracowanie takiej formuly pracy teologa fundamentalnego,
ktora bedzie w staltym odniesieniu do centrum jednosci tej dziedziny, a jedno-
cze$nie umozliwi zwrot ku temu, co niesie zewnetrze teologii'>2. Kanadyjski

149 To przekonanie Bernarda J.F. Lonergana przewija sie w tle tej pracy niczym cantus fir-
mus; Metoda w teologii, dz. cyt., s. 24.

150 Dokonujemy tutaj zamierzonej tak zwanej redukcji metodologicznej, by rozpatrzy¢ je-
den z elementéw prac badawczych, a reszte wzig¢ czasowo w nawias. W podobny sposéb
postepuja w swoich badaniach fizycy, idealizujac rzeczywistos¢ w modelach dajacych sie
opisa¢ formalizmem matematycznym, jak tez filozofowie przykladowo w fenomenologii, gdy
dokonuja tak zwanej redukcji fenomenologicznej, ktéra polega na $wiadomym ,wzieciu
w nawias” tych odniesieri, ktére w danym momencie nie bedg opisywane.

151 Wigze sie to szczegblnie z graniczna funkcja teologii fundamentalnej, wymaga ona
Scistego dookreslenia nie tylko czym jest teologia fundamentalna, ale w tym samym stopniu
zdania sobie sprawy ze stosowanych metod. Por. Lukasz Kamykowski, Henryk Seweryniak,
Tomasz Weclawski, Teologia fundamentalna, miejsce i przedmiot dialogu, dz. cyt., s. 190 nn.

152 Por. René Latourelle, Apologétique et fondamentale. Problemes de nature et de méthode, w:
Le deuxieme ,symposium” international de théologie dogmatique fondamentale, red. H. Bouillard
iinni, Torino, Societa Editrce Internacionale 1965, s. 9-27; Lukasz Kamykowski, Henryk Se-
weryniak, Tomasz Wectawski, Teologia fundamentalna, miejsce i przedmiot dialogu, dz. cyt.,
s. 190-191.

Trzeba przyznaé, ze czes¢ naukowcéw sadzi, Ze zgoda na ten postulat podwaza wiary-
godnos¢ wnioskéw. Warto jednak zwréci¢ uwage na osiggniecia psychologii poznania, ktéra
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teolog postuluje, by wypracowac takie procedury badawcze, dzieki ktérym
teolog bedzie wykorzystywat te aspekty zewnetrzne, czyli wspotpracowat
ze wszystkimi dziedzinami, z ktérymi teolog fundamentalny moze i chce
wspotpracowad, ale bez bezwzglednej koniecznosci wgtebiania sie¢ w te na-
uki. Moéwiac prosciej, teolog bedzie wykorzystywat ich osiggniecia, nie be-
dac specjalista, w Scistym tego stowa znaczeniu, w danej poza-teologicznej
dziedzinie. Jest to mozliwe przy zalozeniu, ze teolog zgodzi sie pézniej na
ocene metodyczng swoich dzialan przez specjalistow!>. Chodzi o to, by
opracowane koncepcje na terenie teologii nie prowadzily do wnioskéw
sprzecznych z osiggnieciami nauk, jakkolwiek moga i powinny prowadzi¢
do koncepciji, ktére poza dziedzine tych nauk wykraczaja. Na ile jest to prak-
tycznie mozliwe bedzie tematem dalszych przedstawien.

Wspolczesne ujecia metodyczne pod wplywem filozofii dialogu, feno-
menologii oraz nurtu personalistycznego w kulturze zwracaja sie nie tylko
ku przedmiotowi badan, ale réwniez ku uwzglednianiu samego badacza,
jak i odbiorcy wynikéw jego dziatan. Dzieje sie to poprzez analize relacji
«badacz - dzielo» i «dzietlo - odbiorca dzieta». Uwzglednienie tych od-
niesiefi pozwala na wyodrebnienie trzech podejs¢ wstepnych, ktére przed
rozpoczeciem badann wlasciwych nalezy komplementarnie uzgodni¢ czy
zharmonizowadé. Zgodnie z przekonaniem tych, ktéry zajmuja sie Scisle me-
todyka badar, na poczatek przed wiasciwymi zadaniami, badacz powinien
jak najpelniej uswiadomic¢ sobie wlasne uwarunkowania, czyli przed-sady
i przed-zatozenial>*. W przestrzeni badan teologicznych podstawowym ko-
relatem tych rozeznar jest obszar wiary tak indywidualnej, jak i wspolnoto-
wej. Teolog dziala w imieniu Koéciola i juz na tym etapie rozeznawania
wszelkich uwarunkowan musi ten fakt mie¢ na wzgledzie. Z drugiej strony
jest samodzielnym indywiduum, osadzonym w kontekscie kulturowym,
z okreSlong historia procesu rozwojowego, szczegdlnie intelektualnego.
Z takim bagazem wchodzi w relacje z badanym przedmiotem i zadaje pyta-

uzasadnia, Ze procesy myslenia, w tym myslenia modelowego, pozwalaja na intuicyjne wyko-
rzystywanie poznanych, zapamietanych danych innych nauk (bez bycia specjalista w tej dzie-
dzinie) i to w konfiguracjach prowadzacych do rozwoju naukowego. Jest to mozliwe, ponie-
waz myslenie nie jest do korica procesem kontrolowanym. Na temat klasyfikacji sposobu
myslenia por. Tomasz Maruszewski, Psychologia poznania. Sposoby rozumienia siebie i Swiata,
Gdansk, Gdariskie Wydawnictwo Psychologiczne 2001, s. 354-399; Utajone poznanie. Poznawcza
psychologia nieswiadomosci, red. Geoffrey Underwood, dz. cyt., s. 277-308.

153 Préba okreslania zasad interdyscyplinarnych dzialari w ramach teologii fundamental-
nej zostala ukazana w dwoéch artykutach, por. Elzbieta Kotkowska, Kim jestem? Kim sig staje?
Od praktyki do teorii, dz. cyt.; tenze, Kim jestem? Kim sie staje? W dialogicznym napieciu JA - TY.
Zrédta teoretyczne, w: Ja - Wapdlnota - w teorii i praktyce, dz. cyt., s. 11-65.

154 Na s. 44-45 niniejszej pracy wspomniana zostala rola Hansa-Georga Gadamera w do-
cenieniu przed-zalozeni, przed-sadéw istniejacych w badaczu dla procesu dziatan naukowych
i konstruowania hipotez wyjasniajacych.
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nia: dlaczego? W tym obszarze zagadnienie metodyczne mozna sprowadzié
do pytania «jak?» badacz ma $wiadomie uwzgledni¢ swoje przed-sady uwa-
runkowane zaréwno posiadang wiedza naukows, jak i wiara? Nastepnie
badacz powinien uzmystowi¢ sobie jak najszerszy wachlarz miejsc pozna-
nia teologicznego, ktéry na zasadzie skojarzefi pojawia sie¢ w jego umysle
w zwigzku z planowang praca naukowa. Wspoélczesnie ilos¢ locus theologicus
ciggle sie poszerza w stosunku do tych zaproponowanych pierwotnie przez
Melchiora Cano. Na tym etapie interdyscyplinarnego dziatania badacz po-
winien rozezna¢ logike wyboru tych, a nie innych miejsc poznania teolo-
gicznego oraz odniesiert do innych dyscyplin naukowych. Czyli odpowie-
dzie¢ na pytanie «ktére?» miejsca poznania teologicznego, ktére osiggniecia
nauk nalezy przyjac jako przydatne ze wzgledu na przyjete cele badawcze?
Trzeci etap rozeznania wstepnego zwiazany jest z rozpoznaniem wzajem-
nych relacji podejécia wypracowanego w metodykach innych nauk i za-
sad badan teologicznych warunkowanych do$wiadczeniem wiary. Chodzi
o wzajemne uzupelnianie si¢ procedur badawczych czy dziataii operacyj-
nych!%. W tej przestrzeni mozna powiedzie¢, iz nieustannie dzieja sie rzeczy
nowe i badawczo plodne. Celem podejmowanych przedstawierr sa proby
systematyzacji «faktow», ktére uprawdopodobnia powstawanie teologicz-
nych opinii, hipotez, teorii, syntez. W tym etapie dziatlania metodyczne sku-
piaja sie na pytaniu «jak?» wstepnie okresli¢ zasady wspoétpracy interdyscy-
plinarnej?

Wyodrebnione podejscia do tematyki badawczej beda wielokrotnie sto-
sowane, poniewaz podstawowe narzedzie badawcze realizujace postulat
interdyscyplinarnosci mozna sformulowaé nastepujaco: z zagadnieniem X
w przestrzeni danej nauki jest tak jak z zagadnieniem Y w przestrzeni teologicz-
nej1%, W tym kontekscie powstaja pytania: W jaki sposob wykorzystac
metodycznie rozpoznane intuicje badacza? Co moze stymulowac¢ dobér ob-
razéw-metafor, procedur badawczych, dzialani operacyjnych pomocnych
w konstruowaniu modelu interpretacyjnego badanej rzeczywistosci? Ku
ktérym dziedzinom naukowym sie zwrdcié¢, by pomogly one w rozeznaniu
kolejnych miejsc poznania teologicznego?

Przed-sady, przed-zatozenia, presupozycje

W obecnym przedstawieniu skonstruujemy hipotetyczny proces rozu-
mowania i dobierania tresci przez badacza, ktéry prébuje rozezna¢ wlasne
przed-sady i przed-zalozenia, nastepnie porzadkuje w okreslonym celu na-

155 Zob. Tadeusz Dzidek, Piotr Sikora, V. Metody, w: Poznanie teologiczne, dz. cyt., s. 166-167.

15% W ramach logiki ten typ postepowania Kazimierz Ajdukiewicz opisuje jako wniosko-
wanie przez analogie, Logika pragmatyczna, Warszawa, PWN 1974, s. 149-151.
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gromadzone intuicje, by ostatecznie zweryfikowaé, ktére z nich okaza sie
przydatne do dalszych badan. Na koniec podejmuje decyzje o wlaczeniu lub
ich odrzuceniu. Te przyjete wlgcza na zasadzie analogii w proces badawczy.

Prébujac okresli¢ przestrzen «czego$»17, stajemy wobec pytania o grani-
ce. W presupozycjach moga sie pojawi¢ odniesienia do matematyki, nauk
humanistycznych czy nawet popularnej zabawy puzzle. Rozpatrzymy je
kolejno. Wedtug regul stosowanych w naukach $cistych, rozwiazujac zada-
nie, przykladowo z analizy matematycznej, pierwsza i podstawowa zasada
jest zawsze okreslenie dziedziny funkcji. Oznacza to wyznaczenie ram sto-
sowalnosci podejmowanych dzialan. W naukach tak sformalizowanych jak
matematyka czy fizyka wyznaczenie dziedziny jest zadaniem stosunkowo
jednoznacznym. Natomiast w obszarze nauk humanistycznych czesto juz
w tym punkcie pojawia si¢ pewna niemozliwos¢ Scistego dookreélenia gra-
nic. Pozostaja proby obrazowego czy metaforycznego ich opisu, ktéry da
przynajmniej wyobrazenie o brzegach przyjetych przestrzeni. Juz na tym
etapie mozna powiedzie¢, iz pewna niedookreslono$¢ poszukiwanego mo-
delu interpretacyjnego bedzie musiata by¢ przyjeta jako jego cecha istotowa.
W takim przypadku zgoda na niedopowiedzenie méwi wiecej niz zbytnie
zblizanie sie do szczeg6low1%s.

Poszukujac mozliwosci zinterpretowania nieokreslonoéci mozna badana
przestrzen przyrownaé do obrazu, ktéry nalezy poskladaé¢ z pewnych okre-
Slonych czedci. W prébie ukazania mozliwych przed-sadéw mozemy od-
nie$¢ sie¢ do popularnej zabawy ¢wiczacej spostrzegawczos¢ i cierpliwosé,
jaka sa «puzzle»'®. Przyjmujemy skojarzenie rozpoznawalne kulturowo
i wydaje sie akceptowalne dla wszystkich laikéw réwniez w dziedzinie me-
todyki. Podstawowa zasada efektywnego ulozenia «puzzli» jest odnalezie-

157 Jako komponenty metody integralnej przyjelismy dwie rzeczywistosci ludzkie: zinter-
pretowane przezywanie $wiata oraz Objawienie odczytane w Kosciele. Dla nich konstruujemy
adekwatne modele okreslajace przestrzen badawcza. Por. Projekt metody integralnej, s. 67.

158 Jest to jedna z wielu korzysci ptynacych z zastosowania zasad myslenia modelowego.
Uprzedzajac fakty nalezy stwierdzi¢, iz jezyk niedopowiedzen, jako przyjeta metoda, pozwala
na poruszanie si¢ w $wiecie antynomii, paradoksow i aporii, w $wiecie dwubiegunowych,
nierozwigzywalnych napieé, co w szczegolny sposob przyda sie przy analizie «dziela» Simone
Weil. Francuska filozofka, szczegélnie gdy odnosita swoje mysli do misterium, formutowata je
w postaci paradokséw. Por. Patrycja Tomczak, Le paradoxe du mystére, le mystére du paradoxe.
Sur le discours religieux de Simone Weil, dz. cyt.

159 Warto podkresli¢, ze w ramach teorii nauki przyjmuje sie, iz wyr6zniajaca cechg na-
uki/naukowosci - dzialani okreslonych jako naukowe jest dazenie do odkrywania zaréwno
nowych, jak i zaskakujacych faktéw, ktére stang sie Zrédtem postepu naukowego, a moga
powsta¢ z zaskakujacego zestawienia faktéw juz znanych. Jezeli nasze wybory (ukladanka)
okaza sie wnioskotwoércze, lub wykazemy ich nieprzydatnoéé, to tym samym spelnimy postu-
lat naukowosci. Por. Adam Grobler, Metodologia nauk, Krakéw, Aureus-Znak, 2006, s. 314.
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nie rogdw i brzegéw obrazkal®. Tak zwane «uchwycenie brzegéw» jest
pierwszym sukcesem w zadaniu, ktére w zaleznosci od ilosci elementéw
moze trwac od kilku minut do kilku miesiecy’®l. Przyjmujac zasady stoso-
wane w naukach Scistych i teorii gier uzyskaliSmy uzasadnienie prowadzace
do intuicyjnego, i przyjmowanego czesto za oczywiste, stwierdzenia: jezeli
cos badam, to w pewnych okreslonych granicach.

Teolog, jak kazdy badacz, pracuje w konkretnym tu i teraz, jezeli jego
praca ma by¢ przydatna to powinien u§wiadomic sobie powszechnie istnie-
jace przekonania. Prowadzi to do pytania: Jakie jest najogodlniejsze tto inter-
pretacyjne, ktére zostanie przyjete w poszukiwaniu metod badawczych?
Jako postulat pierwszy, aksjomat nalezy przyjac, iz najogolniejsze tlo badan
powinno odpowiadaé¢ wspoélczesnym sposobom opisywania $wiata i to ta-
kim, ktére da sie zaobserwowaé¢ zaréwno w nauce, jak i w dzialaniach
w obszarze kultury danej epoki, w naszym przypadku XX i XXI wieku.
W pierwszym kroku wskazemy sposoby poszukiwania przykladowych
miejsc przed-rozumowej $wiadomosci, na bazie juz przeprowadzonych ba-
dan przez Clive’a S. Lewisa i Umberto Eco. Bedzie to rozeznanie zasad
wplywu przed-sadéw, uksztaltowanych pod wplywem badan z dziedziny
kultury i literatury, na powstajaca w dalszych paragrafach koncepcje teolo-
giczna.

Intuicje

Poszukiwanie danych z przestrzeni szeroko rozumianego kulturoznaw-
stwa i literaturoznawstwa do skonstruowania modelu interpretacyjnego
mozna uzasadni¢ faktem, iz w ramach tych nauk pojawia sie prace omawia-
jace podobna tematyke. Ludzie dzialaja, w obrebie danej kultury, na bazie
niettumaczonych i ogélnie przyjetych zatozen. Im bardziej dana kultura jest
jednorodna, tym wiecej istnieje takich aksjomatycznych zatozen'62. W prze-

160 W naszym metodycznym przypadku nie ma tu znaczenia czy ukladajacy zna juz od
poczatku przedstawiony obraz, czy nie, moze mu si¢ on wylania¢ w trakcie badan.

161 W jezyku polskim termin «puzzle» ma praktycznie tylko jedno znaczenie i nosnos¢ te-
go terminu ogranicza sie tylko do podkreslania, ze nalezy wyznaczy¢ zakres stosowalnosci
opracowywanego instrumentarium na tyle, na ile to jest mozliwe. Stowo to zostalo zaadapto-
wane z jezyka angielskiego, w ktérym ma wiecej znaczeri nie tylko rzeczownikowych, ale
i czasownikowe. Por. Visual Thesaurus, Think Map, [online], [dostep 09.01.2010], dostepne
w WWW, http:/ /www.visualthesaurus.com/?vt

162 W socjologii Vilfredo Pareto do opisu tego typu dziatari wprowadzit pojecie «derywa-
¢ji». Oznacza ono pozalogiczne uzasadnienia dzialania. Wachlarz mozliwosci rozpina sie od
stwierdzenia «tak trzeba, poniewaz trzeba» po odwotanie do sit nadprzyrodzonych. Por. Vil-
fredo Pareto, Uczucia i dzialania: fragmenty socjologiczne, dz. cyt., s. 204-220; Pareto, Vilfredo,
derivation, w: New World Encyclopedia, [online], [dostep 19.01.2010], dostepne w WWW,
http:/ /www.newworldencyclopedia.org/entry/ Vilfredo_Pareto#Derivations
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strzeni przed-sadoéw, zadajac pytanie, «dlaczego tak jest», otrzymujemy
odpowiedz, «poniewaz tak juz jest». Dopiero wnikliwe badania przemian
kulturowych w historii oraz badania zmian tresci tak zwanej «pamieci zbio-
rowej» ukazuja subtelne mechanizmy ksztaltowania sie pod$wiadomych
i powszechnych zatozer, aksjomatéw kulturowych, ktére maja niebagatelny
wplyw na powstajaca w danej kulturze literaturel®. Sg tez podstawa wszel-
kich dziatan heurystycznych.

Na zasadno$¢ poszukiwania przed-rozumowego tla w dziedzinie lite-
raturoznawstwa wskazuja badania literatury sredniowiecznej i renesanso-
wej Clive’a S. Lewisa. W ksigzce Odrzucony obraz opisal wyimaginowany
wszechswiat, ktéry nazwal «Modelem éredniowiecznym»1¢4. Model ten byt
w uzyciu powszechnym oraz w literaturze az do XVII wieku. Wedlug an-
gielskiego badacza byl on podstawa formulowania sagdéw ogdélnych i uza-
sadnienia obowiazujgcej hierarchii wartosci, uznawanej w danej epoce. Co
wazniejsze, model ten byl tak bardzo gleboko osadzony w kulturze, ze nie
dotyczyly go zmiany: od przewazajgco platoriskiego do przewazajgco arystotele-
sowskiego pogladu na swiat'%> w Sredniowieczu. Byl to wiec najgtebiej osadzo-
ny w Swiadomosci powszechnej przed-rozumowy model wszechS$wiata,
ktéry byt mozliwy do zaakceptowania przez laika. Rowniez starozytnosc
posiadata swoj «Model», a wyrazat sie¢ on poprzez topike, rozumiang jako
wspolnote zbiorowej podswiadomosci, ktéra byla wykorzystywana szcze-
golnie w retorycel®. Zdaniem Clive’a S. Lewisa wspoélczesnie mozna réw-
niez dopatrzy¢ sie takiego «Modelu», ktéry, wedlug niego, zawiera wiele
z Freuda i malo z Einsteinal®’. Stwierdzenie to nie rozjasénia w pelni sprawy
poszukiwan wspoélczesnego «Modelu», czyli wspoétczesnych powszechnych
przed-sadéw, ktére w swojej pracy powinien rozeznac teolog, ale juz sam
fakt stwierdzajacy ich istnienie jest wazny.

Poczawszy od XX wieku, poszukiwania przed-rozumowego modelu,
jak i pelne rozeznanie przed-sadéw sa duzo bardziej utrudnione ze wzgledu

163 Por. Jacques Le Goff, Historia i pamig¢, dz. cyt., s. 14-18 oraz Les lieux de mémoire, red.
Pierre Nora i inni, dz. cyt.; Krzysztof Pomian, Historia, nauka wobec pamigci, dz. cyt.

164 Clive S. Lewis, Odrzucony obraz. Wprowadzenie do literatury Sredniowiecznej i renesanso-
wej, thum. Witold Ostrowski, Warszawa, PAX 1986, s. 22-31.

165 Tamze, s. 22.

16 Por. Jerzy Ziomek, Retoryka opisowa, Wroctaw, Zakltad Narodowy im. Ossoliniskich
1990, s. 283-297.

167 Wynika to z tezy Clive’a S. Lewisa, ze «model» opisywany i podtrzymywany przez
wielkich myslicieli pomaga dostarczy¢ tla dla kultury danej epoki, ale istnieje tu wysoka selek-
tywnoé¢. Zasadg jest, iz jako tlo kultury danej epoki z twoérczosci wielkich myslicieli czy na-
ukowcéw pozostaje to, co przemawia jako$ do wyobrazni czy emocji, a nie Sciste i systema-
tyczne wywody dotyczace opisu naszej rzeczywistosci i w tym sensie na kazdym poziomie
naukowosci «Model» musi by¢ uznany za prowizoryczny lub nalezy go ignorowaé. Por. Clive
S. Lewis, Odrzucony obraz, dz. cyt., s. 22-25.
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na: atak Przypadku, Nieokreslonosci, Prawdopodobieristwa, Dwuznacznosci, Wie-
loznacznosci'®8, by odwotac¢ sie do stow Umberto Eco. Jako wnikliwy obser-
wator i znawca problemu przekonuje, ze wspoélczesnie wszelkie struktury
formalne, programy poetyckie czy modele kulturowe zrywaja: z tadem tra-
dycyjnym, ktory cztowiek Zachodu uwazat za niezmienny i utozsamiat z obiektywng
strukturq Swiata 1% Mozna powiedzie¢, iz wspolczesnie w swiadomosci ludzi
panuje «Nielad», ktéremu zaréwno kultura, sztuka, jak i nauka prébuja
nadac ksztalt!”9, jako ze, wedlug Umberto Eco, jest «Nietad» plodny, dyna-
miczny i twoérczy. Paradoksalnie, blizszy jest on pelniejszej interpretacji
otaczajacej nas rzeczywistosci niz wspomniany tad tradycyjny'’! i wspot-
czesna my$l teologiczna powinna réwniez w tej mierze wypowiedzie¢ swoje
zdanie.

Powyzsze przyklady, pomimo ze przytoczone w bardzo skrétowej for-
mie, sa dobra ilustracja uzasadniajaca poszukiwanie takiego modelu inter-
pretacyjnego w teologii, ktéry wchlonie w siebie obserwowany «Nietad»
wynikajacy z uwarunkowan kulturowych, jak i odniesienia do Freuda i mi-
mo wszytko Einsteina. W przestrzeni teologii fundamentalnej mamy prawo
i w pewnym sensie obowigzek poszukiwaé, w obszarze interpretacji przezy¢
religijnych i ich eklezjalnego tta, podobnych czy analogicznych modeli in-
terpretacyjnych, ktére zastosowano w naukach o kulturze i literaturoznaw-

168 Umberto Eco, Dzieto otwarte. Forma i nieokreslonoé¢ w poetykach wspotczesnych, dz. cyt., s. 7.

169 Tamze.

170 Por. tamze. Mozna wykaza¢, iz wprowadzone w teorii Einsteina pojecie wzglednosci
mialo duzy wplyw na ksztaltowanie sie kultury XX wieku. W podobny sposéb, cho¢ mniej
spektakularnie, oddzialywaja na kulture matematyczne teorie nieoznaczonoéci Heisenberga,
czy powstala w latach szes¢dziesigtych XX wieku teoria chaosu. Szczegétowe omoéwienie tego
zagadnienia wykracza poza ramy tego opracowania. Mozna jednak wspomnie¢ o fakcie, iz
réwnanie E=mc? jest powszechnie znane, cho¢ nie jego prawidlowa interpretacja. Zasada nie-
oznaczonosci doczekala sie swojej interpretacji kulturowej w filmie Powigkszenie Michelangelo
Antonioniego (1966), natomiast teoria chaosu lezy u podstaw wielu filméw powstajacych
wspolczesnie, jak chocby Teoria chaosu Tony Giglia (2005). Bardziej wysublimowane refleksje
zwigzane z zyciem i dzialaniem Wernera Heisenberga zob. Jacek Bolewski, , Atom-mistyka”
Wernera Heisenberga, w: tenze, Nic jak Bdg. Postacie iluminacji Wschodu i Zachodu, Warszawa,
Wydawnictwo Pusty Obtok 1993, s. 149-160.

171 Problem opisany w syntetycznym skrdcie przez Umberto Eco wigze sie z przeksztal-
ceniami tozsamosci spotecznej i zwigzanej z tym toZsamoéci religijnej, a szczegolnie tak zwanej
«pamieci zbiorowej». Problemem tym zajmuja sie¢ historycy, socjologowie, socjologowie religii
i teologowie. Por. przykladowo w porzadku alfabetycznym: Eileen Barker, Nowe ruchy religijne,
ttum. Tomasz Kunz, Krakéw, Zaklad Wydawniczy ,NOMOS” 2002; José Casanowa, Religie
publiczne w nowoczesnym swiecie, ttum. Tomasz Kunz, Krakéw, Zaktad Wydawniczy ,NOMOS”
2005; Jacques Le Goff, Historia i pamig¢, dz. cyt.; Daniéle Hervieu-Léger, Religia jako pamigc,
ttum. M. Bielawska, Krakéw, Zaklad Wydawniczy ,NOMOS” 1999; Prawda - Zaufanie -
Wspélnota. Wokét ksigzki ,, Powiedzcie prawde” Tomasza Wectawskiego, red. Malgorzata Wiertlew-
ska, Elzbieta Kotkowska, seria Maneat Quaestio, Poznari, WT UAM 2006.
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stwie. Dzigki zaobserwowanym i wypracowanym schematom interpretacyj-
nym mozliwe staje si¢ badanie juz w obszarze nauk teologicznych opisy-
wanych rzeczywistoscil’2. Wydaje sie, iz lepiej mozna zinterpretowac tto
doznan i ludzkich doswiadczeft w poszukiwaniu odpowiedzi na podsta-
wowe pytania, o ktérych wspomniano w poprzednim rozdziale. Poniewaz
badamy fenomeny spoteczne, jako ze poszukujemy granic przestrzeni ekle-
zjalnej, trzeba w rozeznawaniu przed-sadéw siegnaé do osiagniec socjologii
religii, by szerzej zobrazowac obszar dzialania intuicji badacza.

Rozeznana interdyscyplinarno$¢

Przechodzimy do intuicji zwigzanej z przestrzenig, w ktorej bedzie moz-
liwe szukanie odpowiedzi na pytanie «jak?» bada¢ obszar relacji doswiad-
czen religijnych odpowiadajacy poziomowi wiedzy wspolczesnej i obser-
wowanych fenomenéw w ich relacji z Objawieniem. Czyli hipotetycznego
przedstawienia, jak moze wyglada¢ drugi etapu rozeznan przed wilasciwy-
mi dzialaniami badawczymi. Badania w dziedzinie kulturoznawstwa i lite-
ratury pozwalaja na stwierdzenie, ze skoro mozna wykazac istnienie pier-
wotnych «modeli» w powszechnej §wiadomosci ludzi, to poprzez analogie
mozna zaprojektowac takie przestrzenie interpretacyjne, ktére nadadza ra-
my zewnetrzne prowadzonym badaniom dotyczacym doswiadczen religij-
nych zaréwno indywidualnych, jak i spotecznych, jak réwniez ufundowa-
nych na wzajemnej relacji osoba - wspélnotal”3.

Badania socjologow religii wskazujg, iz przezycia wspodlczesnego czlo-
wieka zatopione sa w rzeczywistosé, dla ktoérej okreslenie «Nietad» jest jak
najbardziej adekwatne. Jest to powszechnie zauwazany fakt kulturowy, iz
cztlowiek w swoim przezyciu religijnym, jako integralna osobowos¢, do-
$wiadcza napie¢ zwigzanych z przypadkowoscig, nieokre$lonoscia, praw-
dopodobieristwem i dwuznacznoscig. Wiasnie w takiej przestrzeni kulturo-
wej rodzi sie i dojrzewa ludzkie doswiadczenie religijne XX i XXI wieku
w krajach kultury europejskiej. Od strony zewnetrznie zjawiskowej badania
tutaj prowadza socjologowie religii. Wydaje sie¢ korzystnym rozeznac, w jaki

172 Chodzi nam o twoércze wykorzystanie wieloaspektowych badan z kulturoznawstwa
i literaturoznawstwa, realizujgc w ten sposob postulat interdyscyplinarnoéci w teologii fun-
damentalnej.

173 Przykladem stosowania réznych modeli interpretacyjnych w opisie podstawowej rze-
czywistosci moze byé proba przedstawienia we wlasnej wyobrazni trzech poje¢ BOG, CZEO-
WIEK, SWIAT. Mozliwe sposoby opisu relacji tych pojeé, religijnej i niereligijnej, zob.: Elzbieta
Kotkowska, Logos jako zasada wszechswiata, w: Logos i mythos w kulturze XX wieku, red. Seweryna
Wyslouch, Bogumila Kaniewska, Monika Brzéstowicz-Klajn, seria: Biblioteka Literacka ,Po-
znanskich Studiéw Polonistycznych”, t. 35, Wydawnictwo Poznariskie Studia Polonistyczne,
Poznan 2003, s. 11-21.
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spos6b ogodlne wnioski wypracowane przez socjologéw religii moga pomoc
w rozeznaniu przed-sagdéw, a potem w konstrukcji modelu interpretacyjne-
go w przestrzeni nauk teologicznych. W proponowanej wieloéci danych
opracowanych w ramach socjologii religii wybieramy w sposéb intuicyjny
to, co wydaje sie przynies¢ , teologiczne korzysci”174. W tym etapie rozezna-
nia metodycznego badacz wykorzystuje skojarzenia i odczytane podobien-
stwa, chocby czysto zewnetrzne, wykorzystujac swoja intuicje oparta na
zgromadzonej wiedzy!75.

W przestrzeni socjologii religii naukowcy, badajacy rozwéj spoleczeristw
i grup wspolnotowych oraz ich odniesienia religijne, szczegélnie wobec za-
gadnieri okreslanych jako sekularyzacja i «powro6t religii», wprowadzaja do
badar, za Thomasem Luckmannem, termin «patchwork religion»176. Pojecie
to zostalo wprowadzone, by opisa¢ narastajaca indywidualizacje w wybo-
rach religijnych. Powstaje pytanie, czy patrzac z catlkowicie zewnetrzne-
go punktu widzenia obserwowalne objawy religijnosci dadza sie ulozy¢
w pewne schematy, czy ich réznorodnoé¢ jest tak wielka, a zwigzki po-
miedzy powstajacymi «wzorami» na tyle luZne, Ze prawie nieuchwytne.

174 W przestrzeni relacji teologia - literatura piekna tego typu dzialania opisuje i uzasad-
nia Jerzy Szymik, W poszukiwaniu teologicznej glebi literatury. Literatura pigkna jako , locus theolo-
gicus”, dz. cyt., s. 29-30.

175 Zdanie to po raz kolejny podkresla, iz twércze myslenie, ktére bada heurystyka, jest
ciaglym tlem rozpatrywanych zagadnieri metodycznych.

176 Teza Thomasa Luckmanna przedstawia sie nastepujaco: ,Notowany »powr6t religii«,
mimo ponawianych deklaracji o potrzebie wiernosci tradycji danej religii, bynajmniej nie
oznacza biernej akceptacji weczesniejszych form religijnosci. Dostrzeganej potrzebie duchowo-
ci i osobistego przezywania religijnoéci towarzyszy przemiana religii, jak np. porzucanie
wielkich Kosciolé6w na rzecz matych wspélnot religijnych (sekt) oraz zindywidualizowany,
wrecz dowolny dobér (patchwork religion) prawd wiary i zasad moralnych. Na wspoélczes-
nym »rynku religii« panuje konkurencja, wywotana m.in. wspélistnieniem i nakladaniem sie
wielu form religii oraz brakiem ogélnie obowigzujacych modeli religijnosci i moralnosci:
wspodlzawodniczg ze sobg wielkie religie monoteistyczne (chrzescijaristwo, islam i judaizm),
ale takze mistyka i religie wschodu (braminizm, buddyzm, hinduizm, taoizm, zen), nadto
»nowe« wspdlnoty religijne, ruch new age, mass media, propagujace sprywatyzowane i syn-
kretyczne formy religijnoéci, literatura »dewocyjna«, poradniki »pozytywnego myslenia«
i popularnej psychologii (psychoanalizy), praktyki astrologiczne i bioenergetyczne, jak réw-
niez ruchy ekologiczne. Poniewaz »$wiety kosmos« stracit swa jednoznaczng strukture i hie-
rarchie, cztowiek zachowuje si¢ na »rynku religii« jak konsument, wybierajagcy miedzy tymi
znaczeniami religijnymi, ktére z pewnych (nie zawsze jasnych) powodow uwaza dla siebie za
wazne i ostateczne”; w: Transformations of Religion and Morality in Modern Europe, ttum. Andrzej
Bronk ,Social Compass”, nr 3, 2003, s. 275-28, dostepne z niepelng informacja bibliograficzna
[online], [dostep 16.12.2009] dostepne w WWW, http://www.rcie.rzeszow.pl/pobierz.asp?
plik=467.doc; oraz tenze, Niewidzialna religia, problem religii we wspdtczesnym spoleczeristwie,
ttum. Lucjan Bluszcz, Wstep Hubert Knoblauch, Krakéw 1996; Heiner Barz, Was Jugendlichen
heilig ist!? Privention im Bereich Sinnfragen, Patchwork-Religion, Heilsversprechen, Okkultismus, ein
praktischer Arbeitsordner, Freiburg, Sozia-Verl. 1999.
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W obecnym etapie badan interesuje nas réwniez fakt metodyczny. Thomas
Luckmann przyjat okreslenie «patchwork» z catkowicie r6znej od socjologii
dziedziny wzornictwa i robétek recznych. Potaczyl je ze stowem «religia»
i otrzymat okreélenie nosne kulturowo i jednoczesnie oddajace problem in-
dywidualnego ksztaltowania wyboréw religijnych we wspoéiczesnym Swie-
cie. W jego dziatlaniu uzewnetrznia sie sita poznawcza obrazu czy metafory,
na zasadzie, iz jeden obraz moze przekazac wiecej tresci niz 1000 stéw. Sto-
wo «patchwork» odnosi si¢ nie tylko do otrzymanego efektu, ale rowniez
obejmuje dzialania zwigzane z efektem konicowym. Jednoczeénie, co warte
podkreslenia, dzieki przyjetej metaforze, latwiej wyrazi¢ mysl, iz w opisa-
nym dziataniu nikt nie tworzy od poczatku «materii» swoich wyboréw, jed-
nak otrzymany wzoér jest sprawa indywidualng. W tym przypadku wpro-
wadzenie nowego terminu do uchwycenia przed-rozumowego «modelu»
poprzez polaczenie odniesienia do réznych opgiji religijnych, z prébami opi-
su jednostkowego, subiektywnego doswiadczenia dato nowe i zaskakujace
efekty badawcze. Wczesniej zastosowaliSmy analogie z ukladankg «puzzle»,
obecnie wskazujemy na no$nos¢ metafory przyjetej przez Thomasa Luck-
manna. Fakt wartosci poznawczej metafor i przyjetych analogii jest bezspor-
ny. W tym wypadku chodzilo o ukazanie drogi uprawdopodabniajacej wy-
boér trafnej metafory.

Przyjmujac modelowy opis spolecznosci opracowany w ramach socjolo-
gii religii, otrzymujemy uzasadnienie nastepujacych sadoéw: po pierwsze
istnieje obserwowalny fakt ludzkich poszukiwan i pragnienie odniesienia do
transcendencji'””. Po drugie, zagadnienie relacji miedzy tym, co niesie ota-
czajagca czlowieka kultura (szeroko rozumiana) a jego indywidualnym
wyborem zostalo przedstawione poprzez obrazowy, metaforyczny termin
«patchwork religion». Po trzecie - biorac jako przykiad badania socjologow
religii - otrzymaliémy zasady przyjmowania «obrazéw», ktére poprzez me-
taforyczne odniesienia pozwola na dookreélenie granic stosowalnosci opra-
cowywanego instrumentarium badawczego. Wyboér ten jest ponownie intui-
cyjny'”8, meta-logiczny, cho¢, co trzeba mocno pokresli¢, nie nie-logiczny17°.

177 Wsréd socjologoéw religii toczy sie powazny spor o zakres sekularyzacji i zaniku religii
w spoleczenistwach post-chrzescijariskich. Dokladne oméwienie tego problemu wykracza poza
ramy tej pracy. Podstawowe zagadnienia oméwiono w: Elzbieta Kotkowska, Wolnos¢, postu-
szeristwo, odpowiedzialnos¢ wobec radykalnej deinstytucjonalizacji pierwiastka religijnego, w: Wolnos¢
w epoce poszukiwati, red. Marek Szulakiewicz, Zbigniew Karpus, Torun, Wydawnictwo UMK
2007, s. 277-282.

178 Wspblczesnie intuicja rozumiana wedtug Kartezjusza czy Kanta zostala powaznie,
aczkolwiek nie calkowicie, zredukowana w badaniach Davida Hilberta. Na temat dyskusji
wokoé! zastosowania i przydatnosci intuicji w matematyce, najbardziej sformalizowanej meto-
dycznie z wszystkich nauk, por. Krzysztof Woéjtowicz, Dowdd matematyczny z punktu widzenia
formalizmu matematycznego, cz. 11 2, ,Roczniki Filozoficzne”, nr 2, 2007, s. 123-138; 139-153. Na

96



* % %

Ten spos6b przeprowadza nas plynnie ku zagadnieniom zwigzanym
Scislej z opisem relagji i heurystyka oraz ich roli we wstepnym rozeznawa-
niu przed-sadéw i poszukiwaniu mozliwych dziatan interdyscyplinarnych.
Trzeci etap przygotowan do wiaéciwych badawczych moze przyjac nastepu-
jacy hipotetyczny przebieg.

Odniesienie do socjologii religii skierowalo nasza uwage w strone my-
Slenia poprzez analogie. Konstruujac wstepny model interpretacyjny prze-
strzeni badawczej, wprowadziliSmy w pewnym sensie do badan relacje po-
miedzy czlowiekiem a wspdlnota wiary, podkreslany réwniez byl fakt, iz
w naszych poszukiwaniach nie stawiamy gléwnego akcentu ani na indy-
widualne, ani na wspdélnotowe przezycia religijne. Mozna powiedzie¢, iz
wprowadzone zostalo przed-zalozenie, ze badania osadzaja si¢ nie tyle na
biegunach relacji osoba - wspélnota, co wiasnie na tej relacji. W ciaglym
podkreslaniu relacji czlowiek - wspodlnota wiary, chcemy wskazaé¢ na zasa-
de, ze swietos¢ indywidualna sklada sie na $wietos¢ wspoélnoty, ale tak, ze
powstaje nowa jakos¢, ktora poprzez swoich czlonkéw powinna dazyé¢ do
u$wiecania struktur spotecznych. Ten obszar dziatan jako Zrédio wiarygod-
nosci Objawienia wydaje sig, iz najbardziej potrzebuje badant w dobie domi-
nacji indywidualizmu. Co zwrécilo, od strony metodyki, uwage na mozli-
wos¢ badania bardziej praktycznego tej relacji? Relacje spoleczne badaja nie
tylko socjologowie, ale réwniez psychologowie spoteczni i moderatorzy
skutecznego dzialania w réznych grupach ludzkich. W ramach podejmowa-
nych badan zwraca uwage coraz silniejszy zwrot w strone potencjalu ludz-
kiego i jego duchowosci. Pokreslony zostaje fakt, ze kazda grupa przeksztal-
cajaca sie¢ we wspolnote posiada swoja specyficzna duchowosé, ktorej nie da
sie przedstawi¢ jako wynik zlozenia indywidualnych duchowosci czionkéw
wspolnoty. Podreczniki zajmujace sie efektywnoscia dziatania grup spotecz-
nych, szczegdlnie w przedsiebiorstwach, zwracaja si¢ ku poszukiwaniom
duchowosci (jakiej$), ktora staje sie elementem scalajagcym dang ludzka zbio-
rowos¢, by byla ona bardziej efektywna w swoich dziataniach. Przytoczymy,
jako przyklad, cytat z ksigzki, ktéra promuje myslenie modelowe i dziatania
systemowe!80,

Organizacje uczq sie tylko poprzez uczenie sig jednostek. Zdobywanie wiedzy
przez jednostki nie gwarantuje wprawdzie, ze organizacja sig uczy, ale bez

temat intuicji zastosowanej w refleks;ji teologicznej por. Jacek Bolewski, Nie bac si¢ nieba. Intuicje
maryjne - do przemyslenia, Krakéw, WAM 1994, szczeg6lnie s. 9-15.

179 Por. Pawet Florenski, Filar i podpora prawdy. Proba teodycei prawostawnej w dwunastu li-
stach, dz. cyt., s. 133.

180 Odwotujemy sie do wspomnianej nizej w przypisie pozycji, jako zZe stala sie ona inspi-
racja ku docenieniu mysélenia modelowego opisanego w pierwszym rozdziale.
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nauki jednostek uczenie sig¢ organizacji w ogole nie nastepuje. ... Z ich (jed-
nostek) dgzenia do cigglego zdobywania wiedzy rodzi sie duch organizacji uczq-
cej sig181,

Przedstawiono ten cytat, by pokazaé, w jaki sposéb calkiem odlegle
dziedziny wiedzy moga mie¢ wplyw na tworzenie koncepcji teologicznych,
cho¢ dokonane zostaly tu pewne uproszczenia, by lepiej zobrazowac opi-
sywana zasade. Przytoczony cytat opisuje wzajemne relacje pomiedzy do-
skonaleniem sie jednostki a mozliwo$ciami organizacji, do ktorej te jednostki
przynaleza. W dzialaniach metodycznych przedstawienie to mozna $mia-
o przenieé¢ na relacje we wspdlnocie wierzacych, zamieniajac stowo uczg
na Swigtos¢ w odpowiednim przypadku, otrzymujemy wtedy nastepujacy
tekst.

Instytucja Kosciota staje si¢ coraz bardziej Swietq tylko poprzez swietos¢ jedno-
stek. Zdobywanie Swietosci przez jednostki nie gwarantuje wprawdzie, zZe cata
instytucja sig uswieca, ale bez Swigtosci jednostek, swietos¢ organizacji w 0gole
nie nastepuje. ... Z ich (jednostek) dgzenia do cigglego doskonalenia w Swigtosci
rodzi sig duch Swigtosci catej organizacji koscielnej.

Oczywiscie tak proste przetozenie moze istnie¢ jako zabieg metodyczny,
a nie jako Scista zasada tworzenia koncepcji teologicznych. Jednak jest on
obrazowym przykladem, w jaki sposéb, czesto nieuswiadomiony, koncepcje
jednych nauk moga sie przebi¢ jako schemat interpretacyjny w innych
naukach, w tym takze teologii. Jest to przykiad interdyscyplinarnego wyko-
rzystania osiggniec¢ innych nauk, w przestrzeni przed-sadéw, ktéry moze sie
dzia¢ w pod$wiadomosci czy pracach przygotowawczych badacza. Heury-
styka bada i pozwala $wiadomie projektowac te procesy, co staraliémy sie
przykladowo zobrazowac.

Wykorzystujac w okredlaniu granic planowanych obszaréw badaw-
czych intuicje badacza, uscislona przez zasady heurystyki, odwolalismy sie
do zagadnien z dziedziny kulturoznawstwa i literaturoznawstwa oraz socjo-
logii religii, by podja¢ probe interpretacji (okreslenia zasad) wptywu przed-
-sadéw na doprecyzowanie najogodlniejszych granic obszaru badanego.
Dzialania te mozna przedstawi¢ graficznie, tak jak na rys. 6. Wpisana
w schemat heurystyka, czyli nauka badajgca tworcze myslenie, mozna po-
wiedzied, ze «dzieje» sie w kazdym z rozpatrywanych elementéw, cho¢ nie
jest tatwo zwerbalizowac te procesy.

181 Peter M. Senge, Pigta dyscyplina, teoria i praktyka organizacji uczqcych sig, dz. cyt., s. 161,
165-199.
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Rys. 6. Przykladowe przestrzenie intuicyjnych oddziatywan

Wymienione dziadziny naukowe wraz z intuicjg badacza wyznaczaja
przestrzeni planowanych badan. Schemat ten mozna dowolnie rozszerzac,
jego cecha charakterystyczng jest otwarto$¢ na nowe intuicje i wiedze bada-
cza. Umieszczenie na rysunku wyobrazen ludzi jest zabiegiem celowym,
majacym uswiadamiad, iz w pierwszym etapie przygotowan to badacz zdaje
sobie sprawe z tego, co w danym problemie go uksztaltowalo, jaka posiada
wiedze i jak rozumnie do$wiadcza siebie, innych, §wiat pod wplywem wy-
branych przestrzeni naukowych oraz odnosi to do swojej wiary. Dopiero
w tej przestrzeni bedzie mozliwe podjecie zagadniern metodologicznych
pozwalajacych na ukierunkowanie badan, na pytania o sens i calo$¢ oraz cel
konstruowanych procedur. Mozemy powiedzie¢, iz zostala obrazowo przed-
stawiona siatka odniesien pozwalajaca wlacza¢ w pole badawcze rézne
dziedziny naukowe.

Pomyst takiego przedstawienia wzigt sie z analizy twérczosci Simone
Weil, ktéra chetnie siegala po rézne sposoby przekazu swoich mysli, kon-
frontowalta i wprowadzala niejednolite metody w obszar jednego pola ba-
dawczego. Nie bylo u niej obaw o naduzycie metodyczne, poniewaz dziala-
nia te byly podporzadkowane nadrzednemu celowi - szukaniu prawdy
o sobie, wiecie, wspdlnocie i Bogu. Idac za intuicjami Simone Weil, wpro-
wadziliSmy w jedna przestrzeri badawcza ré6zne metody poznawcze.

Pierwsze wnioski

Na tym metodycznym etapie rozpatrywania fundamentéw konstruo-
wanej metody oraz mozliwych wplywéw innych nauk na rozeznanie na-
ukowe w teologii, przedmiot badan teologicznych jest jeszcze pustym
miejscem, co zostalo uwidocznione na rys. 6. W procesie dopracowywania
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metody integralnej ta pusta przestrzen, dzieki kolejnym krokom i rozpatry-
wanym aspektom, stanie sie coraz bardziej wypetniona wzajemnym oddzia-
tywaniem réznych dziedzin naukowych i koncepcji teologicznych. Wydaje
sie, iz w ten spos6b mozna wstepnie przedstawié¢ realizacje interdyscypli-
narnosci w teologii fundamentalne;j.

Myslenie modelowe jest pewna predyspozycja czlowieka, ktéra mozna
poprzez ¢wiczenia i praktyke twoérczo wykorzystywacd. Zastosowane do
tworzenia modeli, jako pewnej reprezentacji opisywanej rzeczywistosci, staje
sie uzytecznym «narzedziem». Pomaga w gromadzeniu potrzebnej wiedzy,
tworzeniu interpretacji obserwowanych relacji. Prowadzi do odkrywania
nowych lub zaskakujacych faktéw, przez co ten typ myslenia jest koniecz-
nym wstepnym Zrédlem procedur naukowego dzialania, ktére daza do two-
rzenia struktur interpretacyjnych, komunikowalnych i weryfikowalnych.

Sprébujmy teraz spojrzeé, postugujac sie opracowanym schematem
(rys. 6), wykorzystujac myslenie modelowe, na problem wplywu badar in-
nych nauk na teologie!82. Czyli szukamy hipotetycznej odpowiedzi na pyta-
nie, jaki moze by¢ stan badacza po przejsciu trzech etapéw wstepnego roze-
znania, zanim przystapi do badan bezposrednich nad rozeznang wstepnie
problematyka. Za podstawe formulowania wnioskéw przyjmujemy Swiat
(jako pojecie ogélne), takim jaki jest i przechodzimy do préb modelowania
obserwowanej rzeczywistoéci wedtug zasady: to, co obserwuje uklada sie
wedlug takich a takich regul, zasad czy prawidlowosci!®s. Zaktadamy, iz
poszukujacym wyjadnienia jest czlowiek, ktéry szuka sposobéw catosciowe-
go ujecia tego, co obserwuje. Zdaje sobie sprawe, ze przy poziomie specjali-
zacji nauki nie jest w stanie by¢ fachowcem w kazdej dziedzinie, ale w swo-
im myS$leniu pragnie uwzgledni¢ jak najwiecej danych ze $wiata, by
uprawomocnic i zracjonalizowac swoje sady'$4. Dzieki mozliwoséciom ludz-

182 Przedstawiona interpretacja jest pewna propozycja nie wykluczajaca innych, opiera sie
jednak na stowach Karla Rahnera, ,Nasza mowa jest przedziwna i niesamowita, biorac pod
uwage, ze musimy méwic¢ o Bogu w stowach przynaleznych do naszego $wiata, gdyz innych
nie posiadamy. (...) W Scistym ujeciu, w teologicznej mowie jako takiej, tym, kto jest obecny,
nie jest Bég, lecz my sami”, w: Uwagi na temat nauki o Bogu w dogmatyce katolickiej, w: tenze,
Pisma wybrane, dz. cyt., s. 234. Por. KKK 39-41.

183 Oznacza to, ze w naszych badaniach przyjmujemy konsekwentnie tak zwana w teolo-
gii perspektywe oddolng, wychodzac od ludzkiego doswiadczania i rozeznawania $wiata. Por.
Stanistaw C. Napiorkowski, Jak uprawia¢ teologie, dz. cyt., s. 64-65.

184 Ta wizja jest odniesieniem do stéw Karla Rahnera wypowiedzianych na krétko przed
$miercig: ,A przeciez nie wiem prawie nic z tego wszystkiego, co chetnie bym wiedzial,
wszystkie doswiadczenia wszystkich nauk, sztuk i wydarzen dziejowych mowia teologowi
o Bogu, a pojedynczy teolog nie wie prawie nic o tych do$wiadczeniach. Dlatego jego teologia
jest przy calym zaangazowaniu egzystencjalnym, na ktére chetnie si¢ powoltujemy, tak abs-
trakcyjna, tak bezkrwista, tak daleka od tego, co naprawde pokazuje, czym jest $wiat i czlo-
wiek. Zapewne teolog ma w koricu do powiedzenia tylko jedno. Ale to jedno stowo powinno
by¢ wypelnione tajemng esencja wszelkiej rzeczywistodci”; Doswiadczenia katolickiego teologa,
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kiego rozumu, potrafi ujaé badany obszar w catosciowa wizje, ktéra w ko-
lejnych krokach moze by¢ coraz lepiej werbalizowana. Badacz, w spos6b nie
w pelni uswiadomiony, dokonuje proceséw myslowych z odniesieniem do
przedstawionych wstepnie «granic» poznawczych, ktére otaczaja wlasciwe
pole badawcze, a jest to twérczo mozliwe ze wzgledu na zakladane myéle-
nie modelowe. Odniesienia te, cho¢ w pelni nieuswiadamiane, posiadaja
swoje ratio, w najszerszym tego pojecia znaczeniu i dlatego badacz moze
konstruktywnie wybiera¢, co bedzie mu przydatne w jego polu badawczym.
Jeszcze metodycznie pusta przestrzen, przedstawiona na rys. 6, nie jest ob-
szarem martwym. Mozna powiedzie¢, ze niejako «przyciggane» sa do niej te
elementy metod czy wnioskow, ktére na tym etapie intuicyjnego rozeznania
moga da¢ «teologiczne korzysci». Jest to etap pracy plodny tworczo i zawsze
oryginalny w swych efektach, jezeli te pusta przestrzen wypelni odniesie-
niem do swojego aktu wiary.

Rozpatrywanie zagadnieri czysto metodycznych pozwala na przywota-
nie skojarzenia pustej przestrzeni z rys. 6 z oddzialywaniem pola magne-
tycznego, ktérego bez specjalnych zabiegéw nie wida¢. A jednak jest ono
odczuwalne i mierzalne, czego przykladem jest przycigganie matych opit-
kow zelaza przez magnes (rys. 7)1%.

Rys. 7. Pole oddzialtywania magnetycznego wydobyte dzieki matym opitkom zelaza

w: Praeceptores. Teologia i teologowie jezyka niemieckiego, red. Eligiusz Piotrowski, Tomasz
Weclawski, Poznan, Wydawnictwo Poznariskie 2005, s. 230.

185 Interpretacje zwigzane z teoriami pola wigzaly sie czasami z inspiracjami zaczerpnie-
tymi ze stoicyzmu (pneuma) i z teologii (Duch Swiety). Wspélczesnie koncepcje teorii pola
wypracowang w naukach Scistych przez Michaela Faradaya i jego nastepcéw odnosi do teolo-
gii Wolfhart Pannenberg, The Doctrine of Creation and Modern Science, ,,Zygon” vol. 23, issue 1,
1988, s. 3-21. Mozna tez zauwazy¢, ze wspolczesni fizycy szukaja inspiracji w Starym Testa-
mencie w opisach ruah - tchnienia Jahwe; por. Hans Schwarz, Holy Spirit Encyclopedia of Science
and Religion, red. Ray Abruzzi and Michael J. McGandy, Wydawnictwo Macmillan-Thomson
Gale 2003, eNotes.com. 2006. [online], [dostepne 05.01.2010], dostepne w WWW, http:/ /www.
enotes.com/ science-religion-encyclopedia/holy-spirit
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Nie wydaje si¢ naduzyciem stwierdzenie, ze teologia fundamentalna
wobec innych nauk jest takim «polem magnetycznym» przyciagajacym
lub odpychajacym metody badawcze. Nie nalezy niedocenia¢ w tej mierze
intuicji, ktéra moze sie zasadza¢ na zmysle wiary, cho¢ sprawa wymaga
osobnych badan i rozeznan, jako ze wlaczone zostaje tu, w proces ba-
dawczy, subiektywne ludzkie doswiadczeniel®. Ostatecznie w przestrzeni
metodyki teologii fundamentalnej chodzi o znalezienie takiego instrumenta-
rium badawczego, ktére umozliwi odnalezienie proceséw, struktur, prawi-
dlowosci w dynamicznie pojmowanych elementach rzeczywistosci. Meto-
dyka zatrzymuje sie na fakcie stwierdzajagcym konieczno$¢ przygotowania
takich narzedzi, nie okresla zasad doboru okreslonych senséw i celéw, ktére
dzieki przyjetym procedurom beda opisywane, to juz jest zadanie meto-
dologii.

Zabieg ten prowadzi do uznania, jako tta badan, tezy dla teologii pod-
stawowej, iz jedynym Srodowiskiem autorytatywnego uwiarygodnie-
nia procesu odkrywania Bozych dziafar jest Kosciét. W nim powstaje tak
zwana wspolnota interpretacji bazujaca na «faktach», ale si¢ w nich nie
wyczerpujacal®’. Mozemy powiedzie¢, iz stwierdzenia typu «tak tu dziala
Boég» w historii, w czlowieku, w zdarzeniu sa mozliwe z perspektywy
wstecznej, poniewaz dopiero interpretacja nadaje im status religijnego ogla-
dus®. Wspdlnota interpretacji (Kosciot) staje sie niezbednym kryterium
wyodrebnienia gléwnych faktow historii zbawienia. Préba rozeznania pro-
cesu wylaniania tegoz domaga sie uwzglednienia wszelkich mozliwych
ludzkich dzialan w ich naukowym ogladzie, ktére trzeba odnieé¢ do prze-
strzeni wiary, dzieki ktérej mozliwe jest przyjecie dzialania Bozej niewi-
dzialnej taski.

Przedstawiajac punkt wyjscia projektowanych badan, ukazaliémy swo-
isty sposob doboru schematéw interpretacyjnych modeli i metod juz istnie-
jacych w teologii i innych naukach. W szczegolny sposéb staraliémy sie
ukazaé¢ zasady myslenia modelowego oraz jego zastosowanie praktyczne.
Celem tych dzialan jest poszukiwanie bardziej zracjonalizowanego sposobu
na odkrywanie «ziaren prawdy» rowniez w przestrzeniach obserwowanych
jako eklezjalnie zewnetrzne, by odwola¢ sie do okreslen przypomnianych

186 Mozna tu zastosowac zasade przytoczong przez Pawla Florenskiego, odwoluje sie on
do pogladéw Arnobiusza, by przerwac btedne koto dyskursu dialektycznego: ,(...) z dwoéch
nie dajacych sie udowodnié rzeczy te, ktéra daje nam nadzieje, zawsze nalezy przedkladaé
nad te, ktéra nam jej nie daje”; Filar i podpora prawdy. Préba teodycei prawostawnej w dwunastu
listach, dz. cyt. s. 58 oraz 505-506; por. tez przypis 71.

187 Zasady takiego postepowania mozna zauwazy¢ na przykladzie dziela Gerharda
Lohfinka, Ostatni dzieri Jezusa. Co sig stalo w Wielki Pigtek, dz. cyt., s. 63-102.

188 Por. Klaus Berger, Po co Jezus umart na krzyzu, dz. cyt., s. 161-164.
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w teologii przez Sobér Watykariski II. Badanie tego typu relacji jest sprawa
nie tylko trudng, ale i delikatng. Poniewaz chodzi o zachowanie zasady
wolnodci, tak by pozwoli¢ drugiemu by¢ innym z calym jego zapleczem
religijno-kulturowym1®. W tym kierunku szly przemyslenia ojcow Sobo-
ru Watykanskiego wobec problematyki zwigzanej z dialogiem miedzyreli-
gijnym?%,

189 T nie chodzi o to, by na sife chrystianizowac czyje$ doswiadczenie, ale uzna¢ jego we-
wnetrzng wolnoéé. W pewnym sensie chodzi o przeciwstawienie sie narzucajacej sie czasami
interpretacji jasno wyrazonej po raz pierwszy przez Tertuliana, ze dusza ludzka jest naturaliter
christiana (por. Apologetyk, 17, 6; [online], [dostep 02.04.2010], dostepne w WWW, http://
www.tertullian.org/latin/apologeticus.htm ).

19 Por. Franciszek Solarz, Sobor Watykariski II a religie niechrzescijariskie. Rozwdj refleksji teo-
logicznej nad stosunkiem KoSciota do religii niechrzescijariskich w dokumentach Soboru Watykariskiego
II, Krakéow, ,DRUKMAR” 2005; Sobor Watykariski II. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, nowe
ttumaczenie, Poznan, Pallottinum 2002.



Il. Ujecie przedmiotowe

By umozliwi¢ skonstruowanie metody integralnej, ktéra wzniesie sie
ponad podziat na metody teologicznofundamentalne przedmiotowe i pod-
miotowe, konieczne jest «zamodelowanie» tych dwéch podstawnych ujec,
by potem, pracujac na powstalych modelach, ustali¢ ich wzajemne odniesie-
nia i zbadaé, na ile jako uzyteczne fikcje pozwalaja tworzy¢ najbardziej
prawdopodobne opisy obiektywnej rzeczywistodci. Projektujac wstepnie
komponenty metody integralnej przyjeliSmy, iz poszukujemy zasad inter-
pretacji ludzkiego przezywania $wiata, ktére da sie przedstawic jako «dzie-
fo» w relacji do Objawienia odczytanego w Kosciele. Odczytywanie Obja-
wienia jest zawsze jaka$ interpretacja, ktéra przyjmuje okreslony kulturowo
ksztalt. W ramach tych obszaréw powstaja modele teologiczne i zwigzane
znimi ujecia metodyczne. Przystepujemy teraz do skonstruowania mode-
lowego ujecia mozliwych sposobéw odczytywania Objawienia w Kosciele,
czyli modelu «przestrzeni eklezjalnej», poprzez skonstruowanie tak zwanej
przestrzeni badan. Jako podstawowe tlo dzialan przyjmujemy schemat me-
tody historiozbawczej, poniewaz pozwala na opis nie tylko tresci Obja-
wienia, ale i relacji zwigzanych z jego przekazem w historii powszechne;.
W ramach metody historiozbawczej mozna zinterpretowac dziejace sie dzie-
je jako locus theologicus, co bedzie podstawa do naszych poszukiwan w kon-
struowania sposobéw rozpoznawania tychzel?l.

Pierwszy etap przyjetej, jako wiodacej, metody historiozbawczej zwia-
zany jest z metodologicznymi czynnosciami ustalajagcymi gtéwne etapy hi-
storii zbawienia. W jej ramach wyodrebnione zostaly trzy gtéwne fazy, co do
ktérych wszystkie nauki teologiczne sg zgodne: pierwsza faza zwigzana jest

191 Por. Cipriano Vagaggini w ksiazce Teologia. Pluralizm teologiczny, (dz. cyt., s. 118) prze-
prowadza bardzo proste i obrazowe rozumowanie, dlaczego dzieje, jako historie, mozna uwa-
zac za locus theologicus dla rozumienia Objawienia. Odwotuje si¢ w tym wzgledzie do chrzesci-
janiskiej praxis wyrazonej w przykazaniu mitosci Boga i blizniego. Jednoczesnie podkresla, iz
jest to zasada brzemienna w skutki.
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z powszechna historig zbawienia, obejmujaca calos¢ miejsc i czaséw, druga
ma swoj poczatek «historyczny» w historii wybrania Abrahama i jej konsek-
wencjach, trzecia, kulminacyjna, skupia sie wokot osoby i dzieta Jezusa
Chrystusa. W pelni przyjmujemy ten schemat interpretacyjny jako podsta-
wowe tlo czynnosci, pozwalajacych odnalezé i okresli¢ granice modelu
interpretacyjnego «przestrzeni eklezjalnej». Wykorzystanie juz istniejacych
schematéw interpretacyjnych daje nam ogélne kryteria weryfikacyjne
w obszarze metodyki i pozwala na skuteczne dzialania metodologiczne.
Pozwala tez na wprowadzanie nowych uje¢ prowadzacych do realizacji za-
dani zwigzanych z problematyka pracy. Nie bedziemy jednak postepowali
w «klasyczny» sposéb, wypelniajac teologicznobiblijng trescig kolejne fazy
tegoz etapu metody historiozbawczej. Odwolujac sie do wnioskéw meto-
dycznych przedstawionych wczedniej, ukazemy préobe catosciowego spojrze-
nia na opisywany etap, wykorzystujac mozliwosci myslenia modelowego.

Opisujac punkt wyjécia naszych badan, uwzgledniliSmy wstepna ich in-
terdyscyplinarnoé¢ oraz przyjeliSmy jako postulat akceptacje zmiennosci
w okredlonych granicach. Z tymi zatozeniami przechodzimy w obszar ba-
dan teologicznych. Bezposrednie przenoszenie mechanizméw, procedur
z wspomnianych wyzej nauk w obszar teologii fundamentalnej byloby nie-
porozumieniem. Jednak uznanie ich za rozeznane presupozycje daje nam
cenne wskazoéwki pomocne w wyjasnianiu niektérych aspektéw naszych
badar na poziomie indywidualnego lub zbiorowego ludzkiego przezywania
Swiata, ktore staje sie doswiadczeniem. W mysl zasady sformulowanej przez
Mariana Ruseckiego: Zapozyczanie poje¢ z punktu widzenia metodologicznego
jest mozliwe, ale rzeczq konieczng przy tym jest wyjasnienie nadanej im trescil®2.
Jakkolwiek na tym etapie badan zapozyczone zostaly raczej schematy dzia-
tan niz pojecia.

Obszar badawczy

Dla celéow badawczych niniejszej pracy skonstruujemy najbardziej ogol-
ny model «przestrzeni eklezjalnej», ktéry stanie si¢ polem odniesienia dla
mozliwych interpretacji Objawienia. W zalozeniach wstepnych wykazalis-
my, ze modelujac badang rzeczywistoé¢, potrzebujemy przede wszystkim
granic obszaru badawczego. Model «przestrzeni eklezjalnej» przedstawimy
jako obszar pomiedzy dwoma bogatymi w tres¢ pojeciami, ktérych Zrédio
lezy w Pismie Swietym. Dzialania te, jako oparte na mysleniu modelowym,
mozna poréwnaé do proby ulozenia pelnego obrazu z istniejacych czesci,

192 Marian Rusecki, Wiarygodnos¢ chrzescijaristwa. Z teorii teologii fundamentalnej, dz. cyt.,
s. 287.
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ktore oferuja tradycje i Tradycja Kosciota'®?. Na poczatek musimy «uchwycic¢
granice» badanej rzeczywistosci. W sposob intuicyjny jako pierwszy «ele-
ment» niejako narzuca sie okreSlony poczatek istnienia czlowieka (Rdz
1, 26), oraz otaczajacej go rzeczywistosci, jako drugie odniesienie graniczne
tres¢ pojecia qgchal el, zwotanie Boze. Oba pojecia wyznaczaja granice, ktére
pozwola odnalez¢ tlo obserwowalnej i doswiadczanej zmiennoéci oraz od-
powiedZ na pytanie o ukierunkowanie stworzenia, czyli co wyznacza jego
telos (téAog)1%4, tym samym niejako wchtaniaja pomiedzy siebie podstawowe
etapy metody historiozbawczej. Natomiast przyjete dynamiczne odniesienia
przenosza badania w przestrzen pytan o sens i ostateczne wypelnienie tego,
co jest obserwowalne jako obiektywna rzeczywistos¢. Podejmiemy perspek-
tywe badawcza, dzigki ktorej za punkt wyjécia przyjmujemy obserwacje
tego, co jest, by potem na tej bazie budowa¢ transcendentne wnioski, w per-
spektywie Objawienia, z pelnym uwzglednieniem proceséw rozwoju czlo-
wieka i spotecznosci, do ktérych przynalezy.

Pierwsze pojecie graniczne to bezposrednie odwolanie do wersetu
z Ksiegi Rodzaju (1, 26), w ktérym spotykamy jeden z opiséw stworzenia
czlowieka. Rozumienie tego «faktu» zwigzane jest z terminem ‘adam, o7x!%,
przyjmowanym jako pojecie zbiorowe. B6g powoluje do istnienia stworzenie
wyjatkowe, na Swdj obraz i podobieristwo (N7 MWA7XY; kAT ELKOVOL UETEPOLY
kol ko Oopolwotv). Nie ma antropologii chrzeécijariskiej, ktéra by nie od-
wolywala sie w sposéb bezposredni lub posredni do tej biblijnej frazy. Sa
w niej dwa podstawowe terminy: obraz, celem; 0237, eikon; eiko®v% oraz

193 Skojarzenie z ukladanka «puzzle» ponownie pozwala zobaczy¢ wiecej w tym procesie
badawczym. Badacz ma jaka$ wizje i ona jest obrazem do ulozZenia. Staje przed Tradycja Ko-
Sciofa i osiggnieciami innych nauk, w nich moze szuka¢ «elementéw» uzasadniajacych jego
wizje. Cho¢ sprawa jest duzo bardziej skomplikowana niz zwykla ukladanka, poniewaz uzy-
teczne elementy sa wymieszane z wieloma innymi niepasujacymi czeéciami.

194 1é\oo, w: Stownik grecko-polski, t. 2, opr. Oktawiusz Jurewicz, Warszawa, Wydawnic-
two Szkolne PWN 2000, s. 389.

19 'adam, w: The Old Testament Hebrew Lexicon, [online], [dostep 25.06.2010], dostepne
w WWW, http:/ /www.biblestudytools.com/lexicons/hebrew /kjv/adam-3.html

19 Zob. Genesis 1, Hebrew Study Bible, w: Biblos [online], [dostep 25.12.2009], dostepne
w Internecie, http:/ /study.interlinearbible.org/genesis/1.htm; Genesis 1, Greek OT: Septuagint
with Diacritics, w: Biblos [online], [dostep 25.12.2009], dostepne w Internecie, http://sepd.
biblos.com/genesis/1.htm, Tora Pardes Lauder, Ksiega pierwsza, Bereszit, red. Sacha Pecaric,
Krakéw, Fundacja Ronalda S. Laudera 2001, s. 11-12.

197 Angielska transkrypcja tselem, w: KV] Old Testament Hebrew Lexicon [online], [dostep
02.01.2010], dostepne w WWW http://www.biblestudytools.com/lexicons/hebrew /kjv/
tselem.html, zob. tez Ksigga Poczgtku, rozmowa na temat zydowskiego tlumaczenia Ksiegi
Bereszit z udzialem: Andrzeja Borowskiego, Janusza Daneckiego, Ireneusza Kani, o. Jana
A. Kloczowskiego, Czestawa Milosza, rabina Sachy Pecarica i Jana Wolenskiego, ,Znak” z. 6,
2002, s. 121.

198 Eikon w: KV] New Testament Greek Lexicon [online], [dostep 02.01.2010], dostepne
w WWW, http:/ /www.biblestudytools.com/lexicons/ greek/kjv/eikon.html
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podobieristwo, demut, mn119, homoiosis; dpolwoig??: opisujace kondycje czto-
wieka w relacji z Bogiem?0l. Mozna uznaé, iz przyjecie tego pojecia wraz
z calg jego ztozonoscig i mozliwosciag wieloptaszczyznowej interpretacji (za-
rowno statycznej, jak i dynamicznej) jest najbardziej podstawowym odnie-
sieniem w interpretacji ludzkiego doswiadczenia wobec siebie i innych oraz
$wiata i transcendencji; na tej zasadzie uznajemy, ze wilasnie to pojecie wy-
znacza w aspekcie antropologicznym granice modelowanej «przestrzeni
eklezjalnej».

Drugie pojecie, ktére chcemy przyjac¢ jako podstawe odniesienia gra-
nicznego, co nie znaczy ograniczajacego, jest mocno obecne na kartach Sta-
rego Testamentu. Zostalo ono w szczegdlny sposéb zaadaptowane przez
spolecznoé¢ pierwszych chrzescijan, czego wyrazem sa stowa $w. Pawla
Apostota do Kosciota w Koryncie. Na jego okreslenie uzyl on zwrotu ekklesia
tou Theou, ¢xxkAnciq 100 Ogov, (1 Kor 1,2)202. Grecka fraza ma glebokie osa-
dzenie w tradycji zydowskiej, poniewaz juz w Septuagincie w ten sposéb
tlumaczy sie hebrajskie gehal el (9% 2np)2%czy gehal Jahweh (7 9np - Pwt 23,
2-4.9) z innej tradycji redakcyjnej Starego Testamentu24. Zaréwno w jezyku
greckim ekklesia, éxxkAnoiq, jak i w hebrajskim gahal, 57205 oznaczajg «zgro-

19 Angielska transkrypcja: d@muwth w: KV] Old Testament Hebrew Lexicon [online], [do-
step 02.01.2010], dostepne w WWW http:/ / www .biblestudytools.com/lexicons/hebrew /kjv/
demuwth.html

200 Homoiosis, w: KV] New Testament Greek Lexicon [online], [dostep 02.01.2010], dostepne
w WWW, http:/ /www.biblestudytools.com/lexicons/ greek/kjv/homoiosis.html

201 Przykladem takich odniesienn moga by¢ podreczniki teologiczne, ktére wprowadzaja
studentow w $wiat teologii. Nie jest celem tej pracy przytaczanie pelnej oferty tego typu prac,
wymaga to odrebnego studium. Z tego wzgledu przytoczymy przykladowo: Marian Kowal-
czyk, Traktat o stworzeniu, t. 6, Warszawa, Biblioteka , Wiezi” 2007, s. 203-208; Luis F. Ladaria,
Wprowadzenie do antropologii teologicznej, thum. Arkadiusz Baron, t. 16, Krakéw, WAM 1997,
seria Mysl teologiczna, s. 48-74; Angelo Scola, Osoba ludzka, antropologia teologiczna, ttum. Lucjan
Balter, t. 15, Poznan, Pallotinum 2005, seria AMATEKA, s. 145-221; Korneliusz T. Wencel,
Traktat o cztowieku, t. 5, Warszawa, Biblioteka ,, Wiezi” 2007, s. 67-77.

22 ekklesia tou Theou w: Biblical Archaeology, [online], [dostep 25.12.2009], dostepne
w WWW, http:/ /www.bibarch.com/ glossary / MI/ ekklesia %20tou %20Theou.htm.

203 Poréwnaj odniesienie do Ne 13, 1 gdzie mamy zestawienie stéw, q¢hal i Elohim (71p
oraz o°nuR).

204 Jan Pawet II, podczas audiencji srodowych przedstawial w tym duchu znaczenie sto-
wa «Kosciot», w: Koéciot. Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawla II (z dnia 20 lipca 1991), Krakow-
Zabki, Wydawnictwo M-Apostolicum 1999, s. 336-338; por. tez: John Wheeler, Der Name der
Kirche im Alten und Neuen Testament, ,Living Church of God”, Juli 2007 [online], [dostepne
25.12.2009], dostepne w WWW, http://www.weltvonmorgen.org/artikel/ndk.htm; odnosnie
do znaczenia Jahweh zob. Y@hovah, w: The KV] Old Testament Hebrew Lexicon [online], [dostep
25.12.2009], dostepne w WWW, http://www.biblestudytools.com/lexicons/hebrew /kjv/
yehovah.html

25 gahal, w: The KV] Old Testament Hebrew Lexicon [online], [dostep 25.12.2009], dostepne
w WWW, http:/ /www.biblestudytools.com/lexicons/hebrew /kjv/qahal.html
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madzenie, zwolanie» w konkretnym celu. Dodatkowo, w jezyku greckim,
etymologicznie stowo ekklesia pochodzi od kaleo, kaAéw czyli «wotam, zwo-
tuje»206. Tym, ktéry wola, zaprasza jest sam Bog (Pwt 4, 10; Dz 7, 38), ten
ktory stworzyt cztowieka na swoj obraz i podobieristwo (Rdz 1, 26). Wola kaz-
dego, by gromadzil si¢ wraz z innymi w konkretnym miejscu (rozumianym
teologicznie) w celu realizacji konkretnych zadan, a od ich wykonania zale-
zy ostateczny stan czlowieka??. Przedstawiony w czeéci metodycznej rys. 6
obrazujacy sposoby wyznaczania granic badawczych obecnie przyjmuje
nastepujaca postac (rys. 8).
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Rys. 8. Pojeciowe granice obszaru badawczego

Granice obszaru badawczego wyznaczaja dziejace sie dzieje (czas i prze-
strzen), ktére wprowadzone zostaly w przestrzeri badawcza poprzez przy-
jecie jako podstawowy punkt odniesienia metody historiozbawczej. Jedno-
czednie daja nam ciaggte odniesienie do realnosci $wiata stworzonego, jego
«cielesnosci» rozumianej biblijnie. Wprowadzone pojecia biblijne daja nato-
miast odniesienie do poczatku nie tylko historycznego, ale réwniez ontycz-
nego, ktorym jest stworzenie czlowieka na obraz i podobienstwo Boze.
Stworzony i mozliwy do badania $wiat nie jest beztadem czy nieuporzad-
kowanym chaosem, dzialaja w nim okreSlone prawa przyrody, spoleczne
i ekonomiczne. W takim $rodowisku rozumne dziatanie czlowieka nabiera
sensu poprzez ukierunkowanie na cel, ktérym jest taka organizacja, ktoéra
mozna nazwac zwolaniem Bozym.

206 Stownik grecko-polski, t. 1, dz. cyt., s. 267, 273, 485.
27 Zob. Elzbieta Kotkowska, Kosciot jako zwotanie Boze (qehal el - 9% mp, ékxAnoie 100
BOeov), dz. cyt., s. 193-206.
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Oba przyjete pojecia, a raczej symboliczne28 obrazy/metafory, sa we-
wnetrznie ze soba powiagzane, przez co mozna je wyjasnia¢ w terminach
i obrazach wzajemnie zaleznych i uzupelniajacych, jakkolwiek kazde z nich
zachowuje swo6j zakres znaczeniowy. Sa one dla nas, by odwota¢ sie do
przedstawionego wyzej obrazu, brzegami uktadanki, czyli sa podstawowy-
mi parametrami interpretacji rzeczywistosci w powstalej przestrzeni zna-
czen. Przyjecie tych symbolicznych/metaforycznych obrazéw granicznych
staje sie¢ fundamentem, baza kolejnych dziatarn badawczych podjetych w tej
pracy w ramach teologii fundamentalnej. Stang sie one podstawowymi
punktami/obszarami odniesienia w interpretacji proceséw dziejacych sie
pomiedzy nimi, poniewaz wlasnie one wyznaczaja granice zycia kazdego
czlowieka od jego zaistnienia do eschatologicznego wypelnienia. Na rys. 8
w sposOb wyrazny zobrazowano granice badawcze «przestrzeni eklezjalnej»
poprzez przyjecie dwoéch terminéw teologicznych o znacznym potencjale
badawczym. Obszar «pomiedzy» na tym schemacie jest niedookreélony, jest
jeszcze pustym miejscem.
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Rys. 9. Ogélny schemat «przestrzeni eklezjalnej»

Probujac bardziej wydoby¢ aspekt metodyczny schematu mozna go
przeksztalci¢ na przedstawiony na rys. 9 ogdlny schemat przestrzeni ekle-

208 Symbol rozumiemy tu jako rzeczywisto$¢ majacq realny zwigzek z tym co oznacza,
w myél filozofii platoriskiej i neoplatoriskiej. Jest doé¢ liczna literatura omawiajgca ten sposéb
przedstawiania rzeczywistosci, jednak wydaje sie, Ze najbardziej syntetycznie przedstawia ten
problem na przykladzie rozumienia realnej obecnosci Chrystusa w Eucharystii Aleksander
Gerken w ksigzce Teologia Eucharystii, (thum. Stanistaw Szczyborski, Warszawa, PAX 1977,
s. 68-89). Brak zrozumienia czy mozliwoéci myslenia w kategoriach realnego symbolu stat sie
przyczyna wielu nieporozumieri teologicznych miedzy Wschodem a Zachodem. Jako przykiad
por. Elzbieta Kotkowska, Przemiany w rozumieniu przymiotu bozej sprawiedliwosci w czasie chry-
stianizacji plemion germariskich — materiat dyskusyjny, w: Czy piekto jest puste? Apokatastaza — Biblia,
filozofia, teologia, Theologica Wratislaviensia t. 4, red. Jacek T. Zieliriski, Wroctaw, Ewangelikal-
na Wyzsza Szkota Teologiczna 2009, s. 61-72.

109



zjalnej. Wykorzystano w nim jako tto obraz dyfrakcyjny krysztatu, ktéry
powstaje dzieki przeswietleniu przez promienie Roentgena2®. W efekcie
otrzymujemy zdjecie, ktére powstalo za pomoca wysublimowanych narze-
dzi i jest pewnym odwzorowaniem tego, co istnieje realnie. Zdjecie to nie
mowi samo za siebie. Potrzeba odpowiedniej wiedzy i doswiadczenia, by je
prawidlowo zinterpretowac.

Zdjecia tego uzyto swiadomie i celowo, poniewaz jest w nim jaka$ nie-
dookredlonoé¢, ktoéra domaga sie interpretacji, podobnie jak w przejetej
przez nas przestrzeni badan. Zestawienie rozeznanych granic z informacja-
mi, ktére niesie, dodane jako tlo zdjecie krysztalu, pozwala na uzmystowie-
nie, ze efekt prac badawczych jest posrednim faktem otrzymanym za pomo-
ca przygotowanych narzedzi. A prowadzone tutaj dziatania interpretacyjne
sa uzyteczng fikcja pozwalajaca jasniej opisa¢ wzajemne relacje przyjetych
poje¢ granicznych. Powstaly w ten spos6b obiekt badawczy domaga sie dal-
szego opisu i interpretacji. Poniewaz jest on nie tylko uzyteczna fikcja, ale
ma réwniez realne odniesienia do obserwowanych fenomenéw. Mozna tez
zaryzykowa¢ stwierdzenie, ze zasada odczytywania zdjecia, jak i zasada
odczytywania «faktow» w metodzie historiozbawczej, co do metody sa ana-
logiczne. Mamy obserwowane fenomeny i tworzymy hipotezy wyjasniajace,
ktoére powiaza jak najwieksza liczba faktéw, pozwola na stworzenie modelu
interpretacyjnego obserwowanej rzeczywistosci. Analogia: dzieje cztowieka
zinterpretowane jako dynamiczny dialog z Bogiem a plamki na zdjeciu jako
obrazu struktury krysztatu nie jest jedyna analogia. Zostata ona przytoczona
jako przyktad obrazujacy podejmowane metodyczne interdyscyplinarne
dziatania w konstruowaniu modelu «przestrzeni eklezjalnej».

Komponenty ujecia przedmiotowego

Jako podstawowe dziatanie metodyczne przyjeliémy ciggle zblizanie sie
do celu nie na sposéb liniowy, ale jakby wspinajac si¢ po spirali (rys. 2).
Dzieki uwzglednianiu tak zwanego «sprzezenia zwrotnego» (rys. 1), uzy-
skujemy nowe perspektywy tych samych zagadnieri. Mozna powiedzie¢, ze
wspinamy sie po to, by z «wyzszego miejsca» zauwazy¢, ze juz w pierw-
szych wiekach chrzeécijanistwa dokonata sie swoista re-interpretacja obu
biblijnych pojec¢-obrazéw przyjetych w zaproponowanej siatce odniesien.
Swiadkami tej inkulturacji sq $w. Ireneusz z Lyonu?!® (ok. 140-202) i $w.

209 Zdjecie zamieszczone zostato w: Rentgenografia strukturalna, w: Wikipedia, [online], [do-
step 26.12.2009], dostepne w Internecie, http:/ /pl.wikipedia.org/wiki/Rentgenografia_struk-
turalna

210 [reneusz z Lyonu, Adversus haereses, t. 7, PG, Paris, Migne 1882; tenze, Epideixis, t. 62,
SCh, Paris, Editions du Cerf 1959. Thumaczenia polskie: Wincenty Myszor, Wyktad nauki apo-
stolskiej, ZMT Krakéw, WAM 1997 (frag.) Jan Stomka, Adversus haereses 4.37, w:, Ojcowie dzisiaj
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Justyn Meczennik?!! (ok. 100-165). Wymieniamy ich w tej kolejnosci, ponie-
waz od $w. Ireneusza przyjmujemy jego interpretacje teologiczng oparta na
chrzescijariskim odczytaniu Starego Testamentu, a od $w. Justyna Meczen-
nika sposoby jego tworczego dialogu z filozofig i kultura helleriskg. Nasz
wybor jest wyborem arbitralnym, jednak w pelni uzasadnionym. Cofniecie
sig, az do pierwszych teologicznych interpretacji, pozwala na lepsza obser-
wacje stosowanych przez uczonych metod. Pozwala tez na uzasadnienie
przyjecia metody historiozbawczej jako hipotezy kierujacej prowadzonymi
badaniami, jako obecnej w zaawansowanych interpretacjach teologicznych
bezposrednio po czasach apostolskich. Do bardziej szczegétowej interpreta-
¢ji opracowywanego modelu teoretycznego przejmiemy Ireneuszowa per-
spektywe historiozbawcza oraz koncepcje powotania cztowieka do istnienia
wedtug obrazu i podobieristwa. Wspomnimy tez koncepcje rekapitulacji catego
stworzenia w Tym, ktéry jest prawdziwie i jedynie Obrazem i Podobieri-
stwem?12, poniewaz wprowadza odniesienia do pelnego dzieta wcielonego

czytani (rozdzial: Stare prawo wolnosci cztowieka), wstep i ttum. Jan Stomka, £6dz 1995; Andrzej
Bober, Antologia patrystyczna, Krakéw, WAM 1965, s. 29-56; Marian Michalski, Antologia litera-
tury patrystycznej, t. 1, z. 1, Warszawa, Akademia Teologii Katolickiej 1969; s. 248-278; Wincen-
ty Myszor, Chwatg Boga zyjacy czlowick, wybér i oprac. Jean Comby, Donna Singels, Zywa Wia-
ra, Paryz, Kijéw, Krakow, Cerf - Kairos, Wydawnictwo M - Znak 1999; tenze, Bég w Ciele
i Krwi, wybor tekstow Hans Urs von Balthasar, Krakow, Wydawnictwo ,M” 2001.

211 Dziela Justyna Meczennika zawarte s3 w tomie 6 PG, Paris, Migne 1884. Tlumaczenia
polskie: Arkadiusz Lisiecki, Apologia. Dialog z Zydem Tryfonem, POK 4, Poznar, Fiszer i Majew-
ski, Ksiegarnia Uniwersytecka 1926; Leszek Misiarczyk, Apologia I; II, w: Pierwsi apologeci greccy
(Kwadratus; Arystydes z Aten; Aryston z Pella; Justyn Meczennik; Tacjan Syryjczyk; Milicja-
des; Apolinary z Hierapolis; Teofil z Antiochii; Hermiasz), opracowanie Jézef Naumowicz,
Krakéw, Wydawnictwo ,M”, BOK 24 2004, s. 207-284; Marian Michalski, Antologia literatury
patrystycznej, t. 1, z. 1, dz. cyt., s. 143-172; opis procesu i meczefistwa, Meczeristwo Sw. Justyna
i towarzyszy, w: Meczennicy, wstep, opracowanie i wybor tekstéw Ewa Wipszycka, Marek Sta-
rowieyski, 0Z 9, Krakéw, ZNAK 1991, s. 211-216. O samym Justynie Meczenniku: Andrzej
Bober, Antologia patrystyczna, dz. cyt. 223-225;

212 Por. Tomasz Dekert, Teoria rekapitulacji Ireneusza z Lyonu w Swietle starozytnych koncepcji
na temat Adama, Krakéw, WAM 2007; John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijariskiej, ttum.
Julia Mrukéwna, Warszawa, PAX 1988, wsréd licznych cytowan warto zwrocié uwage na
s. 86-89, 132-135. W syntetyczny spos6b przedstawiaja te mysl $w. Ireneusza: George A. Ma-
loney, Chrystus kosmiczny, od Pawla do Teilharda, ttum. Tadeusz Mieszkowski, Warszawa, PAX
1986, s. 90-102; Jacques Dupuis, Chrzescijaristwo i religie. Od konfrontacji do dialogu, thum. Stani-
staw Obirek, Krakéw, WAM 2003, s. 209-212; oraz wcigz aktualna Antonio Orbe, Antropologia
de San Ireneo, Madrit, Editorial Catolica 1969; natomiast w aspekcie upadku czlowieka por.
Henryk Pietras, Pierwszy grzech ludzi wedlug sw. Ireneusza, (AdvHaer V, 23, 1-2), w: Grzech pier-
worodny, pr. zbior., Krakéw, WAM 1999, s. 25-39; oraz w perspektywie teologii Ducha Swigte-
go tenze, Worowadzenie. Poczqtki teologii Ducha Swigtego, w: Sw. Atanazy Wielki, Listy do Sera-
piona, Krakéw 1996, s. 35-46.

Warta zauwazenia, szczeg6lnie od strony metodycznej i mozliwosci obserwacji kreatyw-
nego my$lenia, jest pozycja, w ktérej autorzy podejmuja probe ukazania mysli $w. Ireneusza
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Syna Bozego. Antropologia biskupa Lyonu jest w pelni zakorzeniona w Sta-
rym Testamencie i nie posiada $wiadomych odniesieri do é6wczesnych kon-
cepdji filozoficznych. Sw. Ireneusz, jakkolwiek sam wychowany w kulturze
helleniskiej, przejat w Antiochii doktryne i nauczanie judeochrzeécijan
i tworczo je przeksztalcit na potrzeby walki z pogladami gnostyckimi zagra-
zajacymi doktrynie chrzescijaniskiej. Natomiast od $w. Justyna przejmiemy
jego koncepcje Logosu-siewcy?!3, do ktorej teologowie Soboru Watykanskie-
go II odwolali si¢ w odniesieniu do misji ad extra Kosciola powszechnego?!4.
Pelniejsze i bardziej bezposrednie odniesienie do pozostatych poje¢ granicz-
nych «czasu i przestrzeni» zostanie ukazane w kolejnej czesci pracy przy
konstruowaniu modelu przestrzeni ludzkiego «dziela». Jakkolwiek dzieki
przyjeciu perspektywy historiozbawczej sa one zawsze obecne jako koniecz-
ne odniesienie do akceptowanej zmiennosci.

. ; i b Poziom 2

i K Poziom 1

Rys. 10. Paschalna o$ dziejow

na spos6b dyskusyjno-problemowy. Zob. Tadeusz Dzidek, Mistrzowie teologii. Prezentacja - an-
tologia tekstow — dyskusja, wspo6lpraca: Ewa Hop, Aleksander Horowski, Marek Kita, Piotr Siko-
ra, Krakéw, Wydawnictwo ,M”, 1998, s. 17-41; dostepne na portalu Opoki, material wybrany
dla Opoki jest czeScig wiekszej calosci, obejmujgcej autoréw az do wspélczesnosci. [online],
[dostepne 31.12.2009], dostepne w WWW, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TD/mi-
strzowie/mistrzowie.html

213 Jacques Dupuis, Chrzescijaristwo i religie. Od konfrontacji do dialogu, dz. cyt., s. 206-209;
Arkadiusz Lisiecki, Swietego Justyna filozofa i meczennika zycie i dzieta, w: Justyn Meczennik,
Apologia. Dialog z Zydem Tryfonem, ttum. Arkadiusz Lisiecki, dz. cyt., s. LXXX-XCI.

24 W tym aspekcie mozna zauwazy¢, ze dzieki doktrynie Ireneusza z Lyonu i Justyna
Meczennika uzyskamy perspektywe, dzieki ktérej bedzie mozna uwypukli¢ calosciowa per-
spektywe wszystkich etapéw formalnych metody historiozbawczej.
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Przyjecie metody historiozbawczej jako hipotezy kierujacej pozwala
réwniez nie zapomnie¢, iz w budowanym modelu przyjmujemy perspekty-
we teocentryczng z cigglym odniesieniem do dzieta Syna w czasie i prze-
strzeni, czyli do dziela paschalnego. Na rysunku obrazujacym poziomy
dziatania metodycznego (rys. 2) paschalne dzieto moze by¢ przedstawione
jako 08 wspinajacej sie ku nieskoriczonosci spirali. Dzielo Jezusa Chrystusa
na omawianym rysunku stanowi stale odniesienie metodologiczne, co zosta-
to przedstawione na rys. 10.

Sw. Ireneusz z Lyonu

Sw. Ireneusz z Lyonu nazwany zostal pierwszym teologiem, ktéry wy-
pracowal zarys spdjnej teocentrycznej koncepcji antropologicznej?5. Czlo-
wiek jest obrazem Boga w swoim ciele i w tym miesci sie jego powolanie, by
stawac sie Bozym podobienstwem w dziejacej sie ziemskiej historii, czyli
w czasie i przestrzeni. Sw. Ireneusz z Lyonu jest tym, ktéry jako pierwszy
wypracowal idee ikonicznosci, ktéra musi sie doskonali¢?'e. Doskonatos¢
czlowieka nie zawiera si¢ tylko w podporzadkowaniu mu kosmosu (idea
mikrokosmosu), ale przede wszystkim na upodobnieniu sie do Stwoércy i jest
to jego zadanie w dziejach, ktére bedzie trwalo réwniez w czasach escha-
tycznych. Sw. Ireneusz swoja koncepcje przedstawia w symbolicznych obra-
zach. Pragnac potaczy¢ w jedna spdjna wizje dzieto stworcze oraz dzialania
historiozbawcze Tréjjedynego Boga, wprowadza koncepcje manus Dei2l7.
Powotany do istnienia cztowiek, jako kobieta i mezczyzna, nie sg jeszcze
w pelni doskonali, sa w stanie «dzieciecej niewinnosci», jesli chodzi o po-
znanie siebie i rozpoznanie swoich relacji z drugimi, jak i z Bogiem. Ireneusz

215 Por. Waclaw Hryniewicz, Alfons Nossol, Antropologia. V. Antropologia teologiczna, EK,
t.1,s.695.

Od éw. Ireneusza poprzez $w. Atanazego, Ojcéw kapadockich az po sw. Maksyma Wy-
znawce dopracowywana jest idea nazwana «zlotg regula patrystyczng» oparta na fragmencie
listu $w. Piotra ,Przez nie (zZycie i poboznos¢) zostaly nam udzielone drogocenne i najwieksze
obietnice, abyscie sie przez nie stali uczestnikami Boskiej natury. 2 P 1,4 [wy-
réznienie - E.K]”. Por. KKK 460, w punkcie tym mamy odwolania do $w. Ireneusza, $w. Ata-
nazego i $w. Tomasza z Akwinu: por. Jozef Naumowicz, Weielenie Boga i zbawienie czlowieka,
»Warszawskie Studia Teologiczne”, nr 13, 2000, s. 17-30.

216 Waclaw Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechéwiata. Zarys chrzeci-
janiskiej teologii paschalnej, t. 111, Lublin, Towarzystwo Naukowe KUL, s. 143-147.

217 Jreneusz z Lyonu, Adversus haereses, 11 30, 9; V 1,3; por. tez SCh 406, Paris 1995, s. 240;
tenze, Chwatq Boga zyjacy czlowiek, dz. cyt., s. 44-50; Bogdan Czesz, Zwigzek Ducha Swigtego
z Kosciotem w ujeciu swietego Ireneusza i w interpretacji montanistycznej, Poznan, WT UAM 1991,
s. 55-59; Henryk Pietras, Wprowadzenie. Poczgtki teologii Ducha §wi¢tego, dz. cyt., s. 35-39;
KKK 292.
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wprowadza do rozwazan tak zwang «idee postepu», dzieki ktorej akcentuje
obraz Boga jako wychowawcy, nawdaywyog?!8. Obraz ten byl bliski wszyst-
kim zyjacym w kulturze helleniskiej. Biskup Lyonu w genialnej syntezie po-
taczyl historiozbawcze idee Starego Testamentu z mozliwoéciami interpreta-
cyjnymi kultury helleriskiej. Bog jest Wychowawca i Pedagogiem?!9, ktéry
wychodzi ku czlowiekowi poprzez swoje «Rece», Syna-Logos i Ducha Swie-
tego (rys. 11).

Bog 0]C|e
/ T\WOIQ\
Syn Boz/ ch Swmgty
OBRAZ PODOBIENSTWO

Rys. 11. Idea manus Dei $w. Ireneusza z Lyonu

Czlowiek jest kierowany Boza pedagogia przez jedyny prawdziwy Ob-
raz Boga-Logos??. Powinien sie rozwijac i dazy¢ ku coraz wiekszej doskona-
tosci dzieki obecnoéci w nim Ducha Swi(—;tego, by ostatecznie stac sie przebo-
stwionym, zdolnym do ogladania Boga «twarza w twarz»?2l. W koncepcji
antropologicznej Sw. Ireneusza z Lyonu cztowiek nie jest tym, czym juz jest,

218 W pézniejszych koncepcjach role wychowawcy przejmie nauczanie Starego Testamen-
tu. Zob. nawdaywyoo, w: Stownik grecko-polski, t. 2, dz. cyt., s. 136.

219 Przytaczamy te doktryne z tradycji chrzescijariskiej i wlgczamy ja w nasz podstawowy
model interpretacyjny, poniewaz fascynacja kultura grecka Simone Weil wigzata sie réwniez
z jej pogladami i dzialaniami pedagogicznymi. Por. Simone Weil, Lecons de philosophie de Simo-
ne Weil (Roanne 1933-1934), opracowanie Anne Reynaud, Paris, Libraire Plon 1959; Tomek
Rosinski, Platonizm Simone Weil, Warszawa, Wydzial Filozofii i Socjologii Uniwersytetu War-
szawskiego 2003.

20 W swoim obrazowym sposobie wyrazania doktryny chrzescijariskiej $w. Ireneusz jest
zdania, iz Stowo Boze kontaktowalo si¢ z Adamem w raju, by go uczy¢ i otwiera¢ na doskona-
los¢ za sprawa Ducha Swietego. Por. Adversus Haereses, V, 15, 4; tenze, Chwatq Boga zyjacy
cztowiek, dz. cyt., s. 58.

21 To dynamiczne ukierunkowanie pozostaje w mocy nawet po upadku cztowieka. Musi
opusci¢ pierwotne miejsce, poniewaz: ,raj nie przyjmuje grzesznika”. I nie tyle zostaje wyrzu-
cony, co postawiony na drodze do raju, z ktérej widzi ostateczny cel wedréwki (Ireneusz
z Lyonu, Wyktad nauki apostolskiej, dz. cyt., pkt. 12-17, s. 34-38.)
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ale jest cigglym stawaniem w drodze ku ostatecznemu spetnieniu??2. W jego
ontologiczng istote wpisany jest ciagly rozwdéj wedtug zamystu Bozego. Tym
samym koncepcja biskupa Lyonu jest dynamicznym ujeciem historii $wiata
z ontologicznie wpisang relacjg z Bogiem. Historia zbawienia dotyczy calego
Swiata, stad jest tylko jedna historia, w ktérej czlowiek doswiadcza dyna-
micznych zmian zwigzanych z rozwojem wlasnym i spolecznym, niezalez-
nie od tego czy juz poznat Chrystusa, czy nie. W tej historii powinien dazy¢
do prawdy, ktéra (dzieki ontologicznie wpisanym obrazem i dynamicznym
podobieristwem) potrafi rozpoznaé. Uniwersalizm powszechnej woli zbawczej
Boga Iaczy rowniez $w. Ireneusz z wydarzeniem Kosciota. Wyraza sie to
w zdaniu $w. Ireneusza z Lyonu: Gdzie Kosciét tam Duch Bozy, a gdzie Duch
Bozy tam Kosciol i wszelka taska, ze szczegdlnym uwzglednieniem dopowie-
dzenia: Duch za$ jest Prawdg, tym co faktycznie wyklucza z Kosciola jest tyl-
ko grzech?. Oznacza to, iz z nauki $w. Ireneusza plynie przeslanie, ze
wszedzie tam, gdzie ludzie daza do prawdy, tam wydarza sie Kosciél, wy-
darza sie «zwolanie Boze», mimo ze jest to czesto obecnosé¢ utajona. Kosciot,
jako zwotanie Boze, kontynuacja Izraela, ze swej istoty przekracza obser-
wowalne czas i przestrzen??. Istnieje, mozna powiedzie¢, podskoérnie, poza
ludzkim do$wiadczeniem tym wykrywajacym i sprawdzajacym (popularnie
okreslanym jako szkietko i 0ko)??>. Biskup Lyonu podbudowuje swoje przeko-

22 Warto podkredli¢, ze wedlug $w. Ireneusza upadek czlowieka nie jest nigdy, nawet
teoretycznie, przed Bozym pedagogicznym oddziatywaniem. Mozna powiedzie¢, ze Bog, jako
wierny, mimo ludzkiego upadku realizuje swoéj plan, jakkolwiek jest on obiektywnie trudniej-
szy do zrealizowania, a wlaéciwie jest mozliwy tylko dzieki dzielu paschalnemu Syna Bozego,
jakkolwiek ten wcielitby sie, nawet gdyby nie bylo tego brzemiennego w skutki wydarzenia.
Por. na temat interpretacji upadku w dzielach Ireneusza z Lyonu: Henryk Pietras, Pierwszy
grzech ludzi wedtug sw. Ireneusza (AdvHaer V 23, 1-2), w: Grzech pierworodny. Augustyn, Dzieje
procesu Pelagiusza, red. tenze, Krakéw, WAM 1999, s. 25-39.

23 Jreneusz z Lyonu, Adversus Haereses, 111 24, 1; Por. nauczanie Soboru Watykanskiego II
w: Elzbieta Kotkowska, Warunki interpretacji pojecia ,doswiadczenie poza-eklezjane” w Swietle
dokumentow Soboru Watykariskiego 11, dz. cyt., s. 132-138. Warto tez zwréci¢ uwage na odniesie-
nia biblijne: Mdr 1, 6-8 oraz ] 14, 17; 15, 26; 16, 13.

24 Whnioski takie sa uprawnione, poniewaz na ostateczng forme dziela $w. Ireneusza mia-
ta wplyw tak zwana teologia judeochrzedcijariska, ktéra przejat od chrzescijan antiochen-
skich. Por. Franciszek Szulc, Struktura teologii judeochrzescijariskiej, Krakow, WAM 2005; Jean
Daniélou, Teologia judeochrzescijariska. Historia doktryn chrzescijariskich przed Soborem Nicejskim,
Krakéw, WAM 2002, s. 19-23, 427-428 oraz liczne odwolania do dziel Ireneusza z Lyonu
podane na s. 473-474; Wincenty Myszor, Wprowadzenie, w: Ireneusz z Lyonu, Wyktad nauki
apostolskiej, dz. cyt., s. 5-7; jako tlo odniesierr por. Franciszek Szulc, Struktura teologii judeo-
chrzescijariskiej, dz. cyt.

25 Jest to wniosek dajacy sie wyprowadzi¢ z pogladéw $w. Ireneusza, on sam bardziej
podkreslal, wobec pogladéw gnostyckich, fakt widzialnej przynaleznosci do Kosciota po-
wszechnego, por. John N.D. Kelly, Poczgtki doktryny chrzescijariskiej, dz. cyt., s. 148-149.
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nanie, rozwijajac koncepdje rekapitulacji??¢. Sw. Ireneusz, interpretujac chry-
stologicznie Stary Testament, i w my$l wizji Sw. Pawla Apostota, przedsta-
wia Jezusa Chrystusa jako Logos, ktéry zbiera w sobie cate dobro $wiata,
a wiec i wszystkie ludzkie dziatania, ktére realizuja idee podobieristwa Bozego.
Wedlug sw. Ireneusza caly wszech$wiat znajduje sie jakby w polu Bozego
przyciagania, w ktorego przestrzeni realizuje si¢ dynamiczne rozpoznawa-
nie podobnego przez podobne??” po to, by odda¢ czes¢ Bogu w Kosciele
Chrystusowym. W ten sposéb wszystkie oznaki kultu sa «jako$» przypo-
rzadkowane widzialnemu Kosciotowi, ktéry trwa (subsistit in) w Kosciele
katolickim, o czym przypomina Sobér Watykanski 11?2, Tym samym kon-
cepcja $w. Ireneusza doprowadzita nas do pozytywnej weryfikacji schematu
pierwotnego (rys. 9), ktérego «brzegi» wyznaczaja biblijne obrazy: stworze-
nia na obraz i podobieristwo oraz powolania eschatologicznego w g¢hal el. Ttem
wszystkich dzialait w interpretacji $w. Ireneusza jest ciagle sie uobecniajace
dzielo Syna Bozego, ktérego Wcielenie lezy u podstaw zaistnialego stworze-
nia. Sw. Ireneusz z Lyonu jest prekursorem teologicznego pogladu, iz Syn
Bozy wcielilby sie nawet wtedy, gdyby nie byto upadku cztowieka. To ujecie
pozwala nam odejs¢ od interpretacji podkreslajacych grzesznosé czlowieka,
na rzecz tych, ktoére akcentuja Boze milosierdzie, wiernos¢ i ciggle skierowa-
nie ku stworzeniu??.

226 Tomasz Dekert, Teoria rekapitulacji Ireneusza z Lyonu w Swietle starozytnych koncepcji na
temat Adama, dz. cyt.; John N.D. Kelly, Poczqtki doktryny chrzescijasiskiej, dz. cyt., s. 132-135;
Krzysztof Le$niewski, Adam - Christ Typology in St. Irenaeus of Lyons, ,Roczniki Teologiczne”
z.7/41,1994, s. 63-75.

227 ,,Podobne rozpoznaje podobne” jest postulatem filozofii i nauk starozytnych. Do filo-
zofii greckiej zasade te wprowadzil Pitagoras, a rozwinat Empedokles. W czasach platonizmu
zasada ta stala sie dominujaca w pojmowaniu rzeczywistosci. Plotyn wprowadzil réwniez
zasade, iz ,Boskie jest rozpoznawane tylko przez boskie”. Por. Plotyn, Enneady, thum. pol.
Adam Krokiewicz, t. 1 i 2, Warszawa, PWN 1959; Johannes Quasten, The Golden Age of Greek
Patristic Literature from the Council of Nicaea to the Council of Chalcedon, t. III, Utrecht - Antwer-
pia 1960, s. 293.

28 Jreneusz z Lyonu, Chwatg Boga Zyjgcy czlowiek, dz. cyt., s. 77-111; Elzbieta Kotkowska,
Warunki interpretacji pojecia »doswiadczenie poza-eklezjane« w Swietle dokumentéw Soboru Watykari-
skiego II, dz. cyt., s. 132-138.

29 Por. Tomasz Dekert, Teoria rekapitulacji Ireneusza z Lyonu w Swietle starozytnych koncepcji
na temat Adama, dz. cyt., s. 42-75.

Mysél ta byla bliska szczegélnie greckim Ojcom Kosciola, a wspdlczesnie zyje w tak zwa-
nym skotyzmie zapoczatkowanym przez Jana Dunsa Szkota (Leon Veuthey, Jan Duns Szkot.
Muysl teologiczna, thum. Mieczystaw Kaczynski, Niepokalanéw 1988, szczegodlnie s. 62-63;).
W pewnej opozycji do tego pogladu nalezy wspomnie¢ o refleksjach $w. Anzelma z Canterbu-
ry, w: Cur Deus homo (Sources chrétiennes, 91, Paris 1963) rozwija koncepcje zbawienia jako
zadoséuczynienia. Por. tenze, O wcieleniu. Wybér pism, Poznan, Fundacja sw. Benedykta 2006
oraz syntetyczng interpretacje podejécia do problemu: Walter Kasper, Jezus Chrystus, ttum.
Bernard Biatecki, Warszawa, PAX 1983, s. 196-198.
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Biskup Lyonu swoje antygnostyckie nauczanie oprat swiadomie i kon-
sekwentnie na Starym Testamencie i wyodrebniajacym sie kanonie Nowego
Testamentu, nie ma w jego dzietach swiadomych i bezposrednich odniesien
do 6wczesnej eklektycznej filozofii. Docenia mozliwosci ludzkiego rozumu,
ale ich nie przecenia, widzac spustoszenie, ktore czyni brak biblijnych hory-
zontow?2¥, Nauczanie biskupa Lyonu wprowadza do opracowywanego mo-
delu interpretacyjnego bardziej dookreslony eschatologiczny horyzont my-
Slenia, ktéry poprzez odniesienie do Bozej Madrosci pozwala ludzkim
rozumem i zyciem z wiary zglebia¢ prawdy objawione, a chrzescijariskie
Bewpia i mpalic sa dwoma biegunami uprawianej teologii madroéciowej.
Trzeba tez podkresli¢, ze jakkolwiek wyboér teologii $w. Ireneusza byl in-
tuicyjny, to w omawianej optyce zyskal uzasadnienie. Mozna stwierdzi¢, juz
po tym pobieznym przedstawieniu, ze doktryna biskupa Lyonu stoi u pod-
staw wszytkach etapéw formalnych (historyczno-empirycznych, -krytycz-
nych, -teologicznych) metody historiozbawczej i jest dobrze uzasadnionym
odniesieniem weryfikujagcym konstruowany model interpretacyjny «prze-
strzeni eklezjalnej».

Sw. Justyn Meczennik

Zyjacy pokolenie wczeéniej chrzeécijariski apologeta, Justyn Meczennik,
$mialo wlaczal dorobek kultury helleniskiej, a szczegélnie filozofii, w inter-
pretacje doktryny wiary?l. Jest tym samym prekursorem dzialania okreslo-
nego pozniej przez Euzebiusza z Cezarei jako preparatio evangelica?>2. W swo-
im syntetyzujacym mysleniu wykorzystywal dla obrony wiary antyczna
apologetyke zydowska oraz juz istniejace, dzigeki Septuagincie, nawigzania
judaizmu do kultury hellenskiej. W szczegolny sposob widoczne sa wpltywy
hellenizujacego judaizmu Filona Aleksandryjczyka na tworczos¢ pierwszego
chrzescijaniskiego filozofa?3. Wplyw na jego tworczo$¢ maja trzy tradycje,

20 Por. Jan Pawet 11, Fides et ratio, Tekst i komentarze, red. Tadeusz Styczeni, Wojciech Chu-
dy, Lublin 2003, pkt 38; Elzbieta Kotkowska, Teologia pomiedzy wiedzq a mgdroscig, w: Wstep do
teologii. Materiaty do cwiczen, red. tenze, Poznar,, WT UAM 2007, s. 51-60.

231 Por. Leszek Misiarczyk, Wstep, w: Pierwsi apologeci greccy, dz. cyt., s. 163-206; autor
w przypisie 32 podaje bibliografie na temat watkow filozoficznych w ocalatych dzielach Justy-
na, s. 204.

232 Euzebiusz z Cezarei, Praeparationis Evangelicae vol. 1, libri I-X, vol. 2, libri XI-XV, red.
Wilhelm Dindorf, Lipsiae, B.G. Teubner, 1867; Katarzyna Solecka, Katedra na pustkowiu. Katego-
ria , praeparatio evangelica” w Swietle tworczoéci Zbigniewa Herberta, dz. cyt., s. 10-13; Jerzy Szy-
mik, W poszukiwaniu teologicznej glebi literatury. Literatura pigkna jako ,,locus theologicus”, (dz. cyt.,
s. 86-91), ukazuje zZrédta historyczne tego terminu, jak réwniez jego wspodlczesng interpretacje.

233 Leszek Misiarczyk, Wstep, w: Pierwsi apologeci greccy dz. cyt., s. 186-188.

117



ktére harmonizuje w kluczu chrzescijariskiej gnozy madrosci?*4. Mozna
$miato powiedzie¢: w genialnej, obrazowej syntezie §w. Justyna jednocza sie
przeciwienistwa, ktére wspotbrzmia, wiasnie dzieki nieusuwalnym aporiom.
Filozof potrafit uzgodni¢ w swojej koncepcji ciggle dazenie filozofii greckiej
do odkrycia tego, co stale i niezmienne z historia wychodzenia Boga ku lu-
dziom w dziejach. W Apologiach poszukuje argumentéw nosénych dla ludzi
mu wspoétczesnych?5, w Dialogu z Zydem Tryfonem podkresla biblijne Zrédta
chrzescijanistwa. W Apologiach filozofia, to dla niego umilowanie madrosci?®.
Madrosci, ktéra po wielu poszukiwaniach objawila mu si¢ w historii czto-
wieka Jezusa Chrystusa. Dla naszych poszukiwan narzedzi badawczych
i schematow interpretacyjnych pozwalajacych budowaé model «przestrzeni
eklezjalnej», z bogatego dorobku $w. Justyna Meczennika, warto zwrocic
uwage na jego interpretacje Logosu wprowadzona do doktryny chrzesci-
janskiej przez Jana Ewangeliste, szczegdlnie w Prologu do Ewangelii??.
Sw. Justyn przekonuje, ze Logos-Stowo Boze w pelni objawilo sie w Jezusie
Chrystusie; tym samym w genialnej intuicji, podobnie jak autorzy Nowego
Testamentu, wiacza historiozbawcze dzieje Izraela w interpretacje Ewange-
lii. Tenze Logos, poprzez akt stworzenia, jest rozsiany jak nasienie we
wszystkich ludziach?8, w Apologii II stwierdza: Stowo zasiew swdj w catej za-
szezepilo ludzkosci?. Sw. Justyn $wiadomie nawiazat do tego, co 6wczesnym

24 Por. Cipriano Vagaggini, Teologia. Pluralizm teologiczny, dz. cyt., s. 37-49.

2% Jako przyklad mozna podaé¢ argumentacije Justyna, ktorej nie da sie dzisiaj zastosowac,
ale chodzi o spos6b postepowania. Dla $wiata kultury helleniskiej liczylo sie to, co stare. Kazdej
nowosci brakowalo autorytetéw uwiarygodniajacych jej prawdziwosé. Sw. Justyn, wigzac
chrzescijanistwo z Objawieniami prorokéw wykazywal, iz jest ono najstarsza z religii, siega
poczatkéw $wiata. Odwolywat sie do tych kodéw kulturowych, ktére dla jego stuchaczy byty
noséne, akceptowalne. Dzialania te nie przetrwaly préby czasu co do tresci, natomiast sg ak-
tualne co do zasady pastoralnej, by szuka¢ uzasadnienia wiary w takich pojeciach, ktére sa
nosne dla danej kultury czy epoki. Na temat zmiany wartosci opozycji stare/nowe; prze-
sztos¢/ przysztosé por. Jacques Le Goff, Historia i pamigc, dz. cyt., s. 65-71.

36 Por. Arkadiusz Lisiecki, Wstep, w: Swiety Justyn, filozof i meczennik, Apologia. Dialog
z Zydem Tryfonem, dz. cyt., s. LXXXII-LXXXIV.

27 Sw. Jan Apostol nawiazuje do zydowskiej symboliki $wiatla i ciemnosci i adaptuje ja
do interpretacji przyjécia Wcielonego Stowa. Poprzez to przyjscie Bog rozéwietla ciemnosci,
jednoczac sie jako$ z kazdym z nas i wsiewa swoje stowo (J 1, 4.9; 14,6).

238 Jest to specyficzna dla Justyna interpretacja omawianego wyzej wersetu z Ksiegi Ro-
dzaju 1, 26.

239 Cytat ten jest poprzedzony stowami: ,Zwolennicy stoicyzmu przynajmniej w etyce
zdrowe glosili poglady, tak samo jak nieraz poeci”. Justyn Meczennik, Apologia, II, 7, 1. Por.
nowe tlumaczenie: ,Zwolnnicy pogladéw stoickich, przynajmniej w dziedzinie etyki, gtosza
sensowne zasady (tak samo zresztg, jak w niektorych kwestiach poeci), dzieki temu, ze Logos
zaszczepil swoje nasienie catemu rodzajowi ludzkiemu”, Apologia II, w: Pierwsi apologeci chrze-
Scijariscy, 8.1, dz. cyt., s. 277. W Chrystusie-Logosie wyjasnia sie tajemnica czlowieka, do tych
my$li nawigzuja dokumenty soborowe, por. Gaudium et spes 22.
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ludziom byto dobrze znane, czyli do stoickiego terminu logon spermatikon,
Loyov omeppatikdv, nastepnie wlaczyl go w interpretacje dzialania Boskie-
go Logosu-Siewcy, tworzac oryginalny termin: logos spermatikos?0, Adyog
oneppatikog?l (rys. 12).

LOGOS

poczatek cel

Rys. 12. Idea Logosu-Siewcy laczaca stale odniesienie Boga ku ludziom z ich dynamicz-
nym dazeniem ku pelni

Sw. Justyn Meczennik, majac w pamieci swoja dluga droge poszukiwan,
nie tylko przedstawia konicowy efekt, ktéry go postawil przed ostateczna
prawda w religii chrzescijariskiej. Byt apologeta i odpowiadajac na potrzeby
swojej epoki udowadniat, iz jedyna prawdziwa filozofia (jako umilowanie
madrosci) to ta, ktéra przyjmuje Jezusa Chrystusa, wszystkie inne nalezy
odrzucié. Nie oznacza to petnego odwrécenia od ludzkich wysitkow, moga
one przygotowac do przyjecia Prawdy, sa praeparationis evangelicae. Dal tym
samym pierwsze kryteria doboru konstrukcji myslowych mozliwych do
akceptacji przez chrzescijaristwo jako miejsca poznania teologicznego.

Wiaczenie, nosnej po dzien dzisiejszy koncepcji logos spermatikos $w. Ju-
styna, pozwala uzupelni¢ opracowywany model interpretacyjny o Zrédlo
poznania prawdy, ktérym jest Stowo rozsiane w kazdym czlowieku. Kaz-

240 Liczba mnoga tego okreslenia w jezyku greckim to logoi spermatikoi, czesto uzywane
w laciniskiej wersji semina Verbi. Mozemy odnalez¢é je w dokumentach Soboru Watykanskie-
go II: Ad gentes 11; Lumen Gentium 16, 17; Nostra aetate 2; Gaudium et spes 10, 22, 36, 44, w: SVIL

241 Zr6dto wprowadzonego do nauczania chrzescijaniskiego terminu odnajdujemy w li-
stach $w. Pawla Apostola, a szczegolnie w licie do Rzymian (1-2). Apostol narodéw wyraznie
stwierdza: kazdy, jezeli w sposob nieuprzedzony szuka prawdy, potrafi odnalez¢é Boga. Przy-
czyng tego wedlug koncepcji $w. Justyna jest rozsiane we wszystkich ludziach stowo Boze -
logos.
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dym, czyli tym, ktéry poznal droge Ewangelii i tym, ktéremu z r6znych
wzgledéw nie bylo to dane. Zasiew stowa jest potencjalng mozliwoscig,
ktéra nalezy rozwija¢, by uzyskaé¢ pelnie prawdy. Mozna powiedzie¢, iz
w pewnym sensie koncepcja Justyna dopowiada i precyzuje, czym jest
w czlowieku Bozy obraz i Iaczy go z ciagla wspoétpracg z dynamicznie obec-
nym we Wszechswiecie Logosem. Z drugiej strony, prowadzac swoj dialog
z Tryfonem, $w. Justyn podkreéla, ze chrzescijanie sg tymi, ktérych Bég ota-
cza Rekq mocarng i wyniostym ramieniem. To oni przyjmujq prerogatywy Ludu
Wybranego, poniewaz: nam zostat dany Chrystus jako Zakon wieczysty?*2. Tym
samym filozof przejmuje idee ludu Bozego (g¢hal el), jako zwolania Bozego
wywiedzionego z Egiptu. Czlowiek juz w akcie stworzenia jest jako$s wig-
czony w Boze Zycie przez zasiane w nim stowo. On sam w sobie odczytuje,
do czego go ten konstytutywny dar zobowiazuje. W interpretacji indywidu-
alnego odniesienia do Boga i odczytania powotania pomocne sa $w. Justy-
nowi osiggniecia filozofii greckiej, jednak gdy rozpatruje zycie wspélnotowe
chrzescijan, zwraca sie ku idei Ludu Bozego opisanego na kartach Starego
Testamentu. Tym samym ukazuje biegunowe napiecie pomiedzy czlowie-
kiem, ktéry w sobie podejmuje wolng decyzje péjécia za Chrystusem a Sro-
dowiskiem poszukiwania i uwiarygodniania prawdy, ktérym jest teologicz-
nie rozumiane zwolanie Boze?*3. Podobnie jak nauczanie sw. Ireneusza, tak
i$w. Justyna Meczennika moze by¢ podstawa dla ukonkretniania trzech
etapéw metody historiozbawczej. Jakkolwiek wplywy filozoficzne z ich
tendencja do eliminacji czasowo$ci w opisie proceséw obraz ten czesciowo
zaciemniaja. Niemniej, jezeli rozpatrzymy calg nauke $w. Justyna, ujawni sie
perspektywa historiozbawcza jego interpretacji Objawienia, ale w innej
optyce niz $w. Ireneusza z Lyonu, co daje nam biegunowe napiecie pomie-
dzy obiema koncepcjami teologicznymi.

Przystepujac do wstepnej oceny zaproponowanej konstrukeji, zatacza-
my kolejne kolo w spiralnym zblizaniu sie do celu, ktérym jest stworze-
nie wielowymiarowego modelu interpretacyjnego «przestrzeni eklezjalnej»

242 Justyn Meczennik, Dialog z Zydem Tryfonem 11, dz. cyt., s. 113.

23 Potencjat badawczy przestrzeni zestawiajacej oba pojecia zostal przedstawiony
w dwoch artykulach: Elzbieta Kotkowska, The research potential of the notion of logos spermatikos
in relation to the Church understood as assembly of God (gehal el), w druku, w: Believing in Commu-
nity. Ecumenical Reflections on the Church, red. Peter De Mey, Leuven, Peeters 2010; tenze,
Warunki wstepne interpretacji doswiadczenia religijnego. Pomigdzy logos spermatikos (Aoyog omeppLoL-
tcdg) a gehal el (2% 9mp), w: Ja - wspdlnota, wspolnota - ja. Préba ujecia interdyscyplinarnego, red.
Elzbieta Kotkowska, Jarostaw Moskalyk, Malgorzata Wiertlewska, Poznari, WT UAM 2008,
s. 263-275.
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wraz z uwzglednieniem obserwowanej zmiennoéci?*4. Mozemy powiedzie¢,
iz mysli zawarte w dzietach §w. Justyna Meczennika i $w. Ireneusza z Lyonu
ukazuja rézne podejscia do interpretacji stow z Listu do Kolosan $w. Pawta:
Baczcie, aby kto was nie zagarngt w niewole przez te filozofig bedgcq czczym oszu-
stwem, opartq na ludzkiej tylko tradycji, na zywiotach swiata, a nie na Chrystusie
(Kol 2, 8).

W duchu tych stéw obaj Ojcowie Kosciota odpowiadali na aktualne po-
trzeby swojej epoki. Mimo zZe reprezentuja dwa charakterystyczne nurty
mozliwych odpowiedzi, ich punkt wyjscia jest ten sam, oparty na Objawie-
niu odczytanym w Kosciele. Gtéwne idee wykorzystane w modelu interpre-
tacyjnym mozna przedstawi¢ w nastepujacej narracji. Bog stwarza cztowieka
na swoj obraz i podobieristwo (celem i demut). Samo stworzenie jest poczatkiem
procesu historycznego, poniewaz Bog powoluje kazdego czlowieka do ist-
nienia w tym a nie innym czasie i przestrzeni. Srodowisko czlowieka nie jest
bezladem, a uporzadkowanym uniwersum (mozliwym do rozpoznania
przez nauki) i celowq catoscia (mozliwg do odczytania przez pryzmat Obja-
wienia)?45. W obu teoretycznie zakreSlonych obszarach dzieja sie dzieje, kto6-
re sa dialogiem Boga z czlowiekiem. Bég «wota» ku Sobie czlowieka, by ten
mu odpowiedzial w swej wolnosci i ostatecznie zrealizowal powolanie, sta-
jac sie Ludem Bozym (g¢hal el). Zgromadzeniem, w ktérym to, co indywi-
dualne i wspélnotowe harmonizuje sie¢ (w istniejagcym napieciu) w relacji
z Bogiem?%. Ostatecznie w eschatologicznym horyzoncie staje sie Jego
wiecznym kultem, tak by Bdg byl wszystkim we wszystkim (1Kor 15, 28)247.
Kult i oddawanie czci Bogu juz w przestrzeni dziejacych sie dziejow jest
zbieraniem tego, co rozproszone i organizowaniem wzajemnych odniesien,
tak by byly oddawaniem chwaty Bogu. Cztowiek nie jest w stanie dokona¢
tego sam. Potrzebuje wspélpracy z Bogiem (rekapitulacja, Logos-Siewca)
zaréwno od strony relacji spotecznych — horyzontalnych, jak i tych werty-
kalnych bezposrednio prowadzacych ku transcendencji. Zaré6wno $w. Irene-

24 Por. rys. 2, s. 54.

245 Zasada tgcznosci i rozdzielnosci, czyli biegunowego napiecia wyodrebnionych obsza-
réw, jest analogiczna do zagadnienia relacji historii powszechnej i historii zbawienia. Por.
Podstawowe zatoZenia, s. 73 nn. niniejszej pracy.

246 Wyczucie wspoélnoty i jakiegos mistycznego zwigzku wszystkich ludzi ze sobg bylo
tak oczywiste w epoce omawianych Ojcéw, ze nawet gdy nie méwig o tym wprost, to jest to
zakladany przed-sad, oczywistosé, o ktorej nie trzeba nawet wzmiankowaé. Koncepcja polis
(moMg) jako organizmu, ktéra rowniez wykorzystal Pawel Apostol (1Kor 12, 12; Rz 12, 4-5)
byla elementem wchodzacym w sklad modelu kulturowego, o ktérych wspomniano w niniej-
szej pracy. Wspolczesnie w dobie dominacji nurtéw indywidualistycznych sprawa nie jest tak
oczywista.

247 Jest to uprawnione tlumaczenie tegoz wersetu, por. Grecko-polski Nowy Testament. Wy-
danie interlinearne z kodami gramatycznymi, thum. Remigiusz Popowski, Michal Wojciechowski
Warszawa, Oficyna Wydawnicza , Vocatio” 1994, s. 826.
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usz, jak i Sw. Justyn przyjmuja w swoich koncepcjach funkcje organizujaca
i zbierajaca kultu oraz rytéw, szczegélnie paschalnych. Sg $wiadkami coraz
bardziej swiadomego wigzania tradycji Starego Testamentu z Nowym. Pod-
kreslaja historyczny fakt Wcielenia i Paschy. Historycznie ustanowiona Eu-
charystia jest dla obu miejscem teologicznie najsilniejszym?#, poniewaz na
tym miejscu Bog zbiera caly Lud Bozy?¥. Zadaniem tego Ludu, ktéry orga-
nizuje si¢ w czasie i przestrzeni, nie bez laski Boga, jest takie zycie, ktore
indywidualnie i spolecznie bedzie takim, jakim je B6g zamierzyt, poniewaz
chwatq Boga Zyjacy cztowiek, zas zyciem czlowieka jest oglgdanie Boga?. Ze
wzgledu na upadek ludzkosci nie jest to stan mozliwy do osiagniecia tu i te-
raz oraz raz na zawsze, ale jest to ciaggly proces dochodzenia, realizowania
okreslonego przez Boga celu i kazda epoka musi to na swoj czas odczytac.

We wspolczesnej teologii, pod wplywem dokumentéw Soboru Waty-
kaniskiego II, nawigzuje si¢ do intuicji $w. Justyna i $w. Ireneusza. Dzieki
temu uwypukla sie¢ prawda, ze kult sprawowany jako «Pamiatka» zbiera
i organizuje caloé¢ czaséw i miejsc. Podczas kultu paschalnego zgromadze-
nie Boze jest powszechne, 1aczac poczatek z koricem dziejéw takimi, jakimi
sa nam one dane w czasie i przestrzeni, laczac pamieé¢ z obietnicg?!. Czyli
znaszego «tu i teraz» kult eucharystyczny spina to, co przeszte z tym, co
oczekiwane w nadziei. Przedstawiona interpretacja odpowiada najbardziej
glebokim fundamentom teologii gnostyczno-madrosciowej?®2 uprawianej
przez Ojcow Kosciota pierwszych wiekow?%. Sa to ramy, w ktére mozna
i dzisiaj wpisa¢ interpretacje sposobéw realizacji dazenia czlowieka i wspol-
noty do Boga?>.

28 Por. Jan Pawet II, Ecclesia de Eucharistia, w: Opoka. Czytelnia, [online], [dostep
16.01.2010], dostepne w WWW, http:/ /www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/
encykliki/eucharistia_17042003. html; Encyklika ta powstala w nurcie teologicznym okreéla-
nym, jako teologia eucharystyczna (pézniej communio). Niemaly wpltyw na ksztaltowanie sie
tego nurtu, juz w czasie Soboru Watykanskiego II, mialy dzieta prawostawnego teologa Miko-
laja Afanasjewa, por. Kosciot Ducha Swigtego, thum. Henryk Paprocki, Bialystok, Bractwo Mio-
dziezy Prawostawnej w Polsce 2002.

249 Wyrazili to przekonanie réowniez meczennicy scylitariscy dnia 17 lipca 180 roku, nawet
pod karg $mierci uczestnictwo w niedzielnym zgromadzaniu bylo najwazniejsza powinnoscia
wobec Boga. Por. Akta meczennikéw scylitariskich, w: Antologia literatury patrystycznej, red. Ma-
rian Michalski, Warszawa, Akademia Teologii Katolickiej 1969, s. 218-219.

250 Por. Ireneusz z Lyonu, Chwatg Boga zyjacy cztowiek, dz. cyt. s. 86.

%51 Por. Tomasz Weclawski, Sententia Consonans Eucharistiae. Opis fundamentalnej teologii
zorientowanej ku Eucharystii, Poznani, WT UAM 1999, s. 120.

252 Cipriano Vagaggini, Teologia. Pluralizm teologiczny, dz. cyt., s. 37-49.

253 Przyktadem teologii opartej na tym modelu moze by¢ teologiczna filozofia $w. Grze-
gorza z Nyssy, por. Elzbieta Kotkowska, Pomysle¢ swiat jako catosé, Poznar,, WT UAM, Ksiegar-
nia Swietego Wojciecha 2003; Wojciech Szczerba, A Bdg bedzie wszystkim we wszystkim ... Apo-
katastaza Grzegorza z Nyssy. Tlo, Zrodta, ksztatt koncepcji, Krakéw, WAM 2008.

254 Pamie¢ zwigzana z wiarg moze by¢ réznie rozumiana; w tej pracy przyjmujemy ujecie
proponowane miedzy innymi w artykule: Teresa Stanek, Pamietaé, aby miec¢ przysztosé, TP,
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Ku interpretacji tresci modelu

Tradycja

Przeprowadzone powyzej rozumowanie pozwala przedstawi¢ bardziej
wnikliwy obraz «przestrzeni eklezjalnej» w ujeciu przedmiotowym. Szcze-
golowa interpretacja tak specyficznie dobranych poje¢ granicznych wykra-
cza poza zalozenia metodyczne niniejszej pracy. Arbitralnie dobrani przed-
stawiciele koncepcji teologicznych stuza z jednej strony do uzasadnienia
stosowanej metody, z drugiej ukazuja kierunki mozliwych badan, a przez to
ukazuja aspekt metodologiczny prowadzonych badarn. Analize powstalego
schematu - rys. 13 (model interpretacyjny przestrzeni eklezjalnej) - trzeba
rozpocza¢ od stwierdzenia, iz jest on zbudowany na rys. 9 (ogélny schemat
«przestrzeni eklezjalnej»), jednoczesnie wzbogacony o interpretacje teologii
$w. Ireneusza, jak i $w. Justyna, poniewaz sa one ilustracja przyjetych
w modelu interpretacyjnym poje¢ granicznych (obraz i podobieristwo oraz
zwolanie Boze, g¢hal el).

Wybrani Ojcowie sa rowniez przedstawicielami najwcze$niejszej trady-
qji Kosciola w aspekcie tworzacej sie chrzescijaniskiej teologii, czyli swoistej
ich czasom interpretacji Objawienia odczytanego we wspoélnocie Kosciota.
Tak jak pierwsze dziela Nowego Testamentu odpowiadaly na problemy
tamtych czaséw, co nie oznacza ich dezaktualizacji obecnie. Mozna powie-
dzie¢, ze geniusz obu Ojcéw, w duchu madrosciowym, dat skarbcowi Ko-
Sciola nieusuwalne interpretacje, do ktérych powinno sie siega¢ w kazdym
czasie. Interpretacje, ktérych centralnym punktem odniesienia w perspek-
tywie teocentrycznej jest paschalne dzielo drugiej Osoby Boskiej (Jezus-
Incotg, Chrystus-Xpiotog, Boga-0eot Syn-Yioc, Zbawca-Zotip)?5. Ono sta-
nowi centrum i odniesienie wszystkich ich dzialari interpretacyjnych
w aspekcie indywidualnym, spolecznym oraz kosmicznym.

Zasady metodycznego postepowania, dla obu Ojcéw, wobec odczyta-
nych znakéw czasu i doboru miejsc poznania teologicznego sg rozne. Biskup
Lyonu, walczac z heretycka gnoza opart swoje argumenty teologiczne glow-
nie na Piémie Swietym. Mozna powiedzie¢, iz §wiadomie pomijat, w swojej
calosciowej wizji, osiagniecia filozoficzne, jako oparte tylko na ludzkiej tra-
dycjiz%. Odcinajac sie od bezposrednich wptywoéw filozoficznych, zachowat

nr 20, 2006, [online], [dostep 31.07.2010], dostepne w WWW, http://tygodnik2003-2007.onet.
pl/1546,1333900,dzial.html

255 Pierwsze litery tych stéw w jezyku greckim tworzg wyraz ryba (ix80g), ktéra byta zna-
kiem rozpoznawczym pierwszych chrzescijan i zostala umieszczona w punkcie centralnym
omawianego schematu.

%6 Tomasz Dekert, Teoria rekapitulacji Ireneusza z Lyonu w Swietle starozytnych koncepcji na
temat Adama, dz. cyt., s. 126-134.
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i wyakcentowal historiozbawczy charakter chrzescijaristwa?. To, co mocno
podkreslatl $w. Ireneusz to fakt, iz dzieje ludzkosci sa procesem celowym,
objetym jedna historig zbawienia, uwypuklil to w swojej koncepcji rekapitu-
lacji. Centrum ontologicznie-teologicznym czasu i przestrzeni jest dzieto
Chrystusa, symbolicznie wyrazajace si¢ w znaku ryby na naszym schemacie,
jednorazowe i niepowtarzalne historycznie. Teologia $w. Ireneusza jest teo-
centryczna, mimo braku odpowiednich terminéw zachowuje trynitarny
charakter. Tym, ktéry dziala dynamicznie we wszechéwiecie jest przekracza-
jacy czas i przestrzen Bég Ojciec i jego «rece»: Syn i Duch Swiety?58. Warto
jednak nadmieni¢, iz mamy tu wyrazny wplyw mentalnosci greckiej na bi-
blijng koncepcje $w. Ireneusza, mimo iz pragnal oprze¢ sie tylko na PiSmie
Swigtym. Dzieki koncepcji Manus Dei zachowal absolutng transcendencje
Ojca, a Boze dziatanie w dziejach, udzielanie si¢ Jego nieskoriczonej mito-
Sci, przedstawil poprzez relacje: Wcielony Syn, Jezus Chrystus — cztowiek
oraz Duch Swiety — Kosciét. Obie «rece», poprzez dziatajacego czlowieka
i wspoélnote, realizuja swoje Boze powolanie, prowadza caly $wiat ku do-
skonatosci, czyli ku Bogu Ojcu. Mozemy stwierdzi¢, ze $w. Ireneusz nie tyle
odrzucit ludzkie rozumowe dazenia do zglebienia prawdy, co nie dat si¢ za-
garngé w niewolg (Kol 2, 8) nurtom gnostyckim, podwazajacym u korzeni
wiarygodnosé chrzescijaiistwa. Ukazal fundamenty i horyzonty celowego
procesu, ktérym sa ludzkie dzieje i rozw6j wszechswiata w obliczu Boga (co
wyrazniej zostalo przedstawione w dolnej czesci schematu).

Natomiast zyjacy pokolenie wcze$niej $w. Justyn uznal, iz trzeba odna-
lez¢ ziarna prawdy w tym, co niesie w sobie ludzkie filozofowanie rozumiane
jako umilowanie madroéci, a nie filozofia zwigzana ze snobistycznymi zain-
teresowaniami jemu wspélczesnych?®. Podjat dialog zaréwno z kulturg hel-
lefiska (Apologie), jak i z ksztaltujgcym sie w opozycji do chrzescijaristwa
judaizmem (Dialog z Zydem Tryfonem). W centrum jego argumentacji zawsze
jest Jezus Chrystus albo jako Logos-Siewca, albo jako ten, w ktérym wypet-
nily sie proroctwa. Najbardziej no$na przez wieki okazala sie jego koncepcja
popularnie nazwana logos spermatikos?®0. W tworzonym przez nas modelu
wazne sg nastepujace aspekty tworczosci $w. Justyna: mimo wykorzystania
jezyka kultury sobie wspélczesnej, potrafil nie zatraci¢ dynamicznego cha-
rakteru chrzescijaristwa, ktérego korzenie siegaja refleksji starotestamento-

%7 Ten aspekt teologiczny doceniony zostal ponownie w dokumentach Soboru Watykan-
skiego II, odnoszacych sie szczegélnie do interpretacji zadan Kosciota w $wiecie.

258 Por. George A. Maloney, Chrystus kosmiczny, dz. cyt., s. 96-102.

259 Por. Daniel-Rops, Koscict pierwszych wiekéw, Warszawa, PAX 1968, s. 318-319.

260 Do tej intuicji w sposéb wyrazny odwolali sie Ojcowie Soboru Watykariskiego II, by
analizowac i opisa¢ misje Kosciola ad extra. Por. Franciszek Solarz, Sobor Watykariski II a religie
niechrzescijariskie. Rozwoj refleksji teologicznej nad stosunkiem Kosciota do religii niechrzescijariskich
w dokumentach Soboru Watykariskiego II, dz. cyt.
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wej. Ukazujac chrzedcijaristwo jako jedyna madrosé, do ktérej trzeba usta-
wicznie dazy¢, otworzyt bramy dla dociekan intelektualnych na tyle, na ile
rozum ludzki moze si¢ zmierzy¢ z Tajemnica jako tajemnicq. Podat pierwsze
praktyczne zasady przyjecia lub odrzucenia, czyli weryfikacji koncepgiji filo-
zoficznych w przestrzeni teologii chrzescijariskiej, co zobrazowane zostalo
w gornej czesci przedstawianego schematu. Odnosnie do metody przyjetej
przez filozofa mozemy przyjaé, iz podjat trud myslenia analogicznego w ra-
mach calosciowej wizji, jaka posiadal. Wykorzystal mozliwe podobieristwa
pojeciowe filozofii i religii oraz nadal im nowe chrzescijariskie znaczenie,
przy czym nie pozwolil, by koncepcje filozoficzne zagarnely go w niewole
(Kol 2, 8). Wykorzystal paradygmat filozofii platoriskiej, iz podobne rozpo-
znaje podobne w interpretacji koniecznosci dazenia czlowieka do Boga.
Mozna to stresci¢ w formule: «rozsiany logos szuka swego Siewcy, a wola-
nie, zwolywanie Boga znajduje oddZwiek». «Przestrzen eklezjalna» staje sie
w tej interpretacji polem przyciggania podobnego przez podobne, tym sa-
mym obejmuje ona, dzieki Bogu, w ktérym jest pelnia, wszystkie miejsca
i caly czas. Istnieje jedna historia zbawienia przenikajgca si¢ nieustannie
z historig doczesna, co sprébowano zobrazowac poprzez tto schematu.

Obaj teologowie r6znymi drogami dochodza ostatecznie do wniosku, ze
istnieje jedna historia Boga z ludZmi. Obaj na pierwszym miejscu stawiaja
Boze milosierdzie i jego wiernos¢ stworzeniu, tak Bog jest niezmienny.
Czlowiek jest stworzeniem w drodze jeszcze przed upadkiem. Sam upadek
praktycznie uniemozliwia ludzkie dgzenie do pelni. Tylko dzieki wiernosci
Boga i paschalnemu dzietu Syna pierwotne obdarowanie moze by¢ realizo-
wane?!, W trwajagcym mimo upadku procesie rozwoju indywidualnego
czlowiek potrzebuje wspdélnoty nie tylko ze wzgledow spotecznych, ale
szczegOlnie kultowych. Ostatecznym celem, tak samo jak Zrodtem wszyst-
kiego, jest Bog.

Nauczanie Ojcéw Kosciota zostatlo przedstawione w wielkim skrocie,
wydobyte zostaly gléwne idee, ktére pomogly w zrozumieniu szerokosci
i glebokosci przyjetych terminéw metafor jako poje¢ granicznych. Warto
podkresli¢, ze problemem pracy nie jest odniesienie bezposrednio do twoér-
czosci Swietych Justyna i Ireneusza??2. Model powstat i zostaly w nim

261 Daje sie ta mysl wydoby¢ z nauczania szczegdlnie Ireneusza z Lyonu i potem dalszych
greckich Ojcéw Kosciota mysl, iz po upadku czlowiek dostal druga szanse na zycie (istnienie),
poniewaz pierwsza przez upadek catkowicie zaprzepascil.

262 Tego typu zasada postepowania metodycznego zostala zaczerpnieta od Paula Ricoeu-
ra, ktéry rozpoczyna badania w danej problematyce od tego, co jest, by potem na tym funda-
mencie budowa¢ catkowicie nowa wlasng koncepcje. Rozpoznane wczesniej fundamenty stajg
sie ,tylko” punktami odniesienia wyznaczajgcymi granice pojmowania wprowadzanych no-
wych poje¢ czy koncepcji. Por. Katarzyna Rosner, informacja o: Paul Ricoeur, Interpretation
theory discourse and the surplus of meaning, w: Przewodnik po literaturze filozoficznej XX wieku, red.
Barbara Skarga i inni, Warszawa, Wydawnictwo Naukowe PWN 1994, s. 342.
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uwzglednione pochodzace z tradycji interpretacje doktryny chrzeScijariskiej,
by stowa w przestrzeni teologii fundamentalnej nie brzmiaty dziwnie pusto
i bez tresci?® w przedmiotowym ujmowaniu Objawienia.

Model a metoda historiozbawcza

Przedstawiony schematycznie model «przestrzeni eklezjalnej» nalezy
teraz skonfrontowaé z zalozona na wstepie metoda historiozbawcza, ktéra
przyjeliSmy jako hipoteze kierujaca. Wszystko, co zostalo powyzej przed-
stawione i zobrazowane jest pewnym modelem, ktérego gltéwne faktory
odnosza sie do podstawowych zalozeni istniejacej juz w teologii metody,
jakkolwiek podjete dziatania wypelnienia podstawowego schematu sa dzia-
faniami w pelni oryginalnymi. Powstaly model nie jest opisem procedury do
bezposredniego i niewolniczego nasladowania. Jest on zbiorem wzajemnie
logicznie powigzanych terminéw i relacji z pojeciami granicznymi oraz za-
fozeniami doktryny chrzescijaniskiej?4. Sam w sobie nie jest opisem rzeczy-
wistosci, ale proba ustrukturyzowania przed-sadéw i przed-zatozeri jako
punktu wyjécia ku tworzeniu opiséw rzeczywistosci czy przy tworzeniu
dalszych hipotez wyjasniajacych. Z tego wzgledu metodycznie mozna go
umiescic¢ jako tlo zalozen i etapéw formalnych metody historiozbawczej, ze
wszystkimi jej etapami formalnymi2®5. Nalezy podkredli¢, ze bez odniesienia
do omawianej metody, model by nie powstal. W pewnym sensie jest jej
uzupelnieniem o te aspekty, ktére udaje sie wydoby¢ dzieki mys$leniu mode-
lowemu2%. Opracowany model interpretacyjny, ktory jest hipoteza wyja-
$niajaca, daje ogolng wizje i tlo dla relacji pomiedzy kolejnymi etapami, hi-
storyczno-empirycznym, -krytycznym, -teologicznym. Pozwala nie zagubi¢
w poszczegolnych etapach odniesienia do caloéci, w tym szczegdlnie do

263 Jest to odniesienie do stow Karla Rahnera, ,Zapewne teolog ma w korncu do powie-
dzenia tylko jedno. Ale to jedno stowo powinno by¢ wypelnione tajemng esencja wszelkiej
rzeczywistosci. A przeciez ilekro¢ otwieram dowolne dzieto ktérejkolwiek z nowoczesnych
nauk, wpadam jako teolog w niemalg panike. Wiekszosci tego, co tam napisano, nie wiem, i w
wiekszosci przypadkéw nie jestem w stanie dokladniej zrozumie¢ tego, co mozna tam prze-
czytaé. I tak czuje sie jako teolog w pewien sposéb zdezawuowany. Uswiadamiam sobie
z przestrachem mdlg abstrakcyjnoéc¢ i pustke moich poje¢ teologicznych”. Doswiadczenia kato-
lickiego teologa, w: Praeceptores. Teologia i teologowie jezyka niemieckiego, dz. cyt., s. 230-231.

264 Tym samym spelnia potréjne odniesienie w pracy teologa do Pisma Swigtego, Tradycji
i Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o powotaniu
teologa w Kosciele, Donum wveritatis, AAS nr 82, rok 1990, s. 1550-1570, [online], [dostep
05.01.2010], dostepne w WWW, http:/ /www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/
kdwiary/zbior/t_2_25.html

265 Por. Podstawowe zatozenia, s. 73 nn. oraz Etapy formalno-merytoryczne, s. 78 nn.

266 Jest to efekt stosowania metodycznego zabiegu nazwanego «sprzezeniem zwrotnym»,
por. rys. 1, s. 51 niniejszej pracy.
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Paschy, a jednocze$nie pozwala na coraz bardziej wnikliwa analize szczeg6-
towa, stajac sie wlasciwie podstawa do konstruowania meta-metody inte-
gralnej w teologii fundamentalnej. Tym samym pozwala na wprowadzanie
nowych uje¢ prowadzacych do realizacji zadan zwiazanych nie tylko z pro-
blematyka pracy w ciaggle obecnej perspektywie historiozbawczej. Warto
zwrdécié uwage, ze przyjete tto schematu, ze wzgledéw metodycznych, moz-
na uczyni¢ odniesieniem metodologicznym, uznajac, ze jest ono obrazem
ciagtego Bozego wychodzenia ku ludziom, jest obrazem Bozej rozlanej taski
(Rz 5, 20) z kulminacja dziejaca sie w Passze Chrystusa. To ona spina cate
dzieje, tak by mogt sie zrealizowac ostateczny cel, zwotanie ludu Bozego,
ktoérego zadaniem jest oddawanie czci Bogu. Rozeznanie Bozego oddziaty-
wania wymaga ze strony czlowieka trudu i gromadzonego we wspdlnocie
wiary do$wiadczenia, przechowywanego w pamieci, ktérego wyrazem sa
Pismo Swiete, Tradycja i Urzad Nauczycielski Kociota.

Myslenie modelowe potaczone z wyodrebnionymi zasadami metody hi-
storiozbawczej pozwala na bardziej ustrukturyzowana obserwacje wzajem-
nie przenikajacych sie obszaréw, Bozego wychodzenia ku czlowiekowi
i ludzkiej odpowiedzi w wymiarze indywidualnym i spolecznym. Pozwala
tez na odkrycie zrédet proponowanych metod teologii fundamentalnej. Za-
fozona i zrealizowana otwartos$¢ hipotezy wyjasniajacej, jaka jest powstaty
model «przestrzeni eklezjalnej», odstonita korzysci ptynace z przekroczenia
my$lenia liniowego i uwzglednienia przed-sadéw oraz przestanek meta-
logicznych.

Odniesienia wspotczesne

Mozna zauwazy¢, ze podejscia do interpretacji Objawienia zaréwno Ire-
neusza z Lyonu, jak i Justyna Meczennika zostaly wykorzystane przez Oj-
cow Soboru Watykanskiego II, odnosnie do dziatania Kosciola w $wiecie.
Tym samym jakby samoistnie z samego zestawienia poje¢ i dookreslania
terminologii mozemy odwota¢ sie do koncepgji eklezjologicznej Soboru,
nazywanej eklezjologiq communio i wlaczy¢ ja w interpretacje omawianego
modelu. Papiez Pawel VI na bazie teologii eklezjalnej (czyli teologii euchary-
stycznej2¢”) przypominal, ze Kosciot jest miejscem ludzi zwotywanych i zwo-
tanych268. Obecny w schemacie termin g¢hal el pozwala nam odwota¢ sie do

267 Joseph Ratzinger, Pytania o Koscidt (cz. I), Eklezjologia Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
Lumen gentium; [online], [dostep 05.01.2010], dostepne w WWW, http:/ /www.opoka.org.pl/
biblioteka/T/TD/eklezjologia_lg.html oraz cz. II, [online], [dostep 05.01.2010], dostepne
w WWW, http://www.apologetyka.katolik.pl/ odnowa-kosciola/forum-teologiczne/91/836-
pytanie-o-kocio-cz-ii

268 Pawel VI, Kosciot zgromadzeniem wezwanych przez Boga. Przemowienie podczas Audiencji
generalnej — 2 VI 1964, w: tenze, Trwajcie mocni w wierze, t. 1, Krakéw 1970, [online], [dostep:
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tej idei pamietajac, iz kazde pojecie czy obraz jest tez narazone w interpreta-
¢ji na zubozenie czy odciecie od Zrédel, jak to sie stalo z poczatkowo bardzo
noéna ideg Kosciola jako Ludu Bozego?®. Wspoélczesnie spotykamy rézne
sposoby interpretacji rozumienia, czym jest w swej istocie nasze pojecie gra-
niczne gchal el?’%, co nie umniejsza jego roli jako przestrzeni odniesienia bu-
dowanych koncepcji. Jego najwazniejszym potencjalem badawczym jest
polaczenie celu eschatologicznego indywidualnego czlowieka z celem Ko-
Sciota, czyli wymiarem wspélnotowym, dzieki ktéremu cel jednostkowy ma
w ogole mozliwosé¢ bycia osiggnietym?’!. Czym ma by¢ to zgromadzenie,
jasniej ukazuje nam jedyna zapowiedz, explicite Nowego Przymierza w Sta-
rym Testamencie, czyli fragment Ksiegi Jeremiasza.

Pan mowi: Oto nadchodzq dni - wyrocznia Pana - kiedy zawre z domem Izraela
i z domem judzkim nowe przymierze. Nie jak przymierze, ktore zawartem z ich
przodkami, kiedy ujgtem ich za reke, by wyprowadzic¢ z ziemi egipskiej. To moje
przymierze ztamali, mimo zZe byltem ich Wtadcq - wyrocznia Pana. Lecz takie
bedzie przymierze, jakie zawre z domem Izraela po tych dniach - wyrocznia
Pana: Umieszcze swe prawo w glebi ich jestestwa i wypisze na ich sercu. Bede
im Bogiem, oni za$ bedq Mi narodem. I nie bedq sie musieli wzajemnie pouczac
jeden mowigc do drugiego: Poznajcie Pana! Wszyscy bowiem od najmniejszego
do najwigkszego poznajg Mnie — wyrocznia Pana, poniewaz odpuszcze im wy-
stepki, a o grzechach ich nie bede juz wspominat (Jr 31, 31-34).

Poznanie Boga taczy sie, w przestaniu biblijnym, z uznaniem Go za Pa-
na i realizacja prawa. Prawem tym jest przykazanie milosci Boga i blizniego,
co odnosi nas do relacji spotecznych. To one w zgromadzeniu Bozym po-
winny by¢ sprawiedliwe, tak by oddawanie czci Bogu w kulcie bylo petne.
«Przestrzerr eklezjalna» obejmuje nie tylko to, co zwigzane z kultem, ale

05.01.2010] dostepne w WWW: http:/ /www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pawel_vi/au-
diencje/ag_02061964.html

269 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupow Kosciola katolickiego o niektérych aspek-
tach kosciola pojetego jako komunia, [online], [dostep 05.01.2010], dostepne w Internecie,
http:/ /ekai.pl/biblioteka/ dokumenty /x123/list-o-niektorych-aspektach-kosciola-pojetego-ja-
ko-komunia-communionis-notio/ oraz tenze, Odpowiedzi na pytania dotyczqce niektérych aspek-
tow nauki o Kosciele — dokumentacja z komentarzem, w: Radio Watykariskie, Watykan 2007, [online],
[dostep 05.01.2010], dostepne w WWW http://www.radiovaticana.org/pol/ Articolo.asp?c=
143924

270 Wokét rozumienia relacji Koéciota powszechnego i Koscioléw partykularnych rozwi-
nela sie twoércza dyskusja nazywana czasami ,,sporem dwoéch kardynatéw”. Na ten temat por.
Pawet tacki, Ecclesiae in et ex Ecclesia. Waltera Kaspera i Josepha Ratzingera dyskusja o Kosciele,
w: Prawda - Zaufanie — Wspolnota, red. Elzbieta Kotkowska, Malgorzata Wiertlewska, Poznan,
WT UAM 2006, s. 197-240.

271 Dokladniejsza analiza relacji osoba - wspélnota zostanie oméwiona w kolejnym roz-
dziale.
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rowniez wszystkie relacje spoteczne, ktére tak samo domagaja sie uzdro-
wienia jak wydobycie jednostki ze $mierci i grzechu. Przytoczona interpre-
tacja niejako ukazuje, w jaki sposéb opracowany model «przestrzeni ekle-
zjalnej» pomaga w interpretacji fragmentu biblijnego, tak by jego przestanie
bylo reinterpretacjq, jaka chce Bog na tu i teraz.

Zgodnie, tym, co zostalo przedstawione w odniesieniu do szczegétow
i ogolnej wizji teologicznej mozemy przyjaé, ze nasz model interpretacyjny
przestrzeni eklezjalnej (rys. 13) wyznacza obszar teoretyczny pomiedzy od-
czytywaniem Pisma Swie;tego, ktére nie wigze sie z jaka$ konkretng koncep-
qja filozoficzng a dzialaniem, ktére szuka opracowanych w innych dziedzi-
nach nauki procedur, konstrukcji pojeciowych, by jak najlepiej przetozy¢ na
jezyk intelektu ludzkiego Objawienie odczytane indywidualnie czy zbioro-
wo. Harmonizowanie obu podej$¢ w interpretacji Objawienia nie nalezy do
rzeczy latwych, jest to nieusuwalna aporia, a nie tylko biegunowe napiecie,
ktéra udato sie dzieki modelowi interpretacyjnemu jasniej wydoby¢. Zgoda
na opisane napiecie oraz na to, Ze relacyjnosc jest trwatym elementem przy-
jetego modelu pozwala na uzasadnienie, Ze oba podejécia moga i powinny
sie wzajemnie uzupelniaé. Szczegélnie gdy chodzi o metodyczne dziata-
nia przy przechodzeniu od ogétu do szczegétu (problem analizy zjawisk)
i w sytuacji odwrotnej - przechodzenia od szczegétow do ogétu (problem
syntezy opisu zjawisk). Wazne jest, by w momencie stosowania przytoczo-
nych zasad opisac kolejne kroki ich zastosowania.

Przydatnos$¢ modelu

W swoim zalozeniu opracowany model «przestrzeni eklezjalnej» przejat
procedury badawcze czy wnioski réwniez z nauk nie-teologicznych. Zré-
dtem tych dziatan byt postulat zaproponowany przez Jana Pawta II w ency-
klice Fides et ratio?’2. Gléwna konstrukcja encykliki opiera si¢ na obrazie
dwoch skrzydet filozofii i teologii, przyczyniajacych sie¢ do odnajdowania
drég prowadzacych ku prawdzie. Podobnie w przestrzeni teologii obraz ten
moze by¢ dalej nosny jako dwa podejécia do interpretacji Objawienia. Z jed-
nej strony granice wyznacza stwierdzenie: tylko Pismo Swiete i ludzkie
doswiadczenie egzystencjalne wiary, poniewaz w nim (indywidualnym
i wspélnotowym) Objawienie to jest odczytywane. Z drugiej strony: tylko to,
co da sig uzasadni¢ rozumowo, poniewaz taki jest wymoég naukowosci. Tak
ostro i - mozna powiedzie¢ - dosadnie sformulowane granice na szczeécie
wykraczajg poza konstruowany model interpretacyjny, poniewaz jest on
z zasady konstruktem otwartym i kazde tego typu uscislajace ograniczenie

272 Dz. cyt.
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moze by¢ wypowiedziane tylko ze wzgledéw dydaktyczno-obrazowych.
Konsekwentne wprowadzenie kazdej z przedstawionych powyzej zasad
byloby, mozna powiedzie¢, podcinaniem skrzydet interpretacji Objawienia
i nauki, jaka jest teologia.

Analizujgc ostatecznie model interpretacyjny (rys. 13) «przestrzeni ekle-
zjalnej» nalezy podkresli¢, ze kazdy diagram, ktéry jest zobrazowaniem
mysli, wizji, koncepcji, hipotezy, teorii, procesu jest zarazem ich uproszcze-
niem, ale zawsze w pewnej przyjetej i akceptowalnej konwencji. W prawi-
dlowym odczytaniu graficznego przedstawienia potrzebny jest kod znaczen,
by «odzyskaé» zawarte informacje. Rysunek jest w pewnym sensie zagadka
(«puzzle»)?’3, poniewaz wszystkie pojecia na nim przedstawione sa wielo-
warstwowe i z czesto nieograniczong liczbg odniesierr. Potwierdza to zasade
stosowana w naukach, ze wszelkie schematy interpretacyjne i tworzone
z nich modele nalezy traktowac powaznie, ale nie dostownie. Sg to w pew-
nym sensie umy$lne fikcje dajace poznanie czastkowe, nie w pelni adekwat-
ne do opisywanej rzeczywistosci, a jednak bardzo uzyteczne, chocby z tego
wzgledu, ze sa bodZcem ku twérczemu myséleniu, na bazie ktérego powstaja
nowe koncepcje?74.

W przeprowadzonych analizach zakladaliSmy metaforyczne znaczenie
przyjetych terminéw. Uproszczone przedstawienie na schemacie odnosi sie
zaréwno do tresci wewnetrznej uzytych pojeé-metafor, jak i do wzajemnych
pomiedzy nimi relacji. Rola schematu jest, miedzy innymi, ograniczenie
i ukierunkowanie rodzacych sie skojarzen, tak by wyrazniej wyodrebni¢
dajace sie zauwazy¢ prawidlowosci?’5, by uchwycié¢ «state» punkty lub tto
dziejacych sie proceséw. Najwazniejszym problemem projektujacego sche-
mat, w tym aspekcie, jest odnalezienie na tyle powszechnych skojarzen i ich
przedstawien, by informacja schematyczna/graficzna cho¢ w czesci pokry-
wala sie z wiedza odczytujacego, by dato sie odnalez¢ jakis zbiér wspoélnych
interpretacji?’¢. Majac na wzgledzie, iz proponowany schemat poprzedzony
zostal opisem wprowadzonych pojeé¢, mamy nadzieje, iz ten obszar nie be-
dzie zbiorem pustym, i nie bedzie uniemozliwial porozumienia. Ostatecznie

273 Do popularnej zabawy «puzzle» i znaczenia tego stowa w jezyku angielskim odwoty-
walismy sie juz kilkakrotnie, traktujac to pojecie jako uzyteczng metafore. Por. tez. Elzbieta
Kotkowska, Kim jestem? Kim sig staje?, dz. cyt., s. 26-32.

274 Por. lan G. Barobur, Mity, modele paradygmaty. Studium pordwnawcze nauk przyrodni-
czych i religii, dz. cyt., s. 62, 64, 90.

275 Praktycznym zastosowaniem schematéw i wykreséw zajmuje sie patrolog Franciszek
Draczkowski, Metoda wykresograficzna w katechezie, Pelplin, Bernardinum 2001. W czesci pierw-
szej przedstawione s3 opisy gtéwnych prawd wiary, a w drugiej graficzne ich przedstawienia.
Zostala zachowana zasada, by slownie przyblizy¢ to, co ma by¢ przedstawione graficznie
i umozliwi¢ odczytanie oraz, co wazniejsze, zapamietanie.

276 Jeden obraz mowi za tysiecy stéw, ale wymaga trzykrotnie zwigekszonej aktywnosci
umyslu przy jego interpretacji.

131



stanie sie ttem uje¢ przedmiotowych wobec odczytywanych z Objawienia
tredci.

Nastepny stopiert w ocenie naukowosci podjetych krokéw w konstruk-
¢ji modelu «przestrzeni eklezjalnej» to rozpatrzenie, na ile jest on porzadku-
jacym ujeciem rzeczywistoéci oraz pozwalajagcym wykry¢ lub zinterpreto-
wac prawidlowosci w przedstawianych procesach?”7, mimo obserwowanej
wieloznacznosci. Zgodnie z przedstawionym wyzej opisem powstaty model
jest logiczng strukturg odpowiadajaca na potrzeby dalszych badan. Uwi-
dacznia w sobie mozliwosé¢ opisu dynamicznych zmian, jak rowniez pozwa-
la uwzgledni¢ obserwowane aporie czy dialektyczne napiecia bez ich
znoszenia. Dzieki niepodzielnej calosci pojeciowej utatwi zrozumienie wpi-
sywanych w niego, w nastepnych etapach badawczych, fenomenéw. Po-
rzadkujgca rola modelu polega réwniez na tym, ze nie jest jego zadaniem
uzasadnianie obserwowanych zjawisk czy formulowanie doktadnych pro-
gnoz?’8. Ostatecznie jest to model teoretyczny majacy pomoc ustrukturyzo-
wac badania wobec dajacych sie do niego odnies¢ fenomenéw. Moze by¢
wykorzystany do tworzenia interpretacji Objawienia na potrzeby konkret-
nego czasu, z zapewnieniem odniesienia do tego, co w interpretacji wiary
jest nieusuwalne.

Porzadkujaca rola modelu ujawnita si¢ rowniez przez mozliwosé¢ wig-
czenia opisanych proceséw w kontekst eklezjologii communio?”. Adaptacja
tej koncepcji w przestrzen badari pozwala na ujecia koordynacyjne proceséw
zachodzacych w przestrzeni eklezjalnej i ukazuje zasade interdyscyplinarno-
§ci w ramach samej teologii. Ukazuje rowniez zasade wilaczenia dynamicznej
zmiennoéci w opis procedur badawczych i przewidywanych wnioskow.
Ludzka rzeczywisto$¢ pelna jest nieusuwalnych napieé, aporii oraz dyshar-
monii, a przestrzen eklezjologii communio od ich interpretacji nie ucieka.

Konstruujagc model teoretyczny, nie opisujemy istniejacej metody, ale
tworzymy zreby nowego podejécia do metody integralnej poprzez modelo-
we przedstawienie jednego z jej komponentéw, w ktérym potaczone zostato
w rézny sposob to, co juz jest obecne w tradycji teologicznej z metodami

277 W tym celu wykorzystamy badania i refleksje naukowrca, zglebiajacego relacje nauki
ireligii, lana G. Barboura. Zob. Mity, modele, paradygmaty. Studium pordwnawcze nauk przyrodni-
czych i religii, dz. cyt., s. 40-91.

278 Jest to zasadnicza réznica oddzielajaca nauki humanistyczne od przyrodniczych, choé
na poziomie wysitku intelektualnego i poszukiwania procedur badawczych zasady postepo-
wania s3 te same. Por. Ian G. Barbour, Mity, modele, paradygmaty. Studium poréwnawcze nauk
przyrodniczych i religii, dz. cyt., s. 40-47; Umberto Eco, Dzielo otwarte. Forma i nieokreslonosc
w poetykach wspdtczesnych, dz. cyt., s. 6-7.

279 Trzeba jednak pamieta¢ o wszystkich zastrzezeniach, ktére wystosowata Kongregacja
Nauki Wiary w ostatnich latach, a ktore si¢ ujawnily najsilniej we wspomnianym juz ,sporze
dwoch kardynatéw”; por. Pawet Lacki, Ecclesiae in et ex Ecclesia. Waltera Kaspera i Josepha Rat-
zingera dyskusja o Kosciele, w: Prawda - Zaufanie - Wspdlnota, dz. cyt., s. 197-240.
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wspolczesnie stosowanymi przez tak zwane nauki pozytywne. Probujemy
stworzy¢ przestrzen, w ktorej da sie okresli¢ zasady, sposoby wspo6tbrzmie-
nia metod teologicznych i metod stosowanych w teologii. Odwotujac sie do
popularnej i juz przywolywanej zabawy «puzzle», opracowywany model in-
terpretacyjny jest «uchwyceniem rogéw» ukladanki czy znalezieniem brze-
gow ujawniajacego sie obrazu??, ktéry staje sie nowa interpretacja czy re-
interpretacja, tworzaca zreby ujecia integralnego w teologii fundamentalnej.

Zasada tworzonych hipotez wyjasniajacych, jaka jest powstaly model in-
terpretacyjny, jest ich otwartoé¢ i pewna niedookreslonos¢ (zwigzane z ak-
ceptacja zmiennoéci). Skonstruowany model interpretacyjny jest dzielem
otwartym réwniez dlatego, Ze mozliwe sg, w okreslonych granicach, r6zno-
rodne interpretacje/narracje w zaleznosci od wprowadzonych w pole ba-
dawcze szczegétowych koncepcji teologicznych. Otwartosé modelu ujawnita
sie dzieki przekroczeniu sztywnego podejécia warunkowanego mysleniem
liniowym. Zastosowanie dziatari opartych na mysleniu modelowym pod-
kreslito fundamenty wszystkich trzech etapéw formalnych metody historio-
zbawczej. Pozwolito ustali¢ bardzo ogdlne zasady wzajemnego przenikania
i uzupetnienia sie dziatari w ramach kolejnych etapéw. Wyodrebnione eta-
py, i ich fazy, dzieki otwartosci modelu znajduja w nim swoje miejsce jako
wazne punkty weryfikacyjne przy powstawaniu nowych hipotez.

Przedstawiony na rys. 9 schemat, jak i na rys. 13 model, sa graficznym
obrazowaniem modelu teoretycznego, ktory jest wynikiem wielokrotnego
zestawienia tego, co znane z nowymi ujeciami badawczymi. Zasada zesta-
wiania starego z nowym umozliwia na bazie wyobrazni twoérczej oraz mys-
lenia modelowego tworzenie nowych idei?®l. Idee te staly si¢ dla odmiany
podstawa dookres$lania powstalego modelu interpretacyjnego, ktéry nie jest
podcigganiem analogii czy metafory pod gotowe schematy, czy pojecia
ogolne. Jest on narzedziem zwracajagcym uwage na podobieristwa jeszcze nie
w pelni dajace sie ujaé¢ pojeciowo. Zasady tworzenia modeli interpretacyj-
nych opartych na analogiach nie odbiegaja od zasad modelowania rzeczy-
wistosci w naukach pozytywnych zaréwno przyrodniczych, jak i spotecz-
nych. Czyli sa one oryginalng konstrukcja ludzkiego umystu, poniewaz
tacza to, co znane z wyobraznig twoércza i poprzez to daja podstawy ku two-
rzeniu nowych idei?2,

20 Przyjeta metafora jest bardziej prawdopodobna, gdy przyjmiemy wersje tej zabawy,
w ktérej uktadajacy nie zna obrazu, ktéry uktada.

21 Jan G. Barbour, Mity, modele, paradygmaty. Studium pordwnawcze nauk przyrodniczych
i religii, dz. cyt., s. 64.

282 Jest to jak najbardziej uznawane dzialanie naukowe, o ktérym warto pamietaé, szcze-
golnie gdy uwzglednia sie relacje badacz - powstajace dzieto, czyli komunikowalny opis wizji
wstepnej.
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Intuicyjnie przewidywana wizja jest zawsze wczesniejsza od swiadomie
tworzonej konstrukcji umystowej, jaka jest model interpretacyjny. W ramach
modelu konstruuje si¢ zalozZenia, a od przyjmowanych zatozen zalezy jakos¢
proponowanego modelu, jako ze tworzony model jest hipoteza wyjasniaja-
cq, probujaca «okietzna¢» wizje badacza. Zatozenia uwiarygodniajag model,
a sam model na te zalozenia oddzialuje. Mamy tu metodyczng procedure
opisang jako sprzezenie zwrotne lub koto hermeneutyczne?®. Zalozeniem
wstepnym modelu byla préba taczenia metod i osiggnie¢ nauk poza-teolo-
gicznych z trescig teologiczng, tak by stworzy¢ warunki dziatan interdyscy-
plinarnych. Proponowany model w swoich granicach spelnia ten wymog.
Przestrzerr badawcza zostala skonkretyzowana przez cztery pojecia granicz-
ne: dwa z nauk pozytywnych (czas i przestrzen), dwa z nauk teologicznych
(obraz i podobienistwo oraz zwolanie Boze)284. Przejscie w przestrzen nauk
teologicznych pozwala w ramach okresSlonych granic postawi¢ pytanie
o sens i cel oraz calo$¢ dziejow. Tym samym zostaly wyznaczone kierunki
badan we «wnetrzu» modelu. Jednoczeénie tak ogélnie skonstruowany mo-
del interpretacyjny staje sie tlem dla dziatarn w ramach istniejcej juz metody
historiozbawczej. Cho¢ w procesie poznawczym ta metoda byla réwniez
wérod przestanek uwiarygodniajacych podjete dziatania badawcze. Nie jest
to samo-wyjasniajaca sie¢ regula, poniewaz za kazdym razem dokonywato
sie dodatkowe gromadzenie wiedzy oraz nowe interpretacje. Dzialanie
to zostalo poréwnane do wspinania si¢ po spirali?®>. Tym samym mozna
powiedzie¢: jezeli zaakceptujemy wprowadzenie pytan i zalozenn meta-
-logicznych (sa to pytania o cel, sens i caloé¢), to zaproponowany model
interpretacyjny spelnia wymogi nauk pozytywnych w zakresie ich stoso-
walnosci, jak rowniez jest adekwatnym narzedziem do opisu rzeczywistosci
religijnej. Staje sie rowniez przykladowym odnoénikiem, jak stosowa¢ prak-
tycznie zasady interdyscyplinarnosci w ramach teologii fundamentalnej
wobec innych nauk poza-teologicznych i teologicznych?s6.

Opracowany model moze sta¢ si¢ rowniez uzyteczny dla badan prze-
prowadzonych juz przez Jerzego Szymika, Katarzyne Solecka, Henryka Se-
weryniaka czy Tadeusza Dzidka. Moze sta¢ si¢ fundamentalng przestrzenia
odniesien dla zaproponowanych przez nich dziatari wobec literatury pieknej
czy innych dziet kultury. W naszym szczegélnym przypadku bedzie prze-
strzenia odniesienia w wyznaczeniu «warunkéw mozliwosci» przejecia

283 Por. tekst do przypisu 26 na s. 44 niniejszej pracy oraz rys. 1. Sprzezenie zwrotne
w powstawaniu interpretacji Bozego Objawienia na s. 51 niniejszej pracy.

284 Por. rys. 8. Pojeciowe granice obszaru badawczego, s. 108 niniejszej pracy.

285 Por. rys. 2. Metodyczna spirala skupiona wokét gléwnej problematyki, s. 51 niniejszej
pracy.

26 Por. Leszek Nowak, Metodologiczne kryterium demarkacji i problem statusu teologii, ,Na-
uka” nr 3, 2004, s. 121-136.
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ludzkiego «dzieta» jako miejsca poznania teologicznego w przestrzeni teolo-
gii fundamentalnej. Dzieki stworzonemu modelowi «przestrzeni eklezjalnej»
powstala siatka odniesieri, za pomoca ktérej bedziemy potrafili oceni¢, na ile
ludzkie «dzielo» ma swdj zamysl, koncepcje i metode, na ile badana koncep-
gja jest sp6jna wewnetrznie, jakkolwiek w interpretacji moze pozosta¢ nie-
jednoznaczng. Modele sg po to, by mozna sie do nich odnosi¢, nie ttumaczac
kazdego szczegoétu. Tworza siatke powiazan, system koniecznych odniesien.
Odnosza z pewna koniecznoscig od jednej przestrzeni znaczerr do drugiej,
tak ze nie trzeba wszystkiego dopowiadaé, wszystkiego szczegdtowo opi-
sywac?’. W tym wzgledzie sa najbardziej uzytecznym narzedziem, ktoére
zawsze warto mie¢ pod rekg, by odwotac sie do stéw B. Lonergana.
Powstaly model teoretyczny umozliwia nam wlaczenie poza-poznaw-
czych funkgji ludzkiej aktywnosci, indywidualnej i zbiorowej, na co nie po-
zwalajg, ze wzgledu na swa specyfike, nauki pozytywne. Jest on wiec mo-
delem religijnym?%8, cho¢ najdalej jak sie¢ dalo w procesie jego konstrukcji
wykorzystywane zostaly zasady tworzenia instrumentarium badawczego
wlasciwe dla nauk pozytywnych. Jednak tylko przejsScie ku przestrzeniom
religijnym pozwala na wlgczenie zaangazowania osobistego, tak by szuka¢
odpowiedzi na pytanie: komu zaufac i by¢ wiernym? 28° Pozwala tez na wia-
czenie religijnie zinterpretowanej kondycji ludzkiej jako dziejacej sie w prze-
strzeni «grzechu pierworodnego». Daje mozliwo$¢ wprowadzenia eschato-
logicznej perspektywy, z ktérej pytania o sens i calos¢ czaséw oraz ich cel
stawiane sg na pierwszym miejscu. Tym samym mozemy przystapi¢ do
konstruowania modelu przestrzeni ludzkiego do$wiadczenia zinterpreto-
wanego jako «dzielo». W pewnym sensie bedzie on wyodrebniong catoscia
wobec modelu przestrzeni eklezjalnej, jednak wzigwszy pod uwage zatoze-
nie, iz istnieje jedna historia zbawienia, a Bozy plan obejmuje catoé¢ dziejow,
to opracowany model stanie si¢ nieusuwalnym ttem w tworzeniu nowego
modelu ludzkiego przezywania $wiata zinterpretowanego jako «dzieto».

287 Tego typu role modelu pokazuje w swojej ksigzce Clive S. Lewis, Odrzucony obraz.
Wprowadzenie do literatury Sredniowiecznej i renesansowej, dz. cyt.

288 Wedlug klasyfikacji przyjetej przez Iana Barboura.

289 Por. lan G. Barobur, Mity, modele, paradygmaty. Studium poréwnawcze nauk przyrodni-
czych i religii, dz. cyt., s. 90.



I1l. Ujecie podmiotowe

Po opracowaniu modelu «przestrzeni eklezjalnej» jako aspektu przed-
miotowego metody historiozbawczej, mozemy przystapi¢ do zaprojektowa-
nia drugiego jej komponentu, czyli modelu interpretacyjnego ludzkiego
przezywania $wiata zinterpretowanego jako «dzieto». Teolodzy fundamen-
talni w duchu przestania Soboru Watykarskiego II formutuja postulaty, by
wprowadzi¢ ujecia podmiotowe w przedmiotowe metody (lub odwrotnie).
W naszym przypadku nie bedziemy sie zastanawiali, jak upodmiotowié¢
model «przestrzeni eklezjalnej», tak by nie straci¢ obiektywnosci, a jedno-
czeénie uwzglednic¢ swoiscie ujawniajace sie ludzkie doswiadczenie. Wyko-
rzystujac mozliwoéci myslenia modelowego, opracujemy niezaleznie drugi
model jako komponent metody integralnej, by na koniec zbada¢ wzajemne
relacje dwoch modeli, poniewaz my$lenie modelowe pozwala na tak zwane
dziatania na modelach jako obiektach badawczych.

Przystepujac do konstruowania modelu interpretacyjnego, ktéry po-
zwoli na ujecie podmiotowe, stajemy przed pytaniem: Kiedy i jak ludzkie
przezywanie $wiata, poprzez relacje z otaczajaca rzeczywistoscig, sobg, in-
nymi prowadzi ku odkrywaniu transcendencji? Subiektywnoé¢ doswiad-
czania $wiata i relacji z transcendencja jest wielkim bogactwem stworzenia
i wyraza sie w jego wolnosci. Jednak przystepujac do systematycznych ba-
dan, trzeba sie pokusi¢ o probe ujecia w opisywalne kategorie tego, co jest
z zasady wielowymiarowe i wieloznaczne?. Czes¢ zalozenn i probleméw
zostala juz wyartykulowana w opracowanym modelu «przestrzeni eklezjal-
nej». W poprzednich krokach badawczych zostalo powiedziane, ze teolo-
gia fundamentalna szuka mozliwosci ukazywania glebi poznania plyngcego
z Objawienia?! wobec nowego podejécia do recepcji Objawienia. Podejscie to
uwzglednia dialogiczny charakter relacji pomiedzy ludzkim dos$wiadcze-

290 Ukazuje sie tu przydatnosc konstruktu Umberto Eco do interpretacji ludzkich przezy¢.

21 Henryk Seweryniak, Wspdiczesna teologia fundamentalna. Stan aktualny, wezwania, per-
spektywa rozwoju, w: Kongres Teologéw Polskich. Kosciot w zyciu publicznym. Teologia polska i euro-
pejska wobec nowych wyzwan, dz. cyt., s. 140-142.
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niem?2 indywidualnym a wspélnota wiary (1] 1, 2-3). Nie mniej wazng jest
pomoc teologéw w ludzkich poszukiwaniach komu zawierzyc¢ i byé wier-
nym?2% Pytanie to odnosi si¢ do wielkiego obszaru badawczego, ktérym jest
tres¢ ludzkiego zinterpretowanego przezywania $wiata (do$wiadczenia)
wobec obiektywnie odczytanego w Kosciele Objawienia. Przeprowadzona
przez Hansa-Georga Gadamera rehabilitacja przed-sadéw i przed-zalozen
jeszcze bardziej ten obszar rozszerza?, pozwalajac na poza-logiczng, intu-
icyjng argumentacje. Nie oznacza to wyjscia poza ratio, ale daje mozliwos¢
uwzglednienia czego$ wigcej, tak by nie tworzy¢ hipotez zamykajacych czy
wyznaczajacych rozpoznawalny kres w opisie ludzkich przezy¢, zgodnie
z juz kilkakrotnie przytoczonym powiedzeniem Alberta Einsteina: Nie mo-
zemy rozwigzywac problemow za pomocq tego samego rodzaju myslenia, ktory kie-
dys je stworzyt??>. Natomiast Simone Weil wskazuje na dwa rézne porzadki
poznawcze dziejace sie¢ w ludzkim zinterpretowanym przezyciu wobec
transcendencji. Wedtug jej przekonania w relacji poznania ze $wiata z po-
znaniem z wiary pewnos¢ intelektualna zostaje podbudowana pewnoscia
wynikajaca z intuicyjnego objecia catosdci zycia wobec przyjetej hierarchii
wartosci etycznych i moralnych, tak by faktycznie dokonata sie petna ulegtosé
rozumu 1 woli wobec Boga objawiajgcego (KO 1)2%6. Ta uleglosé, by osiagnac
pelnie, musi sie realizowaé w relacji z okre$long w poprzedniej czesci «prze-
strzenig eklezjalng», nawet gdy dzieje sie, czy wydarza, Bogu tylko wiado-
mymi drogami??”.

Problem przyjecia doswiadczenia (zinterpretowanego przezycia) jako
podstawy badar odnalazl, na powrét, swoje teologiczne miejsce po Soborze
Watykanskim II?8. Nikt juz nie neguje koniecznosci tak ukierunkowanych
badarn, szczegodlnie gdy cate Pismo Swiete jawi sie jako opis zweryfikowane-
go we wspoélnocie religijnej doswiadczenia indywidualnego??, a badania

22 Ludzkie przezywanie rzeczywistoéci danej, jezeli staje sie czyms$ trwatym, czyli mija,
ale nie przemija, staje si¢ doswiadczeniem i tego typu klasyfikacje przyjmujemy w naszym
opracowaniu.

2% Sobér ,,zamierza wylozy¢ wlasciwg nauke o Objawieniu Bozym i jego przekazaniu ludz-
kosci, aby $wiat caly stuchajac wiesci o zbawieniu uwierzyl jej, a wierzac ufal, a ufajgc mitowat”.

2% Por. przypis 28 na s. 44.

2% Por. przypis 52 na s. 52.

26 KO 5. Tego typu przekonanie Simone Weil bylo powodem jej trudnych wyboréw,
0 czym szerzej wspomnimy w drugiej czesci pracy.

27 Poniewaz Syn Bozy zjednoczyl sie jakos z kazdym czlowiekiem. KDK 21, ,,... wiado-
mymi tylko sobie drogami moze Bég doprowadzi¢ ludzi, nie znajacych Ewangelii bez wlasnej
winy, do wiary, bez ktérej niepodobna podobac¢ si¢ Bogu”, DM 7.

28 Elzbieta Kotkowska, Zwrot ku doswiadczeniu w teologii XX w., dz. cyt., wraz z zataczona
bibliografia.

29 Szczegblne w tym wzgledzie sa badania Henryka Witczyka nad problemem interpre-
tacji i reinterpretacji doswiadczen postaci biblijnych, por. Czytelnik jako wspot-kreator postaci,
w: Jezyk Biblii. Od stuchania do rozumienia, red. Wojciech Pikor, Studia Biblica, t. 11, Kielce,
Verbum 2005, s. 70-89.
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socjologii, filozofii i teologii religii wskazuja na nieusuwalnos$¢ tego do-
Swiadczenia i jego zalezno$¢ od Srodowiska zycia kazdego czlowieka,
poniewaz, cho¢ jest to doswiadczenie osobiste, to nigdy nie jest tylko pry-
watne3®,

W zakre$lonej przez temat problematyce pracy nie szukamy interpreta-
qji, ktéra bedzie w stanie obja¢ kazde ludzkie przezywanie Swiata, drugiego,
Boga, jakkolwiek chodzi nam o model $mialy i szeroki, poniewaz tylko takie
sa podatne na szybka weryfikacje. Poszukujemy takiego modelu interpreta-
cyjnego, dzieki ktéremu uda uja¢ sie w pewne schematy interpretacyjne
ludzkie nie-zwerbalizowane przezycia, ktére stajg sie (przyjmujac dynamike
rzeczywistoéci za aksjomat) fundamentem ludzkiego «JA», tak by teraz
w ujeciu podmiotowym zrealizowac postulat sformutowany przez Mariana
Ruseckiego: Tres¢ wiary nalezy przedstawic w Scistym powigzaniu z doswiadcze-
niem czlowieka, a teologia fundamentalna powinna ukazywacé wiez wiary i sensu
zycia ludzkiego, oscylowacé miedzy ludzkq egzystencjq »a priori« a chrzescijani-
stwem »a posteriori«30l,

Juz w czesci wstepnej wspomniane zostalo, jakiego typu doswiadczenie
zostanie poddane procesom badawczym w niniejszej pracy. Poszukujemy
takich uje¢ wstepnych, ktére umozliwia w ludzkich przezyciach odnalezie-
nie takich elementéw, ktére pozwolg poszukiwac jakichs systematyzujacych
te fenomeny interpretacji. Nie przyjmujemy do badan wszystkich ludzkich
doznan czy przezy¢, ale te, ktére da sie najbardziej ogélnie zinterpretowac
jako «dzieto» w rozumieniu Umberto Eco3%2. Jego ujecie i przyjeta analogia
do ludzkiego przezywania $wiata zostaly juz wstepnie przedstawione3®.
Przyjmujemy za Umberto Eco, ze ludzka aktywnos¢ (jakakolwiek), niejed-
noznaczng i wieloaspektowqa, mozna zinterpretowac jako «dzieto», gdy da
sie w niej odnalez¢ jaki$ zamyst czy celowy projekt, przynajmniej w zaloze-
niach, niekoniecznie w konicowych efektach. W kolejnych etapach tej czesci
pracy przebadamy potencjal tworczy przyjetej analogii dla dookredlenia
modelu ludzkiego przezywania rzeczywistosci, zinterpretowanego wstepnie
jako «dzieto», czyli przystepujemy do konstruowania modelu interpretacyj-
nego drugiego komponentu metody integralnej (rys. 14)304,

300 Thomas Luckmann, Niewidzialna religia, dz. cyt., s. 78-84; Piotr Moskal, Doswiadczenie
religijne w: Powszechna encyklopedia filozofii, Lublin, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu
[online], [dostep 15.01.2010], dostepne w Internecie, http://ptta.pl/pef/pdf/d/doswiadcze-
niereligijne.pdf; Teresa Stanek, Rytual - pamie¢ - wspdlnota, w: Wstep do teologii. Materialy do
Cwiczen, dz. cyt., s. 23-34; Marek Szulakiewicz, Religia i czas, dz. cyt., s. 125-156; Zofia Zdybic-
ka, Doswiadczenie religijne, w: EK, t. 4, s. 156-159.

301 Marian Rusecki, Fundamentalna teologia, w: Leksykon, s. 419.

302 Dzieto otwarte. Forma i nieokreslonos¢ w poetykach wspotczesnych, dz. cyt.

303 Por. «Dzielo» jako zinterpretowane przezycia, s. 82 nn. niniejszej pracy.

304 Rysunek ten jest powtérzeniem rys. 3 (s. 69).
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klezjalna»

Ludzkie przeaycia
zinterpretowanejako
«dzieto»

Rys. 14. Podstawowe tlo metody integralnej

Tym samym przechodzimy do dookredlenia warunkéw granicznych,
ktére pozwola bada¢ w przestrzeni nauk teologicznych indywidualne prze-
zycia, uwazane za najbardziej subiektywny fenomen. Przezycia te powstaja
w relacji z soba samym, innymi, $wiatem i poprzez te rzeczywistosci czlo-
wiek zyje w relacji z transcendencjg. Te przezycia, jako zinterpretowane,
staja sie¢ doSwiadczeniem jako przynajmniej obecne w pamieci i mozliwe do
przywolania. Nie istnieje mozliwos¢ scistego dookreslenia, czym jest ludzkie
doswiadczenie oraz czy konieczne jest wyodrebnianie w jego ramach do-
Swiadczenia religijnego. Zdania sa tu podzielone, w zaleznosci od przyje-
tych przed-zlozen badacza. Nie bedziemy poszukiwali Scistej definicji tego
fenomenu, ani w szczegdlny sposob wydzielali z ludzkiego doswiadczenia
doswiadczenia religijnego. Skupimy sie na skonstruowaniu modelowej
przestrzeni badawczej, w ramach ktérej dane zjawisko zostanie wpisane w
istniejace juz modele ujecia ludzkiego doswiadczenia. Przyjmujemy, co do
zasady, te sama procedure badawcza, co przy konstruowaniu modelu
«przestrzeni eklezjalnej». Obecnie zamiast poje¢ granicznych w naszych
dziataniach operacyjnych wprowadzimy istniejace juz modele badawcze
jako granice w ujeciu podmiotowym metody integralnej. Tak opracowana
przestrzeri badawcza, mimo ze nie odda w pelni zlozonosci zjawiska, to
pozwoli na wysnucie uogélniajacych i weryfikowalnych wnioskéw. Inter-
pretacja ludzkiego przezycia jako «dzieta» réwniez powinna sie dokona¢
w dookreslonej przestrzeni metodycznej. Wykorzystamy zasady postepo-
wania, takie same jak przy tworzeniu modelu «przestrzeni eklezjalnej», po-
mimo iz przedmiot badar jest zasadniczo rézny.

Obszar badawczy
W dookreslaniu rzeczywistosci okreslonej jako «dzielo» granicznymi sg

nie tyle pojecia/metafory, co istniejace juz modele. Przyjmujemy racjonalny,
ale poza-logiczny proces dokonywania wyboru istniejacych schematéw in-
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terpretacyjnych. W pierwszym przyblizeniu optujemy za dwoma modelami
granicznymi z pewnag intuicyjng oczywistoscig3®. Pierwszy to konstrukcja
pozwalajaca bada¢ ludzkie dzieta wedlug okreslonych przez Umberto Eco
procedur badawczych i doprecyzowana jako model «dzieta otwartego».
Drugim beda opracowane przez Geralda O’Collinsa zasady interpretacji
doswiadczenia’% w jego teologii fundamentalnej??’. Przyjety w czesci wstep-
nej schemat przyjmuje teraz postac przedstawiona na rys. 15.

DZIELO OTWARTE

wg koncepcji o
UmbertoEco %

< m’:..:/’ )
p & e '.:/‘:\/{’%)

DOSWIADCZENIE
wg koncepcji
Geralda O'Collinsa

>
Rys. 15. Granice modelu ludzkiego «dziefa»

Interpretacja czy analiza przyjetych modeli granicznych nie jest tema-
tem gléwnym tej czesci pracy. Sa one uzytecznym instrumentarium, ktére
nalezy dla Scistosci w pewnym zarysie przedstawic.

Przyjmujac tresci teologii fundamentalnej opracowanej przez Geralda
O’Collinsa potwierdzamy zapoczatkowane w pracach Soboru Watykariskie-
go II skierowanie ku ludzkiemu do$wiadczeniu. Do$wiadczeniu, ktore jest
zmienne i niedookres$lone tak samo przez dane a priori, jak i a posteriori.
W naszych badaniach, pytajac o to: Kim jest cztowiek? wlasciwie przechodzi-
my automatycznie do pytania: Kim si¢ staje? Wynika to z akceptacji przyje-
tych przed-zalozen, ze nie niwelujemy zmiennosci. Szukamy takich mozli-

305 W literaturze przedmiotu mozna zauwazy¢ rézne podejécia do interpretacji ludzkiego
doswiadczenia. Pelniejsza literatura zostala podana we Wistgpie. Ludzkie doswiadczenie, s. 22 nn.

306 Przejecie tego typu granic wynika z przyjetego w tej czesci pracy podejécia ku poszu-
kiwaniom procedur podmiotowego ujecia metod w teologii.

307 Gerald O’'Collins, Fundamental theology, dz. cyt.; tenze, Retrieving fundamental theology:
the three styles of contemporary theology, dz. cyt.; por. tez Maja Kiermacz, Koncepcja doswiadczenia
w pismach Geralda O’Collinsa, w: Doswiadczam i wierze, dz. cyt. s. 57-76; Henryk Seweryniak,
Teologia fundamentalna i doswiadczenie, CollP 7, 1983 /1984, s. 209-225.
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wosci badawczych, ktére te zmiennos¢ nie tylko akceptuja, ale tworczo in-
terpretuja. Wpisujac sie w nurt filozofii i teologii egzystencjalnych, szukamy
modelu interpretacyjnego, ktéry pozwoli postawi¢ pytanie: Co si¢ dzieje gdy
cztowiek czegos doswiadcza?3% Co wyznacza granice, lub okresla horyzonty ludz-
kiego dziatania w swiecie? Odpowiedzi na te pytania stang si¢ mozliwe w opi-
sywanej przestrzeni, gdy uwzglednimy hipoteze kierujaca wprowadzong do
filozofii przez Paula Ricoeura®®. Chodzi o jego koncepcje «drég rozpozna-
nia»310. Tytul oryginatu brzmi Le parcours de la reconnaissance'l. Ttumacz
W przypisie przyznaje, ze przyjat tytul odbiegajacy od literalnego ttumacze-
nia, ale oddajacy mysl pokrewna zamierzeniom autora. Parcours mozna ttu-
maczy¢ jako przeglad, trasa, trajektoria. Oznacza to, ze drogi rozpoznania sa
wyznaczonymi trasami wedtug écisle okreslonych oddziatywan3!2. Przyjmu-
jac modelowa interpretacje ludzkich dziataii jako «drogi rozpoznania»,
stwierdzamy, ze sa one metodycznie stabiej uwarunkowane epistemologia,
ktéra szuka raczej «drég poznania» tego, co jest. «Drogi rozpoznania»
uwzgledniaja realniej czasowo zmienne bycie w $wiecie i dopuszczajg ist-
nienie «cienia nie-rozpoznania», czyli mozliwos¢ zaistnienia pomytki313. Po
wstepnym uwzglednieniu refleksji francuskiego filozofa, schemat granic
opracowywanego teraz modelu interpretacyjnego przyjmuje postaé, jak na
rys. 16.

Przyjecie, w interpretacji ludzkiego bycia w $wiecie, filozofii, ktéra dzie-
je sie pomiedzy pogladami Kartezjusza i Kanta3'* pozwoli na interpretacje

308 Na takie ujecie podmiotu mogacego okredli¢ siebie jako JA wskazujg wspolczesne nur-
ty psychologiczne. Por. Elzbieta Kotkowska Zwrot ku doswiadczeniu w teologii XX w., dz. cyt.,
s. 13-15; tenze, Kim jestem? Kim sie staje? Od praktyki do teorii, dz. cyt., s. 11-37; tenze, Kim je-
stem? Kim sig staje? W dialogicznym napieciu JA - TY. Zrddla teoretyczne, w: Ja — Wspdlnota -
w teorii i praktyce, dz. cyt., s. 39-65.

309 Niemaly wplyw na przyjecie omawianej koncepcji maja szerokie zainteresowania
francuskiego mysliciela: od polityki, poprzez psychoanalize, egzegeze biblijng do poetyki
i teorii literatury, co niejako przybliza jego pole zainteresowan do dzialari Umberto Eco. Na-
tomiast Gerald O’Collins dos¢ czesto odnosi sie do twérczosci francuskiego filozofa.

310 Po szczegbtowej analizie mozliwosci leksykalnych pojecia «rozpoznanie» uznal, iz je-
go filozofia rozpoznania (w odréznieniu od poznania) wpisuje sie w przestrzeri pomiedzy
pogladami dwéch filozoféw, Kartezjusza i Kanta. Nie chodzi nam teraz o przyblizanie pogla-
dow filozoficznych tego myséliciela, ale o pokazanie, ze od strony metody postepujemy podob-
nie, okreélajgc granice wytyczajace przestrzeri badarn, nie zajmujgc sie Scistym badaniem
przedstawicieli okreslonych przez nas granicznych pogladéw. (Por. Paul Ricoeur, Drogi rozpo-
znania, dz. cyt., s. 20-21).

311 Paul Ricoeur, Drogi rozpoznania, dz. cyt., s. 251.

312 W szczeg6lny sposéb daje sie zauwazy¢ w znaczeniu stowa trajektoria.

313 Por. Paul Ricoeur, Drogi rozpoznania, dz. cyt., s. 260-261.

314 Paul Ricoeur mial ciekawg metode badawcza, ktorej elementy réwniez mozna zauwa-
zy¢ w jego ksiazce, Drogi rozpoznania; rozpoczynal od pojec filozoficznych charakterystycznych
dla innych filozoféw, by na ich bazie budowaé wlasne oryginalne przemyslenia. Z tego
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Rys. 16. Drogi rozpoznania

ludzkiego przezywania czasu, ktére pézniej stanie si¢ pomocne w konstruk-
¢ji metody integralnej, jako wzajemnego przenikania sie uje¢ przedmioto-
wego i podmiotowego.

Przystepujac do bardziej szczegélowego przedstawienia zagadnieri me-
todycznych, zaprezentujemy w jaki sposéb, wedlug Umberto Eco, nalezy
interpretowac termin «dzielo» i wprowadzimy opracowany przez wspomi-
nanego autora model «dziela otwartego», ktéry juz jest stosowany do inter-
pretacji dziel wspolczesnej kultury. Nastepnie przedstawimy model inter-
pretacyjny doswiadczenia przedstawiony przez Geralda O’Collinsa, by na
koniec zbada¢ potencjal badawczy koncepcji okreslonej jako «drogi rozpo-
znania» Paula Ricoeura. Tym samym ukazemy mozliwos¢ interdyscyplinar-
nych oddziatywan, kulturoznawstwa, filozofii teologii fundamentalne;j.

Komponenty ujecia podmiotowego

Termin «dzieto» powraca w kolejnych przyblizeniach oraz w omawia-
nych aspektach podejmowanych w niniejszej pracy. Mozna powiedzie¢,
iz jest on ukonkretniany w zaleznosci od przedstawianego etapu badan.
Obecnie przystapimy do zreferowania kontekstu zaistnienia tegoz terminu
w tworczosci Umberto Eco.

wzgledu mozemy stwierdzié, iz jego poglady sytuuja sie pomiedzy Kartezjuszem a Kantem.

Por. Katarzyna Rosner, informacja o: Paul Ricoeur, Interpretation theory discourse and the surplus
of meaning, w: Przewodnik po literaturze filozoficznej XX wieku, dz. cyt., s. 342.
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Umberto Eco model «dzieta otwartego»

Moéwiac o ludzkim przezywaniu $wiata, nie przyjmujemy go w postaci
pierwotnej, ale juz w wyartykulowanej/ przelozonej na jaki$ sposéb ludzkiej
aktywnosci. Przyjmujemy po raz kolejny regule analogii, iz z ludzkim zin-
terpretowanym przezyciem moze by¢ tak, jak z «dzielem» okreslonym przez
Umberto Eco. Korzystamy z istniejacej juz struktury, ktéra trzeba za Umber-
to Eco dokfadniej opisa¢ wraz z jej nowymi odniesieniami powstatymi dzie-
ki zastosowaniu wnioskowania przez analogie.

To, co juz udato sie wstepnie okresli¢ to to, ze z doSwiadczeniem ludz-
kim (zinterpretowanym przezyciem) jest tak, jak z «dzielem» szeroko rozu-
mianej kultury. Kazde z nich jest konstytuowane przez jeden oznacznik®15,
to znaczy da sie¢ wyznaczy¢ zbiér obiektow, tak by mozna je potraktowac
w modelowych dziataniach jako calos¢ w relacji z tym, co zewnetrzne. Dzie-
to ludzkiej kultury jako oznacznik podlega wielu interpretacjom, podobnie
jak swoiécie zinterpretowane ludzkie «dzieto», zar6wno w autorefleks;ji, jak
i w ocenie innych316. Zaréwno w «dziele» z obszaru kultury, jak i w ludzkim
doswiadczeniu, dostrzegalna i akceptowalna jest swoista niedookreslonos¢.
Oba fenomeny sa zrédlem wielokrotnosci znaczer, a jednak jest w nich kon-
kretna spojnos¢ pozwalajaca na zastosowanie okreSlenia oznacznik. Zbiér
obiektéow kazdego z poréwnywanych oznacznikéw posiada wewnetrzng
strukture, ktéra potrafi zharmonizowaé nawet to, co w obserwacji moze sie
wydawac nieusuwalng aporia.

Juz po tej wstepnej prezentacji mozna uznaé trafnos¢ przyjetej analogii
za wystarczajaca. Dodatkowo jednak przyjmujemy, jako zalozenie meto-
dycznie cenne, ze nie tylko powinno to «dzielo» mie¢ u swych zrédet jakis
zamierzony projekt i cel, ale jezeli ma by¢ cenne jako Zrédto poznania teolo-
gicznego, to musi wpisac sie¢ w model (uzyteczna fikcje), ktory zostat opisa-
ny przez Umberto Eco jako «dzieto otwarte». Pozostaje teraz opisa¢, za wto-
skim erudytg, jak rozumie model «dzieta otwartego», by nastepnie zbadag,
na ile jest on adekwatny w proponowanej analogii i na ile koreluje z istnieja-
cymi juz koncepcjami doswiadczenia ludzkiego opracowanymi w teologii
fundamentalne;j.

Umberto Eco wyraznie stwierdza’!, ze «dzielo otwarte», jako model
pomagajacy w szukaniu nieusuwalnych odniesieri pomocnych w klasyfikacji

315 Oznacznik, to: symbol za pomocq ktorego zaznacza sig obiekty w celu wykonania na nich
wspdlnego dziatania, w: Portal Wiedzy, [online], [dostep: 07.07.10] dostepne w Internecie,
http:/ / portalwiedzy.onet.pl/134436,,,,0znacznik,haslo.html;

316 «Dzieto» powstaje jako pewien spos6b interpretacji siebie w $wiecie. Jest tez mozliwos¢
wejécia w dialog z samym sobg. W ramach badan z filozofii podmiotu, filozofii dziatania,
tozsamosci i innosci, Paul Ricoeur stworzyt «dzielo», O sobie samym jako o innym, dz. cyt.

317 Jezeli nie zostalo zaznaczone inaczej, przedstawiany wywod w pelni oparty jest na:
Dzielo otwarte. Forma i nieokreslonos¢ w poetykach wspétczesnych, dz. cyt., s. 5-22. Jedynie dla
zamieszczonych cytatéw podane zostang konkretne odniesienia.
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dziel kultury, realnie nie istnieje. Jest on uzyteczng metafora, ktérej nie nale-
zy rozumieé metafizycznie i z tego wzgledu czyni kilka uwag metodycznych
zwigzanych z: 1) zakresem badarn, 2) walorem3® omawianego pojecia,
3) odpowiedzia na pytanie, czym jest i czym si¢ wyréznia struktura «dzieta
otwartego» oraz 4) czy zamierzenie badawcze, ktére podjal, jest celem sa-
mym w sobie, czy poczatkiem dalszych badan®. Sa to pytania metodyczne,
dla ktérych odpowiedZ przenosi nas w obszar zagadnieri metodologicznych.
Z badant Umberto Eco w konstruowaniu analogii wykorzystujemy przede
wszystkim jego podejscie metodyczne, w mniejszym stopniu odnoszac sie
do bogatej i erudycyjnej tresci jego esejow320.

Zakreslajac obszar swoich badan, w pierwszym rzedzie Umberto Eco
chce znalez¢ takie korzenie struktur programéw tworzenia «dziet», ktére s
uwarunkowane historycznym rozwojem kultury i dotycza zaréwno projek-
tow udanych, jak i nieudanych3?!. Wazne dla niego jest w tym aspekcie sam
zamysl autora’?? w ramach rozpatrywanych przez niego «poetyk». Ponie-
waz «poetyka» to nie tyle system regul, ile program dziatania, ktéry artysta
uktada sobie stopniowo, swiadomie lub podswiadomie ustalonym przezen projektem
realizacji dzieta®?. A otrzymany efekt od strony struktury ukazuje nie tylko,
jak dzieto jest skonstruowane, ale rowniez, jak miato by¢ skonstruowane.
W takim kontekscie tworzenie dziela rozumiane jest jako nadawanie struk-
tury temu, co niedookreslone, wieloaspektowe, wydobyte z przypadku i nie-
tadu. Rozeznawanie tego procesu u samych Zrédet w ramach «poetyki» nie
jest krytyka tekstu, ale odnajdywaniem wyjasnieri dotyczacych danej fazy
kultury, gdy dzieto powstawato.

Jezeli chodzi o walory «dziela otwartego» pojecie to nie jest terminem
krytycznym, ktéry poprzez écisle okreslone kryteria stwierdza: to jest lub nie

318 Umberto Eco, jako znawca kultury, postuguje sie terminologia z zakresu malarstwa
i tym jednym slowem, oddajacym wielos¢ mozliwych interpretacji, okresla potencjal badawczy
terminu «dzieto otwarte». W niniejszej pracy zastosowano podobny zabieg do interpretacji
badanych zjawisk, okreslajac zespét wielowymiarowych relacji stowem «puzzle».

319 Warto tu zwréci¢ uwage, ze podjete wczesniej dziatania metodyczne w pelni koreluja
z metodyka przyjeta przez Umberto Eco.

320 Nie podejmujemy sie tez oceny dyskusji prowadzonych przez Umberto Eco z innymi
znawcami kultury i jezyka wspoélczesnego przekazu.

321 Taki cel przy$wiecal rowniez Clive’owi S. Lewisowi, (Odrzucony obraz. Wprowadzenie
do literatury Sredniowiecznej i renesansowej, dz. cyt.) Oznacza to zalozenie, Ze mozna odnalez¢
«podskérny trwaly nurt», czy «model» powszechnej ludzkiej swiadomosci, do ktérego odno-
sz sie wszystkie prawie «dziela» w danym momencie historycznego rozwoju kultury.

32 Nietrudno zauwazy¢, zZe jego dazenia korelujg z wnioskami Hansa-Georga Gadamera,
Jezyk i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, dz. cyt.

32 Umberto Eco, Dzielo otwarte. Forma i nieokreslonos¢ w poetykach wspotczesnych, dz. cyt.,
s. 8. Mysl te autor dopracowuje w akapicie , Dzielo jako metafora epistemologiczna”, tamze,
s. 165-174.
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jest dzielo otwarte. Umberto Eco nie przypisuje mu zadnej wartosci aksjolo-
gicznej, nie podaje kryteriow rozrézniajacych, co jest lub nie jest tym poje-
ciem objete. Wynika to z faktu, ze jest to pewien model, opracowany wprawdzie
na podstawie wielu badani nad konkretnymi dzietami, ale w istocie przeznaczony do
tego, aby ukazac - za pomocq wygodnej formuty - kierunek rozwoju wspotczesnej
sztuki. Omawiany autor wprowadza pojecie jako uzyteczna fikcje, ktéra na
bazie jego szerokiej erudydji jest korzystnym narzedziem badawczym32* ku
poszukiwaniu i odstanianiu korzeni powstalych dziel. Poszukuje pewnych
prawidlowosci juz u Zrédet powstajacego dziela i nie chodzi o to, jak proble-
my artystyczne zostaty rozwiqzane, ile, jak byty postawione’®. Dzieki temu
uzyskuje pewna przestrzerr odniesienia, w ktérej poréwnuje dzieta z réz-
nych obszaréw kulturowych i wydobywa najbardziej fundamentalne pra-
widlowosci, czesto przez twoércéw nieuswiadamiane, jako osadzone w nie-
definiowalnych przed-sadach kulturowych. Dla wloskiego filozofa model to
narzedzie techniczne i operacyjne. Powstaje po to, by odnalezé wspdlna
forme dla rozmaitych zjawisk, w ktérych odbiorcy moga odkry¢ podobien-
stwa strukturalne32e.

Autor doprecyzowuje, w jakim kontekscie bedzie uzywal okreslenia
struktura «dzieta otwartego». Termin «struktura» powigzany jest z pojeciem
«forma». Tym, co czyni analogie - «dzieto otwarte» ludzkie do$wiadczenie -
obiecujacy, to fakt uwzglednienia relacji poprzez zatozone réznice w zasto-
sowaniu omawianych terminéw. «Forma» to okreslona catos¢, ktéra harmo-
nizuje w sobie poprzedzajace ja doswiadczenie3?; jest dzielem zrealizowa-
nym, efektem celowym procesu twoérczego. Od niej zaczyna sie proces
odbioru, w ktérym ozywia sie cigglta od nowa forma poczatkowa. Tak ro-
zumiana «forma» moze by¢ zinterpretowana jako struktura, gdy zostanie
odniesiona nie do konkretnego przedmiotu, ale jako relacje pomiedzy réz-
nymi plaszczyznami dzieta’?, tak ze tworza pewien system. Dzieki tak ro-
zumianej strukturze, wloski erudyta jest przekonany, iz podda analizie po-
datnos¢ efektow tworczych na wyodrebnienie poszczegélnych zwigzkow
i ze dzieki temu odnajdzie stosunek percepcyjny, ktérego przykladem jest mo-

324 W naszych prébach konstrukcji modeli teoretycznych réwniez przyjmujemy te zasade.

325 Umberto Eco, Dzieto otwarte. Forma i nieokreslonos¢ w poetykach wspétczesnych, dz. cyt.,
s. 10. Odnosi nas to ku metodzie myslenia wstecznego ,skoro jest odpowiedz, to jak brzmiato
pytanie?” Por. s. 43 i przypis 24 na tej stronie.

32 Autor okresla na tyle gleboki model, ze odnajduje podobieristwa formy i struktury
w obrazach informelu i twérczosci Bertolda Brechta.

327 W sklad tegoz doswiadczenia wchodzg ,idee, uczucia, dyspozycja tworcza, tworzywo,
typ organizacji, tematy, treéci, ustalone z goéry stylemy [oznaczniki stylistyczne] i akty inwen-
¢ji”, dz. cyt., s. 13.

328 Eco wymienia nastepujace plaszczyzny: ,semantyczna, syntaktyczna, fizyczna, emo-
tywna; plaszczyzna tematéw i sfer ideologicznych; plaszczyzna zwigzkéw strukturalnych
i struktur reakeji odbiorcy itd.”, dz. cyt., s. 13.
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del «dziela otwartego». To rozréznienie jest wynikiem zalozenia, ze powsta-
te dzieto, by osiggneto petnie, musi dojrze¢ w procesie interpretacji, czasami
dopiero w nastepnych pokoleniach, a wiec dzielo rozumiane jako otwarte
nie tyle jest, co sie staje. Ostatecznie struktura to forma sprowadzona do
systemu relacji. Pozwala na wydobycie tego, co ogdlne i zamienne w owym
systemie reakcji, azeby wykazac, ze kazdy przedmiot ma pewnq , strukture”, ktora
taczy go z innymi przedmiotami®?. Proces tych poszukiwann Umberto Eco na-
zwal poszukiwaniem ko$éca strukturalnego, ktéry poddaje sie analizom
poréwnawczym z innymi koéécami dziet danej kultury. Ostatecznie kon-
kluduje: Prawdziwq i wtasciwg »strukture« dzieta stanowi to, co ma ono wspdélnego
z innymi dzietami, czyli to, co mozna ukazaé za pomocqg modelu3*°. Oznacza to,
ze model «dziela otwartego» to nie samo dzielo, ani to, co sie dzieje z jego
tworca czy odbiorcy, ale wlasnie te wszystkie relacje, ktére to dzielo wywo-
tuje pomiedzy wspomnianymi przedmiotami i podmiotami wraz z ogétem
relacji z innymi dzietami danej kultury. To wlaczenie dynamicznych wza-
jemnych odniesien w budowe modelu jest chyba najwazniejsza hipotezo-
tworczym walorem modelu «dzieta otwartego». Ostatecznie filozof konklu-
duje, ze model «dziela otwartego» jest uzyteczna fikcja, niezalezng od
istniejgcych konkretnych dziel, ktére da sie zinterpretowac jako otwarte.
I drugi wniosek: model «dzieta otwartego» nie dotyczy dziela jako takiego,
ale stosunku percepcyjnego, ktéry uwzglednia wieloé¢ mozliwych inter-
pretacji danego dziela, z ktérych czesé¢ jest mozliwa dopiero z tak zwanej
perspektywy wstecznej?3l. Mowienie o strukturze dzieta oraz strukturze
operacji i metodach dzialania prowadzi badacza do przyjecia okreslenia
metafora epistemologiczna’®?, ktéra podkresla, ze «dzielo otwarte» jest fikcja,
ale tez posiada realne wartosci poznawcze, co pozwala nam zauwazy¢ jasne
korelacje z jego definiowaniem «modelu» lana G. Barboura oraz Bernarda
J.E. Lonergana.

Badanie struktur dziet w relacji z rzeczywisto$cia okreslang jako «dzieto
otwarte» jest pewnym szczegétowym zagadnieniem z problematyka aktyw-
nej percepcji osadzonym w powigzaniach z historia, konkretna sytuacja, ze

329 Umberto Eco, Dzieto otwarte. Forma i nieokreslonos¢ w poetykach wspétczesnych, dz. cyt.,
s. 13.

330 Tamze.

331 Umberto Eco zdaje sobie sprawe, ze wlgczenie niejednoznacznosci i relacyjnej zmien-
nosci w poszukiwane stosunki percepcji rodzi wiele probleméw epistemologicznych, wchodzi
w dyskusje z réznymi estetykami, przyktadowo Hansa Roberta Jaussa i Wolfganga Isera.
Dyskusja ta trwa do dnia dzisiejszego i nie jest zakoriczona.

Juz tutaj mozna podkresli¢, ze ten sposéb metodycznego podejécia do modelowania rze-
czywistosci zostal wykorzystany w konstruowaniu modelu przestrzeni eklezjalnej i bedzie
wykorzystany w kolejnych dziataniach.

32 Por. Umberto Eco, Dziefo otwarte. Forma i nieokreslono$¢ w poetykach wspdtczesnych, dz.
cyt., s. 165-174.
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Swiatem wartosci, do ktérego przywiazuje sie istotnag wage. Umberto Eco
skupia si¢ na badaniach stosunkéw percepcyjnych dzieto - odbiorca, jaki sie
zarysowuje w poetykach dzieta otwartego3®. Wedlug omawianego autora, ba-
dania w tej materii sa pierwszym i nieodzownym krokiem przed poszuki-
waniem pelnego osadzenia kulturowego kazdego dziela. Jezeli bada sie
dynamiczne napiecia pomiedzy kilkoma fenomenami, to zawsze powstaje
problem opozycji pomiedzy tym, co obserwowane jako stale (forma) i tym,
co obserwowane jako proces (relacje). Przyjmujac swoéj punkt badacza,
Umberto Eco podkresla, ze sztuka to strukturalizacja okreSlonego materia-
tu?4, za pomoca swoistego sposobu ksztalttowania $wiata charakterystycz-
nego dla tej dziedziny aktywnosci ludzkiej.

Celem badant Umberto Eco jest wykazanie, Ze pelnia dziela ukazuje sie
dopiero dzigki sposobowi, w jaki my ksztattujemy to dzieto poprzez naszq interpre-
tacje33. Interpretacje danego dzieta moga taczy¢ ludzi w sposobie przezy-
wania. W przestrzeni tej interpretacji staje si¢ to ich wspélnym $wiatem,
ktoéry da sie, w pewnym sensie, wyodrebnié, cho¢ jego granice beda poje-
ciami/metaforami®?*. Ten sposéb podejécia do dziel kultury jest wediug
Umberto Eco powaznym wyzwaniem nie tylko dla literaturoznawstwa, ale
tez dla badan o zlozonym, historycznym charakterze. Kierunki rozwoju tych
dociekar zwigzane sg ze szczegdtowymi zagadnieniami szeroko rozumia-
nego kulturoznawstwa.

Warto podkresli¢, ze Umberto Eco przyznaje sie do wplywu na jego
koncepcje eksperymentéw muzycznych Luciano Berio i dyskusji nad pro-
blemami nowej muzyki. Wspominamy ten fakt, by podkresli¢, ze interdy-
scyplinarnoé¢ moze polega¢ réwniez na stwierdzonym tylko przez badacza
wplywie na jego badania innej dziedziny naukowej czy zjawisk kultury.

Stworzony przez Umberto Eco model nazwany «dzielem otwartym>» jest
w pelnym tego slowa znaczeniu hipoteza wyjasniajaca. Samoistnie nie ist-
nieje, ale jest uzytecznym narzedziem pomocnym w ocenie ludzkich dzia-
tari. Umberto Eco przygotowal ten model, by bada¢ dziela i ich oddziatywa-
nie w obszarze kultury. W naszych badaniach przejmujemy na drodze
analogii jego ujecia do interpretacji ludzkiego doswiadczenia. Wydaje sie
jednak, ze mozna ten model, co do zasady, wykorzysta¢ do oceny dziatalno-

33 Tamze, s. 21.

334 Eco zalicza tutaj: ,0s0bowos¢ artysty, historie jezyka, tradycje, wybrany temat, zasady
formalne, ideologie”, Dzieto otwarte. Forma i nieokreslono$¢ w poetykach wspéiczesnych, dz. cyt.,
s.18.

3% Tamze.

336 Por. rys. 8. Pojeciowe granice obszaru badawczego, s. 108.
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Sci spolecznej. Jezeli kto$ staje sie zalozycielem organizacji czy zgromadze-
nia, to ta jego dziatalnos¢ moze by¢ okreslona jako «dzieto» i mozna bada¢
rowniez jego otwartos¢, wedtug zasad podanych przez wloskiego erudyte.
Przyklad ten nie wyczerpuje wszystkich mozliwosci zastosowania metody
Umberto Eco, ale wyraZznie pokazuje mozliwe kierunki poszukiwan, ponie-
waz Umberto Eco rozpatruje nie dzialo samo w sobie, ale system relacji po-
zwalajacy sie temu dzielu stawac¢ w okreslonych warunkach obserwowalnej
rzeczywistosci.

Geralda O’Collinsa metoda teologicznofundamentalna

W swojej ksiazce Wiara godna antropologii®¥, Jerzy Cuda widzi trzy
«koniecznodci» w aktualnym kontekscie kulturowym, ktére prowadza
czlowieka ku spotkaniu z Bogiem, jako ostatecznym horyzontem ludzkich
pragniern®8. Pierwsza z nich jest zakladana aporyczna otwarto$¢ i wielo-
aspektowos¢ procesow poznawczych czlowieka, druga to koniecznos¢ wyja-
$nienia i interpretacji tegoz otwarcia i innych przejawéw ludzkiej aktywno-
Sci w kategorii celu i sensu i trzecia to koniecznoéc¢ ich wyjasnienia w Swietle
Objawienia. Ostatecznie katowicki teolog podkreéla, ze racja bytu teologii
jest istnienie problemu tozsamosci czlowieka®?, a ta otwarta tozsamosé
ksztaltuje sie w doswiadczeniu siebie, drugiego, §wiata i transcendencji.

W tej czesci opracowania pozostajemy w obszarze metodyki, a nie tresci
teologicznych, dlatego szukajac w ramach teologii fundamentalnej narzedzi
potrzebnych do rozpatrzenia mozliwosci badania ludzkiego doswiadczenia,
i przyjmujac zatozenia antropologiczne Jerzego Cudy jako diagnoze sytuacji
kulturowej cztowieka, z niejaka koniecznosciag zwracamy sie ku propozy-
cjom Geralda O’Collinsa®¥. Teologia fundamentalna Objawienia australij-
skiego jezuity skoncentrowana jest wokét problemu, jak Objawienie Boze »od-
powiada« na zasadniczq orientacje i potrzeby naszej kondycji’4l. Przyjmujac te

37 Podtytul: Hermeneutyczny zarys teologii fundamentalnej, dz. cyt.

38 Swoistym poparciem dla pogladéw Jerzego Cudy na temat sytuacji kulturowej sa
wnioski Thomasa Luckmanna, Niewidzialna religia, problem religii we wspdtczesnym spoleczeni-
stwie, dz. cyt,; por. tez Elzbieta Kotkowska, Wolnos¢, postuszeristwo, odpowiedzialnosé wobec
radykalnej deinstytucjonalizacji pierwiastka religijnego, w: Wolnos¢ w epoce poszukiwan, dz. cyt.,
s. 277-282.

39 Jerzy Cuda, Wiary godna antropologia. Hermeneutyczny zarys teologii fundamentalnej,
dz. cyt., s. 17-29.

340 Gerald O’Collins, Fundamental Theology, dz. cyt.; tenze Retrieving fundamental Theology,
dz. cyt; por. Marek Skierkowski, Jezus historii i wiary. Chrystologia fundamentalna Geralda
O’Collinsa, dz. cyt., s. 23-25, 36-51; Grzegorz Strzelczyk, Gerald O’Collins, w: Leksykon wielkich
teologow XX/XXI wieku, t. 1, s. 227-236.

341 Gerald O’Collins, Retrieving fundamental Theology, dz. cyt., s. 44, ttum. w: Marek Skier-
kowski, Jezus historii i wiary. Chrystologia fundamentalna Geralda O’Collinsa, dz. cyt., s. 32.
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perspektywe w swoich pracach badawczych rzymski profesor skoncentro-
wat sie na Zrédlach wiary w kategoriach doswiadczenia342 (human experience/
erleben), a nie wiarygodnosci rozumowej, co oznacza poszukiwanie odpo-
wiedzi na zagadnienie zwigzane z pytaniem: jak zbawcze darowanie Boga kore-
sponduje pod wzgledem formy i tresci z naturg cztowieka?3*3 Uznajac, iz tego typu
badania sa duzo bardziej owocne, teolog zadal pytanie: co sie dzieje, gdy pod-
miot ludzki czegos doswiadcza?3* Ten sposob ujecia Zrodet myslenia teologicz-
nego odwodzi go od poszukiwan Scislego ujecia pojeciowego w odniesieniu
do ludzkiego doswiadczenia, a raczej wprowadza czytelnikow w $wiat hi-
potez wyjasniajacych, ktére pozwalaja na wieloaspektowe interpretacje rze-
czywistosci®®. Gerald O’Collins metodycznie zgadza si¢ na pewien brak
Scistosci definicyjnych, by zyska¢ mozliwos¢ powiedzenia czego$ wiecej,
choé¢by z mniejszym prawdopodobienistwem, ale wigeksza intuicyjng pew-
nosciag3o.

Australijski teolog w pierwszym okresie swoich badafi nie zajmuje sie
w sensie $cistym metodyka teologiczng, mimo iz w jego przekonaniu nalezy
ona do dziedziny teologii fundamentalnej?¥”. O interdyscyplinarnych rela-
cjach pomiedzy teologia a filozofia pisze w duchu postulatéw metodyczno-
-metodologicznych encykliki Jana Pawta II, Fides et ratio3*8. Uznaje roz-
réznialnos$¢ dziedzin i koniecznos¢ tworczego napiecia pomiedzy obiema
dyscyplinami3*. W podobny sposéb podkresla koniecznoé¢ uzywania histo-
rii wraz z jej nowymi metodami badawczymi w interpretacji i odczytywaniu
Pisma Swietego i Tradycji3®.

342 Czyli juz jako$ zinterpretowanej sumy przezy¢.

343 Marek Skierkowski, Jezus historii i wiary. Chrystologia fundamentalna Geralda O’Collinsa,
dz. cyt., s. 23.

34 What is happing when we are experiencing? This approach promises to be more im-
mediately helpful for theology than elaboratedly technical accounts”, Gerald O’Collins, Funda-
mental theology, dz. cyt., s. 33, por. tez: Henryk Seweryniak, Teologia fundamentalna i doswiadcze-
nie, CollP r. 7, 1983 /1984, s. 209-225. Maja Kiermacz, Koncepcja doswiadczenia w pismach Gerarda
O’Collinsa, w: Doswiadczam i wierze, dz. cyt., s. 61, 65; Henryk Seweryniak, Teologia fundamental-
na i doswiadczenie, dz. cyt., s. 210-211. Na temat gtéwnych tematéw teologicznofundamental-
nych Geralda O’Collinsa: koncepcja Objawienia, wiarygodnos¢, przekazywanie por. Marek
Skierkowski, Jezus historii i wiary. Chrystologia fundamentalna Geralda O’Collinsa, dz. cyt., s. 51-90.

345 Smialo mozna stwierdzi¢, iz australijski jezuita podprowadza w swoich teoriach ku
mysleniu modelowemu, pragnacemu ujmowacé calo$¢ przez mozliwe do rozpoznania czesci.
Por. Gerald O’Collins, Retrieving Fundamental Theology, dz. cyt., s. 113.

346 Mozna tu ponownie przywolac zasade metodyczng Arnobiusza. Por. przypis 71 na s. 59.

347 Od 1993 roku Gerald O’Collins skierowal swoja uwage w strone chrystologii, pozo-
stawiajac tematyke podjeta w dwodch podstawowych dziatach dotyczacych teologii fundamen-
talnej, Fundamental Theology, Retrieving Fundamental Theology, dz. cyt.

38 Dz. cyt., s. 48, 100.

349 Por. Gerald O’Collins, Fundamental Theology, dz. cyt., s. 24-31.

30 Australijski jezuita podkresla tym samym, Ze nie mozna zrezygnowac z calej tradycji
wyrazajacej sie w jezyku teologicznym przeszlych wiekéw, ale tez trzeba przyjaé nowe inter-
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W rozpatrywaniu Pisma, jak i jego teologicznych interpretacjach, Gerald
O’Collins zaktada wiare badajacego, Tradycje, orzeczenia Urzedu Nauczy-
cielskiego Kosciota. Teologia jest dyscypling naukowa wtasnie z tymi kon-
stytuujacymi ja czynnikami i w tak okreslonym obszarze. Tym samym za-
klada on krytyczny realizm, odchodzac od tak zwanego metodycznego
watpienia®!. Idac za pogladami Hansa-Georga Gadamera odnosnie do
presupozycji, uznaje, ze nie tylko nie wolno bra¢ wiary teologa w nawias,
ale ze jest ona waznym czynnikiem ukierunkowujacym badania. Wydaje
sig, iz nie bedzie naduzyciem stwierdzenie, iz Gerald O’Collins w swoich
badaniach skfania si¢ ku wszystkim mozliwoéciom hipotezy wyjasniajacej,
przyjmujac jej prawdopodobny charakter, cho¢ sam tego typu okreslerr nie
uzywa3®2,

Gléwnym tematem badan jezuity w interesujagcym nas okresie badaw-
czym byly zagadnienia Objawienia Boga czlowiekowi i wiarygodnosc¢ tegoz
Objawienia. Australijski jezuita przekonuje, ze Stowo Boga skierowane jest
tak bezposrednio do czlowieka, iz Objawienie i zbawienie nie dokonuja sie
poza ludzkim byciem, co prowadzi Geralda O’Collinsa do wniosku, ze do-
$wiadczenie jest jedynym miejscem spotkania osoby ze zbawczym Objawie-
niem Boga3%. To jest locus theologicus jego teologii fundamentalnej. W swo-
im podejSciu do problemu podkresla konieczno$¢ uwzglednienia historii
i aspektu personalnego. Tym zasadom pozostal wierny réwniez wtedy, gdy
skupil sie na chrystologii i chrystologii fundamentalnej?®>4. Na tle jego prze-

pretacje zwigzane z uwzglednieniem doswiadczenia podmiotu w konkretyzowaniu sie odczy-
tanego w Kosciele Objawienia. Por. Gerald O’Collins, Fundamental Theology, dz. cyt., s. 249-259;
réwniez tenze Retrieving Fundamental Theology, dz. cyt., s. 38-39.

351 W podobny sposéb, dodatkowo uzasadniajgc przekroczenie tak zwanego «prawa toz-
samosci» prowadzacego do sceptycznego piekla, postepuje Pawel Florenski. W przestrzeni
wiary droga sceptycyzmu prowadzi donikad (por. Filar i podpora prawdy. Préba teodycei prawo-
stawnej w dwunastu listach, dz. cyt., s. 29-37.) Rowniez lan G. Barbour opowiada si¢ w modelo-
waniu rzeczywistosci za realizmem krytycznym, uznajac, ze dzigki temu mozemy powiedzie¢
«co$» 0 tym co niewyrazalne, pamietajgc o nieadekwatnosci naszego jezyka. Por. lan G. Bar-
bour, Mity, modele, paradygmaty, dz. cyt., s. 51-53.

352 Por. Wyjasnianie jako cel dziatani metodycznych, s. 60 niniejszej pracy.

353 Gerald O’Collins, Fundamental Theology, dz. cyt., s. 59; por. Maja Kiermacz, Koncepcja
doswiadczenia w pismach Gerarda O’Collinsa, dz. cyt., s. 64.

354 W pézniejszym «chrystologicznym» etapie badan Gerald O’Collins wiele miejsca po-
$wiecal aspektom metodologicznym, gdzie widaé¢ duzy wplyw pogladéw Hansa-Georga Ga-
damera. Starat sie dotrze¢ do mozliwych w rozeznaniu przed-sadow, by utatwi¢ czytelnikowi
recepcje jego koncepcji. Kolejng wazng metodycznie dla naszych rozwazan cechy sg groma-
dzone przez niego «napiecia» pomiedzy réznymi najbardziej skrajnymi opiniami. Wyrazat
poprzez to mozliwos¢ i niemozliwos¢ mowy o Bogu. Potrafit tez na nowo i twérczo zaadap-
towa¢ scholastyczng metode dyskursu dialektycznego. Por. Grzegorz Strzelczyk, Gerald
O’Collins, s. 234-236.
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myslen teologicznofundamentalnych mozna wyodrebni¢ gtéwne faktory
badawcze fenomenu nazywanego ludzkim doswiadczeniem355.

Postulat teologii fundamentalnej, uwypuklony dzieki osiggnieciom So-
boru Watykarnskiego II, by szczegétowo i doktadnie uwzgledniaé sytuacje
odbiorcy Objawienia, zaowocowal u Geralda O’Collinsa koncepcja badaw-
cza, ktéra mozna stresci¢ w stowach: w jaki sposéb bada¢ ludzkie doswiadcze-
nia? Ludzkie istnienie jest czasowe i przestrzenne, w tych czterech wy-
miarach dziejg sie ludzkie dzieje, to znaczy czlowiek przezywa swdj czas
w ciaglej zmiennosci, a zycie jest jako$ ukierunkowanym procesem3.
Gerald O’Collins model teoretyczny ludzkiego doswiadczenia opisat, prze-
de wszystkim, w swojej Teologii fundamentalnej3’, rozpatrujac zagadnienie
w trzech aspektach: przedmiot badan, ludzkie doswiadczenie samo w sobie,
nastepstwa przyjetych zatozen. Oczywiscie zdaje on sobie sprawe z calej
ztozonosci badanego zjawiska i wielu mozliwosci badawczych, podejmuje
sie jednak interpretacji najtrudniejszego do oswojenia pojecia badawczego.

Tworzenie modelu teoretycznego ludzkiego doswiadczenia wiaze sie
z pytaniem: Kiedy dany fenomen mozna zaliczy¢ do kategorii «doswiadcze-
nie»? By wrazenie, przezycie mogto sta¢ sie doswiadczeniem, powinno nie
by¢ czyms, co mija i przemija. Prawdziwie okreslone doswiadczenie niejako
zatrzymuje czas, ono mija, ale nie przemija. Gerald O’Collins stwierdza, ze
nie wszystkie codzienne ulotne przezycia staja sie doswiadczeniem. Przeko-
nuje w tym kontekscie, ze bezposrednio$¢ jest najwazniejszym faktorem
wszystkich doswiadczer, jest zapewnieniem zywotnego kontaktu, jest pod-
stawa wzajemnych relacji podmiot/przedmiot - podmiot. Cecha ta pozwala
na rozréznienie: «wiem» co$ o czyms$/kims od «znam/doswiadczylem»
co$/kogos. Bezposrednios¢ podlega wielostopniowej intensyfikacji w zalez-
noéci od zaangazowanych emocji i predyspozycji tego, ktéry doswiadcza,
obejmuje go w calosci®?. Niezaleznie od stopnia intensywnosci i totalnosci
zawsze to, co jest doswiadczeniem, jest bezposrednie, zapewniajace natych-
miastowy kontakt??. Nie mozna, wedlug Geralda O’Collinsa, posiada¢ bez-

3% Marek Skierkowski, Jezus historii i wiary. Chrystologia fundamentalna Geralda O’Collinsa,
dz. cyt., s. 44-45.

3% Obecnie czasowe do$wiadczenia staja sie silniejsze niz przestrzenne. Wynika to z dy-
namizmu kultury i ekonomii europejskiej. Wigzace sie z tym problemy w §wiadomosci i re-
cepcji przezy¢ sa ciggle w stadium poszukiwania schematow interpretacyjnych. W tej dziedzi-
nie mozna zauwazy¢ odchodzenie od metafizyki (przestrzen) w strone historii (czas); por.
Marek Szulakiewicz, Religia i czas, dz. cyt.

357 Fundamental Theology, dz. cyt., s. 32-52, i jezeli nie zaznaczono inaczej kolejne paragra-
fy opieraja sie na tym dziele.

38 Por. Gerald O’Collins, Retrieving Fundamental Theology, dz. cyt., s. 112-113; Elzbieta
Kotkowska, Zwrot ku doswiadczeniu w teologii XX w., dz. cyt., s. 11-17.

39 Mozna powiedzie¢, Ze przez ten zabieg Gerald O’Collins okietznal teoretycznie naj-
bardziej subiektywny wymiar ludzkiego doswiadczenia, jego emocjonalny aspekt.
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posredniego doswiadczenia z «drugiej reki». To, co czlowiek zawdziecza
my$leniu analogicznemu, nie jest doSwiadczeniem. Poniewaz zanika subtel-
ne rozréznienie, przyktadowo, odczuwanego bélu od $wiadomosci odczu-
wania bolu, nie s3 one tym samym3%. Mozna powiedzie¢, iz dos§wiadczenie,
jako bezposrednie, jest nieprzechodnie i ciSle zwigzane z czasoprzestrzen-
nym byciem podmiotu do$wiadczajgcego.

Tak wiec przedmiotem badan sa tylko te ludzkie doznania, ktére cechu-
je stwierdzalna bezposrednio$¢3¢!. Ten Scisty zwiazek z otaczajaca czlowieka
rzeczywistoscia ma swoje konsekwencje badawcze. Powoduje, ze kazde
badane doswiadczenie, nawet to wywnioskowane ze skutkéw czy poznane
przez opowiadanie, powinno by¢ uchwycone wraz z jego przyczynami®e2.
Obie rzeczywistosci sa rozrdéznialne, ale w rozpatrywaniu, czym jest do-
$wiadczenie - nierozdzielne. Na podstawie efektéow badacz moze deduko-
wac przestanki, jakkolwiek nie beda one dla niego do$wiadczeniem bezpo-
$rednim, ale zakladana hipoteza uprawdopodabniajaca, ze takie doznania
mogt przezywaé¢ w badanym doswiadczeniu podmiot. Im silniej uda sie
osadzi¢ efekty badanego doswiadczenia w kontekscie kulturowo-spotecz-
nym, tym bardziej beda prawdopodobne hipotezy opisujace przed-sady,
presupozycje i samo doswiadczenie.

Gerald O’Collins przyjmuje znaczenie stowa «przezycie» za Hansem-
-Georgiem Gadamerem?®®, odnajdujac jego wlasciwa i wieloraky tres¢
w niemieckim erleben. W nim w szczegolnosci uchwycony zostaje pasywny
i aktywny aspekt przezy¢, ktére wchodzac w relacje z wczesniejszymi prze-
zyciami mogga sta¢ sie doswiadczeniem. Prowadzi to jezuite do stwierdzenia,
ze kategoria doswiadczenia opisuje te dwa aspekty jako efekt wiedzy przy-
niesionej przez proces przezywania, jak i sam ten proces. Czlowiek moze
przezywac swoje bezposrednie doznania na sposéb aktywny, jak i pasywny,
ale zawsze ludzkie istnienie jawi sie dzieki przezyciu i poprzez przezywa-
nie, a cztowiek odnajduje siebie i kierunek swoich dziatari poprzez zinter-
pretowane prawdziwie glebokie przezycia. Kierunek i glebia tych doznan,

30 W materialach pokonferencyjnych Andrzej Szostek (Dyskusja, wybrane wypowiedzi)
stwierdza: ,Czym innym jest jednak proste ich (emocji) doznawanie, czym innym zas ich bez-
posrednie poznawanie, do$wiadczenie wlasnie, dzieki czemu moge powiedzie¢: »Wiem, co to
strach, poniewaz go doswiadczylem«. Trzeba dbac o &cistos¢ jezyka i analiz, jesli nie chcemy »roz-
sypac« zasadniczej intuicji zwigzanej z doswiadczeniem w jego poznawczej funkeji”, w: Do-
Swiadczam i wierzg, red. Stanistaw C. Napiorkowski, Krzysztof Kowalik, Lublin 1999, s. 135.

361 Tylko one beda mogly by¢ badane jako «dzieto» w kierunku oceny, na ile sa w relacji
z modelem «dzieta otwartego».

362 Gerald O’Collins stwierdza dostownie: ,experience and abstract reason should not
be viewed in isolation. They are distinct but not genuinely separable”, Fundamental Theology,
dz. cyt., s. 34.

363 Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, dz. cyt., s. 109-117.

152



warunkujacych zaistnienie doswiadczenia, dotycza calego czltowieka, jego
woli, uczué i intelektu. Zadnej z tych wtadz nie mozna wydzieli¢ jako samo-
istnych. Przezycie, ktore staje sie doSwiadczeniem, dotyczy czlowieka total-
nie i to w calej czasoprzestrzeni. Obejmuje jego relacje ze soba, Swiatem,
drugimi i transcendentnym horyzontem. Gerald O’Collins jako przyktad
podaje fragmenty Ewangelii $w. Jana podkreslajace, ze uczniowie w czasie
po-paschalnym przypominali sobie w nowym kontekscie przezywana prze-
sztos¢ (] 2, 22; 12,16)%*. Przedmiotem badan, w takim ujeciu, jest takie bez-
posrednie przezycie, ktére zostaje zatrzymane i moze nabiera¢ znaczenia
oraz wartosci, staje sie w czasie doswiadczeniem. Dzieje sie to dzigki rela-
cjom wyzwalajagcym nowe konteksty zaré6wno w dziedzinie uczug, jak i ob-
szarze poznawczym. Doswiadczenie staje si¢ w czlowieku i wobec czlowie-
ka, obejmujac go totalnie, nie ma tylko poznawczego waloru, tym samym
niesie w sobie ciggle odkrywana nowos¢. By ten relacyjny aspekt doswiad-
czenia zostal nalezycie doceniony, Gerald O’Collins przechodzi do opisu roli
wspolnoty w doswiadczeniu jednostki. Nikt nie jest wyizolowanym indy-
widuum; cztowiek, odszukujac kierunek i znaczenie swoich przezy¢, odwo-
luje sie do kontekstow spotecznych. Tym samym rodzi sie¢ wspélnota prze-
zycia, ktérej czlonkowie «solidarnie» przezywaja w sobie to, co jawi sie jako
koincydencyjne do$wiadczenie catosci’¢>. Doswiadczenia wspolne opieraja
sie na uznanych wydarzeniach fundacyjnych, ktére w jaki$ sposob dotycza
wszystkich cztonkéw tej spolecznosci. Gerald O’Collins powtarza tu za
wspotbratem Karlem Rahnerem3%, iz czlowiek, doswiadczajac siebie, do-
Swiadcza wspoélnoty i doswiadczajac wspodlnoty, doswiadcza siebie37.
W przekonaniu Geralda O’Collinsa przedmiotem badan moze wiec by¢
Scisle okredlone doswiadczenie jednostki (aktywne lub pasywne), jak tez
doswiadczenie «osoby» spotecznej i - co metodycznie wazne - mozna je
opisa¢ tym samym instrumentarium badawczym.

364 Gerald O’Collins odwotuje sie tutaj do do$wiadczen, ktore staly sie podstawa Tradycji
i Nowego Testamentu. Rekonstrukcja tego typu doswiadczen jest zadaniem biblistéw, jak i hi-
storykéw. Por. Etienne Charpentier, Czytajac Nowy Testament, Wioctawek, Wioctawskie Wy-
dawnictwo Diecezjalne 1992, s. 5-15.

365 Gerald O’'Collins odwoluje sie¢ do doswiadczeri Izraela, to jednak nie musi by¢ do-
$wiadczenie Scisle historyczno-religijne. Moze tez dotyczy¢ przezy¢ wywolujacych silne emo-
gje, ktore skutkuja negatywnym poczuciem wiezi, por. Lukasz Wojtkowski, Futbol - tozsamos¢
i nacjonalizm, w: Kulturowe determinanty nacjonalizmu, red. Marek Jeziniski, Torun, UMK 2008,
s. 112-129.

366 Podstawowy wyktad wiary, dz. cyt., s. 263-264.

367 W polskiej teologii Czestaw Bartnik, zastanawiajac sie nad relacjami czlowiek a wspdl-
nota, pisze o «osobie» spotecznej, uznajgc tym samym wspdlne przezycia jednostek za emer-
gentng wartos¢. Por. Osoba indywidualna i ,o0soba” spoteczna, w: Ja — Wspdlnota. Perspektywa
teologii fundamentalnej, red. Elzbieta Kotkowska, Jarostaw Moskaltyk, Poznan, Wydawnictwo
Naukowe UAM 2009, s. 13-21.
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Okresdlenie, czym jest przedmiot badan, jest pierwszym krokiem ku in-
terpretacji zjawiska, ktére obejmuje obiektywne zdarzenie i subiektywne wraze-
nie3%8. Analiza tego biegunowego napiecia, jak przekonuje Gerald O’Collins,
powinna przebiega¢ w przestrzeni badawczej opisanej przez pie¢ faktorow
okreslajacych doswiadczenie «samo w sobie». Jako przedmiot badawczy
doswiadczenie musi posiada¢ przede wszystkim ceche bezposredniosci,
nie$¢ w sobie jakie$ znaczenie i by¢ ukierunkowane, musi tez by¢ konkret-
ne/jednostkowe, przynosi¢ pewna nowos¢, posiada¢ w sobie ambiwalentne
napiecie bedace podstawa okreslania jego wartosci.

Wyznacznikiem do$wiadczenia jest jego znaczenie. Przewaznie nie jest
ono mozliwe do rozeznania w jego bezposredniosci. Potrzeba czasu i kon-
tekstow, by to znaczenie si¢ ukazalo. Wymaga to trudu od tego, ktéry do-
Swiadcza, poniewaz doswiadczenie i jego znaczenie nie sa synonimami.
Znaczenie do$wiadczenia moze by¢ ukryte w jego symbolicznym sensie,
koniecznym do odkrywania przez kolejne warstwy znaczen. Znaczenia nie
okresla tylko sam podmiot doswiadczajacy. Moze sie tez okaza¢, ze znacze-
nie doswiadczenia zostanie odkryte jako przychodzace z zewnatrz, spoza
mnie samego, a nawet spoza wszystkich ludzkich relacji, w ktérych czlowiek jest
w spoteczenstwie czy wspdlnocie osadzony.

Znaczenie doswiadczenia zwigzane jest z jego ukierunkowaniem.
Wszystkie doswiadczenia sg czasowe i choc¢by z tego wzgledu wewnetrznie
posiadaja okreslony zwrot i kres. Ich przemijalno$¢ w okreslonym kierunku
jest nieodwolywalna. Nie jest to jedyne ukierunkowanie do$wiadczenia.
Gerald O’Collins omawia doswiadczenie mitosci czy solidarnosci grupowej
jako przyklady latwych do rozeznania ukierunkowan w tych doswiadcze-
niach. S3 to doswiadczenia, poniewaz ukierunkowuja na co$ wiecej niz sam
podmiot doznajacy. Podkresla jednakze, ze réwniez dezintegrujace do-
Swiadczania posiadaja wewnetrzne nakierowanie i dazenie do jakiegos celu,
nawet jezeli ten cel jest rozkladem czy niszczeniem, poniewaz do$wiadcze-
nie samo w sobie zawsze gdzie$§ prowadzi.

Konkretnos¢ doswiadczania wiaze sie réwniez z jego czasowoscia.
Czlowiek przezywa czas jednorazowo i zawsze konkretnie, niepowtarzalnie.
Nie przezywa go w ogole, ale zawsze od jednego okreslonego przezycia do
drugiego, a wéréd nich wylaniaja sie te, ktére daja sie rozpoznaé jako do-
Swiadczenia. Wszystko dzieje si¢ w konkretnym miejscu, konkretnym cza-
sie, w konkretnej osobie czy wspélnocie. W tym wyznaczniku ujawnia sie,
mozna powiedzie¢, najsilniej tto wszystkich faktoréw, bezposredniosé.

368 Walter Kasper, Bog Jezusa Chrystusa, ttum. Jan Tyrawa, Wroctaw, Wroctawska Ksie-
garnia Archidiecezjalna , TUM” 1996, s. 109.
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W opinii Geralda O’Collinsa, a opiera on swoje przekonanie na wsp6t-
czesnych koncepcjach psychologicznych3®, czlowiek szuka w przezyciach
nowosci. Do$wiadczenie zwigzane jest raczej z niemieckim okresleniem
Erlebnis niz Erfahrung i zawsze niesie w sobie pewna nowos¢, ktora prze-
wyzsza ludzkie oczekiwania, otwiera nowa przyszios¢ czesto nie przewi-
dywang. Czlowiek o duzym do$wiadczeniu potrafi stanag¢ wobec nowego
w kazdym innym przezyciu i poradzi¢ sobie z niespodziewanym i nieprze-
widywanym. Tak wiec nowos¢, jaka niesie doswiadczenie, zawsze przekra-
cza ludzkie przewidywania. Doswiadczenie w swej nowosci niesie rowniez
pewna tajemniczo$¢ czy tajemnice, a ta nieustannie prowokuje do czego$
nowego, jest tajemnicza zagadka («puzzle»). Australijski jezuita podkresdla,
ze nawet powtarzane doswiadczenia, co do czynnosci, moga nies¢ w sobie
za kazdym razem nowos¢70. Zalezne jest to od nabytej przez podmiot umie-
jetnosci przekazu w powtarzanych czynnosciach istoty doswiadczeni innym.
Nowos¢ nie musi by¢ zaprzeczeniem starego, ale wydobyciem starego na
nowy sposob (Mt 13, 52).

Kolejny wymiar do$wiadczenia Gerald O’Collins wyprowadza z tekstu:
W swietle Objawienia znajduje swoje ostateczne wyjasnienie zarazem wznioste po-
wotanie, jak i gleboka nedza, ktorych cztowiek doswiadcza’”'. Cziowiek ma sklon-
noé¢, by ocenia¢ wartos¢ swoich przezy¢ w kategoriach przyjemnosci,
w opozycji do bélu i cierpienia. Jednak wartos¢ doswiadczenia nie na tym
polega. Zwiazane jest ono ze stalym napieciem pomiedzy tym, co si¢ wyda-
rza a owocami tego wydarzenia. Tym samym Gerald O’Collins wlacza kaz-
da, réwniez bolesng, realnos¢ ludzkiego istnienia w do$wiadczanie $wiata,
drugich i transcendencji. Wartos¢ doswiadczenia nie polega na znoszeniu
napiecia, ale na wydobyciu z niego «doskonatych owocéw».

Rzeczywistos¢ okreslona jako doswiadczanie, wedtug Geralda O’Collin-
sa, staje sie przedmiotem badawczym, gdy posiada okreslone wymiary. Nie
jest to Scista definicja czym jest doswiadczenie, ale opisanymi «warunkami
mozliwoéci» wyodrebniajacymi z wielu fenomenéw te, ktére mozna okresli¢
jako doswiadczenie. Postepowanie badawcze jezuity jest hipoteza wyjasnia-
jaca, pozwalajaca powiazac¢ obserwowane fakty w jedna teoretyczna i spdjna
calosé, jest konstrukcja uzytecznych narzedzi. Spojnosé kryteriow wyodreb-

369 Odwoluje sie do pogladéw Abrahama Maslowa, Karla Jaspersa oraz teologa Davida
Tracy’ego.

370 Odwotuje si¢ tu do przyktadu doswiadczonego lotnika, wirtuoza czy kaplana sprawu-
jacego Eucharystie; ich do$wiadczenia, mimo powtérzeri, nigdy nie sa nudne; por. Gerald
O’Collins, Fundamental Theology, dz. cyt., s. 41.

371 KDK 13.
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niania do$wiadczenia in se uwiarygodnia przeprowadzone przez Geralda
O’Collinsa rozumowanie. Wyodrebnione przez jezuite wymiary ludzkich
przezy¢ i dzialan, jezeli beda spelnialy opisane wyzej kryteria, beda krotko
nazywane do$wiadczeniem.

Przyjecie wyznacznikéw wyodrebniajacych doswiadczenie jako takie
nie wyczerpuje zagadnienia. Konieczne jest réwniez okreélenie jego podsta-
wowych elementéw. Gerald O’Collins wyrdznia na poczatku cztery, jako
konsekwencje dookreslenia, czym jest doswiadczenie, by potem rozpatrzy¢
horyzont transcendentalny/religijny kazdego z doswiadczen. Elementy te
nie sa czym$ dodanym do tych, ktére warunkuja rozeznanie doswiadczenia
samego w sobie, ale stanowig o walorze danego doswiadczenia, sa jego nie-
usuwalnymi faktorami. Mozna powiedzie¢, ze wszystkie razem wyznaczaja
siatke odniesieny, dzieki ktdrej daja sie usystematyzowac liczne aspekty tak
ztozonego i subiektywnego zjawiska, ktérym jest doswiadczenie indywi-
dualne czy «osoby» spotecznej. Gerald O’Collins zalicza do tych wielo-
wymiarowych waloréw zdolnoé¢ rozrézniania, koniecznoé¢ interpretacji,
przekaz w jakiej$ formie zewnetrznej, trwanie doswiadczenia w pamieci
indywidualnej czy zbiorowej oraz, wchodzac w przestrzeri doswiadczenia
religijnego, méwi o horyzoncie transcendentnym?372,

Doswiadczenie, jako bezposrednie, zawsze zwigzane jest z okreslonym
miejscem i czasem; tak cztowiek czy wspdlnota doswiadczaja jego realnosci.
Dos$wiadczenie jest samo-narzucajaca sie rzeczywistoscia, ale nie jest samo-
-potwierdzajacym sie fenomenem, dlatego jego znaczenie moze umknaé
uwadze. Konieczna jest zdolno$¢ rozrézniania wsréd najrézniejszych bodz-
cow tego, co faktycznie moze by¢ za doSwiadczenie uznane, jak tez ich wy-
dobycie w okreslonym kontekscie spoteczno-kulturowym i ekonomicznym
oraz religijnym373. Ponownie nalezy przywota¢ poglady Hansa-Georga Ga-
damera dotyczace presupozydji istniejacych w podmiocie doswiadczajacym.
Rozréznianie dzieje si¢ w napieciu pomiedzy przed-sagdami podmiotu do-
Swiadczajacego a kontekstem, ktéry niesie wazne plaszczyzny odniesienia,

372 Te elementy do$wiadczenia opisali w swoich artykulach: Henryk Seweryniak (Teologia
fundamentalna i doswiadczenie, dz. cyt.) i Maja Kiermacz (Koncepcja doswiadczenia w pismach
Gerarda O’Collinsa, dz. cyt.). Wydaje sie jednak, ze nie uwzglednili spolecznego aspektu tych
doswiadczen, podmiotu dziatan - osoby «spotecznej» i kontekstu wspdlnotowego indywidual-
nego do$wiadczenia.

373 Uksztaltowanie ludzkiej pamieci odzwierciedla tego typu klasyfikacje. Pamie¢ dzieli-
my na sensoryczng, krétkotrwala i dtugotrwala. W procesie ewolucji wyksztalcily sie w czto-
wieku ukierunkowane reakcje, ktére juz na etapie pamieci sensorycznej likwiduja nieistotne
doznania, pamie¢ krétkotrwata przechowuje przezycia, z ktérych czesé staje sie doswiadcze-
niami przechowywanymi w pamieci dlugotrwalej. Por. Rita Carter, Tajemniczy Swiat umystu,
dz. cyt.,, s. 159-166, 188; Artur Kaminski, Szybka nauka. Zapamigtywanie, z. 1, Poznar, Sorus
2003, s. 10-11; Wojciech Zmudzinski, Metodologia uczenia sie. Materiaty dla nauczycieli szkt $red-
nich, cz. 1, Poznan, Ksiegarnia §w. Wojciecha 2001, s. 23-27.
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zaréwno przynoszace podbudowe ku rozréznieniu, jak i bedace w opozycji
do tegoz. Dlatego zagadnienie rozrézniania jest decydujace w rozpoznaniu
doswiadczenia tak dla jednostki, jak i osoby «spotecznej». Nie jest to zjawi-
sko jednorazowe, ale proces trwajacy czasami dla spoleczeristw przez poko-
lenia, poniewaz potrzebuje znakéw autentycznosci, kryteriow, ktére maja
pewna wolno$¢ wewnetrzng i moga sie przeciwstawic¢ przed-zalozeniom,
ktére nie wspomagaja rozpoznania nowego w starym kontekscie.

Gerald O’Collins konkluduje, iz nie ma do$wiadczenia bez interpretacji.
Jakkolwiek sa to rozréznialne fenomeny, to sa tez nierozdzielne®*. Tylko
dzieki interpretacji nastepuje uprawdopodobnienie procesu rozrézniania
autentycznego doswiadczenia od pozoréw, iluzji czy wprost falszywego
doswiadczenia. W niej ujawnia sie czy dane do$wiadczenie jest wiarygodne,
godne zaufania, czy wydarza sie raz na zawsze w swej prawdzie w okres-
lonej czasoprzestrzeni zaré6wno w wymiarze indywidualnym, jak i dla
«osoby» spotecznej?’>. Interpretacja jest procesem przebiegajagcym w czasie,
podobnie jak rozréznianie. Rozpoczyna sie od nie w pelni uswiadomio-
nych instynktownych odniesiefi dotyczacych «mnie samego» (presupozycje)
i trwa, az ku $wiadomej i przyjetej interpretacji, jakkolwiek zaistnienie samej
interpretacji tego procesu nie wyczerpuje. Glebokos¢ zdarzen niosacych
prawde i warto$¢ oraz oczekiwania wobec nich moga by¢ nieustannie inter-
pretowane, szczegélnie gdy zawieraja w sobie symboliczny sens. Niematy
wplyw maja w tym procesie przed-sady i przed-zalozenia®¢. One leza
u zrédel wykladni, wyjasnienia, wytlumaczenia, komentowania doswiad-
czenia tak indywidualnego, jak i «osoby» spolecznej. Co jest gléownym
przedmiotem interpretacji? Wedlug Geralda O’Collinsa to zdolnos¢ roze-
znania nowosci, spetnienia, moze nawet nieSwiadomych, oczekiwar, odnie-
sienie do najszerszych mozliwych horyzontéw zaréwno w sferze poznaw-
czej, wolitywnej, jak i uczuciowej?”’. Rozpatrywane przed-sady i przyjete
horyzonty moga pomagac, ale tez i utrudnia¢ proces interpretacji w roze-
znawaniu nowosci zdarzen czy przezy¢. Jezeli nie beda wystarczajaco pla-
styczne, moga spowodowac zaciemnienie gtéwnych odniesiefi doswiadcze-
nia. Kazde indywidualne doswiadczenie, jezeli niesie w sobie opisane wyzej
faktory, weryfikuje sie w relacji z przyjeta interpretacja we wspdlnocie,
a interpretacje wspolnoty weryfikuja sie w indywidualnych postawach wo-

374 Na tej bazie juz we wstepnych rozwazaniach ludzkich przezy¢ wprowadziliémy poje-
cie Umberto Eco - «dzieto».

375 Gerald O’Collins przywoluje tu zdanie Thomasa Stearnsa Eliota, iz czlowiek auten-
tycznie do$wiadcza, ale stracit sens, prawde i wartos¢ swoich doswiadczen.

376 Ponownie odwolujemy sie do koncepcji uprzedzesi Hansa-Georga Gadamera, Jezyk i me-
toda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, dz. cyt., s. 109-117.

377 Geraldowi O’Collinsowi chodzi tu o sam mechanizm powstawania interpretacji, a nie
o jej efekt. Sam stwierdza, ze interpretacja doswiadczenia Soboru Watykariskiego II byla i jest
rozpieta pomiedzy wszelkimi mozliwymi biegunami, s. 44.
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bec jej fundatywnych doswiadczen. Tylko zinterpretowane do$wiadczenie
moze zosta¢ poddane uwiarygodniajgcej weryfikacji i tylko w takim kon-
tekscie mozliwe jest uplastycznienie czy przesuniecie horyzontéw, by wtas-
ciwie odczyta¢ interpretowane doswiadczenie. Mozna tez stwierdzié, ze
tylko w takim dialektycznym napieciu interpretacja doswiadczenia moze
oddziatywac na sfere nie tylko uczuc i intelektu, ale i woli, prowadzac cza-
sami do radykalnej zmiany postaw zyciowych. To jest réwniez obszar wza-
jemnego oddzialywania indywidualnego do$wiadczenia i do$wiadczenia
«osoby» spotecznej w recepgji tradycji wspélnoty, w chrzescijaristwie Trady-
qji. Gerald O’Collins konstatuje, ze pewne osoby, jak prorocy, poeci, pisarze
lub dramaturdzy, ludzie glebiej wchodzacy w nurt czasu i o szerszych hory-
zontach, od czasu do czasu musza odcigé sie od tradycyjnych podejs¢ i rein-
terpretuja dla innych fundatywne doswiadczenia w nowym kontekscie. Oni
odrzucaja pewne tradycje, ale nie dla nich samych, tylko dla ich blednej in-
terpretaciji.

Oprocz rozréznienia i interpretacji, doswiadczenie musi by¢ jako$ prze-
kazane i to w komunikatywnej formie. Najczesciej przekaz kojarzony jest
z przekazem werbalnym, ale nie jest to jedyny srodek. Moze nim by¢ kazde
«dzieto», a w religii chrze$cijaniskiej nalezy do nich zaliczy¢: rzezby, obrazy,
muzyke i architekture koscioléw czy budynkéw sakralnych. Nie bez zna-
czenia sa tez ryty, rytualy, symbole, znaki, sktadajace sie na liturgie Koscio-
ta, ktore jako niezwerbalizowane mogg oddawac «opisywane» do$wiadcze-
nie lepiej niz forma stowna. Obiektywizacja do$wiadczenia ma miejsce na
wielu poziomach i moze si¢ dokonywaé poprzez wszystkie ludzkie kanaly
komunikacji. «Zapisane» doswiadczenie przenosi je na uogélniony poziom
komunikacji, tak Ze moze si¢ ono sta¢ doswiadczeniem wspélnym, lub
ustrukturyzowac czyje$ jeszcze nie zinterpretowane doswiadczenie. W tym
procesie bezposredni dynamizm do$wiadczenia ulga jakby sptaszczeniu, ale
jest to cena, ktora trzeba zaplaci¢ za mozliwos¢ ekspresji siebie i komunika-
¢je z innymi. Dlatego «zapis» do$wiadczenia nie moze by¢ od niego oddzie-
lony, istnieje zawsze cum facto. Nie ma czego$ takiego jak «czysty fakt»,
poniewaz poznajemy doswiadczenie tylko poprzez rozeznanie, zinterpre-
towanie i «opisanie» tego, co si¢ wydarzylo’8. W «opisanym» do$wiadcze-
niu trzeba sie zgodzi¢ na pewna niewyrazalnos¢ tego wszystkiego, co sie na
to doswiadczenie zlozyto. Mimo to istnieje pewien poziom komunikacji spo-
tecznej, ktory dzieki «zapisom» pozwala odnalezé wspodlnote celéw, senséw
i znaczen niesionych przez doswiadczenie. DoSwiadczenie nie musi mie¢
jednej interpretacji, wielos¢ mozliwych odniesieni i mozliwos¢ aspektowego
ujmowania do$wiadczenia $wiadczy o jego znaczeniu i wartos$ci. Pluralizm

378 Podobnie interpretuje fakty historyczne Jacques Le Goff, Historia i pamiec, dz. cyt. oraz
biblista Gerhard Lohfink, Ostatni dzieti Jezusa. Co sig stato w Wielki Pigtek, dz. cyt., s. 63-80.
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znaczen danego doswiadczenia jest wbudowany w to, czym dane do$wiad-
czenie jest zar6wno na poziomie indywidualnym, jak i zbiorowym.

Kolejna cecha doswiadczenia jest jego trwatos¢ dzieki pamieci. Do-
Swiadczenie nie przemija, szczegélnie to glebokie, wazne i wartoéciowe.
Gléwne doswiadczenia sa wyznacznikami kolejnych doswiadczeni, a ich
«suma» staje si¢ no$nikiem ludzkiej Swiadomosci indywidualnej i grupowej.
Catos¢ doswiadczen tworzy tradycje i poprzez tak zwane sprzezenie zwrot-
ne ma swoj udzial w rozpoznaniu, interpretacji i przekazie kolejnych no-
wych doswiadczen. Wydarzenia fundatywne wspélnoty sa raz na zawsze
obecne i uobecniane dzigki pamieci wspélnoty. Gerald O’Collins przytacza
tu przyklad swieta paschalnego zydéw i chrzedcijan. Zaréwno wyjscie
z Egiptu, jak i $mier¢ oraz Zmartwychwstanie dzieja sie tu i teraz, tych wy-
darzeni nie mozna znie$¢, one trwajq raz na zawsze. Nalezy o nich pamietag,
uobecniajac je rytualnie i ciggle na nowo reinterpretowac w zyciu jednostki
i wspolnoty®”. Ludzkie doswiadczenie im bardziej znaczace, tym bardziej
zapada w pamiec3®, tym bardziej staje sie elementem spajajacym osobowos¢
indywidualna czy grupowa, tym bardziej polifoniczna staje sie interpretacja
tegoz doswiadczenia, tym bogatsza staje sie rzeczywistos¢ trwajaca dzieki
pamieci.

Gerald O’Collins pigty walor doswiadczenia omawia osobno, dodajac
go jako wymiar decydujacy o religijnym aspekcie badanego fenomenu. No-
wos¢, ktéra przynosi doswiadczenie, odsyta ku transcendentnym horyzon-
tom. Do$wiadczenie niesie w sobie wiecej niz to, co w zwigzku z nim zostato
doznane. Interpretacja wigcza w nie kontekst kulturowy, relacje z innymi
ludZmi, co i tak nie wyczerpuje jego glebi. Doswiadczenie niesie co$ wiecej,
co dla podmiotu poznajacego jest rzeczywistosciag przychodzaca z zewnatrz
i w pelni rozpoznawalng dzieki relacjom - do$wiadczenie jednostki a do-
Swiadczenie i pamie¢ wspdlnoty?!l. Czlowiek, tak samo «osoba» spoteczna,
jest zdolny do transcendencji i posiada w swoim doswiadczaniu réwniez
ukierunkowanie na transcendentalny wymiar®2. Prowadzi to Geralda

37 Por. Teresa Stanek, Rytual, pamigé¢, wspolnota, w: Wstep do teologii. Materialy do ¢wiczer,
dz. cyt., s. 23-34.

380 Gerald O’Collins ponownie odwoluje sie do psychologii, a szczeg6lnie do twércy ana-
lizy transakcyjnej Erica Berne’a, nie podajac konkretnej literatury, por. Gerald O’Collins, Fun-
damental Theology, dz. cyt., s. 47.

31 W «przestrzeni eklezjalnej» wzajemne powigzanie obrazuja stowa Wiadimira t.osskie-
go: ,W oderwaniu od prawdy strzezonej przez Kosciét doswiadczenie prywatne byloby po-
zbawione wszelkiej pewnosci, wszelkiej obiektywnosci, byloby mieszaning prawdy i falszu,
rzeczywistosci i zludzenia - «mistycyzmem» w ujemnym tego stowa znaczeniu”, w: Teologia
mistyczna Kosciota Wschodniego, ttum. Maria Sczaniecka, Warszawa, PAX 1989, s. 6.

382 Pojecie i zakres tresciowy do$wiadczenia transcendentalnego czerpie Gerald O’Collins
z teologii Karla Rahnera (Podstawowy wyktad wiary, dz. cyt., s. 19-25, 32-35, 48-61) i Bernarda
Lonergana (Mefoda w teologii, dz. cyt., s. 110-128, ) uprawiajacych metody transcendentalne.
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O’Collinsa ku rozwazaniom nad $wiadomymi doswiadczeniami religijnymi,
uwarunkowanymi historiozbawczym dzialaniem Boga, zaréwno dotycza-
cych Objawienia, jak i zbawienia. Dzieja si¢ one w czasie i przestrzeni, sa
rozpoznawalne w doswiadczeniach indywidualnych i spotecznych. taczy
on, tym samym, w dialogicznym napieciu aprioryczne pragnienie Boga
z historycznym Objawieniem dostepnym w doswiadczaniu’®. Uznajac, ze
kazde doswiadczenie ma odniesienie do ostatecznego horyzontu utozsa-
mionego z Bogiem3+4, przedstawia ten aspekt w trzech odstonach: transcen-
dentalne dosSwiadczenie, ktére konstytuuje transcendentalne Objawienie
(a priori), gltebia doSwiadczenia, ktéra tworzy historyczne Objawienie (a po-
steriori), ludzka odpowiedZ na oba - Objawienie transcendentalne i histo-
ryczne (pierwotne odkrycie wiary). W kazdym doswiadczeniu nastepuje
dwukierunkowe otwarcie na siebie samego (samych, gdy chodzi o wspélno-
te) i na Boga, czyli absolutny duchowy horyzont3°. Bég jest poznawany jako
ostateczny horyzont wszelkich ludzkich dzialan i nie jest czyms/kims obok
tego, co sie w czlowieku/wspélnocie dzieje w tym Swiecie i poprzez ten
Swiat3%. Na tej zasadzie doswiadczanie religijne mozna tylko ze wzgledow
metodycznych wydoby¢ z doswiadczenia w ogdle.

W poszukiwaniu opisu relacji/ odniesieri pomiedzy aspektem transcen-
dentalnym a kategorialnym/historycznym tego samego doswiadczenia Ge-
rald O’Collins odwotuje si¢ do nauczania pierwszych Ojcéw Kosciota, sw.
Ireneusza z Lyonu’¥” oraz $w. Justyna Meczennika38. Szczegolnie rozwija
koncepcje «rozsianego logosu», dopracowujac kolejne kryteria interpretacyj-
ne pozwalajace wyrézni¢ z ludzkich doznan te, ktére stajg sie doswiadcze-
niem, czyli kryterium: glebi, nastepstw, orientacji chrystologicznej, formy
trynitarnej®®®. W tych kryteriach bardziej ujawnia sie charakter dialogowy
kazdego bycia ludzkiego zaréwno w wymiarze wertykalnym, jak i hory-
zontalnym oraz jego odniesienie do horyzontu transcendentalnego. Gerald
O’Collins odnajduje poparcie dla swoich koncepcji w doktrynie Logosu-

33 W przekonaniu rzymskiego profesora, w kazdym doswiadczeniu mozemy odnalezé
wymiar absolutny i transcendentalny, ktéry odnosi czlowieka lub «osobe» spoteczng do Boga
i tak Bog jest poznawalny/obecny albo nie ma go wcale. Dostlownie wyraza to w stowach: ,In
all experience there is this ultimacy which relates the human person to God. Either God is
somehow there in every experience or God is not there at all”, Fundamental Theology, dz. cyt.,
s. 48; por. tenze, Retrieving Fundamental Theology, dz. cyt., s. 121.

384 Por. Gerald O’Collins, Retrieving Fundamental Theology, dz. cyt., s. 118.

385 Por. tamze, s. 50.

386 Por. tamze, s. 118.

37 Por. Sw. Ireneusz z Lyonu, s. 113 nn. niniejszej pracy.

388 Por. Sw. Justyn Meczennik, s. 117 nn. niniejszej pracy.

39 Por. Maja Kiermacz, Koncepcja doswiadczenia w pismach Geralda O’Collinsa, dz. cyt.,
s. 68-75.
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-Siewcy, ktory zwiazal sie z kazdym czlowiekiem, zostawiajagc w nim czast-
ke siebie logos spermatikos. Tym samym przekonuje, ze doswiadczenie ma
odniesienie do transcendentalnego horyzontu i jest doswiadczeniem uni-
wersalnym. Ujawnia sie ono z niespotykang glebia w sytuacjach graficz-
nych, a szczegdlnie poprzez odniesienie do procesu przemijania z uswia-
domieniem umierania i émierci. Glebia przezywania czasu odmienia ludzka
egzystencje, podjete dziatania sg niejako «dowodem» na odnalezione odnie-
sienie do calosci dziejow, odnalezieniem ich sensu. Odniesienie do catosci
dziejow prowadzi Geralda O’Collinsa do rozeznania w doswiadczeniu jego
chrystologicznej orientacji. Kazde do$wiadczenie ma odniesienie do Paschy
Chrystusa, powinno ukazywac Jego moc, ktéra objawia sie w stabosci i wy-
daniu siebie za innych. Pamietajac o przestaniu Soboru Watykanskiego 11, iz
Lud Bozy dazy do Boga Ojca przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym,
rzymski profesor zawraca uwage na trynitarng forme doswiadczenia, ujaw-
niajaca si¢ w aktach poznania i mitosci.

Gerald O’Collins w specyficzny sposéb z ludzkich przezy¢ wyodrebnia
te, ktére mozna okresli¢ jako doswiadczenie i wpisuje w siatke podstawo-
wych opracowanych przez siebie kategorii. Wymiary badanego fenomenu
nie s3 samoistnymi wartosciami. Kazde z nich istnieja o tyle, o ile istnieja
pozostate. Mozna wykaza¢ pewne logiczne ciaggi procesualne pozwalajace
na tworzenie hipotez wyjasniajacych wzajemnych zaleznosci, ale one nigdy
nie wyczerpia mozliwoéci poznawczych zaproponowanego przez Geralda
O’Collinsa modelu interpretacyjnego ludzkiego doswiadczenia. Model ten
jest niepodzielng caloscia pojeciowa. Jest rowniez modelem otwartym na
nowe spojrzenia i modyfikacje. Przykladowo, przyjecie innych niz rzymski
profesor koncepcji psychologicznych nie uniewazni tegoz modelu. Co
$wiadczy o jego ogdlnosci pozwalajacej opisywac szerokie spektrum zagad-
niefi zwigzanych z ludzkim przeksztalcaniem przezy¢ w doswiadczenia.
Najwiekszym walorem przedstawianego modelu wydaje sie mozliwos¢ za-
stosowania go do interpretacji trzech zagadnienn - analizy jednostkowego
doswiadczenia, rozpatrywania doswiadczeri «osoby» spotecznej i - co wy-
daje sie, iz sam autor nie przewidywat - do opisu dialektycznego napiecia
jednostka - wspdlnota w rozpoznawaniu i interpretacji doswiadczenia bez
znoszenia go czy sprowadzania do ktéregos$ z biegunéw.

Opracowane przez Geralda O’Collinsa warunki zaistnienia ludzkiego
doswiadczenia sa dla naszych badan niezwykle cenng pomocy. Z jednej
strony dookreslaja strukture do$wiadczenia ludzkiego, tak ze umozliwiaja
metodyczng refleksje nad Zrédlami poznania teologicznego Objawienia
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(aspekt przedmiotowy), z drugiej pozwalaja na badanie warunkéw, dzieki
ktérym ludzkie doswiadczenie staje sie otwarte na Objawienie (aspekt pod-
miotowy)3%.

Paula Ricoeura koncepcja ludzkiej egzystencji

Poniewaz nie jest naszym zadaniem szczegélowe przedstawianie kon-
cepcji Paula Ricoeura, a jedynie ukazanie jej metodycznych korzysci dla
opracowywanego modelu doswiadczenia ludzkiego, ktére mozna zinterpre-
towac jako «dzieto otwarte», dlatego przedstawimy te aspekty, ktére wydaja
sie najbardziej pomocne w tym odczytywaniu. Warto wspomnie¢, iz Paul
Ricoeur jest filozofem pragnacym «ogarnac calosé», co stawia jego koncepcje
jako metodycznie jedna z najlepszych wspoélczesnych przykladéw myslenia
modelowego.

Francuski myséliciel swoje badania mozliwosci filozoficznych znaczen
pojecia «rozpoznanie» przeprowadza w trzech obszarach. Pierwszy zwiaza-
ny jest z polem znaczeniowym rozpatrywanego slowa, ktére osadzone
w konkretnej przestrzeni filozoficzno-kulturowej pozwala na stwierdzenie,
iz rozpoznawac to «identyfikowac - odréznia¢». Rozpoznawanie to umiejet-
noé¢ rozrézniania czego$ od wszystkiego innego i to znaczenie zostaje
uznane za podstawowe. Kolejne pole znaczer to zastosowanie wspomnianej
wyzej umiejetnoé¢ ku «rozpoznawaniu siebie». Tym samym francuski filo-
zof przechodzi do problemu tozsamosci, tozsamosci osoby, ktéra jest stawkg
rozpoznania, a zarazem zwornikiem tqczacym zwiqzane z tym hastem problemyBo,
Natomiast trzeci krag znaczeniowy to «rozpoznanie wzajemne». W nim do-
chodzi do kolejnego, ukrytego w poprzednich, kregu relacji zwigzanego
z dialektyka uznania i nieuznania. Pod wspdlnym pojeciem «rozpoznanie»
autor prowadzi analityczne rozwazania w przestrzeni kultury i filozofii eu-
ropejskiej. Juz we wstepie mysliciel konkluduje, Ze jego filozoficzna analiza
terminu «rozpoznanie» oddziela si¢ od poznania i toruje mu nowa droge
interpretacji rzeczywistosci. Celem rozpoznania nie jest dookreslenie tego,
«co» jest rozpoznawane, jakkolwiek bedzie ono stopniowo w kolejnych od-
stonach odkrywane, az po transcendentalne ujecie problemu3?2.

Pojecie rozpoznania (reconnaissance), wedlug Paula Ricoeura, nalezy
podnies¢ do rangi kategorii filozoficznej, «filozofemu», poniewaz nalezy do
poje¢ centralnych i jest fundamentem antropologii filozoficznych3?3. Przed-

3% Por. Henryk Seweryniak, Teologia fundamentalna i doswiadczenie, dz. cyt., s. 211.

391 Paul Ricoeur, Drogi rozpoznania, dz. cyt., s. 14. Ponownie, jezeli nie zaznaczono inaczej,
przedstawione poglady opieraja si¢ na tej pozydji.

392 Por. Paul Ricoeur, Drogi rozpoznania, dz. cyt., s. 14-15.

3% Por. Andrzej Pawelec, Zarys catosci, ,Znak” z. 3, 2005, wersja [online], [dostep 25.07.
2010], dostepne w WWW, http:/ /www.miesiecznik.znak.com.pl/archiwum/2005.html
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stawienie tego pojecia, uzasadniajacego przyjeta teze, rozpoczyna od analizy
stownikow, leksykonow i tezauruséw. Tworzy narracje znaczeniowq obej-
mujaca cale pole semantyczne tego stowa. Nastepnie swoja koncepcje roz-
poznania, prowadzaca asymptotycznie ku poznaniu, sytuuje pomiedzy filo-
zofiami Kartezjusza i Kanta. Ich koncepcje traktuje jako wyjsciowe ku
wlasnym sposobom widzenia zagadnienia. Mozna zauwazy¢ ciekawe po-
dejscie metodyczne filozofa, dzieki ktéremu laczy pola badawcze wielu
dziedzin naukowych. Ostatecznie wyprowadza wniosek, Ze rozpoznanie jest
tu pierwotniejsze od poznania czego$. Pozwala na niedookreslonos¢ tego, co
rozpoznane, nastepnie konieczny jest proces potwierdzenia i uznania. Roz-
poznanie jest relacja ze $wiatem, dzieki niej cztowiek tworzy modele, ktore
odwzorowuja rzeczywistos¢ rozpoznawang, az po interpretowanie granicz-
nych do$wiadczen rozpoznania tego, co niepoznawalne3%.

Tematyke rozpoznania, skoncentrowang na podmiocie poznajacym sa-
mego siebie, Paul Ricoeur skupial wokét problemu tozsamosci, czyli: Jak
uzasadni¢ przejécie od «czego$» do «siebie»? Filozof przyjmuje trajektorie
wyznaczajaca poszukiwanie tozsamosci poprzez zdolno$¢ mowy, dziatania
i opowiadania o tym oraz przyjecie odpowiedzialnosci. Zdolnosci te nazywa
mocami czlowieka. Ich realizacja rozpieta jest pomiedzy spelnieniem a nie-
moznoscig. Ludzkie tu i teraz, istnienie w sposéb tozsamy z soba rozciaga
sie pomiedzy dwoma rzeczywistosciami, ktérymi sa pamiec i obietnica. Na-
piecie pomiedzy tymi terminami opisuje zespolenie odniesienia ku przeszto-
Sci i przyszlosdci z doswiadczang obecnoécia i inicjatywa. W tej przestrzeni
cztowiek poszukuje potwierdzenia swoich zdolnosci i dowiaduje sig, na co
go sta¢. W tym procesie dynamicznego stawania si¢ rozpoznaje siebie. To
dziatanie nierozerwalnie zwiazane jest z uznaniem potwierdzajacym ten
proces. Dlatego tozsamo$c jest nieustannie zagrozona przez niepamiec i zfa-
manie obietnicy®®. Ostatecznie kwestie poszukiwan tozsamosci mozna opi-
sac jako ciggle zagrozong relacje rozpoznania - uznania, co prowadzi nas ku
relacji «ten sam - inny». Rozpatrywanie trajektorii tozsamosci kieruje nie-
uchronnie ku trajektorii innosci.

Indywidualna mozliwo$¢ rozpoznania - uznania prowadzi nieuchron-
nie do zagadniefi zwigzanych z relacjami spotecznymi. Uznanie, w mysli
Paula Ricoeura, prowadzi ku pojeciu wdziecznosci, oddania sprawiedliwo-
Sci czyim$ zastugom, réwniez w odniesieniach zagrozenia, uznania czyich$
win. Ostatecznie konkluduje francuski filozof, iz mozna, ze wzgledu na
jasnos¢ wywodu, rozdzieli¢ metodycznie trzy aspekty (rzeczowy, osobowy
i wspélnotowy) rozpoznania, ale trzeba zawsze mie¢ na uwadze ich wza-

3% Por. Paul Ricoeur, Drogi rozpoznania, dz. cyt., s. 56. To podejécie metodyczne filozofa
stoi u Zrédel tworzenia w tej pracy metody integralnej.
3% Por. Paul Ricoeur, Drogi rozpoznania, dz. cyt., s. 100-101.
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jemne sprzezenie. Trajektoria tozsamosci splata sie z silng koniecznoscia
uwzglednienia trajektorii innosci. Dialektyka uznania i nieuznania, obietnicy
i jej niespelnienia nie jest mozliwa poza wspoélnota. W niej toczy sie nie-
ustanna walki o uznanie w cieniu nierozstrzygalnosci. Filozof podkredla, ze
rozpoznania w czasie (dotyczace tozsamosci) istniejg w polgczeniu z rozpo-
znaniem wobec innego. Rozpoznanie wzajemne i zwigzane z tym relacje
spoleczne nie zastepuja zdolnosci ludzkiego dziatania. Ich nosicielem jest
zawsze jednostka, ale potrzebuje ona obopélnego uznania dla rozwoju swo-
ich zdolnosci do zawierania transakcji z innymi oraz popierania samej siebie
w swojej mocy dziatania®. Z tego wzgledu Paul Ricoeur uznaje, Ze trajekto-
rie tozsamosci i trajektorie innosci nalezy uzupelni¢ trajektorig relacji po-
miedzy uznaniem a nieuznaniem. Poniewaz cieri nieuznania nieprzerwanie
przystania swiatlo, jakie rzuca dzieto wyjasniania, »rozjasniania egzystencji«, gdyz
w perspektywie catosci do tego sprowadzajq sie nasze rozwazania®”’.

Dla Paula Ricoeura, w fazie rozwazan, tematyka uznania i nieuznania
jawi sie jako ukryta w tle. W procesie rozpoznawania, wziecia w posiadanie,
towarzyszg czlowiekowi stany emocjonalne, a szczegdlnie lek przed pomyt-
ka. Powstaje pytanie, jak odrézni¢ prawde od falszu? Zwazywszy, ze istota
pomylki polega na jej nierozpoznaniu®®. Zdolnos¢ rozpoznania laczy sie
z mozliwoéciami rozrézniania, szczegélnie gdy istnieje realne zagrozenie
zbratania z pomylka. Ostatecznie pomytka polega na oszukiwaniu samego
siebie (self-deception).

W dialektyce uznania - nieuznania podstawowa zdolnoscig, moca czto-
wieka jest zdolno$¢ méwienia. Réwniez ona ma swoja graniczng przeciw-
wage w wrecz niemoznosci méwienia. Ta niemoznos¢ méwienia jest Scisle
powiazana z pomylka, ktéra krepuje potrzebe méwienia. Francuski filozof
stwierdza: Pomiedzy tajemnicq, zakazem, oporem, przekreceniem, ktamstwem, hi-
pokryzja, wystepujq pokrewienistwa tylez ograniczone, co ukryte. Tozsamos¢ siebie
[ipseité], takim kosztem zdobyta na plaszczyinie pojeciowej od takoZzsamosci
[mémeté], stanowi miejsce nieuznania®®. Rozumowanie w dialektyce uznania
i nieuznania podkresla, iz obarczone pomylka poznanie siebie rzutuje na
relacje z innymi. Wpisanie tych a-relacji w przestrzeri pomiedzy pamiecig
a obietnica w odniesieniach spotecznych ukazuje kolejng pare granicznych
poje¢: zapomnienie i krzywoprzysiestwo. Ostatecznie Paul Ricoeur konklu-
duje, ze badanie obopdlnego uznania to wlasciwie walka pomiedzy nieuzna-
niem innego i walka o uznanie siebie przez innych*®, co prowadzi autora ku

3% Por. dz. cyt., s. 256.

397 Tamze, s. 260.

3% Ten poglad Paul Ricoeur powtarza za Blazejem Pascalem, nie podajac zrédia cyto-
wania.

3% Paul Ricoeur, Drogi rozpoznania, dz. cyt., s. 261-262.

400 Tamze, s. 262.
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kolejnej parze poje¢ dar - wymiana. Przejscie od zagadniei zwigzanych
z pojeciem walki do zagadniern zwigzanych z pojeciem daru wprowadza
filozofa w przestrzeri idei wzajemnosci i jej asymetrii, ktéra pozwala o sobie
zapomnie¢ w szczesciu innegod! i stanowi o nadwyzce sensu we wzajemnych
relacjach. Ta przestrzeni «miedzy», warunkowana asymetria, to przestrzen
relacji obop6lnosci zachowujacej dystans, ktéry jest warunkiem uznania
siebie i innego, poniewaz niesie kolejne wartosci, takie jak bliskos¢ i szacu-
nek#02, Ostatecznie dialektyka uznania - nieuznania, poprzez dialektyke
asymetrii i obopolnosci przyjmuje nadwyzke sensu, w ofiarowaniu i odwza-
jemnianiu, potwierdzajac podwoéjng innoé¢ podmiotéw tej relacji. Staje
sie podstawq relacji spolecznych wedlug zasady «by pozwoli¢ drugiemu
by¢ innym».

Celem dziatan Paula Ricoeura jest préba odnalezienia warunkéw okres-
lajgcych «tory ruchu»/trajektorie egzystencji czlowieka, ktére poprzez wy-
znaczenie sposobow przezywania czasu i przestrzeni pozwola rozpoznac
pewien wspolny «szkielet» oraz kierunek podejmowanych ludzkich wysit-
kéw. Potozenie akcentu na mozliwosci znaczeniowe pojecia reconnaissarnce
z odniesieniem do calej europejskiej tradygji filozoficznej pozwala mysélicie-
lowi uwzglednic¢ relacje w procesie roz/poznawania rzeczy, siebie innych
itego, co poza granicami rozpoznania. Ostatecznie Paul Ricoeur uczynit
z relacji uznanie - nieuznanie kategorie badawcza i na bazie swojego wielo-
letniego doswiadczenia i dzialalnosci pisarskiej tworzy filozoficzny model
interpretacji ludzkich dziataii wobec przedmiotéw, siebie i innych. Koncep-
cja Paula Ricoeura wlacza calg realnos¢ ludzkiej egzystencji w Swiecie po-
miedzy rozpoznanie a nierozpoznanie*®. Ludzkie zmienne bycie, wraz ze
stanami emocjonalnymi i ich wolitywnym aspektem, dzieje sie¢ pomiedzy
stanami granicznymi, pewnoscia - identyfikacja - uznaniem a pomytka -
nierozpoznaniem - nieuznaniem, co prowadzi ku okresleniu ludzkiej teraz-
niejszosci jako dialektycznego napiecia pomiedzy pamiecig a obietnicq oraz
zapomnieniem a krzywoprzysiestwem. W tym stanie czlowieka ujawnia sie
czasowy charakter kazdej z wspomnianych wyzej ludzkich zdolnosci. W tej
przestrzeni czlowiek doswiadcza pewnej asymetrii pomiedzy soba a innym,
dzieki ktorej rodzi sie cos, co filozof nazywa nadwyzka sensu. Powstata
dzieki obopdlnym relacjom nadwyzka senséw rodzi kolejng pare relacji da-

401 Tamze, dz. cyt., s. 264.

402 W tym kontekscie Paul Ricoeur odwoluje sie do Simone Weil, ktéra rozwazata pojecie
bliskosci i dystansu w przyjazni i miloéci. O tych zagadnieniach pisze réwniez Pawel Floren-
ski, Filar i podpora prawdy. Proba teodycei prawostawnej w dwunastu listach, dz. cyt., s. 340-360.

403 Nierozpoznanie jest tu definiowane jako graniczna posta¢ pomytki.
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ru i wymiany. One uwiarygodniajag nadwyzke senséw, tworzac nowa rze-
czywistos¢ nieosiggalng dla kazdego z podmiotéw samodzielnie; tylko we
wzajemnych relacjach obopdlnosci mozliwa jest relacja ofiarowania i odwza-
jemnienia‘®4,

Francuski filozof nie dokonuje ostatecznych wyboréw, lecz poszukuje
szerokich perspektyw pozwalajacych ujaé rézne aspekty wiedzy o ludzkim
przezywaniu $wiata, siebie, innych i transcendencji. Tym samym jego kon-
cepcja spelnia postulat modeléw $mialych, choé¢ przez to podatnych na
szybka weryfikacje. To, co dla naszych metodycznych poszukiwan najcen-
niejsze, to zwroécenie sie w badaniach ku relacjom jako podstawom interpre-
tacji rzeczywistosci oraz zgoda na ostateczng nierozstrzygalnoé¢ danych
i wnioskéw. Mozna powiedzie¢, ze Paul Ricoeur poprzez dialektyke przeci-
wienstw okreéla trajektorie ludzkiego bycia w czasie, z uwzglednieniem
mozliwoéci catego czlowieka, emocjonalnych, intelektualnych i wolityw-
nych. Tworzy tym samym podstawy ku «czytaniu» dziet ludzkich, tak by
wydobywac¢ coraz to nowe konteksty, ktérych przezywajacy swoj czas
podmiot moze nawet nie byl w pelni swiadomy, a zinterpretowane, wcho-
dza w relacje z podmiotem na nowo je odczytujacym.

Ku interpretacji tresci modelu

W poprzednich paragrafach przedstawione zostaly trzy istniejace juz
modele interpretacyjne. Omawianie i ich prezentacja rozpoczeta zostala od
koncepcji Umberto Eco, poniewaz pojecie «dzieto» przewijatlo sie w kolej-
nych odstonach omawianej problematyki. Nastepnie zostala przedstawiona
proba ujecia ludzkiego doswiadczenia w kategorie badawcze przez Ge-
ralda O’Collinsa. Na koniec, mozna powiedzieé, ze w wielkim skrécie za-
prezentowano owoc pracy ponaddziewieédziesiecioletniego filozofa Paula
Ricoeura.

Wielokrotnie podkreslano w tej pracy, ze czes¢ wyboréw opiera sie na
intuicyjnych przestankach, co nie oznacza, Ze nie mozna prébowa¢ wyjasnic
celowosci dokonanych wyboréw, jakkolwiek zawsze mozna bylo wybra¢
innych przedstawicieli czy inne dziedziny badawcze. Jest to metodycznie
twierdzenie silne, poniewaz pokazuje, ze co do zasady przyjete procedury
maja szersze zastosowanie niz tylko w tym opracowanym konkretnym
przypadku, w ktérym w pole badawcze zostaly wiaczane: filozofia, a wlas-
ciwie antropologia filozoficzna, nastepnie teologia fundamentalna, ale taka,

404 Paul Ricoeur nie wprowadza odniesien religijnych w swoich badaniach, jednak trudno
nie zauwazy¢, Ze opisane wyodrebnianie sie kolejnych relacji na bazie tak zwanej nadwyzki
sens6w moze stac sie narzedziem opisu: paschalne dzieto Chrystusa - grzeszny czlowiek.
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ktérej glownym postulatem jest docenienie i wydobycie ludzkiego doswiad-
czenia i szeroko rozumiane kulturoznawstwo z poszukiwaniem w jego ra-
mach wspdlnego «koséca» efektéw ludzkich dziatari w danym czasie i prze-
strzeni.

Co 1aczy od strony metodycznej wszystkie te modele? Kazdy z nich od-
nosi sie do ludzkiego doswiadczenia, co nie jest odkrywczym stwierdze-
niem, ale wydaje sig, iz mozna wyodrebni¢ pewne sposoby ujecia tego fe-
nomenu, ktére wydajq sie wspélne wszystkim trzem przedstawicielom. To,
co w nich wspélne, to po pierwsze akceptacja zmiennoéci i dzieki temu no-
wy sposob ujmowania czasu. Zgadzaja si¢ na nieprzedstawialno$¢ czasu
i przez to na niedookreslonoé¢ badan oraz prawdopodobieristwo otrzyma-
nych ta droga danych. Postulat ich badait mozna sformulowa¢ nastepujaco:
przezyty czas poznajemy dopiero jako zinterpretowany. Dlatego, co nalezy
podkresli¢, najobszerniejszym modelem granicznym w przyjetej przestrzeni
badawczej jest filozoficzna koncepcja Paula Ricoeura. Podaje on najszersze
granice ku analizie ludzkiego czasoprzestrzennego przezycia, wychodzac od
tego, co dzieje si¢ z czlowiekiem tu i teraz. Najbardziej plodna, w naszym
przypadku poszukiwania modelu obrazujacego ludzkie przezycia, wydaje
sie dynamicznie okre$lona para «pamiec i obietnica». Czlowiek jest ku cze-
mus$ zdolny, czego$ w tym kontekscie oczekuje i dzieki temu posiada okre-
Slone mozliwosci dzialania w obszarach, ktére badawczo coraz bardziej wy-
taniaja sie jako dookreslone modele odwzorowujace rzeczywistos¢. Pierwszy
obszar to zbiér «przedmiotéw», czyli potocznie okreslany $wiat, drugi - to
Swiat samego siebie, trzeci - to Swiat innego. Wszystkie one sa powigzane
zespolem wzajemnych relacji, ktére nie sa dodatkiem do istniejgcych w sobie
trzech wspomnianych obszaréw. Na zasadzie sprzezenia zwrotnego, czy
kota hermeneutycznego, staja sie konstytutywna czescia kazdej z wyodreb-
nionych przestrzeni. Zgoda w przedstawianych modelach na zmiennos¢
jest jednoczednie zgoda na uwzglednianie relacyjnosci nie tylko jako jakie-
go$ dodatku, ale waznej kategorii badawczej. Przedstawiane, przez Paula
Ricoeura, dialektyczne napiecia pomiedzy uznaniem a nieuznaniem zakla-
daja nawet proces badawczy na tej relacji oparty. Wydaje sig, iz koncepcja
Paula Ricoeura pozwoli na poruszanie si¢ w przestrzeni, ktéra Umberto
Eco scharakteryzowat jako atak Przypadku, Nieokreslonosci, Prawdopodobien-
stwa, Dwuznacznoéci, Wieloznacznoéci*%>. Rozpoznanie $wiata, siebie, drugie-
go, swoich z nimi relacji oraz odniesienie ku ostatecznym horyzontom po-
zwala na tle filozofii Paula Ricoeura jasniej zinterpretowac elementy
ludzkiego doswiadczenia w koncepcji Geralda O’Collinsa. Czas w prze-
strzeni religijnej nie jawi sie tu jako co$ innego wobec czasu $wiata. Wynika
to z zalozenia australijskiego jezuity, ze przezycia, ktére dadza sie zinterpre-
towac jako doswiadczenie, zawsze maja odniesienie ku transcendentalnemu

405 Umberto Eco, Dzielo otwarte, dz. cyt., s. 7.

167



horyzontowi, a w interpretacji rzymskiego profesora ku Bogu. Korelujac
osiggniecia obu myslicieli, mozemy stwierdzi¢, ze wedlug Paula Ricoeura
czlowiek opowiada siebie*’, a te opowie$¢ wyznaczaja trajektoria tozsamo-
Sci, trajektoria innego oraz dialektyka uznania - nieuznania. To opowiada-
nie, dzieki rozpoznaniu i zdolnosci do rozrézniania, jezeli jest wyrazem do-
$wiadczenia, staje sie interpretacjg, ktéra otrzymuje swoj wyraz, taki iz moze
by¢ zapamietana i w niej trwaé, co odpowiada elementom doswiadczenia
przyjetym przez Geralda O’Collinsa. Okreslenie wartosci niesionych przez
doswiadczenie, wyznaczone przez rzymskiego profesora, wydaje sie la-
twiejsze do okreslenia/zinterpretowania, gdy uwzgledni sie przestrzenie
Ricoeurowskiego dia-lektycznego napiecia, szczegélnie w ich postaciach
granicznych. Natomiast odniesienia graniczne w doswiadczeniu, dzigki sub-
kryteriom Geralda O’Collinsa, jako glebokie i zmuszajace do dziatania,
dadza sie interpretowaé z odniesieniem do Paschy Chrystusa w ich try-
nitarnym ksztalcie*?”. Ostatecznie nalezy stwierdzi¢, ze koncepcja Geralda
O’Collinsa, przyjmujac jako tlo «drogi rozpoznania» Paula Ricoeura, zyskuje
cenny wymiar weryfikacyjny i interpretacyjne punkty odniesienia. Spostrze-
Zenie to szczegolnie jest widoczne w ocenie horyzontéow doswiadczenia
pomiedzy prawda a utudg, iluzja wynikajaca z pomylki. Przekonanie pod-
miotu o odniesieniu do horyzontu transcendentalnego w tej potaczonej kon-
cepcji nie wyklucza samo-oszustwa®®. Zestawienie obu koncepcji pozwala
postawic¢ pytanie jak wyodrebni¢ doswiadczenie?, poniewaz sam opis jego ko-
relatéw tego nie zapewnia. Natomiast rozwazania francuskiego filozofa
w przestrzeni teologii fundamentalnej zyskuja transcendentalny horyzont,
odniesienie do osobowego Boga oraz jego dziela stwoérczego i zbawczego,
niemozliwych do zaakceptowania w czysto filozoficznej perspektywie. Dla-
tego korzystnym jest zestawienie koncepcji ludzkiej egzystencji rozpietej
pomiedzy biegunowymi napieciami/opozycjami wyznaczajacymi trajekto-
rie podejmowanych decyzji a sub-kryteriami wyrézniajagcymi ludzkie do-
Swiadczenie. Interpretacja w takim obszarze zyskuje odniesienia z jednej
strony do ludzkiego upadku wyrazajacego sie poprzez zapomnienie, krzy-
woprzysiestwo, nieuznanie wynikajace z transcendentalnej pomyiki, z dru-
giej — odniesienie do Paschy Chrystusa przywracajacej realnos¢ doswiadcze-
nia transcendentalnego horyzontu.

Pomoca w dookresleniu, czym sa zinterpretowane, zapisane i trwajgce
w pamieci doswiadczenia, bedace wynikiem trajektorii oddziatywan wobec

406 Por. Paul Ricoeur, Czas i opowiesé, t. 5, Czas opowiadany, Krakéw, Wydawnictwo UJ 2008.

407 Jezeli przyjmiemy, ze ludzkie doswiadczenie ma odniesienie paschalne, to schemat
z rys. 10. Paschalna o$ dziejéw (s. 112), mozna odnieé¢ nie tylko do dziejow w ogdle, ale réw-
niez do interpretacji doswiadczenia osoby.

408 Henryk Seweryniak stawia koncepcji Geralda O’Collinsa zarzut, iz nie uwzglednia
ona mozliwosci samo-oszustwa, por. Teologia fundamentalna i doswiadczenie, dz. cyt., s. 211.
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siebie i innego w obszarze dialektyki uznania - nieuznania, wydaja sie ba-
dania Umberto Eco w poszukiwaniu wyznacznikéw «dziela otwartego».
Z drugiej strony osiggniecia badawcze Paula Ricoeura i Geralda O’Collinsa
moga w niemalym stopniu by¢ pomocnymi w poszukiwaniu «koééca» ist-
niejacych juz wytworéw kultury. Tym, co faczy trzech mysélicieli, to fakt
cigglego uwzgledniania relacyjnego stawania si¢ «dzieta», szczegdélnie gdy
przyjmiemy, ze tym dzielem jest zycie danego czlowieka czy trwanie okres-
lonych spoteczenistw. Moze ono nigdy nie by¢ formalnie zakoriczone i wcho-
dzac w relacje z odbiorcami tworzy¢ nowe konteksty indywidualne i spo-
teczne, tym samym kazdy z fenomenodw staje sie «dzietem otwartymn».

Kolejne wspoélne odniesienie metodyczne warte podkreslenia to fakt
uwzgledniania relacji czlowiek - wspélnota/spoteczenstwo, jako fundamen-
tu ksztaltowania tozsamosci zar6wno indywidualnej, jak i «osoby» spotecz-
nej. Osoba nie tyle jest, co sie staje w relacji i dzieki zestawieniu istniejacych
modeli interpretacyjnych w jeden meta-model, komponent metody integral-
nej, w ujeciu podmiotowym, uzyskujemy cenne narzedzie badawcze w do-
okresleniu przestrzeni ludzkiego doswiadczenia zinterpretowanego jako
«dzieto»4. Okazuje sie, ze polaczenie trzech sposobéw ujecia ludzkiego
«dzieta» pozwolitlo odnaleZ¢ jedno instrumentarium badawcze ku interpre-
tacji*l® zaré6wno doswiadczenia indywidualnego, jak i «osoby spotecznej»
(podmioty w relacji). Wynika to z faktu koniecznego uwzgledniania w roz-
woju jednostki relacji spotecznych, jak tez w opisie spoleczeristw konieczne-
go wkladu jednostek. Schemat omawianej przestrzeni badawczej mozna
przedstawic tak, jak na rys. 17.

podmiot w relacji
interpretacja - «dzieto»

pamie¢ /zapomnienie obietnica/krzywoprzysiestwo |
|

presupozycje PASCHA ' sensu transcendentalny
|
I

Uznanie/nieuznanie

[
[
|
i
© nadwyzka i horyzont
|
|
i
[

tui teraz

Rys. 17. Doswiadczenie indywidualne i spoleczne w dialektycznej przestrzeni napie¢

409 Por. Elzbieta Kotkowska, Kim jestem? Kim sig staje? Od praktyki do teorii; tenze, Kim je-
stem? Kim si staje? W dialogicznym napieciu JA - TY. Zrddla teoretyczne, Malgorzata Wiertlewska,
s. 11-65, w: JA — Wispdlnota od teorii do praktyki dz. cyt., s. 75-95.

40 Uzywamy $wiadomie stowa «ku» a nie «do», poniewaz chcemy podkresli¢ jego dy-
namiczne konotacje poprzez tworzenie zwrotéw wyrazajacych kierunek, cel, efekt.
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Nie jest sprawa latwa przenieé¢ wielowymiarowe aspekty koncepcji
trzech badaczy na dwuwymiarowa przestrzefi. W schemacie starano sie
uchwyci¢ czasowe warunki ludzkiego do$wiadczenia, indywidualnego
i spotecznego, oraz jego odniesienie do danych w kazdym podmiocie presu-
pozycji i do rozpoznanych, ale niepoznawalnych badawczo horyzontéw.
Ujawniajac pojawiajaca sie w relacjach nadwyzke senséw, zwracamy uwage
na koniecznos$¢ i potrzebe otwarcia w strone doswiadczen granicznych, kto6-
re z pewng koniecznoscig prowadza ku doswiadczeniom zinterpretowanym
jako religijne#1l.

Kolejng wspélng cecha w podejsciu do problematyki badawczej ludz-
kiego doswiadczenia trzech przedstawicieli mysli XX wieku jest docenienie,
za Hansem-Georgiem Gadamerem, presupozydji (przed-sadow, przed-zato-
zen), poprzez docenienie dynamicznych relacji pomiedzy «teraz» a pamiecia
zaréwno indywidualng, jak i wspdlnotowa. Pamieci te brane sa pod uwage,
w ocenie i kategoryzacji ludzkich dzialan, poprzez odniesienie do wszyst-
kich uwarunkowan zaréwno $wiadomych, jak i nieSwiadomych. Zgoda na
brak ich pelnej przedstawialnosci pozwala, mimo niedookreslonosci danych,
tworzy¢ uprawdopodobniajace hipotezy, co jest dzialaniem naukowym nie
tylko w przestrzeni nauk humanistycznych. Istnieja jednak nurty badawcze,
ktére nie potrafia sie przekonaé¢ do wynikéw tak otrzymanych. Nie potrafia
wyrazi¢ zgody na zdania otrzymane poprzez myslenie modelowe, a nie
liniowe. Pobrzmiewa w nich tak silne pragnienie poznania i objecia w po-
siadanie obserwowalnego zjawiska, ze przyjecie «tylko» drég rozpoznania
jest dla nich zbyt subiektywne i niedookreslone#12.

Dzieki uwzglednieniu presupozycji oraz zmiennosci w wybranych mo-
delach opisywane sa nie tyle zjawiska same w sobie, ale warunki zaistnienia
opisywanych zjawisk#3. Pojecie trajektorii wprowadzone przez Paula Ri-
coeura pozwala na uchwycenie procesu ksztaltowania sie ludzkiej tozsamo-
Sci, «osoby» spotecznej, a przez to pozwala na oceniajaca interpretacje «dzie-
ta» w dialektycznych napieciach pomiedzy, a nawet wobec nieusuwalnych

41 Ten wniosek pozwala nam zatoczy¢ koto, czy ukazac¢ kolejne wspinanie si¢ po spirali
metodycznej (por. rys. 2), wykazujac, ze przyjecie na poczatku tego paragrafu diagnozy sfor-
mulowanej przez Jerzego Cude uzyskalo w tym modelu antropologiczne potwierdzenie (por.
s. 148 niniejszej pracy).

42 Przyktadem moga by¢ wnioski przedstawione w recenzji Andrzeja Pawelca Drdg roz-
poznania Paula Ricoeura, w ktérej stwierdza: ,po dwukrotnej lekturze tej ksigzki nie jestem
w stanie odpowiedzie¢ sobie na pytanie, czy przeciera ona nowy szlak - wskazuje droge, ktéra
mozna pojs¢ dalej”, w: Zarys catosci, dz. cyt., s. 154. Przedstawiony w tym paragrafie wywod
zdaje sie ukazywac co$ catkowicie przeciwnego.

413 Fatwo wykazad, ze nauki ciste na poziomie atomowym w tego typu kategoriach ba-
dawczych sg silnie osadzone. Réwnania opisujg proces z pewnym prawdopodobieristwem
jego zaistnienia. Przykladem s tu interpretacje rzeczywistodci opisane zasada Heisenberga
iréwnaniem Schrodingera, przedstawiajace ewolucje ukladu kwantowego w czasie. Por.
Andrzej Kajetan Wroblewski, Historia fizyki, dz. cyt., s. 473-475.
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aporii. Tym samym przeniesione na teren teologii fundamentalnej sposoby
ujecia rzeczywistosci, nie w pelni adekwatne, ale jako narzedzia badawcze,
pozwalaja realizowac postulat Soboru Watykariskiego II o upodmiotowieniu
badan teologicznych, szczegélnie poprzez zwrot w kierunku odbiorcy zin-
terpretowanego doswiadczenia. Odbiorca doswiadczenia w takim samym
stopniu, co udato sie wykaza¢, jest indywidualny, jak i spoteczny podmiot.

Do oméwionych wczeéniej zbieznosci, ale nie identycznosci, mozna
jeszcze dotozy¢ sposéb traktowania opozycji stare - nowe. Dla wszystkich
badaczy ludzkiego doswiadczenia, czy jego efektéw, istnieje glteboki zwia-
zek pomiedzy tym jak z tego, co «stare» wylania sie to, co w konkretnym tu
iteraz jawi sie jako «nowe». Potrafia nawet w obserwowalnym zerwaniu
zauwazy¢ gleboka ciggtos¢ ludzkich dziejow i to zaréwno w interpretacji
indywidualnych zachowan, jak i «osoby» spoteczne;j.

Juz na tym etapie okre$lania granic pola badawczego mozna postawié¢
teze, iz jezeli dzieto ludzkie indywidualne lub spoteczne da sie okresli¢ jako
«dzieto otwarte», to niesie ono w sobie nieprzemijajaca wartos¢. Taka cecha
czy wymiar ludzkiego doswiadczenia w sposéb konieczny musi zwrécic
uwage teologéw jako mozliwe miejsce poznania teologicznego.

Przydatnos$¢ modelu

Ponownie nalezy przystapi¢ do oceny w aspekcie metodycznym propo-
nowanego modelu interpretacyjnego, a wlasciwie meta-modelu, poniewaz
sklada sie z trzech modelowych uje¢ rzeczywistosci ludzkiego doswiadcze-
nia. Jest on réwniez czgstkowym i prowizorycznym sposobem wyobrazania sobie
rzeczywistosci nieobserwowalnej*!4. Przejmuje wlasciwosci obiektow, z ktérych
sie sklada; jest tak jak i one uzyteczna fikcja majaca odniesienia do opisywa-
nej rzeczywistosci i na tym polega jego skutecznos¢ w opisie wielowymia-
rowej rzeczywistosci. Skuteczno$¢ ta ujawnia sie szczegolnie w obszarach,
w ktérych nie ma mozliwosci uzyskania bezposrednich danych. Propono-
wany meta-model niejako uzupelnia brakujace dane dzieki modelowemu
podejsciu do problematyki oraz indukgcji stosujacej zasade analogii: z obser-
wowanym i nie do korica rozpoznanym zjawiskiem jest tak jak z rzeczywistoscig
dostepnq dzigki zamodelowaniu gtéwnych jej wyznacznikéw. Efekt takich dziatan,
w dalszym ciagu, jest uzyteczng fikcja i potrzebuje weryfikacji poprzez
uprawdopodabniajace obserwacje. Im wiecej zjawisk da sie dzieki temu mo-
delowemu podejsciu sklasyfikowaé, lub im mniej jest wyjatkow (poniewaz
moga byc¢#15), tym bardziej jest prawdopodobne ujecie odzwierciedlajace

44 Jan G. Barbour, Mity, modele, paradygmaty. Studium pordwnawcze nauk przyrodniczych
i religii, dz. cyt., s. 11-12, 61-64.

415 Badania w aspekcie wyjaéniania nie domagaja sie 100% pewnoéci, wystarczy, iz szero-
kie spektrum obserwowanej rzeczywistoéci da sie opisa¢, zinterpretowac tak, ze zostanie
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rzeczywistos¢ ludzkiego tu i teraz w relacji ze Swiatem, sobg i innymi,
a ostatecznie transcendencja. Zaprojektowane granice metodyczne meta-
-modelu pozwalaja uzna¢, ze spelnia on wymogi sp6jnosci, a jednoczesnie
otwartosci, daje mozliwos¢ szerszego zastosowania oraz pozwala na zasto-
sowania nietypowe, poniewaz otwiera si¢ nowe mozliwosci w petni mozna
go przyjac jako komponent metody integralnej w ujeciu podmiotowym

Mozemy stwierdzi¢, iz powstaly meta-model ukazuje kolejne mozliwo-
Sci dziatan interdyscyplinarnych, szczegélnie w relacjach nauki antropolo-
giczne - teologia fundamentalna. Hipotezg przewodnia powstatego meta-
-modelu jest zdolnos¢ do wyodrebnienia z ludzkich przezy¢ i dzialalnosci
fenomenu nazwanego doswiadczeniem. Za Geraldem O’Collinsem zakla-
damy, ze tego typu do$wiadczenie ma zawsze odniesienie do transcenden-
qji, a wiec uswiadomione lub nie - jest doswiadczeniem religijnym. Przyjmu-
jac tego typu hipotezy kierujace okazuje sie, Zze meta-model jest modelem
interpretacyjnym religijnym, jakkolwiek skladaja si¢ na niego modele nie
majace tego odniesienia w swoich zatozeniach.

Meta-model powolany zostal do istnienia, poniewaz wyznaczenie gra-
nic badanego obszaru wymagato wziecia pod uwage wielu aspektéw wie-
lowymiarowych probleméw. Gdyby skupié sie na, jako$ narzucajacych sie,
szczegolach, to stajemy przed faktem niemozliwosci ich jakiegokolwiek ro-
zeznania. By moc racjonalnie rozezna¢ przedmiot badar, trzeba byto sie
wznie$¢ ponad oglad szczegétow i wykorzystaé wszystkie mozliwosci, ktére
niesie myslenie modelowe. Powstaly meta-model jest egzemplifikacja zasto-
sowanych zasad myslenia modelowego. Uwaga badacza skupia sie na pew-
nych calosciach/obiektach i zwigzkach pomiedzy «cze$ciami» tworzonego
modelu, a nie na mozliwych do wyodrebnienia szczegétach. Zauwazalne
szczegOly sa grupowane w struktury/schematy interpretacyjne za pomoca
opracowanych w ramach modeli czastkowych wyznacznikéw czy trajektorii
i jako calosciowe obiekty sa badane. Dzigeki temu opisywany meta-model
pozwala skupi¢ sie na wzajemnych oddziatywaniach badanych fenomenéw
i odniesieniach poszczegélnych czesci z caloscia, przez co nie zatraca sie
najogoélniejszych horyzontéw badawczych. Dodatkowo, tego typu konstruk-
cja pozwala na obserwacje i interpretacje proceséw czasowych wtasnie jako
interpretacje czasowosci. Przykladem moze by¢ schemat trajektorii tozsamo-
ci. Czlowiek w tym schemacie interpretacyjnym opisywany jest poprzez
efekty swego dziatania w dwubiegunowych, granicznych napieciach. Swia-
domos¢ ludzka w tej przestrzeni «staje sie», w prawdzie lub pomylce, i da
sie to opisa¢ tym samym instrumentarium badawczym?*1,

zgromadzona nowa wiedza lub powstang nowe konfiguracje danych lub tez otworza sie¢ nowe
horyzonty badawcze.

46 Mamy tu mozliwos¢ osiggniecia transcendentalnej prawdy i transcendentalnej iluzji.
W interpretacji religijnej w pierwszej - ostatecznie czlowiek staje przed Bogiem, w drugiej -
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Powstaly meta-model jest konstruktem#*!7, ktory nie do korica adekwat-
nie odwzorowuje rzeczywistos¢, ale jest z nig w trwalej i nieredukowalnej
relacji. Jest narzedziem porzadkujagcym obserwowany nielad, przypadek,
nieokreslonosé, wieloznacznosé i pozwalajacym ukladaé rozpoznane feno-
meny w prawdopodobne ciggi «zdarzeri». Jego zadaniem jest ukazywac
procesy okielznywania tego, co nieuchwytne w mozliwe do rozeznania
struktury (koséce, szkielety), by w tym najglebszym rozpoznaniu stata sie
mozliwa analiza poréwnawcza#*18.

Meta-model pozwala tez na opisanie proceséw wyodrebniania sie «no-
wego» ze «starego», poniewaz docenia si¢ w nim relacje pomiedzy tym, co
bylo, a tym, co oczekiwane, pozwala na uwzglednienie, jako niezwykle
waznego czynnika, presupozycji ludzkich dziatan, interpretacji doswiadczer
czy tez efektow, ktore okreslone sa jako dziela kultury. Metodycznie cieka-
wa procedurg taczaca «stare» z «nowym» jest sposéb dziatania Paula Ri-
coeura. Buduje on swoja przestrzefi badawczg poprzez opis granicznych
mozliwodci interpretacji rzeczywistoéci pomiedzy Kartezjuszem a Kantem.
Na tych granicznych odniesieniach buduje wlasne zasady dziatajace pomie-
dzy tymi koncepcjami, nie odnoszac sie do nich bezposrednio. Sg one obecne
w tle rozwazan. Bez nich nie mozna by zrozumie¢ powstajacej konstrukcji,
ale w opisie nie trzeba si¢ koniecznie do nich bezposrednio odnosi¢. Powsta-
jace modele interpretacyjne, w niniejszej pracy, przejmuja te zasade meto-
dyczna stosowana przez Paula Ricoeura jako wiodgca. Okreélone granice
«przestrzeni eklezjalnej» i ludzkiego przezywania §wiata zinterpretowane-
go jako «dzieto» sg horyzontami odniesienia, o ktérych nie zawsze trzeba
mowic¢ wprost, ale sa obecne jako trwale presupozycje (przed-sady, przed-
-zalozenia)*1°.

Kolejna wazna metodycznie korzysciag powstatlego meta-modelu jest je-
go zdolnos¢ interpretacyjna zaréwno doswiadczenia indywidualnego, jak

staje jak przed Bogiem przed czyms, co Bogiem nie jest i jest to istota jego upadku. Por. To-
masz Weclawski, Krélowanie Boga. Dwa objasnienia wyznania wiary Kosciota, Poznari, WT UAM
2003, s. 13, 119, 180; tenze, Krolowanie Boga. Trzy objasnienia wyznania wiary Kosciota, dz. cyt.,
s. 85-87, 186.

47 Pojecie zaczerpniete z teorii opracowanej przez Georga Kelly'ego (psychologia po-
znawcza) opisujacej sposéb postrzegania, konstruowania, interpretowania zdarzen przez
czlowieka. Por. A Theory of Personality; the Psychology of Personal Constructs, New York, Norton
1963; Trevor Butt, George Kelly: The Psychology of Personal Constructs, Basingstoke, [England],
New York, Palgrave Macmillan 2008.

418 A zZe jest to mozliwe, pokazuja stowa Umberto Eco, ze potrafi po rozeznaniu we-
wnetrznej struktury «dzieta» poréwnac twoérczosé¢ Bertolda Brechta z informelami, por. Dzieto
otwarte. Forma i nieokreslonos¢ w poetykach wspotczesnych, dz. cyt., s. 11.

419 O uzytecznej mozliwosci tego typu konstrukgji i o ich zwigzku z faktycznym istnie-
niem w $wiadomosci indywidualnej i grup spotecznych wspélnych przed-prze$wiadczen
przekonuje Clive S. Lewis, Odrzucony obraz, dz. cyt.
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i doswiadczenia «osoby» spotecznej. Interpretacja wzajemnych bieguno-
wych relacji ja - wspolnota domaga sie dopracowania, co bedzie tematem
w dookreslaniu modelu przestrzeni wspoélnej obu komponentéw metody
integralnej. Mozna jednak stwierdzi¢, Ze nierozerwalno$¢ wspomnianej rela-
gji jest jedng z presupozycji kolejnego modelu interpretacyjnego w mysl
stéw jezuity Karla Rahnera, iz czlowiek, doswiadczajac siebie, doswiadcza
wspoélnoty, i doswiadczajac wspodlnoty, doswiadcza siebie0.

420 Por. Podstawowy wyktad wiary, dz. cyt., s. 263-264.



IV. Przezwyciezanie jednostronnosci ujec¢

Ponownie wracamy do podstawowego tla odniesieri dla metody inte-
gralnej. Po modelowym przedstawieniu przestrzeni Objawienia odczytane-
go w Kodciele oraz rzeczywistoéci ludzkiego swoistego do$wiadczenia,
schemat przyjmuje nastepujaca posta¢ (rys. 18). Przedstawia dwa modele
zaprojektowane w niniejszej pracy, z ktérych kazdy posiada wiasciwg dla
siebie dziedzine badan. Postulujemy w tej pracy, ze mozna odnaleZ¢ obszar
metodycznego polaczonego dzialania, zobrazowanego przez czes¢ wspdlna
graficznego przedstawienia obu modeli.

T~ «Przestrzen
klezjalna»

«Dzieto otwarte»

Rys. 18. Modele jako komponenty metody integralnej

Celem naszych dziatan jest préba opisania metody integralnej, powstatej
na bazie myslenia modelowego, tak by byto mozliwe poszukiwanie miejsc
teologicznych (locorum theologicorum) w otaczajacej cztowieka rzeczywisto-
Sci, ksztaltowanej indywidualnie i zbiorowo. Oba modele powstaty jako
siatka odniesienr, kosciec poszukiwan, poprzez zaprojektowanie granic,
punktéw odniesienia dla wtasciwych, treSciowych poszukiwarn. Okreslono
nie tyle konkretne zasady (nie to bylo celem), co ukazano przestrzenie wza-
jemnych oddzialywan pomiedzy teologia fundamentalna a innymi naukami,
tworzac zreby dzialania interdyscyplinarnego. Mozna powiedzie¢, ze przed-
stawiono podstawowe, graniczne odniesienia dla formutowania warunkéw
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mozliwosci przyjecia rzeczywistodci ujetej przedmiotowo lub podmioto-
wo jako locus theologicus. By jednak przystapi¢ do konstruowania podsta-
wowych fundamentéw dla metody integralnej, musimy przeanalizowac
wzajemne wplywy obu modelowych przestrzeni, czyli okresli¢, co niesie dla
konstruowania metody integralnej tak zwana przestrzen «wzajemnego
oddziatlywania» modelu «przestrzeni eklezjalnej» i modelu «dzieta otwarte-
go»? Na poczatek wprowadzimy ujecie podmiotowe do modelu przed-
miotowego, a nastepnie w tak okreslonej modelowo przestrzeni odszuka-
my relacje z modelem interpretacyjnym «dzieta otwartego». Dzialania te
w gléwnej mierze beda dzialaniami na modelach traktowanych jako obiekty
calosciowe z uwzglednieniem ich gtéwnych idei. Natomiast odniesienia do
wszystkich szczegoétowych interpretacji opracowanych w trakcie konstru-
owania modeli ujecia przedmiotowego i podmiotowego wchodza w zakres
przed-sadéw, przed-zalozeni, rozeznanych presupozycji.

Co do wstepnych ustalefi nalezy stwierdzi¢, iz ponownie stajemy wobec
sytuacji, w ktoérej brak w pelni obserwowalnych zwiazkéw i niejako zmu-
szeni jestesmy budowac hipotezy wyjasniajace lub zaprzesta¢ badan. Po-
niewaz chodzi nam o realizacje jednego z celéw teologii fundamentalnej
okreslonego jako: Wspieranie ludzkich poszukiwan prawdy i sensu*?l, dlatego
przyjmujemy zalecenia sformulowane przez Arnobiusza, by z dwéch moz-
liwych do wyboru rozwigzan wybierac to, ktére daje nadzieje*??; oczywiscie
nie zwalnia to nas z poszukiwan kryteriéw uwiarygodniajacych te nadzieje.
Przy takim zalozeniu zgoda na dominujaca role intuicyjnej oczywistosci
i wnioski z rozumowania indukcyjnego oraz niedookreélenie teorii przez
dane empiryczne nie wydaja sie zbyt wysoka ceng, a pozwola na prowadze-
nie badan w kierunku szukania relacji pomiedzy zdaniami o faktach uzna-
nymi za prawdziwe. Za takie uznajemy na obecnym etapie skonstruowane
modele «przestrzeni eklezjalnej» i «dzieta otwartego». Kolejny model po-
wstanie jako konstrukcja odnoszaca sie¢ do obu juz opracowanych modeli
i otrzyma techniczng nazwe «wzajemne oddzialtywania», a schemat przed-
stawiajacy komponenty metody integralnej przyjmie ostatecznie nastepujaca
postac (rys. 19).

Dziatania operacyjne na tym etapie badari sprowadzg sie do nastepu-
jacych czynnosci. Przyjmujemy jako presupozyje wnioski czy interpretacje

421 Henryk Seweryniak, Wspélczesna teologa fundamentalna. Stan aktualny, wezwania, per-
spektywa rozwoju, w: Kongres Teologéw Polskich. Kosciot w zyciu publicznym. Teologia polska i euro-
pejska wobec nowych wyzwan, dz. cyt., s. 133.

42 Zasada rozumowania jest, co do metody, podobna do tak zwanego «zakladu Pascala».
Por. przypis 71 na s. 59 niniejszej pracy oraz Arnobiusz Starszy, Adversus Gentes, 11, 4, PL 5, kol.
815-816; [online], [dostep 30.08.2010], dostepne w WWW, http:/ /www.documentacatholi-
caomnia.eu/04z/z_0200-0300__Arnobius_Afrus__ Disputationum_Adversus_Gentes__LT.doc.
html
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«Przestrzen eklezjalna»
ujecie przedmiotowe

«wzajemne oddziatywania»
ujecie integralne

«dzieto otwarte»
ujecie podmiotowe

Rys. 19. Przestrzent wzajemnych oddzialywarn modeli interpretacyjnych

opracowane w modelach ujecia przedmiotowego oraz podmiotowego. Wy-
korzystujac intuicyjnie odkryte podobienistwa czy wzajemne relacje, stwo-
rzymy opis/narracje rozeznanych analogii, tworzac tym samym hipotezy
wyjaséniajace. Tym, co zalozone (znane) sg juz opracowane modele jako zbio-
ry zdan uznanych za prawdziwe, a tym, co nowe, beda hipotezy wyjasniaja-
ce, zasadzajace si¢ na tym, co znane*?. Celem tych dziatani nie jest dowo-
dzenie czy poznawanie, ale wyjadnianie*?.

Perspektywa przedmiotowo-podmiotowa

Przyjeta w niniejszej pracy zasada metodyczna wnioskowania przez
analogie pozwala wielokrotnie wykorzystywaé regule przedstawiona na
rys. 2425, Przypomnijmy, ze zasada tworzenia modeli teoretycznych w na-
ukach jest opieranie si¢ na czym$ znanym, a dzieki analogii uzyskuje sie
nowe odniesienia, ktére gromadza wiedze lub dajag nowe tworcze skojarze-
nia czy konfiguracje. Na poczatek warto sie zastanowié¢ nad tym, w jaki spo-
s6b model «przestrzeni eklezjalnej» sam w sobie otwiera si¢ na ujecia pod-
miotowe, czyli reprezentuje to, co juz znane.

Tlem i przestrzenia odniesienia dla modelu «przestrzeni eklezjalnej» jest
historia zbawienia, ktéra ujawnia sie w historii powszechnej. W jej ramach
na pierwszy plan, w prébie wydobycia faktoréw ludzkiego doswiadczenia,
wysuwaja sie trzy idee ogodlne sa to: powszechna wola zbawcza Boga Stwor-
cy, prymat taski Bozej w zyciu czlowieka i dynamiczna koncepcja Kosciota

43 Podstawy teoretyczne takiego postepowania zostaly opisane w: Sposoby ujecia proble-
matyki, s. 46 nn. niniejszej pracy.

44 Por. Kazimierz Ajdukiewicz, Logika pragmatyczna, dz. cyt., s. 149-151 oraz Wyjasnianie
jako cel dziatari metodycznych, s. 60 nn. niniejszej pracy.

425 Por. s. 54.
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jako Ludu Bozego**. Na zasadzie wnioskowania przez analogie mozemy
odnies¢ te trzy idee ogdlne do przyjetych poje¢ granicznych (rys. 9. Ogdlny
schemat przestrzeni eklezjalnej) i skojarzy¢ odpowiadajace sobie terminy.
Efekt przyjetej analogii przedstawia rys. 20 (Idee ogélne doktryny chrzesci-
janskiej). Postulujemy, iz przyjeta analogia pozwoli na wprowadzenie ujecia
podmiotowego w modelu «przestrzeni eklezjalnej».

Obraz i podobienstwo =>» Prymat faski Bozej w zyciu cztowieka
Historia — czas — proces = Dynamiczna koncepcja Kosciota jako Ludu Bozego
Zwotanie Boze = Powszechna wola zbawcza Boga Stwércy

Rys. 20. Idee ogdlne doktryny chrzescijariskiej

Przyjeta analogia pozwala na odwotania do obrazéw biblijnych
uwzgledniajgcych proces wspoélpracy cztowieka z niezastuzona taska. Zwig-
zane jest to z odniesieniem do poje¢ obraz - celem; 0%%; eikon; eikodv oraz
podobieristwo — demut; MnT; homoiosis; 6poimoig*?’. Ich tre$é niesie przekonanie,
oparte na Objawieniu, ze w zyciu czlowieka pierwszym odniesieniem jest
relacja z Bogiem i Jego skierowanie ku czlowiekowi, jako Ze jest zawsze Bo-
giem wiernym swojej obietnicy. To, co czyni czlowiek lub «osoba» spotecz-
na, co pézniej moze by¢ zinterpretowane jako doswiadczenie, zawsze jest
odpowiedzig i tego typu przed-zalozenie daje nam przyjeta analogia. Meto-
da integralna musi w kazdym ujeciu przedmiotu badan ten «fakt» mie¢ na
uwadze, wprowadzajac konkretne antropologie rozeznane dzieki dziata-
niom w ramach modelu «dziela otwartego». Obecnie zanalizujmy, jakimi
drogami model «dzieta otwartego» moze przenika¢ w model «przestrzeni
eklezjalnej», rozpatrujac konkretny przyktad odnoszacy sie do wspoltczesnej
sytuacji religijnej cztowieka jako adresata Bozego Objawienia.

Zgodnie z przyjetymi warunkami granicznymi naszych badar, refleksje
nad zyciem i doswiadczeniem zinterpretowanym jako «dzieto otwarte»*2,

426 [dee te wybrzmialy niezwykle jasno w dokumentach Soboru Watykarskiego II, szcze-
golnie w odniesieniach dotyczacych ekumenizmu i dialogu miedzyreligijnego (Franciszek
Solarz, Sobor Watykatiski 11 a religie niechrzeécijariskie. Rozwdj refleksji teologicznej nad stosunkiem
Kosciota do religii niechrzescijariskich w dokumentach Soboru Watykariskiego 11, dz. cyt.; Sobér Waty-
kanski II. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, nowe tlumaczenie, Poznan, Pallottinum 2002.) Po-
nownie nalezalo je wypowiedzie¢, jako kontekst Deklaracji Dominus Jesus, por. Kongregacja
Nauki Wiary, Deklaracja Dominus lesus. O jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa
i Kosciota, [online], [dostep 12.02.2010], dostepne w WWW, http://www.opoka.org.pl/biblio-
teka/W/WR/kongregacje/kdwiary/dominus_iesus.html

427 Por. obraz, celem; 0%%, eikon; eixodv oraz podobieristwo, demut, nwa1, homoiosis;
opoiwoig, opisujace kondycje cztowieka w relacji z Bogiem. Por. s. 106-107 niniejszej pracy.

428 Pojecie dziela w obecnych przedstawieniach moze by¢ w takim samym stopniu rozu-
miane jako efekt dzialan lub trwajacy proces, ktérego podmiotem s indywidualna lub spo-
teczna «osoba».
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w sposob posredni lub bezposredni, wpisane sag w przestrzern zawierajaca
sie pomiedzy biblijng antropologia wydobyta z Ksiegi Rodzaju (1, 26) a ro-
zumieniem czlowieka jako tego, ktory jest powolany, by zy¢ w Bozym zgro-
madzeniu - qehal el, 8% 97p429, ktére stanowia granice modelu «przestrzeni
eklezjalnej». Przyjeta, jako tlo, metoda historiozbawcza pozwala na podkre-
Slenie czasowego odkrywania objawiajacego sie Boga w historii Narodu
Wybranego, a dynamiczna koncepcja Ludu Bozego pozwala na interpretacje
dziejéw jako tych, ktére umozliwiajg rozpoznanie relacji B6g - stworzenie -
cztowiek - Lud Bozy#30,

Oznacza to, ze wprowadzanie ujecia podmiotowego umozliwione zosta-
fo przez odniesienie do dynamicznie rozumianych poczatkéw istnienia
czlowieka, jak i procesow dazenia ku temu, by cztowiek wraz z innymi stat
sie zwolaniem Bozym#*31. Mozemy stwierdzi¢, iz przyjete idee graniczne i ich
analogie (rys. 20) z jednej strony podkreslaja ludzka indywidualng tozsa-
mos¢ w jej czasowym stawaniu sie sobg przed Bogiem, a z drugiej strony
obejmuja pelna napie¢ koniecznoé¢ zycia we wspdlnocie i to takiej, ktorej
celem ostatecznym jest oddanie czci Bogu wlasnie poprzez zycie spotecz-
ne*®2. Dzieki przyjetej analogii ujawniaja sie te same zasady interpretacyjne
powszechnej woli zbawczej Boga Stwoércy, prymatu laski Bozej w zyciu
czlowieka i «osoby» spolecznej oraz dynamiczna koncepcja Kosciota jako
Ludu Bozego, ktéra moze sie realizowaé tylko dzieki indywidualnemu
wzrastaniu jego czlonkéw#3. Skonstruowana siatka odniesien dla interpre-
tacji ludzkiego doswiadczenia wpisana w model «przestrzeni eklezjalnej»
dotyczy jego ogodlnej kondycji, uswiadomionej dla chrzescijan, nieuswiado-
mionej dla wyznawcéw innych religii, lub uswiadomionej, ale w formie nie-
zgody czy opozycji. Wprowadzanie indywidualnego ludzkiego do$wiad-
czenia w tak szerokiej perspektywie w model «przestrzeni eklezjalnej» jest
konieczne jako tlo badar, jednak w szczegétowych podejsciach nie wydaje
sie¢ plodne badawczo. W tak rozleglych granicach prawie kazde przezycie,

429 Por. s. 107-108 niniejszej pracy.

430 Por. Teresa Stanek, Dzieje jako teofania. Wewngtrzbiblijna interpretacja i jej teologiczne kon-
sekwencje, dz. cyt.

431 Por. Teresa Stanek, The Failure and Suffering of God, w: Phenomena of Crisis. The Paschal
Dimension of Suffering, red. Elzbieta Kotkowska i inni, seria Maneat Quaestio, Poznari, WT
UAM 2006, s. 269-289.

432 Juz teraz pozwolimy sobie na stwierdzenie, iz przyjeta siatka odniesieri badawczych
nie odbiega od pogladéw i przekonan francuskiej filozofki, szczegdlnie przedstawionych w jej
ostatnim niedokoniczonym dziele Zakorzenienie, w: Dzieta, s. 929-1103; oraz niepelne ttumacze-
nie w: Zakorzenienie i inne fragmenty..., s. 176-315.

433 W tym miejscu warto sie¢ odwota¢ do przeprowadzonego ¢wiczenia uzasadniajgcego
przyjecie metod opartych na mysleniu modelowym. Powstaly tekst staje si¢ narracja opisywa-
nych relacji. Por. s. 97-98 niniejszej pracy.
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a nie tylko doswiadczenie, mogloby by¢ uznane za locus theologicus*3. Sprzy-
jaloby raczej relatywizacji istotnego przestania doktryny chrzescijaniskiej.

Opozycja obserwowalne — nieobserwowalne

Konieczne staje sie SciSlejsze dookreslenie w ramach modelu «prze-
strzeni eklezjalnej» wyznacznikéw ludzkiego doswiadczenia, czyli stworze-
nie biegunowego napiecia pomiedzy tym, co najbardziej ogélne, a tym, co
da si¢ wyodrebni¢ (metodycznie) jako szczegélowe. Mozliwe jest to poprzez
zastosowanie zasad myslenia modelowego, ktére pozwala zauwazy¢ i inter-
pretowac obiekty szczegélowe z odniesieniem do calosci. Jako kryterium
dookreslajace i ukazujace nowe perspektywy badawcze wydaje sig, iz warto
wyodrebni¢ opozycje obserwowalne - nieobserwowalne. Dzigki przyjeciu tej
opozycji tworzymy opis biegunowego napiecia pomiedzy powszechng wola
zbawcza a koniecznoscig zwigzania zycia potréjnym wezlem wiary, sakra-
mentéw i postuszenistwa, pomiedzy obiektywnie istniejgcym Objawieniem
(ujecia przedmiotowe) a subiektywna odpowiedzia czlowieka (ujecia pod-
miotowe). Przyjeta biegunowos¢ dookresla mozliwa do zbadania przestrzen,
nie likwidujac odniesienia do tego, co nieobserwowalne, poniewaz jako
przed-sady musza by¢ uwzglednione oba bieguny. Uzasadnieniem przyijetej
opozydji, jako przyktadu wiaczania podmiotowosci w przedmiotowe ujecia,
jest obserwowalny fakt, iz wspoélczesnie wiele os6b poszukuje potwierdze-
nia wartosci swego zycia poza zinstytucjonalizowanymi formami religijny-
mi, odcina sig¢, mimo przyjecia chrztu, od zycia sakramentalnego czy postu-
szenstwa w wierze*®. Jakkolwiek nie bedziemy w tej pracy zajmowali sie
diagnoza wspoélczesnej kondycji religijnej, to ma ona wplyw na podejmowa-
ny kierunek badarn i warto zwréci¢ uwage, ze poszukiwanie narzedzi ba-

434 Dzieki temu wywodowi udalo sie wykaza¢, ze zbyt pojemne i niezbyt $miale modele
nie niosg w sobie potencjalu badawczego, jakkolwiek sa potrzebne jako graniczne plaszczyzny
odniesienia.

435 Wspoblczesne diagnozy kondycji spolecznej chrzescijaristwa w krajach europejskich
pokazujg, ze ta opozycja moze pomoéc zrozumieé i stworzy¢ narzedzia opisujace sytuacje
czlowieka XXI wieku. Nie na darmo odwolywaliémy sie w pierwszym etapie konstrukeji
modeli badawczych do socjologii religii Thomasa Luckmanna. Podobne diagnozy tworzy
Peter Berger (Swigty baldachim. Elementy socjologicznej teorii religii, ttum. Wlodzimierz Kurdziel,
Krakéw, Zaktad Wydawniczy ,NOMOS” 2005); czy Jose Casanova (Religie publiczne w nowo-
czesnym swiecie, ttum. Tomasz Kunz, Krakéw, Zaklad Wydawniczy ,NOMOS” 2005), a o kon-
dycji czlowieka jako zagubionego bez poczucia sensu i potrzeby wspélnoty pisze Charles
Taylor (Oblicza religii dzisiaj, dz. cyt.) Ostateczna diagnoza wielu naukowcéw i myélicieli
brzmi, ze cztowiek czuje potrzeby religijne, ale niekoniecznie chce je realizowac w zinstytucjo-
nalizowanych religiach przedktadajac wiasny indywidualizm nad wymagania wspélnoty czy
spoleczeristwa. W wymiarze religijnym jest to zaprzeczenie ludzkiego powolania do bycia
spotecznoscia opisang pojeciem gehal el.
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dawczych ma zwigzek z obserwowang rzeczywistoscia. Dodatkowo przyje-
cie opozycji obserwowalne - nieobserwowalne wiaze si¢ z ostatnim czlonem
tytulu niniejszej pracy, na przyktadzie zycia i tworczosci Simone Weil.

Niepokoje francuskiej filozofki wobec Kosciota jako instytucji i odmowa
przyjecia chrztu moga sta¢ sie przydatng analogia dla rozpatrywania ludz-
kiego doswiadczenia w czasach obecnych. Jej doswiadczenia mozna zdefi-
niowa¢ jako poza-eklezjalne®, ale nie w przestrzeni powszechnej woli
zbawczej, tylko wlasnie w obszarze wytworzonym przez opozycje obser-
wowalne - nieobserwowalne. Ten obszar rozgranicza potréjny wezet wiary,
sakramentéw i postuszenistwa. By okresli¢ doswiadczenie jako eklezjalne,
muszg by¢ spelnione wszystkie trzy powigzania jako warunek konieczny
i dostateczny*¥”. Oficjalnie stwierdzony lub gloszony brak jednego z nich
pozwala okresli¢ ludzkie doswiadczenie jako poza-eklezjalne z silnym do-
powiedzeniem, ze chodzi o relacje z instytucjonalnym wyrazem Ko$ciata.
Jest to oczywisScie zalozenie metodyczne powstale w okreslonym celu ba-
dawczym. Interesuje nas tylko jego praktyczna, na danym etapie badan,
wartosé#8. Jako przyktad mozna przytoczy¢ zycie i tworczos¢ Simone Weil,
ktére definiujemy wlasnie jako poza-eklezjalne, czyli dziejace sie poza
widocznymi strukturami Kosciola. Wynika to z faktu, iz Simone Weil nie
przyjeta chrztu z przyczyn dla siebie waznych. Tak zadecydowata, nie mo-
gac uzgodnic¢ intelektualnie tego, czego pragnela w Kosciele, z tym, co ja
wedtug jej przekonan tam czekalo. Jednak sama uwazala, Ze jej zwigzek
z religia chrzedcijariska jest gleboki i Scisty. Z przekonaniem powtarzata:
Urodzitam sig, jezeli mozna tak powiedziec, wyrostam i ciggle trwam w duchu
chrzescijanskim*3.

Przechodzac na poziom rozwazan bardziej ogélnych, mozna powie-
dzie¢, ze jest to diagnoza sytuacji Europejczykéw kontestujacych wiare
chrzescijariskg, ale wyrostych w kulturze, ktérej presupozycje sa w tej wierze
osadzone, cho¢ coraz czesciej nieuswiadamiane. Dlatego jako przykiad
wprowadzania ujecia podmiotowego w ujecie przedmiotowe przyjeliSmy
analize analogii przedstawionej na rys. 20 oraz opozycje obserwowalne -

436 Opis utworzonego pojecia przestawiono szczegélowo w: Elzbieta Kotkowska, Warunki
interpretacji pojecia ,, doswiadczenie poza-eklezjane” w Swietle dokumentéw Soboru Watykariskiego II,
dz. cyt.

437 Ponownie nalezy podkresli¢, Ze przy tak skonstruowanych procedurach badawczych
okreslenie poza-eklezjalne nie oznacza wykluczenia mozliwych drég docierania Boga do tych,
ktérzy bedac poza widzialnymi strukturami, moga wobec Boga by¢ blizej niz Ci, ktérzy sa
w takim zwigzku z Kosciolem. Ten problem tutaj sygnalizujmy, jako obecnie wykraczajacy
poza zakreslong problematyka dziedzine pracy.

438 W tym etapie badan ukazuje sie silnie uzytecznoé¢ modeli jako reprezentacji rzeczywi-
stodci, nie w petni adekwatnych uzytecznych fikcji.

439 Autobiografia, w: Dzieta, dz. cyt., s. 692.
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nieobserwowalne wpisang w model «przestrzeni eklezjalnej». Przedstawio-
na problematyke, ktéra domaga si¢ zaréwno ujecia przedmiotowego, jak
i podmiotowego mozna sprowadzi¢ do nastepujacych kwestii.

1. W jakich warunkach ludzkie przezywanie $wiata, poprzez relacje
z otaczajaca rzeczywistoscia, soba, innymi prowadzi ku odkrywaniu trans-
cendencji i dalej recepcji Objawienia?

Pytanie to prowadzi ku bardziej szczegélowym zagadnieniom zwigza-
nym z zakresem «przestrzeni eklezjalnej». Przyjecie, iz kategoria doswiad-
czenia poza-eklezjalnego zostaje w spos6b wyrazny wlaczona w proces ba-
dawczy wprowadza w problematyke z zakresu relacji taski Bozej i ludzkiej
wolnosci*¥? i pozwala sformutowac dalsze pytania.

2. Czy i na jakiej podstawie mozna moéwi¢ o relacjach doswiadczenia
ludzkiego spoza obserwowalnej przestrzeni eklezjalnej w stosunku do Ob-
jawienia?

3. Jak mozna doceni¢/oceni¢ doswiadczenie (przezyte i zinterpretowa-
ne) jako wazne dla Kosciofa i nie «chrystianizowaé» go? Na jakiej podstawie
mozna okresli¢ takie doswiadczenie (w jego odrebnosci i wolnosci) jako lo-
cus theologicus?

4. Czy taki spos6éb widzenia wspdlnoty Kosciola pokazuje bardziej fun-
damentalng zasade jego istnienia - Kosciél to jest miejsce teologiczne,
w ktérym okazuje sig, Ze jest nas wiecej?

Przyjmujac analogie przedstawione na rys. 20 i odnoszac si¢ do pytan
postawionych wyzej, nalezy stwierdzi¢, ze rowniez, «dzieta otwarte»*1 po-
wstajace dzigeki osobom czy «osobom» spotecznym poza widocznymi struk-
turami Kosciotla moga sta¢ sie waznymi dla Kosciota i moze nie tylko jako
«ziarna prawdy».

Na tym etapie metodycznego rozeznania nie mozemy rozwinac tych py-
tary, ale mozemy wskazad, ze nieocenione w tym wzgledzie jest nauczanie
Kosciota zawarte w dokumentach Soboru Watykarskiego II, a szczegolnie

440 Jest to aporia w chrzescijanistwie silnie przezywana. Jej sita zalezy od przyjetych mode-
li interpretacyjnych relacji Bég - cztowiek - «osoba» spoleczna. Por. Tomasz Wectawski, Teolo-
gia taski i wolnosci. W poszukiwaniu zasady dziejow zbawienia, TP, nr 21, 2003, [online], [dostep
31.07.2010], dostepne w WWW, http://www2.tygodnik.com.pl/wydarzenia/dni-tischner/
dni03.php; watek ten jest juz obecny w tradycji Kosciola; jej $wiadkami sg Ojcowie; por. Elzbie-
ta Kotkowska, Nauczanie sw. Grzegorza z Nyssy o Wszechmocy Bozej na podstawie IN ILLUD:
TUNC IPSE FILIUS, ,Vox Patrum”, t. 47, nr 24, 2004, Lublin 2005, s. 511-525; tenze, Teologia
taski i wolnosci w nauczaniu sw. Grzegorza z Nyssy, w: Teologia Patrystyczna, red. Bogdan Czesz,
t. 3, Poznan, Wydawnictwo WT UAM 2006, s. 143-160.

41 Przypomnijmy, Ze jako «dzielo» mozemy okresli¢ wszystkie efekty ludzkich dziatan,
ktore dadza sie wpisa¢ w opisane w modelu doswiadczenia faktory. Zakres tych «dziet» moze
by¢ bardzo szeroki - od twoérczosci artystycznej, przez naukowa po dzialalnoé¢ spoteczng czy
charytatywna.
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w dokumentach odnoszacych sie do religii niechrzescijafiskich*42. Szczeg6-
fowa analiza mozliwosci «dziet» ludzkich, réwniez tych, ktére nie sa zwig-
zane potréjnym wezlem wiary, sakramentéw i postuszenistwa, moze by¢
w tym kontekscie rozwijana i sta¢ si¢ pomocng w dialogu ekumenicznym
czy miedzyreligijnym.

Relacyjnos¢ jako podstawa ujecia integralnego

Kolejna droga umozliwiajaca wprowadzenie do ujecia przedmiotowego
uje¢ podmiotowych jest zgoda na przedmiot badan, jakimi moga sie stac
relacje pomiedzy jednostka a wspdlnota/spolecznoscia. Te relacje silnie
ujawniajg sie jako punkt wyjsScia ku okresleniu przestrzeni «wzajemnego
oddziatywania». Postulat upodmiotowienia metody historiozbawczej wia-
czonej w modele «przestrzeni eklezjalnej» prowadzi od problematyki
wspolnoty do jednostki, natomiast konieczno$¢ uwzglednienia szeroko ro-
zumianego $rodowiska zycia jednostki z silng koniecznoscig prowadzi od
problematyki jednostki do wspoélnoty/spoleczenstwa. By te relacje dobrze
opisa¢ w dalszych przedstawieniach przyjmiemy, ze jednostke okreslajaca
swoja samo$wiadomo$¢ poprzez relacje ze Swiatem, soba, drugim i trans-
cendencja bedziemy krotko okreslac jako JA. To JA jest dynamiczng «wlas-
noscig» czlowieka okreslajaca jego samoswiadomos¢ i stajaca sie w czasie
oraz w przestrzeni realng rzeczywistoscig. Realizuje sie to «JA» w procesie
ku temu, co zostalo wybrane jako cel. Ksztaltowanie tozsamosci podlega
okreslonym prawom, metodycznie okreslonym jako trajektorie wyznaczajq-
ce drogi dziatania opracowane w ramach modelu «dzieta otwartego». Nie
rozstrzygamy teraz, czy zwrot kierunkéw dzialania jest ku Prawdzie czy
pomylce, poniewaz zasady, ale nie efekty, okreélajace to dynamiczne stawa-
nie dadza sie opisa¢ tym samym instrumentarium badawczym. Wpisuja sie
w te samgq przestrzern wspolng pomiedzy modelami «przestrzeni eklezjalnej»
i «dzieta otwartego». Nalezy mocno podkredli¢, iz jako zalozenie podsta-
wowe, przyjmujemy odniesienie do Objawienia Bozego odczytanego we
wspolnocie Kosciola i przedstawionego oficjalnie w jego nauczaniu, mimo
licznych odniesiert interdyscyplinarnych tego zalozenia nieuwzgledniaja-
cych. Spotecznos¢ odpowiedzialng za tresci Objawienia oraz jej oddziatywa-
nia na $wiat i indywidualne «JA» bedziemy okresla¢ terminem «WSPOL-
NOTA». To zalozenie wyznacza warunki mozliwosci przyjecia konkretnych
antropologii, czy koncepcji socjologicznych, wéréd wielosci propozycji. Jako
niezgodne z doktryna chrzescijafiska odrzucamy te modele czy schematy
interpretacyjne, ktére uniemozliwiaja wprowadzenie relacji pomiedzy tym,

442 Por. Franciszek Solarz, Sobor Watykatiski II a religie niechrzescijariskie. Rozwdj refleksji teo-
logicznej nad stosunkiem KoSciota do religii niechrzescijariskich w dokumentach Soboru Watykariskiego
II, Krakéw, Poligraficzny Zaklad Ustugowy ,, DRUKMAR” 2005; Sobor Watykariski 11. Konstytu-
cje, Dekrety, Deklaracje, nowe ttumaczenie, Poznan, Pallottinum 2002.
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co obserwowalne, poznawalne rozumem, intelektem czy intuicyjnie, a nie-
poznawalng w pelni rzeczywistoscig transcendentng*3. Odrzucamy réwniez
te, ktore zbyt optymistycznie patrza na nature ludzka, pomijajac milczeniem
silne oddzialywanie przestrzeni okreSlonej jako grzech pierworodny*4.
Skupimy sie na badaniach relacji «JA - WSPOLNOTA», jako przedmiocie
badawczym, analizujac jej potencjal badawczy w dookreslaniu ujecia inte-
gralnego w teologii fundamentalne;j.

Podobnie jak w poprzednich czesciach, rowniez obecnie w dookresla-
niu warunkéw brzegowych opracowywanego obszaru «wzajemnych od-
dziatywan», wspinamy sie po spirali, by za kazdym razem spojrze¢ na pro-
blem z nowej perspektywy, ktéra uwzglednia kolejno dodawane elementy
czy punkty widzenia. W pierwszym przyblizeniu przeanalizujemy, co daje
umieszczenie ludzkiego doswiadczenia w juz opracowanej siatce dynamicz-
nych relacji pomiedzy stworzeniem czlowieka na obraz i podobieristwo (celem
i demut) (Rdz 1,26) a powotaniem go do zycia we wspdlnocie (gqehal el), kto-
rej dzialania realizujg obecnos¢ Boga wsréd ludzi. Umieszczenie w «prze-
strzeni eklezjalnej» modelu «dzieta otwartego», a méwigc prosciej ludzkiego
doswiadczenia, pozwala zauwazy¢, ze pierwszy z nich moze w pelni zawie-
ra¢ drugi. Poprzez ten zabieg obie rzeczywistosci otrzymuja niejako dopo-
wiedzenie pozwalajace odkry¢ wieksza glebie uzytych pojec (por. rys. 21).

- Jogos -
- spermatikos »

- -
- doswiadczenie ag*hal el

-
perspektywa
historiozbawcza

Rys. 21. Kategoria doswiadczenia wobec pojec¢ granicznych

Analizujgc ludzkie doswiadczenia w odniesieniu do granic «przestrzeni
eklezjalnej», w perspektywie relacji JA - WSPOLNOTA, dopuszczalnych jest
wiele interpretacji.

443 W podobny sposoéb postepowali $w. Ireneusz z Lyonu i $w. Justyn Meczennik.
44 Por. Karl Rahner, Herbert Vorgrimler, Grzech pierworodny, w: tenze, Maty stownik teolo-
giczny, thum. Tadeusz Mieszkowski, Pawel Pachciarek, Warszawa, PAX 1987, kol. 134-136.
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Przedstawiony schemat mozna zinterpretowac nastepujgco. Do istoty
zwolania Bozego nalezy nie tylko znajdowanie sie¢ na jednym, teologicznie
rozumianym, miejscu, ale w tym samym stopniu relacje, ktére wskazuja na
Boza obecnosé. W tym zwolaniu realizuja sie cele wertykalne i horyzontalne.
Celem zgromadzenia jest rowniez unikanie czy likwidowanie takich wza-
jemnych odniesieri, ktore zacieraja, zamazuja Boza obecnos¢ wsréd ludzi.
Sprawiedliwe relacje spoleczne s3 w tym zgromadzeniu nie mniej wazne niz
organizowanie kultu*>. Tylko dzieki wspoétzaleznym dziataniom, w obsza-
rze relacji spotecznych i kultu, moze «zgromadzony lud» poprzez ryty
sprawowane we wspoélnocie sta¢ sie widzialnym znakiem Bozej obecnosci
i jednoczesdnie przestrzenia doswiadczenia religijnego. Tylko w tej przestrze-
ni (uswiadamianej lub nie) czlowiek przezywa swoje odniesienie do Boga,
ktore staje sie dzieki temu bezposrednie i naoczne#4¢. Interpretacje tej ztozo-
nej rzeczywistosci ulatwia przyjecie w opisie, iz sa to biegunowe odniesienia
pomiedzy «JA» a «WSPOLNOTA». Sa to wzajemnie silne oddzialywania
iich dookreslanie réwniez nie obedzie sie bez obustronnie zaleznych termi-
néw. Mozna powiedzie¢, iz obie rzeczywistosci sa biegunami wiekszej rela-
cyjnej realnosci, opisanej przez Josepha Ratzingera w analogii przenikaja-
cych sie obrazéw Maryi i Kosciota*”. Obecny papiez wyrazil to w stowach:
Kosciot jest antycypowany w Maryi, w Maryi jest osobq i na odwrot, Maryja nie
jest wyizolowanym i zamknietym w sobie indywiduum, lecz nosi w sobie catq tajem-
nice Kosciota. Osoba nie jest rozumiana indywidualistycznie jako cos zamknietego,
a wspolnota nie jest pojmowana kolektywistycznie jako cos apersonalnego. Obie rze-
czywistosci sq nierozdzielne i przechodzq jedna w drugg*8. Papiez podal w tym
opisie metodologiczne tlo dla naszych metodycznych dziatart w poszukiwa-
niu zasad ujecia integralnego w metodzie teologicznofundamentalnej.

Mysla przewodnia przytoczonego cytatu jest fakt, iz czlowiek wobec
wspolnoty, jak i wspolnota wobec cztowieka to dwie rzeczywistosci rozréz-

45 Por. interpretacje Pawla VI przypowiesdci o zaproszonych na uczte (Mt 22, 1-14). Lu-
dzie tam sg sobie oddani nawzajem dzieki Bozej mitosci. Pawet VI, Koéciot zgromadzeniem we-
zwanych przez Boga. Przemdwienie podczas Audiencji generalnej — 2 VI 1964, w: tenze, Trwajcie
mocni w wierze, t. 1, Krakéw 1970, [online], [dostep: 07.07.05] dostepne w WWW: http://
www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pawel_vi/audiencje/ag_02061964.html

46 Andrzej Szostek, Dyskusja, w: Bég i cztowiek w doswiadczeniu religijnym, dz. cyt., s. 134.

447 Opis proponowany przez Josepha Ratzingera dotyczy rzeczywistosci Kosciota, ale jak
juz wykazaliémy wyzej, zasady interpretacji tworzenia sie z sumy jednostek czego$ wiecej,
opis ich emergentnego charakteru moze by¢, przy pewnych zalozeniach, zastosowany zarow-
no do opisu wspélnoty eklezjalnej, jak i organizacji uczacej si¢; tym samym, co do zasady
proponowany relacyjny model ma szersze niz tylko religijne odniesienia. Por. cytat i jego
analogie s. 97-98.

48 Joseph Ratzinger, Eklezjologia Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium, dz. cyt.
Radykalng konsekwencja przyjecia dynamicznego obrazu wzajemnie przenikajgcych sie rze-
czywistosci Maryi i Kosciola jest okreélenie Matki Chrystusa jako «pierwsze tabernakulum».
Por. Jan Pawel II, Ecclesia de Eucharistia, dz. cyt., pkt 55. Por. tez Tomasz Wectawski, Krélowanie
Boga. Dwa objasnienia wyznania wiary Kosciola, dz. cyt., s. 184-193.
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nialne, ale nierozdzielne*®. Kazda z nich zachowuje swoja specyfike, ale
zadnej nie mozna okresli¢ do korica, jako wyizolowanej calosci. Odciecie
relacyjnosci (wspot-przenikania) stawia badacza wobec uludy, czy nawet
pomylki. Jedynie ze wzgledow metodologicznych, przy opracowywaniu
modelu «przestrzeni eklezjalnej» oraz modelu «dzieta otwartego», konieczne
bylo jakby rozdzielenie obu rzeczywistosci. To metodyczne rozdzielenie
stalo sie punktem oparcia, by we wnioskach podsumowujacych powrdéci¢ do
calosciowego opisu ich wzajemnych i koniecznych zmiennych i dynamicz-
nych relacji. Rowniez tu schemat graficzny moze by¢é pomoca w uwzgled-
nieniu wieloaspektowej rzeczywistosci. Pomaga uporzadkowaé prawidlo-
wosci i wykryé nowe interpretacje opisujace relacyjne zycie czlowieka
w $wiecie (rys. 22).

«WSPOLNOTA»

F(x2,¥2,22,t5)

Rys. 22. Dynamiczne biegunowe napiecie w relacji JA - WSPOLNOTA

Tworzac opis schematu nalezy zwréci¢ uwage, iz elipsa powstaje jako
figura wokoét dwoch ognisk, w naszym przypadku «JA» i «WSPOLNOTA».
Ich wspoélizaleznos¢ w powstawaniu figury jest nierozerwalna, podobnie jak
relacja pomiedzy tym, co indywidualne a tym, co wspdlnotowe. Kazdy
punkt elipsy powstaje jako wynik oddzialywania tego, co dzieje sie Zréd-
towo w kazdym z biegunéw. Przedstawione to zostalo w formie funkcji
zaleznej o zmiennych czasoprzestrzennych, F(x1,y1,z1,t1) oraz F(x2,y2,z2,t2).
W trakcie konstruowania narzedzi badawczych podkreslaliémy fakt, ze
poszukujemy takich, ktére beda konsekwentnie ujmowaly rzeczywistos¢
obiektywnie otaczajacq czlowieka z uwzglednieniem relacyjnosci. Chodzito
o uchwycenie w procesie badawczym zmiennosci i o przyjecie tejze relacyj-
noéci jako podstawy badan. Przyjecie biegunowego napiecia jako podstawy
badan pozwala zadba¢ o zréwnowazenie i zharmonizowanie relacji pomie-
dzy czynnikiem indywidualnym a czynnikiem wspélnotowym, poniewaz
badana relacyjnos¢ zostata wpisana w warunki brzegowe wyznaczone przez
odniesienie do biblijnego aktu stworzenia oraz do okre$lonego juz w nim
celu istnienia cztowieka we wspdlnocie.

449 Por. Ja - Wspdlnota. Perspektywa teologii fundamentalnej, dz. cyt., a szczegdlnie Czestaw
Bartnik, Osoba indywidualna i ,,0s0ba” spoteczna, s. 13-21.
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Zestawiajac oba powstale w tym paragrafie schematy (rys. 21 oraz
rys. 22) nalezy podkresli¢, ze przyjecie pojec obraz i podobieristwo (celem i de-
mut) oraz zwotanie Boze (q¢hal el) wyznacza dialektyczng przestrzer oddzia-
tywan, czyli tworzy siatke dynamicznych odniesieri, ktére beda dla nas
uzytecznymi odwotaniami, pozwalajacymi spojrze¢ na wzajemne oddziaty-
wania indywidualnego «JA» i <\WSPOLNOTY», w ktérej cztowiek jest zako-
rzeniony lub zyje w niej z wyboru.

Pojecia graniczne, osadzone w odczytanym Objawieniu, juz w trakcie
konstrukcji modelu «przestrzeni eklezjalnej» poszerzyliSmy o interpretacje
wzieta z tradycji Kosciota pierwszych wiekéw. Zaréwno pojecie logos sper-
matikos, jak i osadzona w czasie historycznym teologiczna interpretacja dzie-
jow Sw. Ireneusza z Lyonu, wigza pierwotne pojecia, interpretujgc zycie
ludzkie jako zadanie w osigganiu wyznaczonego celu, jako realizacje obiet-
nicy. Zadanie czlowieka zostalo okreslone jako proces zakladajacy ciagla
zmienno$¢ zarowno w doswiadczaniu samego siebie, jak i w relacjach z in-
nymi. Opierajac sie¢ na wnioskach teologicznych z Objawienia mozna po-
wiedzieé¢, iz fenomen religii chrzescijariskiej polega na nierozerwalnym
zwigzku pomiedzy indywidualnym do$wiadczeniem Boga w wiezi z otacza-
jacym swiatem (w tym z ludZzmi) a doswiadczeniem Boga w aktach rytual-
nych i w kulcie*®0. Taka tres¢ niesie w sobie rozpatrywanie ludzkiego do-
Swiadczenia w perspektywie poczatku, jak i ostatecznego celu, co mozna
przedstawi¢ obrazowo, tak jak na rys. 23, uzupelniajac zaproponowany
wczesniej schemat z rys. 21.

_ logos <
= sermatikos

celem
demut

perspeldnva o
historiozbawcza

Rys. 23. Doswiadczenie w «polu» Bozego oddzialywania

450 Por. Teresa Stanek, Dzieje jako teofania wewngqtrzbiblijna interpretacja, Poznan,, WT UAM
2005, s. 222; tenze Rytuat — pamieé — wspolnota, w: Wistep do teologii. Materiaty do ¢wiczen, red.
Elzbieta Kotkowska, dz. cyt., s. 23-34.
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Odniesienie do relacji JA - WSPOLNOTA nie zostato narzucone a priori.
W prowadzonym procesie poznawczym wyniknelo ono z pewnej koniecz-
nosci, co pozwala na uwiarygodnienie przyjecia relacyjnosci jako przedmio-
tu badawczego. Istnieje pewna nieufnosé¢ czesci badaczy wobec przyjecia
zmiennosci jako podstawy badan, szczegélnie w teologii, gdzie niezmien-
noé¢ i wiekuistos¢ sa atrybutami Boga. Umieszczanie Boga jako «przed-
miotu» badawczego na jednym z biegunéw relacji, ktéra jest gléwnym
przedmiotem badawczym, nie zawsze jest akceptowalne®!. Jezeli jednak
ponownie przyjrzymy sie ttu tego schematu, ktére#52 poprzez myslenie ana-
logiczne obrazuje «pole Bozego oddzialywania», mozemy powiedzie¢, ze
stworzona przez Boga przestrzen i czas sa miejscem Jego «wolania». S ob-
szarem ciagglych relacji pomiedzy Boza taska a ludzka wolnoscia realizujaca
sie w biegunowym napieciu JA - WSPOLNOTA. Jest to przestrzeri historio-
zbawcza, do$wiadczalnie niedookres$lona, domagajaca sie interpretaciji.

Interpretacja zawsze powinna odpowiada¢ aktualnemu stanowi wiedzy
i osiggnie¢ kultury czlowieka, stad przykladowe ukazanie dwéch mozli-
wych jej kierunkéw w postaci nauczania $w. Ireneusza z Lyonu lub $w. Ju-
styna Meczennika. Schemat obrazuje najbardziej ogélny zarys koniecznych
odniesierr,, w ktéry wpisuje sie przestrzen «wzajemnych oddziatywar» po-
miedzy modelami «przestrzeni eklezjalnej» i «dzieta otwartego». W tej prze-
strzeni dzialan integralnych bedzie mozliwe okredlenie warunkéw mozli-
wosci przyjecia ludzkiego «dziela otwartego» jako locus theologicus. Ttem
okreslonym jako przed-zalozenie naszych badan jest Boza relacja ze stwo-
rzeniem (laska) jako niezmienna wola zbawcza i jej prymat w zyciu czlowie-
ka. To Boze wychodzenie ku stworzeniu moze zosta¢ zinterpretowane jako
pole ciaglego oddzialywania, ktére trzeba rozpoznac; ono sie objawia/ujaw-
nia nie bez ludzkiego wysitku. Rozpoznane i zaakceptowane we wspdélnocie,
jako Boze dzialanie/Objawienie*33, zostaje w pamieci «osoby» spotecznej#>+
jako fakt ontologicznie mocny, stwérczy lub zbawczy.

Z perspektywy modelu przestrzeni eklezjalnej poszukiwana przestrzeri
«wzajemnego oddziatywania» zasadza si¢ na relacji JA - WSPOLNOTA i jej
nieredukowalnosci zaréwno w historii powszechnej, jak i w historii zbawie-

451 W perspektywie historiozbawczej niezmiennoé¢ Boga moze by¢ utozsamiona z nie-
zmiennym trwaniem Boga przy czlowieku z cigglym skierowaniem/relacja ku niemu, nato-
miast wiekuistos¢ moze by¢ odniesiona do imienia Boga - Starowieczny, ukazujace jego pa-
nowanie nad czasem i jako pana dziejéw. Por. Dn 7, 9.

452 Tlo jest obrazem oddzialywania promieni rentgena i element6éw siatki krystaliczne;j.

453 Nie oznacza to, ze Boze Objawienie jest zalezne od ludzkiej interpretacji, ono jest za-
wsze pierwotne. Ta interpretacja jest konieczna cztowiekowi, by mogla sie¢ wytworzy¢ wspol-
nota celéw zaréwno horyzontalnych, jak i wertykalnych.

454 Biblia jest wyrazem procesu uwiarygodniania «faktéw» wydobytych z dziejow jako
dzialania Boga wtagnie dzieki relacji «JA - WSPOLNOT A».
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nia. Pozwala na interpretacje zycia kazdego czlowieka objetego Bozym pla-
nem zbawienia. W ramach tak skonstruowanej przestrzeni badari mozna
rowniez odnalezé szczegdlny obszar oddzialywan dla tych, co nie chodzg
z nami (Mk 9, 38-40; £k 9, 49-50), dzieki przyjetej opozycji obserwowalne -
nieobserwowalne.

Perspektywa podmiotowo-przedmiotowa

W ujeciu podmiotowo-przedmiotowym dookreslajacym podstawy uje-
cia integralnego zakladamy jako punkt wyjscia skonstruowany model inter-
pretacyjny ludzkiego doswiadczenia - «dzielo otwarte» oraz opracowane
wyzej ujecie przedmiotowo-podmiotowe modelu «wzajemnego oddziaty-
wania». Opracowane tam zasady interpretacji relacji JA - WSPOLNOTA
beda przydatne w obecnym ujeciu i otrzymajg poglebiony aspekt podmio-
towy. Poszukujemy wiec jakich§ wzajemnych odniesiefi pomiedzy modela-
mi, ujawnionych dzieki skonstruowanym modelom interpretacyjnym. Na
bazie orzeczenia doktryny chrzescijafiskiej o prymacie taski Bozej w zyciu
czlowieka i powszechnej woli zbawczej Boga Stwoércy przyjmujemy, ze kon-
cepcja Bozego wszechogarniajagcego wychodzenia ku stworzeniu, jako «po-
la» oddzialywania, moze stac sie przestrzenig poszukiwanych drég przejscia
pomiedzy modelem «dzieta otwartego» a modelem «przestrzeni eklezjal-
nej». Jako drugi czynnik taczacy oba modele przyjmujemy koncepcje czasu
jako dziejacej sie teraZniejszosci «pomiedzy» pamiecig a oczekiwaniem. Sto-
sujac metodyczne sprzezenie zwrotne*, Iaczymy oba odniesienia i mozemy
stwierdzi¢, ze czas nieodlacznie zwigzany jest z przestrzenia, w ktorej sie
«toczy» zaréwno historia powszechna, jak i zbawienia. Czas, jak i przestrzer
oraz dzialanie Bozej taski, opisane jako «pole» Bozego oddzialtywania moga
stac sie ttem poszukiwan odniesient dla przestrzeni «wzajemnych oddziaty-
war». Czasoprzestrzenne odniesienie w doktrynie chrzescijariskiej z nie-
usuwalng koniecznoscig skierowuje badania ku Passze Chrystusa jako kul-
minacyjnemu punktowi dziejéw, jednostki i «osoby» spotecznej, co pozwala
odnaleZ¢ punkty styczne z ujeta w modelu «przestrzeni eklezjalnej» metoda
historiozbawcza i jej trynitarnym aspektem.

Trajektorie a «pole» Bozego oddziatywania

Poszukujemy wiec mozliwych odniesiern w skonstruowanych w tej pra-
cy modelach. Przyjmujemy, iz trajektorie ludzkiego bycia w $wiecie (indy-
widualnego i spotecznego) opisane w modelu «dzieta otwartego» mozemy

4% Por. rys. 1. Sprzezenie zwrotne w powstawaniu interpretacji Bozego Objawienia, s. 51
niniejszej pracy.
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polaczy¢ z powszechng wolg zbawcza i jej prymatem w ludzkim do$wiad-
czaniu «$wiata» opisanych w modelu «przestrzeni eklezjalnej». Podstawa
tego odniesienia jest stwierdzenie, ze Bog, jako wszechogarniajacy, jest Zro-
dlem i zasadg wszystkich rozpoznanych wzajemnych oddziatywan. Z dru-
giej strony tak zwane trajektorie rozpoznania tozsamosci, innosci, warun-
kujace ludzkie doswiadczenie, nie zaistniejg w prézni. Usytuowanie ich
w skonstruowanym powyzej schemacie (rys. 23) pozwala na transcendentne
dookreslenie warunkéow, w ktorych dzieja sie ludzkie dzieje, z silniejszym
akcentem na aspekt podmiotowy badan. Zyskujemy dzieki temu trwale
odniesienie ludzkich decyzji do Bozego «pola» oddziatywania, czyli histo-
riozbawczego dzialania Boga wobec stworzenia. To ono, w aspekcie stwor-
czym i zbawczym, okresla trajektorie ludzkich przezy¢, mysli i dziatan. «Po-
le» Bozego oddziatlywania jasniej ukazuje, ze cztowiek i «osoba» spoteczna
oraz ich $rodowisko sa objete Bozym planem, ktéry realizuje sie poprzez
historie powszechng w historii zbawienia. W takim ujeciu Bog jest gwa-
rantem mozliwosci zaistnienia jakichkolwiek trajektorii. Czlowiek czy to
w aspekcie indywidualnym, czy spotecznym «zanurzony» jest w tym Bo-
zym skierowaniu ku niemu, jako zrédle swojego bycia w kazdym przejawie
uczud, intelektu i woli*. Ten spos6b podejscia do analizy zagadnienia wy-
prowadza ponad aporie interpretacyjng transcendentne - immanentne’.
Bog jako stwarzajacy srodowisko zycia ludzkiego jest zarazem immanentny,
jak i jako cel ludzkich dzialar transcendentny#5.

Dziegki opisanym nawigzaniom co do Srodowiska, w ktérym konstytu-
uje sie ludzkie JA, mozemy zauwazy¢, ze jednoczesnie otrzymujemy Sciélej-
sze dopracowanie interpretadji relacji JA - WSPOLNOTA. W ujeciu podmio-
towym, ktére daje nam model «dziela otwartego», relacja ta dodatkowo
podlega opisowi jako okreslone trajektorie realizowania sie samo$wiadomo-
§ci i innoéci poprzez rozpoznanie w dialektycznym napieciu uznania - nie-
uznania we wzajemnym oddzialywaniu «JA» i «osoby» spolecznej. Schema-
tycznie mozna to przedstawic tak, jak na rys. 24.

456 Mozna powiedzie¢, iz ta interpretacja odnosi nas do nauczania greckich Ojcéw Koscio-
ta, dla ktérych méwienie o czlowieku poza relacja do Boga bylo bezprzedmiotowe. Por. John
N.D. Kelly, Poczqgtki doktryny chrzescijariskiej, dz. cyt., s. 256-263.

457 Konsekwencje tak przyjetej, a opartej na historiozbawczej, interpretacji Bozego dziala-
nia, nie sg tematem tej pracy. Jednak ze wzgledéw metodologicznych nalezalo ten fakt pod-
kresli¢. Obraz Boga w tej koncepcji, tak by nie straci¢ udzielonych juz w teologii odpowiedzi
na pytanie Kim jest Bég w sobie?, wymaga teoretycznego dopracowania.

458 Jednos¢ przeciwieristw w Bogu rozwaza pewien typ teologii, ktérego glowna linie in-
terpretacyjng da sie wyprowadzi¢ od teologii judeochrzescijariskiej (silny akcent historiozbaw-
czy) poprzez greckich Ojcow Kosciota (wykorzystanie filozofii platoniskiej) po Mikotaja z Ku-
zy, ktérego osiggnieciem metafizycznym na bazie «uczonej niewiedzy» jest twierdzenie, iz Bég
jest «zbieznoscig przeciwieristw» (coincidentia oppositorum). Por. O oswieconej niewiedzy, ttum.
Ireneusz Kania, Krakoéw, Znak 1997; Agnieszka Kijewska, Mikotaj z Kuzy. Relacje Boga do swiata,
w: EK, t. 12, kol. 1004.
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«Przestrzen eklezjalna»
ujecie przedmiotowe

/’______————-\\\
JA-WSPOLNOTA

Trajektorie rozpoznania

N

Ludzkie doswiadczenie

zinterpretowane jako «dzieto otwarte»
ujecie podmiotowe

Rys. 24. Obszar wspdlny projektowanych modeli

OtrzymaliSmy tym samym zasade metodycznego zblizania sie ku ba-
daniu relacji. Od strony ujecia przedmiotowego mamy instrumentarium
opracowane w ramach modelu «przestrzeni eklezjalnej», a w ujeciu pod-
miotowym wprowadzamy trajektorie rozpoznania. Trajektorie te, jako wy-
znaczniki interpretacyjne, s integralng czescia instrumentarium badawcze-
go modelu «dziela otwartego».

W przyjetych i pokazanych na rysunku odniesieniach ujawnia sie, ze
kazda z funkcji F(x1,y1,z1,t1) oraz F(x2,y2,z2t2) (rys. 23), obrazujacych/opi-
sujacych czasoprzestrzenny stan czlowieka czy «osoby» spolecznej, jest
efektem ludzkich decyzji i dzialari podjetych w warunkach mozliwosci opi-
sanych przez trajektorie rozpoznania samo$wiadomosci i innosci, w prze-
strzeni zakres$lonej dynamicznym napieciem uznania - nieuznania. Tym
samym mamy zinterpretowane $rodowisko ludzkiego przezywania $wiata
oraz dziatania, ktére moze zosta¢ rozpoznane jako do$wiadczenie. Dodat-
kowo, jako zinterpretowane i trwajace w pamieci, moze sta¢ sie «dzielem
otwartym», o ktérym juz zostalo orzeczone, iz moze by¢ miejscem poznania
teologicznego.

Mamy wiec pierwszy warunek mozliwosci przyjecia ludzkiego «dzieta»
jako locus theologicus i zasade ujecia integralnego. Rozpatrywana w prze-
strzeni teologicznej rzeczywistoé¢ powinna by¢ w okreslonych relacjach
przedmiotowych do przestrzeni zinterpretowanej jako «przestrzen eklezjal-
na», jak rowniez musi by¢ w okreslonych relacjach podmiotowych okreslo-
nych przez model «dziela otwartego»*®. Oznacza to, ze granice obszaru
wspdlnego sa wyznaczone nie poprzez opracowywane teorie czy okreslenia
poje¢ granicznych, ale poprzez przed-zlozenia prowadzacego badania,
w jakim aspekcie poszukuje rozwigzania. Badacz ma prawo realizowac je-

459 Uszczego6lowienie tej ogolnej procedury badawczej bedzie zalezalo zawsze od po-
szczegdlnych rozpatrywanych przypadkéw. Przykiad taki (na ile zycie i twérczoé¢ Simone
Weil moze by¢ zinterpretowana jako «dzielo otwarte») zostanie opracowany w drugiej czesci
niniejszej pracy.
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den z aspektoéw; chodzi tylko o $wiadomos¢ odniesienia do tego, co jest
centrum jednosci teologii w ogdle, a dziatania modelowe tego typu odniesie-
nia, zaréwno przedmiotowe, jak i podmiotowe, niejako automatycznie za-
pewniaja.

Wydaje sie, iz dzieki takiemu modelowemu ujeciu unikamy aporii
przedmiotowe - podmiotowe w badaniach teologicznych, nadajac opisywa-
nej aporii aspektowy charakter. Dzigki mozliwo$ciom myslenia modelowe-
go wznosimy sie ponad ten podzial, nie znoszac go, gdyz w szczegélowych
badaniach, w kazdej z rozpatrywanych przestrzeni, bedzie on istniat i odcis-
kal swoje pietno na otrzymanych wynikach. Udato si¢ nam jednak opraco-
wacé wzajemng zalezno$¢ i wspot-przenikanie obu metodycznych podejsc,
taczac tym samym podejscie spekulatywne z pragmatycznym, historyczno-
-narracyjnym, poprzez wiaczenie relacji badacz - dzieto w ujawniany proces
badawczy.

Interpretacja czasu

Czas jest najpowszechniej przezywanym fenomenem, i jednoczesénie
najbardziej nieuchwytnym poznawczo. Jezeli obserwowany jest w tle wyda-
rzen, «czuje» sie jego nieusuwalny wplyw, natomiast zwrécenie uwagi na
niego samego stawia badaczy przed niemalym problemem. Do dnia dzisiej-
szego powiedzenie $w. Augustyna jest jak najbardziej aktualne?, mimo
rozwoju badan filozoficznych i teologicznych#l. Z tego wzgledu nie be-
dziemy sie zajmowali czasem jako takim w ludzkim do$wiadczaniu rzeczy-
wistosci42, ale czasem zinterpretowanym poprzez «dzielo», ktére jako
«dzieto otwarte» jest w ciaglej relacji (z koniecznosci czasowej) ze swoimi
odbiorcami. W tym aspekcie wprowadzona przez Paula Ricoeura opozycja
pozwalajaca na okreslenie ludzkiej teraZniejszosci jako wpisanej pomiedzy
pamiec a obietnice niesie w sobie obiecujacy potencjal badawczy. Tego typu
interpretacje spotykamy réwniez u teologéw, przykladowo Tomasz We-
clawski analizujac czas, pod wplywem dziel Martina Heideggera i Pawla
Florenskiego, w odniesieniu do teologii Eucharystii, wprowadzil mozliwos¢

460 W powszechnej kulturowo formie jego wypowiedz brzmi nastepujaco: ,Czymze jest
czas? Jesli nikt mnie o to nie pyta, wiem. Jedli pytajagcemu usituje wyttumaczy¢, nie wiem”.
Jako analogiczng rzeczywistoé¢ mozemy przytoczyé, wspominang juz powyzej, zasade nie-
oznaczonosci Heisenberga. Por. przypis 150 na s. 87 niniejszej pracy.

461 Trzeba sie tu odwotac¢ do filozofii procesu Alfreda Northa Whiteheada i powstalej na
jej bazie proces thology, jakkolwiek jej ujeciem przedmiotowym nie bedziemy sie zajmowali;
por. Raymoud Winling, Teologia wspotczesna, 1945-1980, ttum. Krystyna Kisielewska-Stawin-
ska, Krakow, Znak 1990, s. 266-268.

462 Na ten temat ciekawe ujecie czasu i losu prezentuje Pawel Florenski, Filar i podpora
prawdy. Préba teodycei prawostawnej w dwunastu listach, dz. cyt., s. 415-417.
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analizy ludzkiego bycia pomiedzy pamiecia a oczekiwaniem*®. Inny teolog,
Bernhard Welte, analizujac ludzkie doswiadczenie jako otwarty proces,
stwierdza, iz jest ono historia pomiedzy moim dziedzictwem (pamiec)
a konfrontacja z tym, co przychodzi (oczekiwanie)*. Wpisujac te interpreta-
cje czasu w «pole» Bozego oddzialywania, otrzymujemy schemat przedsta-
wiony na rys. 25. Idac dalej stwierdzamy, ze czlowiecze bycie w Swiecie,
z perspektywy historiozbawczej, wpisane jest w przestrzen i czas poprzez
pojecia stworzenie oraz obietnica. Sq one analogiczne do przyjetych w mo-
delu «przestrzeni eklezjalnej» terminéw poczatek - cel465.

~ = czlowiek
stworzenie pamieC

-

oczekiwanie _ obietnica
tuiteraz :

Rys. 25. Ludzkie «teraz» pomiedzy pamiecig a oczekiwaniem

Zestawienie podejécia do czasu autoréw, ktérych mysl pozwolila skon-
struowac model ludzkiego doswiadczenia, «dzielo otwarte», daje nam moz-
liwos¢ dookreslenia interpretacji teologicznej czasu, przydatnej w dalszych
badaniach. Dynamiczne bycie cztowieka zinterpretowane jako dziejace sie
dzieje pomiedzy pamiecig a obietnicg Paula Ricoeura wpisujemy w model

463 Tomasz Wectawski, Sententia Consonans Eucharistiae. Opis fundamentalnej teologii zorien-
towanej ku Eucharystii, dz. cyt., s. 52-63, 121-124; Elzbieta Kotkowska, Pamigc jako miejsce rozpo-
znawania doswiadczanych relacji pomiedzy Bogiem a cztowiekiem, w: Religia wobec historii, historia
wobec religii, red. Elzbieta Przybyl, Krakéw, Zaklad Wydawniczy ,NOMOS” 2006, s. 143-150
oraz na temat eklezjalnego wymiaru relacji pamieci i oczekiwania, tenze, Catos¢ i Tédog pamigci
Kosciota, w: Dialog u progu Auschwitz, t. 2, Perspektywy teologii po Auschwitz, red. Manfred Dese-
laers, Biblioteka Centrum Dialogu i Modlitwy w Oswiecimiu, t. 9, Biblioteka Teologii Funda-
mentalnej, t. 4, Krakéow - Oswiecim, Wydawnictwo UNUM, Centrum Dialogu i Modlitwy
2010, s. 131-146. W aspekcie socjologicznym wiele wartosciowych wnioskéw niesie pozycja
Daniéle Hervieu-Léger, Religia jako pamiec, dz. cyt.

464 Por. Bernhard Welte, Czas i tajemnica, dz. cyt., s. 34-36.

Nie bez znaczenia na badania wspomnianych myslicieli ma filozofia Martina Heideggera.
W tym duchu, ale opierajac sie hebrajskim/biblijnym rozumieniu czasu, pisze Teresa Stanek,
Pamietac, aby miec przyszlosé, dz. cyt.; tenze, Dzieje jako teofania. Wewngtrzbiblijna interpretacja i jej
teologiczne konsekwencje, s. 37-40; 58-59; 157-158.

465 Por. rys. 13. Model interpretacyjny «przestrzeni eklezjalnej» (s. 124).
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interpretacyjny «przestrzeni eklezjalnej», czyli w interpretacje historii zba-
wienia, ktérej granice wyznaczone sg pomiedzy aktem stworzenia a wypel-
nieniem obietnicy w zgromadzeniu Bozym#®¢. Podejmujac dalsza refleksje
nad graficznie przedstawiong koncepcja, stwierdzamy, ze ludzkie bycie w
Swiecie poddaje sie interpretacji jako ciggle oczekiwanie, na ktére ma wplyw
to, co juz sie wydarzylo, a jest dostepne dzieki pamieci. I nie chodzi tu tylko
o pamie¢ indywidualng, jednostkowa, ale o te wszystkie rodzaje pamieci,
ktoére oddzialywaja na ostateczny ksztatt ludzkiej swiadomosci. Pamiec jest
noénikiem wszystkich przed-sadéw, przed-zatozer,, presupozycji. Niematy
wplyw maja tutaj tak zwane pamieci zbiorowe przekazujace ustalone wzor-
ce spoteczne, kulturowe i religijne*’”. Opracowany schemat interpretacyjny
pozwala na opis przestrzeni «wzajemnego oddzialywania» jako bycie czto-
wieka/ «osoby» spotecznej pomiedzy pamiecia a oczekiwaniem, a w inter-
pretacji teologicznej pomiedzy stworzeniem a realizacja obietnicy.

W opisywanym modelu «wzajemnych oddzialywar» przyjeliémy mniej
silne pojecie niz Paul Ricoeur. Wydaje sie ono blizsze temu, co okreslilismy
jako «JA». W oczekiwaniu jest jeszcze niedookreslonos¢, ale ukazuje sie
w nim wyjscie ku pytaniu: oczekiwac na co/na kogo? W tym kontekscie obiet-
nica jawi sie jako wtérna wobec oczekiwania, nawet w interpretacji samo-
Swiadomosci w opozycji obietnica/krzywoprzysiestwo. Przyjecie opozycji
pamie¢ - oczekiwanie w interpretacji czasu ludzkiego pozwala bada¢ indy-
widualne «JA» w jego odrebnosci i w jego stawaniu si¢ z uwzglednieniem
wplywoéw zbiorowosci, ktére na nie oddziatywaja, pozwala na uwzglednie-
nie odniesienia do zycia spotecznego, jak i swiata kultury. Réwnie upraw-
niona jest interpretacja odwrotna w mysl zasad przedstawionych graficznie
na rys. 23. Metodycznie, symetrycznos¢ relacji jest w pelni zachowana, trze-
ba jednak pamieta¢, ze badanie kazdego z biegunéw zwigzane jest ze specy-
fikag «przedmiotu» badan*s. Przyjeta interpretacja czasoprzestrzennosci nie
znosi niedookreslonosci tego, co jest nazwane terazniejszoscia. Uznajac nie-
mozliwos¢ jej uchwycenia, wprowadzamy zasade okre$lenia tego zmienne-
go stanu jako interpretacji, a przez to zawsze jest to dzialanie z perspektywy
wstecznej*®. Nie wiemy czym jest teraz, $wiadomie mozemy wiedzie¢ tylko
czym byto. Interpretacja, z perspektywy wstecznej, w przestrzeni «dzieta
otwartego» nieodwolalnie staje si¢ jakim$é poszukiwaniem celu i sensu. Jest
dziatalnoscig oceniajaca wyznaczong przez jedyny poczatek i ostateczny cel,

466 Nie podejmujemy w tym momencie problemu skazenia natury ludzkiej przez pierw-
szy upadek. Przyjmujemy natomiast zgodnie z Objawieniem, ze cztowiek mimo upadku pozo-
stal ontologicznie dobry, jakkolwiek realizacja tegoz jest wielkim zadaniem.

467 Por. Daniéle Hervieu-Léger, Religia jako pamiec, dz. cyt., s. 97-166.

468 Badanie terminu «JA» silniej odnosi si¢ do nauk antropologicznych, a badanie
«WSPOLNOTY> do nauk spotecznych.

469 Ten obserwowalny fakt ma swoje konsekwencje metodyczne. Por. przypis 24, s. 43-44
niniejszej pracy.
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co nieustannie jest obrazowane przez tlo wszystkich powstajacych schema-
tow. Tego typu dzialania metodyczne wprowadzaja w obszar badari bar-
dziej swiadome odniesienie do Bozej taski, zinterpretowanej jako «pole»
Bozego dziatania.

Prowadzone badania sa poszukiwaniami w przestrzeni teologii funda-
mentalnej, dlatego powinny by¢ réwniez poszukiwaniem takich droég/tra-
jektorii przejscia, ktére szukaja warunkéw uprawdopodabniajacych przej-
Scie od ludzkiego przezywania Swiata do interpretacji uwzgledniajacej
horyzont transcendentalny, uwzgledniajacej dzielo Boga wobec czlowieka
i swiata. W konstruowanym modelu «wzajemnych oddzialywari» jednym
z narzucajacych sie warunkow jest uznanie odniesienia do aktu stworzenia
(jedynego poczatku) oraz do obietnicy, ktéra jest wypelnieniem dziejow.
Uznanie punktéw granicznych w przestrzeni wiary prowadzi ku tej rzeczy-
wistosci, dzieki ktorej, te «fakty» sa pamietane, mimo czasowego przemija-
nia. Przeprowadza w naszych badaniach ku wspdélnocie, ktéra moze «pa-
mietaé» i rozpoznaé «jedyny poczatek», dzieki Objawieniu, oraz odnies¢ ten
fakt do ludzkiego oczekiwania*’0. W oczekiwaniu moze by¢ odczytane
odniesienie do Objawienia, jako realizujgca si¢ obietnica (ostateczny cel),
w tym samym stopniu w wymiarze indywidualnym, jak zbiorowym. Sro-
dowiskiem przejécia uwiarygodniajacego przezycie jest wspdlnota Kosciota
przedstawiona w modelu «przestrzeni eklezjalnej», w niej dokonuje sie taka
interpretacja czasu, ze odkrywa sie wartosci ogélne, ktére wskazuja na
transcendentalny horyzont, pozwalaja utozsamic go z Bogiem osobowym.

Interpretacja czasu, na co wskazujg badania Paula Ricoeura i Umberto
Eco, nie jest w rozpatrywanym przez nas aspekcie dzielem zamknietym, to
jest ciggle trwajacy proces nawet w stosunku do juz zinterpretowanego do-
Swiadczenia. Odkrywanie glebi zapisanych w pamieci przezy¢ jest ciagla
relacja pomiedzy tym, co bylo i tym, co jest teraz w horyzoncie mozliwej
przysziosci W takim samym stopniu wniosek ten odnosi sie do ludzkiego
zycia/przezywania, jak i ludzkich wytworéw. Zycie ludzkie i «dzieto»
ludzkie, jako stajace sie¢ w czasie, moga by¢ poddane wielorakiej interpreta-
cji. Wielo$¢ mozliwych interpretacji przynalezy do modelu «dziela otwarte-
go», o czym przekonuje Umberto Eco. Prowadzi to nas do kolejnego wnios-
ku okreslajacego zasady ujecia integralnego.

Jezeli jakis ludzki wytwdr, ktéry staje sie przez zaistnienie interpretacja
czasu, spelnia wymogi «dzieta otwartego», czyli da si¢ w nim odnalez¢ ce-
lowy zamysl, usensowiong catos¢, to taki ludzki wytwort’! moze staé sie

470 Stan rozpoznany jako oczekiwanie nie okresla efektu ani pozytywnie, ani negatywnie.
Obietnica natomiast dookresla pozytywnie efekt oczekiwania. Oczekiwanie moze tez by¢
niespelniong obietnica, jak i bezsensem. Por. Samuel Beckett, Czekajgc na Godota, thum. Waleria
Szydtowska, Warszawa, Wydawnictwa Szkolne i Pedagogiczne 2000.

471 Ta zasada obowigzuje w takim samym stopniu w ocenie zycia $wietych i wytworéow
kultury, pisanych, malowanych, komponowanych itp.
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miejscem poznania teologicznego, locus theologicus. Warto podkresli¢, ze
nigdy nie jesteSmy w stanie okresli¢ tego w trwajacym teraz. Wydaje sig, iz
mozna postawié teze, ze opisana przez Paula Ricoeura nadwyzka senséw
domaga sie czasu i zaistnienia wobec niej r6znorakich relacji, by mogta byg¢,
jako przezyty czas, zinterpretowana i wtedy mozliwie zaklasyfikowana jako
«dzielo otwarte»472,

Przezywanie czasu i jego interpretacja w relacji z «przestrzenig eklezjal-
ng» pozwala na wyodrebnienie nie tyle granicy przestrzeni «wzajemnego
oddziatywania», co jej glebi i odniesienia do wartosci ponadczasowych czy
ogolnoludzkich, uznanych przez okreslone wspoélnoty. Interpretacja, ktéra
dzieje sie dzieki oddzialtywaniom, ktére zostaly opisane w obu modelach,
jest czyms$ na ksztalt zatrzymania czasu w pamieci, najogdlniej rozumianej.
Dzieki niej mozliwe sa do odczytania relacje, ktére okreslit w swoich sub-
-kryteriach Gerald O’Collins*73. Ten (osoba lub «osoba» spoteczna), ktérego
zinterpretowane przezycie badane jest w siatce tych kryteriow zapewne
u$wiadamial sobie glebie wlasnego doswiadczenia i mialo ono wplyw na
jego zycie czy ksztalt «osoby» spolecznej. Nie jest jednak konieczne uswia-
domienie dwoéch pozostalych sub-kryteriow, chrystologicznego ukierun-
kowania i trynitarnego uksztaltowania. Natomiast badacz z okreslonymi
przed-zalozeniami, czyli teolog, ma prawo ten fenomen, ktéry zinterpreto-
watl jako «dzieto otwarte», pod tym katem zbada¢. Tym samym przecho-
dzimy do kolejnego wyznacznika przestrzeni «wzajemnego oddziatywa-
nia», ktérym jest odniesienie ludzkiego do$wiadczenia zinterpretowanego
jako «dzieto otwarte» do Paschy Chrystusa, dzieta Tréjjedynego Boga.

Centrum jednosci

Ujecie integralne, ktérego poszukujemy, domaga sie sprecyzowania te-
go, co teologowie nazywaja centrum jednosci uprawianej przez nich nauki.
Opisujac punkt wyijscia dla konstruowania metody integralnej zauwazono,

472 Mozemy tez powiedzie¢, ze chodzi o doswiadczenie w rozumieniu Geralda O’Collin-
sa. Trudno w tej chwili okreéli¢, czy udalo sie nam opisa¢ proces odczytywania w ludzkim
doswiadczeniu Bozego Objawienia. Sprawa domaga sie dalszych badan, cho¢ jest juz jakos
intuicyjnie przeczuwana. Trzeba jednak podkresli¢, ze badania australijskiego jezuity nie beda
w tym aspekcie pomocne, poniewaz jakby zbyt szybko przechodzi, zbyt silnie przyjmuje teze
Karla Rahnera, ze kazdy akt ludzki zawiera w sobie a priori otwarcie na relacje z transcenden-
talnym horyzontem i przez to pozwala opisywac ludzkie bycie w czasie jako celowy proces,
zmierzajacy ku czemus$. Oznacza to, ze dla rzymskiego profesora, jezeli co$ jest doswiadcza-
niem, to ma $wiadome odniesienie do Boga. A jest to, wydaje sie, zbyt szybkie przejicie,
szczegdlnie wobec pytan postawionych na s. 182 nn. niniejszej pracy, w kontekscie teoretycz-
nie przyjetego do$wiadczenia poza-eklezjalnego.

473 Gerald O’Collins definiuje sub-kryteria jako gtebokos¢, konsekwencje, chrystologiczng
orientacje i ksztalt trynitarny ludzkiego doswiadczenia.
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ze w tak zwanej spirali metodycznej istnieje 08, ktéra moze by¢ zinterpreto-
wana jako paschalna o$ dziejow. OS jest punktem odniesienia dla omawianej
figury geometrycznej, podobnie jak Pascha jest przestrzenig odniesienia dla
naszych dziatari metodycznych. W modelu ludzkiego doswiadczenia okres-
lonym jako «dzieto otwarte», z punktu widzenia teologa mozemy wypo-
wiedzie¢ zdanie, ze kazde ludzkie dziatanie majace odniesienie do modelu
«dziela otwartego» ma réwniez chrystologiczne ukierunkowanie i ksztatt
trynitologiczmy#74.

Natomiast przyjmujac perspektywe tego, ktéry tworzy «dzieto» trzeba
przeprowadzi¢ nastepujace rozumowanie. Rozwijajac temat pracy wprowa-
dziliSmy zagadnienie, jak ludzkie «dzielo» moze by¢ wazne dla Kosciota,
nawet jezeli jest okreslone jako poza-eklezjalne i na dodatek zachowac swoja
wewnetrzna wolnosé, zasadzajaca sie w podmiocie/podmiotach, ktére sa
pierwotnym zrédlem badanego «dzieta». Musimy wprowadzi¢ metodyczne
rozroéznienie punktéw wyjScia w opisie obserwowanej rzeczywistosci.
Pierwszy sposob patrzenia na «dzielo otwarte» uwzglednia relacje, ktéra
okreslimy jako «tworca - dzieto» (1). W tej perspektywie nie zawsze moz-
na sie doszukiwac explicite wspomnianych wymiaréw, chrystologicznego
i trynitarnego. Natomiast wprowadzajac dodatkowe rozréznienia, mozemy
otrzymac nowe spojrzenia badawcze. W relacji «dzieto - odbiorca dzieta» (2),
ze wzgledu na konkretnego odbiorce, mozemy suponowac uswiadomiony
aspekt trynitarny i chrystologiczny, za$ w relacji «dzieto - badacz dzieta» (3)
jezeli jest on teologiem, mamy prawo w «dziele otwartym» oczekiwaé obu
aspektow, ukierunkowania chrystologicznego oraz ksztattu trynitologiczne-
go. W innym przypadku nie bytoby ono miejscem poznania teologicznego.

W tej materii badawczej trzeba dobrze rozréznia¢ na poziomie teore-
tycznym, by nie zagubi¢ lub pomiesza¢ tresci badanych. Jak bardzo poje-
ciowo sytuacja jest zlozona, moze poméc w zobrazowaniu przyjeta wczes-
niej tworcza analogia/metafora, by proces badawczy poréwnaé z zakresem
znaczeniowym stowa «puzzle», w jego czasownikowych i rzeczownikowym
wydzwieku?’5. Tre$¢ tegoz pojecia podawana przez tezaurusy i stowniki
pozwala opisa¢ postawiony problem jako tajemniczg zagadke, jak réwniez
odnies¢ sie do emocjonalnego stanu czlowieka postawionego przed taka
zagadka/enigma. W takiej sytuacji moze znaleZ¢ sie odbiorca «dzieta» prag-
nacy wejs¢ z nim w relacje (relacja 2)#76. Nie mozna tez zaprzeczy¢, ze ba-

474 Ponownie mozemy ten wniosek odnieé¢ do «przestrzeni eklezjalnej» poprzez uswia-
domienie sobie doktryny o powszechnej woli zbawczej Boga.

475 Mozliwa narracja tego pojecia, na podstawie angielskiego tezaurusa i stownikéw, zo-
stala opracowana w: Elzbieta Kotkowska, Kim jestem? Kim sig staje? Od praktyki do teorii, dz.
cyt., s. 29-33.

476 Specjalnie piszemy tak ogolnie, by nie opusci¢ plaszczyzny metodycznej, ktorej przede
wszystkim dotyczy ta praca. Relacje «dzielo» - odbiorca mogg dotyczy¢ wielu wymiaréw
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dacz stajacy wobec «dzieta» (relacja 3), jest jakby podwojnie dotkniety sy-
tuacja okreslona przez stowo «puzzle»¥”7. Pierwsza przyczyna tego tkwi
w fakcie, iz nie mozna od razu zakladaé, ze w glebokim i oddziatujacym na
zycie doswiadczeniu istnialo swiadome i bezposrednie odniesienie do wy-
miaru chrystologicznego, a tym bardziej nadawac tej relacji trynitarny
ksztalt*’s. W tym aspekcie nalezy odnies¢ sie z szacunkiem nie tylko do tre-
Sci «dzieta», ale i do presupozycji podmiotoéw i Zrodet tegoz i, jak to juz zo-
stalo okreslone wczesniej, nie «chrystianizowacé» go na sile (relacja 1). Pod-
sumowujac, teolog ma prawo doszukiwac si¢ wymiaru chrystologicznego
i trynitarnego w «dzietach» tworzonych jako ogélnie méwigc poza-eklezjal-
ne, natomiast nie ma prawa na site doszukiwac sie tych odniesieri w przed-
-sadach twoércy danego «dziela».

Dlaczego badacz, teolog ma prawo szuka¢ w ludzkich doswiadczeniach
zinterpretowanych jako «dzieto», a szczegodlnie jako «dzieto otwarte» odnie-
sienia chrystologicznego czy ksztalttu trynitarnego? Z jednej strony ukazuje
to tradycja Ojcow Kosciota, od $w. Justyna Meczennika zaczynajac*”?, ktérzy
dzieki takiemu postepowaniu dokonali doniostej dla naszej europejskiej
historii inkulturacji, 1aczac przestanie biblijne z filozoficznie uksztaltowana
kultura hellenistyczng*?. Z drugiej strony odpowiedZ ukazuja nam wszyst-

zaréwno estetycznych, jak i pragmatycznych. W zaleznosci od tego, jaki rodzaj ludzkiej swia-
domej i celowej dziatalnosci zostanie zinterpretowany jako «dzieto».

477 Metoda ta zostata zaczerpnieta od Paula Ricoeura, ktéry szukajac teoretycznych pod-
staw swojej filozofii rozpoznania, na poczatku odniést sie do mozliwych znaczenn w réznych
jezykach stlowa «rozpoznanie». Por. Drogi rozpoznania, dz. cyt., s. 5-15.

478 Tego typu dziatania w historii interpretacji byly dos¢ czeste, a celowali w nich Ojcowie
Kosciota, na sposéb interpretacji alegorycznej potrafili schrystianizowaé kazde ludzkie «dzie-
to» czy dzialania praw przyrody.

479 Tym samym mamy kolejne potwierdzenie pierwotnie intuicyjnego wyboru interpreta-
¢ji Objawienia w koncepcji §w. Justyna, jako granicznej w modelu przestrzeni eklezjalnej. Por.
s. 117 niniejszej pracy.

480 Na zakoniczenie swojej ksiazki, By nie milcze¢ o Bogu. Zarys teologii Ojcéw Kosciota, (Kra-
kow, WAM 1991) Henryk Pietras pisze, iz w tej ksigzce ,,... zalezalo mi na ukazaniu samych
poczatkéw tej duchowej przygody, jaka bylo dla chrzescijan mysélenie o Bogu. Przeprowadzili
oni pierwsza inkulturacje Objawienia, przekladajac je na jezyk cywilizacji grecko-rzymskiej.
Czy to musialo tak by¢? Nie wiem, wazne jest, ze tak bylo, czy nam sie to teraz podoba, czy
nie”. Z perspektywy wstecznej inkulturacja jako «dzieto otwarte» moze by¢ oceniana w rézno-
rodny sposéb, wszystkie je taczy fakt, iz da sie¢ wykaza¢, ze byla ona dzialaniem czy wspot-
dziataniem z osiggnieciami éwczesnej nauki i kultury, podlegata tym samym procedurom
dowodzenia i uwiarygodniania, na tamte czasy akceptowalnym, program dziatania Ojcoéw
Kosciota byl celowy i ustrukturyzowany, weryfikowany przez zycie chrzescijariskie oraz Sobo-
ry powszechne. W myél koncepcji Umberto Eco, to co opracowat dla zagadnien z dziedziny
teorii poetyk, da si¢ poprzez analogie zastosowa¢ duzo szerzej. Dokladna analiza tego zagad-
nienia wykracza poza ramy tej pracy; por. tez przypis 139 na s. 84 niniejszej pracy oraz szerzej
na temat meandrow pierwszej inkulturacji: Henryk Pietras, Poczqtki teologii Kosciota, Krakow,
WAM 2000.
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kie schematy interpretacyjne, na ktérych zostalo zobrazowane dziatanie
Bozej taski jako «pole» Bozego oddzialywania, zobrazowane jako tlo tych
rysunkow. W szczegdlny sposoéb nalezy odnies¢ sie tez do tresci przedsta-
wionej na rys. 2041, gdzie zwrdécono uwage na prymat laski Bozej w zyciu
kazdego czltowieka i powszechna wole zbawcza Tréjjedynego Boga.

Warto jeszcze dopowiedzie¢, ze u Geralda O’Collinsa dopracowanie
tych sub-kryteriow wiazalo sie z reinterpretacja pojecia logos spermatikos
$w. Justyna Meczennika*? oraz z przyjeta perspektywa historiozbawcza
dokumentéw Soboru Watykanskiego II. Interpretacja ta siega ku teologicz-
nej koncepgji opracowanej przez $w. Ireneusza z Lyonu*3. Jak wida¢, udato
sie nam ponownie odnalez¢ tworcze analogie zwigzane z tradycja Kosciota,
przyjeta intuicyjnie, w poszukiwaniu modelu «przestrzeni eklezjalnej», jako
komponentu metody integralnej. Teologia Ojcéw Kosciola moze by¢ pomoc-
na w opracowywaniu kryteriow badawczych zaréwno w aspekcie przed-
miotowym, co zostalo ukazane w modelu «przestrzeni eklezjalnej», jak
i w aspekcie podmiotowym, co udalo sie wydoby¢ szczegdlnie dzieki na-
uczaniu Soboru Watykanskiego II i teologicznej wizji Geralda O’Collin-
sa, w modelu ludzkiego doswiadczenia zinterpretowanego jako «dzieto
otwarte».

Wymiar religijny do$wiadczenia

Tworzac modele interpretacyjne na dos¢ wysokim stopniu ogélnosci
i w aspekcie przedmiotowym, tematyka kondycji ludzkiej streszczata sie
w stowach: czlowiek, lub «osoba» spoleczna, przezywajac i dzialajac zanu-
rzony jest w relacje z samym sobg, innymi, otaczajagcym $wiatem i transcen-
dencja. Wprowadzenie ukierunkowania chrystologicznego skupia silniej
nasza uwage na podmiotach dziatajacych. Z jednej strony na «JA», z drugiej
na «WSPOLNOCIE», by pamieta¢ o nieusuwalnym napieciu miedzy oboma
przedmiotami badawczymi. Poniewaz antropologia teologiczna skupiajaca
sie na «JA» jest duzo lepiej dopracowana teoretycznie, dlatego na poczatku
skoncentrujemy sie na zasadach okreslenia ukierunkowania chrystologicz-
nego i trynitarnego ksztaltu w odniesieniu do jednego z biegunéw relacji,
czyli «JA». Dokonujemy tak zwanej metodycznej redukcji danych dla jasno-
sci wywodu. Nastepnie przedstawimy zasade przenoszenia poprzez analo-
gie wnioskéw z jednego bieguna relacji na drugi. Przez co powrécimy do
nierozerwalnego biegunowego napiecia «JA - WSPOLNOTA».

481 Por. tez rys. 26 (Model ujecia integralnego) na s. 205 niniejszej pracy.

482 Maja Kiermacz, Koncepcja doswiadczenia w pismach Gerarda O’Collinsa, dz. cyt., s. 72.

483 Por. rys. 13 (Model interpretacyjny «przestrzeni eklezjalnej» oraz jego interpretacje) na
s. 123-135 niniejszej pracy.
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Wprowadzona w modelu «dziela otwartego» filozoficzna interpretacja
ludzkiej egzystencji Paula Ricoeura pozwala okresli¢ trajektorie cztowiecze-
go postepowania w bezposrednim odniesieniu do takich przezy¢, ktére mo-
ga by¢ zinterpretowane jako graniczne w swojej glebi*$4. Dodatkowo wpro-
wadzone przez Geralda O’Collinsa, sub-kryteria, pozwalajg oceni¢, na ile
interpretacja sumy jakich$ przezy¢ staje sie¢ obserwowalnym doswiadcze-
niem religijnym i ostatecznie moze by¢ $wiadomie odniesiona do Paschy
Chrystusa. Mozemy powiedzie¢, ze jest to relacja ostateczna/graniczna, kto-
rej dodatkowym kryterium jest trynitarny ksztalt doswiadczenia. Paul Ri-
coeur, szukajac wyznacznikéw ludzkiej egzystencji, w swojej filozofii rozpo-
znania, podkresla trud ludzkiego istnienia. Cztowiek staje sie soba wobec
biegunowych napie¢ prawdy i pomytki, uznania i nieuznania. Ta antropolo-
gia rozpoznania niejako samoistnie daje sie wprowadzi¢ w «pole» Bozego
oddziatywania, ktére wyznacza Jego wola stwoércza i zbawcza, co prowadzi
jednoznacznie ku odniesieniom do Paschy Chrystusa oraz Logosu Posredni-
ka stworzenia.

Poniewaz zajmujemy si¢ wyznaczaniem procedur badawczych, a nie
treScia w przestrzeni badan teologicznych, mozemy od razu przejs¢ do
okres$lenia ludzkiej egzystencji od strony religijnej opisanej jako dziejacej
w przestrzeni grzechu pierworodnego. Mozemy przyjaé, ze jest to sytuacja
potrzebujaca odkupienia, ktéra od strony filozoficznej mozna zinterpreto-
wac jako dialogiczne napiecia uznania - nieuznania, prawdy - pomy1ki4s>.
Opisane analogie z obszaru modelu «przestrzeni eklezjalnej» oraz z modelu
«dzieta otwartego» powalaja Ricoeurowskie trajektorie dziatania (tozsamos¢
siebie, innego, dialektyki uznania - nieuznania) odnie$¢ do «pola» Bozego
oddziatywania, ktére, mimo iz Zrédlowe, nie jest bezposrednie i naoczne
samo z siebie. By je rozpoznac i uznac jako Objawienie trzeba wielu warun-
kéw i dziatan podmiotéw (indywidualnych i spolecznych), do ktérych jest
skierowane. Mozemy powiedzie¢, ze recepcje Objawienia, wedlug trajek-
torii w «polu» Bozego dzialania, ujawnia ludzkie doswiadczenie. Faktory
tegoz, w sposéb adekwatny do naszych poszukiwan, przedstawit Gerald
O’Collins. Mozemy na tym miejscu przypomnie¢, ze filozofia rozpoznania

484 Doswiadczenie rozumiemy jako rzeczywistos¢ okreslong kryteriami Geralda O’Collin-
sa, czyli jako dajacg sie wyodrebni¢ dzieki pieciu kryteriom zapewniajacym jego bezposred-
nios¢ (znaczenie, ukierunkowanie, konkret/jednostkowosé, nowos¢, ambiwalentne napiecie
- wydarzenie - wartos¢) i okreéli¢ dzieki kolejnym pieciu (rozréznienie, interpretacja, jakis
przekaz, trwanie w pamieci, transcendentalnosc).

485 Pierwsza pomytka jest takie skierowanie sie czlowieka ku czemus$ co bogiem nie jest,
jak ku Bogu (por. przypis 416 na s. 172 niniejszej pracy). Problematyka wspélgrania wymiaréow
ludzkiego do$wiadczenia Geralda O’Collinsa oraz filozofii rozpoznania Paula Ricoeura zostala
tutaj zaledwie zarysowana. Szczegélowe rozwiniecie wymaga odrebnych studiéw i wykracza
poza ramy tej pracy.
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niejako w konieczny sposob je uzupelnia*®, nadaje tto poszukiwaniom au-
stralijskiego teologa i pozwala na opis problematyki skupionej wokét okres-
lenia jak Bog dochodzi do Stowa/stowa?*8” Powstala metodyczna przestrzer
relacji pomiedzy «polem» Bozego dzialania a ludzka odpowiedzig uwypu-
kla, ze to Bog pozwala sie czlowiekowi odnalezé w jego doswiadczeniu.
Poprzez zalozona mozliwos¢ odnalezienia w ludzkim doswiadczeniu wy-
miaru chrystologicznego i ksztaltu trynitarnego otrzymaliémy procedure
poszukiwania odpowiedzi na pytanie, gdzie jest B6g?, postawionego w teo-
logii przez Eberharda Jiingela*$8. W naszym przypadku interpretacyjnym
dziatania Boga odczytywane sa dzieki Jego lasce w relacjach powstalych
w nadwyzce senséw okreslonych przez trajektorie ludzkiego dziatania.
W szczegdlny spos6b ujawnia sie to w odniesieniach ofiarowanie - odwza-
jemnienie, co niejako automatycznie odnosi nas ku najdoskonalszemu ofia-
rowaniu i odwzajemnieniu w relacji Ojciec - Syn w Duchu Swietym. Odnosi
to nas tez ku relacji Chrystus - czlowiek, gdzie ciggle ludzkie uleganie po-
mylce domaga sie zadoécuczynienia. Tym samym mozemy powiedzied, ze
wyjaséniliSmy koniecznos¢ trynitarnego ksztattu ludzkiego doswiadczenia,
ktére realizuje sie poprzez chrystologiczne ukierunkowanie, przyjmujac
niejako perspektywe odgorna.

Wolno$c¢

Trajektorie zycia ludzkiego wyznaczane sa poprzez otaczajaca rzeczy-
wistos¢, ale w naszym modelu przestrzeni ,, wzajemnych oddziatywan» mo-
zemy je zinterpretowac jako bedace w ciagtej relacji z horyzontem trans-
cendentalnym. Poprzez nie czlowiek rozpoznaje siebie pomiedzy prawda
a pomylka. Egzystencjalnie jest to sytuacja pelna emocji, lekéw i pragnien,
a w swoich granicznych odniesieniach zwiazana ze $miercig i Swiadomoscia
przemijania. Warto$¢ do$wiadczenia zasadza si¢ na mozliwosci dotarcia do
najglebszych pokladéw ludzkiego istnienia, czyli w naszym przypadku
drég odkrycia/rozpoznania, ktérymi sa trajektorie ludzkich decyzji i dzia-
taii. Trajektorie zinterpretowane jako «tory ruchu» nie s niezaleznymi
tworami. Opisujg warunki ludzkich dziatari w sposéb niejednoznaczny i nie-
konieczny dla nich samych, co pozwala na zachowanie w opisie tej rzeczy-
wistoéci pelnego odniesienia do ludzkiej wolnosci w zdeterminowanych
warunkach. Wydaje sie, iz wlasnie ludzka wolnoé¢ staje sie szczegélnym
obszarem poszukiwarn ukierunkowania chrystologicznego i ksztattu tryni-
tarnego w mys$l stéw $w. Pawta: Ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus. A za-

486 Por. s. 168 niniejszej pracy.

487 Na temat problematyki rozeznania Bozego stowa w ludzkim stowie por. Tomasz We-
clawski, Jezyk teologii: stowo i doswiadczenie, w: Miasto jezyka, cz. 1, red. Michal Staniszewski,
seria , Pojecia Podstawowe”, Poznan, Wydawnictwo Forum Naukowe 2005, s. 189-201.

488 Por. s. 40 nn. niniejszej pracy.
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tem trwajcie w niej i nie poddawajcie si¢ na nowo pod jarzmo niewoli (Ga 5, 1).
Zasada tej wolnosci w trajektoriach réznych relacji jest Pascha Chrystusa,
tym samym w sposéb konieczny realizuje sie ksztalt trynitarny ludzkiego
doswiadczenia. Przeprowadzony wywoéd pozwolil na sformutowanie tezy,
iz jezeli ludzkie do$wiadczenie bedzie wyrazem wolnych i $wiadomych
decyzji, to zawsze poprzez odniesienie do horyzontu transcendentalnego
spelni warunek ukierunkowania chrystologicznego i ksztattu trynitarnego.

W prowadzonej procedurze wyjasniania w ramach modelu «wzajemne-
go oddzialywania» ujawnilta sie jeszcze jedna wazna egzystencjalnie rze-
czywistos¢. Ludzkie dzialanie w swej wolnosci moze by¢ (i czesto jest)
obarczone pomylka. Powstaja wtedy nie tyle relacje z dzielem paschalnym,
co a-relacje. Nie niszczy to chrystologicznego ukierunkowania tych do-
Swiadczen, tylko oddala od stanu, ktory pozwala o sobie zapomniec¢ w szczesciu
innego*¥®, co utrudnia odczytanie we wzajemnych spotecznych relacjach
«nadwyzki senséw», a tym bardziej odniesienia do Tréjjedynego Boga, utoz-
samionego z transcendentalnym horyzontem. Przestrzen, ktérg wytwarzaja
a-relacje w tradycyjnej teologii nazywana jest grzechem. Przyjecie, iz zaist-
nialy one w «polu» Bozego oddzialywania pozwala réwniez w tej sytuacji
wydoby¢ chrystologiczne ukierunkowanie, ponownie odwotujac sie do stow
sw. Pawta: Tam, gdzie wzmogt si¢ grzech, tam jeszcze obficiej rozlata sig taska
(Rz 5, 20), prowadzi ku perspektywie historiozbawczej. W tak skonstruowa-
nym wyjasnianiu silniej ujawnia sie Boze cigglte wychodzenie ku grzeszni-
kom, az po wydanie wlasnego Syna.

Relacja A — WSPOLNOTA»

Po tych metodycznych dociekaniach bardziej skupionych wokét «JA»,
nalezy powréci¢ do biegunowego napiecia przedstawionego na rys. 22 oraz
do tekstu powstalego w czasie metodycznego ¢wiczenia*:

Instytucja KoSciola staje si¢ coraz bardziej swigtq, tylko poprzez Swigtos¢ jedno-
stek. Zdobywanie Swietosci przez jednostki nie gwarantuje wprawdzie, zZe cata
instytucja si¢ uswieca, ale bez Swigtosci jednostek, swietos¢ organizacji w ogdle
nie nastepuje. ... Z ich (jednostek) dgzenia do ciggtego doskonalenia w Swigtosci
rodzi si¢ duch swigtosci catej organizacji koscielnej.

Przytoczony cytat w pelni ukazuje, w jaki spos6b, metodycznie upraw-

niony, mozemy przenie$¢ wnioski odczytane z interpretacji relacji «JA» -

489 Paul Ricoeur, Drogi rozpoznania, dz. cyt., s. 264. Pelnig i wzorem ontologicznym tych
stéw jest dzieto Chrystusa, od Wcielenia po Zmartwychwstanie. Mamy kolejne odniesienie
pozwalajace przyjac chrystologiczne ukierunkowanie kazdego doswiadczenia.

490 Por. s. 98-99 niniejszej pracy.
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Bog na relacje «WSPOLNOTA» - Bég. Ukierunkowanie chrystologiczne
doswiadczent «osoby» spotecznej uwarunkowane jest doswiadczeniami jed-
nostek, ale nie jest prosta ich suma. Nadwyzka senséw ujawnia sie w rela-
cjach z innymi, ale kazde odniesienie transcendentalne moze by¢ tylko we
wspoélnocie zweryfikowane. Relacje i a-relacje tworzy jednostka, ale «osoba»
spoleczna je uprawomocnia, budujac swietos¢ wspélnoty lub staje sie orga-
nizacja, ktéra sprzeniewierzyla sie celom wspélnoty#9l. Mozna wiec powie-
dzie¢, ze stan nazywany grzechem w analogiczny sposéb dotyczy «osoby»
spolecznej, ktéra staje sie¢ wtedy srodowiskiem zniewolenia*2. Ta wyjasnia-
jaca interpretacja pozwala unaocznié, ze relacje spoteczne, tworzace «osobe»
spoleczna, maja ksztalt trynitarny, poprzez odniesienie do organizacji
wspolnoty, ktorej chcial i chce Bég dla gromadzacego sie Ludu Bozego,
gehal el. GIownym miejscem zgromadzenia (rozumianym teologicznie) jest
Pascha, co metodycznie prowadzi nas ku chrystologicznym odniesieniom
ujawniajacym sie¢ we wspdlnocie®. Tym samym, uznajac analogiczny spo-
s6b wyjasniania, otrzymaliSmy kryteria wstepne okreslenia warunkoéw, kie-
dy dana «WSPOLNOTA» moze sta¢ sie miejscem poznania teologicznego.

Po tych rozwazaniach metodycznych z uwzglednieniem trzech sposo-
béw podejscia do badanego «przedmiotu» oraz po okresleniu zasad szuka-
nia odniesienia chrystologicznego i ksztaltu trynitarnego (a nie ich tresci)
mozemy postawic teze, iz jezeli sume przezy¢ lub dzialafi mozna zinterpre-
towac jako doswiadczenie (jednostki lub «osoby» spolecznej), odpowiadaja-
ce wszystkim kryteriom opracowanym przez Geralda O’Collinsa i da sie je
okresli¢ jako «dzieto otwarte», to jest ono miejscem poznania teologicznego,
waznym nie tylko dla teologéw, ale tez dla tych wszystkich, ktérzy sa zwia-
zani z widzialng wspdlnotg Kosciota, a zadaniem teologéw jest wydobycie
tegoz w kontekscie znakéw czasu. Jednoczesnie przyjete odniesienia do ba-
dan i ich efektow osiggnietych w innych naukach stanowia siatke odniesient
dla konkretnych szczegétowych interpersonalnych zastosowarn.

491 Podstawowe cele, wartosci, ktérym powinna stuzy¢ organizujaca sie wspélnota, obra-
zuje idea qgchal el, jako Ze jest ona zbiorem ludzi stworzonych na obraz Bozy i Jego podobien-
stwo (Rdz 1, 26). Por. s. 105 nn. niniejszej pracy.

42 Granicznym przypadkiem s3 tutaj sekty czy organizacje faszystowskie, nazistowskie,
komunistyczne.

493 Nasuwa sie tu wizja §w. Pawla w interpretacji Kosciota jako ciata-polis oraz wizja Ko-
Sciola przedstawiona przez Piusa XII w: Encyklika mystici Corporis Christi, w: Opoka, czytelnia,
[online], [dostep 08.08.2010], dostepny w WWW, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/ W/
WP/ pius_xii/encykliki/mystici_corporis_29061943.html
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Ku interpretacji tresci modelu

Powstaly model przestrzeni «wzajemnego oddziatywania», jako czes¢
wspoélna dwoéch modeli interpretacyjnych «przestrzeni eklezjalnej» i «dziela
otwartego», w podsumowaniu bedzie przedstawiony bardziej schematycz-
nie, by nie powtarza¢ procedur dochodzenia do otrzymanych wnioskow juz
kilkakrotnie wypowiedzianych. Obecnie chodzi o to, by wydoby¢ warunki,
dzieki ktérym moga by¢ podjete procedury badawcze w kierunku dzialarn
interdyscyplinarnych, w celu poszukiwania locorum theologicorum.

Powstaly model «wzajemnego oddzialywania» przejmuje przede
wszystkim otwartos$¢ swych fundamentéw na wielorako$é mozliwych inter-
pretacji, przejmuje otwarto$¢ na interpretacje procesow w zmiennej czaso-
przestrzeni oraz fakt, ze jest hipoteza wyjasniajaca, pozwalajaca tworzy¢
uprawdopodabniajace narracje Staja sie one trescia danej nauki, w ramach
ktérej model/narzedzie badawcze bedzie zastosowany. Jest on tez uzy-
teczng fikcja majaca realny zwiazek z rzeczywistoscia, ktéry przejawia sie
w jego weryfikowalnoéci przez dane z szeroko rozumianego «$wiata». Jest
sposobem, niezupelnie adekwatnym, wyrazenia tego wszystkiego, co nie
jest w pelni obserwowalne, a dajace sie rozezna¢ we wstecznej interpretacji,
poprzez zachowanie w pamieci wspdlnoty a nastepnie kulturowy, czy
w tradycji, przekaz. Model «wzajemnych oddziatywan», jako czes¢ wspdlna,
jest narzedziem pozwalajacym tworzy¢ opisy/narracje ludzkiej kondycji
w aspekcie indywidualnym lub spolecznym oraz tworzy¢ nowe modele
oparte na wzajemnej relacyjnosci «JA» - «WSPOLNOTA» wraz z odniesie-
niem do transcendencji. Moze wiec by¢ punktem wyjscia do kolejnych ba-
dani czy nowych aspektéw juz przyjetych prawd, koncepcji. Tym samym
spelnia warunki naukowosci przyjete dla modeli teoretycznych i warunki
modeli religijnych, opisanych przez lana Barboura. Przyjmujemy w tej per-
spektywie, iz nadwyzke senséw w relacjach miedzyludzkich mozna zinter-
pretowac teologicznie, szczegdlnie poprzez analogiczne utozsamienie hory-
zontu transcendentalnego z Bogiem Tréjjedynym. Przestrzen wytworzona
dzieki takim relacjom staje sie obszarem poszukiwan odpowiedzi na pyta-
nie, Komu zaufa¢ i by¢ wiernym?4%, staje sie¢ wiec obszarem poszukiwania
drég przejscia pomiedzy ludzkim przezywaniem $wiata a jego religijng in-
terpretacja. Ostatecznie mozemy powiedzieé, iz powstaly model «wzajem-
nych oddzialywari» pozwala na kompetentne poszukiwanie odpowiedzi na
pytanie o rozeznanie Bozego Objawienia i jego wiarygodnosci oraz odpo-
wiadajacy mu akt wiary*%.

49 Por. s. 85, 135 niniejszej pracy.
4% Por. przypis 6 na s. 39 niniejszej pracy.
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Mozna tez zauwazy¢, iz obszar badawczy wyznaczony jako czesé
wsp6lna moze ujawnia¢ podwoéjne wiasciwosci. Przejmuje on cechy obu
modeli: ujecie przedmiotowe z modelu «przestrzeni eklezjalnej» i podmio-
towe z modelu «dziela otwartego». Z tego wzgledu posiada on wewnetrzng
otwarto$¢ na rézne aspekty badan, ktére ujawniajg sie w zaleznosci od po-
stawy badacza, jego wiedzy i przed-zalozeri nieuswiadamianych i uswia-
damianych. Pozwala ukazywac¢ nie tylko wyniki prac badawczych, ale réw-
niez $ledzi¢ proces do ich dochodzenia. Jak juz wspominaliémy, wielcy
myséliciele i dzialacze spoteczni mieli wizje, obrazy rzeczywistosci, ktore
wecielali w zycie i to niekoniecznie w spos6b zwerbalizowany. Ich «program
operacyjny» jest do odczytania, zgodnie z tym, o czym przekonuje Umberto
Eco, z efektéw ich dziatalnosci*® jako zamyst, fundamentalny projekt, Zré-
dta mysli czy dziataii. Podobnym projektem jest obecny model «wzajem-
nych oddzialywar», ktéry moze sta¢ si¢ uzytecznym narzedziem, ukazuja-
cym korzenie istniejacych opinii, interpretacji, hipotez, a jednocze$nie
pozwala tworzy¢ nowe spdjne koncepcje, ku poszukiwaniom metody inte-
gralnej w teologii fundamentalnej. Opisywany model moze przyjaé postaé
graficzng jak na rys. 26.

Przedstawiony na rysunku schemat powstatl ze ztozenia gléwnych idei
przedstawient modelu «przestrzeni eklezjalnej» i modelu «dzieta otwartego».
Ideowo 1aczy je «pole» Bozego dzialania jako interpretacja wszechogarniajg-
cej i zawsze uprzedniej taski Bozej. Jest to mozliwa do przyjecia interpretacja
relacji Trojjedynego Boga ze swoim stworzeniem*”. Nasz schemat poprzez
to tlo otwiera sie w swych odniesieniach ku calemu nauczaniu Kosciota
o Bogu Stworcy (aspekt przedmiotowy) oraz o prymacie taski Bozej w zyciu
kazdego czltowieka (aspekt podmiotowy). Posrednikiem w dziele stworzenia
jest Logos, druga Osoba Boska. Dzieto Syna, jako realizacja woli Ojca, za-
réwno w aspekcie kosmicznym, jak i czasoprzestrzennym/historycznym,
zobrazowane zostalo z jednej strony jako tlo ludzkich dziatan, stowo
LOGOS*%, z drugiej jako miejsce w historii, stowo PASCHA. Oba pojecia

4% Biblijnie, czysto od strony metody, da si¢ zastosowac tutaj stowa Jezusa z Nazaretu
zapisane u Mateusza Ewangelisty ,Poznacie ich po ich owocach. Czy zbiera si¢ winogrona
z ciernia, albo z ostu figi?” (7, 16, Lk 6, 43-44).

497 Warto nadmieni¢, ze w tradycji Ojcéw Kosciota spotykamy podobng interpretacje jako
«pola Bozego przyciagania». Oparta na filozofii Platona teologia relacje miedzy Bogiem
a stworzeniem przyjmowala na bazie aksjomatu, iz «podobne rozpoznaje/przycigga podob-
ne». Czlowiek, jako obraz Boga, ma w sobie jego podobieristwo, wiec jest przyciggany przez
Boga w duchu jego milosci. Explicite taka koncepcje znajdujemy u $w. Grzegorza z Nyssy; por.
Elzbieta Kotkowska, Pomysle¢ swiat jako catosé, wedtug sw. Grzegorza z Nyssy, Poznan, Ksiegar-
nia §w. Wojciecha, WT UAM 2003, s. 105-132.

4% Poprzez stowo LOGOS odnosimy sie do koncepcji $w. Justyna Meczennika, przyjetej
jako metafora graniczna modelu pierwszego. Natomiast poprzez centralne usytuowanie stowa
PASCHA odwolujemy sie do koncepcji historiozbawczych sw. Ireneusza z Lyonu, a szczegol-
nie do jego koncepcji rekapitulacji.
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zajmuja centralne miejsce schematu, jako gléwne odniesienia i wydarzenia
dziejacych sie dziejow. Wcielony-Syn Bozy, jako Logos, pozwala na inter-
pretacje, ze pozostaje w relacji z kazdym elementem tego Swiata oraz ze
w szczegblny sposéb zjednoczylt sie z kazdym czlowiekiem*®. W perspek-
tywie historiozbawczej dialog Boga ze stworzeniem wpisany jest w po-
jecia graniczne okreslone terminami STWORZENIE/CELEM/DEMUT oraz
Q<HAL EL.

Na podstawowe tto przyjete z modelu, ukazujacego ujecie przedmioto-
we tresci teologicznych, naloZzona zostala interpretacja ludzkiej egzystencji
jako model «dzieta otwartego». Tym samym w «pole» Bozego dzialania
wpisane zostaly ludzkie leki, nadzieje i pomylki, ktére domagaja sie od-
kupienia w aspekcie wspolnotowym i indywidualnym. Odniesienie do
PASCHY pozostaje w tym ujeciu podmiotowym w dalszym ciggu miejscem
centralnym, pamietajac o stowach Jana Pawta II, w duchu przestania Soboru
Watykanskiego II, iz czlowieka nie mozna zrozumie¢ bez Chrystusa®®.
Uprawnione jest wlaczenie w to stwierdzenie aspektu wspélnotowego, kto-
ry realizuje sie ostatecznie w Kosciele, wspdlnoty tez nie mozna zrozumiec
do konica bez Chrystusa jako Glowy tegoz501.

Powstatly model ujecia integralnego opiera sie, jak na fundamencie, na
doswiadczeniu czasu przez czlowieka. Czas ten zostal zinterpretowany jako
dziejace sie dzieje pomiedzy pamiecia a oczekiwaniem wraz z teologiczng
interpretacjg, iz zycie ludzkie toczy si¢ pomiedzy jedynym poczat-
kiem/stworzeniem a ostateczng realizacja obietnicy, ktora jest oczekiwana.
I tu w schemacie uwzgledniona zostata ludzka wolnos¢, ktéra moze skiero-
wac sie ku czemus$, co Bogiem nie jest, jako ku Bogu. Jest to graniczna posta¢
pomytki, w konsekwencji zapomnienia, krzywoprzysiestwa, ktéra domaga
sie odkupienia. Dlatego stowo PASCHA zostalo wpisane w te biegunowe
napiecia obrazujace kondycje cztowieka w sytuacji okreslonej jako grzech
pierworodny.

Przezywany czas nie jest mozliwy do bezposredniej obserwacji, daje sie
go bada¢ dzieki Swiadomej interpretacji, ktéra zakltada pamie¢, dzieki ktorej

49 KDK 22, mamy tu bezposrednie odniesienie do idei Logosu-Siewcy, ktéry «rozsial»
siebie w kazdym cztowieku. Por. Sw. Justyn Meczennik, s. 117 niniejszej pracy.

50 Jan Pawel II, Homilia wygloszona podczas Mszy Sw. na Placu Zwycigstwa, Warszawa
2 czerwea 1979 r., [online], [dostep 08.08.2010], dostepne w Internecie, http://ekai.pl/biblioteka
/ dokumenty/x537 /homilia-jana-pawla-ii-wygloszona-podczas-mszy-sw-na-placu-
zwyciestwa/?print=1; por. tenze Encyklika Redemptor Hominis; 10, w: Opoka, czytelnia, [onli-
ne], [dostep 08.08.2010], dostepne w WWW, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W /WP
/jan_pawel_ii/encykliki/r_hominis.html

501 Pomijamy tutaj cala dyskusje skupiajacg sie¢ wokoét pytania ,czy Chrystus zatozyl Ko-
§ciol?” Zakladamy jako prawdziwa teze ,Poza Kosciolem nie ma zbawienia”, szerzej na ten
temat por. Gerhard Lohfink, Czy Bdg potrzebuje Kosciota?, ttum. Eliza Pieciul-Karmiriska, Po-
znan, W drodze 2005; Bernard Sesbotié, Poza Kosciotem nie ma zbawienia. Historia formuty i pro-
blemy interpretacyjne, ttum. Agnieszka Kurys, Poznan, W drodze 2007.
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czasowe przezycie mija, ale nie przemija. Ludzka pamieé, poprzez pamieé
zbiorowa, dzieki Bogu, ktéry chce sie objawi¢ czlowiekowi, moze siegac
poczatkow swego zaistnienia i odczytad, iz cztowiek zaistnial jako ten, kto-
rego Bog chce z mitosci do niego. Mitos¢ ta wyraza sie stworzeniem na obraz
i podobieristwo (celem, demut). W interpretacji religijnej ludzkie oczekiwanie
zostaje powiazane z pierwsza relacja zaistniala w akcie stworzenia poprzez
odczytanie obietnicy danej przez Boga Ojca objawiajacego sie w historii
i poprzez historie. Obietnica w tym samym stopniu dotyczy kazdego indy-
widualnego «JA», jak i «<KOSOBY» spolecznej, co zostato zobrazowane odnie-
sieniem do okre$lenia «tu i teraz». Podmioty dzialajace nie podejmuja decy-
zji w prozni, z jednej strony nalezy uwzgledni¢ presupozycje, ktére dotycza
uwarunkowan podmiotu dzialan, z drugiej - warunki «tu i teraz» zinterpre-
towane jako trajektorie dziatania. Idac dalej trajektorie te wyznaczane sa,
z jednej strony, przez biegunowe napiecia uznania i nieuznania, z drugiej -
poprzez relacje z «polem» Bozego dzialania. Dodatkowo biegunowe napie-
cia, wyznaczajace kondycje ludzka w Swiecie, skazone sg lekiem o nieuzna-
nie i lekiem przed pomytka jako efekt pierwszego niepostuszernstwa.

Relacje spoleczne sg czyms wiecej niz suma przezy¢ tworzacych ja jed-
nostek. Dzieki relacjom obopdlnosci wytwarza sie rzeczywisto$é, ktora zo-
stala okreslona jako asymetria, ktora staje sie podstawa nadwyzki senséw.
Ta przestrzeni zostala oddzielona pionowa linia przerywana, by ukazac jej
W pewnym sensie samoistne istnienie oraz zakorzenienie w podmiotach
relacji. W niej rodza sie w pelni ludzkie odniesienia daru i wymiany oraz
ofiarowania i odwzajemnienia, ktére, by jeszcze raz powtérzyé, pozwalajg
0 sobie zapomnie¢ w szczesciu innego®2. Obrazowany model jest modelem reli-
gijnym, wiec przejécie od tych opiséw do samej PASCHY nie budzi watpli-
wosci. Bog wydal swojego Syna, by moégl sie radowacé szczeSciem czlowie-
ka3, Egzystencja ludzka zyskuje swoja pelnie, gdy poprzez rozeznane
nadwyzki senséw odniesie swoje zycie do rzeczywistosci okreslonej jako
horyzont transcendentalny. Zostal on réwniez przedstawiony jako pionowa
przerywana linia, rozdzielajaca i zarazem laczaca ostateczna realizacje ocze-
kiwanej obietnicy w zgromadzeniu Bozym, g¢hal el. Powstaty opis schematu
jest hipoteza wyjasniajaca, ktéra moze stac¢ sie przed-sadem dla dalszych
badan szczegétowych.

Tres¢ tych przed-sadéw mozna przedstawic jako hipotetyczng narracje,
ktora staje sie ttem dla dalszych badan. Jako przed-zatozenie nie musi
uwzglednia¢ podzialu na ujecia podmiotowe i przedmiotowe, moga sie one
przenika¢ w spos6b plynny i jest to dziatanie, na tym pierwotnym etapie

502 Paul Ricoeur, Drogi rozpoznania, dz. cyt., s. 264. Pelnig i wzorem ontologicznym tych
stéw jest dzieto Chrystusa, od Wcielenia po Zmartwychwstanie. Mamy kolejne odniesienie
pozwalajace przyjac chrystologiczne ukierunkowanie kazdego doswiadczenia.

503 Mozna powiedzie¢, Ze jest to inne sformutowanie stéw Ireneusza z Lyonu, Chwatg Boga
Zyjacy czlowiek, dz. cyt., s. 86.
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badawczym, zamierzone. By czlowiek byl szczesliwy, musi realizowaé
okreélone zadania. Zadaniem ludzi jest «gromadzié» si¢ na «miejscu», ktére
jednoczy w sobie wszystkie miejsca i czasy, wszystkie tu i teraz, wszystkie
obietnice i oczekiwania. Tym miejscem jest Pascha, a odniesienia do niej
staja sie prawem i zasada zgromadzenia Bozego, gehal el. Pascha jako wyda-
rzenie fundamentalne (w ontologicznym tego stowa znaczeniu) jednoczy
w sobie wszystkie miejsca i czasy, wszystkie zaistniate relacje i ma odniesie-
nie ku wszystkim nadwyzkom sensu, poniewaz w niej dokonato sie najdo-
skonalsze ofiarowanie z daru, ktérym jest Syn Bozy. Ten dar domaga sie
odwzajemnienia, tym bardziej Ze ma moc wydobycia czlowieka z funda-
mentalnej pomyiki i skierowania ku rozpoznaniu w prawdzie.

Ludzka egzystencja w tak opisanym $rodowisku niejako domaga sie in-
terpretacji. Wytwory kultury, jezeli mozna je zinterpretowac jako «dzielo»,
sa wyrazem zmagan wobec tego, co zostalo okreslone jako trajektorie toz-
samosci i innoéci w biegunowym napieciu uznania i nieuznania z odniesie-
nia do wartosci rozeznanych jako ogolnoludzkie i horyzontu transcenden-
talnego. W dazeniu do realizacji ostatecznego zgromadzenia, gchal el,
realizuja sie wspoélnotowe dazenia okre$lone przez analogiczne trajektorie
oddziatlywania. By ostatecznie moéc okresli¢ cel i sens ludzkich wysitkow
i zmaganie Boga o swoje stworzenie sfowami $w. Jana Apostota, Kto nie mi-
tuje, nie zna Boga, bo Bog jest Mitoscig (1], 4,6)304.

W powstaniu opisywanego modelu ujecia integralnego mialy udziat
réwniez procedury badawcze stosowane w szeroko rozumianych naukach,
do ktérych wlaczono elementy meta-logiczne. Tylko wyjscie poza czy wznie-
sienie sie ponad $cislg logike ludzkiego rozumowania pozwala na wyjscie
poza «zaklety krag watpienia metodycznego»5%5. Odniesienie do zasad mys-
lenia modelowego uwiarygodnia ten krok i pozwala na wilaczenie pytan
o ontologiczny poczatek istnienia oraz jego sens i cel. Dodanie rzeczywisto-
Sci meta, zobrazowanej przez horyzont transcendentalny pozwala na stawia-
nie pytan dotyczacych najgtebszych poktadéw ludzkiej egzystencji zar6wno
w aspekcie przedmiotowym, jak i podmiotowym. Wymaga to zgody na
tworzenie nie tyle dowodéw, co hipotez wyjasniajacych, czym opracowany
model w swych zalozeniach i efektach jest.

Przydatnos$¢ modelu jako tta metody integralnej

Przystepujemy teraz do okreSlenia przydatnosci powstalego modelu
«wzajemnego oddzialywania», pamietajac, ze nie wychodzimy poza zagad-
nienia metodyczne i ich metodologiczne ukierunkowanie. Poszukujemy

504 Por. tez: Jan Pawet II, Kto mituje, zna Boga, bo Bdg jest Mitoscig, Audiencja Generalna,
6 pazdziernika 1999, w: Opoka, czytelnia, [online], [dostep 10.08.2010], dostepne w WWW,
http:/ /www.opoka.org.pl/biblioteka/W /WP /jan_pawel_ii/audiencje/ag_06101999.html

505 Por. przypis 59, s. 55 niniejszej pracy.
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odpowiedzi na pytanie, jak dziala¢, a nie zajmujemy sie tredcig tychze.
Ocena obecnego modelu z jednej strony jest latwiejsza, precyzyjniej zostat
okres$lony cel jego powstania, czyli jak okresla¢ warunki mozliwosci poszu-
kiwania miejsc teologicznych poprzez konstruowanie metody integralnej
w teologii fundamentalnej. Z drugiej strony, ze wzgledu na dos$¢ znacz-
na niedookreslonos¢ danych, nigdy wyczerpujaco uzasadnionych, oraz ko-
nieczno$¢ dzialan na opracowanych modelach, podjete zadanie jest duzo
trudniejsze.

Opracowany model, mimo iz jest czeScia wspdlng dwoch ujeé, sam
w sobie metodg integralng nie jest. Jest obszarem odniesienia ku temu, by ta
metoda mogla powstad, czyli uzytecznym narzedziem, ktére warto miec
pod reka®%, by dla konkretnego zagadnienia poszukiwac rozwigzania po-
przez dzialania integralne. Powstaly model posiada funkcje poznawcze
i narzedziowe, ale co$ takiego, jak model przestrzeni «wzajemnego oddzia-
tywania» w rzeczywistosci nie istnieje. Jest jednak waznym punktem odnie-
sienia we wszystkich procedurach badawczych, w ktérych poszukuje sie
wsp6lnych odniesieft wobec zmieniajacych sie relacji, wptywajacych na oce-
ne, interpretacje czy recepcje ogélnie pojmowanego «dzieta» w okreslonych
warunkach kulturowych czy spotecznych”. Skonstruowany i przedsta-
wiony model jest tez siatka odniesien, ktére warto uwzgledni¢ we wlas-
nych badaniach. Pozwala w szczegdlny sposéb uporzadkowaé przed-sady
i przed-zatozenia, zanim rozpocznie sie wlasciwe zadania badawcze. Jest to
jego najwazniejsza rola.

Trzeba tez stwierdzi¢, ze celem tej pracy byly nie tyle pojawiajace sie ko-
lejne interpretacje tresci konstruowanych modeli, co sposéb i mozliwoé¢ ich
powstania. Dodatkowo trzeba wzig¢ pod uwage, ze na podstawie analizy
komentarzy do dziel wielkich mistrzéw teologii i filozofii mozna powie-
dzie¢, ze kazdy z nich posiadal pierwotny model, jako wewnetrznie spdjna
wizje calosci, kosciec czy siatke odniesiert dla swoich pogladéw5%. Opraco-
wany model «wzajemnego oddzialtywania» jako narzedzie badawcze jest
takim modelem i poprzez to jest przydatny w dwoch aspektach. Ukazuje
dziatania operacyjne w kierunku odnalezienia struktury wewnetrznej istnie-
jacych koncepcji lub ukazuje, jak rozeznac¢ korzenie i mozliwe odniesienia
przy tworzeniu nowych interpretacji w konkretnym, jako$ okreslonym celu.

By te mozliwosci modelu jasniej ukazaé, przyjeliémy zadanie, ktérego
celem bylo okreslenie warunkéw mozliwosci przyjecia jakiej$ ludzkiej ak-
tywnosci za locus theologicus. W poczatkowej fazie pracy mozna byto odnies¢
wrazenie, ze badania beda dotyczyly tych koncepcji, ktére uzyskaly jakis
wyraz w dziatalnosci piSmienniczej. Okazalo sie jednak, ze interdyscypli-

506 Por. Bernard J.F. Lonergan, Metoda w teologii, dz. cyt., s. 9-10.

507 Por. Umberto Eco, Dzieto otwarte. Forma i nieokreslonos¢ w poetykach wspétczesnych, dz.
cyt., s. 13-14.

508 Zasady odszukiwania takich «modeli» zobrazowat S.C. Lewis, Odrzucony obraz, dz. cyt.
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narne odniesienie do badan nad szeroko rozumiang kulturag oraz odniesienia
do socjologii religii i fenomenologii ukazaty, ze skonstruowane instrumenta-
rium ma duzo szerszy zasieg. Opisany model daje podstawy ku formulo-
waniu warunkéw mozliwosci przyjecia ludzkiej aktywnosci jako locus
theologicus od indywidualnych dziet spisanych, przez wytwory w ramach
kultury po aktywnosci spoteczne oraz uwzglednia dzialania organizacji spo-
tecznych, wspoélnot kulturowych czy religijnych traktowanych jako «osoba»
spoleczna. Mozliwo$¢ zastosowania w szerszym spektrum przypadkow niz
przyjete wstepnie $wiadczy o przydatnosci modelu i jego walorach nauko-
wych ku tworzeniu tego, co nowe, ku gromadzeniu wiedzy.

Opracowany model, sam w sobie, réwniez nie jest «warunkami mozli-
wosci» przyjecia «czego$» jako locus theologicus, w naszym przypadku cze-
gos, co da sie okresdli¢ jako «dzieto». Zwazywszy, iz te warunki mozliwosci
nie sa zbiorem konkretnych kryteriéw, formut czy warunkéw, ktére nalezy
spelni¢, by na zasadzie poréwnywania, prowadzacego do stwierdzenia
zgodnosci, powiedzie¢: tak, to «dzielo» jest miejscem poznania teologiczne-
go°®. Warunki mozliwosci sg $ciSle powigzane z obszarem, przestrzenia
konstruowanego modelu «wzajemnych oddzialywar», poniewaz dzieki
niemu mozliwe jest rozpoznanie drég przejscia pomiedzy ludzkim przezy-
waniem $wiata a jego interpretacja uwiarygodniong przez wspdlnote Ko-
Sciota. Dzieki opisanemu modelowi mozna szuka¢ odniesien zaréwno ku
rzeczywistosci opisanej w modelu «przestrzeni eklezjalnej» (ujecie przed-
miotowe), jak i w modelu «dzieta otwartego» (ujecie podmiotowe). Model
«wzajemnych oddziatywan», jako czes¢ wspodlna, jest jak najbardziej adek-
watnym ttem ku naukowej interpretacji poszukiwan drég przejscia od
indywidualnego doswiadczenia ku uznaniu i przyjeciu treSci doktryny
chrzescijaniskiej. Jest on przykiadem siatki odniesien, ktéra opisuje i taczy
w logiczng calo$¢ presupozycje, przed-sady, przed-zalozenia oraz interdy-
scyplinarne dziatania, ktére trzeba uwzgledni¢, by skonstruowac logiczne
ciagi rozumowania pozwalajace orzec, czy dane «dzieto» jest lub moze sie
sta¢ miejscem poznania teologicznego. Pozwala budowaé¢ zréwnowazone
trajektorie (tory ruchu) badawcze, ktére nie zagubia odniesienia do catosci
i jednoczesnie docenig konkret i szczeg6t. Po raz kolejny udalo sie nam wy-
kaza¢ korzysci plynace z zastosowania myslenia modelowego.

Brak jednoznacznej konkretnosci warunkéw mozliwosci jest cecha fak-
tycznie pozadang, poniewaz zapewnia nieredukowalnos¢ zmiennosci i od-
niesienia do dynamiki zwigzanej z czasem. Pozwala uwzgledniaé¢ relacyj-
noéc¢ trzech gléwnych podejs¢ do «dzieta», opisanych jako relacje «dzieto -
autor dziela», «dzieto - odbiorca dzieta», «dzielo - badacz dzieta». Kazda
z nich ma odniesienie do czasu bedacego miernikiem stawania si¢ interpre-
tacji, ktorej efektem jest «dzielo». To «dzieto» niejako zyje, wchodzi w kolej-

509 Por. s. 68 niniejszej pracy.
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ne relacje i tylko dzieki temu dynamizmowi i aspektowemu ujeciu da sie
ustali¢, czy jest ono «dzielem otwartym». Nie oznacza to relatywizacji oceny
«dzieta», ale oznacza, ze mimo wielorakich i réznorodnych interpretacji
(czasami zewnetrznie sprzecznych) da sie¢ wyznaczy¢ takie odniesienia, kto-
re wpisza «dzielo» w opracowany model «wzajemnych oddziatywari». Tak
wiec kolejnym warunkiem mozliwosci przyjecia ludzkiej aktywnosci jako
locus theologicus jest jego konieczne stawanie sie¢ w czasie w wielorakich,
ciggle nowych interpretacjach, wobec nowych sytuacji, kontekstéw z odnie-
sieniem do pierwotnych korzeni, co ponownie wyprowadza nas ku ko-
niecznosci uwzglednienia dziatari interdyscyplinarnych.

Opracowanie modelu «wzajemnych oddziatywar» jako tla metody inte-
gralnej wymagato wiele trudu koncepcyjnego, zwigzanego z harmonizo-
waniem licznych, czesto przeciwnych sobie watkéw, uwzglednienia argu-
mentoéw logicznych i meta-logicznych, w wybraniu pewnych konstrukgji,
schematéw interpretacyjnych czy modeli. Szczegélnie przyjmowane kon-
cepcje a priori budza niepokdj badacza, czy inni tez te zwiazki, ktére sie mu
jawia w calosSciowej wizji, zobacza.

Procedury oraz dziatania operacyjne prowadzace do opisywanych mo-
deli sa konstrukcja oryginalng i nowg, szczegdlnie w zestawieniu tych a nie
innych czesci, oraz co do idei przewodniej, okreslanej metodycznie jako hi-
poteza kierujaca. Nowos¢ dzialarh odnosi sie réwniez do tego, co «znane»,
wlaczajac nie tylko Tradycje Kosciota, ale caty kontekst kultury europejskiej
i jej dorobek, jako ze zostaly zestawione w niespotykanych wczesniej konfi-
guracjach. Powstala ostatecznie spdjna logicznie konstrukcja, ktéra jest ttem
dalszych dziatan realizujacych dopowiedzenie w temacie pracy: na przykta-
dzie zycia i twoérczosci Simone Weil. Model ten, jako przed-zalozenia dalszych
prac badawczych, pozwoli na uzmystowienie jego oddzialywania i zdolno-
sci weryfikacyjnej. Taka zreszta jest rola wszystkich modeli przyjmowanych
w pracach naukowych nauk &cistych, humanistycznych i spotecznych. Sa
one efektem dziatari, ktére mozna poréwna¢ do ukladania «puzzli». Na-
ukowiec, czy grupa naukowcoéw, posiada ogélng wizje i musi znalezé
dla niej komunikowalna forme wyrazu. Poszukuje elementéw ukiadanki,
na poczatek z juz istniejacych i zestawia je w nowych konfiguracjach, by
poczatkowa wizje zobrazowad. Na tej bazie powstaje uprawdopodobnio-
na mozliwoé¢, ku tworzeniu nowych wizji i ku catkowicie oryginalnym
hipotezom.

Przedstawione podstawy metody integralnej oraz zasady modelowego
my$lenia, wielokrotnie w tej pracy stosowane, same w sobie oczekiwanych
efektéow nie zapewniajg, ale tworza srodowisko, w ktérym sa one coraz bar-
dziej prawdopodobne. Tym samym mozemy przejs¢ do czesci drugiej pracy,
w ktérej dokonamy weryfikacji opracowanych narzedzi.
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Czesc 11

ZYCIE | TWORCZOSC SIMONE WEIL
JAKO LOCUS THEOLOGICUS






I. Punkt wyjscia

Filozof wyrdznia sig tym, zZe Swiat nie jest dlani czyms oczywistym?.

W tej czesci pracy stajemy przed pytaniem, co nowego, twérczego moze
wnieé¢ zycie i tworczos¢ Simone Weil w przestrzerh badan teologii funda-
mentalnej? Opracowane w pierwszej czesci konstrukcje, procedury i trajek-
torie dzialar operacyjnych sa na tyle ogdlne, ze rozpoczynajac druga czes¢
pracy trzeba bardziej szczegétowo odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego jako
przyklad weryfikacyjny dokonano wyboru odnoszacego sie do Simone Weil,
francuskiej dzialaczki spotecznej, filozofki i ostatecznie myslicielki doby
miedzywojennej XX wieku?

Jako punkt wyijscia przyjmujemy fakt, iz zostala nazwana znakiem czasu?,
a jej zycie i tworczos¢ w tym samym stopniu sg interesujgce i intrygujace, co
irytujace. Trudno w jednym zdaniu te opinie uzasadni¢, ale w pierwszym
przyblizeniu mozna si¢ odwota¢ do przykladu obrazujacego przedstawiona
my$l poprzez poréwnanie dwéch opinii. Xavier Tilliette uwazal, iz Simone
Weil swoim dzialaniem i pisarstwem czyni niepotrzebny zgietk®, natomiast
Jozef Czapski w ostatnim wywiadzie swojego zycia méwil do szwajcarskie-
go poety i eseisty Jila Silbersteina: Widzi Pan te ksigzke? »Cigzenie i taska«. Za
kazdym razem, kiedy jq otwieram, jestem pewien, ze trafic na diament*. Zarowno

1 Jan Patocka, Czlowiek duchowy a intelektualista, ttum. Elzbieta Szczepariska, w: Eseje here-
tyckie z filozofii dziejow, ttum. Andrzej Piotrowski i inni, Warszawa, Fundacja Aletheia, 1998,
s. 214.

2 Por. Antoni Piotrowski, Znak czasu, ktoremu na imie Simone, ,W drodze”, nr 3, 1978,
s. 42-51; Dariusz Piérkowski, Glos czasu glosem Boga, [online], [dostep 14.02.2010], dostepne
w WWW, http:/ /www.tezeusz.pl/cms/tz/index.php?id=870; na temat wspélczesnej interpre-
tacji «znakéw czasu» por. Teologia znakéw czasu. Dogmatycy wobec polskiego ,,dzis” Kosciota, red.
Krzysztof G6zdz, Krzysztof Michalczak, Poznan, WT UAM 2008.

3 Chrystus filozofow. Prolegomena do chrystologii filozoficznej, thum. Arkadiusz Ziernicki,
Krakoéw, Znak 1996, s. 58.

4 Jil Silberstein, Jozef Czapski: tumult i olsnienia, ttum. Anna Kominiak-Michalska, Warsza-
wa, Noir sur Blanc 2004, s. 22-23, por. tez Katarzyna Nadana, Wobec skandalu cierpienia. Polemi-
ka Jozefa Czapskiego z Simone Weil, ,Znak” nr 6, 1997, s. 69-82.
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Simone Weil, jak i jej tworczos¢ budza biegunowe reakcje, co w aspekcie
metodyczno-metodologicznym jest bardzo cenne’. Pozwola jasniej ukazac
proces dochodzenia do stwierdzenia, ze zycie i twérczos¢ francuskiej mysli-
cielki moze by¢ uznane za «dzielo», co stawiamy jako pierwsza teze tej cze-
Sci pracy. Nastepnie, ze to «dzielo» moze by¢ cennym Zrédtem dla tworze-
nia opinii teologicznych, a moze nawet pozwala na sieganie do pierwszych
zalozen, ktére pozwola na swoista rekonstrukcje myslenia i refleksji teolo-
gicznej u samych podstaw.

Poniewaz gléwnym celem pracy sa dziatania metodyczne, ktére oddzia-
tywaja na metodologie, poszukiwaliémy przedstawiciela mysli europejskiej,
ktorego zycie i tworczos¢, z mozliwie najwieksza wyrazistoscig, pozwoli na
zobrazowanie opracowanych narzedzi badawczych w okreslonych prze-
strzeniach metodologicznych, ktérego wklad w bardziej czasowa niz prze-
strzenng interpretacje ludzkich przezy¢, dziatan i ostatecznie doswiadczeri
jest nie do przecenienia. Poszukiwania szty w kierunku takiego mysliciela,
ktéry nie ucieka przed biegunowymi konfliktami obserwowalnej rzeczywi-
stosci, ale probuje je interpretowaé, harmonizowaé¢ w tym aporycznym na-
pieciu poprzez uwidacznianie, a nie znoszenie paradokséw. Stad wyboér
padl na Simone Weil, dla ktérej paradoks jest podstawa formutowania sg-
déw o poznawanej obiektywnej i zarazem tajemniczej rzeczywistoscio,
w odnajdywaniu siebie («JA») i we wzajemnych odniesieniach takich
przedmiotéw badawczych, jak «JA» i <WSPOLNOTA»”.

Badajac zycie i tworczoé¢ Simone Weil w aspekcie wptywu kultury eu-
ropejskiej na jej twoérczos¢, oraz odwrotnie, staje si¢ z pewnym zdziwieniem
nad wielosciag mozliwych i w pewnym sensie uzasadnionych interpretagji,
ktoére wynikaja z szerokosci horyzontéw i gltebokosci dociekan tej nietuzin-
kowej kobiety®. Sama o sobie pisata: Urodzitam sig, jezeli mozna tak powiedziec,
wyrostam i ciggle trwam w duchu chrzeécijariskim®. Twoérczos¢ Simone Weil sy-
tuuje sie na styku wielu swiatoéw: filozoficznych, etycznych i koncepcji spo-
tecznych oraz politycznych osadzonych w kulturze europejskiej. Nie bata sie

5 Inne opinie na jej temat tych, co ja znali czy potem poznali z jej dziel zostaly zebrane
w czesciach zatytulowanych Portrety ([online], [dostepne 29.12.2009], dostepne w WWW
http:/ /www.tezeusz.pl/cms/tz/index.php?id=4722) i Komentarze, w: Simone Weil, Dzieta,
s. 1137-1158.

6 Por. Patrycja Tomczak, Le paradoxe du mystére, le mystére du paradoxe. Sur le discours reli-
gieux de Simone Weil, dz. cyt.

7 Juz w tym wstepnym wprowadzaniu mozemy zaznaczy¢ uwidaczniajace sie odniesie-
nie do trajektorii tozsamosci, nastepnie trajektorii innosci w kontekscie biegunowego napiecia
uznania - nieuznania, wprowadzonych z koncepcji Paula Ricoeura do modelu interpretacyj-
nego nazwanego «dzielo otwarte», por. s. 159 nn.

8 Eulalie Piccard, Simone Weil: essai biographique et critique, Paris, Presses Universitaires de
France 1960.

9 Autobiografia, s. 692, zob. Attente de Dieu, dz. cyt., s. 37.
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rowniez siegac¢ do osiagnie¢ innych kultur, szczegdélnie Wschodu. Jako przy-
ktad obrazujacy powyzsze stwierdzenie moze postuzy¢ dziatalnos¢ nauko-
wa Henry’ego Le Roya Fincha. Podjat on bardzo szeroki zakres badan, by
zrozumie¢ zréodla zaskakujacych i drazniacych sformulowann Simone Weil,
by tak jak ona przemysle¢ zagadnienia religii, polityki, historii i kultury.
Jego dzialalnos¢ jest kontynuowana przez The American Weil Society?0.

Zycie i pisarstwo Simone Weil jest przekazem niedokoriczonym, niedo-
okres§lonym przez nig samg. Mozna powiedzie¢, iz zostawila na pisémie od-
pryski/przebtyski swoich wizji, skojarzen, koncepcjill. Wiekszoé¢ dorobku
pisarskiego to praktycznie bruliony, nigdy przez nig nie poprawiane. Sa to
zbiory mysli, ukladajace sie w pewna calos¢, ale ich interpretacja silnie zale-
zy od erudycji i nastawienia czytelnika'?. Mozna tylko spekulowa¢, jaki
otrzymalyby ksztalt ostateczny, gdyby sama autorka dokonata krytycznej
ich korekty?3. I choéby z tego wzgledu jej twoérczosé i zycie jako egzemplifi-
kacja metodycznych konstrukcji z pierwszej czesci jest niezwykle cenna.
Pozwala wprowadzi¢ jasno i bez watpliwosci potréjny podzial aspektow
badawczych, okreslonych jako relacje «dzielo - autor dzieta», «dzielo - od-
biorca dzieta», «dzieto - badacz dzieta».

Przyznanie twoérczosci Simone Weil statusu prolegomena theologica, ze
wzgledu na jej gruntowne zakorzenienie w kulturze europejskiej, mozna
uzna¢ za fakt bezsporny. Wykazywanie tego faktu byloby zadaniem, jak
moéwig matematycy, trywialnym, zwazywszy na wypracowane juz narze-
dzia przez Henryka Seweryniaka, Tadeusza Dzidka, Jerzego Szymika czy
Katarzyne Solecka!4. Jest zasadnicza réznica pomiedzy podprowadzaniem
ku Objawieniu/podprowadzaniem ku przyjeciu Objawienia, a byciem miej-
scem odniesienia dla opinii teologicznych w ich funkcji mieszczacej sie
w przestrzeni teologii fundamentalnej. Pragniemy wykazaé, wykorzystujac
opracowane w pierwszej czeéci narzedzia, ze Simone Weil nie tyle daje roz-

10 Filozofia Henry’ego Le Roya Fincha powstawala pod znacznym wplywem mysli fran-
cuskiej filozofki, Martina Heideggera i Ludwiga Wittgensteina, por. Martin Andic, Introduc-
tion, w: Henry Le Roy Finch, Simone Weil and the intellect of grace, New York, Continuum 1999,
s. 1-10; Henry Le Roy Finch byt tez wspoétzalozycielem The American Weil Society w 1970
roku, [online], [dostep 18.02.2010], dostepne w WWW, http:/ /www rivertext.com/weil.html

1'W swoich Zeszytach czesto nakazywala sobie co$ przemysle¢, zbadac i przedstawiata to
w formie rozszerzonego konspektu zagadnienia; por. Cahiers, t. I, II, III, Paris, Plon 1951, 1953,
1956.

12 Thomas S. Eliot, oceniajac Simone Weil, pisal: ,Fragmentarycznoéé¢ tych wypisow wy-
dobywa glebie intuicji Weil i zaskakujacg ich oryginalnos¢, ale sugeruje takze, ze jej przebtyski
natchnienia bywaly przypadkowe”. Por. Przedmowa do Zakorzenienia Simone Weil, ,Przeglad
Powszechny”, nr 10, 2004, s. 77.

13 Por. Andrzej Wielowieyski, Przedmowa, w: Simone Weil, Zakorzenienie i inne..., s. XXX.

14 Podstawowa literatura tych autoréw zostala podana we ,Wstepie” do niniejszej pracy
(s. 16 nn.).
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wigzania, co pobudza do myS$lenia w nowych kierunkach badawczych
i wlasnie z tego wzgledu moze by¢ uznana za miejsce poznania teologiczne-
go dla tworzenia nowych opinii teologicznych czy nowego spojrzenia na te,
ktore juz od lat funkcjonuja, tak by staly sie one pomoca dla poszukiwan
okreslonego celu badawczego, w spéjnie doswiadczanej catosdci dziejow.

Poprzez zestawienie aspektowych obrazéw/odston «dzieta» Simone
Weil, celem naszych badan bedzie proba uzasadnienia, ze jej «program dzia-
tania i tworczosci» posiada SciSle okreSlone: zamysl, koncepcje i metode,
charakteryzuje sie tez dajaca si¢ wyodrebnié¢ strukturg. Stawiamy szczego-
fowe pytania, czy program dziatania i zamystu tworczego francuskiej mysli-
cielki da si¢ wpisaé w opracowany model interpretacyjny przestrzeni
wspolnej? Czy «wynik» jej dzialan da sie zrozumie¢ i przetozy¢ na obszar
badan teologicznych? W tym duchu nalezy skonfrontowac¢ dzielo Simone
Weil z trescia modelowego pojecia «dzielo otwarte», by szuka¢ odpowiedzi,
ktéra pozwoli na ustrukturyzowanie wieloznacznego przekazu, ktorym jest
ona sama i jej tworczosé¢. Ostatecznie stajemy przed pytaniami: Na ile zycie
i tworczos¢ francuskiej mysélicielki Simone Weil moze staé sie zZrédlem dla
ksztaltowania sie¢ wspolczesnych opinii teologicznych? Jaki moze by¢
wplyw jej dziela na uaktualnienie jezyka przekazu prawd, tak by ukazac
Prawde jedyna w XXI wieku?

Trzeba tez zwréci¢ uwage na fakt, ze badania opracowane w tej czesci
nie beda odniesieniami do pelnej tresci, jaka niosg mysli Simone Weil, ale
ukazaniem mozliwych drég badan nad jej Zyciem i twérczoscig, ktére ujaw-
niaja sie dzieki opracowanym modelom interpretacyjnym bedgacym podsta-
wa tworzonego ujecia integralnego (rys. 26). Na poczatek zaprezentujemy
kontekst tworczosci Simone Weil, ktory, jak kazdy opis jej zycia i pogladow,
jest interpretacja badacza wobec «dziela», ale na tyle, na ile to mozliwe, po-
staramy sie dazy¢ do ukazania, jakiego typu motywy najsilniej niq kierowa-
ty15. Nie bedzie to tylko zwykle przedstawianie faktéw, ale ukazanie zycia
i tworczosci Simone Weil w przyjetym a priori schemacie interpretacyjnym,
ktéra daje nam antropologiczna wizja drogi czlowieka ku Bogu opracowana
przez Ignacego Loyole. Pragniemy ukaza¢ zycie i tworczos¢ Simone Weil
jako proces odkrywania siebie, poprzez dazenie do prawdy, dobra i piekna,

15 Podobnie sytuacja wygladata, gdy chodzi o wieksza czes¢ twodrczosé Simone Weil.
Redaktorzy i wydawcy wybierali z jej zeszytow to, co wedtug ich koncepcji zastugiwalo na
uwage. Ukladali w pewne zbiory i nadawali tytuly (por. Gabriella Fiori, Simone Weil, kobieta
absolutna, dz. cyt., s. 277-281). Mozna powiedzie¢, ze kolejne wydania jej zapisow to ciagla
interpretacja i ukladanie mysli wedlug zalozonego przez badacza klucza. Jedna z pierwszych
takich interpretacji jest zredagowany przez Eulalie Piccard zbidr, Simone Weil: Essai biogra-
phique et critique, Paris, Presses Universitaires de France 1960. Obecnie, gdy wydawane sg
(Euvres i CEuvres complétes, dz. cyt., czesto przywracany jest oryginalny uklad notatek Simone
Weil.
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a dzieki koncepcji z zakresu teologii duchowosci nie zagubimy dynamiki te-
go procesu. W kolejnym kroku obejmujacym relacje «dzieto - odbiorca dzie-
la» zinterpretujemy my$l Simone Weil w kontekscie relacji «JA - WSPOL-
NOTA», jako gléwnego faktora modelu ujecia integralnegol®, pozwalajacego
skonkretyzowa¢ warunki mozliwosci przyjecia ludzkiego «dzieta» jako
locus theologicus. W trzecim etapie badar, odnoszacym sie do relacji «dzieto -
badacz dzieta» opiszemy dzialania operacyjne, ktére poprowadza ku odpo-
wiedzi, w jaki sposob i dlaczego zycie i twérczos¢ Simone Weil moga by¢
zrodlem opinii teologicznych waznych dla wspélnoty eklezjalnej, moga by¢
miejscem poznania teologicznego. W czwartej czesci dokonamy weryfikacji
przeprowadzonych badar. Dalsze uzasadnienia i korzysci metodyczne pty-
nace z wyboru tej postaci beda sie ujawniaty w kolejnych etapach pracy.

*

Tytulem wstepu nalezy zwréci¢ uwage na miejsce, z ktérego prowa-
dzimy nasze badania'”. Obecnie jesteSmy w duzo korzystniejszej sytuacji niz
sama Simone Weil oraz jej pierwsi komentatorzy. W latach sze$édziesiatych
XX w. odbyt sie bardzo wazny dla rozwoju mysli teologicznej Sobér Waty-
kanski II, ktéory wyznaczyt nowe kierunki badan. Skierowatl réwniez po-
nownie my$] teologéw w strone Ojcéw Kosciota, ktorzy dokonali wielkiego
dzieta inkluturacji Objawienia, wyrazajac je jezykiem kultury i cywilizacji
grecko-rzymskiej'8. Cechowato ich, tak jak nasza bohaterke, wielkie umito-
wanie kultury europejskiej i w tej perspektywie popatrzymy na zycie i twor-
czo$¢ Simone Weil'®. Ta spinajaca poczatek chrzescijafistwa z dzisiejszymi

16 Por. rys. 26 w niniejszej pracy.

17 Przez caly czas w tej pracy podkreslamy kontekst (presupozycje) prowadzonych ba-
dan. Jako gléwne przed-zalozenie i przestrzer odniesieni przyjeliSmy osiggniecia Soboru Wa-
tykanskiego II z jego zwrotem ku podmiotowi, ku ktéremu skierowane jest Objawienie i inter-
pretacja spolecznosci religijnej jako eklezjologii communio (eucharystycznej).

18 Simone Weil zmarta na wiele lat przed Soborem Watykariskim II, ale 6w ferment inte-
lektualny, ktéry zaowocowat odnowionym spojrzeniem na tradycje i zwrotem ku antropologii
juz sie zaczat. Wiekszoé¢ konsultantow teologicznych Soboru byta w wieku Simone Weil.
Z tego wzgledu powstaja prace, w ktérych autorzy zastanawiaja si¢ nad hipotetycznymi rela-
cjami, ewentualnymi odniesieniami. Jako przyklad moze postuzy¢ rozdzial zatytulowany , De
Vatican II a Simone Weil”, w: André Naud, Les dogmes et le respect de I'intelligence: plaidoyer
inspiré par Simone Weil , Quebec, Saint-Laurent, Fides 2002, s. 117-148.

19 W pierwszej polowie XX wieku wielu wybitnych teologéw, filozoféw i myslicieli
opublikowalo swoje refleksje, wnioski z badari naukowych nad relacjami, ktére tacza Boga
z czlowiekiem i $wiatem. Simone Weil wpisuje sie w ten ferment kulturowo-religijny, ktory
zaowocowal nowq perspektywa i metodami badawczymi. Dzieki temu wspéiczesna mysl
teologiczna pozwala ponownie odczytac¢ specyficzne metafory i obrazy przedstawione przez
Simone Weil w jej dzietach dotyczacych Boga i Jego stworzenia oraz roli cztowieka w $wiecie.
Por. Elzbieta Kotkowska, Simone Weil’s questions about God, w: Phenomena of Crisis. The Paschal
Dimension of Suffering, dz. cyt., s. 85-90.

219



czasami perspektywa byla rowniez u zZrédetl powstalego modelu interpreta-
cyjnego «przestrzeni eklezjalnej»?. Z drugiej strony, trzeba wypowiedzie¢
to, co zauwazyt Thomas S. Eliot w przedmowie do angielskiego wydania
Zakorzenienia, iz Simone Weil: Zostata obdarowana potezng duszq, ktora miata
dopiero dorosngc. Nie powinnismy wiec poddawac krytyce filozofii trzydziesto-
trzyletniej osoby, tak jak gdyby to byta filozofia kogos o dwadziescia, trzydziesci lat
starszego?l,

Simone Welil

Zanim przystapimy do rozpatrzenia przedstawionego zagadnienia, na-
lezy uczyni¢ uwage metodyczng. Analizujac zycie i podstawy systemu mys-
lowego Simone Weil wlasciwie rozpoczynamy wstepna interpretacje. Wéréd
komentatoréw istnieje pewna zgoda co do gtéwnych zaryséw jej refleksji,
jednak trzeba przyznaé, ze bardziej szczegétowe interpretacje ukazuja cza-
sami znaczne rozbieznosci. Gléwng przyczyne mozemy upatrywaé w tym
czy dany badacz bardziej zafascynowat sie jej mysla spoteczna, czy religijna.
W kolejnych paragrafach postaramy sie poprowadzi¢ mysl wedlug postula-
tu Florence de Lussy, obecnej kustoszki spuscizny pisarskiej Simone Weil:
Trzeba uchwycic¢ dusze kompozycji, aby catos¢ obrazu nabrata znaczenia??, by zbli-
zy¢ sie jak najbardziej do ideatu interpretacyjnego, niemozliwego w pelni do
osiggniecia.

Pragnac przedstawié, kim byla i jaka byla Simone Weil, w pierwszym
rzedzie przedstawimy wybrane fakty z jej zycia®. Zwrécimy uwage na te
doswiadczenia, ktére pozwola zobaczy¢ ja jakby w pierwszym przyblizeniu
w aspekcie opracowywanej problematyki pracy. Czes¢ informacji zostala juz

20 Por. czeé¢ pierwsza s. 104 nn. niniejszej pracy.

2 Por. Thomas S. Eliot, Przedmowa, do , Zakorzenienia” Simone Weil, ,Przeglad Powszech-
ny”, nr 10, 2004, s. 78.

2 Juz same okreélenia Simone Weil mogg przyprawié¢ o interpretacyjny zawrét glowy:
bojowniczka, myslicielka, filozofka, mistyczka: Wprowadzenie, w: Dzieta, s. 6 oraz Kilka przemy-
Sleni dotyczqcych pojecia wartosci, tekst publikowany po raz pierwszy w ttumaczeniu polskim
w: Dzieta, s. 102.

2 Pelniejsze zebranie faktow z zycia Simone Weil zostalo przedstawione przez Florence
de Lussy (Zycie i dzieto, w: Dziela, s. 27-74), dodatkowo w prawie kazdym zbiorze przedstawia-
jacym wyboér mysli Simone Weil zawarte s interpretacje jej zyciorysu. Jako przyklad moze
postuzy¢ biografia wspomnianej Florence de Lussy, Wprowadzenie, w: Dziefa, dz. cyt., s. 5-26
oraz w: Tezeusz, [online], [dostep 22.11.2009], dostepne w WWW, http://www.tezeusz.
pl/cms/tz/index.php?id=4765, dalej Czestaw Milosz, Przedmowa, w: Wybor pism, s. 5-26; An-
drzej Wielowieyski, Przedmowa, w: Zakorzenienie i inne ..., s. VII-XXXV. Wiekszoé¢ z nich bazu-
je na dziele Simone Pétrement, przyjaciotki Simone Weil, La vie de Simone Weil, t. 1 i 2, Paris,
Fayard 1973.
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przekazana we ,Wstepie” i ,Czesci 1”7, kolejne beda dopowiadane w toku
prac badawczych w tekscie gtéwnym lub przypisach poprzez praktyczne
stosowanie opracowanej, w pierwszej czesci, tak zwanej metodycznej spirali
my$lenia modelowego, ktérej obraz ponownie przedstawiamy (rys. 27).

C—
B

Poziom 2

[ Poziom 1

Rys. 27. Metodyczna spirala myslenia modelowego

Simone Weil zyla zaledwie 34 lata (1909-1943)%. Wiekszos¢ zycia spe-
dzita we Francji, ktéra uznawala za ojczyzne. Swoje zycie splotla z losami
tego kraju w przestrzeniach nauczania, kultury, spolecznej, zwigzkéw za-
wodowych i dziatart w ruchu oporu, czy na rzecz Wolnej Frangji Charles’a
de Gaulle’a w Anglii. Jej ojciec, lekarz, cho¢ sam siebie uwazal za ateiste,
pochodzil z praktykujacej, zydowskiej, kupieckiej rodziny, osiadtej od wielu
lat w Andaluzji. Matka urodzita si¢ w Rostowie nad Donem. Reinherzowie
w 1882 roku wyemigrowali z Galicji i osiedlili si¢ w Antwerpii, byli liberal-
nymi, niepraktykujacymi Zydami, przywiazujacymi wielka wage do osiag-
nie¢ kultury europejskiej. Miato to znaczacy wplyw na wyksztalcenie dzieci,
André? i Simone. Ze wzgledu na stabe zdrowie dziewczynki?, jej edukacja
poczatkowo zajmowala sie matka, potem czesto prywatni nauczyciele.
W czasie pierwszej wojny swiatowej ojciec jako lekarz zostal zmobilizowany

2 Jezeli nie zaznaczono inaczej, biografia zostala opracowana na podstawie: Florence de
Lussy, Zycie i dzieto, w: Dziela, s. 27-74; Gabriella Fiori, Simone Weil, kobieta absolutna, dz. cyt.,
s. 249-276 oraz Simone Pétrement, La vie de Simone Weil, dz. cyt.

%5 André Weil od dziecka przejawial wyjatkowe talenty matematyczne, pozniej byt jed-
nym z zalozycieli, dziatajgcego przy Ecole Normale Supérieure w Paryzu, stowarzyszenia
Association des Collaborateurs de Nicolas Bourbaki, zwanych bourbakistami, ktérzy w latach
pieédziesiatych i szesédziesigtych XX wieku wywarli wielki wplyw na ksztalt matematyki.
Por. Andrzej S. Bialynicki-Birula, Bourbaki a sprawa Polska, Roczniki Polskiego Towarzystwa
Matematycznego, Seria II: Wiadomosci matematyczne nr 11, 2004, [online], [dostep
22.11.2009], dostepne w Internecie, http://main3.amu.edu.pl/~wiadmat/169-174_abb_wm
40.pdf; Efektem wplywow brata na Simone Weil byly rozwazania nad sensem nauki, por. Sur
la science, Paris, Gallimard 1966.

26 Gdy miata 3 lata przeszla operacje wyrostka robaczkowego.
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i przebywal na froncie. Simone wraz z bratem André ¢wiczyli sie w recytacji
poezji patriotycznej. Sama Simone pisata listy do przebywajacego na froncie
zolnierza, ktory raz jg odwiedzit i krétko potem zginal; Simone miata wtedy
szeé¢ lat. Rodzice Simone, dbajac o petne wyksztalcenie dzieci, posytali je na
lekcje muzyki i tarica, w czasie wakacji mobilizowali do pracy na roli?’
w miare ich dzieciecych sil. Dzieri rodzina rozpoczynata gimnastyka?s. Wiezi
rodzinne byly bardzo silne, przepelnione wzajemna mitoscia, otwarciem na
nowe idee, a wysoki poziom intelektualny i kulturalny sprzyjat przekazowi
wartosci etycznych. Simone Weil przez cate zycie taczyta gleboka przyjazn
z bratem.

Edukacje szkolng Simone rozpoczeta od klasy szostej (IA wedlug syte-
mu francuskiego - 1919). Tu od razu ujawnily sie jej talenty spoteczne. Zato-
zyla wraz z kolezankami Stowarzyszenie Rycerzy Okraglego Stotu, ktérzy
mieli za zadanie pomagac stabszym. Sama, co bedzie juz zawsze charaktery-
stycznym jej ukierunkowaniem, wybrata zadanie: pomoc stabszej kolezance
nie nadazajacej za resztg klasy w nauce. Przechodzac kolejne szczeble edu-
kacji, czesto uczac sie prywatnie, Simone Weil w wieku 15 lat zdala pierwsza
czeé¢ matury. Bardzo silnie przezywata wszelkie niezastuzone opinie nie-
ktérych nauczycieli pod swoim adresem, emocje zwigzane z okresem doj-
rzewania wywarly na nig silniejszy wplyw niz na réwieénikéw, ze wzgledu
na jej wyjatkowa wrazliwoé¢ na jakakolwiek niesprawiedliwosé. W 1925
roku uzyskata dyplom maturalny z filozofii. Jej zainteresowania skierowuja
sie w strone polityki, a o zagadnieniach religijnych, jak péZniej oceni to sa-
ma, nie mysli jako o czyms$ trudnym do udowodnienia. W tym samym roku,
podobnie jak brat, rozpoczeta studiowanie filozofii w renomowanym liceum
Henryka IV pod kierunkiem Alaina (Emile Charier), ktéry wywart wielki
wplyw na jej poglady i dzialania spoteczne na polu nauki, kultury i potem
w zwigzkach zawodowych. Studiujac pod okiem Alaina jako «znakomita
uczennica» zostala zawieszona na osiem miesiecy za brak dyscypliny (1927).
Zdobyla jednak kolejne dyplomy i zdala do Ecole Normale Supérieure,
gdzie podjeta szeroki zakres studiéw filozoficznych. Dziatala tez spolecznie
i zapisata sie¢ do Ligi Praw Czlowieka (1929), przyciggneta do niej swoich
rodzicéw. Dziatali tam w XIV sekcji w duchu pacyfistycznym?. Jej uwage
zawsze przykuwala sytuacja najstabszych spotecznie grup, czyli chlopow,
robotnikéw i tych, co sg uciskani w koloniach. Po informacjach dotyczacych
polozenia mieszkaricow Annamu w czasie buntu w Yen Bay w 1930 roku,

27 Simone Weil wlasciwie przez cate doroste juz zycie znajdowata okazje by pracowac fi-
zycznie, szczegc’)lnie na wsi.

28 Jest to wplyw przyjazni z Olga i Ilia Miecznikowem, laureatem nagrody Nobla w dzie-
dzinie medycyny (1908).

2 Popiera wszystkie petycje i sama je podpisuje, wystepujac przeciwko obowigzkowemu
przygotowaniu wojskowemu.
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zaczela cierpie¢ na okresowe silne bole glowy, ktére jej juz nie opuscily
i czesto uniemozliwiaty codzienng prace, szczegdlnie jako nauczycielki.

W 1931 roku zdata konkursowy egzamin koncowy na siédmej lokacie3
i po wakacjach spedzonych nad morzem wraz z rybakami, rozpoczyna
prace jako nauczycielka w liceum Puy3!. W sercu byla ciagle dziataczka spo-
teczng, ktéra uwazala, ze przez podniesienie poziomu edukacji robotnikéw
i chlopéw zapewni sie im lepsze Zycie na zasadzie, iz sami bardziej swia-
domi to osiggna. Jej zaangazowanie, poprzez dzialalnos¢ pisarska, organi-
zacyjng, az po starcia z policja, z jednej strony stawialy ja wobec niezado-
wolenia pracodawcow i reakcyjnych dziennikéw w Puy, z drugiej - wobec
pragnienia przezycia i doSwiadczenia dokladnie tego samego, co ci, ktérych
broni.

Wnhikliwie obserwujac sytuacje spoleczno-polityczng wiedziata, ze par-
tie robotnicze w Europie sg zbyt stabe, by obroni¢ robotnikéw, a wptywy
i dominacje panstwa radzieckiego uwazala za zgubng®. Podobnie realnie
oceniata ruch robotniczy w Niemczech jako niezdolny, w tych warunkach,
broni¢ robotnikéw, krytykowata ich kapitulacje wobec tego, co prezentowat
soba Hitler i jego partia. Caly czas poznawata warunki zycia i pracy tych, za
ktorych «walczyla» jako zwigzkowiec3?, co doprowadzito ja do przeprowa-
dzenia swoistego eksperymentu na sobie samej. Zostala robotnica, sama sie
utrzymywala i zabiegala o prace34. Poniewaz byla staba i niezdarna fizycz-
nie, czesto byla na bezrobociu lub urlopie chorobowym. Napisala w tym
czasie wstrzasajacy dokument Dziennik fabryczny®, w ktérym poprzez suche
przedstawianie faktow ukazala nie tylko cierpienia robotnikéw, ale ich upo-
korzenie przez personel nadzorczy i zanalizowala przyczyny tego stanu.
Poézniejsze jej prace dotyczace sytuacji spolecznej byly silnie naznaczone
przezyciami, ktérych w tym «do$wiadczeniu» doznata.

30 Jej brat, podobny egzamin, zdal na pierwszym miejscu.

31 Simone Weil pracowata jako nauczycielka z licznymi przerwami do stycznia 1938 roku,
silne béle glowy byty gléwnym powodem, iz musiala przerywac prace i otrzymywata urlopy.

32 Simone Weil poznata Lwa Trockiego, gdy ukrywat sie w domu jej rodzicow pod koniec
1933 roku. Prowadzila z nim dyskusje spokojnie i rzeczowo, co wobec jej zarzutéw wyprowa-
dzilo go z rownowagi. Zob. Simone Pétrement, La vie de Simone Weil, t. 1, Paris, Fayard 1973,
s. 382-387. Znata tez Borisa Souvarine, wiedziata o zbrodniach Stalina, uznawata, ze komu-
nizm zdradzit sprawe robotnikow.

3 Przez caly czas pisze prace analizujgce przyczyny i formy ucisku spolecznego zaré6wno
w kontekscie historycznym, jak i ekonomicznym. Odwiedza tez fabryki, w czasie wakacji
pracuje na roli, efektem sg dzieta zebrane w: Oppression et Liberté, Collection Espoir, Paris
Gallimard 1955; Ecrits historiques et politiques, Paris, Gallimard 1960; La Condition ouvriere, Paris,
Gallimard 1951, Réflexions sur les causes de la liberté et de I'oppression, Paris, Gallimard 1955.

34 Pracuje od 04.12. 1934 do 22.08.1935 z przerwami na chorobe i bezrobocie, w fabryce,
kuzni i jako frezerka.

35 Simone Weil, Z doswiadczer zycia fabrycznego, w: Dzieta, s. 163-178. Zob. Ecrits historiques
et politiques, Paris, Gallimard 1960, cz. II, s. 289-307.
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Pierwszego $wiadomego przezycia religijnego do$wiadczyta w czasie
wakacji w Hiszpanii i Portugali (1935), obserwujac zony rybakéw wycho-
dzace nad brzeg morza w procesji wokoét todzi. W swojej dziatalnosci spo-
tecznej byla zwigzana z ruchami anarchistow i gdy wybuchla wojna
w Hiszpanii (1936), udala sie tam jako dziennikarka i juz 9 sierpnia byta
w Barcelonie. Uczestniczyla w niewielkiej operacji wojskowej w okolicach
Pina w Aragonii. Podczas marszu w upale 20 sierpnia doznata silnych popa-
rzen podudzia i kostki i trafila do punktu szpitalnego w Pina, potem do
szpitala w Barcelonie, gdzie odnaleZli jg rodzice, ktérzy juz 14 sierpnia do-
tarli za nig do Barcelony. Udato im sie ja wyciagnac¢ ze szpitala, gdzie byta
Zle leczona. Wojna w Hiszpanii dotkneta Simone Weil do glebi. Wiedziala
juz, ze podczas walk wszyscy sa narazeni na deprawacje, nawet ci, co wie-
rza, ze walczg w stusznej sprawie. Opudcita Hiszpanie 25 wrzeénia wraz
z rodzicami zaopatrzona w odpowiednie przepustki dzieki kolegom z ruchu
anarchistycznego. We Francji dalej dzialala w ruchach antyfaszystowskich
(Miedzynarodowa Solidarnos¢ Antyfaszystowska) o zabarwieniu anarchi-
stycznym i byla zdecydowanie pacyfistka, pragnacaq porozumieni droga po-
kojowych rozwigzar, a nie konfliktéw zbrojnych.

W pracy zwiazkowej ciagle poszukiwala rozwigzan pomiedzy abstrak-
cyjnymi rozwigzaniami zwigzkowcéw a realnymi problemami robotnikéw,
ktére by z pracy uczynily nie niewolniczy obowigzek, ale swiadoma powin-
nos¢3. Uczestniczyta (1937) w pracach zjednoczeniowych Zrzeszenia Zwigz-
koéw Zawodowych, sformutowala opinie, ze komunistyczne partie wptywaja
na zwiazki zawodowe, tak zZe stajg sie przybudéwkami radzieckiego pan-
stwa Stalina i nie zalezy im na prawach robotnikéw we Francji. Wspotpra-
cowala z Augustem Detceufem i na jego prosbe napisata Dole robotniczq
(1937) wydang w ,Nouveaux Cahiers”. Z czasopismem tym ciggle wspot-
pracowata, mimo obowiazkéw w szkole i b6low glowy. Po wejsciu wojsk
niemieckich do Czechostowacji Simone Weil przestata by¢ pacyfistka?.

W tych latach zaczynaja sie jej silne niepokoje religijne. Podczas dwéch
podrézy do Wioch (1937 i 1939) dogtebnie przezyta piekno kultury europej-
skiej opartej na wzorcach helleniskich przetrawionych przez chrzescijaristwo.
Tam, w Asyzu, w kaplicy romarnskiej pod wezwaniem Santa Maria degli
Angeli (1937), skierowala si¢ ponownie ku $wiadomemu dos$wiadczeniu
religijnemu, ktére okreslita stowami, Ze co$§ mocniejszego od niej ugieto jej
kolana. Od tego czasu do swoich poszukiwan spotecznych i filozoficznych
Simone Weil dodala odniesienia do transcendencji. Zwrdcila sie przede
wszystkim ku chrze$cijafistwu, ale interesowaly ja réwniez inne religie.
W kwietniu 1938 roku na Wielkanoc, wraz z matka uczestniczyla w mi-

3 Te dzialania i po6Zniejsze przemyslenia stang sie podstawq jej filozofii pracy.
37 Pozostaje dalej antykolonialistka.
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steriach paschalnych w znanym ze $piewéw gregorianskich opactwie
Solesmes?8.

Po kapitulacji Francji Weilowie wyjechali do Marsylii (1941) i podjeli de-
cyzje o emigracji, ze wzgledu na swoje zydowskie pochodzenie. Simone
Weil pragneta zosta¢ i wlaczyla sie w ruch oporu. Wedlug swiadectwa
o. Perrin, ktérego spotkata w Marsylii, nie tylko zajmowala sie kolportacja
prasy, ale czynng pomoca wszystkim zagrozonym, szczegélnie rodzinom
zydowskim. Odwiedzita tez Wietnamczykéw internowanych w obozie Ma-
zargues; widzac ich sytuacje, oddala im wszystkie swoje kartki zywnoscio-
we. Ze wzgledu na restrykcje rzadu Vichy wobec Francuzéw pochodzenia
zydowskiego, Simone Weil przeniosta sie¢ na wies do Gustave’a Thibona,
przyjaciela o. Perrin, by pracowa¢ na roli. Im obu powierzyla przed wyjaz-
dem swoje Marsylskie zeszyty (maj 1943). W nich zapisywala swoje przemys-
lenia, powstajace w toku wielogodzinnych dyskusji z przyjacioimi, interpre-
towala swoje przezycia, nadajac im coraz bardziej wewnetrzny i duchowy
ksztaltt. Szukata najglebszych zwigzkéw doznawanej rzeczywistosci, inte-
gralnie traktujac rozumowania logiczne i meta-logiczne, harmonizujac do-
strzegalne sprzecznosci bez ich znoszenia. W tych spisanych intuicjach sku-
pia sie, jak w soczewce, cala jej droga ku odkryciu transcendencji. Droga,
ktora zostala zapoczatkowana w domu rodzinnym kultywujacym wartosci
etyczne i kulturalne, trwajagca w podjetych dzialaniach sprzeciwu wo-
bec niesprawiedliwosci spolecznej az po refleksje religijne powstate pod
wplywem doswiadczern mistycznych, o ktérych powiedziata tylko dwém
osobom, o. Josephowi-Marie Perrin i Joé Bousquetowi, ktéry ja zaintereso-
wat kultura Langwedocji i sprawa katarow. Wedlug Swiadectwa tych, co
ja znali, przezywala okrucieristwo tamtych czaséow tak, jak by wydarzylo
si¢ wczoraj.

Gdy rodzicom udato si¢ przekonaé¢ Simone Weil do wyjazdu, udali sie
przez Casablanke do Nowego Yorku, do swojego syna André. Oddalona od
tych, ktérzy walczyli za Francje, Simone Weil popadia w rozpacz®. Mozna
powiedzieé, ze poruszyla niebo i ziemie, by wyjecha¢ do Londynu. Dzieki
Maurice’owi Schumannowi, koledze z liceum i bliskiemu wspétpracowni-
kowi generata de Gaulle’a, udato sie jej wyjechag, ale jej marzenia dotyczace
walki z bronig w reku, czy jako sanitariuszka na pierwszej linii frontu, nigdy
sie nie spelnily. Zostala wspoétpracownica Wolnej Francji, ale tuz przed
$miercig wystgpita, oskarzajac ich o hegemonizm (czerwiec 1943). Nie za-
niedbywala poszukiwan religijnych, ale brak duchowego przewodnictwa
0. Josepha-Marie Perrin i jej stan duchowy jeszcze z Nowego Yorku postawit

3 Nie zrezygnowala z przezywania Wielkiego Tygodnia, mimo przeszywajacych ja bé-
l6w gtowy, raczej odczytata je jako zjednoczenie z cierpigcym Chrystusem.
3 Por. Komentarz Florence de Lussy, w: Dziefa, s. 830.
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ja wobec probleméw dla niej nie do przejscia®®. W Londynie powstato jej
najwazniejsze spoteczne dzieto, niedokoriczone Zakorzenienie jako program
dziatania dla narodu po zakoniczeniu wojny. Mozna powiedzie¢, ze to dzieto
zostalo docenione dopiero w fermencie roku 1968 we Francji. W sierpniu, ze
wzgledu na ogélny stan wyczerpania, spowodowany narzuconymi sobie
ograniczeniami jedzenia*!, zostala przewieziona do sanatorium w Ashford
(hrabstwo Kent), gdzie umarta na niewydolnosc¢ serca (24.08.1943). Jej zycie
i $mier¢ trudno podda¢ jakiejkolwiek jednoznacznej ocenie*2. Umierala
w Anglii, poza ojczyzna, skazawszy siebie, w pewnym sensie, na samotnos¢.
Na jej pogrzebie bylo zaledwie kilka os6b*. Jaki byl stan ducha tej kobiety,
ktéra w swoich oczach nie osiggneta tego, ku czemu z duzym samozapar-
ciem dazyla? Jak postrzegata siebie tuz przed nadchodzaca $miercig? Trud-
no to jednoznacznie ocenié.

X *

Simone Weil, francuska filozofka, myslicielka, dziataczka spoteczna
i pozostawione po niej dzielo 1acza w sobie, mozna powiedzie¢ - materialnie
i duchowo, wszystkie nurty kulturowe, ktére leza u zrédet historii cywiliza-
cji europejskiej. Z pochodzenia Zydéwka i to zaréwno z tych, co zamieszki-
wali Europe Zachodnia (od strony ojca), jak i z tych, ktorzy zyli w nurcie
chasydyzmu galicyjskiego (od strony matki). Wychowana w duchu liberali-
zmu i umilowania kultury europejskiej, przeSwiadczona w latach studenc-
kich, iz tylko analityczna metoda Kartezjusza jest godna miana naukowej,
zafascynowana $cistoscia matematycznego dowodzenia pod wptywem bra-
ta, wybitnego uczonego, zakochana w filozofii starozytnej Grecji, kontestuja-
ca dokonania starozytnego Rzymu, jest uosobieniem wszelkich mozliwych
wplywoéw kulturowych, ktére pojawity sie w historii Europy. Tak jak Sciera-
nie si¢ réznych nurtéw nie obywa sie bez konfliktéw, czesto dramatycznych,
tak samo w zyciu Simone Weil pojawialy sie napiecia, ktérych nie potrafita
do korica rozwigzac¢ czy chocby w przeciwieristwach zharmonizowad. Sta-
waly sie one dla niej Zrédlem przemyslen i konstruowania swoistej filozofii
ludzkiej Swiadomosci i pracy. Byla to dla niej droga przez meke, poglebiana

40 Przykladem braku réwnowagi, rozsadku i umiaru jest jej List do Jeana Wahla, pazdziernik
1942, w: Dziela, s. 881-886. Adresat listu diugo sie zastanawiat czy go opublikowac (1952), Zob.
Lettre a Jean Wahl, Cahiers Simone Weil, (CEuvres dz. cyt., s. 975-979.

4 Simone Weil w swoisty sposéb przezywata solidarnoé¢ z przesladowanymi, w czasie
wojny wydzielala sobie takie racje Zzywnoéciowe, jakie przystugiwaty Zydom w krajach oku-
powanych. A jako pracownica organizacji Wolna Francja miata dostep do dokumentéw opisu-
jacych te rzeczywistos¢.

42 Por. Ewa Biertkowska, Smieré Simone Weil, dz. cyt.

43O chorobie, pobycie w szpitalu, potem w sanatorium w Ashford, Simone Weil nie poin-
formowata swoich rodzicow. Ksigdz, ktéry byt zaproszony, albo sie sp6znil na pociag, albo
wsiadl do zlego pociggu i tym samym nie dojechat.
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wyjatkowa wrazliwosciag na ludzkie cierpienie i trudng sytuacja spoleczna
i polityczng Europy. Rozterke i dramatyzm zycia francuskiej mysélicielki
ukazuje jej przeSwiadczenie, iz jest w niej: pewien rodzaj narastajgcej we-
wnetrznej pewnosci, Ze tkwi we mnie poktad czystego ztota i Ze mozna go przekazac.
Za to doswiadczenie i obserwacja moich (Simone Weil) wspétczesnych coraz bar-
dziej przekonujg mnie, ze nikt nie zechce tego przyjac*t. Byla realistka i dobra
obserwatorka. Odkrywana prawda, ktéra ja dosiegata, prowadzita do sta-
néw, ktére trudno uznaé za komfortowe. Mozna stwierdzi¢, iz taki jest los
ludzi wielkich, wyprzedzajacych swoja epoke, ale nie zmienia to tragizmu
sytuacji*. W podobnym polozeniu postawila Simone Weil sama siebie
w relacji ze strukturami spotecznymi Kosciota rzymskokatolickiego, stwier-
dzajac, iz mogtaby odda¢ zycie za Kosciot, ale nie do niego wstapic. Osta-
tecznie odmowila przyjecia chrztu, zatrzymala sie na granicy*, co pozwala
jej doswiadczenie potraktowac jako swoiscie poza-eklezjalne®’. Analizujac
zycie i tworczos¢ Simone Weil, koniecznie trzeba podkresli¢, ze niniejsza
praca nie ma ambicji zmierzy¢ sie z postacia francuskiej myslicielki od stro-
ny analizy psychologicznej prowadzacej ku uzasadnieniu jej decyzji czy
dookreslenia uwarunkowan powstatych dziel, konieczne jednak bedzie od-
wolanie do tych faktéw, ktére zostaly powyzej przedstawione i chocby
w zarysie warunkuja ksztalt jej mysli.

Powstaje pytanie metodyczne, w $wietle przedstawionych powyzej fak-
tow, jak bada¢, a tym bardziej oceniaé tego typu wielowymiarowq i nie-
dookredlong rzeczywistos¢, jaka jest zycie i tworczoé¢ Simone Weil, by
ostatecznie uznad, ze mozna je wpisa¢ w model «dzieta otwartego», wpro-
wadzony w pierwszej czesci®s. Sprobujemy pokaza¢ wylaniajace sie z jej
dziel gtéwne idee, mysli oraz ku jakim celom zmierzata. Czyli jakie pragnie-

# Tak pisala w liscie z Londynu, z 18.07.43, a wiec na krétko przed $miercig: Pisma lon-
dyniskie, s. 200, Dzieta, s. 1113, zob. Ecrits de Londres et derniéres lettres, Paris, Plon1957, s. 237.

45 W pewnym sensie mozna Simone Weil por6wna¢ do Homerowskiej Kasandry, jednak
nie o wrézby chodzi, a o poparte glebokimi przemysleniami analizy kondycji ludzkiej. Por.
Wiadystaw Kopaliniski, Kasandra, w: tenze, Stownik wyrazow obcych i zwrotéw obcojezycznych,
Warszawa, PWN 1967, s. 370 oraz [online], [dostep 08.01.2010] dostepny w WWW, http://
www.slownik-online.pl/kopalinski/9E7129E6DA774685C12565E70048C671.php

46 Por. Andrzej Wielowieyski, Przedmowa, w: Simone Weil, Zakorzenienie i inne fragmenty.
Wybér pism, red. Andrzej Wielowieyski, Krakow, Znak 1961, s. VII-XXXV; Patrycja Tomczak,
Na progu Kosciota. Simone Weil i chrzescijanie, w: ,Piwnica duchowa”, z cyklu Wielcy Mistycy:
Simone Weil; wprowadzenie, wybdr tekstow i opracowanie kalendarium, Poznar, OO. Karmelici Bosi
2006, s. 2-6, 26-28.

47 Simone Weil w liscie z Londynu pisze: , Tak wiec stusznie lub nie, nie uwazam, ze
znajduje sie na zewnatrz Koéciota w tym sensie, w ktérym stanowi on zrédto zycia sakramen-
talnego, lecz tylko na zewnatrz Kosciola jako rzeczywistosci spolecznej”. Listy do Maurice’'a
Schumanna, w: Pisma londyniskie, s. 161. (Ecrits de Londres et dernieres lettres, dz. cyt., s 198), por.
tez Elzbieta Kotkowska, Warunki interpretacji pojecia ,doswiadczenie poza-eklezjane” w Swietle
dokumentow Soboru Watykariskiego II, w: Doswiadczenie religijne jako problem filozofii religii i teolo-
gii, red. J6zef Baniak, seria , Filozofia religii”, Poznan, WT UAM 2008, s. 129-139.

48 Por. s. 142 nn. niniejszej pracy.
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nia nig kierowaly czy niejako «pchaty» ku dziataniu? Mozemy to odczytac
jako refleksje wsteczna na bazie mozliwej do wydobycia z jej dziet antropo-
logii i zasad organizowania sie grup spotecznych.

Ukonkretnienie narzedzi badawczych

Postawione powyzej pytania skierowuja nas ku poszukiwaniom narze-
dzi badawczych, ktére wyznacza trajektorie poszukiwan w przestrzeni mo-
deli interpretacyjnych opracowanych w czesci pierwszej. Przedstawiona na
rys. 27 spirala moze zosta¢ poddana dalszej analizie metodycznej. Obrazuje
ona nie tylko «wspinanie» sie¢ w zdobywaniu wiedzy o przedmiocie badaw-
czym, ale pozwala tez na calosciowe spojrzenie na zgromadzony materiat
i pogrupowanie go w interpretacyjne aspekty. Mozna te dziatania zobrazo-
wad, tak jak na rys. 28.

Poziomn

Poziom 2

Poziom 1

nl

14 n4

n.2 1.2

n.3

13

Rys. 28. Wyodrebnienie aspektéw badawczych tego samego «przedmiotu»

Zrzutowanie, czyli spojrzenie z wierzchotka spirali, pozwala na graficz-
ne przedstawienie metodycznego badania tego samego procesu w kilku,
powiazanych ze soba, ale odrebnych tresciowo, aspektach. Obrazuje to zbior
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bokéw kwadratow coraz bardziej zblizajacych sie do wierzchotka (1.1 ...
n.1). Wszystkie te kwadraty polaczone zaréwno na plaszczyznie horyzon-
talnej (schemat dolny), jak i wertykalnej (schemat gorny) ukazuja wzajemne
nierozerwalne powiazania, ktére daja sie obserwowac i ciggle uwzgledniac
w procesie badawczym dzieki mysleniu modelowemu. W poszczegolnych
aspektach mozna natomiast zastosowac, najdalej jak sie da, zasady analizy
wedlug procedur mysélenia liniowego. Przeprowadzone z kilku réznych
punktéw wyjscia badania analityczne tego samego przedmiotu dadza na-
stepnie mozliwo$¢ zsyntetyzowania wnioskéw, pozwolg na ocene calego
procesu i jego weryfikacje.

Jak szukaé bardziej konkretnych procedur badawczych? Ponownie od-
wolajmy sie do intuicji badacza, dla ktérych nastepnie bedziemy poszu-
kiwali uprawdopodabniajagcego uzasadnienia. Przygotowane narzedzie
w pierwszym przyblizeniu zastosujmy, by stworzy¢ analogie pomiedzy
dwoma niezaleznymi rzeczywisto$ciami: wizjg antropologiczng $w. Ignace-
go Loyoli a zyciem i tworczoscig Simone Weil. Jest to bardzo $miaty model
badawczy, ktéry w pelni wpisuje sie w opracowane wczesniej modele, po-
niewaz daje pewien okreslony i sprawdzony praktycznie schemat interpre-
tacyjny, pozwalajacy opisywacé dazenie czltowieka ku «czemu$». Pozwala
w kolejnych odstonach uwzgledniac¢ to, co zostalo opisane dzieki trajekto-
riom tozsamosci, innosci w dialektycznym napieciu uznania-nieuznania
z odniesieniem do «przestrzeni eklezjalnej». Opracowany w pierwszej czesci
schemat (rys. 24) przyjmuje ukonkretniong postac.

Przestrzen eklezjalna
antropologia sw. Ignacego Loyoli

obszar badan

Ludzkie doswiadczenie
zinterpretowane jako «dzieto»
zycie i tworczosc¢ Simone Weil

Rys. 29. Przestrzent badawcza okre$lona na bazie modelu interpretacyjnego

Mozna powiedzie¢, ze wszystkie odniesienia opisane w modelu «prze-
strzeni eklezjalnej» zostaly wpisane w spéjna i uznang interpretacje ludzkie-
go zycia*® wobec realnie dotykajacej go rzeczywistosci z odniesieniem do

4 Uznang przez Urzad Nauczycielski Koéciola i stosowang w zyciu wiernych, nie tylko
jezuitow.
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transcendencji. Natomiast co do zZycia i tworczosci Simone Weil zaktadamy,
ze posiada na tyle wewnetrzng sp6jnosé, iz mozna te przestrzen nazwac
«dzielem». Czeé¢ wspélna obu badanych fenomenéw pozwoli, w kolej-
nych odstonach, na interpretacje wyjasniajacg, czy i na ile «dzieto» to jest
wazne nie tylko jako prolegomena, ale réwniez jako miejsce poznania teolo-
gicznego.

Na poczatek zinterpretujmy aspekty/faktory badawcze, ktére pozwola
na analize poprzez zaprojektowana analogie, ktéra mozna sformutowac
nastepujgco: droge Simone Weil do odkrycia wlasnej religijnosci da sie wpi-
sa¢ w koncepcje drogi rozwoju integralnego przygotowanej przez Ignacego
Loyole dla jego uczniéw duchowych®0.

Zanim przystapimy do szczegoétowej analizy przyjetej analogii, trzeba
przypomnie¢ metodyczne zalozenia juz wypracowane w tej pracy. Wielka
pomoca w okreslaniu metod badan bylo rozpatrzenie, na ile refleksje
i wnioski otrzymane w ramach innych nauk moga twoérczo oddziatywac na
tworzenie struktur interpretacyjnych wchodzacych w sklad powstajacego
modelu interpretacyjnego w przestrzeni teologicznej. Specjalizacja i przez to
rozcztonkowanie aspektéw badanych zagadnieri dotkneto réwniez teologie.
Z tego wzgledu takze na tym polu badawczym moga by¢ zastosowane wy-
pracowane procedury w dopelnieniu wyznacznikéw poszukiwanej prze-
strzeni badawczej. By uzasadni¢ od strony teologicznej skierowanie ku teo-
logii duchowosci, przyjrzymy sie postulatowi dazacemu do rekonstrukcji
zakresu tak zwanych traktatow teologicznych, sugerowanemu przez Cipria-
no Vagagginiego. Wloski teolog na bazie swoich koncepcji teologicznych
i doswiadczenia modlitwy przekonuje, iz do teologii systematycznej powin-
na zosta¢ wlaczona ponownie teologia ludzkiego dziatania®!. Postuluje dota-
czenie traktatéw o chrzescijariskim postepowaniu, tak by wiara, rozpatry-
wana od strony doktryny, uwzglednita jej historyczno-czasowy charakter.
Wioski zakonnik jest zwolennikiem potaczenia teologii uprawianej «na ko-
lanach» z teologia dziatania realizowang przez intelekt, kult i praktyke. Po-
szukujemy wiec takiej interdyscyplinarnosci, ktéra polaczy perspektywe

50 Podobna analogia, jako pomoc w rozeznawaniu wlasnej drogi zyciowej, zostata juz me-
todycznie wykorzystana i sprawdzona w przeprowadzonych warsztatach na Wydziale Teolo-
gicznym UAM. Pelny opis zastosowania wraz z interdyscyplinarnymi relacjami zostat opisany
w dwéch artykulach: Elzbieta Kotkowska, Kim jestern? Kim sig staje? Od praktyki do teorii, w: Ja -
Wspdlnota - w teorii i praktyce; tenze, Kim jestem? Kim sig staje? W dialogicznym napieciu JA - TY.
Zrédta teoretyczne, dz. cyt.

51 Por. Cipriano Vagaggini, Teologia. Pluralizm teologiczny, dz. cyt., s. 162.
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historiozbawcza z dynamiczng antropologia uwzgledniajacq pelny rozwoj
czlowieka w czasie, jego droge ku Bogu. Postulat Cipriano Vagagginiego
i opracowany model «przestrzeni eklezjalnej» pozwala uzasadni¢ skierowa-
nie uwagi w strone teologii duchowosci, a tym samym przyjeta a priori intu-
icje. W obszarze teologii duchowosci wypracowano teoretyczne zasady oce-
ny programu rozwoju ludzkiego ducha (zasady dzialaii operacyjnych)
w relacji z sobg, innymi, §wiatem i Bogiem, w przestrzeni woli, uczué i inte-
lektu. Szkoly duchowosci naleza do skarbca tradycji Kosciola, z ich osiggnie¢
warto skorzystaé, cho¢ dokonamy tego w niespecyficzny dla nich sposéb,
przyjmujac osiggniecia teologiczne w. Ignacego Loyoli jako biegun tworczej
analogii poznawczej.

Poprzez przedstawienie zarysu zyciorysu Simone Weil mamy juz
pierwsze przyblizenie jednego z biegunéw analogii. Teraz trzeba przedsta-
wi¢ w krotkim zarysie drugi biegun, ku ktéremu skierowaly nas postulaty
koniecznej interdyscyplinarnosci badawczej w ramach teologii fundamen-
talnej, a jest nim antropologia wydobyta z praktyki i opisu ¢wiczefi ducho-
wych Ignacego Loyoli. Jezuita opracowat Cwiczenia duchowe na wyrazna
prosbe wspotbraci, mimo iz wiedzial, ze nie da si¢ wszystkiego, co dotyczy
wzajemnych relacji odbywajacego ¢wiczenia i je prowadzacego (mistrza
duchowego), przenie$¢ na papier®2. Tym bardziej nie da sie¢ opisa¢ skutkow
tych relacji, poniewaz dzieja si¢ one pod zauwazalnym, choé¢ nieopisywal-
nym dziataniem taski Bozej. Z tego wzgledu jezuita rozpoczal swoje dzieto
od wyjasnienia principium i fundamentéw swojej wizji czlowieka®.

Czlowiek zostal stworzony, aby Boga, naszego Pana, wielbil, okazywal Mu
czes¢ i stuzyt Mu - i dzigki temu zbawil dusze swojg. Inne rzeczy na po-
wierzchni ziemi stworzone zostaty dla cztowieka i po to, by mu stuzyc¢ pomocg
w zmierzaniu do celu, dla ktorego zostal stworzony. Wynika z tego, ze cztowiek
powinien ich w takim stopniu uzywac, w jakim go wspomagajq [w zmierzaniu]
do jego celu, a w takim stopniu powinien sig ich pozbywac, w jakim mu [w dg-
zeniu] do celu przeszkadzajg>*.

Gléwna idea przytoczonych stéw przedstawia sie¢ relacji, ktore tacza
czlowieka ze Swiatem i z Bogiem. Zyjemy w Swiecie, ktory jest dla nas za-
daniem na drodze ku Bogu, ktéremu jesteSmy winni cze$¢ oddawanag

52 Por. Jacek Bolewski, Zajgc si¢ ogniem. Odkrywanie duchowosci ignacjariskiej, dz. cyt.

5 Podobnie jak postgpiono w tej pracy, na poczatek dookreslajac granice przyjetego
«modelu» i stosowalnosci przyjetych metod badawczych.

54 Jgnacy Loyola, Cwiczenia duchowne, ttum. Jan Oz6g, Krakéw, WAM 1996, pkt 23; na
temat roli tych ¢wiczen zob. Jézef Augustyn, Cwiczenia duchowne szkolq zycia wewngtrznego
[online], [dostep 22.01.2009], dostepne w Internecie, http://rekolekcje.zycie-duchowe.pl/
index.php/cwiczenia-duchowne-szkola-zycia-wewnetrznego.html
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w kulcie®. Wizja antropologiczna przedstawiona przez sw. Ignacego rozwija
sie stopniowo. Uwzglednia mozliwoéci poznawcze, dynamiczne relacje 13-
czace cztowieka ze $wiatem i okresla zasady postepowania. Wedlug koncep-
gji Ignacego Loyoli nalezy odnosi¢ sie do $wiata na tyle, na ile pomaga
w dazeniu ku Bogu, odzegnywac sie od niego w tym wszystkim, co relacje
z transcendencja zaciemnia. Wyraznie, w tym modelu ludzkiego dziatania,
jest uwzgledniony czas i ciggle powtarzanie konkretnych zadani w procesie
ksztaltowania osobowosci i wyodrebniania sie coraz glebszej $wiadomo-
Sci. By to osiagna¢ w kazdej sferze ludzkiego dzialania (mpd&ig, Bedpio
i yvooig)®, o czym przekonuje Ignacy Loyola, konieczne jest skupienie uwa-
gi i wprawianie sie, by przyswoi¢ konieczne umiejetnoéci. Jest to wazny
aksjomat nie tylko w pracy duchowej, ale w kazdym dziataniu dazacym do
podniesienia na wyzszy poziom siebie czy tych, ktorzy pozostaja w relacji ze
mna. Nie bedzie naduzyciem metodycznym, gdy zestawimy praktyczne
rady jezuity z filozoficzng podbudowg, ktéra daje nam koncepcja ludzkiej
egzystencji Paula Ricoeura opisana jako «drogi rozpoznania». Rozpoznanie
skojarzone z rozeznaniem wprowadza mozliwo$¢ interpretacji ludzkiego
zycia w «polu» Bozego dzialania, ktére $w. Ignacy zaklada a priori, a filozof
ku niemu podprowadza. Sw. Ignacy podzielil swoja «droge rozpoznania» na
cztery etapy, w czasie ktorych mozliwe jest odkrycie niezwyklej godnosci
czlowieka w relacjach zaré6wno horyzontalnych, jak i wertykalnych. Przyj-
mujac organizacje czterech «tygodni ¢wiczen» ignacjanskich jako schemat
interpretacyjny ludzkiego poszukiwania odpowiedzi na dreczace go pytania
ostateczne, mozemy skonfrontowa¢ kolejne aspekty zycia Simone Weil
z celami, ktére wyznacza w nich przewodnik duchowy, §w. Ignacy Loyola.
Dzieki wlaczeniu w obszar teologii fundamentalnej zasad kierowania
procesem doskonalenia czlowieczenistwa $w. Ignacego Loyoli, otrzymujemy
cztery perspektywy badawcze, o ktére mozna uzupelni¢ opracowana juz
spirale metodyczng z rys. 27. Kazdy z tak zwanych «tygodni ¢wiczen» po-
siada swoja specyfike®, ktéra obecnie przedstawimy w powigzaniu z pro-
blematyka pracy, czyli z odniesieniem do zycia i twérczosci Simone Weil.

% Mamy tu odniesienie do podstawowych granic pierwszego modelu interpretacyjnego,
cztowiek jest zobowigzany do realizacji podobieristwa ku Bogu, by osiagna¢ pelnie w zgroma-
dzeniu Bozym.

% Przyjmujemy greckie pojecia, poniewaz ich zakres treSciowy i mozliwa glebia interpre-
tacji sa nie do oddania w jezyku polskim.

57 Opisana w pierwszej czesci spirala metodyczna myslenia modelowego w perspektywie
myélenia modelowego i potem wielokrotnie wykorzystywana, powstala nie bez znaczacego
wplywu sposob6w, ktére wykorzystuje $w. Ignacy Loyola w swoich przemysleniach. Mozna
powiedzieé, ze postulat tacznia wiedzy i kontemplacji w jego przypadku daje wymierne me-
todyczne i metodologiczne efekty.
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Warto zwréci¢ uwage na jeszcze jedno odniesienie z dziedziny kultury
i filozofii. Gléwne idee (hipotezy kierujace) «czterech tygodni ¢wiczeri» da-
dza sie poréwnac do czterech odston w poszukiwaniu platoriskich cech bytu
i dazeniu ku doskonalosci chrzescijaniskiej; sa to: prawda, dobro, piekno%®
i miloéé-caritas. Na tle tak wyznaczonych aspektéw badawczych bedzie
mozna postawi¢ pytanie: Na ile Zycie i tworczoé¢ Simone Weil byly daze-
niem ku poszukiwaniu prawdy, dzialaniem w kierunku dobra, odkrywa-
niem piekna i realizacja prawa milosci Boga i blizniego?> Z koniecznosci
bedzie to pierwsze jakby szkicowe przedstawienie, ktére domaga sie rozwi-
niecia w kolejnych krokach wedlug zasad opisanych spirala metodyczna
myslenia modelowego, poniewaz w naszej pracy ukazujemy kierunki moz-
liwych badan.

Interdyscyplinarne poszukiwania

Kolejne tygodnie «éwiczeri duchowych» opracowane przez sw. Ignace-
go Loyole pozwalajg ludzka swiadoma aktywnos¢ zinterpretowac jako dro-
ge poszukiwania prawdy, nastepnie dobra, ktérego sie doznaje w relacjach
z innymi, a szczegodlnie z Jezusem Chrystusem. Trzeci tydzieri najsilniej od-
nosi sie piekna, ktore nie jest tym, co si¢ podoba, ale pieknem najgtebszych
relacji miedzy Bogiem a stworzeniem. Natomiast czwarty tydzien, jezeli
chciatoby sie go scharakteryzowac jednym stowem, to okreélenie caritas
jest tu najbardziej adekwatne. Kolejne tygodnie «éwiczenn duchowych» po-
zwalaja na metodyczne rozréznienie poprzez aspektowe ujecia problematy-
ki, by nastepnie poprzez zsyntetyzowanie wnioskéw oceni¢ caly proces da-
zenia czlowieka ku temu, co niezmienne w zmiennym i przypadloéciowym
Swiecie.

% Poszukiwania w kluczu dobra, prawdy, piekna sa charakterystyczne dla kultury euro-
pejskiej. Przyklady metodycznego wykorzystania platoriskiej triady por. Elzbieta Kotkowska,
Dostrzegac niestworzong mitos¢ poprzez Prawde, Dobro i Pigkno w rozproszonym Swiecie, wedtug
Pawta Florenskiego, dz. cyt.; Lukasz Lukasiak, Przestrzern ludzkiej wolnosci w perspektywie Mi-
sterium Paschalnego. Prawda — Dobro - Pigkno. w: Ja — Wspdlnota — w teorii i praktyce, dz. cyt.,
s. 111-134.

5 W tej czesci pracy napisaliémy ,byly”, poniewaz badamy relacje «dzielo - tworca»
i skupimy sie ostatecznie bardziej szczegétowo na pierwszym aspekcie, czyli poszukiwaniu
i dazeniu do prawdy Simone Weil. W kolejnych paragrafach przedstawimy w aspekcie «dzieto
- odbiorca», w jaki sposéb francuska filozofka moze pokaza¢ kierunek dziatan prowadzacych
ku osiggnieciu prawdziwego dobra. W kolejnym aspekcie «dzielo - badacz» przeprowadzimy
analizy w kierunku poszukiwania transcendentalnego piekna, a czwarty aspekt, okreslony
jako caritas, bedzie podstawg weryfikacji otrzymanych wynikéw w trzech poprzednich uje-
ciach badawczych.
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Ku prawdzie

Tematyka «pierwszego tygodnia» ¢wiczeni Ignacego Loyoli skupia sie
wokot zagadnienia prawdy i to prawdy o sobie, co nie oznacza wyizolowa-
nia przedmiotu badawczego, ktérym jest ludzkie «JA». Zaproponowane
procedury dzialari duchowych dajg mozliwie pelne poznanie siebie i to nie
tylko w $wietle ludzkich koncepcji, ale szczegoélnie w Swietle Bozego planu
wobec stworzenia. Simone Weil, mozna powiedzie¢, iz zyla dazeniem do
prawdy. Weszla na te droge jako dziataczka spoleczna, potem filozofka, by
ostatecznie do swoich przemyslen wlaczy¢ transcendencje. Ignacy Loyola
zaklada, iz czlowiek jest zdolny do kontemplacji (Oewpia) prowadzacej ku
przezyciom mistycznym. W takiej perspektywie kazdy potrafi rozeznaé, co
jest prawda, a co tylko jej pozorem, a dzieje si¢ to dzieki Bozym porusze-
niom. Takie rozeznanie jest procesem uaktywnionym w ludzkiej $wiadomo-
Sci. Moze sie zdarzyé, ze prawda Bozych poruszeni ujawnia sie dopiero
z perspektywy wstecznej. Czyli reflektujac i opisujac wydarzenia z przeszio-
sci w Swietle darowanej wiary. Stan takiego czlowieka wyrazajg stowa z Dies
irae z muzyka Wolfganga Amadeusa Mozarta Requiem d-moll.

Dtugos szukat mnie znuzony,
Zbawit krzykiem umeczony®.

Pierwszy «tydzieni ¢wiczeni» poprzez poszukiwanie prawdy prowadzi
do spotkania z Jezusem Chrystusem. Dzieki niemu poznaje si¢ pelng metafi-
zyczng triade - prawde, dobro, pigkno®!, ktére prowadza ku milosci-caritas.
Mozna powiedzie¢, iz te cztery wartosci stanowia po kolei tres¢ tego i kolej-
nych «tygodni éwiczefi» z mozliwoscia przedstawiania jednego z nich jako
glownej hipotezy kierujacej kazdego z etapow.

Simone Weil, mozna powiedzie¢, ze prawie obsesyjnie szukata prawdy
na poczatek w koncepcjach spolecznych i mozliwie sprawiedliwej organiza-
cji spolecznej. Gdy przekonata sie, ze ludzkie wysitki same w sobie sa nie-
wystarczajace, mozna powiedzieé, iz pozwolita Bogu sie odnalez¢é i w tym
duchu chciata szuka¢ prawdy. Pytala nieustannie: kim jestem? i kim jest
czlowiek?, co zaowocowalo jej filozofig ludzkiej swiadomosci, uwzglednia-
jaca relacje ze Swiatem poprzez prace i odniesienie do horyzontu transcen-
dentalnego.

60 Por. KV 626 (1791 r.); Simone Weil sama uzywata tych stéw, opisujac swoja relacje
z Chrystusem, uwazala tez, iz muzyka ma wplyw na postawe czlowieka, por. Florence de
Lussy, Wprowadzenie, w: Dzieta, dz. cyt., s. 21-23.

61 Wielokrotnie juz wspominaliémy fascynacje Simone Weil filozofia grecka, w ktorej
Swiat wartosci konstruowany byl poprzez odniesienie do ontologicznie rozumianych idei
prawdy, dobra, pigkna. Chrzescijariska teologia nawigzala do tych mysli, dolgczajac milosc-
-agape. Por. La Source grecque, Paris, Gallimard 1953; Intuitions pré-chrétiennes, dz. cyt.
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Ku dobru

W rozmys$laniach §w. Ignacego Loyoli «drugi tydzieri» przenosi nas
w przestrzerh publicznej dziatalnosci Jezusa z Nazaretu. Syn Bozy leczyl,
uzdrawial, glosit dobrg nowine. (Ek 7, 22; Mt 11, 5; 15, 31) Dla os6b uczestni-
czacych w rekolekcjach jest to droga z Jezusem-czlowiekiem, ma wiec ona
wymiar spoteczny. Szukajac prawdy i analizujac spoleczne zwigzki miedzy-
ludzkie Simone Weil doszta do intymnego spotkania z osobg Jezusa Chry-
stusa. Odnoszac ten tydzien do dziatarn Simone Weil, nalezy podkresli¢, ze
pragnela spoteczenistwa sprawiedliwego opartego na «prawie prac» i zako-
rzenieniu. Jakkolwiek uznawala z calag mocg, iz ten Swiat nie wyczerpuje
pragnient ludzkich zaréwno indywidualnych, jak i spolecznych. Potrafita
pokazaé¢ mechanizmy zniewolenia spotecznego, ktére dotycza kazdej orga-
nizacji. Szukala réwniez drég wyijscia, by konieczne dzialania instytucjonal-
ne nie zniewalaly jednostki. Mozna tu wlaczy¢ cate jej zaangazowanie spo-
teczne, ktére, w pewnym sensie, poprzez wczucie i wielka wrazliwos¢
na krzywde doprowadzilo ja ku doswiadczeniu religijnemu. Pragnela, by
w zwigzkach miedzyludzkich realizowalo sie transcendentne dobro, powia-
zane z pragnieniem prawdy i piekna. Z tego wzgledu wiaczala sie we
wszystkie mozliwe dzialania edukacyjne, nastepnie protesty, pomagata
robotnikom pisa¢ petycje, a zwigzkom zawodowym redagowaé odezwy®2.
Po pelnym spotkaniu z chrzedcijanstwem tworzyla koncepcje spoleczne
uwzgledniajace odniesienie transcendentne réwniez dla wszelkiego rodzaju
organizadji, instytucji czy wspolnot. Religia, a przez nig odniesienie do $wia-
ta wartosci, staly sie dla niej nieusuwalnym czynnikiem oddziatywania spo-
tecznego.

Ku pieknu

W drodze, ktéra proponuje Ignacy Loyola po spotkaniu ze soba
w prawdzie i oczyszczeniu relacji spotecznych z niejaka koniecznoscia czlo-
wieka dotyka dzieto Chrystusa. «Trzeci tydzieri» to etap zblizania sie ku
Bogu, ktory cierpiacy i umierajacy uczy, jak przezywaé wlasne zycie, mimo
cierpienia i $mierci. Simone Weil cale zycia doznawata cierpien fizycznych,
jak i psychicznych. Jej nadludzka wrazliwosc¢ i utozsamianie sie z cierpiacy-
mi przyprowadzito ja ostatecznie przed krzyz Jezusa z Nazaretu. Bylo to
wydarzenie, w sensie dostownym, jak i symbolicznym, w Asyzu (1937)
i potem Solesmes (1938). Jedna z jej koncepgiji religijnych widzi w chrzesci-
janstwie jedyna religie, ktéra nie usprawiedliwia cierpienia, ale nadaje mu

62 Tu ujawnia si¢ tez charakterystyczny rys postaci Simone Weil, podpisywala sie pod

tym, co sama zredagowala, wtedy byla pewna w swej intelektualnej uczciwosci, ze stowa
oddaja jej mysl i przekonania. Por. Simone Pétrement, La vie de Simone Weil, t. 1, s. 322.
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transcendentny sens. Simone Weil w swoich przemysleniach dotyczacych
Paschy Chrystusa bliska jest mysli Dietricha Bonhoeffera. Bég jest obecny
w $wiecie przez swoja nieobecnoé¢, dlatego cierpienia Syna Bozego sa naj-
wazniejszym kryterium uwiarygodniajacym chrzescijafistwo. W sytuacji
opuszczonego Jezusa Chrystusa, opuszczonego przez Boga Ojca i przez lu-
dzi, widziata otchtart milosci, niezmierzone piekno. Poniewaz, wedtug Simo-
ne Weil, w najwiekszym cierpieniu i opuszczeniu do$wiadcza sie prawdzi-
wego piekna i dzieje si¢ najwieksze dobrodziejstwo dla §wiata - odkupienie.

Caritas

Dochodzac do ostatniego etapu mozemy juz teraz zauwazy¢, iz wybra-
ny schemat interpretacyjny oparty na wizji czlowieka przedstawionej
w rekolekcjach ignacjariskich pozwala bardziej wyraziscie zobaczy¢ Simone
Weil, ktéra bezwarunkowo akceptowata Chrystusa ukrzyzowanego, ale
w swojej decyzji zatrzymata sie na progu Kosciola i z tego progu «adorowa-
ta» Eucharystie®. Nie podjela decyzji o przyjeciu chrztu, nie mogac uzgod-
ni¢ intelektualnie tego, czego pragnela w Kosciele, z tym, co ja wedlug jej
przekonan tam czekalo. Z drugiej strony jej pojecie milosci wyrastajace
z doswiadczen spotecznych pozwala na odniesienie ludzkich aktéw do tego,
co nazywa miloscia nadprzyrodzona, a jest ludzka realizacja faktu, iz Bog
jest Miloscig. Wzorem ludzkich dziatart w duchu mitoéci jest przewyzszony
dystans (zmiennosci - stalosci) poprzez mitosne zjednoczenie Ojca i opusz-
czonego w cierpieniu Syna. W ludzkiej realizacji: Mitos¢ czysta to zgoda na
dystans, to czes¢ dla dystansu pomiedzy sobq a tym, co sig kocha®. Dystans mie-
dzy Ojcem a Synem obejmuje cale stworzenie, dlatego podstawa stworzenia
jest mitos¢ cierpigca i Bog rowniez kocha to, co poza widzialnymi struktu-
rami Kosciola sie znajduje. W tym sensie Simone Weil uwazala, ze przynale-
zy do Kosciota®. «Czwarty tydziefi» praktyk duchowych to zgoda na pelnie
w chrze$cijafistwie poprzez adoracje uwielbionego Boga w Eucharystii, na
oddanie mu chwaly w Kosciele poprzez zbiorowy kult. Simone Weil doce-

6 Simone Weil widziala siebie jako sakramentalnie zwigzang z Kosciotem, ale nie insty-
tucjonalnie. Por. Listy do Maurice’a Schumanna, w: Pisma londyriskie, dz. cyt., s. 161; Ecrits de
Londres, dz. cyt., s. 205.

64 Stwiadomodé nadprzyrodzona, s. 329; La Pesanteur et la Grice, dz. cyt., s. 71.

% Tym samym jej pojecie Bozej mitosci prowadzi ku koncepcji $w. Justyna Meczennika
o ziarnach prawdy mozliwych do odkrycia wszedzie tam, gdzie znajduja sie ludzie dobrej woli.
Por. Dz 17, 25-28; KK 16; KDK 22; DRN 2; RH 11; Jan Pawel II, Audiencja generalna 9 wrzesnia
1998. Duch Bozy a ,ziarna prawdy” obecne w religiach niechrzescijariskich, [online], [dostep
12.02.2010], dostepne w WWW, http:/ /www.opoka.org.pl/biblioteka/W /WP /jan_pawel_ii/
audiencje/ag_09091998.html; tenze, Audiencja generalna 16 wrzesnia 1998. Duch a ,ziarna
prawdy” w ludzkiej mysli, [online], [dostep 12.02.2010], dostepne w WWW, http:/ /www.opoka.
org.pl/biblioteka/W /WP /jan_pawel_ii/audiencje/ag _16091998.html
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niala te role Kosciola, o czym pisala wyraznie w Zakorzenieniu, ostatnim
swoim dziele. Powstaje tu ambiwalentne napiecie pomiedzy postawa Simo-
ne Weil z jej adoracja na progu Kosciola a petng adoracjg w przestrzeni ekle-
zjalnej. Tres¢ «czwartego tygodnia» rekolekcji §w. Ignacego stanie sie wiec
miejscem weryfikacji prowadzonych badan. Pozwoli na ustalenie, co moze
zosta¢é wypowiedziane, a co pozostanie niedookreslong rzeczywistoscia,
przed ktéra mozna juz tylko zamilknaé.

Skonstruowanie czterech réznych punktéw wyijscia ku badaniom anali-
tycznym w ramach budowanej analogii pozwoli na weryfikacje osiagnie¢
Simone Weil z doktryna katolicka. Co mozna przedstawi¢ schematycznie,
jak na rys. 30.

caritas

Rys. 30. Zycie i twérczosé Simone Weil w siatce odniesieri

Ponowne skojarzenie z treSciag slowa «puzzle» nie jest metodycznie,
a szczegdlnie metodologicznie przypadkowe. Pozwala na odniesienie do
tych wszystkich ukierunkowanych dziatan, ktére w podobny sposéb zostaly
zobrazowane oraz do gléwnej problematyki tej czesci pracy®. Powstal tym
samym na bazie opracowanych modeli interpretacyjnych «przestrzeni ekle-
zjalnej», «dzieta otwartego» i nowy schemat interpretacyjny opisujacy pro-
ces rozwoju czlowieka w czterech aspektach, ktéry ma pelne odniesienia do
modelu ujecia integralnego (rys. 26). Potwierdza to przydatnosé¢ konstru-
owanej metody do odkrywania, na bazie tego, co znane tego, co nowe.

% Chodzi o schematy powstale w pierwszej czesci, a ktore bazowaly metodycznie na za-

sadach popularnej zabawy «puzzle» (por. rys. 6, 8, 15, 16 itp.) oraz na wielorakim znaczeniu
tego stowa w jezyku angielskim.
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Opracowane dzialania operacyjne, Iaczace w ramach teologii fundamen-
talnej odniesienia do innych nauk teologicznych, moga sta¢ sie¢ punktem
odniesienia dla oceny dziatan i zachowan, przezy¢, doznan i do$wiadczen
kazdego czlowieka. Moga zosta¢ zastosowane réwniez wobec tych, ktorzy
w granicznym odniesieniu za chrzeScijanin si¢ nie uwazaja, a nawet stoja
w wyraznym sprzeciwie wobec niego. Dzieki twoérczej analogii opracowane
zostato kryterium weryfikacyjne, ktére pozwala bada¢ ludzkie doswiadcze-
nie z pelnym zachowaniem jego wewnetrznej wolnosci wraz z odniesieniem
do «pola» Bozego oddzialtywania. Pozwala uchwyci¢ ukierunkowane daze-
nia oraz zobaczy¢ relacje pomiedzy konkretnym zyciem zinterpretowanym
jako doswiadczenie®” a warunkami i argumentami duchowego rozwoju
opracowanymi przez Ignacego Loyole. Poniewaz powstaly one na bazie
wieloletnich doswiadczer ludzi Kosciota i sa gleboko osadzone w interpre-
tacji Objawienia, to pozwalaja na zachowanie metodycznego odniesienia
zobrazowanego na rys. 316 jako paschalna o$ ludzkich dziejow.

= Poziomn

]
3 - Poziom 2

e ] Poziom 1

Rys. 31. Paschalna o$ dziejow

67 Wedtug zasad podanych przez Geralda O’Collinsa, por. s. 148 nn. niniejszej pracy.

68 Schemat ten jest powtorzeniem rys. 10 z czeéci pierwszej. Jest tez obrazem mysli Jana
Pawta II: ,Czlowieka nie mozna do korica zrozumie¢ bez Chrystusa. A raczej: cztowiek nie
moze siebie sam do kornca zrozumieé bez Chrystusa. Nie moze zrozumie¢ ani kim jest, ani jaka
jest jego wlasciwa godnos¢, ani jakie jest jego powolanie i ostateczne przeznaczenie”. Homilia
wygtoszona podczas Mszy Sw. na Placu Zwyciestwa. Warszawa, 2 czerwea 1979 r., e-kai, biblioteka,
dokumenty, [online], [dostep 08.08.2010], dostepne w Internecie, http://ekai.pl/biblioteka/
dokumenty/x537 / homilia-jana-pawla-ii-wygloszona-podczas-mszy-sw-na-placu-zwyciestwa
/?print=1; por. tenze, Encyklika Redemptor Hominis; 10, w: Opoka. Czytelnia, [online], [dostep
08.08.2010], dostepne w WWW, http:/ /www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/
encykliki/r_hominis.html
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Opracowane procedury i kryteria majg réwniez ceche otwartosci. Po-
zwalajg na wlaczenie, w przestrzeni teologii fundamentalnej wespo6t z igna-
cjaniska wizja czlowieka, odpowiadajacych im argumentéw wiarygodnosci
Objawienia w konfrontacji z ludzkim zinterpretowanym doswiadczeniem.
Niejako narzucaja sie tu argumenty opracowane przez teologéw skupionych
wokoét Mariana Ruseckiego: werytatywny, bonatywny, kaloniczny i agapeto-
logiczny®. Argumenty te sformulowano we wspoélczesnej teologii z odnie-
sieniem do odczytywanych tu i teraz znakéw czasu, tak by uwiarygodni¢
chrzescijanistwo dla samych siebie, w dialogu z niewierzacymi czy ogoélnie
pojetym Swiatem. Wlgczone w uszczegotowiony model interpretacyjny
ludzkiego do$wiadczania z odniesieniem do przestrzeni eklezjalnej pozwa-
laja uwzglednic¢ apologijng funkcje teologii fundamentalnej”.

® Dokladniejsze oméwienie relacji pomiedzy wspomnianymi argumentami wykracza
poza zakres tej pracy. Zostaly wspomniane, by ukaza¢ r6zne mozliwosci wlaczenia istnieja-
cych juz warunkéw w opracowany model interpretacyjny. Por. Marian Rusecki, Argumentacja
w teologii fundamentalnej, w: Leksykon, s. 109-110; tenze, Bonatywny argument, w: Leksykon,
s. 152-155; Krzysztof Kaucha, Jacek Kedzierski, Werytatywny argument, w: Leksykon, s. 1316-
1318; Krzysztof Kaucha, Kaloniczny argument, w: Leksykon, s. 600-601; tenze, Agapetologiczny
argumnet, w: Leksykon, s. 32-35; Marian Rusecki, Traktat o wiarygodnosci chrzescijaristwa, dz. cyt.,
s. 198-210, 264-280 oraz s. 211-226, 172-197 (opracowanie Krzysztof Kaucha).

70 Por. Henryk Seweryniak, Wspdlczesna teologa fundamentalna. Stan aktualny, wezwania,
perspektywa rozwoju, w: Kongres Teologéw Polskich. Kosciot w zZyciu publicznym. Teologia polska
i europejska wobec nowych wyzwan, dz. cyt., s. 140-142.



Il. W aspekcie «dzieto — autor dziefa»

Opracowany schemat dzialaii operacyjnych pozwoli stresci¢ gtéwne
kierunki myséli i aktywnosci Simone Weil”l. Tym bardziej ze poprzez umito-
wanie kultury helleriskiej, nie hellenistycznej, odnosila si¢ nieustannie do
aksjomatycznych jej wartosci, dobra, prawdy, piekna. Z drugiej strony Mal-
gorzata Felicka, opisujac tworczosé¢ Simone Weil, stwierdza: Jej sposob filozo-
fowania jest rodzajem ¢wiczeni duchowych, ktore proponuje czytelnikowi. Jej filozofia
nie polega na nauczaniu oderwanych teorii, ale na sztuce zycia i chce ksztattowac
dusze. Przytoczona opinia potwierdza nakierowanie tworczosci Simone Weil
w duchu greckiej nadaywyog’2. Wybrane faktory badawcze okazuja sie
adekwatne w ukazaniu tej niezwyklej kobiety jakby w czterech odsto-
nach/perspektywach. W tak okreslonej przestrzeni, w ciggu czterech «tygo-
dni ¢wiczeni» realizuje si¢ ludzka wolno$¢ wobec Boga, tak tez mozna zin-
terpretowaé zycie Simone Weil. Na poczatek, w okreslonej w tej czesci
przestrzeni badawczej «dzielo - autor dzieta», zbadamy zycie i twérczosc¢
Simone Weil w aspekcie poszukiwania i dgzenia do prawdy.

Prawda zycia

Patrzac na Simone Weil poprzez czas «pierwszego tygodnia» rekolekgji
ignacjanskich, realizujacych sie w danym cztowieku, przejmujemy perspek-
tywe wsteczng wypracowana w teologii duchowosci. Przyjecie perspektywy
wstecznej oznacza spojrzenie jakby ze szczytu spirali metodycznej (rys. 2) na

7L Zob. tez: Elzbieta Kotkowska, Simone Weil’s questions about God, w: Phenomena of Crisis.
The Paschal Dimension of Suffering, red. Elzbieta Kotkowska, Grazyna Piskorz, Krystyna Retec-
ka, Tomasz Weclawski, Malgorzata Wiertlewska, seria Maneat Quaestio, Poznari, WT UAM
2006, s. 94-98; Krzysztof Rebilas, Bdg w filozofii Simone Weil, Krakéw, Wydziat Filozoficzny UJ
1997, na prawach maszynopisu, s. 126-131.

72 To samo przekonanie tkwi u Zrédet Pawtowego mowienia o Prawie Mojzeszowym jako
pedagogu prowadzacemu ku Nowemu Przymierzu, por. Ga 3, 24.
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przedmiot badawczy. Ten punkt wyjécia pozwala stwierdzi¢, ze w pewnych
aspektach wiemy wiecej niz Simone Weil o jej wlasnym zyciu. Daje to nam
mozliwos¢ rozpoznania proceséw dotyczacych jej dziatan i twoérczosci, jako
wynikajacych z siebie rzeczywistodci. Chodzi nam o spojrzenie retrospek-
tywne wobec juz dokonanych faktéw i ich interpretacje wedtug okreslonego
metodycznego klucza, ktérymi sa mysli przewodnie «pierwszego tygodnia»
rekolekgji ignacjariskich. Nie oznacza to, Ze opracujemy harmonogram roz-
mys$lan rekolekcyjnych w oparciu o twoérczos¢ Simone Weil. W naszym
przypadku najwazniejszy jest cel «pierwszego tygodnia» ¢wiczen, czyli od-
nalezienie sposobéw docierania do prawdy, a szczegélne do prawdy egzy-
stencjalnej danego czlowieka, poprzez stawianie pytan: Czym charakteryzu-
je sie ludzka swiadomos¢?, i co wazne z perspektywy tematyki pierwszego
tygodnia rekolekcji ignacjariskich: Kim powinienem by¢? Co jest ludzka
wielkoscig, a co nedza? Kim powinienem by¢ dla innych? Jaka jest czlowie-
cza powinno$¢ wobec drugich, wobec Boga? Jak mozna rozpoznaé potrzeby
innych? Do czego mnie one zobowiazujg?

Juz w pierwszym przyblizeniu, zastanawiajac sie¢ nad mozliwymi od-
powiedziami, warto zauwazy¢, iz zaréwno zycie, jak i tworczosé francuskiej
mysélicielki mozna okresli¢ jako probe intelektualnej refleksji nad ludzkimi
dziataniami w dynamicznie zmieniajacej sie rzeczywistosci. W tym konteks-
cie stwierdzamy, iz na drodze poszukiwania prawdy w sobie i o sobie, szu-
kata interpretacji odpowiadajacych na pytanie: Jakim sie sobie jawie? Wcho-
dzita gleboko w analize ludzkiej swiadomosci i stosowala w swoim zyciu
osiagniete wnioski’3. To byla dla niej sprawa uczciwosci intelektualnej. Jed-
nym z paradygmatéw wypowiedzi Simone Weil jest przeSwiadczenie, iz
powiedzie¢ prawde mozna tylko o tym, czego si¢ bezposrednio doswiad-
cza’. W tym kontekscie odniesienie do «pierwszego tygodnia» rekolekcji
opracowanych przez sw. Ignacego Loyole wydaje si¢ adekwatnym schema-
tem interpretacyjnym pozwalajagcym spojrze¢ na Simone Weil i jej mysl
z perspektywy poszukiwania prawdy o sobie w koniecznych relacjach ze
Swiatem, drugim czlowiekiem i z Bogiem.

73 Drastycznymi przykladami realizacji intelektualnie rozpoznanej prawdy s3: po pierw-
sze - jej praca w fabrykach, po drugie - udzial w wojnie w Hiszpanii, oraz niezrealizowane
pragnienie walki zbrojnej w okupowanej Francji. Por. Listy do Maurice’a Schumanna w: Pisma
londyriskie i ostanie listy, thum. Maria i Jacek Plecinscy, Poznar, Brama - Ksigznica Widczegéw
i Uczonych 1994, s. 150-171; Ecrits de Londres et derniéres lettres, dz. cyt., s. 165-215.

74 Nie oznacza to odrzucenia mysélenia per analogiam, Simone Weil podkresla fakt, iz do
prawdy czlowiek dochodzi tylko wtedy, gdy jej doswiadczanie zwigzane bedzie z poglebiong
refleksjg majgcq ostateczne skutki w postawie i dzialaniu danego czlowieka. Jest to typowa
postawa tych, ktorzy bardziej pragna dazenia ku osiggnieciu madroéci niz wiedzy. Por. Elzbie-
ta Kotkowska, Teologia pomiedzy wiedzq a mgdroéciq, w: Wstep do teologii. Materiaty do ¢wiczen,
dz. cyt.
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Simone Weil zdawala sobie sprawe, iz w realnym $wiecie postawa mo-
wigcego prawde jest bardzo trudna. W jej opinii relacje spoleczne XX wieku
zniszczyly dazenie do prawdy’>. W ostatnim liscie do rodzicéw z 4 sierpnia
1943 roku pisata: Na tym Swiecie jedynie istoty na dnie ponizenia znajdujqce sie
0 szczebel nizej niz zebracy, pozbawione nie tylko prestizu spolecznego, lecz takze -
w oczach wszystkich - podstawowej ludzkiej godnosci, majq rzeczywistq mozliwosé
mowienia prawdy. Wszyscy inni ktamig’¢. Rozzalenie dzialaczki spotecznej wy-
nika z sytuacji politycznej i czasu drugiej wojny Swiatowej. Pragnela jak
najczystszego i radykalnego dazenia do prawdy. Problem ten nurtowat ja az
do ostatnich chwil jej zycia. W tym samym liscie sformutowala nastepujace
zdania: Pochwaty dla mojej inteligencji majq za cel pominiecie kwestii: »Czy ona
méwi prawde czy nie?« Moja reputacja »inteligentnej kobiety« stanowi praktyczny
ekwiwalent etykietki »gtupiec« dla owych btaznow?””. O jakze wolatabym ich etykiet-
ke!”8 Z punktu widzenia podjetych w tej pracy probleméw, pytanie czy ona
mowi prawde? jest pytaniem istotnym i wazkim. Pozwala szuka¢ bardziej
ogodlnych odpowiedzi, w $wietle mysli Simone Weil, na pytania egzysten-
cjalne: Kim jestem? Skad pochodze? Dokad zmierzam? Czego pragne? Kiedy
naprawde istnieje?7?

Filozofia Simone Weil, ku ktorej sie zawracamy, by okresli¢ mozliwe do
rozeznania presupozycje jej dziatan i tworczosci, powstaje z analizy ludz-
kiego doswiadczenia wobec siebie i otaczajacej rzeczywistosci. Z tego
wzgledu zostala nazwana filozofkq ludzkiej swiadomosci®. Interpretacja ludz-

75 W tym wzgledzie na uwage zastuguje niedokoriczone dzieto Simone Weil, Wenecja oca-
lona. oraz Notatki do ,Wenecji ocalonej”, ttum. Adam Wodnicki, w: Wenecja ocalona, s. 29-122;
zob. tenze, Poémes et Venise sauvée. Lettre de Paul Valéry, dz. cyt.

76 Por. Pisma londyriskie, Ecrits de Londres et derniéres lettres, dz. cyt.

77 Simone Weil opisuje swoim rodzicom wrazenia z ogladanej sztuki Krdl Lir. Stwierdza,
iz w obecnym $wiecie na mowienie prawdy mogga sie zdoby¢ tylko btazni, ale i tak ich nikt nie
stucha i dodaje: ,czy to jest takze sekret btaznéw Velasqueza? Czy smutek w ich oczach jest
gorycza posiadania prawdy oraz mozliwosci - za cene niewypowiedzianego ponizenia -
przyznania sie do tego, cho¢ nikt ich nie wystucha?” w: Pisma londyriskie, s. 206, caty list Ecrits
de Londres et derniéres lettres, dz. cyt., s. 254-257.

78 Tamze.

7 Por. Andrzej Miszk, Czy rzeczywiscie chodzi nam o prawde? Krytyka nowozytnej nauki i po-
znania w , Zakorzenieniu” Simone Weil, w: Tezeusz, [online], [dostep 25.11.2009], dostepne
w WWW, http:/ /www.tezeusz.pl/cms/tz/index.php?id=1414

80 Takie okreslenie jako juz istniejace zostato uzyte w nocie od wydawcy zamieszczonej
w pierwszym i kolejnych wydaniach Swiadomosci nadprzyrodzonej (dz. cyt.), zamieszczone na
oktadkach. Simone Weil jako studentka, zanim zwrdci sie calym sercem w strone Platona, jest
uczennicq Kartezjusza, w centrum zainteresowan myslicielki stoi zawsze czlowiek ze wszyst-
kimi swoimi potrzebami. Mimo iz Simone Weil broni jednostki przed rozplynieciem sie
w zbiorowosci, to jednak jej mysl rozwija sie w kierunku braku zgody z jakgkolwiek postacig
indywidualizmu, ktéra nie docenia roli wspdlnoty. Jej koncepcja «zakorzenienia» stala sie
trwatym fundamentem filozofii uwzgledniajacej réwniez osiggniecia socjologiczne tamtych
czasow.
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kich przezy¢ czy doznan, w tym aspekcie, nie oznacza rozplyniecia sie
w subiektywnosci opiséw. Simone Weil posiada spdjna wizje calego Swiata®!
i w jej przekonaniu kazda ludzka dziatalnos¢, od pracy fizycznej po kon-
templacje w zyciu mistycznym poddana jest prawu koniecznosci (sile cigze-
nia)82 i prawu wolnosci, ktére ostatecznie zinterpretowata jako taske. Jest to
dla niej prawda, ktéra mozna poznawac i rozpoznawac, a ostatecznie w niej
trwacd. Jest przedstawicielka pogladow, iz dla wszystkiego, co istnieje, nawet
jezeli jest to tylko ulotny wytwor ludzkiej wyobraZzni, mozna znaleZ¢ ratio
jego istnienia, czyli jego prawde®. Simone Weil w swojej wizji nie rozdziela
$wiata na poznawalne zmystami, umyslem, intuicjg, ale tez nie zatraca ich
odrebnosci. W aspekcie metodycznym stwierdza: Wszedzie, gdzie tylko mozna,
trzeba zaktadac racjonalnos¢ w sensie kartezjanskim, to znaczy pewien mechanizm,
po ludzku wyobrazalna koniecznos¢, po to, by rzuci¢ swiatto na to, czego si¢ nie da
do racjonalnoéci sprowadzic®*. Zasade te stosowata w kazdej analizie otaczaja-
cej ja rzeczywistosci. Byta to dla niej zasada poznawcza, wobec ktorej zobo-
wigzywala sie intelektualnie, az do granic mozliwosci, by nie powiedzie¢
absurdu. Zawsze pozostawal w niej niedosyt i pytanie, czy uczciwos¢ inte-
lektualna pozwala jej uznag, iz czego$ do racjonalnosci nie da si¢ sprowa-
dzi¢®. Na tym tle latwiej zanalizowa¢ najwieksze pragnienie Simone Weil,
czyli docieranie do prawdy, a docieranie do prawdy to odpowiedZ na pyta-
nie: Jaki sens ma moje zycie?8¢ Pytanie to przenosi nas do jednego z wcze$niej-
szych kenotycznych doswiadczent myslicielki, ktére sama o sobie przekazu-

81 Por. Krzysztof Rebilas, Bog w filozofii Simone Weil, dz. cyt. oraz zarys jej wizji rzeczywi-
stosci w: Elzbieta Kotkowska, Simone Weil’s questions about God, w: Phenomena of Crisis. The
Paschal Dimension of Suffering, dz. cyt.

82 Zebrane cytaty na temat tego zagadnienia por. Swiadomos¢ nadprzyrodzona, s. 130-136;
Cahiers, 111, s. 157; La Pesanteur et la Grdce, dz. cyt., s. 11-14, 171-177; La Connaissance surnaturelle,
Paris, Gallimard 1950, s. 264.

8 Por. Wactaw Strézewski, Ontologia, dz. cyt., s. 281- 296, ze szczegélnym uwzglednie-
niem odpowiedzi Platona na pytanie , dlaczego istnieje raczej byt niz nic? Poniewaz byt jest
dobrem”. Zob. tez Giovanni Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 2, Platon i Arystoteles, ttum.
Edward Iwo Zieliniski, Lublin 1996, s. 365.

8 Swiadomosé nadprzyrodzona, s. 57; La Pesanteur et la Grice, dz. cyt., s. 133. Simone Weil
przyjmuje tam gdzie juz nie jest mozliwe stosowanie écistych praw logiki mozliwoé¢ zastoso-
wania argumentéw meta-logicznych. Jej sposéb ujecia rzeczywistodci badanej stat sie istotnym
przyczynkiem ku poszukiwaniu nowych metod badawczych i skierowaniu ku mysleniu mo-
delowemu.

85 Podobng postawe ujawniajg przedstawiciele racjonalizmu heteronomicznego: przykla-
dowo w swoich dociekaniach teologicznych Grzegorz z Nyssy. Por. Elzbieta Kotkowska, Po-
myslec swiat jako catos¢, dz. cyt., s. 113; Wladystaw Tatarkiewicz, Historia filozofii. Filozofia staro-
Zytna i Sredniowieczna, t. 1, Warszawa PWN 1968, s. 206-208; Andrzej Sparty, Dzieje filozofii
starozytnosci chrzescijariskiej i Sredniowiecza, Poznani, WT UAM 1992, s. 15-16.

8 Mozna powiedzie¢, iz pragnienie poznania prawdy o sobie wobec milosiernego Boga
jest gtownym przestaniem pierwszego tygodnia Cwiczeri duchowych Ignacego Loyoli.
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je. Simone Weil napisata wlasciwie dwie autobiografie duchowe prawie
w tym samym czasie. Pierwsza to List do Joé Bousqueta®”, w ktérym pisata:
Podtrzymywata mnie zdobyta w wieku czternastu lat wiara, ze nigdy Zaden na-
prawde uwazny wysitek nie jest stracony, nawet jezeli nie miatby nigdy ani bezpo-
Srednio, ani posrednio Zadnego widocznego rezultatu®8. Podobnie zinterpretowa-
ne przezycia poznajemy z listu do o. Josepha-Marie Perrin: Po miesigcach
wewnetrznych ciemnosci, zyskatam nagle i na zawsze pewnosc, ze jakakolwiek istota
ludzka, nawet jezeli jej przyrodzone uzdolnienia sq zadne, przenika w to krolestwo
prawdy zarezerwowanej dla geniuszow, jezeli tylko pragnie prawdy i zdobywa sig
stale na wysitek uwagi, aby jej dosiegnqgc. Staje sie réwniez geniuszem nawet jezeli
z braku talentu ten geniusz nie jest na zewngtrz widoczny®. Simone Weil podzie-
la antyczne przekonanie o wewnetrznej dobroci czlowieka i mozliwosci do-
cierania do istoty rzeczy poprzez pragnienie prawdy®. Swoje przemyslenia
wprowadzata w dzialanie nawet wobec niedorozwinietej corki swojej go-
spodyni w Londynie, poprzez czytanie jej basni. Uznawala, ze kazdy na
swoim poziomie moze objac¢ calos¢ poprzez te czesé, ktdra jest mu dostepna.
Kroélestwo prawdy to dla Simone Weil duzo szerszy obszar niz przestrzen
wiedzy. Uznanie, ze kazdy, jezeli tego bardzo pragnie, moze dotrze¢ do
prawdy pozwala na stwierdzenie, iz wyraznie francuska myslicielka wska-
zuje na prawde egzystencjalng, prawde danego czlowieka. A to przenosi nas
w dziedzine poszukiwania madrosci, a nie tylko wiedzy®l. Czlowiek szuka-
jacy prawdy egzystencjalnej wchodzi na droge szukania prawdy o sobie
samym, na droge poszukiwan sensu, celu tego, co go otacza, pragnie spaja-
jacej wszystko wizji catosci. Staje wobec problemu, czy imperatywu yvaot

87 Datowany jest na 12.05.1942, a najbardziej znany jako Autobiografia duchowa list do
o. Perrin posiada date 14.05.1942. Trudno sie wiec dziwié, ze wiele watkow sie powtarza.
Warto podkresli¢, ze tylko oni dwaj znali prawde o jej przezyciach mistycznych. Simone Weil
nie wtajemniczyla nikogo ze swojej rodziny, czy tez przyjaciétki Simone Pétrement, pézniej-
szej autorki jej autobiografii. Por. Autobiografia.

88 Simone Weil, List do Joé Bousqueta, w: Dzieta, s. 716; zob. Pensées sans ordre concernant
l'amour de Dieu, Paris, Gallimard 1962, s. 73-84.

89 Kontekst tego przekonania znajdujmy w liscie do o. Perrin: ,Majac czternascie lat wpa-
dlam w bezdenng rozpacz, jak to zdarza sie w wieku dojrzewania i powaznie myslatam
o $mierci, z powodu mojej przecietnosci i braku wrodzonych uzdolnieri. Niezwykle talenty
mojego brata, ktory mial dziecifistwo i mlodos¢ podobne do dziecifistwa i mtodosci Pascala,
zmuszaly mnie, abym zdawata sobie z tego sprawe. Nie przejmowaltam si¢ zewnetrznymi
sukcesami i co innego mnie martwilo, Ze nie moge mie¢ zadnej nadziei dostepu do tego wyz-
szego krélestwa, dokad wchodzg naprawde wielcy ludzie i gdzie mieszka prawda. Wolala-
bym umrze¢ niz zy¢ bez niej”. Simone Weil, Autobiografia, w: Wybor pism, s. 31; inne ttumacze-
nie w: Dziela, s. 672.

9% W tym duchu rozwija swojg mysl Hans Urs von Balthasar, Teologika, t. 1, Prawda Swiata,
Krakéw, WAM 2005, s. 209-251.

91 Zob. Elzbieta Kotkowska, Teologia pomiedzy wiedzq a madroscig, w: Wstep do teologii. Ma-
terialy do cwiczen, red. tenze, Poznan,, WT UAM 2007, s. 51-59.
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ceawtOv, czyli poznaj samego siebie wyrytego na architrawie $wiatyni delfic-
kiej. Zagadnienia prawdy czlowieka, jego drogi ku prawdzie, bylo bardzo
wazne dla mysélicieli kultury helleniskiej. Pedagogiczne zawotanie poznaj
samego siebie jest przewodnia mys$la $wiata kultury greckiej2, a Simone Weil
z calym przekonaniem uznawata ja za gtowne Zrédlo dobra w kulturze eu-
ropejskiej, na réwni z pdézniej odkrytym chrzescijaristwem. Stad przejmuje
przekonanie, ze cztowiek jest mikrokosmosem, w ktérym powinien zjedno-
czy¢ sie caly wszechdwiat. Simone Weil pisze: Jestesmy czescig, ktora odzwier-
ciedla w sobie catos¢®. Francuska filozofka, prowadzac badania, zawsze roz-
patrywala czlowieka jako integralng calos¢, w ktorej odzwierciedlaja sie
wszystkie relacje z otaczajaca go rzeczywistoscia, nawet te, do ktérych moz-
na siegnac tylko mys$la?. PéZniej z niejaka koniecznoscig dodata odniesienia
do tego, co transcendentne®. Odzwierciedlanie calosci nie jest biernym na-
Sladowaniem czy czyms$ danym do pelni jako nienaruszalny depozyt. To
realizacja postawy wolnosci, dla ktoérej podstawa jest prawda jako zgodnos¢
$wiadomej my$li i woli z czynami®. Dlatego odzwierciedlanie calosci to
zadanie, ktére powinien czlowiek realizowaé¢ calym swoim zyciem wobec
prawdy i zwiazanych z nig dobra i piekna”, ktére Simone Weil definiuje
stowami: Pigkno: to, czego sie nie chce zmieniaé. Dobro: nie chcie¢ zmieniaé czy-
nem (nieinterwencja). Prawda: nie chcie¢ zmieniac myslg (poprzez ztudzenia)®s.

92 Ojcowie Kosciota w pierwszych wiekach chrzescijaristwa przyjeli to zdanie za swoje
i prze$wietlili je swiattem Objawienia. Jan Pawet II przypomniat o tym w encyklice Fides et
ratio (1) piszac: ,Wezwanie «poznaj samego siebie», wyryte na architrawie §wiatyni w Delfach,
stanowi $wiadectwo fundamentalnej prawdy, ktéra winien uznawaé za najwyzsza zasade
kazdy czlowiek, okreslajac sie posréd calego stworzenia wiasnie jako ‘czlowiek’, czyli ten, kto
‘zna samego siebie’”, dz. cyt.

93 Swiadomosé nadprzyrodzona, s. 123; La Pesanteur et la Grice, dz. cyt., s. 141.

% Takie bylo rozumienie natury cztowieka w filozofii starozytnej Grecji, a Simone Weil
w szczegblny sposob przylgneta do filozofii Platona jako umilowania madrosci. W aspekcie
teologicznym warto zauwazy¢ fakt, iz Ojcowie Koéciota wchodzili w tworczy i krytyczny
dialog mysla filozoficzng Platona rozumiang jako calosciowa wizja $wiata lgcznie z do$wiad-
czeniem mistycznym. Na szczegélng uwage zasluguje tutaj mysl Orygenesa i $w. Grzegorza
z Nyssy. Por. Henri Crouzel, Orygenes, Krakéw, Homini 2004; Jean Daniélou, Platonisme et
theologie mystique; essai sur la doctrine spirituelle de Saint Gregoire de Nysse, Paris, Aubier, Editions
Montaigne 1944, tenze, Origéne, Paris, Palatine/ La Table ronde 1948.

% Pisala ,Jedna jedyna rzecz jest w nas niezalezna od warunkéw - pragnienie. Powinno
wigc kierowaé sie ku istocie niezaleznej od uwarunkowari - ku Bogu”, Swiadomosé nadprzyro-
dzona, s. 186. Zob. La connaissance surnaturelle, s. 94.

% Por. Andrzej Wielowieyski, Przedmowa, w: Zakorzenienie i inne..., s. XVIL

% Warto zauwazy¢ odniesienie do koncepcji przyjetych w pierwszym modelu interpreta-
cyjnym jako graniczne. Cala tréjka (Ignacy Antiochenski, Justyn Meczennik, Simone Weil)
siega do tych samych zrédet kultury i filozofii helletiskiej, co pozwala suponowa¢ wspélne
przed-zatozenia.

% Swiadomos¢ nadprzyrodzona, s. 47; zob. Cahiers 1, s. 65.
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Weryfikacja

Przedstawiona w kolejnych przyblizeniach analiza twoérczosci Simone
Weil, wobec wstepnie postawionej tezy, iz mozna jej zycie i twérczos¢ okre-
§li¢ pojeciem «dzieto», ktére pozostaje w relacji z modelem «dzieta otwarte-
go», wydaje sie, w aspekcie poszukiwan prawdy, w pelni uzasadniona®.
ZatoczyliSmy kolejne koto w metodycznej spirali, co pozwolito dookresli¢
przestrzern badan potrzebna do rozpatrzenia szczegélnego przypadku
w opracowanym wczesniej modelu interpretacyjnym «wzajemnych oddzia-
tywar», ktory ostatecznie przeksztalcit sie w model ujecia integralnego. Jed-
noczeénie, od strony metodycznej, dokonaliémy kolejnej weryfikacji tegoz
modelu. Udalo sie sprawdzi¢ jego otwartos¢ na przyjecie istniejacych juz
koncepcji z zakresu teologii duchowosci. Przyjete zasady dzialar interdy-
scyplinarnych sprawdzity sie w tworzeniu tworczej analogii: ludzka aktyw-
noéc¢ zinterpretowana jako «dzieto» a droga duchowa czlowieka w interpre-
tacji $w. Ignacego Loyoli.

Interpretacja zycia i tworczosci Simone Weil, jako osoby pragnacej
prawdy w dziataniu i intelektualnej aktywnosci, pozwolita na ukazanie
przydatnosci opracowanego modelu ujecia integralnego (rys. 26). Tym sa-
mym jej zycie i tworczos¢ - jako ukierunkowane na poszukiwanie wartosci
transcendentalnych, z odniesieniem do tradycji, ktorg niesie kultura euro-
pejska - mozna w pelni okresli¢ jako «dzieto» z relacja ku modelowi «dzieta
otwartego», poniewaz odpowiada, u swych korzeni i w zalozonym progra-
mie dziatania, temu interpretacyjnemu modelowi. Zycie i tw6rczoéé¢ Simone
Weil, rozpatrywane jako calo$é¢, posiadaja swoista wewnetrzna strukture,
ktora ukazuje sie i bedzie sie dalej ukazywaé w procesie odkrywania zamy-
stu jej tworczosci. To nie musi by¢ konkret, ktory da sie zdefiniowaé, to mo-
ze by¢ ledwo uchwytna przestrzeni niedookreslonych znaczeni czy oddzia-
tywan!%, ktore dzieki modelowi «dzieta otwartego» moga by¢ w proces
badawczy wilaczone.

Wobec wieloéci szkét duchowych chrzescijaristwa mozemy powiedzied,
ze dokonany wybor antropologii teologicznej $w. Ignacego Loyoli i postawy
zyciowej Simone Weill0l, jako biegunéw analogii, wynikal réwniez z pew-
nego podobienistwa ich drogi zyciowej. Oboje staneli w swoim zyciu wobec
zagadnienia prawdy, ktéra nie jest czyms, ale jest procesem dochodzenia ku

9 Analizujac w kolejnych paragrafach dalsze odniesienia do prawd i rozeznanych ce-
léw, wprowadzanych w czasie rekolekgji ignacjariskich, bedziemy uzyskiwali kolejne po-
twierdzenia tej tezy.

100 Por. Andrzej Wielowieyski, Przedmowa, w: Simone Weil, Zakorzenienie i inne..., s. XXX.

101 Mozna poprzez wczytanie si¢ w zyciorysy obu postaci zobaczy¢ pewne charaktery-
styczne podobienstwa, ktére wigza sie z sitag woli w realizacji przyjetych postanowien. Ignacy
Loyola, Autobiografia. Wstep: Henryk Fros, ttum. Mieczystaw Bednarz, Krakéw, WAM 1993.
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temu, co prawdziwe. Oboje zaczeli przekuwac swoje przemyslenia w czyny,
jakkolwiek skutki ich dzialan sa r6zne, maja jednak, co udalo sie wykazag,
wspélne zrodlo, dazenie do poznania samego siebie i realizacja czynem
tego, co sie osiagneto intelektualnie (laczenie mpdais, Oewpio, by dazy¢ ku
YVAHGLE).

Celem czlowieka, wedlug Simone Weil, jest osiggniecie prawdy egzy-
stencjalnej, ktoéra jest dostepna kazdemu. Wlasnie tak zwang sztuka zycia,
ktorej celem jest nie tyle osiggniecie wiedzy, co prawdy, zajmuje sie teologia
duchowosci. Bada ona warunki i mozliwosci, dzigki ktérym czlowiek moze
podazaé ku realizacji odczytanego i zamierzonego celu i byl to powazny
argument, by zwrécic sie w strone osiggnie¢ wspomnianej dziedziny teolo-
gicznej w naszych poszukiwaniach, umozliwiony dzieki konstrukcji dziatar
interdyscyplinarnych.

Udalo sie nam wykaza¢, iz potencjal badawczy «drogi rozpoznania»,
ktora proponuje $w. Ignacy Loyola, jest jak najbardziej adekwatnym w prze-
strzeni opracowywanego modelu «wzajemnych oddzialywar», ktéry jest
baza dla tworzenia metody ujecia integralnego (rys. 26). Pozwala na uzupet-
nienie proponowanego modelu kolejnym, teologicznym ujeciem ludzkiego
doswiadczenia w procesie poszukiwania Boga, i - co wazniejsze - pozwala
na ukazanie, jak B6g poszukuje czlowiekal®. WyrazZnie trzeba zaznaczy¢, ze
zaadaptowaliémy metode wypracowana w teologii duchowosci i przeniesli-
$my ja w obszar badan teologii fundamentalnej z czysto pragmatycznym
zalozeniem. PotrzebowaliSmy schematu interpretacyjnego pozwalajacego
bada¢ proces rozwoju cztowieka w czasie, w relacji z innymi i odnoszacego
swoje dzialania do Boga. Wydaje sie, ze ignacjariska wizja pozwala na od-
stanianie kolejnych aspektéw rozwoju cztowieka, ktory jest obrazem Boga,
rozwijajacym sie w czasie ku podobieristwu realizowanemu w pelni w Bogu.
Wybrana analogia twércza okazala sie adekwatna do zamierzonego celu.

102 Por. Jacek Bolewski, Zajgé sie ogniem. Odkrywanie duchowosci ignacjariskiej, Krakéw,
WAM 2001.



Ill. W aspekcie «dzieto — odbiorca dzieta»

Francuska filozofka poprzez swoje dziatania i twoérczosé nie oddziaty-
wala na szerokie rzesze spolecznel®. Jej myslg inspirowali sie raczej intelek-
tualisci, dla ktérych zagadnienia relacji spotecznych byty waznym odniesie-
niem przemyslen, oraz poszukujacy swojej drogi w przestrzeni szeroko
rozumianej kultury europejskiejlo4. Trafiala swoja postawa w problemy lu-
dzi rozdartych, stajacych wobec trudnych zyciowych decyzji. Wéréd nich
mozna wymieni¢ Czeslawa Miloszal®, J6zefa Czapskiegol%® czy Alberta
Camusal?”. Pisali o niej Emil Cioran, Emanuel Lévinas, Witold Gombro-
wicz!8, Gustaw Herling-Grudzifiski'® oraz Thomas S. Eliot'!0. Z uznaniem
o jej dzielach wyrazali sie¢ Angelo Giussepe Roncalli i Giovanni Battista
Montini, péZniejsi papieze - Jan XXII i Pawet VI'11,

103 Pomijajac ferment lat sze$édziesiatych XX wieku we Francji - gdy byla bardzo popu-
larng autorka wéréd studentéw i inteligencji.

104 Por. Ewa Bieritkowska, Smier¢ Simone Weil, w: tenze, Spor o dziedzictwo Europejskie. Mig-
dzy swietym a Swieckim, Warszawa, Wydawnictwo W.A.B. 1999, s. 224-225 oraz ,Znak” nr 11,
1994, s. 15-16.

105 Byt on réwniez tlumaczem jej dziet: Simone Weil, Wybor pism, dz. cyt.

106 Por. Katarzyna Nadana, Wobec skandalu cierpienia. Polemika Jozefa Czapskiego z Simone
Weil, ,Znak” nr 6, 1997, s. 69-82; Jil Silberstein, Jozef Czapski: tumult i ol$nienia, thum. Anna
Michalska, Warszawa, Noir sur Blanc 2004, s. 22-23, 27, 31, 63.

107 Przyczynit sie¢ znacznie do publikacji dziel Simone Weil, rozpoczynajagc wydanym
w 1949 roku esejem, L’Enracinement. prelude a une déclaration des devoirs envers I'étre human, seria
,Espoir”, Paris, Gaillimard 1949; Komentarze, w: Dzieta, s. 1154-1155.

108 Por. Komentarze, w: Dzieta, s. 1155-1157.

109 Komentuje on w eseju Wenecja ocalona niedokoriczone dzieto Simone Weil, w: Wenecja
ocalona, s. 9-27.

110 Por. Justyna Kozlowska, Naznaczeni swigtoscig — Thomas S. Eliot czyta Simone Weil,
,Przeglad Powszechny”, nr 10, 2004, s. 83-98.

111 Zob. Peter Hebblethwaite, Margaret Hebblethwaite, John XXII: pope of the century, Lon-
don; New York, Continuum 2000, s. 114; Peter Hebblethwaite, The Year of Three Popes, London,
Collins 1978, s. 2. Na wyzej wymienione dziela powoluja sie: Richard H. Bell, Simone Weil: the
way of justice as compassion, Lanham, Rowman & Littlefield Publishers 1998, s. XII; David
McLellan, Utopian Pessimist. The Life and Thought of Simone Weil, New York, Poseidon Press
1990, s. 268; Marie Cabaud Meaney, Simone Weil’s Apologetic Use of literature. Her Christological
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Simone Weil jest osobowoscia wieloznaczng i skomplikowana co do
sposobow realizacji wyznaczonych celéw, jednak, co nalezy stwierdzi¢
z duzym naciskiem, jej dziatania cechowato odniesienie do wartosci etycz-
nych, w ktére po pewnym czasie wigczyta odniesienia moralne wynikajace
z bezposredniego nawigzania do Paschy Chrystusa'l2. Odbioru jej i jej dzieta
w rozpatrywanym teraz aspekcie «dzieto - odbiorca dzieta» nie ulatwia fakt,
iz byla rozpieta pomiedzy rozeznanymi i prawdziwymi napieciami w $wie-
cie a tymi, ktére powstaly z jej uprzedzen, braku poglebionej wiedzy!13
i nadmiernej wrazliwoscil'4. Przystepujac do oméwienia w tym kontekscie
modelu «dziela otwartego», jej zycia i tworczosci poprzez przyjety ignacjan-
ski schemat analizy osobowosci, nalezy dokona¢ koniecznych dodatkowych
zalozerh metodycznych. Przyjmujemy charakterystyczna dla hermeneutyki
perspektywe, ale nie bedziemy badali tworczosci Simone Weil sposobami,
w ktérych dla badacza najwazniejszy jest tylko tekst jako nosnik ponadcza-
sowych idei, jako jaki$ duchowy twor zyjacy swoim wlasnym zyciem, nieza-
leznie od jego tworcy. Raczej przyjmiemy, nie zapominajac o hermeneutyce,
podejscie antropologiczne, metodycznie wypracowane przez historykéw
nowej szkoly, ktérego sens mozna opisac jako: ucielesnienie idei, uspotecznianie
tworcow, ukazywanie dziel jako dynamicznych catoéci wyrastajgcych z praktyk
kulturowych, a w konsekwencji uhistorycznienie wytworow duchowych'5. Uhisto-

Interpretations of Ancient Greek Texts, Oxford University Press, 2007, s. 211; Maltgorzata Felicka,
Szukajqc jezyka wolnosci. Simone Weil o spisku przeciwko chrzescijaristwu, ,,Wiez” nr 3, 2006, s. 72.

112 Simone Weil odczytywata niezwerbalizowane zasady powinnosci etycznej i wedlug
nich dziatala; p6Zniej dotaczyta ich religijne uzasadnienie, por. Elzbieta Kotkowska, ‘Tak trzeba’
- analiza egzystencjalnego wyboru ku $mierci Dietricha Bonhoeffera i Pawta Florenskiego w perspekty-
wie filozofii Simone Weil, w: Filozofia a $mier¢, red. Marek Wéjtowicz, Witold Kania, Katowice,
wydawnictwo FHU Kopalnia Skarbéw 2007, s. 147-160; Tadeusz Stawek, Wiewiorka w klatce.
W 60. rocznice $mierci Simone Weil, TP, nr 35, 2003.

113 Ta uwaga w szczeg6lny sposéb odnosi sie do jej stosunku do Starego Testamentu
i niektérych fragmentéw Nowego Testamentu. Por. Patrycja Tomczak, Simone Weil czyta Biblie,
czyli z dziejow delirium hermeneutycznego, w: Hermeneutyka i literatura — ku nowej koiné, red. Kata-
rzyna Kuczyriska-Koschany, Michat Januszkiewicz, Wydawnictwo ,Poznanskie Studia Poloni-
styczne”, Poznan 2006, s. 193-207.

114 Z tego wzgledu jej niepokoje sa blizsze wspoélczesnej sytuacji spolecznej naznaczonej
brakiem wyraznie okreslonych celéw i znamionami dekadencji przejawiajacymi sie oderwa-
niem od fundamentéw. Simone Weil moze by¢ kims, kto w takim rozdarciu pokazuje droge
wyijscia. Por. Chantal Delsol, Wyjs¢ poza utopie, w: , Tygodnik Powszechny”, nr 18, 2003, [onli-
ne], [dostep 11.01.2010], http:/ /www?2.tygodnik.com.pl/tp/2808/kraj04.php

115 Ten sposob podejécia opisuje we wstepie ksiazki Jacques'a Le Goffa Pawet Rodak.
Wydaje sie ten postulat réwniez korzystnym w naszych badaniach. Le Goff jest przedstawicie-
lem odnowionego podejscia do dokumentéw historycznych. Uwzglednia on nie tylko opisane
fakty, ale kontekst epoki oraz antropologiczne uwarunkowania twoércy dokumentu. Pawel
Rodak, Wstep, w: Jacques Le Goff, Historia i pamig¢, dz. cyt., s. 11-12.
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rycznienie idei bedziemy rozumie¢ jako ich odniesienie do czasu jako mier-
nika zmiennosci. Stad, od strony dzialait metodycznych, bardziej bedzie
nam chodzilo o wyznaczenie warunkéw dziejacych sie proceséw, wyzna-
czenie ich trajektorii, natomiast niezmienne wartosci, idee przyjmiemy jako
asymptotyczne odniesienia, wyznaczajace metodologiczny aspekt «dzieta»
Simone Weil. W tym paragrafie naczelng wartoscia, ku ktérej zmierza
aktywnoé¢ ludzka, bedzie analiza pragnienia dobra w relacjach miedzy-
ludzkich («drugi tydzier» ¢wiczen), ktére dla Simone Weil sg tym, co kon-
stytuuje ludzkie «JA» w schemacie interpretacyjnym czasu, przeszlos¢ -
terazniejszos¢ - przysztosciie.

Relacyjna antropologia

Umieszczajgc w jakiej$ rzeczy cale nasze pragnienie dobra,
czynimy z niej warunek naszego istnienia. Ale nie czynimy
z niej przez to samo - dobra. Chcemy zawsze czegos innego
niz tylko istniec''’.

Przystepujac do rozpatrzenia kolejnej korelacji pomiedzy modelem in-
terpretacyjnym «wzajemnych oddzialywar» a twoérczoscia Simone Weil,
w pierwszym najbardziej ogélnym przyblizeniu, mozna stwierdzi¢, ze wia-
czyla ona obserwowalna zmiennoé¢ w podstawy swojego sposobu wyraza-
nia prawdy o $wiecie, czlowieku, spotecznosciach i transcendencji. Simone
Weil nie zaglebia sie w intelektualny oglad wyizolowanego przedmiotu.
Jezeli czlowiek jest, to jest w relacji z otaczajaca go rzeczywistoscia, ponie-
waz jest w czlowieku pragnienie zawsze czego$ wiecej niz tylko samego
istnienia. Chcac rozeznaé wszystkie te odniesienia, francuska filozofka sadzi,
ze Swiat i czlowiek w nim sg trudng do odczytania tajemnicy (zagadka-
-«puzzle»)!18, ale istnieje w niej przekonanie o mozliwosci objecia tej tajem-
nicy calosciowo jako tajemnicy, poniewaz poznawanie to pewien rodzaj
ogladu, pewne wyjaénianie, a nie koniecznie wziecie poznawanego «przed-
miotu» w posiadanie!’®. Bycie w $wiecie to ciggle tropienie i rozszyfrowy-
wanie istniejacych zwiazkéw w niekoniczacym sie dazeniu do poznania

116 Por. s. 86 niniejszej pracy.

117 Simone Weil, Mysli, s. 144; La Pesanteur et la Grice, dz. cyt., s. 146.

118 Pozostajemy przy tej stosowanej juz metaforze, by od strony metodycznej wykazaé
ciggloéé stosowanego instrumentarium badawczego.

119 W tym aspekcie wyraznie wida¢ wplywy filozofii Platona na refleksje Simone Weil.
Jest to tez praktyczny przyklad myslenia modelowego, dla ktérego oglad catosci, nawet in-
tuicyjny, jest na pierwszym miejscu wobec rozeznania szczeg6iow tej calosci.
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prawdy, do samookreslenia w zmieniajacych sie¢ dynamicznie warunkach!20.
To wolno$é realizujaca sie pomiedzy pragnieniem a koniecznoscia. Zycie to
ciagly proces zmian rozeznawanych w relacjach z innymi i wobec opornej
materii, jaka jest Swiat. Poniewaz ludzkie bycie to nie wydarzenia/fakty, ale:
sposob, w jaki minuta wiqze sie z drugq, wartos¢ wysitku fizycznego i duchowego
dokonanego przez kazdego cztowieka — aby moc minuta po minucie realizowac to
powigzanie'?!. W interpretacji, kim jest czlowiek? w aspekcie filozoficznym,
Simone Weil zwraca si¢ nie ku «materialnym» wymiarom jego istnienia, ale
ku relacjom z tymi «materialnymi» wymiarami i odbiega w formulowaniu
odpowiedzi na postawione pytanie od tradycji opartej na definicji osoby
Boecjuszal?2. U podstaw mozliwego do odczytania sytemu, zawartego w jej
niedokoriczonych dzietach, nie pytala czy cos jest?, a raczej, dlaczego jestem,
pod jakim warunkiem istnieje?'? Dodajac do tych pytan stwierdzenie: I na-
tychmiast odkrywam, ze moj sposob istnienia okresla jednoczesnie pewna wiadza
nad sobq i pewna bezsilnos¢ wobec siebiel?*. Juz w najbardziej pierwotnym, sa-
mo-doswiadczeniu cztowiek spostrzega siebie jako byt ufundowany na rela-
qji, ktorego dosiegaja biegunowe napiecia i nieusuwalne aporie. Jednym
z nich jest aporia pomiedzy wladza a bezsilnoécig. Simone Weil, przyjmujac
zasade Kartezjusza w metodycznym cofaniu, w dookresleniu, kim jest czto-
wiek? zatrzymuje sie nie na mysleniu (mozliwosciach intelektu), ale na prag-
nieniu i to pragnieniu doznania dobra. Jest to nie tyle definicja odpowiadaja-
ca na powyzsze pytanie, ile raczej okreslenie przestrzeni ludzkiego stawania
sie w wyznaczonym kierunku w przestrzeni wladzy, jaka ma cztowiek wo-
bec siebie i bezsilnosci, ktérej ciagle doswiadcza w mozliwej realizacji tego
pragnienia. Pisata: Od najwczesniejszego dziecinistwa az do Smierci w glebi serca
kazdej istoty ludzkiej cos — pomimo catego doswiadczenia krzywd zadanych, wycier-
pianych i zaobserwowanych - niezmiennie oczekuje, zZe uczyni sie jej dobro, a nie
zto. I to wiasnie przede wszystkim jest swiete w kazdej ludzkiej istociel?>. Stowa te

120 Antropologiczna wizja Simone Weil jest organicznie spéjna. Czlowiek jest nie tylko
czescig Swiata, ale jest w pelnej, wzajemnej relacji z tym $wiatem. Filozofka pozostawata pod
silnym wplywem stoikéw i filozofii Platona.

121 Simone Weil, Dziennik fabryczny, w: Zakorzenienie i inne..., s. 25. Zob. La condition ou-
vriere, dz. cyt. [online], s. 111.

122 Por. Persona e impersonale: la questione antropologica in Simone Weil, red. Giulia Paola Di
Nicola; Attilio Danese, Soveria Mannelli, Rubbettino 2009; Elzbieta Kotkowska, Podstawy sprze-
ciwu wobec form wykluczenia spolecznego wedtug Simone Weil, w: Spoleczeristwo i Kosciot. Paristwo
i Koscidt wobec aktualnych form wykluczenia i marginalizacji ludzi, dz. cyt., s. 204-208.

123 Stowa te pochodza z artykutu napisanego przez dwudziestoletnia Simone Weil, Czas
w: Dzieta, dz. cyt., s. 85, zob. pierwodruk w: LibresPropos, nowa seria, nr 8, 1929, przedruk
catego eseju w: (Euvres complétes, tom I, 1988, s. 141-147.

124 Tamze.

125 Simone Weil, Osoba i Swigtos¢, w: Pisma londyriskie, s. 2-3, zob. Ecrits de Londres et dernié-
res lettres, dz. cyt., s. 37-38.
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sprecyzowala po swoich doswiadczeniach zwigzanych z niepokojami reli-
gijnymi, stad odniesienie do $wietosci jako nieusuwalnej wartosci bytu. Spi-
naja one w jedng catos¢ jej doswiadczenia fabryczne i solidarno$¢ z tymi, co
doznaja niezastuzonej krzywdy ponad ludzka miare, z transcendentalnym
horyzontem, ktéry odnalazla pod koniec lat trzydziestych XX wieku. Tak
zanalizowana egzystencja czlowieka, prawda o niej, prowadzi Simone Weil
do wniosku, ze czlowiek oczekuje w pierwszym podstawowym swoim akcie
istnienia dobra. Dobra, ktére nie jest niemozliwg do osiggniecia idea, ale
tego, ktorego sie doznaje od innych, dobra jawigcego sie w relacji, a nie
w bycie.

Odpowiedz Simone Weil na pytanie, dlaczego jestern? moze zosta¢ wpi-
sana w model interpretacyjny «przestrzeni eklezjalnej». Powstaja wtedy,
w ujeciu przedmiotowym, nastepujace analogie. Ludzkie pragnienie dobra
jest wpisanym w akcie stworzenia darem, ktéry powinien by¢ realizowany
i rozwijany w relacjach spotecznych, szczegélnie poprzez prace nad «oporna
materig». Czlowiek powinien budowa¢ siebie, nie zaprzeczajac temu pra-
gnieniu, ale rozwijajac je w kierunku, nierozlacznie zwigzanych z dobrem,
wartosci, ktorymi sa prawda i piekno. Co w naszej przestrzeni interpretacyj-
nej prowadzi do miloSci-caritas, a Simone Weil stwierdza: Mifos¢ jest nauczy-
cielkq bogow i ludzi, bo nikt nie uczy sig, jezeli nie pragnie sie uczyc. Prawdy nie
szuka sie jako prawdy, ale jako dobra. Nie z wolg, ale z pragnieniem. Albo, jeszcze
doktadniej, z postawq wyrazajgcq afirmacje?6. W przytoczonym cytacie filozofka
taczy w jednej $miatej wizji swoja koncepcje antropologiczng, odniesienie do
zmystlu pedagogicznego kultury helleniskiej, wprowadzajac ewangeliczna
mitos¢ jako cel wszelkiego istnienia.

W swoim rozwoju intelektualnym Simone Weil zachwycila sie, prawie
bezkrytycznie, filozofig Platona i kultura starozytnej Grecji'?’. Czlowiek dla
nich to ten, ktéry jest malym kosmosem, w ktérym odzwierciedla sie porza-
dek calego wszechswiata'?. Podobnie jak oni Simone Weil jest przekonana,
ze jezeli czlowiek wejdzie w glab samego siebie, to przekona sig, iz posiada
doktadnie to, czego pragnie!?. Dlatego skupiala sie i wmyslata w procesy

126 Mysli s. 152, zob. La Pesanteur et la Grice, dz. cyt., s. 120.

127 To odniesienie pozwala zinterpretowac¢ Simone Weil jako «poszukiwaczke ziaren
prawdy» szczeg6lnie w kulturze helleniskiej. Dla o. Josepha-Marii Perrin wyszukiwala i opra-
cowywala watki wskazujgce na dzialanie Ducha, ktéry jest tam, gdzie Prawda (Ireneusz
z Lyonu). Por. Intuitions pré-chrétiennes, Paris, La Colombe 1951; w aspkcie kultury, tenze, La
source grecque, Paris, coll. Espoir, Gallimard 1953; Marie Cabaud Meaney, Simone Weil’s Apolo-
getic Use of literature. Her Christological Interpretations of Ancient, dz. cyt.

128 Podobnie interpretowali role czlowieka w stworzeniu Ojcowie Kosciola, szczegdlnie
ci, ktorym byta bliska filozofia Platona i Plotyna.

129, Jezeli zejs¢ w glab siebie samego, okazuje sig, ze posiadamy doktadnie to, czego prag-
niemy” Swiadomoié nadprzyrodzona, s. 425, zob. La Pesanteur et la Grice, dz. cyt., s. 31; por.
Krzysztof Rebilas, Bdg w filozofii Simone Weil, dz. cyt., s. 55-56.
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dochodzenia ku temu, co trwale i niezmienne. Jako efekt przemyslen
uzyskala przekonanie, zZe czlowiek o tyle jest, o ile poddaje si¢ w wolnosci
ksztaltujgcym go «silom cigzenia» i fascel®. Procesy te moga prowadzi¢ do
humanizacji, ale réwniez i do degradacji. Jej celem bylo odnalez¢, uzasadnig,
opisac te procesy, ktére w koniecznej zmiennosci prowadza ku pelnej wol-
noéci. Mozna powiedzie¢, iz w przestaniu pedagogicznym kultury greckiej
odnalazla siebie i swoje przekonania. Chciata ksztattowa¢ czlowieka, wpty-
wacé na jego rozwdj intelektualny, ale tak, by sam w swej wolnosci po-
dejmowal decyzje. By sam rozpoznawal prawde i falsz. Nie oznacza to
wyizolowania jednostki, ale jej mozliwosci i zdolnosci do walki z przeciw-
nosciami3l. Wedlug przemyslen filozofki, przeciwieristwa i koniecznosci
obserwowane w przyrodzie sa udzialem czlowieka, ktéry ma mozliwos¢,
dzieki sile woli i skupieniu uwagi, osiggna¢ pelng wolnosé¢ w ksztaltowaniu
samego siebie i nie czyni tego sam z siebie, ale przy wspélpracy z rzeczywi-
stoscig przychodzaca z zewnatrz.

Podejmujac badania nad mysla spoteczng Simone Weil, mozna zaob-
serwowaé¢ w jej podejsciu do zagadnienia stopniowe przechodzenie od
agnostycyzmu (zabarwionego marksizmem) do przylgniecia do chrzescijan-
stwa, szczegdlnie jako dziedzictwa kulturowego. Obserwujemy tutaj swoisty
rozw6j w poszukiwaniu uzasadnierr i opisywaniu proceséw dziejowych
i relacji miedzyludzkich. Zauwazalna jest tez kontestacja instytucjonalnego
wyrazu organizacji spolecznych, od zwigzkéw zawodowych po partie poli-
tyczne wraz z tym wymiarem Kosciota czasow jej wspoétczesnych?3?, cho¢
nigdy nie wymiaru wspolnotowego. Pytajac o istote ludzka, Simone Weil
w odpowiedZz wlaczala, szczegélnie wazne dla siebie, relacje spoteczne,
a zwlaszcza te, ktore rodzily sie poprzez prace. Pragnetla zrozumied, opisac
i uzdrowic¢ kazde niszczace odniesienie pomiedzy indywidualnoscia a zbio-
rowoscig. Dla realizacji tego zamierzenia poswiecita cate swoje zycie zaré6w-
no od strony podjetych dziatan, jak i wysitku intelektualnego?33.

130 Sg to terminy techniczne wprowadzone i opisane przez Simone Weil, por. La Pesanteur
et la Grice, dz. cyt.

131 Por. Andrzej Wielowieyski, Przedmowa, w: Zakorzenienie i inne..., s. XXX; warto tez
zwréci¢ uwage na pewne korelacje z interpretacja ludzkiej egzystencji Paula Ricoeura, por.
s. 162 nn. niniejszej pracy.

132 Kosciét poczatkéw XX wieku dojrzewal do wielkiego wydarzenia, ktérym stato sie
zwolanie Soboru Watykanskiego II (1962-1965), mozna powiedzie¢, ze niepokoje Simone Weil
w tej kwestii braly sie z braku przystosowania instytucji koscielnych do wymogéw czasu, by
w pelni uwzgledni¢ relacje czlowieka z otaczajagcym $wiatem. Dokonato sie to miedzy innymi
w tak zwanej teologii «rzeczywistosci ziemskich». Por. KDK 36. Por. Raymond Winling, Teolo-
gia wspdlczesna, 1945-1980, dz. cyt. s. 169-175.

133 Jako przyklad moze postuzy¢ jej walka o prawa kazdego skrzywdzonego czlowieka,
efektem intelektualnym jest niedokoniczone dzieto Zakorzenienie; por. tez: Elzbieta Kotkowska,
Podstawy sprzeciwu wobec form wykluczenia spotecznego wedtug Simone Weil, w: Spoleczeristwo
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Sposoéb interpretacji proceséw spotecznych Simone Weil podlegat usta-
wicznemu rozwojowi, ale, co ciekawe, nie ma w nim radykalnych zwrotéw
czy zaprzeczen wczedniej gloszonych przekonan, raczej mozna zauwazy¢
ich ewolucyjny rozw¢j, w ktérym do istniejacych przekonar dodaje nowe
rozeznania, dzigeki bezposrednim do$wiadczeniom i swoistym eksperymen-
tom, ktére przeprowadzala na samej sobie. Jej przemiana w strone odkry-
wania transcendencji zapewne nastapita w korelacji ze $§wiadomoscia, iz
dwa totalitaryzmy, sowiecki i hitlerowski, skazujg na $mier¢ tysigce ludzil34.
Do 1937 roku Simone Weil zyla w nurcie pogladéw agnostyckich, a poszu-
kiwata wyjasnienia mechanizméw spolecznych, ktére zamieniaja wspolnote
w wielkie zwierze'®. Ostatecznie doprowadzaja ja te poszukiwania do do-
$wiadczenia opisanego w licie do o. Perrin'36: W roku 1938 spedzitam dziesig¢
dni w Solesmes, od Niedzieli Palmowej do wielkanocnego wtorku, biorgc udzial we
wszystkich nabozenstwach. Miatam dotkliwe bole glowy. Kazdy dzwiek sprawiat mi
bol, jak uderzenie. Niezwyktym wysitkiem uwagi zdotatam wyjs¢ poza to nedzne
ciato, pozwoli¢ mu cierpie¢ samemu, zostawic je skurczone w jego kqcie i znalaztam
czystq, doskonatq rados¢ w niezwyktym pigknie muzyki i stow. Doswiadczenie to
pozwolito mi lepiej zrozumiec jak mozna kocha¢ boskq mitos¢ poprzez nieszczescie.
Nie potrzebuje dodawaé, zZe mysl o mece Chrystusa przenikneta wtedy we mnie raz
na zawsze'¥. Jak bylo mozliwe takie otwarcie na przychodzaca z zewnatrz

i Kosciol. Paristwo i Kosciot wobec aktualnych form wykluczenia i marginalizacji ludzi, red. Jézef
Baniak, Poznari, WT UAM, t. 3, 2006, s. 199-211; tenze, Nacjonalizm jako wykorzenienie, wedtug
mysli Simone Weil (1909-1943), w: Kulturowe determinanty nacjonalizmu, red. Marek Jeziniski,
Torun, UMK 2008, s. 214-224; Agata Sapkowska, Przemoc w narracji i etyce Simone Weil, ,Nowa
Krytyka” 12, 2001, [online], [dostep 11.01.2010], dostepne w WWW, http:/ /www.nowakryty-
ka.pl/spip.php?article75.

134 Simone Weil tuz przed dojéciem Hitlera do wladzy przebywata w Niemczech, obser-
wowala ich polityczng i spoleczng przemiane. Znata tez Borisa Souvarine i jego dzielo, Staline,
apercu historique du bolchévisme, Paris, Ed. Champ Libre 1977. Byla zwigzana od 1936 roku
z kolem badawczym skupionym wokoél wydawcéw czasopisma , Nouveaux Cahiers” (Jacques
Barnaud, Auguste Detoeuf, Jean Coutrot), ktérych celem bylo odrzucenie ,partyjnej racji,
pozbawiajacej swiadomosé poczucia sprawiedliwosci i smaku prawdy”, por. Florence de
Lussy, Wprowadzenie, w: Dzieta, s. 316; Elzbieta Kotkowska, Nacjonalizm jako wykorzenienie,
wedtug mysli Simone Weil (1909-1943), w: Kulturowe determinanty nacjonalizmu, red. Marek Jezin-
ski, Toruni, UMK 2008, s. 214-224.

135 Dla Simone Weil dwie opowiesci Platona maja to samo znaczenie, opowiadanie
o jaskini i wielkim zwierzeciu. Por. Platon, Paristwo, ttum. Wladystaw Witwicki, Warszawa,
PWN 1958, ksiega VI, s. 322-323; ksiega VII, s. 220 i n.; por. tez Swiadomosé nadprzyrodzona,
s. 437-438.

136 Trzeba podkresli¢, Zze bylo to przezycie w jakié nie do opisania sposéb polaczone z jej
wrazliwoscig na krzywde ludzka. Simone Weil opisata tez jedno ze swoich mistycznych prze-
zy¢, Prolog do swiadomoéci nadprzyrodzonej, w: Dziela, s. 726-727; zob. Prologue, w: La connaissan-
ce surnaturelle, dz. cyt., s. 9-10.

137 Autobiografia, w: Dzieta, s. 694, zob. Attente de Dieu, dz. cyt., s. 43; por. Florence de Lus-
sy, Wprowadzenie, w: Dziela, dz. cyt., s. 11, 13.
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taske Boga? W pewnym sensie poprzez swoja tworczosé i dziatanie na rzecz
uci$nionych Simone Weil sama odpowiada na to pytanie. Jej relacyjna
koncepcja osoby, osadzona na pragnieniu dobra, prowadzi ku poczuciu
sprawiedliwosci, jako oddaniu kazdemu tego, co mu sie slusznie nalezy.
W koncepcji Simone Weil istnieje pojecie pragnienia czystego!3, ktoére, zre-
alizowane w relacjach miedzyludzkich, prowadzi do takich spoteczenistw,
ktore opieraja sie na wspoét-oddaniu sie sobie nawzajem. Simone Weil pisze
o0 wzajemnym przyzwoleniu, w ktérym czlowiek, ze wzgledu na drugiego,
we wlasnej wolnosci ogranicza swoje pragnienia, by uzyska¢ wieksze dobro.
Jest to najbardziej zrédtowa podstawa stosunkéw miedzyludzkich, ponie-
waz samo pragnienie dobra jest dobrem!3°. Dziataczka spoteczna, by ukazac
te prawde, odwoluje sie obrazowego poréwnania: Podczas gdy inne pragnienia
sq skuteczne lub nie w zaleznosci od przypadkowych okolicznosci, to pragnienie
(dobra) jest zawsze skuteczne. Poniewaz pragnienie ztota nie jest ztotem; natomiast
pragnienie dobra jest dobrem'*0. Mozna zalozy¢, ze oba polaczone pragnienia,
prawdy i dobra, ukierunkowatly Simone Weil ku opisanemu wyzej doswiad-
czeniu w Solesmes, od tego momentu jej analiza relacji «JA - WSPOLNO-
TA» otrzymuje dodatkowy i nieusuwalny wymiar, ktéry ma sie opiera¢ na
dazeniu ku milosci zaposredniczonej o te relacje. Pelng koncepcje czy wizje
takiego spoleczeristwa przedstawila w Zakorzenieniu, dodajac, ze jest to
trudne, ale nie niemozliwel41,

Tym samym otrzymaliémy odniesienie do drugiego religijnego pojecia
granicznego, w modelu «przestrzeni eklezjalnej», ktérym jest zwotanie Boze
(gehal el)™2. Gromadzenie si¢ w duchu caritas nie dzieje si¢ samo przez sie,
nawet gdy wszystkie jednostki sa ludZzmi dobrej woli. Potrzeba takich zor-
ganizowanych wzajemnych relacji, ktére zapewnia jednostce jej indywi-
dualnoéé¢, a spoleczeristwu jego trwatos¢. Simone Weil, pamietajac o indy-
widualnej wolnosci, w odniesieniu do relacji spotecznych, wprowadza poje-
cie przyzwolenia: Nadprzyrodzona sprawiedliwos¢, mitos¢ i przyjazn zawarte sq

138 Por. Krzysztof Rebilas, Bég w filozofii Simone Weil, dz. cyt., s. 24-29.

139 W takich relacjach wedlug Simone Weil objawia sie Bog: ,Bog jest obecny, Chrystus
jest obecny wszedzie tam, gdzie pomiedzy jednym a drugim czlowiekiem spetnia sie akt cnoty
nadprzyrodzonej”; Swiadomos¢ nadprzyrodzona, s. 101.

140 Simone Weil, La connaissance surnaturelle, s. 285; ttumaczenie za: Krzysztof Rebilas,
w: Bog w filozofii Simone Weil, dz. cyt., s. 30.

141 Interpretacje te dajg sie¢ wyprowadzic¢ z jej ostatniego dzieta najbardziej spojnego; por.
L’Enracinement. Prelude a une déclaration des devoirs envers 1'étre human, seria ,Espoir”, Paris,
Gaillimard 1949, ttumaczenie polskie, Zakorzenienie, w: Dzieta, s. 923-1104; w: Zakorzenienie
iinne..., s. 175-316 (czesciowo ocenzurowane). Por. tez przedstawienie gtéwnych watkow
«dzieta zycia» Simone Weil opracowane przez Jacka Zychowicza recenzujacego L’Enracine-
ment. Prélude a une déclaration des devoirs envers 1'étre humain, w: Przewodnik po literaturze filozo-
ficznej XX wieku, dz. cyt., s. 441-447.

142 Por. gléwne idee, ktdre niesie to pojecie: czes¢ pierwsza, s. 105 nn. niniejszej pracy.
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w zwiqgzkach miedzyludzkich, w ktérych tam, gdzie nie ma réwnosci sit i potrzeb,
wystepuje poszukiwanie wzajemnego przyzwolenia. Pragnienie wzajemnego przy-
zwolenia jest mitosierdziem. Jest to odzwierciedlenie niepojetego mitosierdzia, ktore
sktania Boga do pozostawienia nam swobody'®3. Filozofka w jednej wizji taczy
dwa bieguny, ktére rozpatrywane samodzielnie daza do swoiscie wiasnych
celéw, niszczac drugi biegun omawianej relacji. Przyzwolenie natomiast,
ufundowane na odniesieniu «JA» i «<WSPOLNOTY», pozwala tak oczysci¢
istniejaca aporie, by jednostka nie rozplyneta sie w totalitarnym spoteczen-
stwie a spoteczenistwo nie zostalo poddane wtadzy jednostki'#4. Simone Weil
jednoczesnie wie, ze zadne nakazy czy zakazy tego nie zapewnia. Kazdy
cztowiek musi uzna¢ w drugim jego Swietos¢ i wtedy zasady ograniczenia
pragnienia poprzez przyzwolenie beda mogty uzyskaé potrzebng im prze-
strzen realizacji®>. Wnioski Simone Weil sa wnikliwa analiza spotecznych
fenomendw, siegajaca ich metafizycznych podstaw i uwzgledniajaca indy-
widualne potrzeby czlowieka, w jego potrzebe bycia z kims$, z tego wzgledu
warte sa rozpatrzenia w przestrzeni antropologii teologicznej i katolickiej
nauki spotecznej, co dzigki podstawom metody integralnej (rys. 26) udalo sie
uwypuklié.

Filozofia pracy

Schemat rekolekcji ignacjaniskich jest przykladem skondensowanej, ca-
tosciowej wizji czlowieka, opartej na Bozych fundamentach i skierowanej ku
nieskonczonej mitosci. Sw. Ignacy taczy ludzka prace nad soba ze stowami
z Ewangelii: Ojciec moj pracuje az do tej chwilil*, Bég dziata wobec cztowieka
jak ktos, kto pracuje. W tym kontekscie wazna i owocna, ze wzgledéw ba-
dawczych, wydaje sie analiza Simone Weil procesu indywidualnego rozwo-
ju, w relacji ze spolecznoscia, szczegodlnie poprzez wypracowana przez nig
filozofie pracy. Na tej plaszczyznie upatrujemy jednych z najbardziej god-
nych uwagi przemysleri dla wspélczesnej teologii ukierunkowanej na ludz-
kie doswiadczenie i odniesienia spoleczne.

Filozofia Simone Weil wyrasta z ludzkich przezy¢, a szczegélnie z do-
Swiadczen ludzi $wiata pracy. Sposob filozofowania Simone Weil to nie
szukanie oderwanych od zycia teorii i potem ich nauczanie. Sama filozofka

143 Szaleristwo mitosci, s. 153; Intuitions pré-chrétiennes, dz. cyt., s. 141.

144 Por. Andrzej Wielowieyski, Przedmowa, w: Zakorzenienie i inne..., s. XXIIL

145 Por. Simone Weil, Osoba i Swigtos¢, w: Pisma londyriskie, s. 1-32, zob. La personne et le
sacré, w: Ecrits de Londres et derniéres lettres, dz. cyt, s. 11 nn.

146 O. Jacek Bolewski zwraca uwage, iz Biblia Tysiaclecia uzywa w tym wersecie (J 5, 17)
tlumaczenie «dziata», wedlug niego jednak mysl Ignacego lepiej oddaje tlumaczenie «pracuje».
Por. Zajg¢ sie ogniem, dz. cyt., s. 41-42.
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byla osoba niezwykle aktywna, jesli chodzi o sfere mpaéic, jak rowniez w tym
samym stopniu odczuwala potrzebe pracy intelektualnej, ktéra prowadzita
ja w strone kontemplacji opartej na wiedzy poprzez Oswpia i yvéois. By od-
nie$¢ sie do obrazu biblijnego: préobowata uzgodni¢ w sobie postawe zarow-
no Marty, jak i Marii, przyjaciétek Jezusa z Nazaretu!'¥”. Wypracowala filozo-
ficzna koncepcje pracy, ktoéra laczy aktywnosé¢ duchowa z praktycznym
dziataniem, z przeksztalcaniem $wiata. Jej filozofia jest osadzona w czasie
iw przestrzeni poprzez kategorie postrzegania/spostrzegania jako podsta-
Wy poznania oraz poprzez interpretacje «prawa prac» czyli ludzkiej dziatal-
nosci wobec $wiatal48. Analiza warunkéw spolecznych i relacji miedzyludz-
kich, nawigzywanych dzieki wspodlnej pracy, wprowadzila ja na droge
poszukiwania triady metafizycznej - prawdy, dobra, piekna i na tym fun-
damencie odnalazla miloéé/caritas, te odwieczng, ktéra powinna by¢ reali-
zowana poprzez solidarno$¢ spoleczng. Relacje spoteczne, jako konieczne,
opieraja si¢ na ludzkim pragnieniu uczestnictwa i wspottworzenia. Te pra-
gnienia szczegolnie realizujg sie¢ poprzez prace i w tych relacjach cztowiek
moze by¢ «na swoim miejscu» tak, Ze realizuje si¢ postulat demokracji grec-
kiej o «wspodlnej mysli dziatajagcych oddzielnie». W tym sensie praca jest
celem ludzkiego bycia w $wiecie, ale nie jako zniewolenie, tylko jako umie-
jetnos¢ wyboru i dzialania wobec tego, co konieczne.

Simone Weil tworzy swoja koncepcje wokot przekonania, ze praca od-
dziatuje na $wiadomos¢ cztowieka poprzez doswiadczanie trudu nad opor-
na materig (rozumiang bardzo szeroko), dzieki temu rozwija sie i ksztattuje.
To, co otacza cztowieka nieustanie dotkniete jest poprzez jego prace - fi-
zyczng lub intelektualng!¥. Dlatego «$wiat» powinien by¢ «odczytywany»
poprzez prace, ktéra jako jedyna ludzka aktywnos¢ taczy intelekt z dziata-
niem. W swoich zapiskach dotyczacych doswiadczenia pracy w fabryce
Simone Weil rozpoczeta analizy i dala podstawy filozofii pracy, ale nie ro-
zumianej jako abstrakcyjne pojecie, tylko jako podstawowy czynnik ksztat-
tujacy swiadomos¢ kazdego czlowieka. Badania te kontynuowata po wyjez-
dzie z Francji, ale w zmienionej perspektywie, dodajac do tego trudu jego
transcendentny wymiar, co usensownito kazdy ludzki wysilek!®. W prze-

147 Por. £k 10, 38-42.

148 W poczatkowej fazie dzialalnosci intelektualnej tworczy wplyw wywieral na Simone
Weil jej nauczyciel filozofii, Emile Chartier zwany Alain. Por. Florence de Lussy, Slad Alaina,
w: Dziela, s. 77-78; Krzysztof Rebilas, Bég w filozofii Simone Weil, dz. cyt., s. 132-135; por. tez na
temat pracy i poznania, Tomek Rosiniski, Platonizm Simone Weil, Warszawa, WFiS UW 2003,
s. 74-86.

149 Simone Weil nie zgadzala sie na tego typu podzial, ktéry bardziej doceniat intelekt,
a deprecjonowal prace fizyczna.

150 Codzienne zapiski Simone Weil z okresu pracy w fabrykach (grudzien 1934 - sierpient
1935) sa wstrzasajagcym $wiadectwem warunkéw zycia robotniczej Francji, ale tez dogtebna

257



konaniu Simone Weil trudzenie si¢ przy tokarce, czy mozolne pochylenie sie
nad zadaniem z gramatyki laciriskiej, czy praca matematyka moze w tym
samym stopniu ksztaltowaé¢ ludzkiego ducha, co kontemplacja mmnicha.
Kazda praca uczy skupienia uwagi i ono, wedtug Simone Weil, ostatecznie
w swej doskonatej postaci jest modlitwg!?!. Simone Weil daje podstawy ku
pogladowi, ze czlowiek przez prace moze tak samo chwali¢ Boga i odda¢
Mu czeéé, jak w modlitwie. Mozna powiedzie¢, iz jako filozofka dala teore-
tyczne podstawy benedyktynskiej maksymie, ktéra silnie oddzialala na
ksztatt cywilizacji europejskiej, czyli «médl sie i pracuj» (ora et labora)!s2.

Filozofia pracy Simon Weil to mysl wpisujaca sie w egzystencjalny nurt
dziejow filozofiil®. Wyrasta ze sprzeciwu wobec stosunkéw pracy, ktére za-
wlaszczone przez kapitalizm, z ludzkiego pragnienia uczestnictwa i wsp6t-
udzialtu zrobily narzedzie ucisku i zniewolenia. Doprowadzily do wykorze-
nienia ludzkich relacji z przystugujacego im dobra. W diagnozie sytuacji
czlowieka, w cywilizacji europejskiej, filozofka siegata ku Zrédlom rozprze-
strzeniajacego sie zla w stosunkach miedzyludzkich zaré6wno w aspekcie
historycznym, jak i metafizycznym. Szukatla przyczyn, ktére uniemozliwiaja
odnowe ludzkiego ducha, stad jej analizy napiecia wytworzonego przez
pare poje¢ zakorzenienie - wykorzenienie, ktére sa gtéwna osia jej dziel spo-
tecznych i zapiskow metafizycznych. Simone Weil byla w swoich analizach
bardzo $miata i mozna powiedzied, iz jest prekursorka badan spolecznych
w tych aspektach!®4. Jej analiza, przykladowo, rewolucji francuskiej catkowi-
cie odbiega od panujacych za jej czasow stereotypow i ukazuje Zrodia de-
prawagji relacji spotecznych!’55.

Program odnowy wzajemnych relacji w zyciu spotecznym, kulturalnym
i stosunkach pracy opisala w swoim ostatnim dziele Zakorzenienie'>. Dok-

analiza ludzkiej $wiadomosci w warunkach prowadzacych do dehumanizacji. Zob. Dziennik
fabryczny (fragmenty) w: Zakorzenienie i inne..., s. 14-26; por. tez, Z doswiadczen zycia fabryczne-
go, w: Dziela, s. 163-178 i w: Zakorzenienie i inne..., s. 33-53; Florence de Lussy, Wprowadzenie,
dz. cyt,, s. 13; ostatecznym efektem refleksji sa wnioski przedstawione w Zakorzenieniu, dz. cyt.

151 Simone Weil, Rozwazania o dobrym uzytkowaniu studiow szkolnych w mitosci do Boga, dz.
cyt.; drugi tytul tego samego dzieta: Uwagi o dobrym uzytkowaniu nauki szkolnej z punktu widze-
nia mitosci Boga, dz. cyt.; tenze, Attente de Dieu, dz. cyt., s. 85-87; Jacek Bolewski, Uwaga - rady-
kalizm Simone Weil, w: tenze, Nic jak Bég. Postacie iluminacji Wschodu i Zachodu, dz. cyt., jest to
refleksja autora nad osiggnieciami tej uwagi, jaka cechowala Simone Weil wobec otaczajacego
ja $wiata.

152 Por. tekst reguly benedyktynskiej, Benedyktyni, reguta, [online], [dostep 24.08.2010], do-
stepne w WWW, http:/ /www.benedyktyni.pl/regula/prolog.htm

15 Por. Andrzej Wielowieyski, Przedmowa, w: Zakorzenienie i inne..., s. XXXIL

154 Tamze, 5. XX-XXI.

155 Por. Zakorzenienie, s. 990-991; 1030-1031; zob. L’Enracinement. Prelude a une déclaration
des devoirs envers l'étre humain, dz. cyt., s. 77-79, 119-120.

1% Tym dzielem przede wszystkim zachwycit sie Albert Camus i przygotowal jego
pierwsze wydanie w 1949 roku. Por. przypis 141 na s. 255 niniejszej pracy.
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tryna zakorzenienia taczy sie organicznie z jej filozofig pracy i dynamiczna
antropologia. Simone Weil pisala: Zakorzenienie jest by¢ moze najwazniejszq
i rownoczesnie najbardziej zapoznang potrzebq duszy ludzkiej, a przy tym jedng
z najtrudniejszych do zdefiniowania. Istota ludzka zakorzenia sig poprzez rzeczywi-
sty, czynny i naturalny udziat w istnieniu jakiejs wspolnoty, ktora zachowuje Zywe
skarby przesztosci i wybiega swymi przeczuciami w przysztosc'S’. Cytat ten po-
zwala nam plynnie przejs¢ do narzedzi badawczych wypracowanych w tej
pracy.

Filozofka podkresla, ze jezeli stosunki pracy prowadza ku wykorzenie-
niu, ktdre jest bez waqtpienia najgroZniejszq chorobg spoleczenistw, poniewaz pleni
sig samo z siebie'>8. Poprzez ucisk, czy panowanie zysku, ludzie wykorzenieni
nie posiadaja w sobie réwnowagi duchowej, nie sa w stanie wejs¢ w obszar
aktywnosci tworczej i tworzona przez nich spotecznos¢ ulega powolnej, ale
stalej degeneracji. Wedlug filozofki prawda o tym, ze materia wychodzi
z fabryki uszlachetniona, a czlowiek upodlony, faczy Marksa (nie marksi-
stow) z mysla chrzescijaniska!®. Terapia, jaka proponuje Simone Weil, jest
wlgczona w jej catoéciowq wizje relacji cztowieka z sobg, drugimi, swiatem
i transcendencja. Zadnego z tych elementéw nie mozna pominaé. Wierna
przestaniu pedagogicznemu kultury helleriskiej, program odnowy konstru-
uje od zasad wychowawczych!®, a na stosunkach produkcji koriczac, nie
zapominajac o sferze sacrum, ktora jest dla cztowieka i spotecznosci w tym
samym stopniu koniecznal®!. Analizujagc wymiar spoteczny religii, stwier-
dza: Funkcja Kosciota, jako zbiorowosci przechowujgcej dogmat, jest funkcjq nie-
zbedng. On tez ma prawo i obowigzek kara¢ pozbawianiem sakramentéw kazdego,
kto rozmyslnie atakuje go w specyficznej dziedzinie tej funkcji'®2. Wedlug Simone
Weil jednym z najwazniejszych elementéw jej programu organizacji spote-
czenstwa jest rola religii i to religii zwigzanej z jej wymiarem instytucjonal-
nym, ktéry zapewnia sprawowanie kultu, co nie oznacza u niej akceptacji
wspolczesnej jej realizacji tych zadan, szczegélnie w srodowiskach miesz-
czanskich163,

157 Zakorzenienie, dz. cyt., s. 953; zob. [online], L’Enracinement. Prelude a une déclaration des
devoirs envers I’étre humain, dz. cyt., s. 36.

158 Tamze, s. 955, zob. [online], tamze, s. 39.

159 Andrzej Wielowieyski, Przedmowa, w: Zakorzenienie i inne..., s. XVIIL

160 Opierajac go na wyksztalcaniu w wychowankach poczucia pigkna, wrazliwosci na
czynienie dobra i dazenie do prawdy.

161 W swoich refleksjach odnosi sie do stoickiej amor fati. Jest to koncepcja propagujaca
pelng akceptacje, a nawet mitos¢ ludzkiego losu, w ktérym konieczne jest zmierzenie sie za-
réwno ze ztem, jak i dobrem. Simone Weil przyjmowata czysto stoickie znaczenie tego pojecia
w relacji do doktryny chrzescijariskiej bez wpltywéw filozofii Fryderyka Nietzschego.

162 Autobiografia duchowa, dz. cyt., s. 701; zob. Attente de Dieu, dz. cyt., 58.

163 Por. , Zycie wspolczesne stato sie lupem nadmiaru. Nadmiar ogarnia wszystko: dzia-
tanie i mysl, zycie zbiorowe i prywatne. Stad upadek sztuki. Nigdzie nie ma juz réwnowagi.
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Ostatecznie nalezy stwierdzié, ze obraz czlowieka i wspdlnoty oraz ich
wzajemnych relacji w filozofii Simone Weil naznaczony jest protestem prze-
ciwko indywidualizmowi i totalitaryzmowi. Potrafila przedstawi¢, w synte-
tycznej wizji, odniesienia pomiedzy czlowiekiem, wspodlnota, §wiatem i rze-
czywistoscig transcendentng tak, by nie zagubi¢ indywidualnosci cztowieka
i jego odpowiedzialnosci za innych. W swojej analizie uwzgledniala ciagta
zmienno$¢ dziejacych sie proceséw, czyli ich osadzenie w czasie jako mier-
niku zmiennosci.

Mysl Simone Weil jest analiza relacji, ktére zostaly opisane jako wcho-
dzace w sklad tworzonego ujecia integralnego (rys. 26), poprzez odniesienia
do interpretadji relacji pomiedzy «JA» a «WSPOLNOTA»164, Wzbogaca ona
interpretacje ludzkiego doswiadczenia o ten aspekt, ktory jest zwiazany
zludzka pracy, a ktéry nie wybrzmial w modelu «dziela otwartego» czy
modelu «przestrzeni eklezjalnej». Dzieki pracom Simone Weil ta najwazniej-
sza spoteczna aktywnos¢ zyskuje metafizyczny wymiar i moze by¢ pomocna
w poszukiwaniu drég przejscia pomiedzy przedmiotowym a podmiotowym
ujmowaniem relacji ku Bogu.

Weryfikacja

Przedstawione ciagi logicznych wywodéw dajacych sie wyprowadzié
z opisanych mysli Simone Weil pozwalaja stwierdzi¢, ze wyjatkowa wrazli-
wos¢ Simone Weil na niesprawiedliwos$¢ spoleczna oraz zainteresowanie
kategoria pracy, jako relacja cztowieka z otaczajacym $wiatem, doprowadzi-
ly ja na prog chrzescijafistwa. Mozna z duza doza prawdopodobieristwa
stwierdzi¢, iz dzieki tej wrazliwosci na dobro (w sensie etycznym i metafi-
zycznym) otworzyla sie na doswiadczenie religijne. To otwarcie zaowoco-
walo oryginalna koncepcja spoteczno-filozoficzng z nieusuwalnym odnie-
sieniem religijnym.

W przedstawianiu mysli Simone Weil, w aspekcie «drugiego tygodnia»
¢wiczen duchowych Ignacego Loyoli, za punkt wyjscia przyjeliSmy ludzkie
doswiadczenie, w ktérym czlowiek ma pragnienie dobra doznawanego od
innych. Natomiast faktycznie stwierdzona sytuacja braku dobra prowadzi
do pytania, dlaczego mnie to spotyka? W koncepcji Simone Weil prowadzi do
odkrycia potrzeby sensu, co bezposrednio prowadzi do pytan nie tyle o Bo-

Ruch katolicki jest po czeéci reakcjg wlasnie na to: przynajmniej katolickie ceremonie religijne
pozostaly nietkniete zmiang. Ale tez pozbawione sa one zwigzku z resztg zycia”, Swiadomoéé
nadprzyrodzona, s. 456-457; zob. La Pesanteur et la Grice, dz. cyt., s. 154.

164 Por. s. 183 nn. niniejszej pracy.
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ga, co o relacje z nim, do pytan o proces dochodzenia do prawdy i Prawdy,
i o wiarygodnos¢ tresci wiary w tych ludzkich do$wiadczeniach65.

Simone Weil wprowadzila w przestrzen pytann o Boga pytania natury
spolecznej, czyli jak wobec Boga uzdrawia¢ relacje miedzyludzkie? Odpo-
wiedzi, ktére udzielita staly sie podstawa oryginalnej duchowosci pracy.
Poniewaz, jak przekonuje Simone Weil, w relacjach spotecznych: Trzeba tylko
bezustannie czuwac, aby nigdy nie stawiac oporu temu wewngtrznemu rozrostowi
dobra, aby nie dopuszczaé do tego nigdy i za zZadng ceng'®®, w kazdej ludzkiej ak-
tywnosci zaréwno indywidualnej, jak i wspolnotowej. Tym samym data
podstawy i wyznaczyla kierunki badani zwigzane z pojeciem granicznym
modelu «przestrzeni eklezjalnej» gehal el'®”. Ono jest asymptotycznym od-
niesieniem przemys$len filozofki dotyczacych ludzkich pragnieri budowania
spoleczeristwa sprawiedliwego, w ktérym praca jest srodkiem ku podnie-
sieniu poziomu duchowego, poprzez trud i cierpienie, ktére z sobg niesie,
a nie narzedziem zniewolenia. Filozofka i dzialaczka spoleczna szukata od-
powiedzi, jak powinno by¢ zorganizowane spoleczeristwo, by realizowato
ten ostateczny cel zgromadzenia, ktére ma by¢ oddawaniem czci Bogu row-
niez przez aktywno$¢ nad «oporng materig». Nawet jezeli nie da sie p6js¢ za
wszystkimi wskazaniami Simone Weil, to jej intuicje i kierunki badan warte
sa rozpatrzenia w naukach teologicznych. Smialo mozna powiedzie¢, iz
w tym aspekcie moga by¢ miejscem poznania teologicznego dla tworzenia
opinii teologicznych. Wpisuja sie¢ w pelni w warunki wyznaczone przez
model «przestrzeni eklezjalnej» z jej odniesieniem do celéw wyznaczonych
w historiozbawczej interpretacji dziejow. Jednoczesnie w pelni wpisuja sie
w model interpretacyjny doswiadczenia ludzkiego «dzieto otwarte», szcze-
golnie w relacji z opisanymi tam trajektoriami tozsamosci i innosci. Relacyj-
na antropologia Simone Weil i oparta na niej analiza stosunkéw spotecznych
daje bardziej szczegétowe narzedzia poprzez wypracowana filozofie pracy.
Jej program dziatanr i analiz wpisuje si¢ w ciggle szukajaca swego wyrazu
teologie rzeczywistosci ziemskich. Simone Weil moze sta¢ sie kims, kto daje
teoretyczne podstawy interpretacji tego, co w teologii nazwano mistyka co-
dziennoscil®.

Niepokoje Simone Weil, dotyczace czlowieka i jego relacji spotecznych
oraz religijnych koreluja z diagnoza czaséw wspotczesnych, w ktérych po-
trzeba wspdlnoty, z jednoczesng jej kontestacja, jest obserwowalnym faktem.

165 Simone Weil niejako automatycznie wchodzi w przestrzen interpretacji dziejéow w me-
todzie historiozbawcze;j.

166 Swiadomosé nadprzyrodzona, s. 79; zob. La connaissance surnaturelle, dz. cyt., s. 277.

167 Por. cze$¢ pierwsza s. 105 nn. niniejszej pracy.

168 Por. Zbigniew Nosowski, Codziennos¢ duchowosci chrzeécijariskiej, w: Mateusz, duchowosc,
[online], [dostep 24.08.2010], dostepne w WWW, http://mateusz.pl/duchowosc/zn-codzien-
nosc.htm
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Wspolczesni myséliciele, a szczegdlnie teologowie, staja przed zadaniem
przetozenia ludzkich dazeni i niepokojéow oraz sprzeciwé4w na jezyk mozli-
wy do przyjecia przez tych, ktérzy sq na drogach poszukiwania prawdy
indywidualnej, a jednoczesnie kontestuja wymiar wspélnotowy tych poszu-
kiwan, odrzucaja weryfikacyjng role wspdlnoty. Intelektualna droga Simone
Weil jest obrazem nieusuwalnego napiecia, ktore rodzi sie w tych poszuki-
waniach. Myél jej aporycznie sytuuje sie pomiedzy pragnieniem indywi-
dualnego przezywania transcendencji a nakazami spotecznosci religijnej.
Z drugiej strony potrzeba zakorzenienia we wspdlnotach jest dla niej pod-
stawq ludzkiego istnienia. To byl dla niej punkt niespdjnosci i jest réwniez
kontekstem wiary dzisiaj, szczegdlnie wobec problemu prywatyzacji reli-
giil®. Ostatecznie w twoérczosci Simone Weil chodzi o pojednanie wspot-
czesnej wiedzy i caloéci doswiadczenia ludzkiego, w tym szczegélnie z wia-
ra, jaka niesie kultura europejska. Celem jej poszukiwan byla refleksja nad
zagadnieniem, jak stworzy¢ kazdemu czlowiekowi i wspoélnotom, ktére
tworzy, optymalne warunki do rozwoju? Jej dazenia mozna podsumowac
stowami: Gdyby obudzito nas upokorzenie zrodzone z nieszczescia, gdybysmy od-
nalezli te wielkq prawde (o boskim ladzie wszechswiata), moglibysmy wymazac¢
to, co jest zgorszeniem nowoczesnej mysli — wrogos¢ pomiedzy religiq i naukg'70.
Simone Weil pokazuje, ze wejScie w analize ludzkiej Swiadomosci, w realnie
zreflektowanym tu i teraz prowadzi do zharmonizowanej wizji $wiata. Nie
oznacza to likwidacji biegunowych napiec, aporii, one sg nie do zniesienia,
ale ich transcendentalne usensowienie pozwala czlowiekowi godnie rozwi-
ja¢ wlasng osobowos¢, a organizacjom nie zatraci¢ celéw, ktérym powinny
stuzy¢171. Jej petna niepokojow tworczos¢ moze przybliza¢ czlowiekowi po-
trzebe poszukiwania odpowiedzi na pytanie dlaczego mnie to spotyka? w kie-
runku samodzielnoéci dziatania i mys$lenia.

169 Por. tez Lukasz Kamykowski, Henryk Seweryniak, Tomasz Weclawski, Teologia fun-
damentalna, miejsce i przedmiot dialogu, dz. cyt., s. 207; oraz czes¢ pierwsza, s. 95 nn. niniejszej
pracy.

170 Mysli, s. 18; zob. Oppression et Liberté, dz. cyt., s. 220.

171 Por. Antoni Piotrowski, Znak czasu, ktoremu na imie Simone, ,W drodze” z. 3, 1978,
s. 42-51.



IV. W aspekcie «dzietlo — badacz dzieta»

Jest taki stopieri wielkosci, na ktérym geniusz tworczy
pigkna, geniusz odkrywczy prawdy oraz bohaterstwo
i Swigtos¢ sq nie do rozréznienial?2,

Simone Weil nie szukata utopii, pragneta tak samo konkretnych dziatan,
co i uzasadnien intelektualnych. Wiedziata i poprzez wyjatkowa u niej moz-
liwosé wezucia w losy i stany drugiego tworzyta swoja dynamiczna koncep-
cje tego, co ja otaczato!73. Nie pytata o to, co jest? Ale jak sie to, co jest, staje?
Bedac wrazliwa na piekno przyrody, szukata piekna w relacjach miedzy-
ludzkich, a szczego6lnie u ich podstaw, czyli w podmiotach relacji. Catg soba
odczuwala i przezywata swiadomos¢, ze czlowiek doswiadcza wielu cier-
pien, niejednoznacznosci, jest rozdarty w obliczu wielu sprzecznosci w sobie
samym i relacjach miedzyludzkich. Filozotka w swoim skierowaniu ku reli-
gii odnalazla nie tyle dowdd, co wyjasnienie tego, co czlowiek przezywa
i czego ostatecznie doswiadcza. Poszukujac racji (ratio) tego, co przezywa-
tal74, swoistym jezykiem paradoksow stwierdza: Tylko sprzecznoéé stanowi
dowod, ze nie jestesmy wszystkim. Sprzecznos¢ stanowi o naszej nedzy, a odczucie
naszej nedzy jest odczuciem rzeczywistosci. Bo my nie zmyslamy naszej nedzy. Ona
jest prawdziwa. I dlatego trzeba jg kochac z catego serca. Wszystko poza niq jest grq

172 Zakorzenienie, s. 1061, zob. [online] L’Enracinement. Prélude a une déclaration des devoirs
envers l'étre humain, dz. cyt., s. 155.

173 Do analizy tego obszaru badawczego mozna wigczy¢ filozoficzne ujecia Edyty Stein,
O zagadnieniu wczucia, ttum. Danuta Gierulanka, Jerzy F. Gierula, Krakéw, Znak 1988, pewien
spos6b zastosowania tego teoretycznego podejscia ukazujg artykuly: Elzbieta Kotkowska, Kim
jestem? Kim sig staje? Od praktyki do teorii; dz. cyt., s. 11-37; tenze, Kim jestem? Kim sig staje?
W dialogicznym napieciu JA - TY. Zrddla teoretyczne, dz. cyt., s. 39-65.

174 Poszukiwania Simone Weil juz od najmlodszych lat moga by¢ opisane stowami: «Wia-
ra paschalna szukajaca zrozumienia»; to okreslenie pochodzi od Geralda O’Collinsa (por.
Lukasz Kamykowski, Henryk Seweryniak, Tomasz Weclawski, Teologia fundamentalna, miejsce
i przedmiot dialogu, dz. cyt., s. 192). Na taki wniosek pozwala nam jej interpretacja dochodzenia
do $wiadomej wiary przedstawiona w: Autobiografia, dz. cyt.; por. tez interpretacje jej odnie-
siefi do zagadnienia Boga: Elzbieta Kotkowska, Simone Weil's questions about God, w: Phenomena
of Crisis. The Paschal Dimension of Suffering, dz. cyt.; Krzysztof Rebilas, Bog w filozofii Simone
Weil, dz. cyt.
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wyobraznil’s. Swiadomosé ludzkiej nedzy prowadzi ja ku przestrzeniom,
ktore otwiera pascha Jezusa Chrystusa, jako tego, ktéry najpetniej przyjat ja
w sobie. Patrzac na twoérczosé Simone Weil, z perspektywy badacza w prze-
strzeni teologicznej, zwraca uwage jej caloSciowa wizja wpisana w relacje
pomiedzy teologiczne pojecia Stworzenie - Wcielenie - Pascha/Pasja, u Zré-
det ktorej pojawia sie pragnienie poznawania, doznawania i rozpoznawania
pieknal7e,

Wiarygodnos¢ chrzescijanstwa poprzez cierpienie

Cierpienie: wyzszo$¢ cztowieka nad Bogiem. Trzeba byto Wrielenia,
aby ta wyzszos¢ nie byta czyms gorszqcym177.

Swiadomos¢ wlasnej, ludzkiej nedzy i niewystarczalnosci ludzkiego by-
cia doprowadza Simone Weil do wlaczenia w swoje przemyslenia sfery sa-
crum, ale nie jako czego$ dodanego, nie jako czego$ wylaczonego ze Swiata.
Poprzez swoja wrazliwo$¢ na cierpienie i niesprawiedliwo$¢ oraz na piekno,
Simone Weil niejako weszla w wiare paschalng cala sobg!’8. Pisata: kiedy
stuchamy Bacha albo jakiej$ melodii gregoriatiskiej, wszystkie wtadze duszy natezajg
sig i milkng, aby moc, kazda na swoj sposob, uchwycic jej doskonate pigkno. Miedzy
innymi i rozum: nie znajduje tu nic, co mégtby przyjac lub odrzucic, ale znajduje
dla siebie pokarm. Czy wiara nie powinna byc¢ tego rodzaju wyrazeniem zgody?
Ponizamy tajemnice wiary czynigc z nich przedmiot aprobaty lub zaprzeczenia,
podczas gdy one powinny byc przedmiotem kontemplacjil?®. Simone Weil poprzez
odniesienie do wiary odnalazia przestrzen realizacji dla swojej wrazliwosci,
poszukiwan prawdy, pragnienia dobra i wrazliwosci na piekno. Pragneta
piekna cala sobg, a nie tylko poprzez zmyst wzroku czy stuchu'®. Dlatego
piekno ukazywaly, wedlug niej, relacje miedzyludzkie; pisata: Zmyst dobra
reaguje na nieszczescie ludzkie i na pigkno. Trzeba mu jednego i drugiego. Niewqt-
pliwie opatrznosciowg prawidtowosciq jest, ze cywilizacje pozbawione piekna, na
mocy jakiegos dziatajgcego w nich mechanizmu, popadajg w nieszczescia'®l. Simone

175 Swiadomosé nadprzyrodzona. s. 299; zob. La Pesanteur et la Grice, dz. cyt., s. 100.

176 Takiej interpretacji mysli Simone Weil dokonal Krzysztof Rebilas w swojej dysertacji
doktorskiej w dwoch paragrafach, ,Smier¢ Boga” i ,Kreacja - Inkarnacja - Pasja”, por. Bdg
w filozofii Simone Weil, dz. cyt., s. 71-75.

177 Swiadomosé nadprzyrodzona, s. 287; zob. La Pesanteur et la Grice, dz. cyt., s. 85.

178 Pisata: , Nieszczescie zmusza do tego, by nieustannie stawiaé sobie pytanie ‘dlaczego’,
pytanie, ktére z istoty swojej pozostaje bez odpowiedzi. Totez styszy si¢ w nim brak odpowie-
dzi. “Milczenie, ktére jest milczeniem do dna...””, Swiadomosé nadprzyrodzona, s. 288; zob. La
connaissance surnaturelle, dz. cyt., s. 93.

179 Swiadomosé nadprzyrodzona, s. 54; zob. La Pesanteur et la Grice, dz. cyt., s. 131.

180 Por. Mysli, s. 200-209.

181 Mysli, s. 200; zob. Ecrits de Londres et derniéres lettres, dz. cyt., s. 174.
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Weil taczyta w swojej wizji Swiata w jedng, dla niej spojna catos¢, indywidu-
alne ludzkie dazenia, relacje spoteczne i ich odniesienie do rzeczywistosci
religijnej, ktéra znosi cierpienie poprzez nadanie mu transcendentalnego
sensu. Ukazuje, ze dazenie do poznania w kluczu dobra, prawdy i piekna,
ale i w obliczu cierpienia, stawia czlowieka na progu chrzescijaristwa. Filo-
zofka, gdy rozpatrujemy jej mysl w aspekcie «dzieto - badacz dzieta» pro-
wadzi ku analizie ludzkiej wrazliwosci na piekno jako drogi ku odnalezie-
niu w profanum, poprzez wchodzenie w glab tego, co odnosi czlowieka do
sacrum. Nie tyle rzeczywistosci sacrum samej w sobie, co relacji, ktére na te
sfere wskazuja. Poniewaz to, co rozpozna czlowiek jako tylko $wiete juz nim
nie jest'82. Nieobecnos¢ Boga jest najcudowniejszym Swiadectwem doskonatej mito-
Sci i dlatego tak jest piekna czysta koniecznos¢, koniecznos¢ w jawny sposéb rézna
od dobra. A poniewaz ludzkie istnienie to zadanie/préba wobec Boga, doda-
je: Nieograniczonosc jest probq jednosci. Czas - wiecznosci. Mozliwos¢ - konieczno-
Sci. Zmiennos¢ - tego, co niezmienne'®. Rozpatrywanie tego typu sprzeczno-
Sci'® pozwala Simone Weil uzna¢ cierpienie za najbardziej wiarygodne
srodowisko docierania do istoty Boga. W nim upatrywata mozliwosci docie-
rania do istoty rzeczy, ktéra odrzuca zjawiskowos¢ swiata. O swoim do-
$wiadczeniu pisata: Powinnam dgqzyc do tego, by miec w sobie takie pojecie Bozego
mitosierdzia, ktore sie nie rozpadnie, ktdre si¢ nie zmieni niezaleznie od tego, co
przyniesie los i ktore mogloby byc przekazane kazdej istocie ludzkiej'85. Wedtug
Simone Weil tylko w cierpieniu, w stanach egzystencjalnie granicznych
czlowiek ma prawdziwy obraz Boga, wtedy nie ulega iluzjom i falszywym
pragnieniom?86,

182 Mozna powiedzie¢, iz Simone Weil w radykalny sposéb realizowata mysl Soboru La-
terariskiego IV; por. Dokumenty Soboréw Powszechnych, Sobor Laterariski IV, Konstytucja 2, 7, dz.
cyt., s. 229, por. s. 53 nn. niniejszej pracy.

183 Swiadomosé nadprzyrodzona, s. 146; zob. La Pesanteur et la Grdce, dz. cyt., s. 109. Zycie
jako proba pozwala intuicyjnie polaczy¢ koncepcje Simone Weil z teologiczng interpretacja sw.
Ireneusza z Lyonu, dotyczaca dzialania Ducha w czlowieku. Szczegdlnie, ze Simone Weil
pisata: ,Obecnos¢ Boga. Nalezy to rozumie¢ na dwa sposoby. Jako Stwoérca Bog jest obecny
w kazdej rzeczy istniejacej od momentu jej zaistnienia. Obecnosé, w ktérej Bog potrzebuje
wspoblpracy stworzenia, to obecnoé¢ Boga juz nie jako Stwércy, ale jako Ducha. Pierwsza obec-
nos¢ to obecnos¢ stwarzania. Druga jest obecnoscia »od-twarzania«” (, Ten, ktéry stworzyt nas
bez nas, bez nas nas nie zbawi” — $w. Augustyn.), Mysli, s. 198; zob. La Pesanteur et la Grice,
dz. cyt,, s. 46.

184 Tego typu zestawienia ukazuja stworzenie jako niemozliwe do uzgodnienia bieguno-
we napiecia. Pojawiaja sie tego typu opisy u Ojcéw Kosciola, a filozoficznie szukat ich uzasad-
nienia Mikolaj z Kuzy. Por. przypis 458 na s. 190.

185 Por. Cahiers I, dz. cyt., s. 213.

186 To przekonanie Simone Weil silniej wybrzmiewa, gdy uwzgledni sie wszystkie odnie-
sienia wypracowane w modelu przestrzeni wspolnej, szczegélnie w trajektoriach tozsamosci
odniesionych do horyzontu transcendentalnego. Por. Trajektorie a «pole» Bozego oddziatywania,
s. 189 nn. niniejszej pracy.
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Simone Weil réwniez do$wiadczyla bezposredniego kontaktu z Bogiem
poprzez cierpienie. W bolu fizycznym i duchowym doznata kilku mistycz-
nych spotkan, o ktérych napisata tylko dwém osobom, dominikaninowi
0. Josephowi Marii Perrin oraz Joé Bousquetowi'®”. W swoim analitycznym
podejsciu do cierpienia uwzgledniala jego egzystencjalny wymiar; cierpi
zawsze konkretna osoba, nie istnieje cierpienie samo w sobie, dlatego jego
«badanie» wykracza poza schematy nauki, to jest problem egzystencjalny.
Jedynie chrzescijaristwo, wedlug niej, nie szuka usprawiedliwienia cierpie-
nia, ale nadaje mu transcendentny wymiar. W swoich przemysleniach zano-
towala: Najistotniejsza wielkos¢ chrystianizmu plynie stqd, Ze nie szuka on na
cierpienie nadprzyrodzonego lekarstwa, ale zZe chce je w nadprzyrodzony sposob
wykorzystac'®s. Mitos¢ Boga do stworzenia nie zmniejsza goryczy, nie leczy
natychmiast kalectwa, ale staje si¢ w cierpigcym trescig jego cierpienia. Dla-
tego cztowiek musi by¢ wobec $wiata tak jak Chrystus poprzez Wcielenie
(filozofia pracy) i Pasche (cierpienie). Dla Simone Weil wiarygodnos¢ chrze-
Scijanistwa opierala si¢ nie na utopijnym zalozeniu, ze mozna zlikwidowac
ludzkie cierpienia, ale na pragnieniu prawdy, dobra, piekna, ktérego cen-
tralnym i jedynym odniesieniem jest Pascha Jezusa Chrystusa, jako najwyz-
szy stopien piekna w cierpieniu i otchtar mitosci’®°.

Kreacja — Inkarnacja — Pascha

Stwarzanie jest aktem mitosci, trwa wieczniel®,

Od strony swojego intelektu Simone szukata uzasadnienia realizujacego
sie w niej pragnienia pelnego zatopienia w cierpieniach Chrystusa. Szukajac
zrozumienia, analizowala swoje zycie z tej perspektywy. Doszta do wnios-
ku, ze jej skierowanie, jeszcze nieSwiadome, ku chrzescijanistwu zaczelo sie

187 Simone Weil, List do Joé Bousqueta, dz. cyt., s. 713-719; Pensées sans ordre concernant
I'amour de Dieu, dz. cyt., s. 73-84. Warto podkresli¢, ze o. .M. Perrin i J. Bousquet sg jedynymi
osobami, ktére jeszcze za zycia wiedzialy o jej przezyciach kontemplacyjno-mistycznych. Nie
wiedzieli o tym brat, rodzice ani jej przyjaciétka Simone Pétrement. Nadanie sensu cierpieniu,
poprzez jego graniczno$é, prowadzi do sakramentalnych odniesierr. Por. Damian Marciniak,
The Sacramental Sense of Suffering as a Critical Moment of Human Existence, w: Phenomena of crisis,
dz. cyt., s. 239-247; Tomasz Stachowiak, Il significato della Croce per la comprensione della sofferen-
za, dz. cyt., s. 257-267.

188 Por. Swiadomosé nadprzyrodzona, s. 289; zob. La Pesanteur et la Grice, dz. cyt., s. 86.

189 Jako uzasadnienie prowadzonych wywodéw moze postuzy¢ kolejny aforyzm Simone
Weil: , Zosta¢ opuszczonym w szczytowym momencie meki krzyzowej - jaka to otchtari mito-
Sci z obu stron! “Boze mdj, Boze moéj, czemu$ mnie opuécit?” (Mk 15, 34; por. Mt 27, 46). W tym
jest prawdziwy dowdd na to, ze chrystianizm jest czyms Boskim”, Swiadomosé nadprzyrodzona,
s. 214; La Pesanteur et la Grice, dz. cyt., s. 92.

190 Mysli, s. 198; La Pesanteur et la Grice, dz. cyt., s. 41.
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juz w wieku 13 lat, gdy pragnetla sprawiedliwosci w stosunkach miedzy-
ludzkich. Jej intuicyjny proces odkrywania, iz to Bog jej szuka podsumowata
aforyzmem: Wyobrazenie Boga szukajgcego czlowieka ma w sobie niezmierzony
blask i glebie. W zastepujacym je wyobrazeniu cztowieka poszukujgcego Boga jest
jakas oznaka postepujgcego upadku'. Simone Weil uciekala od jakiejkolwiek
antropomorfizacji w opisach tego, co swiete. Wynikalo to z poczucia i wy-
czucia dystansu pomiedzy Stworca i jego dzielem!92.

Simone Weil, poniewaz dochodzi do wiary poprzez prébe odpowiedzi
na egzystencjalne pytanie, dlaczego mnie to spotyka?, w stworzeniu widzi akt
kenotyczny. Bog Ojciec, powolujac Swiat do istnienia, wyzby? sie siebiel®.
Jest to pelne mitosci wyrzeczenie wobec Logosu, ktéry jest posrednikiem
stworzenia i jednoczesnie: To stowo (wyzbycie sie siebie) zamyka w sobie zara-
zem Stworzenie, Weielenie i Meke't. Wedlug Simone Weil najpierwotniejszym
ontologicznie mozliwym do rozpoznania w przestrzeni wiary jest Boze skie-
rowanie ku czlowiekowi, ktore jest w jej interpretacji ponadczasowym bie-
gunowym napieciem pomiedzy stworzeniem a dzielem paschalnym. Dwa
«fakty» w swej istocie niezmienne, Stworzenie i Wcielenie/Pascha, wyzna-
czaja ludzkie zmienne bytowanie. Ich wspdlna cecha jest trwajace w milosci
«wyzbywanie sie» na rzecz drugiego!®>, ktére ostatecznie jest alogiczne, po-
za intelektualnym dyskursem. Simone Weil pisze: Stworzenie, Wcielenie
i Meka tworzq razem szaleristwo witasciwe Bogul%. Tylko relacje dajace sie zin-

191 Swiadomosé nadprzyrodzona, s. 143; zob. Lettre a un religieux, Paris, Gallimard 1951, s. 79;
Simone Weil tego typu uwagi pisala w duchu sprzeciwu wobec wybujalemu indywiduali-
ZMOWi.

192 Poczucie to Simone Weil brala z aksjomatéw kultury helleriskiej i jej filozoficznych
przedstawicieli, szczegdlnie Platona, dla ktérych hiatus pomiedzy zmiennym kosmosem a nie-
zmiennym $wiatem idei byl nie do przebycia. Dlatego doktryna o Wcieleniu w konfrontacji
z mentalnoécia helleriska byta narazona na rozliczne herezje, na co wskazuje historia chrzesci-
jariskiego dogmatu. W pojeciu dystansu pomiedzy Bogiem a stworzeniem mozna odnieé¢
my$l Simone Weil do koncepcji Hansa Ursa von Balthasara; por. Teologia misterium paschalnego,
Krakéw, WAM 2001; por. La Pesanteur et la Grice, dz. cyt., s. 108-109.

193 Czestaw Milosz kojarzy te stowa z koncepcja kabalistyczng cimcut I1zaaka turi, pod-
kreélajac, ze Simone Weil jej nie znata (Wstep, w: Wybdr pism, s. 11-12). Natomiast Krzysztof
Rebilas konstatuje, ze w tym aspekcie jest u Simone Weil obecny watek mitosci i ofiary i mimo
zewnetrznego podobienistwa nie ma zwiazku z koncepcja cincum. Por. Krzysztof Rebilas, Big
w filozofii Simone Weil, dz. cyt., s. 72.

194 Mysli, s. 198; Swiadomosé nadprzyrodzona, s. 178; La connaissance surnaturelle, dz. cyt., s. 67.

19 Religijne refleksje Simone Weil koreluja z poszukiwaniami Hansa Jonasa, Idea Boga po
Auschwitz, ttum. Grzegorz Sowinski, Krakéw, Wydawnictwo Znak 2003; Agnieszka Sabor, Czy
Bég naprawde jest wszechmocny? - trzy eseje Hansa Jonasa. Ryzyko stworzenia, TP, nr 20, 2003,
[online], [dostep 27.08.2010], dostepne w WWW, http://www.tygodnik.com.pl/ksiazki/
20/ ksiazki06.php

196 Mysli, s. 179; Swiadomosé nadprzyrodzona, s. 191; Intuitions pré-chrétiennes, Paris, La
Combe 1951, s. 144. Swoiscie pojmowana interpetacja dziejow jako relacja Boga i wspodlnoty
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terpretowacé jako milos¢ sa nieusuwalng podstawa istnienia stworzenia
i daja sie w pelni rozpozna¢ w aktach Stworzenia, Wcielenia i Paschy. Dlate-
go u Simone Weil Wcielenie Logosu'?’, prowadzace do Paschy, jest szczyto-
wym aktem stworzenia, podobnie jak u Ireneusza z Lyonu czy Jana Dunsa
Szkotal. Wszechmoc Boga najpelniej objawia sie nie tyle w panowaniu nad
dzielem stwoérczym, co na krzyzu, co zbliza Simone Weil do koncepcji wyra-
zonych w dziele, réwniez niedokoniczonym, ktérym jest zycie i twdrczos¢
Dietricha Bonhoeffera'®. Simone Weil przezywa milos¢ Boga do stworzenia
jako mitos¢ cierpiaca, objawiajaca sie w pelni w Passze Chrystusa. Pascha nie
jest milosiernym dopelnieniem aktu stworzenia, ale jego punktem central-
nym. Mamy tu odniesienie do tradycji §w. Ireneusza z Lyonu i mysli, kto-
re da sie wydoby¢ z dziel Wolfharta Pannenberga?®. Nie jest to w pelni
opracowana opinia czy hipoteza teologiczna, ale ma swoje zrédio w biblij-
nych wypowiedziach o baranku ofiarowanym przed zaloZeniem S$wiata
(1P 1, 19-20)201,

Weryfikacja

«Trzeci tydzieri» rekolekgji ignacjariskich skupiony na kulminacyjnym
dziele Jezusa Chrystusa wobec stworzenia skonfrontowaliémy z dazeniem
do piekna w kazdym wymiarze, ale szczegdlnie w relacjach prowadzacych

ludzi moze by¢ naznaczona niepowodzeniem. Por. Teresa Stanek, The Failure and Suffering of
God, w: Phenomena of Crisis, dz. cyt., s. 269-289.

197 Poprzez idee Logosu jako posrednika stworzenia i wcielonego Logosu, ktéry umiera
na krzyzu mys$l Simone Weil zbliza sie do koncepcji $w. Justyna Meczennika, szczegdlnie gdy
rozpatrzy sie wrazliwoéc¢ ich obojga na poszukiwanie «logosu rozsianego». Por. Simone Weil,
Intuitions pré-chrétiennes, dz. cyt.

198 Por. tez przypis 229 na s. 116 niniejszej pracy.

19 Zyli w tym samym czasie i oboje diagnozowali sytuacje spoleczna, by ja uzdrowié,
mozna tez u nich znaleZé pewne podobieristwa réwniez w mysleniu teologicznym, szczegol-
nie w koncepcji Boga cierpiacego na krzyzu. Por. Vivienne Blackburn, Dietrich Bonhoeffer and
Simone Weil: A Study in Christian Responsiveness (Religions and Discourse), Oxford, New York,
Peter Lang 2004.

200 Por. Wolfhart Pannenberg, Systematische Theologie, Band 2., Gottingen, Vandenhoeck &
Ruprecht 1991, s. 188-201. Tomasz Wectawski interpretowat te mysli w niedokoriczonej kon-
cepcji «Pascha jako miejsce stworzenia», w: Abba. Wobec Boga Ojca, dz. cyt., s. 114-121; Malgo-
rzata Wiertlewska, Tajemnica, Boga: Chrystus (1), ,Znak”, z. 4, 2004, s. 88-108. Miala ona
wplyw na dzielo: Jacek Poptawski, Ontologiczne podstawy antropologii paschalnej. Studium filozo-
ficzno-teologiczne, Poznarh, WT UAM 2003, s. 17-27.

201 Por. tez 1Kor 2, 7-10; Ga 6, 14-16; oraz my$li Ignacego Antiocheniskiego radykalnie 13-
czace dzielo stworzenia i Wcielenia/Paschy zawarte w: Do Kosciola w Efezie, 18, 2; Do Kosciola
w Rzymie, 6, 3, ttum. Anna Swiderkéwna, w: Pierwsi swiadkowie. Wybér najstarszych pism chrze-
Scijariskich, Krakow, Znak 1988.
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ku odkrywaniu przestrzeni mitoéci?2. Przedstawiona interpretacja tworczo-
sci Simone Weil z pozycji teologa pozwala ponownie zwréci¢ uwage na ka-
tegorie piekna w relacjach miedzyludzkich, nastepnie czlowieka wobec do-
tykajacego go losu, ostatecznie w relacji B6g - czlowiek i relacji z aktem
stworzenia. Uwiarygodnieniem piekna nie sa tu kanony estetyczne, ale co-
raz glebsze wchodzenie w istote rzeczy, w istote relacji, ktére sa budowane
na biegunowych napieciach interpretujacych rzeczywistosc.

W badaniach przeprowadzonych w perspektywie «dzielo - badacz
dzieta» ujawniajq sie aspekty metodyczne. Sama Simone Weil nie skonstru-
owala pelnej wizji filozoficzno-teologicznej. Jak pisat Thomas S. Eliot, trudno
wymagac od zaledwie trzydziestoletniej myslicielki tego, co daja nam dzieta
dojrzalych filozoféw. Jej zapiski jako wyraz $mialej, niezwerbalizowanej
wizji daja pewne obrazy, logiczne ciggi rozumowania, ale wzajemne ich
polaczenia w koherentng catosé¢ zaleza od erudydji i przed-zalozen badacza.
W tym aspekcie praca nad twoérczoscig Simone Weil jest egzemplarycznym
przykladem ukazujacym role relacji «dzieto - badacz dzieta». Od strony
metodycznej przyklad ten zostal wybrany prawidlowo, tym bardziej ze
twoérczos¢ Simone Weil daje wiele mozliwosci praktycznego stosowania
zasad tworczego myslenia. Juz préba ogarniecia jej émialych skojarzen jest
sporym wysitkiem intelektualnym i nie ma znaczenia czy badacz zgadza sie,
czy nie z jej wnioskami. Jego skupienie uwagi juz jest pozytywnym efektem,
o czym zreszta sama przekonywata203.

Od strony metodologicznej mozna powiedzie¢, ze Simone Weil wskazu-
je na nowe kierunki badan, w rozumieniu ludzkiej egzystencji, ze szczegol-
nym uwzglednieniem aktu stworzenia i Paschy Chrystusa i, co wazne, ich
nierozdzielnej ontologicznej jednosci?#. Jej przemys$lenia i krétkie aforyzmy
zdaja sie wpisywaé w teologie, ktorej nie jest bliska koncepcja «blogostawio-
nej winy»20> opartej na teologii $w. Augustyna. Raczej wpisuje si¢ w te kon-
cepcje, dla ktérych interpretacja rzeczywistosci przez kulture helleriska byta
narzedziem na wskro$ uzytecznym. Mozna powiedzieé, ze poszukiwala
drég przejscia dla interpretacji ludzkich przezyé w duchu greckich Ojcow

22 Qdniesienie do pelni miloéci w duchu caritas jest przedmiotem kontemplacji
w «czwartym tygodniu» é¢wiczeri duchowych.

203 Por. ,Nigdy i wobec niczego nie jesteémy zobowigzani do rozumowego podporzad-
kowania sie. Bo nigdy i w zadnym stopniu nie jest to rzecz uzalezniona od woli. Od woli uza-
leznione jest tylko skupienie. Totez tylko skupienie jest przedmiotem powinnoéci”; Swiadomosé
nadprzyrodzona, s. 63; zob. Lettre a un religieux, dz. cyt., s. 68.

204 Potrafila stwierdzi¢: ,,...»badzcie doskonali jako Ojciec wasz niebieski doskonaly jest«.
Ale tu chodzi o to, aby nasladowaé Boga Ojca w jego akcie wyrzeczenia, ktérego pelnie stano-
wi Wcielenie”; Mysli, s. 128; Swiadomos¢ nadprzyrodzona, s. 121; La connaissance surnaturelle,
dz. cyt,, s. 106.

205 Exsultet — oredzie paschalne, w: Opoka. Czytelnia, [online], [dostep 26.08.2010], dostepne
w WWW, http:/ /www.opoka.org.pl/biblioteka/M/ME/ exsultet_pl-lat.html
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Kosciota, gdzie dotozyla egzystencjalne ukierunkowanie. Simone Weil szu-
kata koncepcji, ktére umozliwitlyby uzgodnienie stoickiej amor fati z potrze-
bami cztowieka cierpigcego. Odnalazla je w odniesieniu do Paschy Chrystu-
sa, ktora nie jest wyizolowanym dzielem Boga wobec ludzi, ale podstawa
istnienia $wiata. Simone Weil daje egzystencjalne uzasadnienie cierpienia
poprzez «wstawienie» go pomiedzy ludzkie pragnienie dobra a Boze wyda-
nie sie $wiatu poprzez Wcielenie, az po cierpienie paschalne.

Simone Weil wydaje sie, iz w nastepujacych kwestiach moze sta¢ sie
cennym Zrédtem dla budowania opinii teologicznych. Francuska myslicielka
w szczegdlny sposéb przezywata w sobie sprzeciw wobec ludzkiego cier-
pienia i niesprawiedliwosci spolecznej z drugiej strony byla wrazliwa na
piekno, ktoére jest odblaskiem Bozego aktu stworzenia?¢. Oba biegunowe
doznania wiaczyla w jedna wizje. Swiat dzieje sie pomiedzy przezywanym
cierpieniem a do$wiadczanym pieknem. Uzgodnienie czy raczej zharmoni-
zowanie tej sprzecznosci doprowadzilo ja ku progowi chrzescijariskiej reli-
gii. Jej interpretacja Paschy nie rozdziela dziejacych sie w niej prawdy, dobra
i pigkna od cierpienia, ale wlasnie poprzez nie do nich prowadzi. W koncep-
¢ji Simone Weil sg watki, ktére moga by¢ cenng inspiracja dla teologéw po-
szukujacych interpretacji Bozego dziela, wobec ludzkiego cierpienia. Intuicja
Simone Weil o cierpieniu jako rzeczywistosci prowadzacej ku wiarygodno-
Sci chrzescijaristwa moze stac sie przyczynkiem do sformulowania argumen-
tu wiarygodnosci, ktory te zdolnos¢ do nadawania cierpieniu nadprzyro-
dzonego sensu uwzgledni.

Simone Weil miata pewng obsesje na punkcie wiadzy, ktéra doprowa-
dza relacje spoteczne do wynaturzenia. W przestrzeni teologicznej szukata
takiej interpretacji wladzy Boga, ktora ukaze Jego wszechmoc wlasnie po-
przez dzielo paschalne. Jej interpretacja dziela stworzenia jako zgoda Boga
na to, co Nim nie jest, az po wydanie i opuszczenie Syna, réwniez nie jest
dopracowang teoria. Jednak pozostawione okruchy mysli pozwalaja na no-
we poszukiwania obrazu Boga, ktéry jest wszechmocny poprzez cierpigca
mitos¢, ktéra poprzez Wcielenie Logosu realizuje sie tez na krzyzu. Simone
Weil przedstawila tylko pewne skojarzenia, ktére ukierunkowuja teologicz-
ne myslenie, a poniewaz sa fragmentaryczne, ich wykorzystanie zawsze
bedzie w duzym stopniu dzielem badacza. Data przez to pewne ukierunko-
wanie idei, by na catos¢ relacji Bog - $wiat - czlowiek spojrze¢ z perspekty-
wy historiozbawczej z Pascha jako miejscem centralnym, a nie mitlosnym

206 W jej interpretacji okreslonej stowami kreacja/de-kreacja odnajdujemy intuicje inter-
pretujace Pasche jako odnowienie piekna dziela stworzenia. Por. ,We wszystkim, co budzi
W nas czyste i autentyczne odczucie piekna, Bog jest rzeczywiscie obecny. Istnieje cos$ jak gdy-
by Wcielenie Boga w $wiat, a pigekno jest jego znakiem. Piekno jest dowodem doswiadczal-
nym, ze Wcielenie jest mozliwe”; Mysli, s. 203; Swiadomos¢ nadprzyrodzona, s. 232; zob. La Pesan-
teur et la Grice, dz. cyt., s. 151.
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dopowiedzeniem. Ukazuje sie wtedy jednos¢ dziela stworzenia, dzieta od-
kupienia i mozliwosci osiggniecia ostatecznego celu, ktéry nie zamyka ani
nie ogranicza, lecz otwiera. Trzeba jednak podkresli¢, ze w sposéb wyrazny
tym, co sie w teologii okresla jako zagadnienia eschatologiczne Simone Weil
sie nie zajmowata. Jako filozofka ludzkiej swiadomosci szukata przebty-
skow, odblaskéw tego, co wieczne w terazZniejszosci. Dlatego jej filozofia
pracy laczy sie z protologia i soteriologia, a szczegélnie z jej aspektem stau-
rologicznym. Takie potaczenie ludzkiej pracy i perspektywy historiozbaw-
czej jest czyms$ raczej nie spotykanym w koncepcjach teologicznych i dzieki
intuicjom Simone Weil moze sta¢ sie polem owocnych badann w kierunku
uwspolczesnienia benedyktyniskiego zawolania ora et labora. Chodzi o taka
interpretacje, ktére przemoéwi do ludzi wspélczesnych, zaréwno humani-
stow, jak i preferujacych nauki Sciste207.

Problem wladzy, cierpienia, prawdy, dobra, piekna, mitosci doprowa-
dzit Simone Weil do kolejnej ciekawej intuicji. Zwigzana ona jest z interpre-
tacja rzeczywistosci w kluczu jednosci Kreacja - Inkarnacja - Pascha. Simone
Weil w swoich przemysleniach wlacza si¢ w nurt teologiczny ukazujacy
wladze Boga nad $wiatem jako totalnie bezsilng, a tym samym wszechwtad-
na poprzez mitoé¢. Simone Weil przedstawia w tej kwestii ciekawe intuicje
silnie skupione na staurologicznej interpretacji podstaw istnienia wszech-
Swiata. Wszechmoc Boga w rozumieniu Simone Weil polega na wydaniu
siebie w dziele stworzenia, dziele odkupienia i dziele odnowienia. Odnajdu-
je ona w tej kwestii w kazdym z tych etapéw wiele istotowych podobieristw,
ktére prowadzg do uzasadnienia, iz u podstaw bytu nie tyle jest «to co jest»,
ale milos¢, jako relacja dwéch.

207 Na pewien problem zwiazany z obrazowaniem i wybieraniem analogii mogacych
przyblizy¢ prawdy wiary dla naukowcéw z dziedzin przyrodniczych wskazuje fizyk, Antoni
Woijcik: Czy w niebie bedq komputery?, w: Prawda - Zaufanie - Wspdlnota. Wokot ksigzki ,, Powiedzcie
prawde” Tomasza Weclawskiego, red. Malgorzata Wiertlewska, Elzbieta Kotkowska, seria Maneat
Quaestio, Poznan, WT UAM 2006, s. 73-82; nie bez znaczenia jest tez fakt, iz Krzysztof Rebilas,
interpretator filozoficznych poszukiwan religijnych Simone Weil, réwniez jest fizykiem.



V. W aspekcie «dzielo — wypetnienie w Bogu»

Niemozliwos¢ jest bramg do nadprzyrodzonego.
Mozna w nig tylko pukac. Otwiera jq kto inny20s.

Zycie i tworczoéé Simone Weil w kontekécie «czwartego tygodnia» re-
kolekgcji ignacjaniskich mozemy rozpatrzy¢ jako locus theologicus, poniewaz
przyjmujemy perspektywe eschatologiczng jako horyzont weryfikacyjny
mozliwosci przyjecia zycia i tworczosci filozofki2?®. W tym aspekcie nalezy
rozpocza¢ od stwierdzenia, iz Simone Weil zblizala sie do odkrywania mi-
tosci caritas w relacjach miedzyludzkich, ale nie siegata mys$la ku Zmar-
twychwstaniu i odniesieniom ku pelni radosci w Bogu?10.

Pragnienie sprawiedliwych stosunkéw spolecznych, szczegélnie w kaz-
dej zinstytucjonalizowanej wspoélnocie, powodowalo w Simone Weil niejako
wyszukiwanie punktéw zapalnych w organizacji Kosciota. Simone Weil
szukala kontaktow i prowadzila dyskusje na tematy religijne nie tylko
z 0. J-M. Perrin, ale pisata do o. Marie-Alaina Couturiera?'l, ktérego polecit
jej Jacques Maritain. Napisata dtugi list w listopadzie 1942 roku, a byl on
rozwinieciem kwestii sformutowanych w marcu 1942 dla o. Vidala z Carcas-
sonne?!2. Pod wplywem tej lektury Xavier Tilliette uznat, ze Simone Weil
czyni zbyt wiele zgietku?!3. S3 to pelne emocji rozwazania zawierajace
prawdy, nad ktérymi nie mozna przejé¢ do porzadku dziennego, jak i do-

208 Swiadomosé nadprzyrodzona, s. 299; zob. La Pesanteur et la Grice, dz. cyt., s. 100.

209 Postulat, by eschatologia przenikata kazda dziedzine teologiczng wybrzmial ponow-
nie w czasie obrad Soboru Watykanskiego II. Por. tez Henryk Szmulewicz, Eschatologiczny
wymiar ,,glebokiej wspédlnoty losu” Swiata materialnego i czlowieka, w: Poczgtek Swiata — Biblia
a nauka, red. Michat Heller, Michat Drozdz, Tarnéw, Biblos 1998.

210 Pisata z typowym dla niej radykalizowaniem przeciwieristw: ,Hitler méglby piecdzie-
sigt razy umiera¢ i zmartwychwstawad, a i tak nie uznatabym go za Syna Bozego. Ale gdyby
w Ewangelii opuszczono wszystkie wzmianki o Zmartwychwstaniu Chrystusa, jeszcze latwiej
byloby mi wierzy¢. Wystarcza mi sam krzyz”; Swiadomoé¢ nadprzyrodzona, s. 162-163; zob.
Lettre a un religieux, dz. cyt., s. 62.

211 List do pewnego zakonnika, w: Dziela, s. 889-919; Lettre a un religieux, dz. cyt.

212 Por. komentarz Florence de Lussy, w: Dzieta, s. 889-890.

213 Chrystus filozoféw. Prolegomena do chrystologii filozoficznej, dz. cyt., s. 58.

272



mniemania oraz uprzedzenia wywolujace zaklopotanie. Wszystkie razem
przedstawione zostaly jednocze$nie, w trudny do analitycznego rozsuptania
spos6b. Mimo tego, Florence de Lussy poréwnuje mysl Simone Weil do re-
fleksji Martina Bubera w ich mistycznej i proroczej roli na drodze Izraela,
wbrew temu, co glosza w Torze prawodawcy i sedziowie?!4. Ponownie nie
da sie o tych myslach czy przeczuciach powiedzie¢ nic wiecej, jak tylko to,
Ze sa to intuicje, ktore domagaja sie pelniejszego rozwiniecia.

Caritas

Wiele z aforyzméw Simone Weil dotyczy tego, co nalezy rozumie¢ pod
pojeciem mifosci. Sa to przewaznie odniesienia do relacji miedzyludzkich
poprzez formulowanie zasad, w jaki sposéb powinny sie one odnosi¢ do tej
mitosci, ktéra nazwata nadprzyrodzona. Rzeczywistos¢, ktéra obserwuje sie
i ttumaczy jako $wiadectwo milosci, w interpretacji Simone Weil wydarza
sie nie jako co$, ale jest efektem realizacji pragnienia poprzez poszukiwanie
prawdy, dobra i piekna. O milo$¢ nie mozna pytaé, czym ona jest?, ale na ile
w ludzkim dzialaniu realizuje si¢ odniesienie do Boga, ktory jest Mitoscia.
Z tego wzgledu kazdy ludzki akt, w ktérym realizuja sie dazenie do praw-
dy, pragnienie dobra czy kontemplacja piekna, jest realizacja Bozej mitosci
niezaleznie od tego, czy dana osoba zdaje sobie z tego sprawe, jest udzialem
w tym, co wieczne?!5,

W tworczosci Simone Weil praktycznie brak bezposrednich odniesieri
do zagadnieri eschatologicznych explicite sformulowanych w «czwartym
tygodniu» ¢wiczenn duchowych Ignacego z Loyoli. Mozna powiedzie¢, ze
zatrzymuje sie na progu doczesnosci, w ktorej doswiadcza sie tego, co nad-
przyrodzone. Obrazem mitosci i chwaly Boga nie jest uczta (Mt 22, 1-14) czy
przemienienie na goérze Tabor (Mk 9, 2-9), ale dystans, konieczny w praw-
dziwej milosci, pomiedzy Ojcem a cierpigcym na krzyzu w opuszczeniu
Synem?6. Pisata: Mitos¢, ktora jednoczy Chrystusa opuszczonego na krzyzu z Jego
Ojcem, przezwyciezajgca nieskoriczony dystans, zamieszkuje kazdg dusze Swigtq.
Jeden punkt tej duszy jest stale u Ojca. (...) W takiej duszy dialog, utworzony przez
krzyk Chrystusa i milczenie Ojca, stale trwa w doskonatym wspotbrzmieniu?'.

214 Komentarz Florence de Lussy, w: Dziela, s. 839.

215 Simone Weil, mozna powiedzie¢, iz myslala i dzialata w duchu wspélczesnego eku-
menizmu. Por. ,Miloéé-Caritas i wiara, bedac czyms odrebnym, sa zarazem nierozdzielne.
Tym bardziej dotyczy to obu form miloéci. Kazdy, kto jest zdolny do odruchu czystego wsp6t-
czucia w stosunku do nieszczesliwego (co jest zreszty rzecza dos¢ rzadka), ma w sobie moze
nieswiadomie, ale zawsze w spos6b rzeczywisty, i mitos¢ Boga, i wiare”, w: Swiadomosé nad-
przyrodzona, s. 68; zob. Lettre a un religieux, dz. cyt., s. 42.

216 Mozna tu zauwazy¢ pewne analogie z teologia dziela paschalnego Hansa Ursa von
Balthasara. Por. Teologia misterium paschalnego, dz. cyt.

217 Mysli, s. 193; zob. La connaissance surnaturelle, dz. cyt., s. 288.
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Patrzac na Simone Weil w perspektywie «czwartego tygodnia» nalezy
podkreslié, ze uwrazliwiona na ludzkie cierpienie, w odniesieniach eschato-
logicznych réwniez to doswiadczenie wcielonego Boga podkresla. Jezeli
mozna moéwic o jakiej$ teologii Simone Weil, to jest ona na wskro$ staurolo-
giczna i w tej perspektywie intuicje Simone Weil moga by¢ pomocne w two-
rzeniu nowych opinii teologicznych.

Twoérczos¢ Simone Weil a rados¢ w Bogu

Przyjecie optyki «czwartego tygodnia» rekolekcji ignacjariskich pozwala
réwniez na zastosowanie z calag moca warunku sw. Pawta Apostota: A jezeli
Chrystus nie zmartwychwstal, daremna jest wasza wiara i az dotqd pozostajecie
w swoich grzechach (1 Kor 15, 17). Cytat ten w naszych badaniach ma zasto-
sowanie metodologiczne, bez konotacji moralnych. Pozwala jasno stwierdzi¢
w ocenie tworczosci Simone Weil, iz zatrzymala sie na progu $mierci i do-
znawanego przez ludzi nieszczescia. Mozna powiedzie¢, ze nie dopuscita do
siebie mozliwosci refleksji nad wieczng radoscia i szczedciem u celu ludz-
kiego istnienia?'8. Pozostala w rozdarciu i sprzecznosci, ktére «Sledzita»
swoim intelektem. W ostatnim liScie do Maurice’a Schumana, juz z Londy-
nu, wplotla réwniez refleksje dotyczace swojej postawy wobec wiary?!.
Pisata: Odczuwam coraz wigksze rozdarcie, tak w inteligencji, jak w glebi serca,
przez to, ze nie potrafie mysle¢ réwnoczesnie i prawdziwie o nieszczesciu ludzkim,
o doskonatosci Boga i 0 zwigzku tqczqcym jedno z drugim?20.

Simone Weil pozostawila w sobie nieuzgodnione rozdarcie zwigzane
z jej nieprzecietnymi zdolnosciami wczucia a obrazem Boga, ktéry, mozna
powiedzie¢, jako$§ sakramentalnie przeczuwala i pod$wiadomie ku niemu
dazyla. Jezeli nie chcemy wdawac sie w psychologiczne analizy dotyczace
stanu Simone Weil, to w tej sytuacji trzeba w pewnym sensie zamilknac¢.
Przyczyny jej $émierci??! i jej brak przemyslefi na temat radosci paschalnej
mozna tylko przedstawi¢ jako metafore, odwotujac sie do sily argumentu,
ktoéra niesie narracja. Simone Weil opisala nastepujacy obraz.

218 Jgnacy Loyola zaleca, by w czwartym tygodniu kontemplowaé wedlug zasady: , Prosi¢
o to, czego chce. Tutaj prosi¢ o laske wielkiej radosci i wesela z tak wielkiej chwaly i radosci
Chrystusa, naszego Pana”; Cwiczenia duchowne, mysl 221.

219 Por. Listy do Maurice’a Schumanna, w: Pisma londyriskie, dz. cyt. Maurice Schuman byt
bliski duchowo Simone Weil jako ten, ktéry przyjat chrzescijaristwo, religie swej matki (1937),
odchodzac od religii zydowskiego ojca. Simone Weil niejako tlumaczyla mu sie, Ze sama tego
kroku nie potrafita podjac.

20 Listy do Maurice’s Schumanna, w: Pisma londynskie, dz. cyt., s. 169; Ecrits de Londres et
derniéres lettres, dz. cyt., s. 213.

21 Ewa Bierikowska, Smieré Simone Weil, ,Znak” nr 11,1994, s. 11-17.
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Bog i ludzkos¢ sq jak para zakochanych, ktora pomylita sie co do miejsca spo-
tkania. Kazde z nich przyszto przed umowionq godzing, ale kazde gdzie indziej
i teraz czekajq, czekajq, czekajq. On stoi bez ruchu jak wrosnigty w ziemig przez
catq wiecznos¢ czasu. Ona jest roztargniona i niecierpliwa. Biada jej, jesli znu-
dzi sig czekaniem i odejdzie! Bo te dwa rdézne miejsca, na ktorych stojq, sq tym
samym miejscem w czwartym wymiarze... UkrzyZowanie Chrystusa jest obra-
zem tej nieruchomosci Boga. Bog jest niezmgconym niczym oczekiwaniem.
Trzeba nasladowac pokore i czekanie Boga??2.

Tlo analizy tego cytatu zostalo niejako przedstawione powyzej. Pozo-
stawienie go bez dalszej krytycznej analizy nie jest ucieczka przed wnios-
kami z niego plynacymi, ale metodycznym zabiegiem pozwalajacym
uwzgledni¢ metodologiczne zalozenia. Kierunkiem naszych badan jest roz-
patrzenie, co Simone Weil przez swoje zycie i twérczo$¢ ma do powiedzenia
wlasnie przez owo zatrzymanie «na progu», a nie badanie hipotetycznych
stanéw, ktére wchodza w dziedzine psychologii poznawczej. Z tego wzgle-
du, w aspekcie «czwartego tygodnia» ¢wiczent duchowych, pozostajemy na
stwierdzeniu, ze jest w Simone Weil pelna zgoda na cierpiaca obecnos¢ Boga
w $wiecie, a brak w niej interpretacji nadziei na udzial w przewyzszajacej
doczesne nieszczeécia radosci Boga. Simone Weil ostatecznie nie przeszta ku
kontemplacji Zmartwychwstatego. Nie wyrazila wyraznie poprzez swoja
tworczosc i aktywnosé spoteczng, iz celem ludzkiego zycia nie jest cierpienie
i udreka, a udzial w szczesciu, mitosci Boga. Tej milosci zawsze pragnela, ale
nigdy nie przekroczyla progu nadziei w swojej Swiadomosci, ze ta mitos¢
moze takze by¢ jej udzialem. Jezeli pisala o stanach eschatycznych, to o tych
zwigzanych bezposrednio ze $miercig. Sad Bozy w $mierci interpretowata
jako znikanie egoistycznego ludzkiego «JA» na rzecz woli Bozej?%. Sqd odbe-
dzie sig tak: dusza, ktéra wiasnie przeszta przez to, co ludzie nazywajq Smiercig,
uzyskuje nagle nieodpartq, nie pozostawiajgcq miejsca na zZadne wahania pewnosc,
Ze wszystkie cele wszystkich czyndéw dokonanych w ciggu zycia byty ztudne, w tym
takze Bog. Z tq pewnoscig, ktéra przenika jq absolutnie calq, w tym takze jej zmy-
stowos¢, ponownie przezywa w mysli wszystkie swoje czyny. Wowczas w wiekszosci
wypadkow ogarnieta strachem pragnie nicodci i ginie??*. Wiekszos¢ interpretato-
réw odnosi te przemyslenia do wpltywoéw gnostyckich, ktérym ulegta Simo-
ne Weil zajmujac sie kultura Langwedocji, a szczegélnie sttumionym bun-

22 Mysli, s. 197; Swiadomosé nadprzyrodzona, s. 181; zob. La connaissance surnaturelle, dz.
cyt., s. 92.

25 Por. Elzbieta Kotkowska, Simone Weil’s questions about God, w: Phenomena of Crisis. The
Paschal Dimension of Suffering, dz. cyt., s. 94-98; Krzysztof Rebilas, Bég w filozofii Simone Weil,
dz. cyt., s. 94-103.

24 Dzieta, s. 855; zob. La connaissance surnaturelle, dz. cyt., s. 104.
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tem katarow w XIII wieku??>. Nie jest to oczywiscie jedyna mozliwa inter-
pretacja.

Simone Weil w pelnym tego stowa znaczeniu pozostawita siebie «na
progu», przynajmniej na tyle, na ile jesteSmy w stanie rozeznac te sytuacje
z pozostawionych zapiskéw. Pozostaje Swiadkiem, ktéry przemawia do
pewnego typu katechumenéw. Co pozwala sformutowac twierdzenie, Ze jej
zycie i tworczo$¢ moga urasta¢ do rangi symbolu naszych czaséw, dla kto-
rych nieuzgodnione sprzecznosci i ciggta walka wobec biegunowych prze-
ciwienistw jest stata skladowa egzystenciji.

Simone Weil a ujecie integralne rzeczywistosci

Wybranie jako przykladu weryfikujacego zycia i twdrczosci Simone
Weil byto wyborem a priori, ktéry w tej czesci pracy uzyskuje coraz silniejsze
uprawdopodabniajace wyjasnienie. Jako swoiste potwierdzenie przyjetego
wyboru «przedmiotu» badawczego warto zwréci¢ uwage na mozliwg do
przedstawienia analogie poznawcza. Teologia fundamentalna jako teologia
uwzgledniajaca réznorakie konteksty zostala okreslona dyscypling dialogu
i pogranicza??. Ten obraz badacza stojacego na granicy $wiatéw mozna réow-
niez odnies¢ do zycia i tworczosci Simone Weil. Daja sie one zinterpretowac
jako stanie na rozdrozu, na ktére jako specyficzne «intelektualne miejsce»
filozoftka przywoluje poprzez stawianie pytan, kojarzenie obrazéw i prze-
strzeni badawczych wczesniej nie rozpatrywanych razem??. Zycie i twor-
czo$¢ Simone Weil, analizowane w aspekcie teologii fundamentalnej, na tym
rozdrozu pozostaje, nie wybrala ostatecznie zadnej z «drég». Co zostalo
najwyrazniej ukazane poprzez kontekst «czwartego tygodnia» ¢wiczeni du-
chowych. Nie deprecjonuje to odkrycie wartosci badanego «przedmiotu»,
jezeli je wilasnie takim pozostawimy. Wydaje sig, ze mozna powiedzie¢, iz
Simone Weil tak widziata cel swojego istnienia??8, jako drogowskaz, ale nie
mentor czy przewodnik. W aspekcie metodycznym jest to bardzo cenna
pozycja pozwalajaca wprowadzac¢ dziatania interdyscyplinarne, uzgadniajac
pojawiajace si¢ w tej materii trudnosci. Czego zywym przykladem jest twor-
czo$¢ i zycie Simone Weil.

25 Por. Simone Weil, Na czym polega ptyngce z Langwedocji natchnienie?, w: Dzieta, s. 601~
610; zob. przedruk w: Ecrits historiques et politiques, dz. cyt., s. 15-84 ; Massimo Cacciari, Plato-
nisme et Gnose. Fragment sur Simone Weil, [online], [dostep 15.02.2010], dostepne w WWW,
http:/ /www lyber-eclat.net/lyber/cacciari/dran/7weil. html

226 Por. przypis 9 w pierwszej czesci pracy.

227 Tego typu dzialania metodyczne Simone Weil staly sie inspiracja w poszukiwaniach
przedstawionych w pierwszej czesci pracy.

228 Co nie umniejsza tragizmu zwigzanego z ostatecznym brakiem wyboru jakiej$ drogi.
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W aspekcie metodycznym prawdziwe jest stwierdzenie, ze prawie kaz-
dy co$ swojego w twoérczoséci Simone Weil odnajdzie???, moze dzieki niej
zobaczy swoje widzenie $wiata w innej perspektywie. Jednak, gdy faktycz-
nie skorzysta z jej podejscia badawczego, to dalej pojdzie sam?*. Mozna
zaryzykowac okreslenie, ze pdjdzie w pewnym sprzeciwie wobec tworczosci
Simone Weil. Czes¢ jej Smiatych wizji bedzie w stanie przyjaé, a czes¢, by
by¢ w zgodzie ze samym soba, bedzie musiat odrzucié¢. Tym, co w aspekcie
metodycznym zawraca uwage, to taki sposéb przekazywania mysli, ktory
pobudza ku twoérczemu mysleniu i wzmaga cheé¢ poszukiwan intelektual-
nych w trajektorii tozsamosci, innoéci w biegunowym napieciu uznania -
nieuznania, by przywota¢ model interpretacyjny Paula Ricouera. Obcowanie
z dzielem Simone Weil pobudza intelektualnie ku wlasnemu budowaniu
wizji caloéci doznawanej rzeczywistosci, co przybliza badacza ku transcen-
dentalnemu horyzontowi.

Réwniez w aspekcie metodologicznym pozycja stojacego w progu ma
swoje wazne odniesienia. Zycie i twérczosé Simone Weil jest miejscem reali-
zowania sie aporii czy niepokonalnego rozdarcia, ktére jest w cztowieku
czyms$ istotowo z nim zwigzanym. O Simone Weil mozna powiedzie¢, iz
dawata narzedzia, nie zawsze z pelng instrukcja ich zastosowania. Wyzna-
czala kierunki, ale odkrycia pozostawiala swoim podopiecznym w szko-
tach?!, na kursach dla robotnikéw czy podczas spotkarn dyskusyjnych.
Wydaje sie, iz osiggneta cel, poniewaz Gustave Thibon, piszac o wykorzy-
staniu tworczosci Simone Weil, twierdzil, iz zawsze korzystne i aktualne jest
twierdzenie, iz jego dyskutantka jest kims$, kto daje dobre rady na drodze
poszukiwan, ale niekoniecznie musi by¢ towarzyszem podrézy?32. Ku temu
zadaniu wydaje sie w kontekscie przeprowadzonej powyzej analizy wypra-
cowala odpowiednie zasady, podata okreslone procedury badawcze (trajek-
torie). Simone Weil poprzez swoéj warsztat badawczy pokazuje nie tylko jak
szuka¢ najglebszych fundamentéw istnienia, ale tez ukazuje ich wartos¢
poznawcza. Uczy jak pytac o to, co zadziwia. Badala tez skutecznos¢ swoich
osiagnied, jakkolwiek w tej materii pozostaly tylko szkice, na podstawie kto-
rych mozna tworzy¢ domniemane caloSciowe interpretacje, co nie umniejsza
w aspekcie metodologicznym wartosci jej twoérczosci jako «dzieta», ponie-
waz analogia: Simone Weil i przestrzen zadan teologii fundamentalnej daje

29 Swiadczy o tym réwniez duza liczba aforyzmoéw jej autorstwa obecnych, przyktado-
wo, w Internecie.

20 Te interpretacje relacji «dzielo - odbiorca» formulujemy na podstawie licznych roz-
mow z osobami, kiedy$ zafascynowanymi twoérczoscig francuskiej dziataczki i mysélicielki.

1 Por. Simone Weil, Lecons de philosophie de Simone, Weil (Roanne 1933-1934), opracowa-
nie Anne Reynaud Paris, Plon 1959.

232 Joseph-Marie Perrin, Gustave Thibon, Simone Weil as we knew her, London, Routledge
& Kegan Paul 2003, s. 143.
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sie niejako stresci¢ w stwierdzeniu, iz stojac na rozdrozu mozna by¢ zworni-
kiem lub przekazicielem mysli oraz idei przedstawicielom réznych stano-
wisk, moze nawet skrajnych czy kraricowo réznych.

Pozycja analogiczna do usytuowania Simone Weil «na rozdrozu» jest
pewnym loci theologici, ktére pozwala na poszukiwanie ciggle nowych miejsc
poznawania prawdy, docierania do dobra czy rozeznawania piekna. Pozwa-
la nie przywiazywac sie sztywno do jednej interpretacji, by przyzwoli¢ na
zmiany pod naporem potrzeb czasu. Nie zZeby zmienia¢ nienaruszalny de-
pozyt wiary, ale po to, by ukazywac glebie poznania plynacaq z Objawienia.
Miejsce «na rozdrozu» to nieustanna gotowo$¢ przyjecia nowej interpretaciji,
ktéra odpowie adekwatnie na konkretne ludzkie poszukiwania prawdy
i sensu poszukiwania drég przejécia pomiedzy subiektywnym przezyciem
a obiektywnie rozeznanym Objawieniem?3.

Twoérczos¢ Simone Weil, w przestrzeni podjetej problematyki, zwraca
szczegOlng uwage na recepcje zmiennosci, ktéra dzieje sie¢ w relacjach mie-
dzyludzkich, a poprzez nie dociera do czlowieka §wiadomosc¢ tego, co nad-
przyrodzone. Sytuacje, ktére niepokoja, odnoszg cztowieka ku powinnosci,
ktoéra tylko dzieki lasce potrafi sie zrealizowag, i to zaréwno w zyciu na-
ukowym, pracy, czy spotecznych odniesieniach; na tym zasadza si¢ gléwne
przekonanie o mozliwosci przyjecia zycia i tworczoséci Simone Weil jako
locus theologicus dla tworzenia opinii teologicznych w przestrzeni teologii
fundamentalnej.

Przedstawione watki z tworczosci Simone Weil sg zaledwie zarysem,
szkicem, ktory co do treéci domaga sie rozszerzenia i dopracowania i takie
bylo zalozenie tej czesci pracy. Jako swoiste podsumowanie obrazujace ca-
tos¢ zainteresowarn Simone Weil moze postuzy¢ schemat ukazany na rys. 32.

Interpretacja Zycia i twoérczosci Simone Weil jest tak jak skonstruowane
narzedzia badawcze opracowaniem granic przestrzeni, w ktérej mozna pod-
ja¢ dalsza analize jej zadziwiajacych koncepcji w konkretnych aspektach.
Ustalenie tych granic pozwala na przyjecie, iz zZycie i tworczos¢ Simone Weil
da sie odczyta¢ jako spdjna catos¢. Jej spos6b myslenia jest przykladem
my$lenia modelowego, ktdre niestety nie uzyskato pelnego wyrazu interpre-
tacyjnego. Jednak to, co mozna stwierdzi¢, dzieki siatce odniesien modelu
ujecia integralnego?* to fakt, iz «dzieto», ktéremu na imie Simone Weil, ma
swdj zamysl, koncepcje i metode. Jej wizja jest spéjna wewnetrznie, jakkol-
wiek w interpretacji w aspekcie «dzieto - odbiorca dzieta» pozostaje wielo-
znaczng. Pozwala to na przyjecie, iz zycie i twérczos¢ Simone Weil spelniaja
warunki, by okresli¢ je jako doSwiadczenie w aspekcie kryteriéw opracowa-

23 W tym duchu interpretuje pojecie loci theologici Donald Nicholl, Czy istnieje , locus clas-
sicus” teologii, w: ,Znak”, [online], [dostep 25.11.2009], dostepne w WWW, http:/ /www.mie-
siecznik.znak.com.pl/nicholl577.php

24 Por. rys. 26, s. 205 niniejszej pracy.
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nych przez Geralda O’Collinsa. Koreluja réwniez filozoficzna koncepcja
«drég rozpoznania» Paula Ricouera, ktéra zinterpretowaliémy jako mozliwe
filozoficzne uzupelnienie koncepcji teologii fundamentalnej australijskiego
filozofa, a jej teologiczne interpretacje maja odniesienia do zaproponowane-
go modelu «przestrzeni eklezjalnej».

relacje filazofia cierpienie—

«JAn i wiarygodnosc Stwgrzeqie
«WSPOLNOTA» . chrzescijanstwa Weielenie
< — Pascha

« Dmelo» Y ’\

\‘\/\\ T -~ =5
& <@

staurologiczna
poszukiwanie antropologia «nha progu» eschatologia

prawdy wielu rzeczywistosci

relacyjna

Rys. 32. «Dzieto» Simone Weil jako locus theologicus

W przypadku «dzieta» Simone Weil za najbardziej obiecujace badawczo
w kontekscie ujecia integralnego mozna uznaé prébe widzenia $wiata jako
calo$é, mimo ze dostepne poznaniu sa tak zwane czesci. Czedci te nie sa
rzeczywistoscia stala, ale ciaglym procesem dziejacym sie pomiedzy bie-
gunowymi napieciami. Poniewaz filozofka oparta swoje koncepcje interpre-
tacyjne dotyczace czlowieka i spolecznoéci na ontologicznie wpisanym
w czlowieka pragnieniu dobra, to daje to teoretyczne podstawy badania
proceséw w antropologii i relacjach spolecznych. Jej koncepcja filozofii pra-
cy, jako taczacej wysilek fizyczny i intelektualny, w relacji z ogolnie pojetym
Swiatem wraz z koncepcja modlitwy jako skupieniem uwagi jest przykla-
dem interdyscyplinarnego taczenia wielu przestrzeni w jednym polu ba-
dawczym?®%. W swoich przemysleniach stosowata to, co w tej pracy zostato

25 Dla Simone Weil nastepujgce i inne podobne wypowiedzi nie byly mieszaniem po-
rzadku metodologicznego: ,Nauka jest wysitkiem zmierzajacym do dojrzenia tadu $wiata. Na
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okreslone jako myslenie modelowe. Simone Weil pisala, iz spogladajac na
dzieto trzeba znaleZ¢é wlasciwy punkt widzenia, poniewaz: Z dzietem filozo-
ficznym rzecz ma sie tak jak z niektorymi obrazami. Sq one tylko beztadnym nagro-
madzeniem barw, dopoki ktos nie usadowi sie w okreslonym miejscu, ktdre wszystko
doprowadza do porzqdku?3. Simone Weil daje ptodna metodycznie koncepcje,
ze kazda wizja w pewnym sensie jest jak wielowymiarowy obraz i, jak przy
patrzeniu na malarstwo, nabiera on ksztaltow i form dopiero przy patrzeniu
z odpowiedniego miejsca i w pewnym oddaleniu. Wtedy rozpoznane czesci
tacza sie w catos¢ lub staje sie mozliwe teoretyczne uprawdopodobnienie
tego, co zakryte.

Konstruujac model ujecia integralnego pytaliSmy, w jakich warunkach
ludzkie przezywanie Swiata, poprzez relacje z otaczajaca rzeczywistoscia,
sobg, innymi prowadzi ku odkrywaniu transcendencji? W konkretnym
przypadku zycia i twoérczosci Simone Weil mozemy powiedzie¢, iz jej po-
szukiwanie prawdy prowadzifo ja ku odkryciu Prawdy. Pokazuje tez trud-
nosci, ktére moze napotkac ludzki intelekt w przyjeciu Prawdy ostateczne;.
Nie chodzi nam teraz o konkretne i rozeznane niemozliwosci, ale o fakt ich
istnienia wynikajacy z okreslonej kulturowo i spolecznie rzeczywistosci.
Mimo iz Simone Weil sama nie dala rady w ostatecznym rozwiazaniu tych
konfliktéw i pozostawiala siebie i swojq refleksje na «rozdrozu», to wilasnie
w tej pozycji mozna «dzieto», ktéremu na imie Simone Weil uznac¢ za wazne
w przestrzeni eklezjalnej dla tworzenia opinii teologicznych.

skutek tego jest kontaktem mysli ludzkiej z odwieczng madroscia. Jest to co$ takiego jak sa-
krament”; Mysli, s. 100; zob. Ecrits de Londres et derniéres lettres, dz. cyt., s. 159.

26 Kontekst tego cytatu ,znaczenie ukazuje sie wylacznie dzieki calosci sformulowar,
przez ktére autor wyraza swoja mysl. Trzeba wiec nie tylko zna¢ wszystkie te sformulowania,
ale postrzegac je jako calos¢, przypatrujac sie im w tym celu z punktu widzenia autora, sado-
wigc sie w centrum mysli autora”; Simone Weil, Przemyslenia dotyczqce pojecia wartosci, w:
Dziela, s. 102; dzielo to po raz pierwszy ukazalo sie drukiem w jezyku polskim. Por. tamze, s. 6.



Zamiast zakonczenia

Zagadnienia SciSle metodyczne nie sg czesto podejmowane i tez ich re-
cepcja budzi pewne opory. Gdy kto$ zdobywa szczyt goérski, wiekszosé lu-
dzi zapyta, czy go zdobyl, a nie o caly proces prowadzacy ku osiggnieciu
celul. W przypadku prac w przestrzeni metodyki jest akurat odwrotnie:
najwazniejsze sa przygotowania, ktére juz komu$ innemu zapewnia mozli-
wos¢ dojsécia do celu.

Przystepujac do podsumowania, stajemy przed podstawowa trudnoscia
metodyczna. Praca skladajaca sie z dwdch czesci powinna mie¢ zakoriczenie
ukazujace konkluzje nadrzedne spinajace w jedna logiczng calo$¢ podjete
badania. W przypadku zadan prowadzonych na zasadzie liniowego wyni-
kania, tego typu wnioski prawie ze formuluja sie same. W przypadku dzia-
tant operacyjnych opartych na zasadach myslenia modelowego sytuacja sie
komplikuje. Jest to powazna trudnos$¢, przede wszystkim dla tych, ktérzy
nigdy nie spotkali si¢ Swiadomie z tym typem aktywnosci czy chocby z heu-
rystyka. Tworcze mySlenie intuicyjnie stosuje kazdy, ale brak wiedzy na
ten temat powoduje, ze trudno sie przestawi¢ w recepcji wynikéw badan,
prowadzonych na zasadzie liniowego wynikania, na rezultaty otrzymane
w procedurach stosujacych myslenie modelowe. Wymaga to pewnej prakty-
ki i, jak pisze Bernard Lonergan, rozwoju stopnia §wiadomosci, ktéry musi
dokona¢ w sobie badacz czy czytelnik sam?.

Efektem pracy w proponowanym, nowym ujeciu, nie sa wnioski dajace
sie przedstawi¢ jako cigg kolejnych zdan, ale schematy rysunkowe i ich

1 Zdarzaja si¢ jednak sytuacje odwrotne. Przykladem moze by¢ historia zdobycia bieguna
poludniowego. Roald Amundsen zdobyl jako pierwszy biegun potudniowy, ale jest mniej
znany niz ten, ktéry przybyl po nim miesigc pézniej, Robert Falcon Scott, a to dzieki pamietni-
kowi, ktéry mozna odczyta¢ jako usprawiedliwienie zZle przygotowanej wyprawy, nie tylko
jako gloryfikacje brytyjskiej supremacji w $wiecie. Ignorancja Roberta Scotta stata sie przyczy-
nag $mierci wszystkich uczestnikéw wyprawy polarnej. Natomiast dzieki narracji zawartej
w pamietnikach wyprawa ta stala sie ,chwalg porazki”; por. Robert Falcon Scott, Ostatnia
wyprawa Scotta, ttum. Ignacy Bukowski, Warszawa, Sport i Turystyka 1960.

2 Metoda w teologii, dz. cyt., s. 34.
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przykladowe interpretacje. Chcac poda¢ konkluzje nadrzedne, trzeba by
stworzy¢ kolejng narracje, a nie o to chodzi. Nalezy stwierdzi¢, ze przedsta-
wione podsumowania i weryfikacje po kazdym z rozdzialéw zawierajace
rysunek i narracje ukazujaca mozliwe relacje sa wtasnie konkluzjami wyni-
kajacymi z przedstawionych przestanek.

Sposob recepcji tej pracy powinien uwzglednia¢, ze myslenie modelowe
zapewnia ruch dwukierunkowy, od szczegétu do ogétu i od ogétu do szcze-
gotu, bez pomijania odniesieri pomiedzy tymi podejsciami. Opracowujac
konkretng tematyke, te dwa ujecia, sila rzeczy, nieustannie si¢ przeplataja.
Mozna powiedzie¢, ze z tego wzgledu czytanie takiej pracy domaga sie jak-
by trzykrotnego wnikania w jej tres¢. W pierwszym nalezy skupic¢ sie na
przedstawionych szczegoétach, nastepnie rozezna¢ ujecia ogélne, by w trze-
cim podejsciu odkrywac dynamiczne relacje pomiedzy szczegétem a ogdtem
i odwrotnie. Sprawa jest o tyle trudna, ze caly proces edukacyjny nie prze-
konuje do tego typu podejscia, raczej panuje przekonanie, ze ksigzke czyta
sie raz a dobrze, od deski do deski. Natomiast kreatywne czytanie, z wyko-
rzystaniem myslenia modelowego, sprowadza si¢ do kilkakrotnego prze-
gladania i wylawiania kolejnych aspektow ujecia przedstawianej tematykid.

Przyjeta w pracy metoda jest dzialaniem catkowicie oryginalnym, beda-
cym w pewnym sensie intelektualng gra czy zabawa?, ktora zaklada interak-
gje z czytelnikiem. W tym wzgledzie konieczna jest jeszcze jedna uwaga.
Praca ta jest przedstawianiem calo$ciowej wizji osiagnietej dzieki mysleniu
modelowemu. Przenoszenie skojarzen, obrazéw z tego poziomu na poziom
logicznego wywodu to jak préba przedstawienia figury przestrzennej (trzy
wymiary) na kartce papieru, gdzie mamy do dyspozygdji tylko dwa wymia-
ry°. To sie da zrobi¢, przyjmujac pewne konwencje. Z tego wzgledu niemata
trudnos¢ stoi wobec odbiorcy tegoz dziela, poniewaz konieczne jest, w ta-
kich sytuacjach, rozeznanie wlasnych presupozycji, ktére moga nawet unie-
mozliwia¢ recepcje omawianego przedlozenia®.

Praca jest dzietem oryginalnym, ale opiera si¢ na tym, co znane, by po-
szukiwac tego, co nowe. Konieczna w tym wzgledzie jest uwaga dotyczaca
zebranej bibliografii. Literatura przedmiotu odnosi sie do tego, co w dziala-
niu metodycznym okreslone jest jako znane. Jest w swej treSci baza wyj-
Sciowa. Natomiast bibliografia, zamieszczona jako ,Opracowania”, byta

3 Por. Tony Buzan, Rusz glowg, ttum. Jerzy Morka, Ravi 2002, s. 41-42, 122-145,

4 Tego typu odniesienie nie deprecjonuje podjetych dziatan.

5 Mozna to zrobi¢ odrzucajgc trzeci wymiar lub zastosowaé wysublimowane narzedzia
przykladowo geometrii wykreélnej czy grafiki komputerowej.

6 Problematyka wchodzi w zakres badan «dzieto - odbiorca dzieta» i od strony psycholo-
gicznej mozna wykazad, ze kazdy wobec nowej «rzeczy» szuka najpierw znanych «schema-
tow» interpretacyjnych i dopiero $wiadomy wysitek intelektualny pozwala na odkrywanie
i uznanie nowych drég mysélenia.
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pomocna w poszukiwaniach tego, co nowe. Nie zawsze jest to tres¢ przed-
stawiana w danej pozydji ksigzkowej, czesto jej uklad czy rozpoznane pre-
supozycje autora ksigzki.

We wrzeéniu 2010 roku ukazata sie ksiazka Mariana Ruseckiego Traktat
o wiarygodnosci chrzescijanistwa’; na zasadzie odniesienia ogélnego pozycja ta
zostala w tej pracy uwzgledniona®, jednak na wnikliwsze zbadanie relacji
pomiedzy trescig wydanej ksigzki a obecng praca zabrakto czasu.

Podsumowujac ostateczne wnioski nalezy stwierdzi¢, ze dzieki prze-
prowadzonym badaniom uprawdopodobnione staly sie narracje czy inter-
pretacje w ujeciu integralnym, tak ze okreslenie «caloSciowa wizja» moze
nabra¢ bardziej realnej tresci i sensu.

7Dz. cyt.
8 Pozycja ta ukazata sig, gdy obecna byla na etapie recenzji wydawniczej.
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Towards the Integral Method in Fundamental Theology

Procedures of Constructing Interdisciplinary Activities

in the Search of locorum theologicorum.

Application and Verification on the Example of Life and Works
of Simone Weil

Summary

This work was created to address the recognized need of projecting new cognitive
formulations in theology, which contain reference to theological fields and other sciences
in the same degree. An attempt was undertaken to construct investigative procedures
which can be the starting point towards the creation of a full integral method in
fundamental theology. Hence the title of the work: Towards the Integral Method in
Fundamental Theology. Building new principles of the investigative activity is always
connected with the constructional stage and verifying stage of prepared tools which is
articulated in the subtitles: Procedures of Constructing Interdisciplinary Actions in the Search
of locorum theologicorum. Application and Verification on the Example of Life and Works of
Simone Weil. By this fact itself the work consists of two parts. The aim of the first part is to
explain how to construct the investigations in search of new locorum theologicorum. The
second part is of a verifying character. The developed research tools were applied to
answer the question: Can the life and work of the French thinker, Simone Weil become a
source for theological opinions created today?

In the presented work the construction of an integral approach to the exploration of
new research or reinterpretation of already identified common theological topics are
quite closely linked. The main aim of the work is connected with describing the works
which raise the probability of obtaining new contents and conclusions. That is why the
focus is on explaining the procedures for exploration, verification and possible research
applications to recognizing the contemporary locorum theologicorum. What is most
important in this work is the way of arriving at definite results and the outcome of these
activities is recognized only at the stage of verification of designed research tools.

Part one of this work focuses on the development of general principles of thinking in
the framework of fundamental theology. Construction of the research tools began
through the recognizing and presentation of the deepest foundations and roots which are
applied to the description of the principles of developing and preparing operational
activities in our investigations. The definition of these principles is related to the
introduction of new way of depiction of the research problems through the so-called
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system thinking. It also allows for the inclusion into the process of justification of the
obtained results, the so-called explanation besides the argumentation and translation.
Thanks to this we get the bold hypothesis, which takes into account in the same degree
the revelation of God and the addressee thereof, with full relation to earthly realities. A
holistic formulation of the problems allowed us also to portray continuously new aspects
of the created integral method in this model. The construction of the model of an integral
method of fundamental theology began by developing the principles of depicting the
reality of the Revelation in the objective aspect. The historical-salvific method and the
theological doctrines of Saint Irenaeus of Lugdunum and Saint Justin the Martyr were
included in model under construction, named «ecclesial space». In the next step, the
subjective aspect of recognizing the Revelation was undertaken, connecting the
conceptions of Umberto Eco, Gerald O'Collins and Paul Ricoeur. The model of a
theological interpretation of human experience described as «open work» was thus
developed. The models are in mutual relations and constitute a new model of an integral
approach to God’s revelation. The model allows for a precise qualification of the
conditions of recognizing some human activity as locus theologicus, retaining appropriate
relationship to the Revelation, interpreted in the community of the Church and achieving
the currently possible degree of objectivization. The second part of the dissertation
contains verifications of the developed research tools, in accordance with the
requirements of any scientific inquiry. The life and work of Simone Weil is presented in
four research perspectives. The first is formulated from the point of view of «the work-
author of the work» relationship, the next introduces additional references connected
with «the work-audience of the work» relationships. The third aspect concentrates on
possible readings of the theological contents of Simone Weil's works on the basis of «the
work-researcher of the work» relationship.

The concluding part presents the conditions of verification of established criteria for
recognizing the thinking and concepts of Simone Weil, as a locus theologicus. The
orientation of her life and works towards the eschatological dimension of theology
appears to be the basic verifying criterion.

Elzbieta Kotkowska



