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Religious Disenchantment of the World
and the Rise of Science

Stowa kluczowe: odczarowanie $§wiata,
Max Weber, Peter L. Berger, Walter F. Otto,
nauka, religia.

Streszczenie

Niniejszy artykul analizuje znaczenie reli-
gijnego ,,odczarowania $wiata” dla narodzin na-
uki w cywilizacji zachodniej. Omawiam dwa
glowne znaczenia tego pojgcia, tj. poznawcze,
obecne w pracach Maxa Webera, oraz aksjolo-
giczne, zatozone w teorii sekularyzacji Petera
L. Bergera. Obaj autorzy utrzymuja, Ze po raz
pierwszy do odczarowania $wiata doszlo w sta-
rozytnym Izraelu. Jednakze nauka wowczas si¢
nie narodzita. Powstaje wazne pytanie: czy rze-
czywiscie odczarowanie stanowi konieczny wa-
runek powstania nauki? W rzeczywistosci, choc¢
w judaizmie miato miejsce odczarowanie aksjo-
logiczne, to nie dokonato si¢ wowczas w zna-
czacym stopniu odczarowanie poznawcze. Stu-
dium Waltera F. Otta nad religia homerycka
ukazuje niemal kompletne odczarowanie po-
znawcze, a jednocze$nie potgzne religijne ocza-
rowanie aksjologiczne pogladu na $wiat w sta-
rozytnej religii greckiej. Obie postawy mogty
skutecznie przyczyni¢ si¢ do ustanowienia na-
ukowego sposobu myslenia.

Key words: disenchantment of the world,
Max Weber, Peter L. Berger, Walter F. Otto,
science, religion.

Abstract

This paper examines the importance of re-
ligious “disenchantment of the Word” in the
rise of science in the western civilization. Two
major meanings of the concept are analyzed,
i.e. cognitive — present in the works of Max
Weber — and axiological — assumed in Peter
L. Berger’s theory of secularization. Both au-
thors maintain that it was in the ancient Juda-
ism where the disenchantment of the World for
the first time took place. However, that was not
that case when science was born. An important
question arises: is disenchantment really a nec-
essary condition to the rise of science? In fact,
although there was axiological disenchantment
of the world in Judaism, there was not any sig-
nificant cognitive disenchantment. Contrary to
the ancient Greece, where the process of the
rise of science actually occurred. Walter F. Ot-
to’s study on Homeric religion shows almost
complete cognitive disenchantment but at the
same time a powerful religious axiological en-
chantment of the worldview in ancient Greek
religion. Both attitudes could effectively con-
tribute to the establishment of scientific mode
of thought.
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Istotny wptyw na sposob ujmowania przez socjologig relacji miedzy nauka-
mi przyrodniczymi a religia miaty przede wszystkim prace Maxa Webera,
a zwlaszcza jego rozwazania na temat racjonalnosci. Z jednej strony proces ra-
cjonalizacji postrzegany jest jako zwigkszajacy rozdzwigk migdzy $wiatem ,,no-
woczesnym” a religia, z drugiej — jego korzeni i przejawdéw od czasow Webera
szuka si¢ wlasnie w religii. Pojecie to stanowi podstawe koncepcji ,,odczarowa-
nia $wiata”, ktora jest gtdbwnym przedmiotem niniejszego artykutu. Termin ten
zyskal nieco odmienne znaczenie u Petera L. Bergera.

Oceniajac obie koncepcje, nalezy odpowiedzie¢ na dwa pytania: czy odcza-
rowanie $§wiata w obu znaczeniach faktycznie, jak chca wspomniani autorzy, do-
konato si¢ w tradycji judeochrze$cijanskiej oraz czy rzeczywiscie sprzyja ono
rozwojowi nauki? W nieco innym kontekscie pytania te pozwala usytuowac¢ kon-
cepcja niemieckiego religioznawcy Waltera F. Otta.

Racjonalizacja religii wedtug Webera

Sam termin ,,racjonalno$¢” jest na tyle wieloznaczny, a Weber postuguje sig
nim w tylu niesprowadzalnych do siebie znaczeniach, ze — jak wykazali to Sta-
nistaw Andreski! czy Stanistaw Kozyr-KowalskiZ — traci niemal jakakolwiek
warto$¢ diagnostyczna. W swym stynnym eseju o osobliwosci $wiata zachodnie-
go3 niemiecki socjolog staral si¢ wykazaé, iz przenikniete sa nia wszystkie sfery
cywilizacji europejskiej od sztuki po matematyke. Chociaz nie wspomniat tam
o religii, to jednak pojecie to stosowatl szeroko takze w swych pracach religio-
znawczych, gdzie starat si¢ wykazaé, ze procesowi racjonalizacji podlegat juz
starozytny judaizm, a za nim takze chrzescijanstwo.

Niewatpliwie najwazniejszym przedmiotem analizy Webera byto powstanie
wspotczesnego kapitalizmu, w ramach ktorego dziatalno$¢ zarobkowa zyskata
unikalna, ,,racjonalno-metodyczna” formeg. Jak wiadomo, wspotodpowiedzialnymi
za powstanie jej istotnego komponentu, tj. etosu pracy jako powotania zawodowe-
g0, uczynit on ascetyczne nurty protestantyzmu. Sam protestantyzm stanowi dla
Webera zwienczenie zapoczatkowanego juz w starozytnym judaizmie procesu
racjonalizacji wewnatrzreligijnej, prowadzacego do odczarowania $wiata®. Same-
mu Weberowi nie udato si¢ wykazaé zaleznos$ci przyczynowej migdzy tymi pro-

1'S. Andreski, Maxa Webera olsnienia i pomytki, przet. K. Z. Sowa, PWN, Warszawa,
1992, s. 83-112.

2'S. Kozyr-Kowalski, Weberowska socjologia religii a teoria spoleczerstwa jako calosci,
(w:) M. Weber, Szkice z socjologii religii, KiW, Warszawa 1984, s. 22-30.

3 M. Weber, Osobliwosci kultury zachodniej, (w:) ibidem, s. 69-87.

4 M. Weber, Etyka protestancka a duch kapitalizmu, przet. J. Mizifski, Test, Lublin 1994,
s. 86.
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cesami — racjonalizacji religii 1 §wiata pozareligijnego. Protestantyzm przyczy-
nit si¢ wszak do racjonalizacji procesd6w ekonomicznych mimowolnie. Jego ra-
cjonalizujacy wplyw nie wynikat z tego, ze sam byt racjonalny. Podobnie zresz-
ta uymuje Weber wplyw protestantyzmu na nauke: dla pietystow byta ona droga
do Boga, jej uprawianie motywowane bylo czysto religijnie — pragnieniem po-
wiekszania jego chwaty?.

Czy jednak rzeczywiscie procesy, ktore Weber okreslat mianem racjonaliza-
cji w ramach religii, a szczegolnie odczarowywanie $wiata mozna uznaé za
wspoltodpowiedzialne za powstanie nowozytnego przyrodoznawstwa, a tym sa-
mym cywilizacji?

Stanistaw Andreski wyrdznit kilka znaczen terminu ,,racjonalno$¢” w pracach
Webera. Ze wzgledu na powyzej zarysowany problem najbardziej ogdlne jego
znaczenie (,,prawidtowy wybor dostgpnych $rodkow stuzacych do osiagnigcia
danego celu™) jest zbyt szerokie, stad interesowaé mnie bedzie racjonalno$é ro-
zumiana przede wszystkim jako ,,postep nauki i zwigkszanie zakresu jej praktycz-
nej stosowalnosci” czy ,,stopien zgodnosci przekonan z wnioskami wyplywaja-
cymi z nauki”’.

Racjonalizacja jako proces zachodzacy w ramach religii przejawia si¢ w kil-
ku formach. Jej najwazniejszym rezultatem jest odczarowanie $wiata, stad tez
sam proces racjonalizacji bywa okres§lany tym mianem.

Odczarowywanie $wiata, proces ,,dokonujacy si¢ od tysiacleci w kulturze za-
chodniej8, jest zasadniczo procesem negatywnym, oznacza rezygnacje z pew-
nego sposobu postrzegania rzeczywistoéci i opartego na nim dziatania. Swiat,
zdaniem Webera, jest dla ludzi zaczarowany, gdy przyjmuja, ze istnieja w nim
tajemnicze i nieobliczalne moce odgrywajace jaka$ role w ich zyciu, moce, kto-
re jednocze$nie mozna opanowaé czy — w przypadku duchéw — przebtagac®.
Wiara ta i praktyki ustgpuja w rezultacie odczarowania kalkulacji i sSrodkom tech-
nicznym. Jesli kalkulacje uznamy za synonim podejscia naukowego, to sformu-
lowanie takie sugeruje istnienie negatywnego zwiazku migdzy $wiatopogladem
magicznym a naukowym.

W swej pracy o etyce protestanckiej Weber okresla go jako ,,wielki historycz-
ny proces pozbawiania $wiata doczesnego pierwiastka cudownosci [...] odrzuca-
jacy jako przesad i wystepek wszelkie magiczne Srodki poszukiwania zbawie-
nia”10. Jego zrédet doszukuje si¢ u zydowskich prorokéw, choé dostrzega tez

5 M. Weber, Politvka jako zawéd i powolanie, przet. A. Kopacki, P. Dybel, Znak, Krakow
1998, s. 125.

6 S. Andreski, op. cit., s. 85.

7 Ibidem, s. 91.

8 Ibidem.

9 M. Weber, Polityka..., s. 122.

10 M. Weber, Etyka..., s. 86.



60 Kamil M. Kaczmarek

wptyw greckiej mysli naukowej. Watek racjonalizacji religii jest w zwiazku
z tym stale obecny przede wszystkim w Weberowskich analizach starozytnego
judaizmu!! (starozytnej Grecji nie poswiecit on wigkszej uwagi'?). Posiada ona
tu wymiar zaréwno teologiczny (racjonalizacja koncepcji Boga), jak i etyczny.

Racjonalizacja teologii uwidacznia si¢ w przypadku judaizmu w zmianie ob-
razu Boga, ktory pierwotnie wyobrazany byt w sposob irracjonalny — jako ple-
mienny bog wojny, zadny krwi i angazujacy si¢ w dziatania militarne po stronie
ludu zydowskiego!3. Do tego obrazu zaczynaja jednak stopniowo wnikaé rysy
,,dobrego boga natury i nieba”, co prowadzi do koncepcji ,,madrego zarzadcy
$wiata”, ktory to proces okresla Weber mianem ,,sublimacji i racjonalizacji”!4.
Kluczowa roznica w stosunku do bogow azjatyckich (jako przyktad przywotuje
przede wszystkich bogéw hinduskich) jest postugiwanie si¢ przez tych ostatnich
magia, podczas gdy Bog Izraela dokonywac¢ mial cudow. Weber zaklada, ze
,,W poréwnaniu z czarem cud jest konstrukcja bardziej racjonalng”!>.

Roéwniez racjonalizacja etyki starozytnego Izraela oznacza dla Webera rezygna-
cje z magii oraz ekstazy jako $rodkéw do osiagania zbawienial®. W poréwnaniu
do innych azjatyckich etyk religijnych, takich jak egipska, ktora dopuszczata przy
pomocy magii skarabeuszy ukrycie grzechéw przed bogamil’, judaistyczna za
srodek osiagania zbawienia uwaza wewnatrz§wiatowa etyke regulujaca zycie
codzienne. Wiaze si¢ to z innym jej racjonalnym znamieniem, jakim byta syste-
matyzacja przykazan, zestawionych np. w dekalog, nie za§ w chaotyczny kata-
log!8. Proces ten zostal w pewnym stopniu zahamowany w przedreformacyjnym
chrzescijanstwie, gdzie nie wykluczono magii (w postaci sakramentow) jako
srodka osiagania zbawienia tak konsekwentnie, jak w purytanizmie czy juda-
izmie!®.

Jak widzimy, dla zrozumienia odczarowania $wiata w obu wymiarach kluczo-
we jest ustalenie sensu pojecia magii czy czarow. Weber przeciwstawia czary
z jednej strony cudom, a z drugiej — jako ,,Srodek zbawienia” — postuszenstwu
przykazaniom czy ascezie wewnatrzswiatowej. Zdaniem Webera cud ma odroz-
nia¢ od czaru to, ze wyptywa ,,z sensownych, zrozumiatych zamiaréw i reakcji
Boga”20. Weber przeciwstawia wiec ,,$wiat Hindusow”, ktéry ujmuje jako ,,irra-

11 M. Weber, Dziela zebrane z socjologii religii. Etyka gospodarcza religii swiatowych,
t. 3: Starozytny judaizm, przet. D. Motak, Nomos, Krakéw 2000.
12°§. Andreski, op. cit., s. 91.
13 Ibidem, s. 126 i n.
14 Tbidem, s. 127.
15 Tbidem, s. 208.
16 Tbidem, s. 12, 183; M. Weber, Etyka..., s. 86.
M. Weber, Starozytny judaizm..., s. 243.
1% Ibidem, s. 236.
19 Tbidem, s. 103, 137.
20 Tbidem, s. 208.
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cjonalna, czarodziejska kraing”2!, racjonalnemu $wiatowi rzadzonemu przez

Boga Izraela. Rodzi to jednak szereg watpliwosci. Dlaczego postugujace si¢ ma-
giczng moca bdstwo hinduskie nie miatoby sig kierowa¢ sensownymi zamiara-
mi, Jahwe za$ tak? W jakim sensie np. ttumaczenie katastrof naturalnych wola
bostwa czy jego gniewem za niepostuszenstwo ma by¢ bardziej racjonalne?? niz
przypisywanie ich magicznej mocy bostw? W obu wypadkach mamy przeciez
pozaswiatowy (nadprzyrodzony) podmiot przeprowadzajacy jakie$ dzialania
W tym $wiecie w oparciu o swa moc, kierujacy si¢ swoimi racjami.

Dla Webera racjonalno$¢ dziatan Jahwe wyptywa przede wszystkim stad, ze
jego decyzje byly ,,mozliwe do zbadania”. ,,Ta zrozumiato$¢ boskich rozstrzy-
gnig¢ — powiada Weber — wykluczala wszelkie pytanie o sens $wiata, ktory mogl-
by leze¢ gdzie§ poza nim”23. Wydarzeniami zachodzacymi na $wiecie ,,nie wha-
da przypadek ani moce magiczne, lecz zrozumiate przyczyny ™24 Zauwazmy
jednak, ze owe zrozumienie przychodzito dopiero post factum. Jak podkreslaja
antropolodzy, rowniez kazdy czarownik (nie tylko cyniczny — jak zaktadat Fra-
zer) ludow pierwotnych posiada bogata game ,,racjonalizacji”, ktore przywotuje
w przypadku, gdy jego zabieg magiczny nie odniesie spodziewanego skutku.
Zwykle stwierdza naruszenie przez ktorego$ z cztonkéw plemienia jednego
z licznych tabu albo tez dzialanie potezniejszej przeciwmagii wrogiego czarow-
nika?®. Tym samym czyni niepowodzenie rytuatu w pehi zrozumiatym. Moim
zdaniem, nie zachodzi zadna strukturalna r6znica w stosunku do izraelskiego pro-
roka thumaczacego kataklizm kara Jahwe za naruszanie przez Izraelitow przyka-
zan. Samo przeciwstawienie cudu i czaru jest dalece arbitralne. Jak trafnie za-
uwazyt Spencer, réznica migdzy nimi jest bowiem pozorna, sprowadza sig¢
wlasnie do przyjecia okre$lonej stronniczo$ci teologicznej: to, co dla Zydéw byto
cudem sprawianym przez Jahwe na prosbe Aarona, dla Egipcjan byto ztowroga
magia. | odwrotnie, dziatania egipskich kaptanéw byly osadzane jako cud lub
magia w zaleznosci od tego, kto osadzal: Zyd czy Egipcjanin20.

Jesli dla Webera odczarowanie oznacza thumaczenie wydarzen $wiata oddzia-
lywaniem jednego, osobowego nadprzyrodzonego czynnika zamiast wielu oso-
bowych i nieosobowych, to sam §wiat nie stawat si¢ przez to mniej ,,magiczny”.
Wydarzenia w nim zachodzace miaty tak samo zrédto zewnetrzne w stosunku do
tego $wiata (czyli nadprzyrodzone). Swiat zostal jedynie inaczej zaczarowany

21 Tbidem.
22 Ibidem, s. 212.
23 Ibidem, s. 285.
24 Tbidem.
Por. B. Malinowski, Dziefa, t. 7: Mit, magia, religia, przet. B. Les, D. Praszatowicz,
PWN, Warszawa 1990, s. 439 i n.
26 H. Spencer, The Principles of Sociology, t. I, D. Appleton & Company, New York 1912,
s. 250, § 134.
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— miejsce teologicznego polikauzalizmu zajat monokauzalizm. Czy taki obraz
$wiata jest bardziej racjonalny, w sensie zgodnosci z mysla naukowa? Moim zda-
niem jest wreez przeciwnie: nauka odkrywa bowiem, ze przebieg wydarzen jest
raczej wypadkowa oddzialywania réznych, niesprowadzalnych do siebie sit. Za-
tem, jak zreszta za Millem przyznaje sam Weber: ,,jesli wychodzi si¢ od czystego
do$wiadczenia, dochodzi si¢ do politeizmu™2’. Podobnie wyjasnianie etycznej ir-
racjonalnosci zjawisk zachodzacych w $wiecie dziataniem jednego podmiotu pro-
wadzi albo do przeniesienia owej irracjonalnosci na samego Boga (Bog kapry-
$ny, nieprzewidywalny), albo do powaznych dylematéw. Weber zauwaza zreszta,
ze wobec klesk Izraela wszelkie obietnice dane przez Jahwe musiaty zostaé
w teologii zydowskiej przeksztatlcone w warunkowe (co zreszta tez okresla ra-
cjonalizacja), uzaleznione od whasciwego zachowania2®. Wiaze si¢ to z druga
wspomniang antynomia, przeciwstawiajaca magi¢ dziataniu etycznemu.

Warto zwroci¢ uwage, ze etyka przykazan nie stanowi rezultatu namystu nad
skutkami dziatan, ale funkcjonuje jako pochodzacy z objawienia (tym samym
majacy nadprzyrodzone zrodto) katalog zakazéw i nakazow. Wyznawca religii
abrahamicznych nie dlatego powstrzymuje si¢ od pewnych czynow, ze prowadza
one do negatywnych spotecznie czy jednostkowo skutkow, ale dlatego, ze sa one
zakazane przez Jahwe. Z tej perspektywy zakaz naruszania cudzej wlasnosci ma
doktadnie taki sam status, jak zakaz spozywania pewnego rodzaju potraw czy
noszenia odzienia utkanego z dwoch roznych rodzajow nici. Prawo biblijne nie
jest prawem pozytywnym, podobnie jak etyka dekalogu niewiele ma wspdlnego
z dociekaniami etycznymi filozofow, ktorzy postuguja sie¢ w uzasadnianiu swych
postulatow logika, a nie hermeneutyka swigtych tekstow, jak czyni teologia mo-
ralna.

Thumaczenie dziatan Jahwe jako rezultatu (nie)etycznego postgpowania Izra-
elitdow nadato im strukture typowego magicznego tabu. Zrodzilo to takze powazne
pytanie o wielkiej doniostosci duszpasterskiej: jaki jest sens wiasciwego zachowa-
nia jednostki w obliczu faktu, ze kary spadaja na nia za winy wspotplemiencow
czy przodkow??? Jedynym rozwiazaniem jest przyjecie, ze ostatecznie Bog jest
absolutnym suwerenem, a jego wyroki pozostaja dla jednostki niezbadane, co
tym samym zaprzecza podstawowemu zatozeniu, na ktorym Weber opart swa
tez¢ o racjonalnosci judaizmu.

Weberowskie ,,odczarowanie $wiata” mozna okresli¢ jako zaposredniczenie
relacji do bostwa przez normy prawno-etyczne. Przestrzeganie tych norm staje
si¢ tu dzialaniem magicznym, majacym na celu zapewnienie pozadanych dobr
doczesnych (powodzenie narodu wybranego i jego cztonkdéw) czy zbawienia po-

27 M. Weber, Polityka..., s. 131.
28 M. Weber, Starozytny judaizm..., s. 202.
29 Ibidem.
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$miertnego (W pozniejszych mutacjach tej koncepcji). W istocie nie mamy za-
tem do czynienia z jakimkolwiek odczarowaniem relacji z bostwem, co najwy-
zej z formalna kodyfikacja nadprzyrodzonych zalecen.

Nie ulega watpliwosci, ze wskazywane przez Webera fakty nie czynia upraw-
niong jego tezy, iz do owego odczarowania miato doj$s¢ w judaizmie czy mtod-
szych religiach z niego si¢ wywodzacych. Dopoki Bog jest absolutnym suwere-
nem wiladajacym $wiatem spoza niego, Swiat pozostaje zaczarowany. Dopoki
zrodtem prawa i etyki jest nadprzyrodzone objawienie, rowniez sfera praktyki
pozostaje w istocie sfera magii, jedynie miejsce rytuatu zajeto postgpowanie
wewnatrzswiatowe.

Odczarowanie swiata wedtug Bergera

Weberowska koncepcje odczarowania $Swiata rozwijat Peter L. Berger. Uzy-
skuje ona jednak odmienne znaczenie, pozornie jedynie zgodne z Weberowskim.
Wynika to z innej koncepcji samej religii u obu autorow. Wprawdzie Weber nie
sformutowat wprost zadnej definicji religii, to jednak juz wyzej przytoczone roz-
wazania pozwalaja zaliczy¢ jego stanowisko do tych, ktore osobliwosci religii
szukaja w sferze poznawczej. Zwykle autorzy tego nurtu przedmiot religii okre-
$laja kategoriami ,,nadprzyrodzony” czy ,,pozaempiryczny”. Kluczowym przeci-
wienstwem, z perspektywy ktorego Weber oceniat religig, jest opozycja: tajem-
nicze oraz nieprzewidywalne i kalkulowalne. Berger natomiast przynalezy do
nurtu okreslajacego przedmiot religii kategoriami sacrum czy numinosum, czyli
odwotujacego sig do porzadku aksjologicznego czy emocjonalnego, a nie wytacz-
nie poznawczego. Umieszczenie Weberowskiej kategorii w tym kontekscie po-
zwala wydoby¢ na jaw tkwiaca w niej, cho¢ niedostrzegana na pierwszy rzut oka,
dwuznaczno$¢. Zarowno niemieckie zauber w stowie Entzauberung, angielskie
enchantment (w disenchantment), podobnie jak polski czar, poza znaczeniem
synonimicznym do magii (czary), oznacza takze czarowno$¢, urok i powab. Od-
czarowanie §wiata oznaczatoby wigc pozbawienie go uroku, pociagajacej atrak-
cyjnos$ci i samoistnego pigkna. Taki proces z pewnos$cia mozemy w ramach reli-
gii judeochrzescijanskich dostrzec.

O ile dla Webera $wiat nieodczarowany to taki, ktorym rzadza tajemnicze
i nieobliczalne sity, o tyle Berger, piszac o odczarowaniu $§wiata, stwierdza:
,» Wierzacy protestancki nie zyje juz w $wiecie, ktory nieustannie przenikajg Swig-
te istoty i sily. Rzeczywisto$¢ jest spolaryzowana na radykalnie transcendentna
boskos¢ i radykalnie »upadta« ludzkos$é, ktora, ipso facto, jest pozbawiona $wig-
tych cech. Pomigdzy nimi rozpo$ciera si¢ catkowicie »naturalne« uniwersum,
bezsprzecznie twor Boga, lecz samo w sobie pozbawione numinosum. Innymi
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stowy, radykalna transcendencja Boga staje przed uniwersum radykalnej imma-
nencji, »zamknigcia si¢« na $wietose30,

Berger w samym tym podziale dostrzega zalazki sekularyzacji: ,,gdy nic nie
pozostaje »pomigdzy« radykalnie transcendentnym Bogiem i radykalnie imma-
nentnym $wiatem, oprocz tego jednego kanalu posredniczacego [tj. z bozego sto-
wa — K.K.], zanurzenie tego $wiata w niewiarygodnosci prowadzi do empirycz-
nej rzeczywistosci, w ktorej faktycznie »Bog umart«. Rzeczywisto$¢ ta stata sig
wigc podatna na systematyczna racjonalng penetracjg, zarowno w mysli, jak i w
dziataniu, ktora wigzemy ze wspotczesna nauka i technologia. Niebo pozbawio-
ne aniolow staje si¢ otwarte na interwencje astronoma i w koncu astronauty!.
Nieco inna droga Berger dochodzi zatem do wniosku podobnego, co Weber: od-
czarowanie $wiata w wymiarze aksjologicznym podobnie jak odczarowanie wi-
zji $wiata 1 praktyki jego opanowywania otwiera droge nauce.

Narodziny przyrodoznawstwa miedzy Egiptem
a Babiloniag

Jak wyzej wykazatem, Weberowskie zalozenie, iz wizja Boga i $wiata wia-
sciwa starozytnemu judaizmowi byta szczegdlnie racjonalna i wolna od mysle-
nia w kategoriach sprawczych sit magicznych, wynika wylacznie z arbitralnego
zaklasyfikowania strukturalnie identycznych dziatan badz do magii, badz do
praktyk religijnych od magii uwolnionych. Podobnie nie ma podstaw do uzna-
nia, ze teologiczny monokauzalizm jest bardziej racjonalny niz polikauzalizm.
Niezaleznie od tego, czy zrodet zjawisk w $wiecie szuka si¢ w mocy wielu istot
nadprzyrodzonych czy jednej istoty nadprzyrodzonej, czy ich intencje stara si¢
post factum zrozumie¢ na drodze hermeneutyki proroctw czy wrozb, obraz Swiata
jest jednakowo ,,magiczny”.

Nie ulega jednak watpliwos$ci, ze judaizm wypracowal koncepcje bostwa
skrajnie transcendentnego, co doprowadzito do aksjologicznego odczarowania
swiata jako domeny bogéw poganskich. Czy jednak otworzyto to w jakikolwiek
sposob droge nauce?

Jeszcze w ubiegtej dekadzie wsrdd historykéw nauki dominowato przekona-
nie, ze w starozytnym Izraelu nauka nie istniata®2. Ostatnio postep studiow nad
odnalezionymi w XX wieku rekopisami znad Morza Martwego pozwolit nieco

30 pL. Berger, Swiety baldachim. Elementy socjologicznej teorii religii, przet. W. Kurdziel,
Nomos, Krakoéw 1997, s. 156.

31 Tbidem, s. 157.

32 AY. Reed, “dncient Jewish Sciences” and the Historiography of Judaism, (w:) J. Ben-
-Dov, S. Sanders (red.), Ancient Jewish Sciences and the History of Knowledge in Second Tem-
ple Literature, New York University Press, New York 2014, s. 195.
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skorygowac ten poglad. Izrael pozostawal w kulturowej tacznosci z dwoma im-
periami, ktore rowniez pod wzgledem gromadzenia wiedzy i wykorzystania jej
w ramach techniki przodowaty pierwotnie na zachodniej potkuli: Egiptem i Ba-
bilonig. Okazuje sig, ze przenikaty stamtad rowniez pewne idee naukowe. Ude-
rza jednak, po pierwsze, jak niewielki byt to transfer, po drugie, los tych idei juz
w czysto judaistycznym kontekscie. Przytoczg jeden tylko przyktad: w rekopi-
sach pozakanonicznej ksiggi Henocha (1.72) znajdujemy kalendarz oparty na pre-
cyzyjnych obserwacjach poczynionych przez astronoméw w Babilonii: punktéw
wschodu i zachodu Stonca w momentach przesilen33. Nie zostat on jednak przed-
stawiony jako rezultat badan naukowych, ale objawienia danego przez Boga mi-
tycznemu Henochowi. Miato to na celu zatajenie obcych zrodet wiedzy3?, a jed-
noczesnie uczynito z odkrycia naukowego element magicznego obrazu §wiata.
Niezalezenie od tego, jak $wiatli, wyksztatceni i otwarci na obca wiedzg byli
autorzy literatury henochianskiej, nie ulega watpliwosci, ze to, co uprawiali, byto
raczej zaczarowywaniem wizji $wiata niz nauka.

W pozniejszym okresie literatura rabiniczna daje $wiadectwa pewnych zain-
teresowan naukowych (zwlaszcza w dziedzinie astrologii, psychologii czy fizjo-
nomiki), ktére jednak nie przektadaty si¢ na rozwdj nauki z kilku wzgledéw: po
pierwsze, wiedza przyrodnicza traktowana bylta jak wiedza ezoteryczna, ktora
przekazywac wolno tylko jednej osobie naraz, co — jak trafnie zauwaza Alexan-
der — uniemozliwiato jakakolwiek dyskusje naukowa. Po drugie, obowiazywat
wowczas zakaz zajmowania si¢ ,,grecka madroscia”, co odcigto te poszukiwania
od najptodniejszego wowczas nurtu nauki3>. Po trzecie wreszcie, wychodzono
z zatozenia, iz najwyzszym zrodlem wiedzy jest Objawienie, a zatem rezultaty
dociekan przyrodniczych (kosmologicznych czy antropologicznych) a priori mu-
sza by¢ zgodne z Biblia, ktdra staje si¢ tym samym pelnoprawnym zrodtem wie-
dzy przyrodnicze;j3°.

Niezaleznie od §ladéw myslenia naukowego, jakie znalezlibySmy w starozyt-
nym Izraelu, nie ulega watpliwos$ci, ze to nie tam narodzity si¢ nauki przyrodni-
cze. Powstaty one w greckim kregu kulturowym, ktory réwniez obficie czerpat
z dorobku Egiptu i Babilonii, ale z osiagni¢¢ tych cywilizacji uczynit catkowi-
cie inny uzytek.

Poczatek tego ruchu intelektualnego mozemy wytropi¢ w pismach pierwszych
filozofow, ktorzy dla zrozumienia §wiata zaczeli postugiwacé si¢ po raz pierwszy
zdemitologizowanymi pojeciami. O ile w genealogii bogdw u Hezjoda na poczat-

33 PS. Alexander, Enoch and the Beginnings of Jewish Interest in Natural Science, (w:)
ibidem, s. 35.

34 J. Ben-Dov, Ideals of Science: The Infrastructure of Scientific Activity in Apocalyptic
Literature and in the Yahad, (w:) ibidem, s. 126, 136.

35 P.S. Alexander, op. cit., s. 30.

36 bidem, s. 33.
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ku stat Okeanos (bog morza), to juz dla Talesa prapoczatkiem wszystkich rze-
czy jest woda jako jeden z bezosobowych pierwiastkow. Grecy spekulacje tego
rodzaju sprzggli z wypracowana w ramach instytucji politycznych (w sadownic-
twie 1 w perswazji politycznej na uzytek procedur demokratycznych) retoryka
jako sztuka przekonywania za pomoca argumentacji odwotujacej si¢ do rozumu
i faktow37. Ta z kolei, usystematyzowana w ramach filozofii, data poczatek lo-
gice. Nastepny krok zostal poczyniony w wyniku podbojow Aleksandra Wielkie-
go, gdy Grecy zetkneli si¢ z technicznie bardziej zaawansowanymi cywilizacja-
mi, wspomnianymi Babilonczykami i Egipcjanami. Wysilek zrozumienia, w jaki
sposob dziataja wynalazki stamtad przyswojone, za pomoca poje¢ abstrakcyjnych
i sylogizmow logicznych?® doprowadzit do licznych pamigtnych okryé nauko-
wych (np. prawa Archimedesa, geometria Euklidesa) oraz jeszcze liczniejszych,
ktore ulegly zapomnieniu w pdzniejszych wiekach. Wymienmy kilka przyktadow.
Jak ustalit historyk nauki Lucio Russo, postugiwano si¢ i znano zasadg zacho-
wania masy>?, nie tylko heliocentryczny model Arystacha funkcjonowat poczat-
kowo jako jedna z oczywistych metod obliczania polozenia planet, ale potem byt
nawet dowodzony na gruncie fizycznym w oparciu o systematyczne badania pty-
woéw oceandw przez Selenikosa*?. Grecy w II wieku p.n.e. opracowali juz
,,dynamiczny heliocentryzm oparty na zasadzie bezwtadnosci i koncepcji rowno-
wagi miedzy sita odsrodkowa i grawitacyjna interakcja ze Stoncem™*!. W mate-
matyce znano system pozycyjny, tablice logarytmiczne*?, trygonometrig (ktora
pozniej ponownie dotarta do Europy za posrednictwem Arabow i Hindusow)*3.
Chemia jeszcze przed powstaniem ezoterycznej alchemii uprawiana byta w pan-
stwach hellenistycznych jako nauka empiryczna®?.

Nie jest prawda, ze Grecy nie rozwingli metody eksperymentalne;j, jak twier-
dzi np. Bruno Snell*3, z powodu swej rzekomej pogardy dla pracy fizycznej*®.
Dowodza tego m.in. postgpy w medycynie, gdzie dzigki metodom doswiadczal-
nym (rowniez sekcjom in vivo) Herofilos odkryt nerwy i podzielil je na czuciowe
i ruchowe, opisat réznice migdzy zylami a tgtnicami, analizowal komory serca
i zastawki sercowe, by wymieni¢ tylko niektére jego odkrycia®’. Tenze Herofi-

37 L. Russo, Zapomniana rewolucja. Grecka mysl naukowa a nauka nowoczesna, przel.
1. Kania, Universitas, Krakow 2005, s. 187 i n.

38 Tbidem, s. 43-44.

39 Ibidem, s. 183.

40 Tbidem, s. 333.

41 Tbidem, s. 339.

42 Ibidem, s. 412.

43 Ibidem, s. 72.

44 Tbidem, s. 185.

45 B. Snell, Odkrycie ducha. Studia o greckich korzeniach europejskiego myslenia, Aletheia,
Warszawa 2014, s. 375.

46 Jak uwazal S. Andreski, op. cit., s. 91.

47 L. Russo, op. cit., s. 157.
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los zamowit specjalny, regulowany zegar wodny, dzigki czemu nadat swym ba-
daniom nad pulsem $cisty wymiar ilosciowy, podobnie jak Erasistratos stosuja-
cy wage w swych badaniach fizjologicznych. Sciste pomiary ilosciowe od daw-
na stosowano w astronomii, a Selenikos — jak wspomniatem — wykorzystat
w badaniach astronomicznych pomiary plywdéw oceanicznych. W dziedzinie hy-
drostatyki, pneumatyki i mechaniki uczeni hellenistyczni budowali pogladowe
urzadzenia eksperymentalne. Jak zauwaza Russo, zasadnicza roznica, zwlaszcza
w dziedzinie fizyki, migdzy metoda doswiadczalng starozytnych a przyswojona
przez nauke w XVIII wieku byto nastawienie tej pierwszej bardziej na projekt
niz eksperyment*®. Nauka w czasach hellenistycznych nie byta bowiem — jak
dotad sadzono — rozrywka intelektualistow, ale przektadala si¢ na stosowane
w praktyce rozwigzania techniczne. Wiele z nich uleglo zapomnieniu po rzym-
skich podbojach, inne byly wykorzystywane do konstrukcji urzadzen ludycznych
(stynne automaty Herona, ktorych rysunki pozniej wywarty takie wrazenie na
uczonych renesansowych). Uczeni tacy jak Euklides, Ktesibios, Filon z Bizan-
cjum, Archimedes czy Hipparch uprawiali matematyke i ilosciowa fizyke eks-
perymentalna, opracowywali teori¢ hydrostatyki i optyki oraz praktyczne urza-
dzenia na nich oparte®. Sposrod stosowanych wowczas urzadzen technicznych
mozna wspomnie¢ siewniki, mtyny wodne, zniwiarki mechaniczne z zelaznymi
grzebieniami i nozami, oparte na sile pradu wody (kota z topatkami) maszyny
do nawadniania®®. Znano nawet inkubatory wykorzystywane w hodowli drobiu’!,
technike dmuchania szkta, stosowano pompy, systemy odwadniania kopaln2, ist-
nieja dowody wytwarzania ognioodpornych tkanin przy uzyciu wtdkien azbesto-
wych33, w uzytku byty mechaniczne, oparte na napedzie hydraulicznym pity do
marmuru czy mioty hydrauliczne>*. Wiedze naukowa wykorzystywano takze
w dziedzinie militarnej, konstruujac machiny obleznicze™?, a zastosowanie praw
hydrostatyki pozwalato na opracowanie technologii budowy gigantycznych stat-
kéw na ktorych umieszcezano katapulty 1 inne machiny wojenne. O ile w czasach
klasycznych dominowaty trojrzedowce, o tyle w okresie hellenistycznym budo-
wano jednostki znacznie wigksze, nawet czterdziestorzedowce. Statki byty obi-
jane ofowiang blacha, co zabezpieczato je przed $widrakiem okretowym>°.
Przypisywanie narodzin nowoczesnej nauki uczonym renesansowym wynika
wylacznie z zaprzestania studidw nad ich dzietami po tym, jak juz przyswojono

43 Tbidem, s. 214.
49 Tbidem, s. 220 i n.
50 Tbidem, s. 268.
5T Tbidem, s. 267.
52 Tbidem, s. 270.
53 Ibidem, s. 271.
54 Tbidem, s. 273.
55 bidem, s. 121 i n.
56 bidem, s. 131 i n.



68 Kamil M. Kaczmarek

sobie ich teorie. Tymczasem lektura taka, jak dowodzi Russo, wskazuje, iz epo-
ka Odrodzenia w pei zasluguje na swa nazwe, byta to bowiem proba ponowne-
go przyswojenia zapomnianych osiagnie¢ nauki hellenistycznej: ,,intelektuali$ci
renesansowi nie byli w stanie zrozumie¢ hellenistycznych teorii naukowych, lecz,
jak bystre i ciekawe dzieci, fascynowali si¢ poszczegdlnymi rezultatami, zwlasz-
cza prezentowanymi w rgkopisach za pomoca ilustracji rysunkowych, jak sekcje
anatomiczne, perspektywa, przektadnie zgbate, maszyny pneumatyczne, odlewa-
nie wielkich dziet w brazie, machiny wojenne, hydraulika, automaty, portret psy-
chologiczny, budowa instrumentéw muzycznych™’. O uczonym bedacy w wy-
obrazni masowej wrecz ikona Renesansu Russo powiada: ,,powtarzajace si¢
czesto wrazenie, iz Leonardo swym geniuszem zdotal wykroczy¢ poza swdj czas,
jest ze wszech miar uzasadnione. Nie chodzi tu jednak o jaka$ podréz w przy-
sztos¢ w stylu SF, lecz o probeg zanurzenia si¢ w odlegla przeszios¢. W manu-
skryptach Leonarda widnieja zwykle ilustracje obiektoéw niewykonalnych w jego
czasach z braku odpowiedniej techniki. Okoliczno$¢ ta nie wiazala si¢ z wyjat-
kowa, genialna zdolno$cia Leonarda do odgadywania przysztosci, lecz po pro-
stu z faktem, ze u podstaw tych projektow, jak réwniez projektow Francesca di
Giordio, lezaty inne projekty, pochodzace z epoki, w ktorej technika byta o wie-
le bardziej rozwinigta™8.

Czy w powstaniu nauki w Grecji jaka$ role odgrywata religia? Teza taka
wydaje si¢ absurdalna przede wszystkim dlatego, ze religie¢ grecka w ramach
ogoblnego wyksztalcenia humanistycznego przyswajamy przede wszystkim jako
zbidr mitow, w ktorych elementy basniowe wydaja si¢ by¢ wyjatkowo odlegte
od wspolczesnego przyrodoznawstwa. Szukajac zrodet nauki greckiej, kierujemy
si¢ wigc spontanicznie ku filozofii, ktora miataby jako pierwsza zdemitologizo-
wa¢ widzenia $swiata. Nauka miataby powsta¢ wigc w Grecji niezaleznie od reli-
gii albo wrecz przeciw niej, jesli wezmiemy pod uwage negatywny stosunek do
tradycyjnych mitow wielu filozofow (poczawszy od Ksenofanesa i Platona).

A jednak, jak stusznie podkresla Ewa Wipszycka: ,,mity nie sa religia! Gre-
cy nie wierzyli w mity, tak jak Zydzi i chrzescijanie wierza w historie opowie-
dziane w Biblii”. Tekstami, ktore najtrwalej okreslity religie grecka, sa przede
wszystkim eposy Homeryckie. Jak §wiadczy Herodot (Dzieje 11, 53): ,,Hezjod
i Homer [...] stworzyli Hellenom teogonig, nadali bogom przydomki, przydzieli-
li im kult i sztuki 1 okreslili ich postacie”. Wizja religijna Homera jest tak od-
mienna od judeochrze$cijanskiej, pod wptywem ktorej rozwijato sig religioznaw-
stwo, ze pojawiaty si¢ watpliwosci, czy w ogodle w mamy w jej przypadku do
czynienia z dzietem o tresci religijnej. A jednak za takie bylo niewatpliwie uwa-

37 Tbidem, s. 358.
38 Tbidem, s. 360.
59 E. Wipszycka, O starozytnosci polemicznie, Wiedza Powszechna, Warszawa 1994, s. 32.
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zane przez samych Grekow. Jeszcze cesarz Julian, autor odwaznych prob odno-
wienia religii hellenistycznej, w swym edykcie majacym na celu ograniczenie
wplywow chrzescijan na uczelniach pisal: ,,Przeciez dla Homera i Hezjoda, He-
rodota i Tukydidesa, Demostenesa, Lysiasa i I1zokratesa bogowie byli poczatko-
dawcami wszelkiej cywilizacji; czyz ludzie wymienieni nie uwazali siebie za
$wigty dar: w oczach jednych Hermesa, w oczach drugich — Muz? Jest wigc we-
dtug mnie niedorzecznos$cia, ze powyzsi ttumacze ich dziet [tj. chrzescijanie
— K.K.] odmawiaja czci boskiej tym istotom, ktorym pisarze ci ja sktadali”®0.

Ze wzgledu na wielki autorytet Homera i trwato$¢ jego wplywu w procesie
edukacji kolejnych pokolen Grekow, a pozniej takze Rzymian®!, jego wizja reli-
gijna zasluguje na szczego6lna uwage. Dla oceny jej wpltywu na nauke szczegol-
nie inspirujace sa zas$ prace niemieckiego religioznawcy i filologa klasycznego
Waltera F. Otta. W swojej analizie religii homeryckiej zwraca on bowiem uwa-
ge na relacje miedzy magia, racjonalno$cia i nastawieniem do przyrody, czyniac
to przy tym w terminach bardzo bliskich Weberowskim.

Odczarowanie i oczarowanie swiata wedlug W.F. Otta

Walter F. Otto rozréznia dwa opozycyjne sposoby postrzegania $wiata
— obiektywny, ktdrego ,,przedmiotem jest realno$¢ natury, a jego celem zrozu-
mienie substancji natury we wszystkich kierunkach i traktowanie jej form i praw
ze czcia” 1 magiczny, ktory ,,zawsze ma do czynienia z dynamika; moc i dziata-
nie sa jego podstawowymi kategoriami, i stad szuka i czci to, co niezwykte02.
Opozycja ta pozwala klasyfikowaé §wiatopoglady ,,zgodnie ze stopniem, w kto-
rym sa one ogarnigte i kontrolowane przez myslenie magiczne”®3, ale tez anali-
zowaé procesy, jakie zachodzily w mysli greckiej. Zdaniem Otta, poematy Ho-
meryckie sa $wiadectwem fundamentalnej zmiany sposobu myslenia: ,,epoka
fantastycznych opowiadan mitycznych si¢ skonczyta. W nowej erze, ktéra poj-
muje istotg $wiata i ludzkiego zycia w wyniostych postaciach, mit nie cieszy si¢
juz suwerenna niezaleznoscia 1 zdolnoscia do basni, ktore posiadat w prehisto-
rycznych czasach. W konsekwencji réznica migdzy nimi stala si¢ jasna. Wraz ze
starozytnym mitem zanika roOwniez magia, i cho¢ oba przezyly tu i 6wdzie
w Grecji w tej czy innej formie, glowna linia ducha greckiego dowodzi, ze raz

60 Julian Apostata, Listy, przet. W. Klinger, Ossolineum, Wroclaw — Warszawa — Krakow
1962, s. 26.

61 L. Winniczuk, Ludzie, zwyczaje i obyczaje starozytnej Grecji i Rzymu, PWN, Warszawa
2006 s. 234, 248; B. Snell, op. cit., s. 153.

62 W.F. Otto, The Homeric Gods. The Spiritual Significance of Greek Religion, Pantheon
Books Inc., New York 1954, s. 7 (wszystkie cytaty w przekladzie wlasnym autora).

63 Ibidem, s. 37.
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na zawsze z nich zrezygnowal. I ta decyzja podjeta zostata w okresie, ktorego
wielkimi dokumentami sa poematy Homera”4,

Uwazna lektura /liady i Odysei pokazuje rzecz zaskakujaca: cho¢ bogowie sa
tam obecni niemal w kazdym istotnym wydarzeniu, to praktycznie nie pojawiaja
si¢ cuda, nieobecna jest takze magia®. Jak podkresla Otto: ,historie te mogtyby
w catosci by¢ opowiedziane bez najmniejszego odwotania do bostwa i nie wy-
magalyby zadnej istotnej zmiany”®. Bogowie ukazuja si¢ bowiem wylacznie
wybranym, dodaja odwagi, daja im rady badz inspiruja do czyndw, ich dziatanie
jednak jest niedostrzegalne dla oséb postronnych, gdyz nie zakldcaja swoja moca
naturalnego biegu rzeczy. Przyjmuja czgsto formg przechodnia lub przyjaciela,
ktory dopiero, gdy znika z oczu, bywa rozpoznany jako posta¢ bostwa. Wizje
$wiata Homera Otto okresla jako ,,naturalny idealizm czy idealny naturalizm”,
a stat si¢ on, jego zdaniem, ,,podstawowa charakterystyka tego nowego i praw-
dziwego sensu greckiej religii”®”.

Widzimy u Otta zblizona do Weberowskiej antynomieg, cho¢ magii nie prze-
ciwstawia on wieloksztattnej jak Proteusz racjonalnosci, ale obiektywny oglad
$wiata. Religia homerycka reprezentuje w ujeciu Otta niemal w petni odczaro-
wana w ujeciu poznawczym wizje $wiata. Uwidacznia to, poréwnujac ja do ju-
daizmu, owego zrodta racjonalizmu wedlug Webera: ,,Tutaj [w Starym Testamen-
cie — K.K.] Jahwe walczy dla swego ludu, ktdry nie broniac si¢ w ogdle, zostaje
uratowany przed egipskim poscigiem. Morze rozdziela sig, by dzieci Izraela mo-
gly przejs¢ suchg stopa, ale fale zamykaja si¢ nad Egipcjanami, z ktérych zaden
nie uciekl. Lub Bog pozwala zdoby¢ miasto, ktorego mury padaja same na
dzwigk trab i odgtos krzyku Izraelitow, paradujacych dookota nich, tak ze wy-
starczy tylko, by wmaszerowali do $rodka. U Homera, oczywiscie, nic nie dzie-
je si¢ bez bogdéw zaangazowanych w manifestowanie siebie. Ale oprocz tej zna-
czacej bliskosci tego, co boskie, wszystko dzieje si¢ swa naturalna koleja”08.

Poréwnanie takie uwidacznia stabos¢ Weberowskiej argumentacji. Ile by nie
odnalez¢ ,,racjonalnych” cech czy tendencji w starozytnym judaizmie czy jego
po6zniejszych mutacjach, to sytuuja si¢ one w ramach zasadniczo magicznego
pogladu na $§wiat, gdzie o zdarzeniach nie tylko decyduja nadprzyrodzone istoty,
ale sa one ich sprawcami. O ich istnieniu czy dzialaniu dowiadujemy si¢ tylko
z tego, ze porzadek naturalny ulega naruszeniu. Samo zaistnienie $wiata jest
w tym ujeciu cudem. Jak na to zwracal uwagg juz przywotywany przez Snella
Wilamowitz: ,,przyrodoznawstwo nie mogltoby powsta¢ tam, gdzie wierzono by,

64 bidem.

65 Ibidem, s. 9.
66 Tbidem, s. 213.
67 Ibidem, s. 10.
68 Tbidem, s. 6.
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ze $wiat zostat stworzony”®®, gdyz dogmat stworzenia zaklada relacje absolut-

nej wladzy Stworcy nad stworzeniem, ktorej to wladzy religia homerycka nie
zna. Réwniez w Teogonii Hezjoda bogowie nie tyle stwarzaja $wiat, ale rodza
si¢ wraz z nim, a wlasciwie sami sa rodzacymi si¢ formami $wiata.

Do podobnych wnioskéw co Otto dochodzi wspomniany Snell, dodajac:
»lakze w greckich opowiesciach zdarza sig, ze bohaterowie prosza o widomy
znak boskiego poparcia, ale takie znaki to btyskawica, przelatujacy obok ptak,
kichnigcie — a wigc rzeczy, o ktorych wedle regut prawdopodobienstwa nie moz-
na by twierdzi¢, ze pojawia si¢ wiasnie w pozadanym momencie, ktore jednak
zawsze moglyby si¢ zdarzy¢ dzigki szczesliwemu przypadkowi, ayadnj thyn; nie
zdarza si¢ jednak u Grekow, by modlacy si¢ obstawat wtasnie przy odwroceniu
naturalnego porzadku rzeczy, jak domaga si¢ Gedeon. Oparcie wiary na paradok-
sach, jak chce Gedeon, u Grekow nie jest mozliwe; przypisywane Tertulianowi
powiedzenie credo quia absurdum nie jest greckie, przeciwnie, jest wtasnie po-
lemika z pogladem poganskich Grekéw; wedtug klasycznych greckich wyobra-
zen bogowie tez podlegaja prawom kosmosu. U Homera interweniuja w najsci-
slejszej zgodzie z natura”70.

Dla Otta Homer jest jednym z najwigkszych reformatorow religijnych ludz-
kosci’!. O ile inni religijni reformatorzy, zwlaszcza okresu zwanego axial ages,
w radykalny sposob potggowali transcendencje bostwa, to Homer dokonat ta-
kiego pogodzenia sfery boskiej ze $wiatem, iz — wedle sformutowania Hegla
— ,,to, co naturalne, skonczone jest promiennie przemienione w duchu, w wol-
nosci ducha. Promienne przemienienie polega na tym, ze to, co naturalne, skon-
czone, jest znakiem tego, co duchowe”’2. Pogodzenie takie pociaga za soba
istotne dla nauki konsekwencje: zachowuje naturg¢ nienaruszona, a w zasadzie
dopiero umozliwia samo pojgcie natury. Jak powiada Otto: ,,Innym ludom zda-
rzaja si¢ cuda; ale wigkszy cud ma miejsce w duchu Grekéw, gdyz zdolni sa tak
traktowac przedmioty codziennego doswiadczenia, ze moga opisa¢ wspaniale
rysy boskos$ci bez utraty chocby odrobiny swojej naturalnej realnosci. Tutaj
dostrzegamy duchowa tendencj¢ ludu przeznaczonego na to, by uczy¢ ludzkosé
badania natury — zaréwno w, jak 1 wokot czlowieka; podejscie Grekow, trzeba
powiedzie¢, pierwsze dato ludzkosci ideg natury, ktora jest tak bliska wspot-
czesnemu czlowiekowi””3. Tego rodzaju poznawcze odczarowanie sprawia, ze
religia nie stanowi sity hamujacej poznanie naukowe. Nie formutuje Zadnych
dogmatow sprzecznych z naturalnym poznaniem czy logika. Dzigki takiemu pogo-

69 Za: B. Snell, op. cit. s. 46, przypis.

70 W.F. Otto, op. cit., s. 46.

1" Ibidem, s. 134.

72 G.W.F. Hegel, Wykiady z filozofii religii, t. 2, przet. S.F. Nowicki, WN PWN, Warszawa
2007, s. 46.

73 W.F. Otto, op. cit., s. 7.
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dzeniu rozwo6j nauki nie dokonywat sig przeciw religii, jak miato to miejsce
w Oswieceniu.

Ale, co moze najwazniejsze, poznawczemu odczarowaniu §wiata towarzyszy
jego aksjologiczne zaczarowanie (czy lepiej oczarowanie §wiatem). Berger, jak
widzieliSmy, uwazat, ze dopiero zdjecie ze $wiata znamion sakralnos$ci otwarto
go na naukowe badanie czy technologiczna manipulacjg. Historia rozwoju wie-
dzy w czasach chrze$cijanskich, zanim na powrdt zaczeta podlega¢ wptywom
antyku, zaprzecza jednak tej tezie. Jesli rozwijaty si¢ jakies dyscypliny intelek-
tualne, to przede wszystkim te, ktore za przedmiot miaty akurat to, co jeszcze
pozostawato zaczarowane. Postawe umystu stajacego wobec odczarowanego
$wiata trafnie wyrazil najwybitniejszy mysliciel zachodniej starozytnosci chrze-
$cijanskiej, sw. Augustyn, gdy w Solilokwiach (11-7) stwierdzil: ,,Pragne znaé
Boga i duszg. I nic wigcej? Nic wigcej”. Tylko to bowiem, co zaczarowane
w sensie aksjologicznym, jest powabne dla rozumu.

Porownanie wptywowej fenomenologicznej teorii religii Rudolfa Otta z wi-
zja religii homeryckiej Waltera F. Otta pokazuje, jak gleboko uwarunkowana
przynalezno$ciag wyznaniowa autora byla ta pierwsza. W religii greckiej element
tremendum, tak charakterystyczny dla skrajnie wywyzszanego Boga protestanty-
zmu, w zasadzie nie wystepuje lub odgrywa tylko marginalng rolg. Przemozny
jest natomiast element fascinans wyrazajacy si¢ w tym, ze typowa dla Grekow
postawa wobec bostwa jest podziw: ,,Zdziwienie, podziw, nawet zachwyt — ta-
kie odczucia w ludziach budzi u Homera boskos¢. [...] Czyz gestem modlitew-
nym jeszcze u pdznych Grekow nie jest gest podziwu?”74. To whasnie postawa
podziwu i zachwytu w zadziwieniu umozliwila rozwdj nauki: ,,A poniewaz Gre-
cy stali swobodni i pelni podziwu wobec petlnego sensu uporzadkowanego $wia-
ta, optacato im si¢ pobudza¢ do dziatania rece, oczy, a przede wszystkim rozum.
Pigkny $wiat rozpoS$cieral si¢ przed nimi szeroko i obiecywal zdradzenie swego
sensu i1 porzadku. Z zadziwienia i podziwu w znaczeniu szerszym jeszcze, niz
mniemat Arystoteles, powstata filozofia”’>.

Mozna oczywiscie wskaza¢ rowniez inne religie, ktore przeprowadzity po-
znawcze odczarowanie wizji $wiata (np. konfucjanizm, wczesny taoizm czy bud-
dyzm). Wydaje si¢ jednak, ze racj¢ ma W. Otto, ktory wskazuje, iz tylko grecka
dokonata tego dzigki aksjologicznemu zaczarowaniu natury. Jak zauwaza: ,,Sta-
rozytna religia grecka pojmowata rzeczy tego $wiata z najpotezniejszym mozli-
wym poczuciem realnosci, a pomimo tego — nie, z tego whasnie powodu — roz-
poznata w nich cudowny zarys tego, co boskie. Nie obracata si¢ wokot legkow,
tesknot 1 duchowych rozterek ludzkiej duszy; jej $wiatynia jest Swiat, z ktorego
zywotnosci i ruchu wydobywa swa wiedze o boskosci. Tylko ona nie ma potrze-

74 B. Snell, op. cit., s. 50.
75 W.E. Otto, op. cit., s. 55.
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by izolowa¢ si¢ od dowoddéw doswiadczen, gdyz tylko dzigki calej bogatej ga-
mie ich odcieni, jasnych i mrocznych, krystalizuja si¢ one w wielkich obrazach
bostw”7°.

Popularny slogan glosi, iz cywilizacja europejska oparta jest na greckiej fi-
lozofii, rzymskim prawie i religii chrzescijanskiej. Okazuje sig¢ jednak, ze wptyw
religii przedchrzescijanskich moze znaczaco wykracza¢ poza role motywow
i ornamentéw w tworczosci artystycznej, cho¢ w chrzescijanskim kontekscie
glownie do tego sprowadzala si¢ obecno$¢ starozytnych bogow w kulturze za-
chodniej. Mozliwe, iz nie jest przypadkiem, ze ich powrotowi do pracowni arty-
stycznych w Renesansie towarzyszyt stopniowy powroét do naturalistycznego ide-
alizmu, ktory uobecniali w dzietach Homera.
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