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Transformacja procesu sekularyzacji.
Proba kategoryzacji

Uwagi wstepne

Zagadnienie procesdéw sekularyzadji jest problemem ztozonym i wielowarstwowym.
Powszechnie przyjeta tezg badawcza jest twierdzenie, iz w kulturze zachodniej zaszty wie-
lowymiarowe procesy sekularyzacji. Ich geneze historyczno-filozoficzng mozna wedtug
mojego ujecia badawczego, wyznaczy¢ juz na czternasty wiek, poczawszy od filozofii no-
minalistycznej Williama Ockhama'. Zdaniem Petera Bergera oraz Maxa Webera, mozna
siegac do jeszcze wczesniejszych tendengji sekularnych, mianowicie do specyfiki kultu-
rowej starozytnego judaizmu?.

Jedna z tez badawczych, jaka tu przyjmuje, jest hipoteza, iz nie mozna w petni wyja-
$ni¢ procesu sekularyzacji, szczegdlnie w jego wielowiekowym, i transformacyjnym cha-
rakterze, nie odwotujac sie do nowozytnej mysli filozoficznej (oraz do mysli péznosrednio-
wiecznej), ktéra w wysokim stopniu wygenerowata lub miata zasadniczy wptyw na roz-
woj procesow sekularyzagji w kulturze zachodniej. Teza wstepna, poprzedzajaca propono-
wane dalej kategoryzacje, bytoby tu twierdzenie, iz filozofia sekularna pelni wobec proce-
sow sekularyzacji funkcje rozumiejacq oraz konstruujaca rzeczywisto$¢ spoteczno-kultu-

1 Wiecej zob. J. Iwanicki, Przemiany religijnosci w péznych wiekach srednich na przyktadzie filozofii Williama Ockha-
ma, w: Religioznawcze wymiary tajemnicy, R. Inicki, J. Iwanicki, D. Koko¢ (red.), Poznari 2012 (w przygotowaniu).

2 Zob. M. Weber, Das antike Judentum, Tiibingen 1923. Takze weberysta Peter Berger zwraca uwage na te
kwestie: , gdy patrzymy na wielkie, religijne uklady wywodzace sie ze Starego Testamentu, znajdujemy do$¢ zréz-
nicowane zwiazki z jego sitami sekularyzujacymi. Judaizm jawi si¢ jako »zasklepienie sie« w ukladzie w wysokim
stopniu zracjonalizowanym, lecz historycznie bezskutecznym, a bezskutecznos¢ te mozna przypisac zaréwno ze-
wnetrznemu czynnikowi losu Zydéw jako obcego narodu w obrebie chrzeécijaristwa, jak i wewnetrznemu czyn-
nikowi konserwatywnego wptywu zydowskiego legalizmu”. P. Berger, Swiety baldachim. Elementy socjologicznej
teorii religii, Krakéw 2005, s. 170.
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rowa. W niektorych przypadkach filozofia sekularna objasnia, na czym polegaja procesy
sekularyzacji w danym momencie, w innych jeszcze przypadkach (lub czasami tych sa-
mych) mysl sekularna pelni wrecz role inspirujacg wzgledem proceséw sekularyzacji. Tym
samym przyjmuje tu rowniez zatoZenie, iz to wlasnie wielcy mysliciele i intelektualisci
mieli swoj wielki udziat w konstruowaniu lub legitymizowaniu procesow sekularyzacji®.

Nalezy jednak zaznaczy¢ w proponowanej typologizadji, iz procesy sekularyzacji nie
maja charakteru jednoliniowego. Postepy tych proceséw moga by¢ w niektorych epokach
powolne, czesto tez moga miec¢ kaskadowy charakter*, przyspieszajac w jednych momen-
tach dziejowych, a zatrzymujac si¢ lub nawet cofajac w innych. Bez watpienia istnieje pew-
na powolna, ale jednak kumulatywna tendencja proceséw sekularyzacyjnych w kulturze
zachodniej, przyspieszajaca z pewnymi wahaniami od lat 60. XX wieku®.

Odroézniam sekularyzacje jako pewien proces, od sekularyzmu jako pewnej ideolo-
gii. Sekularyzacje mozna uchwyci¢ obiektywnymi narzedziami badawczymi, podczas gdy
sekularyzm® bylby zjawiskiem bardziej interesujacym dla badaczy wspotczesnych ide-
ologii’. Mylenie sekularyzagji z sekularyzmem jest istotnym bledem, ktéry popelnia nie
tylko wielu badaczy tego problemu (np. krytycy sekularyzacji¢).

Termin sekularyzacja ma rézne znaczenia w literaturze religioznawczej. Chcac wska-
za¢ mozliwosci jego kategoryzagji i konceptualizacji, wyrdzniam cztery poziomy ,seku-
laryzacji”®. Te cztery kolejne poziomy wyznaczaja swoista ,,twardo$¢” oraz ogolnos¢ tego
terminu. Wraz z kazdym kolejnym poziomem, sekularyzacja jest coraz trudniejsza do uch-
wycenia, co nie znaczy, ze niemozliwa do sprecyzowania w ujeciu badawczym

3 Tezy te czeSciowo przyjmuje za: Z. Drozdowicz, Spoleczne nastepstwa racjonalizacji religii, Poznan 2011; Z. Dro-
zdowicz, Sekularyzacja jak proces racjonalizacji zycia spotecznego, , Przeglad Religioznawczy”, 2010, nr 2 (236), s. 3-15.

4 Na znaczenie kaskadowosci proceséw historycznych (ktére mozna odnie$¢ rdwniez, zdaniem autora arty-
kuty, do transformacji proceséw sekularyzacji) zwrdcit uwage: K. Brzechezyn, O wielosci linii rozwojowych w procesie
historycznym: préba interpretacji ewolucji spoleczeristwa meksykariskiego, Poznan 2004.

5 Klasykiem tezy o nasileniu tendencji proceséw sekularyzacyjnych od lat 60. XX wieku jest Peter Berger.
Twierdzit on wéwczas ,te same sity wyzwalajace sekularyzacje przybieraja charakter ogolnoswiatowy w miare
postepéw proceséw modernizadji i upowszechniania kultury Zachodu”. P. Berger, Swiety baldachim..., cyt. wyd.,
s. 152. Jednak warto zwrdci¢ uwage, ze ,, pdzny” P. Berger znaczaco zmienit zdanie na temat proceséw sekularyza-
Gji, 0 czym $wiadczy nastepujaca wypowiedz: , Jest dla mnie oczywiste, Ze Swiat jest tak samo religijny, jak zawsze,
a gdzieniegdzie nawet bardziej niz kiedykolwiek. Nie oznacza to jednakze, iz nie istnieje co$ takiego jak sekula-
ryzacja, tylko ze zjawisko to w zadnym wypadku nie jest bezposrednim i nieuchronnym skutkiem nowoczesnosci”.
P. Berger, Refleksje o dzisiejszej socjologii religii, , Teologia Polityczna”, 2009-2010, nr 5, s. 91. Wiecej na temat religio-
znawczej mysli P. Bergera w: J. Iwanicki, Paradygmat Weberowski w mysli religioznawczej Petera Bergera, , Przeglad
Religioznawczy”, 2011, nr 1 (239), s. 95-105.

¢ Przyktadem takiego sekularnego projektu ideologicznego jest nastepujaca kampania ,,Secular Europe Cam-
paign”: http://secular-europe-campaign.org/ [dostep: 30 XI12012].

7 Odréznienie to zauwaza réwniez Martin w: D. Martin, On Secularization. Towards a Revised General Theory,
Aldershot, Burlington 2008, s. 75-91.

8 Z. Krasnodebski, Postmodernistyczne rozterki kultury, Warszawa 1996.

° Proponowana typologie poczwormnej sekularyzadji stosuje w przygotowywanej dysertacji doktorskiej Procesy
sekularyzacyjne a filozofia sekularna i postsekularna. Tradycje i wspétczesnosc.
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Sekularyzacja materialna

Pierwszym poziomem sekularyzagji, jaki wyrdzniam, jest sekularyzacja materialna.
Jest to jedno z najbardziej pierwotnych znaczen tego terminu, zwigzane z utrata i konfi-
skata majatkdw przez Koscioly i stan duchowny. To najprostsza do uchwycenia kategoria
sekularyzacyjna; mozna bowiem bez wiekszych trudnosci wskaza¢ w rozwoju procesu hi-
storycznego r6zne wydarzenia dziejowe, na skutek ktorych Kosciét rzymskokatolicki oraz
inne Koscioly tracily czesciowo swdj stan posiadania materialnego.

Takimi przejawami sekularyzacji materialnej byty na przykiad: kasata Zakonu Ubo-
gich Rycerzy Chrystusa i Swigtyni Salomona, zwanych inaczej templariuszami (1314),
sekularyzacja Zakonu Szpitala Najswietszej Marii Panny Domu Niemieckiego w Jerozo-
limie, czyli panistwa krzyzackiego, przeksztatconego w panstwo swieckie w 1525 roku, na
skutek okolicznosci hotdu pruskiego dla Korony Polskiej. Przyktadowymi nowozytnymi
sekularyzacjami materialnymi byly rowniez takie wydarzenia, jak kasata Towarzystwa
Jezusowego w 1773 roku (reaktywowanego pdzniej w 1814 roku) oraz przejecie przez Re-
publike Francuska wielu majatkéw koscielnych na skutek rewolugji francuskiej po 1789
roku. Dwudziestowieczne sekularyzacje materialne zdarzaty si¢ réwniez w krajach de-
mokracji ludowej — m.in. w Rosji Radzieckiej po 1917 roku oraz w Polsce Ludowej po 1945
roku. Sekularyzacja materialna moze, ale nie musi, by¢ uzasadniona jakims projektem
ideologicznym — np. swiadoma checia ruchow propanstwowych lub antyklerykalnych,
cheacych oslabi¢ elementy religijne w panstwie. Moze jednak takze zachodzi¢ jako ubocz-
ny efekt réznych konfliktéw politycznych wewnatrzpanstwowych.

Sekularyzacja materialna'® to zatem uchwytny w procesie historycznym moment,
w ktorym catosé lub czes¢ majatkoéw koscielnych zostaje przejetych przez swieckie pan-
stwo, reprezentowane najczesciej przez réznorakie instytucje publiczne. Do tych majat-
koéw koscielnych mozemy zaliczy¢ na przykiad takie dobra, jak: nieruchomosci i ziemie,
a takze bogactwa finansowe i zasoby ludzkie (jak na przyklad ludzie, wczesniej pracujacy
dla Kosciota). Taki rodzaj sekularyzadji jest przewaznie dos¢ bolesny dla Kosciotow, gdyz
ostabia ich mozliwosci rozwojowe i instytucjonalne oraz obniza range w ramach swiec-
kiego panstwa. Moze jednak takze stanowi¢ asumpt ku pobudzeniu religijnemu na in-
nych poziomach sekularyzagji, co wydarzylo sie w ozywieniu religijnym teoretycznie osta-
bionego majatkowo polskiego Kosciota rzymskokatolickiego w latach 60. XX wieku. Nie
mozna bowiem myli¢ sekularyzacji majatkowej z sekularyzacjami innych typéw, dotycza-
cych juz bezposrednio wierzen i swiatopogladow ludzkich. Moze sie tak zdarzy¢, iz nie-
ktdre wyznania swiadomie akceptujac wysoki poziom sekularyzacji materialnej, nie odrzu-
caja jednoczesnie religijnosci — dotyczy to w szczegolnosci Kosciolow poreformacyjnych,
w ktorych odrzucono instytucje zakonu i pigtnowano przejawy bogactwa w Kosciele!!. Tak

10 Czynnik ekonomiczno-materialny uwzglednia takze w rozwoju procesu sekularyzacji Bruce, w: S. Bruce,
Secularization. In defence of an Unfashionable Theory, Oxford 2011, s. 42-43.
11 Zob. M. Weber, Etyka protestancka a duch kapitalizmu, Warszawa 2010.
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wiec sekularyzacja materialna, rozumiana jako kasata majatkow, urzedu lub innych, ma-
terialnych sfer zycia publicznego spod wtadzy koscielnej na rzecz wtadz $wieckich, jest
tylko jednym z wymiaréw transformacji procesu sekularyzacji.

Sekularyzacja instytucjonalna

Drugim poziomenm, jaki mozna wskaza¢ w transformacji proceséw sekularyzadji, jest
sekularyzacja w wymiarze instytucjonalnym, czyli inaczej publicznym. Sekularyzacja in-
stytucjonalna dotyczy wszystkich zewnetrznych i uchwytnych spotecznie bytéw, a wiec
niejako catej sfery publicznej. Wskazana wczesniej sekularyzacja materialna bytaby ele-
mentem i podtypem sekularyzacji instytucjonalnej. Sekularyzacja na poziomie instytu-
cjonalnym?? jest bardzo czgsto zwigzana z problemem sporéw pomiedzy wtadzg duchow-
ng a wladza $wiecka.

W istocie watek sporu pomiedzy wladza koscielng a wladzq swiecka jest zagadnie-
niem czesto podejmowanym w mysli filozoficznej, poczawszy juz od okresu nominalizmu.
W wiekach $rednich zagadnienie to podejmowali wspomniany William Ockham, ale tak-
ze Marsyliusz z Padwy czy Dante Alighieri'®. Pzniej mysl sekularna ewoluowata w kie-
runku coraz silniej rozumianej sekularyzacji instytucjonalnej. W propozycjach klasykow
umowy spotecznej, takich jak: Thomas Hobbes, Jean Jacques Rousseau czy waznego filo-
zofa poczatkéw Republiki Francuskiej, Jeana Antoine’a Condorceta, wyraznie uwidocz-
niona jest idea dominagji $wieckiego panstwa nad podporzadkowanymi mu Kosciota-
mi. Zaréwno T. Hobbes, jak i J. J. Rousseau proponuja stworzenie pewnej wersji koscio-
la panistwowego, Scisle podporzadkowanego interesom $wieckiego wladcy, natomiast
J. A. Condorcet w swojej wersji sekularyzagji instytucjonalnej proponuje izolacje jakiejkol-
wiek formy religii od paristwa' (wlacznie z edukacja szkolna). W tagodniejszej wersji seku-
laryzacji instytucjonalnej, uwidocznionej w anglosaskiej mysli spotecznej's, pojawit sie
takze istniejacy do dzi$ wariant sekularyzacji o charakterze wzglednie czystej (nieantago-
nistycznej) seperacji, jaka jest do dzis obecna we wspoétczesnych Stanach Zjednoczonych's.

Przez sekularyzacje instytucjonalnag mozna zatem rozumiec rodzaj separacji praw-
nej panstwa (i co za tym idzie — reprezentujacych je instytucji) od Kosciotéw. W praktyce

12 Relacje miedzy instytugami a religia rozwaza tez Zielinska w kontekscie koncepdji sekularyzacji w: K. Zie-
linska, Spory wokot teorii sekularyzacji, Krakéw 2009, s. 118-120.

13 J. Iwanicki, Pro-state social philosophy in the works of Dante, w: , Polish Review of Social Science”, Poznar 2012,
w: http://polishreviewofsocialscience.cont.pl/wp-content/uploads/2012/06/Iwanicki_Pro-state_social_ philos-
ophy_in_the_works_of_Dante.pdf [dostep: 30 XI 2012].

14]. A. Condorcet, Projekt organizacji wychowania publicznego, Warszawa 1948, s. 14-16, 36; . ]. Rousseau, Emil,
czyli o wychowaniu, t. I, Wroctaw 1955, s. 142.

15]. Locke, List o tolerancji, Warszawa 1963; A. Tocqueville, O demokracji w Ameryce, Warszawa 2005.

16 Na amerykanskich realiach pluralizmu religii opiera si¢ nastepujaca koncepgja: R. Stark, W. Bainbridge,
Teoriareligii, Krakéw 2000. Kategorie pluralizmu religijnego krytyce tez poddaje w: J. Beckford, Teoria spoteczna a reli-
gia, Krakéw 2006, s. 111-144.
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z tego typu separacji moga wynikna¢ rézne warianty spoteczne; model spluralizowanego
spoteczenstwa z formalnie rozdzielona sfera publiczna i prywatng (USA), model catko-
wicie laickiego panistwa (Francja), a takze model cze$ciowej, skoordynowanej separacji jaki
wystepuje w Niemczech'”.

Sekularyzacje instytucjonalna mozna uchwyci¢ w religioznawczych badaniach, zwra-
cajac uwage na takie czynniki, jak: odpowiednie regulacje prawne (np. obecnos¢ lub nie-
obecnos¢ konkordatu), upanstwowienie edukagji (gléwny postulat Condorcetowski),
a takze stopien autonomii Kosciotléw (na ile panstwo moze wplywac w danym spoteczen-
stwie na wewnatrzkoscielne rozwigzania?). Wszystkie te elementy sktadaja sie na drugi,
wyrézniany tu poziom transformadji procesow sekularyzagji, jakim sa spotecznie uchwyt-
ne instytucje’®. I tu jednak nie mozna pomina¢ nastepujacego problemu, ze chociaz seku-
laryzagja instytucjonalna, ma swdj duzy wplyw na zmniejszenie sie oddziatywania reli-
gii w spoleczenstwie (gdyz wplywy te sa wowczas mniej widoczne, jako ze znikaja z prze-
strzeni publicznej), to jednak nie jest jeszcze petnym ani catkowitym zjawiskiem wyczer-
pujacym catq istote transformagji procesu sekularyzadji.

Sekularyzacja indywidualna

Trzecim poziomem transformacji procesu sekularyzadji jest jej ptaszczyzna indywi-
dualna. Jest to trudniejsze do uchwycenia, anizeli wczesniej przedstawione poziomy seku-
laryzacji materialnej oraz instytucjonalnej. Te wczesniejsze poziomy sa uchwytne w obiek-
tywnych badaniach religioznawczych, realizowanych w takich subdyscyplinach religio-
znawczych, jak: filozofia religii, historia religii oraz socjologia religii. Tymczasem sekula-
ryzacja indywidualna dotyczy religijnosci nie zewnetrznej, lecz wewnetrznej, a wiec nie-
koniecznie wyrazanych publicznie pogladéw jednostek.

Po raz pierwszy rozrdznienie na kult publiczny i prywatny wprowadzit T. Hobbes!?,
przy czym o ile kult publiczny w jego mysli spotecznej byt podporzadkowany panstwu,
to juz kult o charakterze prywatnym pozostawat u niego w obszarze sporej autonomii, kto-
ra dopuszczat (innymi stowy, mozliwa byla sytuacja w filozofii Hobbesowskiej, w ktdrej
dana jednostka w co innego wierzy prywatnie, a w co innego publicznie).

W obszarze religijnosci indywidualnej miesci si¢ takze szeroko rozumiana ,niewi-
dzialna duchowos¢”?. Jak wspomniano, sekularyzacja indywidualna jest poziomem se-
kularyzacji trudniejszym do uchwycenia niz sekularyzacja instytucjonalna oraz material-
na. Moznajednak wychwyci¢ taka plaszczyzne problemowa, w ramach ktdrej uda sie zba-

17 A. Mezglewski, H. Misztal, P. Stanisz, Prawo wyznaniowe, Warszawa 2011.

18 Koncepcja zostata rozwinieta w: P. Berger, T. Luckmann, Spoleczne tworzenie rzeczywistosci, Warszawa 2010.

19 T. Hobbes, Elementy filozofii, Warszawa 1956, s. 156. Wiecej na temat koncepiji religii u Hobbesa w J. Iwa-
nicki, Racjonalnosé i sekularyzacja religii w filozofii spotecznej Thomasa Hobbesa, w: Z. Drozdowicz, S. Sztajer, Spofeczno-
-kulturowe konteksty racjonalnosci, Poznan 2012, s. 121-133.

20 ], Marianski, Sekularyzacja i desekularyzacja w nowoczesnym swiecie, Lublin 2006, s. 109-128.
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dac¢ sekularyzacje indywidualna. Takim obszarem w empirycznych badaniach religiozna-
wezych o charakterze socjologicznym sa np. wyniki, w ramach ktérych probuje sie mniej
lub bardziej szczegdtowo zbadac przekonania religijne respondentéw. Tu istotna jest kon-
strukcja pytania sondazowego; gdyz ta sama osoba, ktdra nie odpowie twierdzaco na pyta-
nie, z punktu widzenia filozofii — teistycznego: , Czy wierzysz w Boga?”, moze juz odpo-
wiedzie¢ twierdzaco na pytanie zblizone do swiatopogladu panteistycznego: ,Czy wie-
rzysz w jakas czastke ducha albo site zyciowa”?*! Dla przyktadu w Szwedji zaledwie 23%
badanych wierzy w osobowego Boga, ale z kolei az 53% Szweddéw wierzy w jaka$ postac
sity zyciowej lub ogdlnie rozumianego ducha wyzszego??. Sekularyzacja indywidualna
w tego typu badaniach moze zatem oznaczac istotng modyfikacje prywatnych przekonan
religijnych, ale nie musi oznaczac ich zaniku, a wigc na przyktad prowadzi¢ do kategory-
cznego swiatopogladu ateistycznego, czyli w wyzej wymienionym badaniu odpowiedzi
,Nie wierze ani w osobowego Boga, ani w inna postac wyzszej sity zyciowej”.

Aby uchwyci¢ fenomen sekularyzacji indywidualnej (rozumianej transformacyjnie,
a wiec dynamicznie), nalezy zatem posiada¢ zdolnos¢ do spostrzezenia zindywidualizo-
wanej i roznorodnej siatki poje¢ oraz przekonan religijnych, w ktore moze wierzy¢ wspot-
czesny cztowiek. Zindywidualizowana religijno$¢ ma jednak znacznie wczesniejsza ge-
neze —w mysli filozoficznej mozna ja dostrzec w filozofii N. Machiavellego. Wtoski filozof
zalecat wladcy wlasnie wewnetrzna laicyzacje $wiatopogladowa, to jest zachowanie tylko
pozoréw zewnetrznej religijnosci (w celu utrzymania reputacji dobrego wtadcy wsrod
ludu), a wewnetrznie zalecat juz rzadzacemu niekierowanie si¢ zasadami tradycyjnej
etyki religijnej, gdyz mogloby to spowodowac utrate wtadzy przez niedos¢ zasadnicze-
go dla wrogow ksiecia®.

Podobng sekularyzacje indywidualng proponowat w swojej tworczosci filozoficz-
nej J. J. Rousseau, ktdry glosit religijnos¢ na swdj sposob odkoscielniona, pozostajaca poza
obszarem instytucji wyznaniowej. Przyjmujac niektore tezy metaficzne, jak nieSmiertel-
nos$¢ duszy i istnienie Boga oraz ogodlna idee blizej niesprecyzowanej religijnosci ewange-
licznej, J. J. Rousseau jednoczesnie odrzucat kazuistyczng mysl teologiczna: , Naszych
ksiazek teologicznych biblioteki juz pomiesci¢ nie moga; od kazuistéw sie roi. Niegdys
mielismy $wietych, nie kazuistéw. Wiedza szerzy sie, a wiara zanika, kazdy chce by¢ na-
uczycielem moralnosci, nikt jej nie chce si¢ uczy¢, wszyscysmy sie stali teologami, a prze-
stali by¢ chrzescijanami”?4. Dla francuskiego mysliciela zatem prawdziwa, zindywiduali-
zowana religijnos¢ stoi wrecz w opozydji do religijnosci zinstytucjonalizowanej?. Zew-

21 Eurobarometr, Social values, Science and Technology, w: http://ec.europa.eu/ public_opinion/ archives/
ebs/ebs_225_report_en.pdf [dostep: 30 X1 2012].

22 Podobne wyniki daja badania nad religijnoscig narodéw uchodzacych za najbardziej zlaicyzowane w Euro-
pie, Czechéw (odpowiednio 19% wierzacych w Boga i 50% wierzacych w wyzsza site zyciowa) oraz Estonczy-
kow (16% i 54%). Tamze.

2 N. Machiavelli, Ksigze, w: Wybodr pism, K. Zaboklicki (opr.), Warszawa 1972, s. 194.

24].J. Rousseau, Odpowiedz krélowi polskiemu, w: J. ]. Rousseau, Trzy rozprawy..., cyt. wyd., s. 90-91.

%], J. Rousseau wchodzi tu jednak w rézne paradoksy myslowe — zmierzajac w strone subiektywnej reli-
gijnosdi, jednoczesnie w pewnych momentach swoich wywoddéw wyraznie chee ukroci¢ tego typu religijnosc, cheac


http://ec.europa.eu/public_opinion/archives/ebs/ebs_225_report_en.pdf
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netrzna warstwa religii, zwigzana z kultem i liturgia, nie miata dla niego zadnego istotne-
go znaczenia. J. J. Rousseau jest zatem myslicielem, ktdry, nie bedac zwiazany dtuzej z zad-
na konfesja religijna, zachowat jednoczesnie elementy religijnosci w swojej twdrczosci.

Sekularyzacja w wymiarze zindywidualizowanym jest istotng ptaszczyzna wielo-
poziomowych i transformacyjnych proceséw sekularyzacji. W literaturze religioznawczej
te koncepcje w znaczacy sposob rozwinat Thomas Luckmann. Stwierdzit on migedzy in-
nymi, iz dla religijnosci wspolczesnej charakterystyczne jest zjawisko prywatyzagji religii,
a co za tym idzie nieprawidlowos¢ identyfikagji religii z Kosciotem?. W $wietle powyz-
szej kategoryzacji argument Luckmannowski jest zrozumialy, gdyz taka konotacja ter-
minu ,religia”, ograniczona wytacznie do instytugji Kosciotéw, ujmuje jedynie publicz-
ny, a nie indywidualny wymiar sekularyzacji w spoleczenstwie. Tymczasem pluraliza-
gja wspdtczesnej religijnosci powoduje, iz wzrasta jednoczesnie znaczenie sekularyzacji
W jej wymiarze transformacyjno-indywidualnym.

Sekularyzacja kulturowa

Czwartym i ostatnim poziomem sekularyzagji, jaki mozemy w powyzszej kategory-
zacji wskazag, jest jej obszar kulturowy. Taki typ sekularyzacji mozemy rozumie¢, za Pe-
terem Bergerem jako przemiany tresci religijnych w szeroko rozumianej kulturze — filo-
zofii, literaturze, sztuce i innych tworach kulturowych?”. Jest to najszersza i najpojemniej-
sza ze wszystkich wskazywanych kategorii.

Oile sekularyzacja w wymiarze materialnym i instytucjonalnym ujmuje jedynie prze-
miany religijnosci w historycznej i publicznej sferze, sekularyzacja indywidualna skupia
sie na transformadji religijnosci jednostki, to sekularyzacja kulturowa ujmuje ewolugje reli-
gijnosci na wszystkich plaszczyznach aktywnosci cztowieka. Jesli bowiem uchwyci¢ kul-
ture, za Karlem Popperem, jako swoisty ,,obszar trzeciego swiata”, to jest ona najtrwal-
szym, obok spoteczenstwa i pojedynczych jednostek, obszarem aktywnosci tworczej lu-
dzi. To wiasnie kultura i jej artefakty pokazuja w swoistej soczewce transformacje religij-
nosci na przestrzeni wiekdw.

W ostatniej dekadzie zaszla tu interesujaca zmiana — wielu badaczy wskazuje na ten-
dengje postsekularne we wspotczesnej kulturze. Postsekularyzm miatby sie charaktery-
zowac nowa faza rozwojowa, ktora nastgpila po klasycznej i zakonczonej juz fazie seku-

raczej doprowadzi¢ do powstania pewnej wersji religii panstwowej: , Istnieje wiec czysto spoleczne wyznanie wiary,
ktorego artykuty zwierzchnik ma prawo okresli¢, nie jako wiasciwe dogmaty religijne, lecz jako przekonania spo-
teczne, bez ktérych nie mozna by¢ dobrym obywatelem i wiernym poddanym. Nie mogac nikogo zmusi¢ do wie-
rzenia w nie, moze wypedzi¢ z pafistwa kazdego niewierzacego; moze go wygnac nie jako bezboznego, lecz jako
nieuspotecznionego, niezdolnego do szczerego ukochania ustaw, sprawiedliwosci i do po$wiecenia w razie potrze-
by swego Zycia obowigzkowi”. ]. J. Rousseau, Umowa spoteczna, cyt. wyd., s. 105.

26 T. Luckmann, Niewidzialna religia. Problem religii we wspétczesnym swiecie, Krakow 1996, s. 113-144.

27 P. Berger, Swiety baldachim..., cyt. wyd., s. 150.
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laryzacji — tu mozna dodac, stosujac powyzsza typologie — na ptaszczyZnie materialnej,
instytucjonalnej i indywidualnej. Wtasnie z czwartego wymiaru sekularyzagji, w kategorii
kulturowej, wytania sie formacja postsekularna.

W ramach paradygmatu postsekularnego wskazuje sie kilka tendengji. Sekularyzacja
okazata sie procesem trwatym, lecz nie absolutnym; widoczne sa nowe i ukryte formy reli-
gijnosci w Swiecie (tzw. zjawisko kryptoreligijnosci?® lub kryptoteologicznosci). Szczegdl-
nie w ramach wspdtczesnych twordw kulturowych i arystycznych mozna wskazac np. ut-
wory, ktore, mieszczac sie w $wieckiej konwengji, jednoczesnie posiadajg ukryte kody reli-
gijne?. Rowniez we wspotczesnej literaturze filozoficznej wskazuje sie na zjawisko post-
sekularnosci: miatby je zainicjowac Jurgen Habermas®, a rozwija¢ wspolczesny nurt daw-
nego, zachodniego marksizmu, ponownie zafascynowanego zywoscia idei religijnych?!.

Kulturowy postsekularyzm nie nalezy jednak rozumie¢ jako obszar ponownej resa-
kralizacji i desekularyzacji wspdltczesnego $wiata. Postsekularyzm nie jest negacja seku-
laryzacji, uznaje bowiem efekty proceséw sekularyzacji, widoczne we wcze$niej wymie-
nionych w artykule typologii sekularyzacji. Jednoczesnie jednak nurt postsekularny da-
zylby tu do wykazania pewnej fatszywosci niektdrych tendencji sekularyzacyjnych; cho-
ciaz bowiem religijno$¢ tradycyjna rzeczywiscie ostabla, oznacza to raczej transformacje
we mniej widoczne typy religijnosci anizeli jej catkowity zanik. Sekularyzacja kulturowa,
w postaci zaniku klasycznych form religijnosci w kulturze, prowadzitaby tu do powsta-
nia nowych form religijnosci juz w obrebie postsekularnego nurtu kultury.

Konkluzje

Reasumujag, te cztery rozne poziomy sekularyzacji moga zachodzi¢ w rozmaitych
kombinacjach®?. Moze sie zdarzy¢, ze w danej mysli sekularnej zachodzi tylko jeden z tych
pozioméw, podczas gdy pozostate nie sa ,, aktywowane”. Woéwczas mozna méwic o ,sta-
bej” lub ,,sredniej” sekularyzacji. Moze byc¢ tez tak, ze w danym spoteczenstwie i koncep-
qji sekularnej zachodza wszystkie cztery poziomy, wowczas mamy do czynienia z ,, moc-
na sekularyzacjg”. W praktyce badawczej rzadko jednak wystepuje taka sytuacja intelek-
tualna. W $wietle powyzszej typologii, we wspotczesnych spoteczenstwach zachodza réz-
ne modele rozwojowe. Na przykltad w Polsce mamy do czynienia z dynamika transfor-
madji sekularyzacyjnej na ptaszczyznie indywidualnej — postawy religijne Polakéw rozni-

28 R. IInicki, Bog cyborgéw. Technika i transcendencja, Poznan 2012, s. 139-161.

29 M. Pankowski, Ostatni zlot aniotow, Warszawa 2007.

30 J. Iwanicki, Spdr i dialog Jurgena Habermasa z Josephem Ratzingerem o miejsce religii w Zyciu publicznym Europy,
,Przeglad Religioznawczy”, 2010, nr 4 (238), s. 185-191.

31 7. Twanicki, Swiety Pawet a wspdtczesna myél postsekularna, , Przeglad Religioznawczy”, 2010, nr 2 (236).

32 Nieco inng ode mnie typologie sekularyzacji proponuje Dobbelaere, wyrdzniajac sekularyzacje spoteczna,
organizacyjna i indywidualng w: K. Dobbelaere, Sekularyzacja. Trzy poziomy analizy, Krakéw 2008, s. 49-67.
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cuja sie i pluralizuja, a zdaniem niektorych badaczy wrecz sie desakralizuja®. Jednoczes-
nie jednak nie mozemy stwierdzi¢ zaawansowanych proceséw sekularyzacyji w wymia-
rze instytucjonalnym (formalna obecnos¢ Kosciota rzymskokatolickiego w polskiej prze-
strzeni publicznej jest wciaz widoczna, a prawnie regulacje konkordatowe z 1993 roku®),
ani nawet materialnym (czesciowe odzyskiwanie przez Kosciél wtasnosci utraconych
w okresie PRL). Natomiast w wiekszosci spoleczenstw $wiata zachodniego mamy do czy-
nienia z ,silniejsza” sekularyzacja, czyli ewidentng widocznoscia procesow sekularyza-
Gji na poziomie materialnym, instytucjonalnym i indywidualnym. Co jednak interesuja-
ce, tranformacja proceséw sekularyzacji bytaby juz watpliwa w obszarze kulturowym —
z uwagi na sygnalizowane juz przemiany w oddziatywaniu postsekularyzmu.
Sekularyzacja jako proces jest najczesciej kumulatywnym zjawiskiem. Jednak zda-
rzaja si¢ i momenty rewolucyjne w rozwoju sekularyzacji. Jednym z takich momentéw,
przedstawionych przy kategorii sekularyzacji materialnej, bylo wydarzenie Rewolugji
Francuskiej. Innym, eksplozja nowej religijnosci w drugiej potowie XX w.3 Klasycznym
iistotnym punktem odniesienia w powyzszych kategoryzacjach jest twdrczos¢ naukowa
M. Webera i jego teza o ,,odczarowaniu $wiata” i procesach racjonalizacji zachodzacych
w kulturze zachodniej, antycypujace wspolczesne rozumienie proceséw sekularyzacji.
Termin sekularyzacja przyjeto sie taczy¢ w literaturze z zanikiem religii, z desakra-
lizacja czy wypieraniem lub zanikiem wplywéw religii. Nie kwestionujac zupetnie tego
rozumienia terminu, staram sie tu zaakcentowac znaczenie poczwornej kategorii sekula-
ryzadji jako procesu transformacji spotecznej religii. Teza o ostatecznym i catkowitym zani-
ku religii, w $wietle powyzszej kategoryzacji, wydaje sie nietrafna. Bardziej zasadne byto-
by uchwycenie proceséw sekularyzacji poprzez wszelkie przemiany i dyfuzje religijno-
$ci. Dlatego transformacja dobrze wyraza istote wspotczesnych proceséw sekularyzacji.

Juliusz Iwanicki — TRANSFORMING THE PROCESS OF SECULARIZATION. TRYING
CATEGORIZATION

The article tries to sort out the theoretical terminology around the category of "secularism".
Reference is made here to the four types of secularization: the material, institutional, individual and
cultural. The first type of secularism is associated with the loss of wealth in the history of religion by
the churches. The second type of secularism is associated with atrophy of the presence of religion in
the publicspace. A third type of secularism - the religious changes within individual units. The fourth

3 J. Baniak, Desakralizacja kultu religijnego i swigt religijnych w Polsce. Studium socjologiczne, Krakow 2007.

3¢ W. Goralski, Konkordat Polski 1993 — od podpisania do ratyfikacji, Warszawa 1998. Konkordat podpisany zostat
28 lipca 1993 w siedzibie Rady Ministréw Rzeczypospolitej Polskiej. Ustawa o wyrazeniu zgody na ratyfikacje kon-
kordatu zostata uchwalona przez Sejm Il kadencji w dniu 8 stycznia 1998 r. Dokument ratyfikacyjny zostat pod-
pisany przez prezydenta RP w tym samym roku.

% Na temat ozywienia religijno$ci w wymiarze publicznym w réznych spoteczenstwach wspdtczesnych:
J. Casanova, Religie publiczne w nowoczesnym swiecie, Krakéw 2005, s. 125-310; G. Kepel, Zemsta Boga. Religijna rekon-
kuwista Swiata, Warszawa 2010, s. 93-255.
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and final type of secularization concerns in a cultural secularization. These four types of secularization
make possible a comprehensive description of the dynamics of the transformation process of secu-
larization. An important argument in the article because it is the claim that secularism is now the
transformation of religion rather than its disappearance.



