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rodziny w §wiecie wspdtczesnym (1981)

Jan Pawel 11, Fides et ratio, encyklika o relacjach migdzy wiara a rozu-
mem (1998)

II Sobér Watykanski, Gaudium et spes, konstytucja duszpasterska
o Kosciele w §wiecie wspotczesnym (1965)

J. Prades, Dar testimonio. La presencia de los cristianos en la sociedad
plural, Madrid 2015 ’

,,Journal of the sociology and theory of rehglon” Valladolid 2012 -
Katechzzm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994
Franciszek, Lumen fidei, encyklika o wierze (2013)

11 Sobér Watykanski, Lumen gentium, konstytucja dogmatyczna o Ko-
Sciele (1964)

M. Rusecki, K. Kaucha, I.S. Ledwon, J. Mastej (red.), Leksykon Teolo-
gii Fundamentalnej, Lublin—Krakow 2002

II Sobér Watykanski, Nostra aetate, deklaracja o stosunku Kosciota do
religii niechrze$cijanskich (1965)

Jan Pawel II, list apostolski Novo millennio ineunte, na zakoficzenie
Wielkiego Jubileuszu roku 2000 (2001)

II Sobér Watykaniski, Optatam totius, dekret o formacji kaptafiskiej
(1965)
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,Paedagogia Christiana”, Torun 1997 —

Benedykt XV1, Porta fidei, list apostolski motu propio oglaszajacy rok
wiary (2011)

II Sobér Watykanski, dekret Presbyterorum ordinis, o postudze i zyciu
kaptanow (1965)

,,Przeglad Powszechny, Krakow—Warszawa 1884 —
,,Loznanskie Studia Teologiczne”, Poznan 1972 —
,Qiiestions de vida cristiana”, Abadia de Montserrat 1991 —
,.Revista catalana de teologia”, Barcelona 1976 —

,,Revista espafiola de teologia”, Madrid, 1940 —

Jan Pawel II, Redemptor hominis, encyklika po$wigcona Jezusowi
Chrystusowi jako Odkupicielowi (1979)

Jan Pawet I, Redemptoris missio, encyklika o statej aktualnosci posta-
nia misyjnego Kosciola (1990)

,,Roczniki Teologiczne” (1949-1992 ,Roczniki Teologiczno-Kano-
niczne”), Lublin 1949 —

,,Rivista Teologica di Lugano”, Lugano 1996 —

11 Sob6r Watykanski, Sacrosanctum Concilium, konstytucja o Liturgii
Swietej (1963)

Benedykt XVI1, Sacramentum caritatis, adhortacja apostolska (2007)
»Scripta Theologica”, Pamplona, 1969 —

,»Scripta Fulgentina”, Murcia, 1991 -

,,Scripturae lumen”, Lublin 2009 —

S. Pié-Ninot, Eclesiologia. La sacramentalidad de la comunidad cri-
stiana, Salamanca 2015

S. Pié-Ninot, Teologia fundamental, Salamanca 2009
,.Studia Gdanskie”, Gdansk-Oliwa 1973 —

,.Studia Koszalinsko-Kolobrzeskie”, Koszalin 1992 —
,,Teologia i cztowiek”, Torun 2003 — ' '

Jan Pawel 11, Tertio milennio adveniénte, list apostolski w zwigzku
z przygotowaniem Wielkiego Jubileuszu roku 2000 (1994)

,,Tarnowskie Studia Teologiczne”, Tarnéw, 1938 —

., Teologia w Polsce®, Lublin 1983 —
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II Sobor Watykanski, Unitatis redintegratio, dekret o ekumenizmie
(1964)

Jan Pawel II, Ut unum sint, encyklika o dziatalno$ci ekumenicznej
(1995)

Benedykt XVI, Verbum Domini, adhortacja apostolska o Stowie Bo-
Zym w Zyciu i misji Kosciota (2010)

Jan Pawel 11, Veritatis splendor, encyklika o niektérych podstawowych
problemach nauczania moralnego Kosciota (1993)

,, Verbum Vitae”, Kielce 2002 —

» Wroclawski Przégla,d Teologiczny”, Wroctaw 1993 —

»warszawskie Studia Teologiczne”, Warszawa 1983 —




WSTEP

Spotkanie z Osoba Jezusa Chrystusa stoi u poczatku chrzescijanstwa i stano-
wi jego zrédto. Z tego spotkania z Nim rodzi si¢ refleksja, ktora przybicra ksztalt
teologiczny. Nie jest to jedynie szukanie madrosci w rozumieniu ludzkim, ale
szukanie i odnajdywanie Boga mamfestuja}cego siebie, ktéry wchodzi w zbawcza
relacje z cztowickiem.

Decydujaca okolicznoscig teologicznego méwienia o Bogu stata sic mi-
sja przekazana Ko$ciotowi przez Jezusa Chrystusa, by glosi¢ Ewangeli¢ az po
krafice ziemi. W rozprzestrzenianiu tej misji spotkata si¢ Jerozolima z Atenami,
chrzescijaistwo z kulturg grecko-bliskowschodnia, co wymagato od wyznawcéw
Chrystusa przyjecia perspektywy uniwersalistycznej w gloszeniu Ewangelii. To
wezwanie zobowigzywato chrzescijan do przekazywania oredzia w sposéb zro-
zumiaty dla wszystkich ludzi i do szukania coraz to doskonalszych form wyrazu
i odnowionego jezyka teologii.

- Przekaz teologii powigzany jest ze statymi i niezmiennymi tre$ciami nato-
miast jej formy uwarunkowane sg wieloscia kultur do ktérych dociera oredzie
chrzescijanskie!. Stad wynika, ze teologia w sposéb naukowy reflektuje nie tyl-
ko nad tresciami Objawienia, ale i metodami jego przekazu®. Uprawiaé teologie
oznacza wigc pomagaé sobie i innym coraz pelniej i glebiej odkrywaé prawde
0 Bogu, o Jezusie Chrystusie i 0 sobie samym we wspélnocie Kosciota.

Ze wzglgdu na bogactwo Objawienia i prowadzone;j refleksji nad nim uksztal-
towaly si¢ rozne rodzaje teologii. Jednak u podtoza kazdej refleksji natury teolo-
gicznej lezy uzasadnienie wiarygodnosci Objawienia. Tg dziedzing zajmuje sie

‘teologia fundamentalna®. Teologia fundamentalna jest wspélczesna dziedzing
~ teologiczna, jednak posiada diuga historie czepiaca z wczesnochrzescijanskich
dialogéw i apologii. Swoimi tematami i zadaniami sigga samych poczatkdéw

! Zob. H. Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj, Katowice 1993. Tytut
W j. niemieckim akcentuje kontekstualnodé teologii: Kontextuelle Fundamentaltheologie, Pader-
born—-Miinchen—Wien—Ziirich 1988.

2 Por. L. Balter, Teologia, [w:] LTF, 1228.

3 Por. M. Rusecki, Fundamentalna teologia, [w:] LTF, 415. Zob. S. Pié-Ninot, Las dos escu-
elas actuales de Teologia Fundamental, BstE 285 (1998), 255-260.
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chrzescijanstwa, a whasciwie samych pism nowotestamentainych, w nich odnaj-
dujac swojg geneze®.

Definiujac teolpgie fundamentalna, nalezy zwréci¢ uwagg na jej przedmiot
i kontekst, w jakim sie rodzi, specyfike uprawiajacych ja teologow, a takze stoso-
wane narzedzia i jezyk. Zadaniem teologii fundamentalnej, jak wspomniano, jest
wykazywanie wiarygodno$ci Objawienia w Jezusie Chrystusie, ktore uobecnia
si¢ w misterium Kosciola®. Misja tej dyscypliny wobec rzeczywistosci Objawie-
nia, ktére posiada charakter fundamentu, jawi si¢ jako swoista ,,brama wejscio-
wa” do calej teologii. To dlatego przedmiotem materialnym, jakim zajmuje sig
teologia fundamentalna, jest Objawienie, ktoremu towarzyszy odpowiedZ czio-
wieka: wiara, a takze to, co z ludzkiego punktu widzenia czyni mozliwym przy-
jecie Bozego Objawienia przez czlowieka: wiarygodnosc (przedmiot formalny
teologii fundamentalne;j). Realizujac wiasng misje, teologia fundamentalna czyni
to przez pozytywny wyktad o wiarygodnoéci Objawienia i mozliwosci wiary.

Swoja specyfike odnajduje takze w apologetyce, ktéra w czasach nowozyt-
nych (XVIII-XIX w.) uformowata si¢ jako samodzielna dyscyplina. Apologety-
ka chciala daé jasne argumenty przemawiajace za wiarygodnoscia Objawienia,
chrzescijahstwa i Kosciota. Za szczeg6lnie wazne zadanie apologeci katoliccy
uwazali wypracowanie naukowych racji, ktére beda przeciwwaga dla oswie-
‘ceniowych idei ustanawiajacych w ludzkim umysle, wolnosci i dzialaniu au-
tonomiczny od wszelkiej transcendencji punkt wyjscia. Do polowy XX wicku
realizowano te zalozenia, ktadac nacisk na argumentacj¢ przede wszystkim prze-
stanek naturalnych, abstrahujgc od danych Objawienia. Godzono si¢ wigc w pe-
wien sposob na argumentacj¢ jedynie racjonalistyczng, filozoficzng 1 historyczng.
Taki sposob odpowiedzi na wyzwania wobec chrzescijafistwa przezywat swoj
kryzys zwhaszcza w apologetyce podrecznikowej pierwszej potowy XX wieku,
usilujacej szczegblnie w formie obronnej odpowiada¢ na nowe sytuacje, w jakich
znajdowala sie wiara chrzescijaniska, cztowiek i swiat wspolczesny®.

Wraz z przetamaniem kryzysu modernistycznego u poczatkéw XX wieku’
i rozwojem nauk biblijnych i teologicznych oraz z wplywem niektorych kierun-
kéw filozoficznych apologetyka stopniowo ustapita miejsca teologii fundamen-
talnej, ktéra po II Soborze Watykaniskim ksztattowata si¢ jako dyscyplina scisle
teologiczna. Waznym dokumentem ko$cielnym wskazujacym na specyfike naszej
dyscypliny, jest encyklika Fides et ratio (1998) papieza Jana Pawla .

4Por. 1 P 3,15. Por. takze: M. Szram, Apologeci wezesnochrzescijanscy, [w:] LTF, 71.

5 Por. H. Seweryniak, Swiadectwo i sens, Plock 2001, 27.

6 Por. M. Rusecki, Fundamentalna teologia, [w:] LTF, 416.

7 Zob. C. Izquierdo, Como se ha entendido el modernismo teolégico, AHlg 16 (2007}, 35-75.
8 Por. H. Seweryniak, Swiadectwo i sens, Plock 2001, 26-27.
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Podejmujac w tytule tej publikacji pojecie ,,projekt”, wskazuje si¢ na jedna
z form przedstawiania calo$ciowego, zamierzony i okreslony plan®. Zawiera on
w sobie czynnosci majace na celu opracowanie, zatwierdzenie, zrealizowanie i wy-
konanie projektu. Przedstawienie to posiada swoje praktyczne, zyciowe zakorze-
nienie np. w architekturze czy tez budownictwie, ustawodawstwie, zarzagdzaniu'®.
W mojej publikacji jest on proba pewnego przedsiewzigcia teologicznego, zwigza-
nego z hiszpanskim testymonialnym ujeciem teologii fundamentalnej. Z okreslo-
nych elementéw pozwala on wydoby¢ pewien wiekszy catoSciowy zamyst.

W ostatnich dziesigcioleciach teologia fundamentalna chetnie odwoluje si¢
do kategorii $wiadectwa. Swiadectwo zwiazane jest z najbardziej podstawowym
doswiadczeniem czlowieka, jego widzeniem, jego wstuchiwaniem si¢ i jego po-
twierdzaniem prawdy. W kontekscie §wieckim powigzane jest ono szczegdlnie
z sagdownictwem, przez ktore nabiera najbardziej istotnego dla niego charakteru
publicznego. W perspektywie teologicznej, wiarygodno$é Objawienia odkrywa
si¢ przez $wiadectwo podstawowe Jezusa Chrystusa, zyjacego, ukrzyzowanego
1 zmartwychwstatego, w ktorym prawda Boga otwiera si¢ w sposdb definitywny
na wolnosé czlowieka. Wkroczenie Jezusa Chrystusa w historie, jako ,,Swiad-
ka wiernego i prawdziwego” (por. Ap 3,14) stanowi darmowg prawd¢ absolutng.
Prawda ta najglebiej odpowiada ludzkiemu pragnieniu sensu. W przekazie nowo-
testamentalnym skupienie si¢ na Jezusie Chrystusie jako Swiadku podstawowym
pozwala adekwatnie przyjac zardwno historyczna, jak i teologiczng warto$¢ Jego
stow i czynow 1 przekazywanie Objawienia w wierze Kosciota. _

II Sobdér Watykanski dostrzegt z odnowionym zainteresowaniem znaczacg
tole kategorii testymonialnych. Dotyczyto to zaréwno samego Objawienia, jak
i Kosciola i zycia jego wiernych!'. Papieze ostatnich dziesigcioleci podejmowali
te kategorie, odnoszac si¢ zwlaszcza do jej szczegdlnego znaczenia w przekazie
wiary'2,

Nalezy podkresli¢, Ze istnieje wiele pozycji, ktore podjety wspdtczesnie ba-
dania nad kategorig $wiadectwa. Do najwazniejszych z nich nalezy publikacja

? 1. Tokarski, Projekt, [w:] tenze (red. nauk.), Stownik wyrazéw obcych, Warszawa 1978, 604:
Jd.ac. «proiectus» = wysuniecie ku przodowi. 1. Zamierzony plan dziatania, postepowania, pomyst.
2. Plan, szkic jakiego§ przedsigwziccia, np. ustawy, dokument zawierajacy rysunki techniczne, ob-
liczenia, opisy, kosztorysy itp. Zwigzane z zamierzong budowa obiektu budowlanego lub urzadze-
nia technicznego”. :

10 M. Szymczak, Projekt [w:] tenze (red. nauk.), Sfownik jezyka polskiego, Warszawa 1979,
t. 11, 933.

1 Zob. DV, 3-4,8.17-18; GS, 21.43-49, 52-55. 76.88; LG, 4.10-12.19-28.31-42.50; SC, 24;
AG, 11-12.2]; AA, 6.11-12. 27; NA, 2.

12 Zob. EN, 21-22; CHL, 14-16.34; RM, 42-44; TMA, 37; FR, 9-13; NMI, 7.15.29.42-50; DCE,
1.12.19.30-39; SC, 85; VD, 11.15-16; LF, 16-18.38-40; EvG, 13.92.99-109.119-144.174.198.239.
245. Zob. takze: KKK, 165.642-655.1303.2683. '
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akt Kolokwium, ktore odbyto si¢ w Rzymie w dniach 5-11.11.1972 roku, groma-
dzac wielu teologéw i filozofow wspoétczesnych. Publikacja ta zagoscila na state
w opracowaniach dotyczacych swiadectwa, stajac si¢ waznym punktem odniesie-
nia réwniez dla prowadzonych badan teologicznych nad ta kategoria'*.
Poglebione badania studiujace $wiadectwo dotycza zaréwno Starego, jak
i Nowego Testamentu. Duza grupa publikacji zajmujacych si¢ tematyka swiadec-
twa przyjmuje perspektywy historyczne i dotyczy szczegélnie meczennikow za-
réwno przesziosci, jak i terazniejszosci, oddajacych zycie za Jezusa Chrystusa'®.
Studia teologiczne nad kategoriami testymonialnymi prowadzone sg réwniez
z r6znych perspektyw teologicznych: poczynajac od studiéw chrystologicznych
i pneumatologicznych, poprzez ujgcia eklezjologiczne, pastoralne, katechetycz-
ne i duchowosci'®. Przywolaé nalezy réwniez refleksj¢ filozoficzng nad $wiadec-
twem, szczegdlnie te, ktora podkresla wartos$é epistemologiczna tej kategorii'®.

13 Por. E. Castelli (aux soins de), Le temoignage. Actes du Colloque organise par le Centre
International d’Etudes Humanistes et par L’Institut d’Etudes Philosophiques de Rome, Rome 5-11
Janvier 1972, Rome 1972.

14 Zob. L. Balter, S. Dusza, A. Pigtka (red.), Meczennicy XX wieku, Poznan 2001; T. Bau-
meister, Die Anfange der Theologie des Martyriums, Miinster 1980; N. Bronx, Zeuge und Mdrtyrer.
Untersuchungen zur friihchristlichen Zeugnis-Terminologie, Miinchen 1961; W. Guzewicz, M. Ra-
dzitowicz, S. Strekowski (red.), Chrzescijariskie swiadectwo wezoraj i dzis, Btk 2013; J. Guzowski
(red.), Meczennicy Kosciola Warmiriskiego XX wieku, Olsztyn 2004; J. Wilk, Zarys chrzescijariskiej
koncepcji meczehstwa, ComP 7/5 (1987), 76-88; J. Salij, Swiadkowie Boga. O sensie i wartoéci
meczenstwa, Krakow 2001; A. Seweryn, Teologia meczehistwa w przepowiadaniu $w. Augustyna,
Krakéw 2011. ,

15 Wérod wspdlczesnych odniesien do kategorii §wiadectwa m.in. zob.: G. Angelini, S. Ub-
biali (ed.), La testimonianza cristiana e testimonianza di Gesu alla verita, Milano 2009; L. Bian-
chi (a cura di), La testimonianza della Chiesa nel mondo contemporaneo, Padova 2013; P. Ciar-
della, M. Gronchi (ed.), Testimonianza e verita. Un approccio interdisciplinare, Roma 2000;
G. Dziewulski, Swiadectwo chrzescijahskie jako znak wiarygodnosci Koiciota, Lublin 2010; A.
Granados, P. O’Callaghan (a cura di), Parola e testimonianza nella comunicazione della fede. Rilet-
tura di un binomio critico alla luce del Concilio Vaticano II, Roma 2013; A. Kubi$, Czas Kosciota
czasem $wiadectwa Ducha. Relacja miedzy Duchem Swietym a $wiadectwem w Dziele Eukaszowym,
[w:] J. Wilk (red. nauk.), Moc $wiadectwa, Katowice 2014, 32-68; J. Mastej, Apologijny wymiar
S$wiadectwa wiary chrze$cijahskiej, ,,Studia Nauk Teologicznych PAN™ 1 (2006), 101-113; M. Neri,
La testimonianza in H.U. von Balthasar, Bolonia 2001; P. O’ Callaghan, E! testimonio de Cristo
y de los cristianos. Una reflexion sobre el metodo teoldgico, ScTh 38 (2006), 501-568; R. Pellitero,
La fuerza del testimonio cristiano, ScTh 39/2 (2007), 367-402; W. Pizygoda (red.), Swiadectwo
w stuzbie ewangelizacji, Lublin 2012; H. Seweryniak, Swiadectwo i sens. Teologia fundamentalna,
Plock 2001; D. Swend, P. Borto (red.), Chrzescijariskie Swiadectwo dzisiaj, Radom 2012; J. Wilk
(red. nauk.), Moc swiadectwa, Katowice 2014; H. Witczyk (red.), VV 28 (2015) po$wigcony tema-
tyce $wiadectwa.

16 Zob. m.in.: E. Castelli (aux soins de), Le temoignage. Actes du Colloque organise par le
Centre International d’Etudes Humanistes et par L’Institut d’Etudes Philosophiques de Rome,
Rome 5-11 Janvier 1972, Rome 1972; C.A.J. Coady, Testimony. A Philosophical Study, Oxford
1992; K. Hemmerle, Verita e testimonianza, [w:] P. Ciardella, M. Gronchi (ed.), Testimonianza
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w perspektywie fundamentalnoteologicznej odnosnie do kategorii $wiadectwa
niezwykle cenione byly i s3 rozréznienia poczynione przez R. Latourelle’a'’.

Pojecie, ,,hiszpanski” dotyczy rzeczywistosci geograficznej, ktora dzisiaj jest
rozpoznawana pod nazwg ,,Hiszpania”. Niewatpliwie nie sposéb wykresli¢ przy
tym stwierdzeniu definiowanej przez wieki iberyjskosci zwiazanej z tym poje-
ciem, a takze rozleglego wptywu kultury hiszpanskiej na wiele terytoriéw po-
wiazanych z nig przez wieki (,,panhiszparnisko$é”'®). Uzywajac w swojej ksiazce
poje¢ ,,Hiszpania”, ,hiszpafski”, rozumie¢ je bede zasadniczo bez portugalskich
i panhiszpanskich odniesien w tym wzgledzie.

W publikacji tej odnosze si¢ przede wszystkim do wspoélczesnosci hiszpan-
skiej refleksji teologicznej, ze wzgledu na to, Ze teologia wspolczesnej Hiszpanii
jest stabo znana w polskim $rodowisku teologicznym. Niewiele dziet teologéw
hiszpafiskich zostato przettumaczone na j¢zyk polski, liczba za$ ich opracowan
jest jeszcze mniejsza. Przemiany kulturowe, a zwlaszcza nowoczesne i ponowo-
czesne ich formy majg wplyw na zycie Kosciola i na ksztatt uprawianej w Hisz-
panii teologii. ROwniez w Polsce obserwujemy nasilajace si¢ wplywy laicyzacji
i sekularyzacji, co stawia pytania o nowe modele teologii fundamentalnej. Kieru-
nek teologii fundamentalnej opartej na kategorii $wiadectwa zyskal w Hiszpanii,
we wspdlczesnym kontekscie wiary, duze znaczenie.

Wspotczesna hiszpanska mysl zwigzana z zakresami tematéw fundamental-
noteologicznych reprezentowana jest w niezwykle bogaty sposob'®. Powstato
przede wszystkim kilka dziet zbiorowych zawierajacych teksty najwybitniejszych
reprezentantéw tej dyscypliny teologicznej?®. W ostatnich dziesigcioleciach po-

e verita. Un approccio interdisciplinare, Roma 2000, 307-323; M. Wahlberg, Revelation as Testi-
mony. A Philosophical-Theological Study, Grand Rapids 2014.

17 Zob. R. Latourelle, Evangelisation et temoignage, [w:] M. Dhavamony (ed.), Evangelisa-
tion, Roma 1975, 77n. Teolog ten czyni w tym dziele niezwykle wazne rozréznienie dla rozumienia
$wiadectwa, mowigce w gruncie rzeczy o wielowymiarowym charakterze swiadectwa chrzescijan-
skiego: o $§wiadectwie fundacyjnym, ktére jest powigzane z Objawieniem w Jezusie Chrystusie,
przekazywanym przez §wiadectwo Kosciola, az po $wiadectwo konkretnego zycia chrzescijanskie-
go, w ktorym dziata §wiadectwo Ducha Swietego. ‘
) 18 Por. E. Sobol, pan-, [w:] tenze (opr.), Slownik jezyka polskiego PWN, Warszawa 2005, 636
" pierwsza cze$¢ wyrazow zlozonych majgca znaczenie: wszech-, ogolno— np. pana:merykamzm
panslawizm”.

1% Najbardziej rozpoznawalnymi autorami sa: M. Gelabert Ballester, Expertencza humana y
comunicacion de la fe. Ensayo de Teologia fundamental, Madrid 1983; tenze, La Revelacién, acon-
tecimiento con sentido, Madrid 1995; tenze, La revelacion. Acontecimiento fundamental, contextu-
al y creible, Salamanca—Madrid 2009; A. Gonzélez Montes, Fundamentacion de la fe, Salamanca
1995; tenze, Teologia Fundamental de la Revelacion y de la fe, Madrid 2010; P. Rodriguez Panizo,
Teologia Fundamental, [w:] A. Cordovilla (ed.) La légica de la fe. Manual de teologia dogmdtica,
Madrid 2013, 17-86. A. Torres Queiruga, 4 revelacion de Deus na realizacion do home, Vigo 1985,

20 Zob. C. Izquierdo (ed.), Teologia Fundamental. Temas y propyestas para el nuevo milenio,
Bilbao 1999, J.L. Cabria, R. de Luis Carvallada (eds.), Testimonio y sacramentalidad. Homenaje
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wstato tez wiele innych znaczacych dziet reprezentujacych teologi¢ fundamen-
talng?!, chrystologie??, eklezjologie?, antropologie teologiczng®*, podejmujacych
tematyke dialogu pomigdzy rozumem a wiarg®, jak tez dialogu chrzescijanstwa
z rznorodnymi doswiadczeniami religijnymi i kulturowymi.

Wybitnymi przedstawicielami wspolczesnej teologii fundamentalnej odwotu-
jacej si¢ do swiadectwa sg trzej teologowie: César Izquierdo, Salvador Pié-Ninot
i Javier Prades. Na wybor powyzszych przedstawicieli wptynely ich liczne publi-
kacje i wystgpienia na kongresach i seminariach naukowych o znaczeniu miedzy-
narodowym, a takze ich projekty popularnonaukowe oraz dziatalno$¢ pastoralna
odwolujace si¢ do kategorii $wiadectwa.

Cesar Izquierdo?® (ur. 1953) to profesor teologii fundamentalnej na Uniwer-
sytecie Nawarry w Pamplonie, osrodku akademickim, ktéry wiele przestrze-
ni w swoich badaniach poswigca teologii codziennosci i teologii pracy, idac za
swoim zatozycielem wskazujgcym na role uswiecania zycia codziennego?’. Jest

al Profesor Salvador Pié-Ninot, Salamanca 2015, jak tez R. Latourelle, R. Fisichella, S. Pié-Ninot
(eds.), Diccionario de Teologia Fundamental, Madrid 1992. Redaktorzy i autorzy tekstow w nich
zawartych sa najczgéciej uczestnikami spotkan teologéw fundamentalnych z Hiszpanii i Portugalii
(Jornadas de Teologia fundamental) zapoczatkowanych w roku 1983 roku i celebrowanych co dwa
lata.

21 Istnieje tez mnostwo innych podrecznikéw o bardziej lokalnym zasiegu, sposréd ktérych
warto przywotac autoréw najbardziej rozpoznawalnych, by u§wiadomic sobie bogactwo wspélczes-
nej hiszpafiskiej literatury fundamentalnoteologicznej. Naleza do nich: A. Blanco, J. Diaz Mu-
rugarren, A. Gonzilez, F. Martinez Diez, T. Muro, F. Océriz, R. Sanchez Chamoso J.A: Sayés,
J. Vidal Taléns.

22 Wéréd autoréw najwazniejszych pozycji chrystologlcznych chciatbym przywolaé nastg-
pujacych: R. Aguirre, J. Caba, O. Gonzalez de Cardedal, J.I. Gonzilez Faus, M. Gonzilez Gil,
I. Ellacuria, J. Sobrino (niektére pozycje dwoch ostatnich wymienionych wzbudzily noty Kongre-
gacji Nauki Wiary), X. Pikaza, J. Rico Pavés, J.A. Sayés, S. Vidal. Ich dzieta zostaly przywotane
w bibliografii pomocnicze;.

23 Wsréd najwazniejszych autoréw dziet z eklezjologii cheialbym przywotaé nastgpujacych
autoréw: A. Antén, R. Blazquez, E. Bueno de la Fuente, R. Calvo Pérez, F. Chica, A. Garcia Mo-
reno, A. Gonzalez Montes, S. Madrigal, P. Rodriguez, J.A. Sayés, N. Silanes, G. Tejerina Arias,
J.R. Villar. Dzieta ich zawarte zostaly w bibliografii pomocniczej.

¢ Tematyke t¢ poruszaja m.in. nastepujacy autorzy: A, Alvarez, M. Gelabert Bal]ester
I1. Gonzalez Faus, L.F. Ladaria, J.L. Lorda, A. Martinez Sierra, J. Morales, M. Ponce Cuéllar,
J.L. Ruiz de la Pefia, J.A. Sayés, E. Torafio Lopez, E Vadillo Romero Dzwla ich zostaty wymlemo-
ne w bibliografii pomocniczej.

% Tematyka ta zajmowali si¢ m.in. nastepujacy autorzy: E. Aguirre, M. Artigas, D. Bermejo,
R. Berzosa, A. Fernandez Rafiada, M. Gracia Doncel, A. Martin Morillas, J. Monserrat, I. Ntfiez
de Castro, J.L. Ruiz de la Pefia, L. Sequeiros. Ich dziela zostaly przywotane w bibliografii pomoc-
niczej.

26 Petne imig i nazwisko: César Izquierdo Urbina. W publikacjach teologa z Nawarry stosowa-
na jest skrocona forma imienia i nazwiska.

27 Universidad de Navarra [https://www.unav.edu] to prywatny uniwersytet zalozony w Pam-
pelunie w 1952 r. przez Josemarie Escrive de Balaguera.
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kaptanem diecezji Calahorra y la Calzada-Logrofio. Studiowat filozofi¢ i teolo-
gi¢, uzyskujac tytut doktora w tych dziedzinach. Jest autorem ksigzek, artykutéw
naukowych i hasel encyklopedycznych, a takze dyrektorem pisma naukowego
,Scripta Theologica™?®. Organizowal oraz wspolorganizowat wiele kongreséw
naukowych o zasiggu migdzynarodowym; jest uczestnikiem licznych konferencji
i seminariow naukowych. Od wielu lat prowadzi zaj¢cia z teologii fundamental-
nej. Zajmuje si¢ metodologia teologii fundamentalnej, tematyka wiarygodnosci
Objawienia Bozego i Kosciota w kluczu testymonialnym, problematyka Tradycji
w Kosciele, a takze spoteczng nauka Kosciota. Profesor z Nawarry ujmuje $wia-
dectwo w swojej refleksji fundamentalnoteologicznej przedstawionej zaréwno
w mysli chrystologicznej jak i w eklezjologii. Wsréd najbardziej znaczacych dla
tego opracowania s3 jego nastepujgce dziela: Teologia fundamental®; Lo ,,ex-
-céntrico” del testimonio y el testimonio excéntrico®®; Testimonianza e dialogo
nella missione della Chiesa®'; Dios Trino que se revela en Cristo®?; Crescit tradi-
tionis perceptuo. El progreso de la tradicion en ,,Dei Verbum*; La forma y los
medios de la revelacion divina®*; Fides qua — Fides quae, la permanente ,, cir-
cumincesion’*; Tradicién eclesial y tradiciones culturales. La ensefianza de la
., Fides et Ratio 36, ; La transmision de la fe en la cultura contempordnea®’.

Nota blograﬁczna w LTF stanowi dotychczas dostepne zarysowanie teologii
profesora z Nawarry>2.

Salvador Pié-Ninot (ur. 1941) jest profesorem zaangazowanym w prace
oérodka akademickiego Facultad Catalana de Teologia w Barcelonie® i na Uni-
wersytecie Gregorianskim w Rzymie®, Tytul doktora teologii uzyskat na Uni-
‘wersytecie Gregorianskim. Napisat wiele ksigzek i artykutéw naukowych, a tak-

28 Pamplona, 1969 —

2 Pamplona 2015 (cuarta edicién revisada). Ksigzka ta miala wezesniejsze wydania w r. 1998,
2002 i 2009.

30 RET, 75/3 (2015), 439-502.

31 [w:] A. Granados, P. O’Callaghan (a cura di), Parola e testimonianza nella comunicazione
della fede. Rilettura di un binomio critico alla luce del Concilio Vaticano II, Roma 2013, 189-214.

32 ScTh 24/2 (1992), 509-536.
) 3 [w:] La palabra de Dios y la hermenéutica. A los 25 anos de la constitucion Dei Verbum del
" Concilio Vaticano II. Actas del VI Simposio de Teologia Historica (14-16 noviembre 1 990), Valen-
cia 1990, 159-167.

34 Theologica” 47/2 (2012), 285-298.

35 Teologia y Catequesis” 125 (2013), 57-78.

36 ScTh 37/1 (2005), 77-98.

37 [w:] A. del Agua Perez (coord.), Transmitir hoy la fe en Cristo. XXIV Encuentro de Obispos
y Tedlogos: Reunion de la Comision Teologica Asesora, Madrid 2015, 61-96.

38 A. Pietrzak, Izquierdo Urbina César, [w:] LTF, 550.

3 Facultad de Teologia de Catalunya [https://www.teologia-catalunya.cat] powstal w 1968 r.
w Barcelonie.

40 Pontificia Universita Gregoriana w Rzymie [https://www.unigre.it].
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ze jest autorem haset encyklopedycznych i wspétredaktorem Stownika Teologii
Fundamentalnej*'. Jest promotorem licznych prac naukowych. Przyczynit si¢ do
powstania Wydziatu Teologii w Katalonii. Uczestniczyt w licznych kongresach
i seminariach naukowych o miedzynarodowym zasiggu. Wér6d refleksji poswig-
conej Jezusowi Chrystusowi i Ko$ciolowi, zauwaza on wazna rol¢ §wiadectwa
w wykazywaniu wiarygodnosci Objawienia i Kosciota w licznych artykutach
i pozycjach ksigzkowych. Kluczowe dla tej publikacji sa nastgpujace dzieta: Tra-
tado de teologia fundamental®?; La constitucion dogmdtica ,, Dei Verbum™®; La
Palabra de Dios en la vida y en la mision de la Iglesia. El Sinodo de los Obispos
del 2008. Balance y perspectivas**; La respuesta del hombre al Dios que habla.
Comentario a VD 22-28%; Hacia una eclesiologia fundamental basada en el te-
stimonio®*; Ecclesiologia. La sacramentalidad de la comunidad cristiana®’.

Zarysowania linii teologii katalonskiego profesora dokonali J.L. Cabria Or-
tega, R. de Luis Carballada, oraz J.M. Carbonell w po$wigconej mu ksigdze pa-
migtkowej, w ktorej swoje teksty opublikowali znakomici teologowie fundamen-
talni*. Odnajdziemy tez inne odniesienia do zycia i dzieta katalonskiego teologa
w roznych jezykach, w tym takze wypowiedzi teologa z Barcelony zamieszczone
w internecie.

Javier Prades* (ur. 1960) to profesor teologii systematycznej Universidad
‘Eclesiastica San Damaso w Madrycie i kaptan archidiecezji madryckiej. Swoja
edukacje akademicka rozpoczat od studidéw prawniczych, a nastgpnie kontynu-
‘owat ja na studiach teologicznych uwieficzonych tytutem doktora teologii. Po-
siada bogaty dorobek naukowy, ktory zawart w licznych ksigzkach i artykutach.
Organizowal i wspoétorganizowal kongresy i seminaria teologiczne. Jest prele-
gentem na licznych konferencjach i wydarzeniach o szerokim migdzynarodowym
zasiegu. Przyczynit si¢ do powstania Uniwersytetu San Damaso w Madrycie,

41 R. Latourelle, R. Fisichella, Salvador Pié-Ninot (eds), Diccionario de teologia fundamental,
Madrid 1992. :

42 Salamanca 2009.

4 [w:] SPNTF, 663-676. -

44 Liturgia y espiritualidad” 4 (2009), 230-237.

45 EstB 69/4 (2011), 411-426.

46 RET 75/3 (2015), 427-448.

47 Salamanca 2015. :

4 JL. Cabria Ortega, R. de Luis Carballada, Prologo, [w:] J.L. Cabria Ortega, R. de Luis
Carballada (eds.), Testimonio y sacramentalidad. Homenaje al Profesor Salvador Pié-Ninot, Sa-
lamanca 2015, 11-14; J.M. Carbonell, Salvador Pié-Ninot, sacerdote, teologo y educador, [w:]
J.L. Cabria Ortega, R. de Luis Carballada (eds.), Testimonio y sacramentalidad. Homenaje al Pro-
fesor Salvador Pié-Ninot, Salamanca 2015, 15-23.

4 Petne imig i nazwisko: Javier Maria Prades Lopez. W publikacjach teologa z Madrytu stoso-
wana jest skrocona forma imienia i nazwiska. '
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ktorego jest aktualnie rektorem®. Jest tez cztonkiem Miedzynarodowej Komisji
Teologicznej. W swoich badaniach podejmuje on problematyke chrystologiczng
i eklezjologiczna, ale tez czyni refleksje nad kondycja cztowieka i spotecznosci
ludzkiej u poczatku XXI wieku, nad Kosciotem we wspolczesnej spotecznosci
i jego zaangazowaniu w $wiecie. Jego liczne artykuly poruszaja tematyke $wia-
dectwa w ujeciu Magisterium Kosciota, w ksztalceniu i wychowaniu. Wsr6d naj-
bardziej znaczacych dla tego opracowania sa nastepujace dzieta: Dar testimonio.
La presencia de los cristianos en la sociedad plural'; De la Triniad economica
a la Trinidad immanente. A proposito de un principio de renovacion de la teo-
logia trinitaria®; ,,Y el Verbo se hizo carne...”. Naturaleza sacramental de la
revelacion cristiana®®; Una antropologia en accién para el futuro de Europa®,
Conocer la verdad a traves de testigos. La fe cristiana en el contexto del dzalogo
interreligioso™; El lenguaje del testimonio cristiano en una sociedad plurals,
FEius dulcis praesentia. Notas sobre el acceso del hombre al Misterio de Dios*;
El Espiritu Santo como intérprete y testigo de la verdad en la ,, Teolégica” de
H.U. von Balthasar®.

Istotne dla poznania teologa z Madrytu i jego dzieta sg zamieszczone w sieci
internetowej wywiady i rozmowy z nim przeprowadzone, szczeg6lnie za$ Tener
puentes: una conversacion con Javier Maria Prades y Juan José Goémez Cade-
nas>°.

Podejmowany przez powyzej wymienionych hiszpafiskich teologéw fun-
damentalnych projekt testymonialny pozwala odpowiada¢ w sposéb petniejszy
1 poglebiony teologicznie na wspolczesne wyzwania cztowieka w spolecznosci
Hiszpanii i panujgcej w Europie kultury Zachodu. Dzieta poszczego6lnych pro-
ponowanych przeze mnie teologéw, podejmuja jedynie pewne aspekty tego
projektu, a zaden z nich nie przedstawia jego calosci. Dlatego moim celem jest
stworzenie w miarg calosciowego, testymonialnego projektu hiszpariskiej teolo-

%0 Universidad Ecclesiastica San Démaso w Madrycie [https:/www.sandamaso.es] powstal.
w1990 r.

31 Madrid 2015.

S2RET 58 (1998), 285-344.

~ % [w:]1.J. Fernandez Sangrador, J.A. Mayoral, (coordes.), La Sagrada Escrztura enla Iglesta

Madrid 2015, 469-500.

4 ScTh 47 (2015), 293-319.

35 [w:]J. Prades, M. Oriol Salgado (coord. por), Los retos del multiculturalismo. En el origen
de la diversidad, Madrid 2009, 267-284.

%6 Teologia y Catequesis” 117 (2011), 27-46.

STRET 62 (2002), 5-44.

8 RET 62/2-4 (2002), 691-715.

5% Por A.L. Fernandez Recuero, https://www.jotdown.es/2016/05/tender-puentes-una-conversa
cion-con-javier-maria-prades-y-juan-jose-gomez-cadenas/ (2016; dostep: 22.02.201 9).
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gii fundamentalnej. W tym sensie prezentowane opracowanie jest oryginalnym
wkladem w debate nad wspétczesnymi projektami w tej dziedzinie.

Jak to zostalo podkreslone, niniejsze opracowanie opiera si¢ na zrodtach
przywolywanych wyzej autoréw. Podejmowany temat wymaga wielu syntez,
‘a konsekwentnie nie jest w stanie wyczerpa¢ wszelkich jego aspektow.

Zaznaczy¢ nalezy, ze niektére kwestie omowione zostaly na podstawie jedne-
go lub dwéch autoréw ze wzgledu na bardziej wnikliwe przeanalizowanie przez
nich tematu.

Nawigzujac do poszukiwan nowych projektow teologii fundamentalnej odpo-
wiadajacych jak najlepiej ,,uzasadnieniu tej nadziei, ktora w was jest” (1 P 3,15)
u poczatkéw XXI wieku, pragne podjaé refleksj¢ nad wspdiczesng testymonial-
nie ukierunkowang teologig fundamentalng. Przekonany bowiem jestem i taka
tez stawiam teze, ze prezentowana przez czotowych przedstawicieli hiszpanskich
teologia fundamentalna w jej testymonialnym ukierunkowaniu stanowi wazny,
aktualny i rozwijajacy sie dynamicznie od lat 90. XX wieku zastugujacy na opra-
cowanie projekt uprawiania tej dyscypliny.

Podejmujac to zadanie, stawiam nastgpujace hipotezy badawcze:

Narodziny testymonialnego projektu teologii fundamentalnej s3 owocem do-
warto$ciowania biblijnego znaczenia kategorii $wiadectwa w jej Scistym zrodto-

" wym powigzaniu z Objawieniem Bozym.

Testymonialne ujecie jest podstawowe dla ukazania wiarygodnosci Objawie-
nia chrzescijafiskiego w aspekcie kategorii zapowiedzi i wypehnienia.

Testymonialne ujecie jest podstawowym dla ukazania wiarygodnosci Koscio-
ta, poczynajgc od jego ztozonej postaci po poszczegolne przejawy jego zycia.

Swiadectwo Jezusa Chrystusa i Kosciola jest pro-wokacja (pro-vocacion)
wobec rozumnosci i wolnosci cztowieka i spotecznosci ludzkie;.

Rozprawa ta ma zadanie zrekonstruowa¢ i wyeksponowaé w testymonialnym
ujeciu tresci mieszczace si¢ w analizowanej nauce reprezentatywnych teologéw
z Hiszpanii. Ma jednocze$nie wykazaé warto$ci tego ujgcia, ukazujac i dokonu-
jac oceny jego najwazniejszych elementow.

Czyni to w oparciu 0 wypowiedzi czolowych wspotczesnych przedstaw1c1e11
a zwlaszcza trzech wiodacych hiszpanskich teologéw fundamentalnych, ktérymi
sg César Izquierdo, Salvador Pié-Ninot, i Javier Prades, a ktérych teologi¢ uzna-
no za reprezentatywna. ' '

Krytyczna lektura zrédet trzech wymienionych autoréw bedzie pierwszym
krokiem metodologicznym pozwalajacym cato$ciowo spojrze¢ na omawiane za-
gadnienie. Wyniki tej analizy zostang przedstawione w porzadku systematycz-
nym, usyntetyzowane i poddane ocenie w perspektywie teologii fundamentalnej.
Wyciagniete wnioski beda mogly postuzy¢ poglebieniu refleksji na temat Obja-
wienia i Kosciota w ich testymonialnym ujeciu.
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Opracowanie mysli omawianych teologéw hiszpafiskich zawarte zostanie
w rozdziatach, paragrafach i punktach rozprawy.

Pierwszy rozdziat bedzie przedstawieniem mysli omawianych hiszpanskich
teologéw odnosnie do horyzontu §wiadectwa. Zagadnienia z tym zwiazane two-
rz3 niezbg¢dne tto gléwnej prezentacji. Ukazane w niej beda biblijne ujecia roz-
norodnych wymiaréw $wiadectwa. Nastepnie zostang zarysowane przywolane
przez iberyjskich uczonych impulsy ze strony Magisterium Kosciota dla pogte-
bienia testymonialnego ukierunkowania teologii. Przebadane rowniez zostang
przywolane przez nich inspiracje ze strony refleksji filozoficznej prowadzace do
poglebienia rozumienia swiadectwa. Analiza wybranych stanowisk filozoficz-
nych i teologicznych, ktére promowaty kategorie $wiadectwa, wskazuje na nie-
ktore elementy pozwalajace podjac teologom z Hiszpanii wiasne badania nad ta
kategoria. Dokonany zostanie rowniez przeglad sytuacji wspolnoty wiary i prze-
kazu Objawienia w kontekécie kulturowych przemian dokonujacych sie¢ w Hisz-
panii.

Drugi rozdzial poswigcony bedzie rzeczywistosci $wiadectwa Objawienia
Bozego w mysli C. Izquierda, S. Pié-Ninota i J. Pradesa. Analizowaé. si¢ bedzie
kolejno jego istote i rodzaje. Zastosowanie kategorii $wiadectwa przez teologéw
iberyjskich dotyczy zwlaszcza poszczegolnych etapéw Objawienia z jego penia
w $wiadectwie Jezusa Chrystusa. Testymonialna kategoria jest stosowana przez
teologéw z Hiszpanii szczegolnie wobec Jego Osoby, zycia i dziatania.

- Trzeci rozdziat bedzie analizowaé mysl omawianych teologéw z Hiszpanii
‘dotyczacy $wiadectwa Kosciota. Mistyczna jednos¢ miedzy Chrystusem a Ko-
sciotem wjeta w biblijnych i teologicznych poje¢ciach i obrazach wskaze na naj-
istotniejszg role Glowy Kosciota wobec Jego Ciata. Swiadectwo odnoszace si¢
do specyficznej natury Kosciota dotyczy tez poszczegdlnych form jego posred-
niczenia apostolsko-sakramentalno-cklezjalnego, a takze $wiadectwa zycia wie-
rzacych.

Czwarty rozdzial ukaze podstawowe elementy przedstawianego hiszpanskie-
g0 testymonlalnego projektu i dokona jego oceny.

' Swiadectwo Objawienia Boga, a zwlaszcza jego wypehienie w Jezusie Chry
~ stusie, jest podstawowe dla wszystkich pozostatych $wiadectw, zarowno calej
wspélnoty Kosciola, jak i chrzescijaiskich $wiadectw zycia.



ROZDZIAL 1.
HORYZONT SWIADECTWA

Podejmowana problematyka domaga sie najpierw poglebienia w okresleniu
swiadectwa przez ukazanie jego horyzontu w $wietle uj¢é C. Izquierda, S. Pié-
-Ninota i J. Pradesa. Na samym poczatku przedstawie biblijne ujecie §wiadec-
twa, ze szczeg6lnym podkresleniem réznorodnosci jego wymiaréw i stopnia za-
angazowania w nie czlowieka. Istotnym elementem bedzie réwniez uchwycenie
szerokiego kontekstu ludzkiego istnienia w wymiarze kulturowym. W kolejnym
kroku zostanie omowione magisterialne ujecie $wiadectwa. Dopehieniem reflek-
sji nad horyzontem $wiadectwa bgdg tendencje filozoficzne oraz prezentacja wy-
branych przedstawicieli mysli filozoficzno-teologiczne;.

1. PRZYBLIZENIE BIBLIJNE

Aby zrozumie¢ $wiadectwo jako kategori¢ teologiczna, istotne jest zapo-
znanie si¢ ze stanowiskiem C. Izquierda, S. Pié-Ninota i J. Pradesa odnoénie do
obecnosci tej kategorii w Pismie Swigtym Starego i Nowego Testamentu. Przed-
stawione zostang wigc terminy i rzeczywistosci, ktére one oznaczaja, jak tez
stopnie zaangazowania w §wiadectwo cztowieka.

1.1. Terminologia tesfymonialna

Odniesienia do terminologii zwigzanej ze $wiadectwern sa obecne w bada-
niach wszystkich omawianych teologéw fundamentalnych z Hiszpanii!. Zwra-
caja oni uwage na liczng obecno$é w Pismie Swietym terminéw ,,$wiadectwo”
i ,$wiadek” uzywanych na okreflenie r6znych rzeczywisto$ci. Tematem tym naj-
szerzej zajmujg si¢ S. Pié-Ninot 1 J. Prades.

1 Desde hace aproximadamente un siglo, la categoria del testimonio se ha introducido de for-
ma progresiva en el vocabulario eclesial. La concentraci6n y personalizacién operada por el Concilio
Vaticano II conlleva la potenciacion de un término nuevo como es el testimonio”; SPNTF, 572.
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J. Prades, odwolujac si¢ do etymiologiczno-semiotycznej kategorii $wiadec-
twa i przywolujac liczne badania nad poszczegélnymi pojeciami, przedstawia
ich konkluzje?. Zgodnie z przedstawionymi wynikami badan biblijny jezyk he-
brajski skupia uwage na rdzeniu jgzykowym ‘ud, ktory jest obecny w dialektach

“semickich?®. W hebrajskim wywodzi si¢ najczgsciej z tego rdzenia znaczenie po-
jecia ,,$wiadek” (‘ed)*. Jak wskazuja przywolywane przez J. Pradesa opinie j¢zy-
koznawcow, termin ,,$wiadczyé” moze by¢ thumaczony réwniez przez takie po-
jecia jak ,,by¢ obecnym” (estar presente) albo — w znaczeniu wyakcentowanym
przez jezyk arabski — ,,powracac” (regresar) lub ,,oddawac” (devolver)®. Pozwa-
la to zrozumie¢ kategori¢ po§wiadczania jako odzwierciedlania, powtarzania fak-
tu wlasnymi stowami®. Istotne w badaniach nad §wiadectwem chrze$cijafiskim
sg tez formy "‘lida — ,,po$wiadczanie” — oraz ‘édiit — ,,$wiadectwo”, ,postanie’”’.

Teolog z Madrytu odwoluje si¢ réwniez do termindéw oznaczajacych swiadec-
two obecnych w jezyku greckim. W formie klasycznej w jezyku tym znany jest
rzeczownik martyria, ktéry mozna odnalez¢ juz u Homera w znaczeniu ,,wyj$¢
jako $wiadek dla potwierdzenia wydarzenia badz stanu rzeczy™®. Rzeczownik ten
ma powigzanie z pojeciem mermesos, oznaczajacym rzeczywistosé, ktora wyma-
ga wielkiej refleksji. Uczony zwraca uwage na zwigzek tych poje¢ z indoeuro-
pejskim rdzeniem jezykowym s(mer-), ktéry oznacza zasadniczo ,,wspominac”,

~,,mysleé 0”, ,,martwic si¢ 0.

S. Pié-Ninot i J. Prades uwiadamiaja swoim czytelnikom, ze dopiero V wiek

" przed Chr. pozwala odnalez¢ zachowane w Zrédiach klasycznych liczne termi-
ny powiazane ze §wiadectwem. Stad pochodzg greckie czasowniki martyreo (daé

$wiadectwo) i martyromai (nazywaé jako $wiadek)'”, a takze rzeczowniki marty-

2 Por. JPDT, 86nn.

3 Por. tamze, 87.

4 Por. tamze, 87.

5 Por. tamze, 88.

¢ Por. tamze.

7 Por. tamze.

§ tamze, 88 (tlum. wlasne).

% Aby jeszcze lepiej przyblizyé znaczenie pojgcia s(mer-), J. Prades przywolu]e niektdre
jezyki zwigzane z tym indoeuropejskim rdzeniem, co pozwala mu dotrze¢ do precyzyjniejszego
znaczenia pojecia martyria jako ,,pamiatki, kidrej nie mozna zapomnie¢ albo faktu pamigtnego,
ktéry pozostaje w czasie poprzez $wiadka/poswiadczanie $wiadka (ktorym najbardziej zasadniczo
jest pamie€) i ktory jako taki prowadzi do poznania przez inne podmioty”; tamze, 89 (tum. wiasne).

® El vocablo griego «martysy se relaciona con «merimnay, que significa que algo
esencialmente importante acapara el corazém, y ve en este tipo de recuerdo su elemento constitutivo.
Su uso mas extenso se encuentra en la obra lucana (Hech: 13x y Lc: 2x), en la que los apéstoles no
s6lo son «testigos» de los acontecimientos externos de la vida, 1a muerte y la resurreccion de Jesus,
sino también de su significado salvifico segin la Escritura. Y asi diferencia entre los martyres/
testigos y los autoptai/testigos oculares (Lc 1,2), ya que el martyr en contraste con el autoptés,
pone de relieve ademas su compromiso personal. En efecto, Lc 24,48, afirma que los apostoles
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rion ($wiadectwo, dowdd) — odnoszony bardziej do kontekstu $swiadectwa niz do
samego jego faktu, z zarezerwowanym dla niego pojeciem martyria — i martys
($wiadek)!!.

Przy okazji przybliZania terminéw teolog z Madrytu zwraca uwagg na prze-
strzenie uzywania omawianych poje¢ w 6wczesnym $wiecie greckim. Najistot-
niejszg przestrzenig, w ktérej uzywano calej przywotanej rodziny pojeé, byla
w swiecie greckim zrédtowa dla niego przestrzen sadowa, a takze spoteczne
i prywatne relacje ludzkie. Swiadkami okresla sie osoby, ktore s3 wezwane do
zadeklarowania podczas procesu sagdowego prawdy o wydarzeniu, ktére juz si¢
dokonalo i przy ktérym byli oni obecni, lub tez poswiadczania swoja obecno-
$cig zawartej umowy. Swiadectwo to odrézniane jest od przysiggi, ktora sktada
si¢ w wypadku braku dowodéw bezposrednich badZ posrednich i przywotujac
w $wiecie greckim w tym przypadku imiona bogow'2.

Uczony z Madrytu, nie wchodzac w szczegdlowe rozwazania, stwierdza, ze
terminy ,,$wiadectwo” i ,,§wiadek” wprowadza si¢ réwniez w celu wyrazenia
osobistych lub subiektywnych (a wigc niemozliwych do potwierdzenia empirycz-
nego) przekonan, ktore odnosza si¢ do rzeczywisto$ci moralnych lub filozoficz-

«seran testigos [martyres] de estas cosasy, es decir, de los padecimientos y la resurreccién de Jesus,
que tuvieron lugar seglin las Escrituras, y del mensaje de perdén que ha de proclamarse (v. 47).
El encargo dado por el Resucitado forma parte constitutiva de la condicién de «testigon, de forma
paralela a lo que acontece en J 20, 19-23, donde también aparece el elemento de la misi6n. Ademas,
en Heh 1,8, se indica que, a la concesion del Espiritu, le corresponde la promesa del Espiritu, por
eso parece que Lucas reserva esencialmente para los Doce el titulo de testigo (cf. Hch 1,21). Asi
pues, el haber estado presente en la vida, la muerte y resurreccién de Jesis es tan solo condicién
previa para el ministerio de testigo, por esto aquel que ocupe el lugar de Judas, tendrad que ser
elegido por el Resucitado y, en virtud de esta eleccion, se convertira en «testigo de su resurrecciény.
Por tanto martyr es mas que «testigo oculany”; SPNTE, 575-576. Por. JPDT, 89-90. Pojawiajg
si¢ rowniez formy zlozone, obejmujace przywolane formy. Platon wprowadza prefiks dzeudo,
pozwalajacy wyrazi¢ mu nieadekwatno$é tego, co przypomina, i tego, co stwierdza. Pozwala to
wyrazic¢ rowniez falszywe swiadectwo.
1 Tal visién concuerda con el uso abundante en el cuarto Evangelio de martyrialmartyrein
-(46x) que se sitha claramente como un tema de revelacién. La férmula mas significativa, en boca
unicamente de Juan Bautista y Jests, es «dar testimonio a favor de la verdad» (Jn 5,33; 18,37). Al
" usar el dativo se subraya que se toma posicion por la verdad asi: «Juan dio testimonio a favor de la
verdad» (Jn 5,33) y Jests, al responder a Pilato, dice: «yo para esto he nacido y para esto he venido
al mundo: para dar testimonio a favor de la verdad» (Jn 18,37). Asi queda claro que para Juan lo
esencial es la funcidn reveladora del testimonio. El Apocalipsis siguiendo este espiritu vera el inicio
de su «revelacion» (1,1) precisamente en el «testimonio de Jesucristo» (1,2), escuchando al cual es
«bienaventuradoy (1,3; 22,7). Por eso se puede afirmar que para el Apocalipsis y, en definitiva, para
todo el Nuevo Testamento, la fuerza del «testimonio» radica en que es una «palabra de sentido».
Conclusion que nos abre camino para una posterior reflexiéon mas teorética”; SPNTF, 576-577.
12 Por. JPDT, 90. Bostwa w $wiecie greckim byly tez odniesieniem jako $wiadkowie
w wypadku braku $wiadkéw ludzkich albo jasnego potwierdzenia rzeczywistodci sytuacji, ktora
miata migjsce (tamze). )
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nych i zawieraja si¢ w stwierdzeniach naznaczonych zdecydowaniem i radykal-
noscig'>.

Czynigc uwagi na temat Biblii w jezyku greckim, J. Prades podkresla, Ze
podejmowata ona wymienione wyzej sensy przypisane po$wiadczaniu prawdy
obecne w greckim $wiecie kulturowym. Zatozeniem stworzenia greckiego tekstu
Biblii hebrajskiej byto jej przettumaczenie na jezyk grecki w sposéb jak najwier-
niejszy, mimo ze wierno$¢ ta nie mogla by¢ zawsze zachowana w sposob dosko-
naty'.

Teolog z Madrytu nie pomija réwniez terminologii tacinskiej zwiazanej
z czynnoscig poswiadczania i samymi §wiadkami. Uczony zauwaza, ze na okre-
$lenie terminu $wiadek uzywa si¢ tacinskiego stowa testis, ktéry wywodzi si¢
z terstis (a wigc ter-stare). Termin ten, w swoim znaczeniu wskazuje trzecig rze-
czywistos¢ (badz osobe), ktéra znajduje si¢ pomigdzy innymi dwiema rzeczy-
wisto$ciami (badZz osobami), taczac je ze sobg w ten sposob'>. Poszukujac zro-
diostowu indoeuropejskiego takiego znaczenia pojecia testis, wskazano termin
tri-st-i, 0znaczajacy ,,stanie na nogach”, obecno$¢, obecnos¢ trzeciej osoby badz
rzeczy'®. By wyrazi¢ termin ,.$wiadectwo”, nalezy uzy¢ tacinskiego poj gcia testi-
monium, Yaczacego pojecie testis z zakonczeniem facinskim uzywanym w przy-
padku rzeczownikéw abstrakcyjnych: -monium'’.

J. Prades czyni tez uwage, ze wlasnie terminy lacinskie festis i testimonium
stanowig podstawe hiszpanskich okreslen testigo i testimonio. Podobnie rzecz ma

 sie z rzeczownikiem martyr, ktéry pochodzi od tacinskiego stowa martyr i stano-
wi transliteracje greckiego pojgcia'®. ' =

1.2. Réznorodnos$¢ wymiaréw Swiadectwa

Poczynione uwagi etymologiczno-semantyczne dotyczace kategorii swia-
dectwa pozwalaja omawianym autorom przyjrzeé si¢ réznym rzeczywistosciom
wyznaczonym przez terminy ,,$wiadectwo” i ,§wiadczy¢”'. S. Pié-Ninot i J. Pra-

13 Por, tamze, 90-91. Szczegdlniej w wypadku przedstawicieli stoicyzmu (cho¢ niewatpliwie
w sposob generalny filozofowie), przedstawiciele tego kierunku, czuli si¢ wrecz powolani na
$wiadka prawdy (niemalze boskiej), zwlaszcza pod wzglgdem potwierdzenia doktryny stowem czy
tez cierpieniem (tamze). ' : :

14 Por. tamze, 91.

15 Por. tamze, 92.

16 Por. tamze, 93.

17 Por. tamze.

13 Por. tamze, 93-94; SPNTF, 575.

19 Una tipologia elementar del testimonio nos conduce, en primer lugar, al testimonio subj etivo
que manifiesta la repercusion, en el mundo interior de la persona, de hechos o acontecimientos
que ésta expresa en forma de relato, en el que queda patente la capacidad transformadora de la
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des rozrézniaja sposrod nich cztery najbardziej podstawowe, oznaczane przez te
okre$lenia®

Pierwsza z nich jest rzeczywistos¢ historyczno-empiryczna®!. Swiadectwo
powigzane jest z aktem komunikacyjnym, ktéry wyraza zaistniale w innym
miejscu i innym czasie wydarzenie. Podstawowa formg jego wyrazenia jest opo-
wiadanie ustne badZ pisemne; pozwalajace swiadkowi wyrazié to, co widzial
i styszat, lub tez to, w czym dane byto mu samemu uczestniczy¢?2. Innymi sposo-
bami zachowania okreslonych faktéw historycznych sa ich efekty, ktore skutkuja
w czasie obecnym i stanowiag dowod, takie jak m.in. pomniki, ruiny, pozostatosci
archeologiczne. Wskazuje to, ze poswiadczenia mogg by¢ réwniez niepersonal-
ne, a wigc nie zawsze o danej rzeczywistosci musi poswiadczaé cztowiek. Swiad-
kami mogg by¢ réwniez fenomeny naturalne, wskazujace na swoje przyczyny?.

Swiadectwo w wymiarze historyczno-empirycznym wiaze si¢ jednak najcze-
$ciej z migdzyosobowym przekazem, migdzyosobowa komunikacja przesztego
faktu, a nie z powtdrzeniem tego, co si¢ wydarzylo. Zawiera wigc ono w sobie
zawsze interpretacj¢, gdyz wydarzenie jest zawsze przyjmowane i przekazywa-
ne przez osobe i z jej perspektywy®*. J. Prades podkresla, ze w zaden sposéb
nie pomniejsza to ani warto$ci §wiadectwa, ani wartosci ludzkiego poznania. Jak
zauwaza teolog z Madrytu, samo opowiadanie badz deklaracja sg dla $wiadka
czyms$ zbyt matym, gdyZz pragnie, aby jego zycie, stowa i czyny stanowity wy-
znanie i interpretacj¢ faktu, czynigc w ten sposob innych uczestnikami poswiad-
czanej rzeczywistosci?®

experiencia vivida. El testimonio de este tipo es significativo, porque contiene la expresividad de
algo intenso y tnico en el que se hallan presentes elementos representativos de una forma ideal de
vida. Hay con todo una diferencia entre el testimonio simplemente de sf mismo, en el que la verdad
queda [...] reducida a la autenticidad subjetiva del individuo, vélida s6lo para la vida de cada uno,
y el testimonio vivo de algo distinto del propio sujeto, que le afecta y le hace salir de si mismo;
que es por tanto «ex-céntricoy»”, C. Izquierdo, Lo , ex-céntrico” del testimonio y el testimonio
excéntrico, RET, 75/3 (2015), 493. _

20 Por. SPNTF, 579nn; JPDT, 94. Omawiani teolog0w1e opieraja si¢ W swojej reﬂeksp na
“badaniach nad $§wiadectwem poczynionych przez P. Ricouera (por. SPNTF, 579).

' 21 S. Pié-Ninot i J. Prades umieszczaja je jako §wiadectwa w wymiarze historyczno-empirycz-
nego, gdy natomiast P. Ricoeur okreéla je jako ,,quasi-empiryczne” (por. JPDT, 95).

22 El testimonio es narracién de lo visto u oido por un testigo, ya que es la crénica del hecho
sucedido o la narracion hecha por el testigo. Por supuesto que el testimonio no es el hecho mismo,
sino su mediacién narrativa y, por tanto, ya interpretativa — hermenéutica — del hecho, de ahi que
nunca un testimonio sea del todo neutral, ya que el «hecho» atestiguado es captado y relatado segiin
la «perspectiva» propia de la cronica y del relato del testigo”; SPNTF, 579; ,,El testimonio es una
palabra particular, aquella con la que el testigo refiere lo que ha visto y oido”; CITF, 153.

2 Por. JPDT, 95.

24 Por. SPNTE, 579.

2 Por. JPDT, 97. Zostanie to ukazane bardziej szczegotowo w 11 i III rozdziale.
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Drugim wymienianym przez omawianych autoréw z Hiszpanii sensem $wia-
dectwa jest zeznanie w znaczeniu sagdowym. Rozumie si¢ je jako akt skfadania
przez $wiadka wyjasnieh w procesie zmierzajacym do rozpoznania prawdy®.
Swiadek angazuje sic w nie wraz z cala wiarygodnoscia i sklada zeznania od-
noénie do wydarzenia, ktore widziat i styszal, zawierajac w swoim zeznaniu sad
warto$ciujacy. Swiadczacy moze si¢ réwniez nie identyfikowaé z wydarzeniem,
ktérego dotycza jego zeznania®'.

Teolog z Madrytu czyni uwagg o przestrzeniach dawania swiadectwa w ta-
kim rozumieniu. Ot6z mogg by¢ nimi nie tylko sale sadowe, ale tez — w szerszym
sensie — relacje spoteczne. W podobnym znaczeniu jak na sali sadowej $wiadek
moze poswiadcza¢ umowe pomiedzy dwoma osobami. Podobnie jak we wspo-
mnianym wyzej $wiadectwie o wymiarze empiryczno-historycznym, sagdowy
wymiar zeznan nosi — o ile nie bardziej niz w poprzednim sensie — obok wymiaru
poznawczego takze ten moralny?®.

Trzecim sensem $wiadectwa jest sens etyczno-antropologiczny. Wraz z po-
jawieniem si¢ tego wymiaru S. Pié-Ninot i J. Prades podkreslaja przeniesienie
akcentu z samego $wiadectwa na osobe $wiadka. Nie chodzi bowiem jedynie
o przekazanie jakiego$ faktu, ale o zaangazowanie si¢ w owg rzeczywistos¢ az do
identyfikowania si¢ z nig?®. Swiadek nie tylko opowiada i deklaruje, lecz pragnie
takze, by jego zycie, stowa, dziela stanowily wyznanie i wezwanie czynigce ze
stuchajacych $wiadectwa uczestnikéw rzeczywistosci poswiadczanej™.

% Se trata del uso ordinario de «testimonio», entendido de forma juridica o judicial. Toda
persona que es testigo informa de primera mano, declara y afirma, al mismo tiempo que se
compromete en la verdad que afirma. Ademés de la aplicacion judicial existe la propia de la ciencia
histérica formada precisamente a partir de testimonios y de sus declaraciones. Un tercer uso es ¢l
que incluye el testimonio dentro de una argumentacion — de ahi su proximidad al primer uso — que
verifica la validez o no del testimonio aportado, desplazando la credibilidad del testimonio sobre el
testigo”; SPNTEF, 579-580.

27 Otra forma de testimonio de la persona singular es aquel que pertenece al campo de
lo certificable, al ambito juridico y al dominio de la fe. Es ¢l testimonio que se da de un hecho
observado por el testigo y no por otros, los cuales sélo pueden llegar a conocer lo sucedido mediante
el testigo. [...] E! testimonio estd sometido a una verdad que no depende del testigo, el cual se
ve obligado a ser veraz, a dar un testimonio determinado. Los hechos son inmodificables: lo
que sucedi6, sucedio y eso es cabalmente lo que pone de manifiesto el testigo. Se puede aceptar
o rechazar el testimonio, pero lo que no se puede es modificar los hechos a voluntad del oyente”;
C. Izquierdo, Lo ,,ex-céntrico” del testimonio y el testimonio excéntrico, RET, 75/3 (2015), 493-
-494.

2 por. JPDT, 96.

2 Por. SPNTF, 580; JPDT, 97.

30 _El testigo no es sélo aquél que anuncia el testimonio, sino aquél que se compromete
en aquello que atestigua a partir de una fuerza interior que le mueve a declarar. Por eso no es
extrafio que la palabra testigo traduzca la palabra griega «martyr», ya que el testimonio es la misma
acci6n en cuanto atestigua en la exterioridad del mismo hombre interior, su conviccion, su fe. Con
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J. Prades zwraca uwagg na autentyczne w tym przypadku zaangazowanie do-
$wiadczenia ludzkiego. Charakteryzuje si¢ ono przede wszystkim: otwarciem na
rzeczywistos$¢ i poktadaniem w niej zaufania, relacjg migdzyosobowa, zaangazo-
waniem wolnosci, poznaniem i wyznaniem prawdy. Sg to rzeczywisto$ci funda-
mentalne dla ludzkiego podmiotu, ktéry odstania w ten sposob swoja intymnosé
(nie chodzi w tym przypadku tylko o wypowiedzi stowne)’'. Dla teologa z Ma-
drytu wazne jest podkreslenie w tym wymiarze $wiadectwa otwartosci nie tylko
na rzeczywisto$¢ pojmowang generalnie, ale na rzeczywisto$¢ osoby ludzkiej,
ktéra w tym spolecznym wymiarze jest dla czlowieka konstytutywna®2.

Swiadectwo jawi sie w tej perspektywie jako kategoria epistemologiczna
o wymiarze indywidualnym i zbiorowym Zycia spolecznego. Swiadectwo jest
jedyna droga do osiagnigcia tej najglebszej osobowej intymnosci, realizujac sig
w catkowitej wolnosci, w odniesieniu do rozumu i odwolujac si¢ do zaufania.
Niewatpliwie jest ono zwiazane z ryzykiem wolnosci. Wolnos¢ i prawda trwaja
w nim jednak w niezwyklej bliskosci®.

C. Izquierdo i J. Prades stwierdzaja niezwykle istotny wymiar poznania testy-
monialnego w relacji do innego poznania, jakim jest poznanie naukowe. Czyms$
niezwykle istotnym jest granica, przed jaka staje wobec niego wszelkie pozna-
nie naukowe. Jest to granica niezwykle naturalna, poniewaz nie da si¢ wkroczy¢
w przestrzen intymnej podmiotowosci czlowieka inaczej, niz tylko przez uczest-
niczenie w niej na drodze testymonialnej poznania*.

~Czwartym sensem $wiadectwa jest sens teologiczny®. W kazdym ludzkim
akcie testymonialnym, réwniez na wszystkich poprzednich poziomach $wiadec-
twa, krzyzuje si¢ w gruncie rzeczy akt ludzki i — cho¢ nie w sposéb bezposredni —

razén G. Marcel se pregunta ;la esencia del hombre no serfa precisamente la de un ser que puede
atestiguar?”; SPNTF, 580.

31 Por. JPDT, 98.

32 Por. tamze, 98-99. W przypisach 33-36 teolog z Madrytu przywoluje wsréd najbardzie;
znaczacych autoré6w wskazujacych na ten wymiar éwiadectwa, zaliczajac do ich grona Jana '

“Pawla II, Klausa Hemmerlego, Gabriela Marcela i Waltera Kaspera.

3 Por. tamze, 99.

" 34 Por. C. Izquierdo, Lo ,, ex-céntrico” del testimonio y el testimonio excéntrico, RET, 75/3
(2015), 495.496.497; JPDT, 100. ' : :

35 _El testimonio cobra toda su fuerza en la misién de la Iglesia, que no consiste — conviene
subrayarlo — en una actividad que se dirija al servicio de si misma, sino que estd plasmada como
continuacién de la misién de Cristo. Lo que especifica esa misién es cabalmente el testimonio de
la verdad. El Vaticano II lo confirma dando un paso mas al identificar la verdad con Cristo mismo:
la misi6n de la Iglesia «consiste en anunciar y ensefiar auténticamente la verdad que es Cristo»
(Dignitatis humanae 14)”; C. Izquierdo, Lo ,,ex-céntrico” del testimonio y el testimonio excéntrico,
RET, 75/3 (2015), 494. ,.Esta iltima acepcién es en reahdad un desarrollo del testimonio en sentido
ético-antropolégico”; JPDT, 100.
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prawda o Absolucie. J. Prades swoja refleksje o swiadectwie opiera na statym
twierdzeniu chrzescijanstwa o konstytutywnej relacji czlowicka z tajemnica
Boga. Stworca jest zawsze horyzontem konkretnych ludzkich dziatan w swoim
nieustannym darowaniu si¢ cztowiekowi. Zaréwno poznanie, jak i wolnos¢ kon-
sekwentnie daza ku Bogu jako Zrédhu i fundamentowi wszystkich rzeczy, w po-
rzadku zaréwno kosmicznym, jak tez antropologicznym i moralnym®’. W ujgciu
teologa z Madrytu takie state objawianie si¢ przez Boga moze by¢ w petni rozu-
miane jako Jego ,,dawanie $wiadectwa o sobie” (dar testimonio de si)*®.

O prawdzie Bozej, zauwazajg omawiani teologowie, daja swiadectwo ,,znaki
zewngtrzne” przez rzeczywistos$¢ stworzona, posrednia. Znajduja si¢ one w kore-
lacji ze znakiem bezposrednim ,,wewngtrznym” i naturalnym, obecnym w glebi-
nach kazdego cztowieka: glosem sumienia®. Istotg tego glosu jest wezwanie do
mito$ci, do praktykowania dobra i do unikania zta. Bég daje w nim §wiadectwo
o sobie, 0 swojej Prawdzie, w formie przede wszystkim prawdy moralnej obecnej
tym gtosie®.

Swiadectwo Boga realizuje si¢ w wolnym i darmowym komunikowaniu sie —
darowaniu si¢ prawdy Bozej w historii. Dzieje si¢ to przez skierowanie si¢ Boga
ku konkretnej wolnosci cztowieka, aby ja rozpoznat i przyjal, a dalej, by glosit
innym, ze wolno$¢ ludzka potrzebuje takiej Bozej prawdy, aby mogla zrealizo-
wac si¢ w sposob autentyczny*!.

3¢-,Se trata de poner claro que el acto humano testimonial — con las caracteristicas expuestas
en los niveles precedentes — estd atravesado por un elemento constitutivo: en ese testimonio se
atestigua de manera real, aunque indirectamente, la verdad sobre el Absoluto”; JPDT, 100.

37 Por. A. Scola, G. Marengo, J. Prades, Anitropologia teolégica, Valencia 2003, 50-62.

38 Prades przybliza t¢ prawde schematem graficznym: ,.el nivel «horizontal» del testimonio
ético-antropologico se despliega desde el nivel «vertical» del testimonio teologal y lo implica”;
JPDT, 102.

3 Se trata siempre de un acto doble: a) por un lado, un acto de la conciencia de si sobre si
misma, y b) por otro lado, un acto de comprension histérica de los signos que el absoluto da sobre si
mismo. Estos signos que el absoluto manifiesta de si mismo son al mismo tiempo los signos en los
que se reconoce la conciencia. Se trata, pues, de una elipse con dos puntos focales que la reflexion
tiende a relacionar, pero que no se puede reducir a la unidad de un Unico punto focal. Asi pues, la
hermenéutica del testimonio se produce en la confluencia de dos «exégesis»: la «exégesisis» del
testimonio historico — en nuestro caso, la revelacion y sus signos — y la «exégesis» de si mismo —en
nuestro caso, la apertura radical del hombre y de sus aspiraciones. De esta forma en el testimonio
se da la «sintesis» viva de un sujeto en su doble movimiento de comprensién de la historia y de
sus «signosy, y de autocomprensién como apertura al absoluto. He aqui, pues una perspectiva que
abre claramente una «metafisica» del testimonio, enraizada en la filosofia hermenéutico-reflexiva
de P. Ricoeur y de su maestro J. Narbert”; SPNTF, 581. Por. CITF, 139-141.

40 Por, JPDT, 102; CITF, 139. W porzadku teologicznym §wiadectwa struktura antropologiczna
ireligijna jest wspolna dla catego ludzkiego do$wiadczenia.

41 _No hay razones en la Escritura para contraponer el testimonio y la verdad. Sin embargo,
a lo largo de la historia, el testimonio — la categoria testimonio — ha experimentado los extremos:
una valoracion radical y excluyente o una pérdida casi total de significacion. Las razones, en ambos
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Teolog z Madrytu podkresla spos6b realizacji tego rodzaju Swiadectwa. Oso-
bowa realizacja dotyczy nie tylko stow, ale catosci ludzkiego zycia, wyznajac
prawde, ktorg Bog zakomunikowal w historii*?. Nie chodzi w niej tylko o jakie$
konkretne aspekty bycia czlowieka w ludzkiej spotecznosci, relacji mi¢dzyludz-
kich®, ale o wszystkie wymiary ludzkiego Zycia i jego tajemnicy, co wigcej, do-
tyczy rowniez realizacji kosmosu**.

Swiadectwo Boga jest przede wszystkim znakiem, ktéry daje czlowiekowi
do myélenia (signo que da que pensar), pobudzajac ludzki rozum i ludzka wolg
do poszukiwania swojego fundamentu Zrédlowego i osobowego, a wraz z nim
swojego prawdziwego i ostatecznego sensu istnienia czlowieka i $wiata. Zycie
$wiadka wymaga od niego w zwigzku z tym, by nie hamowat tego pobudzenia
i by istnial wobec innych, jako znak komunikacji prawdy Bozej. Bog w $wiadku
wzywa i prowokuje (interpelar y provocar) w ludzkim zyciu®s.

1.3. Testymonialne stopnie zaangazowania czlowieka

Podejmujac dalsza czg$é rozwazah na temat $wiadectwa chrzescijanskiego,
nalezy uporzadkowa¢ rézne poziomy realizowania go, w zalezno$ci od natgzenia
ludzkiego zaangazowania.

casos, son ajenas-al verdadero dinamismo de la fe. En general, puede afirmarse que la importancia
otorgada al testimonio esta en relacion con el modo de entender la razén”; C. Izquierdo, Lo ,,ex-
céntrico” del testimonio y el testimonio excéntrico, RET, 75/3 (2015), 494.

42 por. JPDT, 103. '

43 _El testimonio, ademas, no debe reducirse a una visién puramente existencialista y a su
correlato individualista, sino abrirse por la misma dinamica del sujeto y de la revelacion atestiguada;
a la significacién histérica y colectiva que conlleva una dimension comunitaria y social que la hace
relevante, aunque sin necesidad de una eficacia inmediata y a todo trance”; SPNTF, 581.

#  Para los primeros siglos cristianos, el testimonio (martiria) era una realidad palpitante
y cercana con consecuencias definitivas en muchos casos. El martirio era algo con lo que habia que

_contar, y en su forma mas elementar s¢ presentaba como fidelidad a Cristo, verdad de Dios y verdad
~ del hombre, de cuya vida, ensefianza y accion se daba testimonio incluso con la sangre. Terminada

" la época de las persecuciones a causa de la fe, el testimonio pasé a significar una manifestacién

ordinaria de la vida auténticamente cristiana, que no se queda en la mera confesién, sino que encarna

en una manera concreta de actuar que dimana de lo que se cree y se confiesa. Més tarde, ya en la edad

Media, 1a fuerza adquirida por la razén y el método dialéctico-racional dejaban poco espacio para el

testimonio como elemento definitorio de la fe o del método teoldgico. Al fin y al cabo, el testimonio

no era sino un hecho contingente incapaz de incorporar la necesidad a la que aspiraba la razén”;

C. Izquierdo, Lo ,, ex-céntrico™ del testimonio y el testimonio excéntrico, RET, 75/3 (2015), 496.

45 Dado que esta transmisién de la verdad es interpersonal, no se presenta como un hecho
bruto, sino como «signo que da que pensar», y que [...] impulsa su razén y su libertad hacia la
bisqueda de su Fundamento originario y personal, y en ello, su verdad y su sentido Gltimos para el
hombre y el mundo”; JPDT, 103. :
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Pierwszy z nich zwigzany jest z poznaniem $wiadectwa Boga, ktére jest naj-
bardziej podstawowe. Dzieki pamigci (memoria) cztowiek moze zgromadzié
w sobie informacje dotyczace minionych wydarzen, $ladéw obecnosci Boga
w $wiecie oraz dokonywa¢ ich analizy, syntezy i interpretacji. Ten poziom wia-
ry okreslany jest wiec przez wymiar podstawowy: informacyjny*®. W okresie
o$wiecenia podwazono zasadno$¢ zastosowania ludzkiej pamieci w odniesie-
niu do Boga i Jego Objawienia, kwestionujagc w ten sposéb mozliwo$¢ poznania
Boga w historii i przez histori¢*’. Poziom pamigci odnajduje szczegdlnie swoje
miejsce w dziataniu liturgiczno-sakramentalnym, czynigc rzeczywistoscig wyda-
rzenia przeszlosci, w perspektywie ,,pamiatki™*.

Drugi z tych pozioméw jest zwigzany ze zobowigzaniem (compromiso),
ktore czyni cztowiek, akceptujac Boze $wiadectwo, z wigksza badZ mniejsza
intensywnoscig. S. Pié-Ninot i J. Prades podkreslaja w ten sposob, ze swiadec-
two nie moze by¢ ograniczone jedynie do $rodka przekazu informacji, ale two-
rzy pewnego rodzaju a 0$¢ decyzyjng w cztowieku jako uczestniku dialo-
gu z Bogiem®. W ten sposob dotyka specyficznie ludzkich zdolnosci my$lenia,
wartosciowania i decydowania. Zobowiazanie wyraza si¢ w Zyciu wartosciami

46 Asi, pues, conviene distinguir entre la «informaci6n o crénica», fruto de un testimonio de
tipo empirico-histérico o de tipo jufidico, donde el narrador puramente informa™; SPNTF, 580.

47. A partir del Lutero, el testimonio experimenté una revalorizacién que se nutria de
ta desconfianza en la razon, como facultad para conocer la verdad, y en el desarrollo reflexivo
o tacional de la fe. Poco a poco se fue contraponiendo la afirmacion tedrica de la fe con el testimonio
vivido. Una razén de ello estaba, sin duda, en'la posibilidad de desconexién entre una correcta fe
doctrinal y la coherencia de vida con esa misma fe. Pero ese motivo, siempre digno de ser tenido
en cuenta a un nivel no sélo pastoral sino teoldgico, no explicaba la desconfianza en general sobre
el discurso racional sobre la fe. La desconfianza protestante en un uso recto de la razén convergié
posteriormente con la exaltacién de la experiencia y la consecuente marginalizacién de una verdad
doctrinal permanente. Quedaba entonces el testimonio como la inica forma de manifestacion y de
transmision de la fe. Pero esa fe estaba herida, porque no podia presentarse en un discurso racional
universalizable, sino solamente como expresion subjetiva de un estado interior. La preponderancia
otorgada al testimonio choco en la Tustracién con el aprecio exclusivo de lo racional y necesario
y con el desprecio de los hechos contingentes. [...] Estoy més seguro de mi juicio que de mis ojos,
escribié Diderot, y en la misma linea podian haberse pronunciado todos los ilustrados, y se han
manifestado filsofos, desde Spinoza, Lessing, Nietzsche hasta Heidegger”; C. Izquierdo, Lo ,, ex-
céntrico” del testimonio y el testimonio excéntrico, RET, 75/3 (2015), 496-497.

“8 Por. JPDT, 370nn.

4 [Asi, pues, conviene distinguir entre la «1nf0rmac1on»] y el «testimonio, fruto del testimonio
ético-antropolégico, donde el testigo se autoimplica en lo que informa. En efecto, es en este tltimo,
el testimonio, donde se encuentra de nuevo presente la realidad de un acontecimiento pasado, asi
como de su valor. El paso, pues, de la informacion al testimonio viene dado por su capacidad de
auto-implicacién en una narracion que es percibida con sentido, ya que da razén de su origen («de-
donde») y de su finalidad («hacia-donde»). Aqui radicara, pues, la novedad epistemologica del
testimonio en cuanto que siempre atestigua un «de-donde» y un «hacia-donde»”; SPNTF, 580.
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moralnymi, chociaz nie nalezy redukowa¢ go tylko do momentu moralnego, ale
tez do decyzji wiary, chrztu i $wietosci*.

Trzeci z pozioméw wiary zwigzany jest z wyznaniem (confesion), a wige
przylgnigciem do rzeczywistoéci, ktora J. Prades rozpoznat jako warto$¢ zycio-
wo doniosty’. Dzieje sig tak w zyciu i $wiadectwie chrzescijanskim nie tylko na
poziomie indywidualnym poswiadczania, lecz réwniez w wymiarze wspolnoto-
wym: liturgii, koinonii-diakonii, przepowiadaniu (didaskalia) 1 martyrii*Z.

Obecnosci Boga w historii nie da si¢ zabezpieczy¢ przez wysitek naszych
wiasnych rak, ale jest nam ona dana do rozpoznania w doswiadczeniu dzigki ta-
sce. W tym kontekscie teolog z Madrytu przywotuje tekst £k 10,21: ,,wyslawiam
Cig, Ojcze, Panie nieba i ziemi, ze zakryles te rzeczy przed madrymi i roztropny-

mi, a objawites je prostaczkom™.

2. MAGISTERIALNY IMPULS
DLA TEOLOGII TESTYMONIALNE]J

W celu zrozumienia rangi, jakg nauczanie o §wiadectwie teologicznym ma
dla omawianych teologéw fundamentalnych z Hiszpanii, istotne jest zapoznanie
sie ze wspotczesnym Magisterium Kosciota. Ponizej zostang przedstawione naj-
istotniejsze przywolywane przez nich wydarzenia, dokumenty soborowe 1 wypo-
wiedzi papiezy, podejmujace problematyke swiadectwa chrzescijanskiego.

2.1. Nauczanie soborowe

Omawiani teologowie upatruja poczatki wspolczesnego zainteresowania
$wiadectwem w Magisterium i w teologii, zauwazajac przywolanie tej kategorii
w wypowiedzi T Soboru Watykarnskiego®®. Refleksji nad ta wypowiedzia wiecej
uwagi spoéréd omawianych autoréw poswigcit C. Izquierdo.

0 Por. JPDT, 404-406.
51 por. JPDT, 105. :

" 52 _Pn esta linea [dimensién comunitaria y social] que se comprende la calificacién de testi-
monial a una accién pequefia y poco eficaz, aunque digna de admiracién por su carédcter simbolico
y significativo. Por esta razén la categoria «testimonio» entra de lleno en la consideracién de la
Revelacién en su dimension referida al sujeto que la recibe y la cree, convirtiéndose asi en testigo”;
SPNTEF, 581. Por. JPDT, 107; C. Izquierdo, Lo ,,ex-céntrico” del testimonio y el testimonio excén-
trico, RET, 75/3 (2015), 498; CITF, 505nn.

53 Por. J. Prades, Pronunciar el nombre de Dios en las sociedades plurales del occidente,
,,Teologia y Catequesis” 124 (2012), 166.

54 Lo que el Vaticano I pretendia al tratar del signo Iglesia, que también era visto como «un
testimonio» (DH 3013), se encuentra en la categoria testimonio, que con el Vaticano II irrumpe
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Istotna dla zrozumienia kategorii $wiadectwa przez omawianych teologéw
fundamentalnych z Hiszpanii jest wypowiedZz konstytucji dogmatycznej Dei
Filius (1870), w ktorej posréd wypowiedzi doktrynalnych dotyczacych wiary
i wiarygodnosci zawarte jest stwierdzenie o Kosciele jako ,,irrefragabile testi-
monium’. C. Izquierdo akcentujac to stwierdzenie, zwraca uwagg na wlaczenie
w taki sposob rzeczywistosci Kosciota do powodow wiarygodnosci Objawienia.
Opierano si¢ przy tym na inspiracjach kard. Augusta Dechampsa, sugerujacego
w swojej refleksji wiaczenia do apologetyki rozréznienia migdzy faktami we-
wnetrznymi i zewnetrznymi*®.

W wypowiedziach teologa z Nawarry, w odniesieniu do inspiratora tego roz-
réznienia, mozna odnalezé swego rodzaju definicje obydwoch rzeczywistosci®’.
Teolog z Pamplony méwi, ze wewnetrzny fakt jest zgodny z subiektywnymi dys-
pozycjami i wewnetrznym dziataniem laski, a takze utatwia jej wewngtrzne dzia-
fanie®®. Do faktu wewnetrznego naleza dobrze uksztalttowany rozum, poruszajacy
glos sumienia i wiara. Fakt wewnetrzny, takze dzigki umacniajgcemu dziataniu
taski, przygotowuje cztowieka na znalezienie odpowiedzi na wewngtrzny niepo-
k6j w fakcie zewnetrznym, ktorym jest Kosciét. W nim kazdy szczerze poszuku-
jacy prawdy odnajdzie zrealizowanie najbardziej wewnetrznych poruszen®. Nie-
ktérzy autorzy taka drogg rozumowania nazywaja via empirica, wiarygodnos$ci®.

masivamente”; SPNTF, 572. Por. S. Pié-Ninot, Hacia una eclesiologia fundamental basada en
el testimonio, RET 75/3 (2015), 408; C. Izquierdo, Testimonianza e dialogo nella missione della
Chiesa, [w:] A. Granados, P. O’Callaghan (a cura di), Parola e testimonianza nella comunicazione
della fede. Rilettura di un binomio critico alla luce del Concilio Vaticano II, Roma 2013, 192;
SPNE, 565nn. o v

55 Por. C. Izquierdo, Testimonianza e dialogo nella missione della Chiesa, [w:] A. Granados,
P. O’Callaghan (a cura di), Parola e testimonianza nella comunicazione della fede. Rilettura di un
binomio critico alla luce del Concilio Vaticano I, Roma 2013, 192-193.

56 La via empirica, asumida por el Vaticano I, gracias a su promotor el cardenal Dechamps
(+ 1883), sigue un método mas simple alin: abandona toda confrontacion de la Iglesia romana
actual con la antigiiedad, para escapar a las dificultades que suscita la interpretacion de los
documentos histdricos, y valora la Iglesia en si misma como milagro moral, que es como el signo
divino que confirma su trascendencia”; S. Pié-Ninot, Hacia una eclesiologia fundamental basada
en el testimonio, RET 75/3 (2015), 408. Por. takze C. Izquierdo, Testimonianza e dialogo nella
missione della Chiesa, [w:] A. Granados, P. O’Callaghan (a cura di), Parola e testimonianza nella
comunicazione della fede. Rilettura di un binomio critico alla luce del Concilio Vaticano II, Roma
2013, 193. ' ) :

57 C. Izquierdo, Testimonianza e dialogo nella missione della Chiesa, [w:] A. Granados,
P. O’Callaghan (a cura di), Parola e testimonianza nella comunicazione della fede. Rilettura di un
binomio critico alla luce del Concilio Vaticano II, Roma 2013, 193.

38 Por. tamze.

 Por. tamze.

8 Por. tamze. Ko$ciél w swietle tej drogi wyakcentowanej na I Soborze Watykanskim cieszy
sie wieloma szczegélowymi aspektami swojej rzeczywistosci poglebiajacymi rozumienie go jako
znaku cudownych dziatan Boga. '
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Izquierdo, odnoszac si¢ do tej drogi, stwierdza, Zze w jej $wietle, by zrozumieé
boskosé Kosciola, wystarczy postrzegaé ja jako obecny i konkretny fakt®!. Wypo-
wiedz teologa sugeruje, ze w $wietle wypowiedzi Vaticanum I §wiadectwo i znak
Kosciota, spotykajac si¢ w perspektywie wiarygodnosciowej, staly si¢ pojgciami
wymiennymi®.

Omawiani teologowie zwracaja uwage na szczeg6lng wagg 11 Soboru Wa-
tykanskiego w odnowieniu refleksji odnoénie do $wiadectwa chrzescijanskiego
zaréwno w sposob ilogciowy, jak i jakosciowy®. Poszczegdlne dokumenty sobo-
rowe podejmowaly tg kategorig, rozwazajac jej rozne sensy®.

61 Por. S. Pié-Ninot, Hacia una eclesiologia fundamental basada en el testimonio, RET 75/3
(2015), 408; C. Izquierdo, Testimonianza e dialogo nella missione della Chiesa, [w:] A. Granados,
P. O’Callaghan (a cura di), Parola e testimonianza nella comunicazione della fede. Rilettura
di un binomio critico alla luce del Concilio Vaticano II, Roma 2013, 194. Kosciot — w $wietle
1 Soboru Watykariskiego — cieszy si¢ swoim $wiadectwem pogtebionym przez nastepujace aspekty:
apostolskos$¢, jednosé, uniwersalno$é i trwatosc.

62 Ta testimonianza della Chiesa come tale si riconduceva in tal modo al significato stesso
della Chiesa, che la Dei Filius — richiamandosi a un’espressione di Is 11,12 — definiva gia «signum
levatum in nationes»”; C. Izquierdo, Testimonianza e dialogo nella missione della Chiesa, [w:]
A. Granados, P. O’Callaghan (a cura di), Parola e testimonianza nella comunicazione della fede.
Rilettura di un binomio critico alla luce del Concilio Vaticano II, Roma 2013, 194. Takie wydobycie
akcentu z wypowiedzi T Soboru Watykatiskiego bgdzie owocowaé w dalszym rozwoju wypowiedzi
na temat $wiadectwa w chrzedcijafistwie, obejmujacego w $wietle refleksji omawianych autor6w
wiele rzeczywistosci nalezacych do istoty chrzescijanstwa. »
) 63 por, SPNTF, 484nn, 572; C. Izquierdo, Testimonianza e dialogo nella missione della Chiesa,
[w:] A. Granados, P. O’Callaghan (a cura di), Parola e testimonianza nella comunicazione della
fede. Rilettura di un binomio critico alla luce del Concilio Vaticano II, Roma 2013, 197mn; JPDT,
157.

6 la categoria testimonio [...] con el Vaticano II irrumpe masivamente. Asi, los vocablos
como «testimonion, «atestignar» y «testigo» se encuentran més de cien veces — exactamente ciento
treinta y tres — conjuntamente con la «vida auténticamente cristiana», «fidelidad al Evangelio»,
«conducta perfecta», «ejemplo de vida» ... y se aplican tanto a la Iglesia toda entera como a cada
grupo de cristianos y a cada uno en particular. Se trata de diversas expresiones que ponen de relieve

~la vocacién a la santidad (cf. LG cap. V) que, de forma muy habitual, el Vaticano Il traduce en clave
~ de «testimonio» para evocar asi un compromiso de toda la vida y de la persona entera en el marco
" de una visién més interpersonal ¢ interpelante tal como refleja la categoria testimonio. El testimonio
como manifestacion significativa — hagiofanica — de la mision de la Iglesia en su realidad historica
es, pues, el punto final, pero también puede ser punto inicial, de toda nuestra Teologia fundamental,
ya que de él surge el signo eclesial de credibilidad que es la mediacién proxima para conocer la
Revelacién”; SPNTF, 572. Zob. S. Pié-Ninot, Las cuatro constituciones del Concilio Vaticano 11 y
su recepcion, BstE 317 (2006), 267-296; tenze, La Iglesia sporta fidei? a los 50 afios del Vaticano
II, RET 73/2 (2013), 231-248; C. Izquierdo, 4 los cincuenta afios del Vaticano II. Memoria y
tarea, ,Revista teologica limense” 3 (2013), 307-338; J. Prades, La categoria de testimonio desde
el Concilio Vaticano II, SFulg 23/45-46 (2013), 39-73; tenze, La nozione di testimonianza nei
documenti della Chiesa a partire dal Concilio Vaticano II, [w:] A. Granados A., P. O’Callaghan
(a cura di), Parola e testimonianza nella comunicazione della fede. Rilettura di un binomio critico
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Znaczace i liczne odniesienia do $wiadectwa znajduja si¢ w konstytucji do-
gmatycznej Dei Verbum (1965), szczeg6lnie jesli chodzi o znaczenie teologiczne
kategorii §wiadectwa. Jej uzycie mozna zaobserwowa¢ we fragmentach 3, 4, 8,
17, 18 i 19%. W dokumencie tym $wiadectwo rozpatrywane jest w odniesieniu
do $wiadectwa Boga Stwoércy, swiadectwa Bozego Syna, jego dziet 1 stow oraz
$wiadkow Objawienia a zwlaszcza apostotow®®.

Innym dokumentem podejmujacym istotne ujecia §wiadectwa w chrzescijan-
stwie jest konstytucja duszpasterska Gaudium et spes (1965). Omawiani teologo-
wie zwracaja uwage na niektore tresci — zwlaszcza problematyke Boga i ateizmu
wspolczesnego — w ktérych kontekscie pojawia si¢ kategoria $wiadectwa®’. Dla
J. Pradesa najistotniejszy jest fragment 21, podejmujacy kwesti¢ §wiadectwa
w perspektywie obecnosci Boga i zycia eklezjalnego®®. Ko$ciét czyni obecnym
i widzialnym Boga Tréjjedynego przed wspotczesnymi ludzmi. Dla ludzi ,,odda-
lonych” od wspélnoty $wiadectwo jest za$ najlepszym $rodkiem do przezwycie-
zenia ateizmu®.

Wezesniejszym dokumentem podejmujacym istotne wymiary §wiadectwa
jest konstytucja dogmatyczna Lumen gentium (1964). Omawiani teologowie
z Hiszpanii podkreslaja zawarte w tym dokumencie bogactwo znaczen i rézno-
rodno$é aspektéw wydobytych w kategorii éwiadectwa’. Swiadectwo w tym
tekécie soborowym dotyczy Chrystusa (35), Ducha Swigtego (4), wszystkich
uczniéw w imi¢ kaplanstwa powszechnego i niektérych z nich realizujacych ka-
planstwo hierarchiczne (10-12, 41), apostolow i ich nastepcow (19, 21, 24, 23),
Tradycji (20). J. Prades podkresla wigc zarowno lacznos¢ tej kategorii z samym
Objawieniem, jak i z jego przekazem’'. Cate zycie Kosciota pod przewodnic-

alla luce del Concilio Vaticano II, Roma 2013, 355-411; tenze Notas para la recepcion teologica de
la ensefianza magisterial sobre el testimonio, RET, 70/1-2 (2010), 73-92.

% Por. JPDT, 155.

% Nos encontrariamos con una concepcién de testimonio vinculada con la modalidad misma
en la que se produce la revelacion y su transmision, mediante la unidad inseparable de acciones
y palabras con que Jesiis comunica la verdad salivifica y los apéstoles la transmiten. Asf lo
atestiguan de manera privilegiada, segiin el documento, por un lado la Escritura inspirada y por otro
los Santos Padres”; tamze, 155. '

7 Por. tamze, 156. Zob. S. Pié-Ninot, La constitucién pastoral , Gaudium et spes”. Sus
grandes temas y trayectoria en el postconcilio espariol, ,,Salmanticensis” 35(1988), 119-132,

¢ Por. JPDT, 156. ' '

% Por. tamze, 156-157. Inne wazne rozumienia $§wiadectwa dotycza uszczegélowienia go
w poszczegdlnych konkretnych sytuacjach ludzkiej spotecznosci: 0séb s§wieckich jako §wiadkéw
Chrystusa w $wiecie (43); inne za$ dotycza szczegblowego powotania w Kosciele: matzonkéw,
réwniez poprzez ich wigzi matzefiskie (49.52); humanizm chrzescijaniski w kulturze (55), w polityce
(76), we wspdlpracy migdzynarodowe;j (88).

70 Por. tamze, 157.

! Por. tamze, 158-159. Odnalezé tez mozna w tym dokumencie odniesienia do bardziej
szczegdlowych $wiadectw poszczeg6lnych stanéw i ksztaltéw zycia chrzescijaniskiego: biskupéw
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twem pasterzy i w szczycie §wiadectwa w meczenstwie — podkresla teolog z Ma-
drytu — stanowi $wiadectwo, bedac zarazem forma przekazu Objawienia’.

Liczne i wazne odniesienia zawiera rowniez dekret soborowy Ad gentes divi-
nitus (1965). S. Pié-Ninot przedstawia postanowienia tego dokumentu jako naj-
bardziej istotne dla soborowego rozumienia kategorii $wiadectwa, szczegdlnie
dla jej uzycia w eklezjologii, formutujac jego wskazania w formie dekalogu™.
7. Prades réwniez podkresla, ze jest to dokument niezwykle istotny dla rozumie-
nia $wiadectwa w chrze$cijafistwie z racji niezwykle charakterystycznego row-
niez dla teologii posoborowej wspolujmowania swiadectwa i dialogu, istotnego
dla komunikacji wiary (21)7*. Oprécz szczegdlowych wskazan dla poszczegél-
nych sektorow dziatan Kosciola odnajdziemy w nim szczegdlnie znaczacy watek
rozumienia $wiadectwa jako cato$ciowej aktywno$ci misjonarskiej wszystkich
wiernych w spotecznosciach nieznajacych Chrystusa (11). Szczegélowsze rozu-
mienia §wiadectwa zostaly przez ojcow soborowych odniesione do dziatalnosci
charytatywnej Kosciota (12), do swieckich posréd codziennego zycia w ludzkiej
spotecznosci”.

Jeszcze inny dokument — dekret Apostolicam actuositatem (1965) — rozwija
$wiadectwo w perspektywie zycia $wieckich Kosciota (3, 11, 12)". Szczegélnie
istotne jest w nim zaproszenie do wspéldziatania na polu ekumenicznym wobec

i kaptanéw (28.32), osoby zycia konsekrowanego (31.44), $wieckich (31.33-35.38-39), matzonkow
(35.41). Dotyczy tez meczennikéw (42.50). To w tym dokumencie odnajdziemy oddzielenie
$wiadectwa stowa od $wiadectwa zycia, jak tez odniesienie tej kategorii do dobrego przyktadu
zycia chrzescijanskiego (35.39).

72 Por. tamze, 157-158.

73, Como ejemplo paradigmatico de la visién del Vaticano II, he aqui el decalogo sobre el
testimonio propuesto en AG 11: 1. «estrechar las relaciones de estima y amor entre los hombres»;
2. «mostrarse miembros vivos del grupo humano en medio del cual se vive»; 3. «participar, a través

de relaciones y actividades, en la vida cultural y social»; 4. «familarizarse con las tradiciones nacio-

_ nales-y religiosas de los otros»; 5. «descubrir aquellos gérmenes de las semillas del Verbo que hay
" en ellos»; 6. «seguir atentamente la evolucion profunda que se verifica en los pueblos»; 7. «esforzar-
se para posibilitar que despierten a un deseo més vehemente de la verdad y del amor revelado por
Dios»; 8. «conocer a los hombres en medio de quienes se vive, animados por el Espiritu»; 9. «dialo-
gar sincera y pacientemente mostrando las riquezas que Dios ha dado»; 10. «iluminar estas riquezas
con la luz del Evangelio, liberondolas y encaminandolas hacia Dios Salvadom”; SPNTF, 572-573.

74 Por. JPDT, 161-162.

75 Donde el pasaje de LG distingue el testimonio de vida y la palabra, ahora AG 11, distingue,
por un lado, el testimonio de la palabra, y por otro, el ejemplo de vida. Por su parte, AG 21 mantiene
unidos los dos aspectos — el ejemplo de vida y la palabra — en el tnico testimonio que el cristiano
ofrece de Cristo”; tamze, 162.

6 Por. tamze, 163.
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réznych ideologii tego $wiata (27). Kosciot realizuje $wiadectwo jako komunika-
cje obecnosci zbawczej Chrystusa w $wiecie (6)7".

Konstytucja o liturgii $wigtej Sacrosanctum concilium (1963) wskazuje
w perspektywie kategorii $wiadectwa na tacznos¢ liturgii z Pismem Swictym
(24). Sformutowania ,,$wiadectwo” i ,,§wiadek” pojawiajg si¢ w niej mniej licz-
nie, ale dotycza waznej rzeczywisto$ci zycia wspolnoty’.

Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrze$cijanskich Nostra aeta-
te (1965) réwniez nie zawiera licznych odniesien do kategorii $wiadectwa. Dla
Pradesa ujecie $wiadectwa w tym dokumencie jest powigzane badz z wiarg, badz
z zyciem. W tej linii wskazuje jednak na $wiadectwo wiary i Zycia chrzescijan
jako warunek konieczny do podjecia dialogu wierzacych z innymi religiami 2)".

Podsumowujac powyzszy przeglad stanowisk przedstawianych w dokumen-
tach II Soboru Watykanskiego odno$nie do $wiadectwa chrzescijanskiego, na-
lezy zwrécié uwage na podkre$lana przez omawianych autoréw range kategorii
,$wiadectwo” i ,,$wiadek”, jakg ojcowie soborowi przypisali im w wypowie-
dziach dotyczacych najistotniejszych rzeczywistosci w chrzescijanstwie. Teksty
soborowe ukazaly te kategori¢ przede wszystkim w odniesieniu do samego Ob-
jawienia. W tekstach tych ojcowie soborowi uzywali poje¢ ,.§wiadek”, ,,$wiadec-
two” i kategorii pokrewnych réwniez dla posredniczenia Objawienia — a wigce
jego przekazu — przez Kosciot i poszczegolne przejawy jego Zycia, jak tez przez
stowo i przyktad jego wiernych.

2.2. Nauczanie papieskie

Oprécz dokumentéw soborowych omawiani autorzy z Hiszpanii zwracaja si¢
do nauczania posoborowego Magisterjum. Papieze epoki soborowe;j i posoboro-

77 Esta visi6n totalizadora, al servicio de la comunicacién de la presencia salvifica de Cristo
en el mundo, reaparece en el n. 6, que nos recuerda como la Iglesia debe manifestar en el mundo el
mensaje de Cristo mediante la palabra y los hechos. Desde esta perspectiva, al clero le corresponde
el ministerio de la palabra y de los sacramentos, y se invita a los laicos a colaborar en la misién
eclesial con su apostolado propio. Este no puede consistir s6lo en un «testimonio de vida», sino
que implica también el anuncio del mensaje cristiano con palabras (verbis) tanto a los no creyentes
como a los fieles, para instruirlos y acompafiarlos en una vida mas fervorosa. En los pasajes
precedentes la categorfa de testimonio tenia un valor global e indicaba la posicién completa del
fiel cristiano-en el mundo; en este mimero, en cambio aparece un matiz distinto, que lleva a pensar
que el «testimonio de vida» se reduce a los hechos, actividades o actitudes, los cuales no deben
separarse de las palabras que explicitan el mensaje cristiano. En este caso, el papel que se atribuye
al «testimonio de vida» es, de manera mas restringida, el de atraer a los hombres a la fe y a Dios;
tamze, 163-164.

8 Por. tamze, 159-160.

7 Por. tamze, 164. Madrycki teolog, komentujac ten dokument wzywa do doceniania wlasnej
tozsamoéci chrzeécijanskiej i zwigzanych z nig wartosci spoleczno-kulturowych (tamze).
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wej, jak tez autorzy licznych dokumentéw Kosciota, podkreslali rolg swiadectwa
w chrzeécijanstwie®®

Pierwsze istotne wzmianki o roli §wiadectwa chrzescijafiskiego w tym okre-
sie zwigzane sg z osobg Pawla VI8!,

Audiencja Pawta VI z roku 1968 stanowi dla teologéw z Hiszpanii istotny
moment w odniesieniu do $wiadectwa chrzeécijanskiego. Papiez wymienit pod-
czas niej trzy podstawowe przestrzenie realizowania §wiadectwa: przed trybuna-
tami sadowymi, w przekazywaniu wiedzy i jako forma przekazywania przestania
chrze$cijanskiego®. Istotne jest tez stwierdzenie Pawla VI definiujgcego $wiadec-
two jako prawde wyznawang z intencjg zakomunikowania jej innym i ukazujace
ja jako fenomen ludzki i zarazem chrze$cijanski®. Celem $wiadczenia jest zgod-
nie ze stwierdzeniami papieza zaproszenie do wiary, sluzenie prawdzie Chrystu-
sa, a ostatecznie przekaz $wiadectwa. Papiez ten, méwiac o nauczycielach wiary,
podkreslit, ze maja by¢ swiadkami, aby ich nauczanie byto wiarygodne dla stu-
chaczy®*. Przypomniat tez prawde, ze wszyscy chrzeécijanie s3 wezwani do bycia
misjonarzami bez wzgledu na to, gd21e zyja i czym si¢ zajmuja. Zwrocil takze
uwage na misyjng nature Kosciota®.

Jeszcze innym dokumentem odwotujacym si¢ mocno do $wiadectwa jest ad-
hortacja apostolska Pawta VI Evangelii nuntiandi (1975). Dokument ten odwo-
tuje si¢ do procesu ewangelizacji jako niezwykle ztozonej rzeczywistosci, kto-

* % Por. SPNE, 429nn.

81 Najwazniejsze teksty, w ktorych papiez czyni odniesienia do $wiadectwa to: przemoéwienie
podczas audiencji generalnej z 10.01.1968, encyklika Ecclesiam suam (1964) oraz adhortacja
apostolska Evangelii nuntiandi (1975).

8 Por. JPDT, 165.

83 | El testimonio es una verdad profesada con la intencion de comunicarla a otros, en la que
deben reunirse la conviccion propia y personal, la conciencia instruida y convencida, y la madurez
y el coraje para los que se debe estar siempre preparado. Se trata de una presentacion global del
fenémeno humano y cristiano del testimonio, que permite a Pablo VI subrayar su importancia
teologica [...] La finalidad del testimonio es producir la fe, servir a la verdad de Cristo, en

- definitiva, la transmision de la herencia de la salvacién™; tamze, 165-166 (podkreSlenic wiasne). .
_ 8 Papiez ten znany jest szeroko z wypowiedzi na temat §wiadectwa, zamieszczonej w EN,
" 41: ,czlowiek naszych czaséw chetniej shicha $wiadkéw a nizeli nauczycieli, a Jezeh shucha
nauczyc1ell to dlatego, ze s3 $wiadkami”; tamze, 168.

85 Por. tamze, 166-167. Madrycki teolog zwraca uwage na odniesienie si¢ papieza w-jego
opisie $wiadectwa do dynamizmu egzystencjalnego tej rzeczywistosci. Swiadectwo bowiem
stanowi czastke Zycia codziennego wiernego chrzescijanina. Bohaterami w dawaniu $wiadectwa sg
zwyczajni chrzescijanie, ktorzy poprzez swoje zycie sprawiaj, ze w napotykajacych ich osobach
pojawiaja sig pytania o przyczyng takiego ksztattu ich zycia. Ten dynamizm stanowi juz §wiadectwo
i suponuje poczatek procesu ewangelizacji (EN, 21). Dokument opisuje niezwykle wyraznie
caly dynamizm antropologiczny, zwigzany ze $wiadectwem chrzescijanskim. Wsrod odbiorcow
$wiadectwa chrzecijanskiego papiez postrzega zaréwno osoby niewierzace i szukajacych Boga,
jak tez chrzedcijan oddalonych od wiary i przezywajacych ja na sposéb rutynowy (EN, 21).
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rej nie da sie postrzegaé jedynie w jakiej$ jej czgsci®. Dla omawianych autoréw
wazny w perspektywie $wiadectwa jest numer 21 i 26 tego dokumentu, gdzie
pada znaczaca wypowiedz, ze ewangelizowaé to jest przede wszystkim dawaé
$wiadectwo o Bogu objawionym przez Jezusa Chrystusa za posrednictwem Du-
cha Swietego®’.

Omawiani autorzy zwracajg uwage na podkreslony przez papieza w tym do-
kumencie dynamizm egzystencjalny $wiadectwa. Swiadectwo bowiem stanowi
czastke zycia codziennego wiernego chrzescijanina. Swojg wiarg poswiadczajg
zwyczajni chrzescijanie, ktorzy przykladem zycia sprawiajg, ze w napotykaja-
cych ich osobach pojawiaja si¢ pytania o przyczyne takiego ksztattu chrzesci-
janskiej egzystencji. Ten dynamizm stanowi juz §wiadectwo i poczatek procesu
ewangelizacji (por. EN, 21)%.

Prades podkre$la wymienione przez papieza grupy adresatow $wiadectwa.
Wérod nich Pawet VI postrzega osoby niewierzace, szukajacych Boga, chrzesci-
jan oddalonych od wiary i przezywajacych ja na spos6b rutynowy (por. EN, 21)¥.

Zainteresowanie omawianych autoréw wzbudzaja tez wyakcentowane for-
my dawania §wiadectwa. Jako konieczny element $wiadectwa chrzescijaniskiego
dokument papieski przywoluje stowo, a konkretnie przepowiadanie Ewangelii
zawierajacej o§wiecajace stowo Jezusa Chrystusa. Dokument stwierdza tez zr6z-
nicowanie miedzy soba rzeczywisto$ci form gloszenia, ktérymi sg kerygmat,
przepowiadanie albo katecheza. Zadna z nich nie jest cala ewangelizacja, ale jej
czescig™.

Przedstawiwszy powyzszy przeglad odniesiei do $wiadectwa chrze$cijan-
skiego papieza Pawta VI poczynionego przez omawianych teologéw z Hiszpanii,
nalezy zwrécié uwage na podkreslenie przez nich dynamizmu egzystencjalnego
$wiadectwa uwypuklonego przez tego papieza. Mniej natomiast zajmuja si¢ oni
w swoich analizach istniejgcymi réwniez w tym dokumencie wypowiedziami od-

8 Se puede afirmar que, para el Concilio Vaticano II, el testimonio tiene una fuerte
acentuacion cristico-reveladora, ya que el testimonio divino se proyecta luego en el apostolico y se
perpetuia en el testimonio eclesial. Por eso, el testimonio es revelacion en la actividad de Cristo
y de los apostoles y es transmision de la revelacién en la tradicién eclesial. Diez afios despusés, la
Enciclica Evangelii Nuntiandi de Pablo VI dedicé atencién al testimonio de vida y a su relacién con
el anuncio explicito con un texto considerado como una de las mejores descripeiones del testimonio
vivido”; SPNTF, 573. ' ‘ -

87 Por. tamze, 574; JPDT, 166.

8 Por. JPDT, 166.

8 Por. tamze, 166-167.

9% Por. EN, 22.41. Por. takze SPNTF, 575: ,Finalmente, el Sinodo extraordinario de 1985, a los
veinte afios de la celebracion del Concilio Vaticano II, en su documento final afirma: «La Iglesia es
mas creible si da testimonio con su propia vida [...] La Evangelizacion se realiza mediante testigos.
El testigo realiza su testimonio no sélo con palabras, sino con la propia vida. No debemos olvidar
que testimonio en griego se dice martyrium»”. )
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noszacymi si¢ do formuly generalnej $wiadectwa. Identyfikuja one ewangelizacje
ze $wiadectwem Boga objawionego przez Chrystusa i realizowanego w Duchu
Swietym.

Omawiani autorzy zwraca_]q uwage na Jana Pawla II jako papieza, ktory wiele
uwagi poswiecit w réznych okoliczno$ciach tematowi $wiadectwa®!. Najczesciej
przywolywanych jest kilka dokument6w, w ktorych papiez podejmuje refleksje
nad §wiadectwem, opisujac jego nature.

Waznym dokumentem przywolywanym przez omawianych autoréw jest ad-
hortacja apostolska Christifideles laici (1988). Dokument ten zajmuje si¢ katego-
rig $wiadectwa, kiedy opisuje natur¢ wiernego swieckiego. Adhortacja identyfi-
kuje wlasciwos¢ laikatu jako czlonka Ciata Chrystusowego, ludu kaptanskiego,
uczestnika potréjnego munus®*. W imi¢ chrztu wierni §wieccy, dzigki darowi Du-
cha Swictego, sa $wiadkami majacymi ,,z wiarg przyja¢ Ewangelie i glosi¢ ja
stowem i czynem” (ChL, 14).

Nastgpnym dokumentem tego papieza zwracajacym uwage teologdéw z Hisz-
panii jest encyklika Redemptoris missio (1990)%3. Podkre$la ona $wiadectwo
zycia chrzescijafiskiego jako pierwsza forme¢ misji, identyfikujac je z zyciem
kazdego indywidualnego misjonarza, kazdej chrzescijafiskiej rodziny czy kazdej
wspélnoty koscielnej®*. J. Prades akcentuje uwage, z jaka dokument odnosi si¢

%1 ,La crisis de las ideologias — aunque no sea solamente ésta la causa — ha contribuido a des-
confiar de nuevo de la razén y de la posibilidad de conocer la verdad. Frente a lo general, racio-
nal o discursivo emerge ahora lo concretamente vivido, las experiencias normales de Ja vida, los
relatos biograficos. En el ambito teolégico adquieren importancia la teologia narrativa, la teologia
como biografia, etc. Los «testimonios» son ahora un elemento imprescindible que acompafian a las
reflexiones mis tedricas en encuentros y reuniones pastorales y en otros 4mbitos de la vida de la
Iglesia. De ese modo se pone de manifiesto una dimensién de la fe que no siempre fue justamente
reconocida en otros tiempos. Por su parte, la teologia ha mostrado con claridad que la fe es confesién
pero también, y de manera esencial, acto de vida, prictica, experiencia, fe vivificada por la caridad”;
C. Izquierdo, Lo ,, ex-céntrico ™ del testimonio y el testimonio excéntrico, RET, 75/3 (2015), 497-498.

92 Por. JPDT, 168.

% ,Aqui puede ser suficiente recordar, ademas de la ya citada RM, algunos documentos del:
- Secretariado para los no cristianos: La actitud de la Iglesia ante los seguidores de otras religiones
. (1984) y Didlogo y anuncio (publicado junto a la Congregacién para la Evangelizacién de los Pue-
" blos, en 1991). En estos documentos, paraddjicamente, no predomina la categoria del testimonio,
sino las de didlogo y misién, o didlogo y anuncio. En ellos se permitia un cambio de perspectlva
respecto a la concepcion del testimonio que permitia mantener unidas las dos dimensiones: por un
tado, el aspecto de credibilidad se expresa bajo la nocién de didlogo, y, por otro, el aspecto revelati-
VO Se expresa como anuncio o mision”; tamze, 181.

% Asi pues, porque el testimonio es «ex-céntricox, se puede hablar de una profunda vincula-
cion del testimonio con la verdad. El testimonio cristiano es necesariamente testimonio de la verdad
(cfr Jn 3,33; 5,33; 18,37). El testigo transmite lo que él mismo ha visto, oido, tocado del Verbo de
la vida, y su testimonio queda acreditado por la vida transformada del testigo. Por esta razén, seria
irrisoria la transmision de la fe llevada a cabo de manera oficial por alguien cuya vida chocara pu-
blicamente con la fe que transmite. El testigo cuya vida es coherente con el mensaje que transmite,
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do powigzania $wiadectwa ze stylem zycia i z przelozeniem go na odniesienia
spoleczno-polityczne dzisiejszej ludzkosci. Do istoty $wiadectwa nalezy przede
wszystkim gloszenie Chrystusa Zbawiciela, stanowiac jego prawdziwy funda-
ment i centrum®.

Jeszcze innym z dokumentow zajmujacych sie tematem $wiadectwa jest przy-
wolywany przez omawianych autorow list apostolski Tertio millennio advenien-
te (1994), kladacy szczegblny nacisk na warto$é $wiadectwa meczennikow we
wszystkich okresach historycznych chrze$cijafnstwa, a zwlaszcza w wieku XX,
Papiez zwraca uwagg na konieczno$é zapamigtania tego §wiadectwa ze wzgledu
na sile, jaka ma jego przekaz wzglgdem niechrzedcijan, ale takze na droge, ktéra
otwiera si¢ w dialogu ekumenicznym, nazwanym przez papieza w tym dokumen-
cie ,,wspdlnym dziedzictwem chrze$cijan”, zwlaszcza za$ ,gtosem” meczenni-
k6w, bardziej przekonujacym i mocnym niz elementy podziatu (37).

S. Pié-Ninot, C. Izquierdo i J. Prades wielokrotnie koncentruja si¢ na encykli-
ce Jana Pawla II Fides et ratio (1998). Papiez zaprezentowal w niej odnowione
spojrzenie na relacje wiary 1 rozumu, ktére o$wiecenie uwazato za niemozliwe
do pogodzenia”. Odnalez¢ tu mozna teksty odnoszace si¢ do wiary opartej na
$wiadectwie Boga, a takze uwypuklenie wartoéci meczenstwa jako najwyzszego
poziomu $wiadczenia Chrystusowi. Mgczefistwo jawi sig jako $wiadectwo nie-
zwykle adekwatne do wspotczesnego $wiata, poniewaz wiaze si¢ z zaufaniem do
wydajacego zycie™.

Obok wyakcentowanej juz wezesniej roli dokumentu w teologii fundamen-
talnej J. Prades wskazuje na istotny przypomniany i dowarto$ciowany przez Jana
Pawia II aspekt zaufania drugiemu jako na element ludzkiego poznania (por. FR,
31-33)®. Czlowiek potwierdza swoim zaufaniem, ze nie tylko jest bytem poszuku-
jacym prawdy, ale tez tym, ktory zyje porzadku taski, ,,zyje z wiary” (por. FR, 33).
Ukazana w ten spos6b wartos¢ zaufania obecnego w ludzkim zyciu dotyczy nie

tiene autoridad, y puede entones ser verdadero maestro. Las célebres palabras de Juan Pablo Il en la
enciclica Redemptoris missio, eco de otras de Pablo VI, siguen siendo oportunas en este punto: El
hombre contemporaneo cree mas a los testigos que a los maestros; cree mas en la experiencia que
en la doctrina, en la vida y los hechos que en las teorias. El testimonio de vida cristiana es la prime-
ra e insustituible forma de la misién. Lo «ex-céntrico» del testimonio cristiano significa, finalmente,
que en el testimonio personal lo que realmente importa no es el sujeto, sino el hecho de formar parte
del testimonio de la Iglesia™; C. Izquierdo, Lo ,, ex-céntrico ” del testimonio y el testifnonio excéntri-
co, RET, 75/3 (2015), 499-500. '

9 Por. JPDT, 44nn,168-169.

9 Por. tamze, 170.

97 Por. tamze, 170-171. Zob. S. Pié-Ninot, El drama de la separacion fe-razon, RET, 60/2-4
(2000), 191-202.

9 Por. JPDT, 170-171.

99 Zaufanie drugiemu czlowiekowi stato si¢ waznym elementem wspotczesnej filozoficznej
refleksji nad $wiadectwem, szczegolnie W perspektywie ludzkiej mowy i ludzkiego poznania.
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tylko poznania nabytego przez inng osobe, ktérej sic wierzy'%, ale dotyczy tez
zawierzenia i zaufania samej tej osobie'?!.

Dokument méwi przy tej okazji o sposobie poznania, ktéry oprécz bycia
codziennym, ludzkim i obejmujacym rozne sfery ludzkiego zycia'®?, wychodzi
w spos6b fundamentalny od momentu zaufania i wiernosci miedzyludzkiej po-
wigzanej z osobg, ktére — jesli sg autentyczne — pozwalajg zdoby¢ peing pewno$é
i bezpieczenstwo poswiadczanej rzeczywistosci (FR, 32). Jest to tym bardziej
istotne, gdy czlowiek poznaje nie tylko prawdy czastkowe egzystencji czy tez
prawdy naukowe, ale gdy dociera do prawd ostatecznych, zakorzenionych w ser-
cu cziowieka. Tych ostatnich nikt nie moze osiagnac sam z siebie, gdyz z wlasnej
natury wymagajg one swiadkéw, by moc by¢ przyjetymi, przemys$lanymi i przyj-
mowanymi (FR, 33).

Do przywolywanych wypowiedzi Jana Pawla II rozjasniajgcych kategorie
swiadectwa omawiani autorzy zaliczajg tez Novo millennio ineunte (2001), czyli
dokument, z ktérego pochodzi czgsto cytowana mysl istotna do rozumienia $wia-
dectwa chrzescijanskiego: ,,nie zbawi nas zadna formutla, ale konkretna Osoba
oraz pewno$¢, jakg Ona nas napehnia: ja jestem z wami” (NMI, 29). Papiez przy-
pomina, ze $wiadkowie wiary prezentuja ,,zywe objawienie oblicza Chrystusa”
(NML, 7)!%. Dlatego tez Chrystus jest rozpoznawany w $wiadkach i przyjmowa-
ny tak intensywnie przez Ko$ciot zarbwno w terazniejszosci, jak i w przesztosci
(NML, 15). Omawiani teologowie z Hiszpanii wyakcentowuja papieska uwage
o tym, ze zachowanie formuty $wiadectwa stanowi odpowiednia metod¢ komuni-
kacji zbawienia osobowego (29). Konsekwencja tego jest przywolanie , ,$wiadkéw

‘mitosci” jako przyblizajacych $wiatu i Ko$ciotowi jedno$é z Bogiem i braémi!®,

Odnoszac si¢ do przywotanych przez omawianych teologéw wypowiedzi
papieza Jana Pawla II w kwestii kategorii $wiadectwa, warto podkreslié¢ powta-
rzajgce si¢ opinie tych autoréw, ze $wiadectwo stanowi odpowiednig metode ko-
munikacji zbawienia osobowego. Szczegdlnym wyrazem tego jest spostrzezenie,
jakie czyni Prades odnosnie do wypowiedzi o $wiadectwie w dokumencie NMI,

odkreslajac, ze nie mowi si¢ w nim o. ,,§wiadkach wiary”, lecz o ,,$wiadkach
4 g

199 Por. FR, 32. W dynamizmie testymonialnym wchodza w gre nie tylko zdolnoéci poznawcze
(moment poznawczy) osoby, ktéra otrzymuje $wiadectwo, ale takze jej zdolno$é do zaufania
w sposob wolny $wiadkom i wejécia w ten sposéb w poglebiong (intymna) i stala z nimi relacje
(moment wolitywno-afektywny).

101 por, JPDT, 312nn.

102 Por. tamze, 170.

193 Por. tamze, 171. Dla Pradesa stanowi to echo doktryny przedstawionej w GS 1 LG II Soboru
Watykanskiego.

1% Por. tamze. Prades zauwaza, ze méwi si¢ w tym dokumencie o §wiadkach milosci (testigos
del amor), a nie o $wiadkach wiary (festigos de la fe). Sa oni adekwatnymi $wiadkami dla
dzisiejszego $wiata (por. tamze, 42nn). '

49




ROZDZIAL I. HORYZONT SWIADECTWA

mitosci”, ktorzy s3 adekwatnymi glosicielami Bozego zbawienia wypelionego
w Jezusie Chrystusie!®.

Analizowani teologowie fundamentalni zwracaja réwniez uwagg na to, ze Jan
Pawet II czynit §wiadectwo chrzeécijanskie kategoria bliska szczeg6lnie przez
liczne beatyfikacje i kanonizacje, dajagc Kosciotom lokalnym Swiadkow wiary
nieobcych ich zyciu i w ten sposob stanowigcych czytelne $wiadectwo, na kto-
rym mozna si¢ oprze¢!%.

Wiréd przywotywanych przez omawianych teologow aktualnych wypowie-
dzi papiezy posoborowych na temat §wiadectwa istotne miejsce zajmuja réwniez
teksty Benedykta XVI.

Juz w encyklice Deus Caritas Est (2005) interesujacy mnie autorzy dostrze-
gaja wazny aspekt rozjasniajacy omawiang przez nich kategorig. Papiez!'?? zwra-
ca w nim uwage na Boga jako zrédto $wiadectwa. Wazny dla $wiadczenia chrze-
Scijaniskiego jest wigc przede wszystkich charakter osobowy i chrystologiczny
Objawienia wraz ze wszystkimi implikacjami, ktére niesie to wydarzenie dla
jego przekazu!®, W tej perspektywie — zauwaza J. Prades — chrze$cijanie daja
$wiadectwo o mitosci Boga do wszystkich ludzi zaréwno wewnatrz wspolnoty
Kosciota, jak i poza jego instytucjonalnymi granicami'®.

W innym dokumencie Benedykta XVI, adhortacji Sacramentum caritatis
(2007), omawiani teologowie zauwazaja nowy akcent w rozumieniu kategorii
$wiadectwa. Wskazuja na to, ze papiez wigze mocno t¢ kategori¢ juz nie tyle
z misja i ewangelizacja, ile z tajemnica Eucharystii, wraz ze szczegblnym chry-
stologicznym skoncentrowaniem w niej Objawienia. Teolog z Madrytu podkre-
§la w tym fragmencie tekstu definicj¢ $wiadectwa, jaka daje sam Benedykt XVI:
jest nim dziatanie Drugicgo (Boga), ktéry pojawia si¢ i komunikuje przez stowa,
dziela i sposdb bycia chrzescijanina. Swiadectwo to papiez charakteryzuje jako

105 por. JPDT, 42nn. »

106 por, tamze, 171; SPNE, 233-234. :

107 Por, JPDT, 172nn. Prades, studiujac kategorig $wiadectwa u Benedykta, skupia si¢ na
encyklikach Deus Caritas est (2005) i Caritas in veritate (2009), jak rowniez na adhortacjach
apostolskich Sacramentum caritatis (2007) i Verbum Domini (2010) .

108 Frente a una comunicacion de la verdad revelada que consistiera prevalentemente en la
ensefianza de una doctrina, se insiste en que «la verdadera originalidad del Nuevo Testamento no
consiste en nuevas ideas, sino en la figura misma de Cristo, que da carne y sangre a los conceptos:
un realismo inaudito» (n. 12). [...] En el don del Espiritu se da testimonio de Cristo con la palabra
y el ejemplo, y a veces con el silencio; es testimonio a la vez personal y eclesial, y de este modo se
establece el vinculo entre la evangelizacion y la caridad (n. 30s)”; JPDT, 172.

109 Por. tamze. Madrycki teolog podkresla, ze dawanie §wiadectwa Jezusowi Chrystusowi
jest darem Ducha Swietego (tamze). Zob. . Prades, El misterio de Dios contemplado y vivido por
J. Ratzinger, ,,Communio” 7 (2007), 70-96.
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»instrument prawdy mitoéci Boga”, aby wyeksponowaé ryzyko wolosci czto-
wicka'l0,

Dokument Sacramentum caritatis w nr. 85 odnosi sie do meczenstwa, ktore
w tym kontekscie rozumie si¢ jako akt objawieniowy dla prawdy Bozej przez
wydanie siebie samego. Papiez poglgbia w ten sposéb relacje pomigdzy $wia-
dectwem rozumianym jako meczeristwo a kultem duchowym oraz Eucharystia.
W refleksji tej obok ofiary meczennika zauwazony zostaje réwniez codzienny
ofiamniczy ksztalt zycia wiernych Kosciota''!. Dia J. Pradesa jest to kwestia decy-
dujaca, wreez klucz teologiczny, do zrozumienia Zrédta dynamizmu moralnego
»NOWego stworzenia” ($§wigtosci zycia cztowieka). Teolog z Madrytu Zauwaza,
ze $wiadectwo zawiera w sobie bez watpienia postrzegana w spos6b ludzki no-
wos¢, ktora sigga do zachowan i sposobu bycia wlacznie, ale jego zrodlo nie jest
niczym innym niz udziatem w Zzyciu Bozym otrzymanym w sakramencic i w ko-
munii koscielnej. Nalezy wigc chroni¢ $wiadectwo chrzescijanskie przed wszel-
kim redukcjonizmem antropologicznym''2.

Odnoszac si¢ do dokumentéw papieza Benedykta, omawiani teologowie
podkreslajg akcentowany w nich aspekt komunikacji prawdy Bozej, wyrazonej
w $wiadectwie podstawowym Jezusa Chrystusa wobec wolnosci konkretnych
ludzi w ich konkretnych historiach Zycia i aspekt zwiazany z wiarygodnoscig
przekazu chrzescijaniskiego wyrazonego w $wiadectwie!'3, Omawiani autorzy
zwracajg uwagg na to, Zze charakteru $wiadectwa nabieraja nie tylko stowa, sakra-

10 Por. tamze, 173. Teolog z Madrytu podkresla tacznosé, jakg mozna odkryé w tym tekécie
w powigzaniu z GS, 211 LG, 50, gdzie $wiadectwo — ktére polegatoby na mocnej wierze i wydawa-
niu zycia — definiuje si¢ jako §rodek obecnosci widzialnej Boga zywego przed ludzmi (inicjatywa
Boska).
1 Por, tamze, 173-174.
"2 Por. J. Prades, Una antropologia en accion para el futuro de Europa, ScTh 47 (2015), 298.
'3 La Exhortacién Verbum Domini trata de la revelacién y de su transmisién, a fin de
profundizar en la comprensién de la Sagrada Escritura en la vida y la mision de la Iglesia. En
este horizonte, Benedicte XVI vuelve a proponer una comprensién cristologica y sacramental-
-de la revelacién en cuanto que comunicacién personal de la verdad de Cristo [...] Por eso, Ia
. Tevelacién y su transmisién adquieren la modalidad de un «encuentroy» que suscita admiracién,
" debido a su novedad inaudita, inimaginable. La comunicacién de la novedad cristolégica sucede
por obra del Espiritu Santo que acompafi6 la vida histérica de Jests de Nazaret y se convierte
en el protagonista de la vida de la Iglesia (n. 15-16) [...] Este progreso del magisterio de
Benedicto XVI sobre la naturaleza performativa de la Palabra de Dios permite profundizar en la
cualidad del «nexo intrinseco de hechos y palabras» propuesto por DV 2, de manera que ya no
sea necesario pensarlo a partir de dos realidades externas (los hechos por un lado, las palabras
por otro) que deben armonizarse, sino mas bien entenderlo como expresioén de la unidad original
del linico acontecimiento de comunicaci6n eficaz de la realidad divina en la historia”; JPDT, 175-
176. Madrycki teolog zwraca uwage na mozliwosé teoretycznego poglebienia w $wiadectwie
rozumianym jako integralny akt przekazu Objawienia (tamze). Zob. S. Pié-Ninot, La respuesta del
hombre al Dios que habla. Comentario a VD 22-28, EstB 69/4 (2011), 411-426.
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menty i cata liturgia, lecz rowniez moralnosé chrze$cijanska i inne przestrzenie
wiary jako zakorzenione w Bogu, ktory jest mitoéeig!'t.

Omawiani teologowie fundamentalni podkreslaja nowe kategorie, ktére poja-
wiajg si¢ w wypowiedziach papieza Franciszka dotyczacych §wiadectwa chrze-
Scijanskiego.

C. Izquierdo podkresla, ze do szczegOlnie istotnych nalezy kategoria tancucha
swiadkow, wskazujaca na przekaz $wiadectwa dokonujacy si¢ przez wieki, 1 ka-
tegoria peryferii, wiazaca W nauczaniu papieskim codzienno$¢, misj¢ W zaanga-
zowania dotyczace 0sob 1 grup spotecznych, w réznorodny sposob znajdujacych
si¢ na obrzezach zycia spolecznego czy nawet koscielnego. Papiez dostrzega ich
jako niezwykle wyzwania jeszcze glebszego zaangazowania chrzescijanskiego
w zycie tego $wiata, by ukazywaé dobroé i mitosé Boga, w zbawczym wypelnie-
niu objawiong w Jezusie Chrystusie'.

W kwestii dawania §wiadectwa pelni czlowieczefistwa J. Prades przywolu-
je adhortacje apostolska Evangelii gaudium (2013), w ktorej papiez Franciszek
przestrzega przed _redukcjonizmem antropologicznym”, szczegblniej dotyka-
jacym Europg!'®. Podkresla on jako jedno z podstawowych zadan wiary chrze-
Scijaniskiej dla terazniejszosci i przyszlosci Europy konieczno$¢ rozpoznawania
i akcentowania godnosci cztowieka i jego zycia w $wiecie. W jego ujgciu fakt

doktrynalny przeklada si¢ na ujgcie egzystencjalne!’.

114 por. CITF, 532-533; SPNTF, 528-530; JPDT, 174-175. Zob. S. Pié-Ninot, Lectura teologica
de la ,, Verbum Domini” de Benedic XVI, ,,Seminarios” 57/199-200 (2011), 11-24; tenze, Los seis
temas teoldgicos de la ,, Verbum Domini » Phase” 302 (2011), 123-145. )

115 a situacion, pues, es esta: por un lado, la transmisién de la fe es mision primordial de
la Iglesia y condicién de su futuro. Por ofro, la situacion actual plantea retos y exigencias para los
que, hasta la fecha, no hemos encontrado una forma clara y de aplicacién universal de responder
con eficacia. Hay mucha gente en la Iglesia dispuesta a emplearse a fondo en la transmision de la
fe [...]: o que se transmite es el nficleo del anuncio cristiano, el Evangelio, acogido en Ja fe. Este
micleo estd formado por hechos ocurridos una vez («La noche en que fue entregad6, tomd pan»;
«Cristo muri6»), no por doctrinas o pensamientos humanos. Una doctrina no se anuncia, sino que se
ensefia. En cambio, 2 los hechos sélo acceden los testigos, y 2 través de ellos aquellos que aceptan
su testimonio: «mediante una cadena ininterrumpida de testimonios llega a nosotros el rostro de
Jestis», leemos en Lumen fidei, que continta afirmando: «El pasado de la fe, aquel acto de amor
de Jests, que ha hecho germinar en el mundo una vida nueva, nos llega en la memoria de otros, de
testigos, conservado vivo en aquel sujeto Unico de memoria que es la Iglesia» [38]"; C. Izquierdo,
La transmisién de la fe en la cultura contempordnea, [w:] A. del Agua Perez (coord.), Transmitir
hoy la fe en Cristo. XXIV Encuentro de Obispos y Tedlogos: Reunion de la Comision Teoldgica
Asesora, Madrid 2015, 61.62.64.

116 Por, J. Prades, Una antropologia en accién para el futuro de Europa, ScTh 47 (2015), 298.
Por. JPDT, 179-180.

17 Francisco habla de una «actitud testimonial», que designa un estilo dispuesto a aprender
de los otros y a reconocer que siempre somos superados por aquello de lo que damos testimonio
(n. 128). Al proponer estos rasgos de 1a actitud testimonial, 1a comprension de EG se sitia més alla
de 1a mera identificacion del testimonio con el buen ejemplo. En efecto, al ser el testimonio una mo-
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Czlowiek u szczytu stwoérczego i odkupienczego planu Ojca spotyka wspol-
not¢ chrzescijaniskg — Koscidt — i jest przez nig przyciagany i zaproszony do
uczestniczenia w jej zyciu taski. Trwanie w Kosciele pozwala cztowiekowi za-
szczepi€ si¢ w bogactwie ludzkim, ktére wyptywa z daru Chrystusa przez Ducha
Swigtego. Dzigki temu zakorzenieniu moze odkrywaé w sobie i w innych cechy
wlasciwe dla spetnionego czlowieczefistwa. Pozwala to widzieé i przezywaé do-
glebnie wspétczesng sytuacje pluralistycznych spoteczenstw Zachodu!'s,

To nauczanie papieskie niewatpliwie inspiruje omawianych teologéw do
refleksji na temat realizacji $wiadectwa w konkretnych aktywnosciach spolecz-
nosci ludzkiej i chrzescijanskiej. W wypadku hiszpanskich badaczy wyraza sie
to szczeg6lnie np. w szeroko rozumianej edukacji dla $wiadectwa, przyjmujacej
konkretne formy zaangazowan lokalnych u kazdego z nich.

2.3. Inne istotne wypowiedzi nowszego Magisterium Ko$ciola

W Relatio finalis Nadzwyczajnego Synodu Biskupéw z roku 1985 zaréwno
S. Pié-Ninot, jak i J. Prades odnajduja interesujagce wypowiedzi na temat §wia-
dectwa. Dokument podkre$la, ze ewangelizacja realizuje si¢ przez $wiadkow,
rozumiejac przez to nie ich stowa badZ czyny, ale calg egzystencje. Obydwaj teo-
logowie z Hiszpanii akcentuja wypowiedz tego synodu o koniecznos$ci niezapo-
minania, ze w jezyku greckim martyria oznacza $wiadectwo!'?.

- Z zainteresowaniem omawianych autoréw spotykajg si¢ tez odniesienia do
tematu swiadectwa obecne w Katechizmie Kosciola katolickiego. Wielokrotnie
's3 to przywolania cytatow z Pisma Swietego badz wypowiedzi Magisterium Ko-
sciota. Zdaniem J. Pradesa waga wystepowania tych kategorii w Katechizmie
zwigzana jest z przezywaniem i przekazem wiary Abrahama i Maryi jako $wiad-
kow wiary, jak tez z historycznym i transcendentnym zarazem $wiadectwem
zmartwychwstania Jezusa Chrystusa dawanym szczego6lnie przez Piotra i aposto-
tow. Dla teologa z Madrytu kategoria $wiadectwa stosowana jest zaréwno w od-

niesieniu do wiary, jak i do sakramentéw Kosciota!20,

dalidad de comunicacién de la verdad que se ha encontrado y de la que se participa, siempre excede

las capacidades del testigo, que resulta fiel cuando remite a ella, atraversando sus evetuales limita-
ciones e incoherencias. Esta actitud puede revestir distintas modalidades concretas de realizacién,
tanto en el orden personal como cultural (n. 128, 239)”; JPDT, 180.

'8 Por. J. Prades, Una antropologia en accién para el futuro de Europa, ScTh 47 (2015), 298.
Por. takze: JPDT, 177: ,,.Lumen fidei dedica un amplio parrafo [n. 38] a mostrar el fundamento
antropolégico y cognoscitivo del testimonio en la vida social, para asi justificar razonablemente el
método testimonial de la revelacion”. Zob. J. Prades, Entrevista con el teologo Javier Prades sobre
»Lumen fidei”. La Fe es un don que necesita de los hombres, ,,Humanitas” 71 (2013), 552-559.

119 por. SPNTF, 506; JPDT, 180.

120 por. JPDT, 181-182.
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Z dotychczasowych analiz mysli soborowej i posoborowego nauczania papiezy
poczynionych przez S. Pi¢-Ninota, C. IzquierdailJ. Pradesa wynika, ze przywolane
teksty Magisterium, w tym papiezy epoki posoborowej, jako reprezentatywne dla
calosci tego nauczania, ktadty w réznorodny spos6b akcenty na temat $wiadectwa.

 Wszyscy omawiani autorzy z Hiszpanii zauwazaja jednak w ich wypowiedziach
czestg obecnos¢ kategorii $wiadectwa'?!. Nie tylko iloSciowo kategoria $wiadec-
twa jest obecna w tych wypowiedziach, ale tez jako§ciowo, stanowigc kategorig
znaczaca dla opisania najbardziej centralnych rzeczywistosci chrzescij anstwa'?2.

Omawiani teologowie na rézny sposéb upatruja w tym nauczaniu wskaza-
nia na poglebienie opracowan dotyczacych kwestii autentycznosci §wiadectwa
w réznych wymiarach chrzedcijafiskiego zycia. W zyciu codziennym wszyscy oni
dostrzegaja fundament zycia liturgicznego konieczny do umocnienia chrzescijan
w $wiadectwie dawanym zaréwno posrdd réznorodnych wymiarow codzienno-
éci, jak i w sytuacjach prze$ladowan i meczenstwa dotykajacych wspétczesnie
wielu sposréd chrzescijan na ziemskim globie. Dla S. Pié-Ninota przyjmie to
posta¢ poglebienia w rozwazaniach na temat chrzescijanskiego meczenstwa, dla
C. Izquierda — odnosnie do $§wigtosci wiernych Kosciola, a dla J. Pradesa — od-
nosnie do ofiary rozumnej: kategorii, ktérej poswigca on uwagg i pogiebia reflek-
sje wychodzac od my$li $w. Pawta zawartej w Rz 12,1212,

3. FILOZOFICZNO-TEOLOGICZNY IMPULS
DLA TEOLOGII TESTYMONIALNEJ

Wréd myslicieli promujacych kategorig swiadectwa mozna odnalez¢ takich,
ktorzy dla omawianych teologéw stanowig szczegllng inspiracj¢ w ich refleksji,
zaréwno na plaszczyznie filozoficznej, jak i teologicznej.

31 Jean Narbert

Proponuje on rozumienie momentu refleksyjnego cztowieka jako mozliwo-
§ci przekroczenia o$wieceniowego rozwazania na temat ograniczonego poznania
cztowieka poprzez §wiadectwo!'?*. Francuski filozof w swoich rozwazaniach na

121 por, JPDT, 164; SPNTF, 572nn.

122 por. JPDT, 182.

123 Szerzej zajme sig refleksjg poswigcona tym tematom w rozdziale 111 niniejszej monografii.

124 Por, SPNTF, 55-56: ,,En esta etapa debe ponerse de relieve también el crecimiento en la
reflexi6n teorética sobre 1a Revelacion, especialmente en la linea de la filosofia reflexiva y fenome-
nolégica (J. Narbert, P. Ricoeur ..., coloquios E. Castelli...), y ain la misma analitica”.
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ten temat — zauwaza Prades — podkresla role transcendencji. Pomiedzy egzysten-
cja a transcendencja istnieje niezwykle mocna, wrgcz biegunowa przeciwstaw-
nos¢ stanowigca dla francuskiego filozofa o niemozliwosci ich historycznego
spotkania. Aby wyjasni¢ mozliwosci ludzkiego do$wiadczenia wewngtrznego,
odwoluje si¢ on do ludzkiego cogito — poznania rozumowego — podkreslajac
szersze niz tylko ograniczone do rozumienia rzeczywistosci zewnetrznej jego
funkcje'*. Odwotuje si¢ przy tym do metody refleksyjnej, nazywanej tez metoda
doswiadczenia $wiadomosci. Ludzkie doswiadczenie rozdarcia i niezgodnosci,
ktorego istnienie podkresla filozof, dotyczy nie tylko pragnienia prawdy odno-
szacego sig¢ do zewngtrznych rzeczywisto$ci poznawanych przez czlowieka, lecz
réwniez prawdy o sobie samym. Stad mozna m6éwi¢ o dwéch funkcjach poznaw-
czych cogito — praktycznej i teoretycznej, ktore trwajg w solidarnosci i komple-
mentarnosci. Do$wiadczenie opozycji pomigdzy czystym ,ja” a rzeczywistym
»Ja~ otwiera si¢ jako dynamizm doswiadczenia wewnetrznego'?. Réznorodne
perspektywy poznawcze cztowieka koncentruja si¢ wokot poznajacego ,ja”. ,,Ja”
czyste jest poczatkiem ludzkiej dziatalnosci i warunkiem mozliwosci ,ja” rze-
czywistego (empirycznego) w jego réznorodnych funkcjach. Swiadomosé ludzka
dazy do prawdy, ale to dazenie moze wypehi¢ jedynie w zmierzaniu ku swemu
»Ja” od zewnatrz, od ,,drugiego”'?’. Czyni to dzieki okreslonym znakom obec-
nym w historii i w $§wiecie. Znaki te cechuja sic dla §wiadomosci charakterem
»boskim”, stanowiac objawienie Absolutu i bedac $wiadkami Absolutu dla su-
mienia. '

W interpretacji J. Pradesa, ktéry poswigca nieco wiecej refleksji temu filo-
‘zofowi, znaki te jako $wiadkowie ,mowig” jezykiem (Absolutu), ktory sumie-
nic jest zdolne rozpozna¢. Swiadectwo stwarza w ten sposob wzrost w czlo-
wieku, zaréwno dla niego samego, jak i dla innych, dla ktérych dany cztowick
jest $wiadkiem. ,,Ja” czyste pozostaje nieustannie w oczekiwaniu na $wiadec-
two Absolutu, na znaki, ktére czynia Go objawionym i zrozumiatym w historii
i w $wiecie'?8, J. Narbert wrecz wymaga, aby rozum odkry? i przyjat swiadectwo
Absolutu, czytajac Jego swiadectwo w $cislej solidarnoéci pomigdzy doswiad-

125 Bl [J. Narbert] propone otros instrumentos para explicar la experiencia interna, que el idea-
lismo transcendental kantiano ha descuidado. Se trata de mostrar cémo el «cogitoy no es s6lo un
sujeto formal de conocimiento, un «Ich denke» transcendental carente de todo contenido, de todo
conocimiento efectivo de si mismo. No se trata de rechazar, sostiene Narbert, que exista tal es-
tructura en el dmbito del conocimiento objetivante de la experiencia externa, segiin el esquema
sujeto-objeto, que es condicion de posibilidad de todo conocimiento externo. Pero considera que el
«cogito» (razdén) tiene mas funciones que el puro ejercicio del entendimiento de la realidad exter-
na”; JPDT, 336.

126 Por. tamze, 336-337.

127 por. SPNTE, 581, przyp. 280.

128 Por. tamze, 636.
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czeniem wydarzeniem i transcendencja, pomiedzy sumieniem, rozumem i Nim
wlasnie!”.

3.2. Paul Ricoeur

Istotnym filozofem dla omawianych hiszpanskich teologow jest réwniez Paul
Ricoeur'?° i jego hermeneutyczna propozycja przekroczenia ograniczenia episte-
mologicznego, ktore w $wiadectwie postrzegata mysl os$wieceniowa'*!. Glownym
artykutem, w ktérym bezposrednio zajmuje si¢ §wiadectwem, jest Hermeneuty-
ka $wiadectwa'®. Wazna dla niego idea jest mysl o akcie wewngtrznym, przez
ktéry ludzkie ,,ja” osigga ostateczng idee siebie samego, zakorzeniong w petni,
ktérej czlowiek nie moze ani wytworzyc, ani zanegowa¢, gdyz zanegowatby
wtedy swoje whasne istnienie. To zakorzenieniec ma mocne powigzanie Z sensem
ludzkiej egzystencji. Dla francuskiego filozofa ludzka sytuacja egzystencjal-
na nie zamyka si¢ w negacji, lecz w nadziei, w odniesieniu do ,,szczg¢sliwego
finatu” jako petni osobowej, ku ktorej cztowiek sie kieruje!33. W perspektywie
najbardziej podstawowego pytania Ricoeurianskiej my$l — ,kim jestem?” —
odpowiedZ zawiera wymiar narratywny. Cztowiek jest nieustannym zadaniem.

129 Qe trata de un método de inmanencia que busca alcanzar la comprension de si como

sujeto de las operaciones intelectivas, volitivas, afectivas... Esto es posible porque las leyes que

" regulan el conocimiento y las operaciones por las que un yo se apropia de su causalidad espiritual
1o s¢ generan reciprocamente, sino que son dos modos de reflexion que, gracias a su diversidad, se
ayudan mutuamente. Puesto que existe tal solidaridad enire ambas, el oficio de la reflexion es no
separar la intimidad de la conciencia y la universalidad de la razén”; JPDT, 337. Por. JPDT, 342.
Prades nazywa refleksje J. Narberta wrgcz metafizyka $wiadectwa (tamze).

130 (Cf. La monografia reciente de AA.VV., Le statut contemporain de la philosphie premiére,
Paris 1996, donde, entre otros, J. Greish subraya que tal funcién pertenece a «1’age herméneutique
de 1a raison»; J.-L. Marion apunta a la «donation» como eje; P. Ricoeur la ve en continuidad con la
reflexion sobre los transcendentales, y Ph. Capelle presenta como punto de partida la pertinencia de
la teodicea filosofica enraizada en las cuestiones del sentido de la vida”; SPNTF, 158, przyp. 132
(podkreslenie wlasne). Por. SPNTE, 56.257; JPDT, 344. )

131 Por otro lado, y de forma mis autdénoma respecto a las dos escuelas de Teologia
Fundamental recordadas, aparece ya en 1977 un primer esbozo de reflexién filosofico-hermenéutica
donde sobresale un texto que después se convertird en clasico, para el tema sobre la hermenéutica
de la idea de Revelacion obra de P. Ricoeur, asi como colaboraciones sobre la revelacién en la
tradicién judia de E. Levinas y un esbozo de teologia de la Revelacién de Cl. Geffré”; SPNTF, 234.

132 por, JPDT, 343, przyp- 130; 344nn. :

133 No existe un verdadero querer-vivir sin una razén-para-vivir. Su [P. Ricouer’a]
interpretacion del testimonio est4 unida a la gran cuestion del pensamiento ricoeuriano, que es la
del ;quién? o cuestion sobre la identidad personal. Hermenéutica del si-mismo y hermenéutica
del testimonio, por asi decirlo, se juegan en el mismo ambito. Esa «hermenéutica del si-mismo»
constituye una de las principales inquietudes del filésofo francés, que va a rechazar la exaltacién
del «cogito» cartesiano y la «humillacion» nietzscheana del sujeto, asi como el existencialismo
pesimista abanderado por Sastre”; tamze, 344,
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Nie tylko produkuje rzeczy, ale tez nieustannie tworzy samego siebie. J. Prades
dostrzega w tym ujeciu réwniez wymiar etyczny'>,

P. Ricoeur w tym nieustannym samotworzeniu, W rozumieniu siebie samego,
spostrzega koniecznos¢ analizowania §wiadectwa, gdyz czlowiek nie moze od-
kry¢ siebie jedynie przez pryzmat niektorych wymiar6w swojego poznania. Fi-
lozof francuski nie ogranicza §wiadectwa jedynie do wymiaru zarezerwowanego
dla poznania przez wiarg, w dodatku irracjonalnego, lecz pokazuje je jako sta-
Ia rzeczywistos¢, ktora konfiguruje identycznosé osobowa czlowieka. Wymaga
wiec zaangazowania szeroko rozumianego poznania, nieograniczonego jedynie
do jakiegos$ jednego jego wymiaru'®.

W wypadku swiadectwa absolutnego J. Prades przywoluje mysl francuskie-
go filozofa o mozliwo$ci uprawiania filozofii $wiadectwa jedynie wéwczas, gdy
kwestia Absolutu jest znaczaca. Najbardziej podstawowe ludzkie stwierdzenia
o sensie egzystencji nie bgda za$ odpowiednie, jesli nie przejda hermeneutycz-
nej drogi przez znaki, ktore Absolut pozostawia w historii'>. Ani ,przyktad”,
ani symbol nie maja wystarczajacej gestosci, by stanowié sobg historyczne zna-
ki Absolutu. Tymczasem to wiasnie z tymi dwoma kategoriami myslenie o$wie-
ceniowe identyfikowato zawartos¢ prawdy religijnej. P. Ricoeur pojmuje jednak
takie podejscie jako ograniczenie tej prawdy i niewyrazenie jej w sposéb wystar-
czajacy'.

W celu przekroczenia tego ograniczenia francuski mysliciel wprowadza
nowg kategori¢ filozoficzng — ,,$wiadectwo” — ukazujaca Absolut w historycz-
nym momencie. Aby uzasadni¢ t¢ nowos¢, odnosi si¢ on do podwojnej egzegezy,

jaka dokonuje si¢ w jednym procesie testymonialnym. Stanowi ona dwa bieguny

134 Por. tamze, 345.

135 Frente a una proposicién en la cual se considerase que el sujeto se pone y se comprende
a si mismo, Ricoeur estima la necesidad de analizar el «testimonio», porque la persona no puede
descubrir quién es ni por introspeccion ni s6lo por su razonar. El si-mismo no tiene conciencia

.~inmediata de si, sino que precisa del testimonio. Asi, el concepto del testimonio y la experiencia que
~ implica (aspectos que van unidos, pues la hermenéutica de Ricoeur es fenomenoldgica) ensanchan

las capcidades de la razén, frente a una concepcién positivista de la persona. Para el pensador
francés, el dinamismo del testimonio no queda sometido a un fideismo irracional, sino que se sitia
en el &mbito del «irse configurando» en la verdad de la propia identidad personal”; tamze, 345.

136 Por. SPNTF, 257, przyp. 69; JPDT, 346.

137 _El «ejemploy, porque resuelve el caso concreto en la regla, en la ley o en la sublimidad
moral — lo «sublime» kantiano —, pero el mal injustificable abre un abismo que no se puede cerrar
apelando a la ley y requiere un acontecimiento en el que a través de hechos contingentes se pueda
atestiguar la superacién aqui y ahora de lo injustificable (el mal): son necesarias, por lo tanto
«acciones absolutasy» que extirpen de manera manifesta dicho mal. Tampoco el «simboloy es
suficiente, ya que carece de historicidad y de concrecién aunque, a diferencia del «ejemplo», no
desaparece tan velozmente porque «da de pensary”; TPDT, 346 (podkre$lenie whasne).
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jednej elipsy: jako akt zrozumienia znakow historycznych danych przez Absolut
i jako akt samo$wiadomosci czlowieka'>®.

Odwolujac si¢ do my$li P. Ricouera, J. Prades podkresla najwazniejsze ele-
menty dzialania tego testymonialnego procesu. U jego poczatku znajduje si¢
z jednej strony wolne darowanie tego, co ma by¢ interpretowane (w wypadku
Swiadectwa absolutnego: wolne darowanie si¢ Absolutu'”®), z drugiej strony in-
terpretacja tego objawiania si¢ i jego znakow. W praktyce proces interpretacji
tych znakéw jest zbiezny z interpretacja siebie samego, tak ze czlowiek poglebia
samo$wiadomos¢ siebie samego przez wolne rozpoznawanie, przyj¢cie 1 inter-
pretowanie tych znakéw'??, Sama $wiadomo$é nie moze sprawi¢ jednosci tych
dwoch biegunéw — wewnetrznodei aktu i zewnetrznoséci znaku — lecz moze je
rozpoznawad i stwierdza¢, ze nie s3 one heterogenne'!.

Te dwie propozycje filozoficzne mozna rozpatrywac jako mozliwos¢ prze-
kroczenia ograniczen, ktére wyptynely ze strony radykalnych nurtéw myslenia
o$wieceniowego, odrzucajacych warto$¢ epistemologiczng $wiadectwa. Jednak
nie daja one jeszcze wystarczajacej sity do przekroczenia ograniczefi przypisy-
wanych ludzkiemu §wiadectwu.

3.3. Karl Rahner

Opisywani autorzy zwracaja uwagg na to, ze juz w starozytnosci chrzescijan-
skiej, podazajac za mysla biblijng, przydawano znaczenie zdolnosci cztowieka do
poznania Boga!“2. Perspektywa ta powrocita w XX wieku, jako istotna dla odno-
wienia teologii fundamentalnej'** w jej antropologicznym zwrocie ku cziowieko-
wi jako aktywnemu podmiotowi w aktywnosci wiary i responsoryjnej obecnosci
wobec Bozego Objawienia'*. Perspektywa ta odnalazla wspolczesnie znaczace

138 Por. tamze, 346-347.

139 En la modalidad del testimonio, el acto de manifestacién absoluta es indisociable de una
adhesién que comporta una eleccion”; tamze, 347. )

140 T.a interioridad del acto corresponderia con la exterioridad del signo, no por una debilidad
del testimonio, como se ha pensado desde Aristoteles, sino por el caracter histérico y finito de la
conciencia, que no posee por si misma el conocimiento inmediatb del Absoluto”; tamze, 347.

141 Por. tamze. _

142 por. KKK, 27. Por. SPNTF, 9: ,,El primer capitulo se inicia con una novedosa reflexion
sobre el adagio délfico «condcete a ti mismo», que la F ides et ratio ha colocado como introduccién,
asi como con la formula del hombre «capaz de Dios», relanzada recientemente por el Catecismo
de la Iglesia Catdlica, para presentar después diversas formulaciones de la capacidad del hombre
para escuchar la Palabra de Dios (B. Pascal, M. Blondel, K. Rahner, H.U. von Balthasar, P. Tillich,
X. Zubiri, J. Alfaro, y H. Verweyen, éste wiltimo incorporado por primera vez)”.

143 Por. FR, 1.

144 [stotng role w przywracaniu tej perspektywy miata my$l Blaise’a Pascala, Maurice’a Blon-
dela i Henriego Bouillarda.
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wypelnienie w antropologii transcendentalnej Karla Rahnera!®. Mysl antropo-
logiczna niemieckiego teologa pozwala mu przywroci¢ kategorie Swiadectwa do
centrum dyskursu teologicznego i odnowié w ten sposob jej migjsce w teologii'*®.

W swojej refleksji teologowie z Hiszpanii zwracaja uwagg na istotny punkt
wyjscia Rahnerianskiej refleksji, pozwalajacy mu wej$é w dialog z zakwestio-
nowanymi w o§wieceniu chrzescijafiskimi Objawieniem i wizja cztowieka oraz
$wiata. Punktem wyjscia Rahnera jest ,,ludzkie zapytywanie sie”, majace niere-
dukowalny charakter. W ten sposéb niemiecki teolog napotyka fundament dla
antropologii filozoficznej, zakladajac, ze wszystko podlega ,kwestionowaniu”,
,»Zapytywaniu si¢”. W tym fenomenologicznym uje¢ciu rzeczywistosci, jakie czto-
wiek prezentuje swoimi pytaniami, uwiarygodnia si¢ wrecz spotkanie metafizyki
i antropologii. Przez zapytywanie cztowiek moze bowiem otworzy¢ si¢ na byt.
W przekonaniu Rahnera metafizyka rozumiana jako metafizyka podmiotu, po-
zwala odejs¢ od metafizyki klasycznej w jej kosmocentrycznym ukierunkowaniu
i zwrécié si¢ ku podmiotowi'”’.

W rozumieniu niemieckiego teologa ,.$wiadectwo” kieruje ku drugiemu,
angazujac rozumnos$é i wolno$é podmiotu $wiadczacego'*®. W tym komunika-
cyjnym ukierunkowaniu chodzi o ukazanie siebie samego'*’. W tym horyzon-
cie pojawia si¢ samokomunikacja Boga, ktéra stanowi fundament wiary, dany
bezposrednio czlowiekowi w doswiadczeniu transcendentalnym posredniczonym
przez Objawienie'*’. Jak komentuje Prades, niemiecki teolog utozsamia wtasnie
t¢ bezposrednio$¢ Boga z teologiczng istota Swiadectwa. Dzieje si¢ tak réwniez
wtedy, gdy niektére dziatania ludzkie wydajg SIQ przynalezeé¢ tylko do $wiata
skonczonego!®!.

145 Esta calificacion [transcendental], forjada por analogia con la filosofia transcendental,
parte de la recepcion que ésta ha tenido en el pensamiento catdlico a partir de J. Maréchal. Como
K. Rahner mismo escribe, se puede llamar teologia transcendental a aquella teologia que, a partir
de planteamientos genuinamente teoldgicos, examina las condiciones a priori en el sujeto creyente
para el conocimiento de verdades importantes de la fe; SPNTF, 130.

146 Por. tamze, 207. Por takze: JPDT, 348: ,,[S. Ubbiali] cuando pasa a ofrecer su propuesta,

- sugiere que se preste atencién al modelo rahneriano del existencial sobrenatural y al balthasariano
_ del encuentro dramatico de las libertades divina y humana”. Zob. K. Rahner, Interprétation théolo-
' gique du témoignage, [w:] E. Castelli (ed.), La testimonianza, Roma 1972, 173-187.

" 47 Por. SPNTF, 130-131, przyp. 71; 132. Teolog z Katalonii podkreéla, ze w refleksji
Rahnerianskiej zaréwno bezposrednio, jak i posrednio zagoécit duch refleksji $w. Tomasza
z Akwinu. Pojawia si¢ ona i w jego tezie doktorskiej poswieconej analizie metafizyki poznania
skonczonego wg sw. Tomasza z Akwinu, i przez wptywy my§li Pierre’a Rousselota i Josepha
Maréchala interpretujacych mys$l Tomaszowa.

148 Por. K. Rahner, Interprétation théologique du témoignage, [w:] E. Castelli (ed.), La
testimonianza, Roma 1972, 173.

149 Por. tamze, 178.

130 pPor. tamze, 179.

51 por, JPDT, 427.
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Cziowiek jako pytanie (istnienie) jest radykalnym punktem wyj §cia antropo-
logii, gdyz Zyje ukierunkowany w strong Absolutu, otwarty na Boga, co konsty-
tuuje kondycje mozliwosci jego bycia cztowiekiem. Doswiadczenie wewnetrz-
ne czlowieka i przekaz zewnetrzny spotykaja si¢ i jedno z nich rozumiane jest
w $wietle drugiego. Wiara czlowieka weryfikuje si¢ w bezposrednim spotkaniu
z Jezusem Chrystusem, gdyz rodzi si¢ ona ze stuchania, a zarazem stanowi taske,
zamieszkujaca najglebiej w ludzkim sercu'*’. Konsekwentnie, idac za objasnie-
niem madryckiego teologa komentujacego Rahnerianska koncepcje $wiadectwa,
swiadectwo jawi sie jako forma ludzkiego dziatania (forma misma del acto)'>.
Bliskie temu rozumieniu jest stwierdzenie S. Pié-Ninota, ze analiza transcenden-
talna K. Rahnera opiera si¢ na zakorzenieniu tresci wiary w ludzkim oczekiwaniu
i w doéwiadczeniu. Pozwala to stwierdzi¢ teologowi z Katalonii, Ze ,,z tego po-
wodu mozemy mowié o swoistym powinowactwie migdzy Objawieniem — wiarg —
a integralnym dziataniem ludzkiego Zycia — rozumem™">*.

Omawiani teologowie wskazuja wigc na wazng rolg ludzkiej wolnosci
w éwiadectwie. Czlowiek moze w swojej otwartosci stucha¢ Stworcy, co czy-
ni mozliwym Objawienie historyczne. Dzieje si¢ tak zarowno w wypadku, gdy
cztowiek to Objawienie rozpoznaje, jak tez wtedy, gdy je neguje!>. Cztowick jest
jednak przede wszystkim stuchaczem wolnym, poniewaz posiada zdolnos$¢ za-
mkniecia horyzontu absolutnego swojej otwartoéci na Boga, czynigc w ten spo-
s6b niemozliwym stowo Boga w sobie!*.

J. Prades, komentujac rozwazania Hansa Ursa von Balthasara dotyczace mysli
K. Rahnera o czlowieku jako stuchaczu Stowa i konsekwentnie o kategorii ,,ano-
nimowego $wiadectwa”, podkresla obecno$¢ Bozej taski w ludziach i fakt, ze
$wiadectwo nie moze byé dodane do dziatania, ale jest samo w sobie jego for-
ma'%’. Nawet wtedy, kiedy nie czyni si¢ rozpoznania religijnego bezposredniego

152 _Fgtas consideraciones sobre la experiencia transcendental de la autocomunicacién de Dios
pueden ser vistas también como desarrollo propio de la doctrina tradicional de la luz de la fe”;
SPNTE, 207. v : ,

153 Tncluso cuando no haya una afirmacién religiosa explicita (categorial), el testimonio con-
serva su valor teolégico si la accién humana consiste en un don total de si a Dios, con indepen-
dencia de que se (re)conozca el acontecimiento de Cristo o no. La necesaria presencia de la gracia
sobrenatural esta ya presupuesta trascendentalmente”; JPDT, 427. '

154 SPNTEF, 208 (thum. wlasne; podkreslenie wiasne). '

155 Por. tamze, 133-134. :

16 Por. tamze, 133. Zob. C. Izquierdo, Cristianos y democracia, Pamplona 2005 [wspéired.
tomu C. Soler].

157 1 as famosas paginas de Cordula datan de 1967 y ponian en guardia frente a una tendencia —
fuese o no formalmente la de Rahner — que, sin duda, ejercié un influjo sobre muchos cristianos
en aquellos afios. El cristianismo «anénimo» — y ya no s6lo «silencioso» como lo habia descrito
Montini — parecia exponer a la Iglesia al peligro de reducirse a actitudes y compromisos sin duda
generosos, pero en iltima instancia secularizadores del misterio salvifico de Cristo”; JPDT, 427.
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(kategorialnego), $wiadectwo zachowuje swoj walor teologiczny, gdyz dziatanie
cztowieka polega na catkowitym darze z siebie wobec Boga, bez wzgle¢du na to,
czy czlowiek poznaje Objawienie Chrystusa, czy tez nie. Konieczna obecnosc
taski nadnaturalnej jest suponowana w sposéb transcendentalny'>8.

Przy omawianiu mysli K. Rahnera nie da si¢ pominaé zauwazanej refleksji
omawianych teologéw z Hiszpanii tyczacej si¢ napie¢ i trudno$ci zwigzanych
z my$la Rahnerianska. Wigcej uwagi w kontek$cie §wiadectwa J. Prades po$wig-
ca mozliwemu konfliktowi pomig¢dzy dwoma uzywanymi przeciez przez Rahnera
pojeciami ,.$wiadectwa” i ,,anonimowosci”'*.

Madrycki teolog zauwaza pewna trudno$é dla chrzescijanstwa, ktéra poja-
wia sie wraz z tymi podstawowymi dla niemieckiego teologa terminami, zwiasz-
cza w ich zestawieniu jako ,.$wiadectwo anonimowe”'®°, Realna stata si¢ ona dla
wielu teologow, podazajacych $ladem mysli Rahneriafiskiej mysli, 1 0séb Swiec-
kich zaangazowanych w aktywno$¢ zycia spoleczno-politycznego. Trudnos¢ ta
jest zwiazana przede wszystkim z zagrozeniem zredukowania misji ewangeliza-
cyjnej Kosciota do mentalnosci §wiata i dziatania jedynie spoteczno-polityczne-
go bez zwigzku z wiara'®'. Praktyka ta znalazta swoje odzwierciedlenic w my-
§li teologicznej lat 70. i 80. XX wieku, zwlaszcza gdy realizowanie §wiadectwa
chrzescijanskiego w wielu nurtach teologicznych uzasadniano jedynie na drodze
wewnatrzswiatowe;j 62,

Zaréwno teologowie, jak 1 Magisterium wypowiadali si¢ wielokrotnie w tych
sprawach. Giovanni Battista Montini dostrzegal w takim ujeciu teologicznym
niebezpieczenstwo pozostania jedynie na plaszczyznie ,.$wiadectwa milczace-
go”. Upatrywat w takim wyakcentowaniu $wiadectwa, zaréwno na plaszczyznie
teologicznej, jak i praktyki zycia chrze$cijafiskiego, niebezpieczenstwo zreduko-
wania zycia chrzescijanskiego do aktywnosci i rozumienia §wiatowego, niewat-
pliwie owocnych w wymiarze zewngtrznym, ale ostatecznie sekularyzujacych
tajemnice zbawcza Chrystusa!®.

158 | Rahner acierta al reivindicar algunos aspectos esenciales del testimonio, similares a los que

" vimos en la interpretacién de Wojtyta y de otros pensadores: que sea un acto inmediato de abandono

en Dios; que implique la totalidad del yo ante su destino y no se reduzca a uyna accién ética aislada;
o que el gesto de la entrega de si mismo conlleve un significado absoluto. Sin embargo, hay también
diferencias que no se deben minusvalorar”; JPDT, 427-428. Zob. P. Martinelli, La festimonianza.
Verita di Dio e liberta dell’womo, Milano 2002. Wiele uwagi autor tego opracowania o swiadectwie
poswieca wolnosci §wiadka i wolnodci adresata §wiadectwa.

159 Por. JPDT, 427-428.

160 Por. tamze, 426nn.

161 Por. tamze, 426-427.

162 por. tamze.

163 Por. tamze, 427.
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Wszyscy omawiani teologowie podkreslaja wzajemna relacj¢ uwarunkowania
i poéredniczenia pomiedzy konieczng rzeczywistoscia transcendentalng a rzeczy-
wistocia historyczng. Te dwie rzeczywistosci mogg istnie¢ jedynie wspolnie!s.

3.4. Hans Urs von Balthasar

Hans Urs von Balthasar nicustannie poszukiwatl mozliwosci przekraczania
granic kierunkéw mys§lenia, ktére na przestrzeni dziejéw wykazaly juz swoje
ograniczenia'®. Znaczacy wspdlczesni badacze mysli von Balthasara akcentujg
ten jej walor!®,

Szwajcarski teolog, odwotujac si¢ do antropologii w dziataniu, ,,dramatycz-
nej” w jego rozumieniu, korzystajac zarazem z mysli biblijno-patrystycznej ima-
go Dei i jej odnowienia w teologii od II Soboru Watykanskiego. Podkresla on,
ze przez naturg ludzka Jezusa z Nazaretu manifestuje si¢ i komunikuje w historii
Logos Tréjjedynego Boga'®’. W ten spos6b ukazuje si¢ niezwykle wazna dla re-
fleksji o $wiadectwie chrze$cijanskim, wydobyta przez teologéw fundamental-
nych z Hiszpanii, my$l o konieczno$ci zachowania faktéw historycznych, gdy
w refleksji zdaza sie ku ,,fundamentom istnienia” $wiata i cztowieka'®®,

J. Prades, ukazujac najistotniejsze elementy syntezy teologicznej H.U. von
Balthasara — pozwalajace pogtebi¢ my$l nad kategoria §wiadectwa w odniesieniu
do wymlaru testymonialnego Objawienia, Jezusa Chrystusa i KoSciota — zwraca
najpierw uwagg na charakterystyke ludzkiego bytu jako zapytujgcego o siebie sa-
mego poéréd historycznej egzystencji. Nie moze zadawa¢ bowiem tego podsta-
wowego pytania o siebie jako nieistniejacy, a zarazem tez nigdy nie posiada sie-
bie w wymiarze historycznym w pelni'®. Reflektujac, odkrywa on siebie samego
w dzialaniu, stad nie moze istnie¢ inna antropologia — akcentuje teolog z Madrytu
za H.U. von Balthasarem — jak antropologia dramatyczna'™.

164 Por un lado, €l movimiento de la transcendentalidad necesita auscultar la historia. Y, vice-
versa, las afirmaciones de fe transmitidas, es decir, su contenido verdadero y real se convierten en
comprensibles y creibles s6lo si pueden ser sintonizados con la propia experiencia transcendental
y presentadas como su explicacién”; SPNTF, 207. Por. tamze; CITF, 154-155.

165 por. H.U. von Balthasar, Wiarygodna jest tylko milo$é, Krakow 2002.

166 por. JPDT, 355nn.38 1nn; SPNTEF, 135nn.

167 por. SPNTF, 139; JPDT, 356.

168 Por. SPNTF, 139; JPDT, 358.

169 Cuando el hombre reflexiona sobre sf mismo no elabora primero el sistema del pensamiento
para empezar a ser hombre, sino que se descubre en accion, puesto en el ser — o arrojado, segin la
interpretacién que se elija del dato incontrovertible del «estar ya siendo» —y s6lo desde ahi puede —
y debe — reflexionar sobre ese ser, sobre quién es y quién estd llamado a ser”; JPDT, 358.

170 Por, tamze, 359. ’
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Podstawowym pojeciem pozwalajacym oddaé ludzkie poznanie w jego ca-
toéci i kompletnosci jest kategoria ,,doswiadczenia elementarnego” (experiencia
elemental). J. Prades podkresla ztozono$¢ tresci ukrytych pod pojgciem doswiad-
czenia, tak istotnego a zarazem tak trudnego dla wspélczesnej filozofii. Jedno-
cze$nie, jak stwierdza, jest to kategoria decydujaca i nie do pominiecia, jesli chee
sie ukaza¢ wlasciwy fundament epistemologiczny i metafizyczny $wiadectwal’!.
W doswiadczeniu niezwykle istotna jest ciggla umiejetnos$¢ zadziwienia, prowo-
kowanego przez nieustanne poszukiwanie prawdy, ktora jest czlowiekowi daro-
wana i w jakim$ wymiarze przez niego przyjmowana'’?,

Inng istotng kategorig umozliwiajacg poglebienie kategorii $wiadectwa jest
Balthasarianskie ujgcie kategorii tajemnicy (Geheimnis) w jego refleksji filozo-
ficznej. Podkresla on w swoim rozumieniu tego pojgcia, ze prawda w sensie on-
tologicznym, a wigc byt, miesci w sobie dwie rzeczywistosci niedajace si¢ od
siebie odtaczy¢. Sa nimi ,,fundament” (Grund) 1 ,,pojawianie si¢” (Erscheinung),
a wigc jego wewnetrzny i zewne¢trzny wymiar. Konsekwencja takiego rozumie-
nia jest rozumienie rzeczywistosci, ze jest ona jedynie wtedy poznawalna, a wigc
dostgpna, gdy si¢ ukazuje (desvelar; aparecer), a fundament ujawnia si¢ jedynie
w owym ukazywaniu si¢!”>. W perspektywie testymonialnej byt dazy nieustan-
nie do ukazywania si¢, darowania i bycia kontemplowanym, podczas gdy jego

171 Una tarea primordial de ese proceso, como ya anticipamos en la primera parte, es la de
aclarar que-el conocimiento de la realidad implica una dimension incancelable de «receptividad»
ante el dato que irrumpe, que se manifiesta, que se dona. [...] El inicio del conocimiento racional
de la realidad conlleva siempre una maravilla indescriptible que atestigua que el sujeto cognoscente
no ha producido la realidad conocida — en cuyo caso no habria sorpresa posible porque nadie se sor-
prende de si mismo — y al mismo tiempo le resulta intimamente «correspondiente». La admiracién
es la fuente de una interrogacion continua, de una busqueda permanente, para profundizar en esa
realidad conocida y amada que no detiene la actividad cognoscitiva, sino que la interpela y posibi-
lita sin cesar”; tamze, 360-361.

172 Por. tamze, 361-362. Teolog z Madrytu zwraca uwage na wspoltczesne podwdjne niebez-
pieczefistwo pomniejszania badz to podmiotu ludzkiego, badZ rzeczywistosci réznej od niego,
a takze na wspoélczesne koncepcje filozoficzne zachowujace warto$¢ zaréwno ludzkiego podmiotu,
jak i jego szczeg6lnych uwarunkowan epistemologicznych i ontologicznych. Nalezy tutaj przy-

~wotaé jako przedstawicieli takiego ujgcia m.in. Xaviera Zubiri, Antonia Millan-Puellesa i Edyte
" Stein. \ '

" 173 Por, tamze, 363-364. Por. takze: SPNTF, 138: ,,Para aproximarse al ambito estético, pues,
conviene tener presente dos términos fundamentales para comprenderlo: la doctrina de la «pereep-
cién» y la del «éxtasis». La primera doctrina se centra en torno .al interrogante constante de coémo
el hombre pueda entrar en comunicacién con Dios y como puede percibir su accién salvifica. En
cambio, la doctrina del éxtasis, no significa la alienacion del ser finito de si mismo, sino la supe-
racion de si mismo mediante el amor. Mientras que la segunda es propia de la teologia dogmatica,
la primera lo es de la teologia fundamental, ya que comprende la estética, en el sentido kantiano,
como doctrina de la percepcion de la forma del Dios que se revela. [...] Por esto se ha podido afir-
mar con razén que en Balthasar se asiste al paso de la apologética de los signos, a la apologética de
la forma”. ’
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,ukazywanie si¢” rezygnuje z zatrzymywania si¢ na sobie samym, tak aby obja-
wial si¢ fundament, ktéry jest ukazywany bez innej mozliwosci jego poznania.
Ta ztozona calos¢ jest nazywana przez H.U. von Balthasara tajemnicg (misterio).
Byt stworzony odnosi si¢ wi¢c nieustannie do Boga, ktory jest zawsze wigkszy,
i pozwala opisa¢ go w réznorodnych perspektywach!”4.

Role posrednictwa bytu stanowi ,,forma” (Gestalf), ktéra szwajcarski filozof
podejmuje od Johanna Wolfganga Goethego do wyrazenia zarysowanego powy-
zej podwojnego wymiaru prawdy ontologicznej!’®. J. Prades, czynigc komentarz
dla takiego wyboru poj¢cia w mysli H.U. von Balthasara, zauwaza wielkie bo-
gactwo, ktore wnosi ono do refleksji o Swiadectwie, a zarazem mozliwos¢ zacho-
wania pojecia ,,znak” (signo) obecnego w wielu kierunkach filozoficznych, takze
w refleksji Magisterium KoSciota i u teologdw, by przyblizy¢ rozumienie Swia-
dectwa chrzescijanskiego!’®. Teolog z Madrytu podkres$la, ze znak pozwala za-
chowa¢ réwnoczesnie jednos¢ i zréznicowanie pomiedzy tym, co zaposrednicza
fundament i samym fundamentem, stanowiac w ten sposob kategori¢ niezwykle
wazng dla ukazania dynamizmu testymonialnego w chrzescijanstwie. Rzeczywi-
sto$¢ darujacego si¢ posrednictwa stanowi dar od Innego (Otro), a zarazem jest
nosicielem Jego znaczenia'”’.

W takiej perspektywie H.U. von Balthasar postrzega kazdy akt ludzki jako
noszacy w sobie owg strukture ,,testymonialng” odnoszona w pierwszym wymia-
rze do prawdy. Czlowiek nie moze prawdy ani rozpozna¢ do jej ostatecznych
granic, ani jej przewyzszy¢!’8. Jest on najpierw pociagnigty w swojej rozumno-
$ci i wolnosci, przez rzeczywisty znak dziatania Innego, do zrealizowania swojej
rozumnosci i wolnosci w dgzeniu ku Absolutowi. Teolog z Madrytu zauwaza, ze
w rezultacie wydarzenie Chrystusa jest nieskoficzong i niewzruszong odpowie-
dzig na skoficzong wolno$¢'”®. W takiej perspektywie J. Prades, odnoszac si¢ do
jego mysli, zauwaza, ze takie ujecie komunikacyjne prawdy nie pomniejsza ani
ludzkiego rozumu, ani ludzkiej wolnosci, podobnie jak nie narusza transcenden-
cji Boga ani historycznosci i powigzane] z nig cielesnosci, tak charakterystycz-

174 Por. SPNTF, 138-139. Zob. I. Prades, ;Existen dos economias, una del Hijo y otra del
Espiritu? Reflexiones a partir de la Trilogia de H. U. von Balthasar, RET 65/4 (2005), 515-548.

175 por. JPDT, 365. W rozumieniu von Balthasara jest to kategoria bardziej adekwatna do
wyrazenia owego posrednictwa w ukazaniu tajemnicy bytu niz kategoria znaku (signo) (tamze).

176 Por. tamze, 365.368.

177 Por. tamze, 366. Por. takze FR, 13 i refleksje dokumentu na temat ,,struktury symbolicznej”.

178 JPDT, 367. Dostrzega j3 réwniez studiowany pehniej przez C. Izquierda M. Blondel, kiedy
akcentuje te strukturg poznawcza ludzkiego rozumu wobec tajemnicy. Por. CITF, 40.185; SPNTF,
126nn.

17 En consecuencia se legitima el acontecimiento de Cristo en cuanto que es la respuesta
infinita e indeducible para esa libertad finita”; JPDT, 368.
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nych dla refleksji teologiczno-biblijnej. Wszystkie te rzeczywistosci naktadajg sig
wzajemnie'®0.

Szczegllnie J. Prades podkresla dostep kazdego czlowieka do swego funda-
mentu w relacji z Bogiem dzigki $wiadectwu osobowemu Ojca, ktory ofiaruje
w historii Syna Jezusa Chrystusa jako Zbawiciela i Odkupiciela'®!. Zrealizowa-
ny w historii zbawienia testymonialny gest Ojca w Synu i w Duchu Swietym
zostaje przez teologa z Madrytu odczytany jako Boza inicjatywa, wobec ktorej
wolno$¢ cztowieka utozsamiona w odniesieniu do Boga jako wiara teologal-
na (fe teologal) wyraza si¢ jako przylgniecie i jako ,,wyjscie z samego siebie”.
W tej relacji z czlowiekiem $wiadectwo Chrystusa radykalizuje antropologiczny
dramat istnienia, czynigc mozliwym osiagnigcie przez czlowieka prawdy o so-
bie samym!'®2,

Teolog z Madrytu zauwaza, ze takie ujgcie wolnosci osobowego podmiotu
stanowi dla niego niezwykle istotne odkrycie. Rozpoznaje on bowiem, ze jego
fundament nie znajduje si¢ w nim samym, lecz poprzedza go ontologicznie. Przy-
jecie Boskiego usynowienia w $wiadectwie Ducha Chrystusowego stanowi wiec
najbardziej podstawows i niepowtarzalng forme jego egzystencji!®3. Stanowi ono
zarazem zabezpieczenie jakiejkolwiek opozycji pomig¢dzy tym, co indywidualne,
a tym, co spoleczne, gdyz przed kazdym cztowiekiem otwarta jest testymonialna
synowska forma zycia w Jezusie Chrystusie!®*. Konsekwencja tego ukazuje sie
w przyjeciu tej formy zycia — wiadectwa Jezusa Chrystusa — przez Jego $wiad-
kow we wspolnocie koscielno-sakramentalnej, ktéra kontynuuje wokacjonalno-
-misyjna forme egzystencji jako $wiadectwa!®s,

180 Por. tamze, 367-370. ,,La apertura a la transcendencia que se manifiesta-comunica en el
signo orienta asi hacia el culmen de la razén y a la libertad”; tamze, 367-368. Prades zwraca uwagg
na szczegdlne miejsce rytu religijnego, jako integralnego wkroczenia w rzeczywisto$¢ Bozej ta-
jemnicy.

181 Por. tamze, 388. Zostanie to opisane w 11 rozdziale tej monografii.

182 Por. JPDT, 388. Por. takze: CITF, 289-290: ,,La fe no es sélo teista, sino teologal, es decir,

- establece nna relacion inmediata entre. Dios que se revela y el hombre destinatario de la revelacion
~que cree. El concepto cristiano de fe recoge lo mejor de la fe religiosa y de la fe humana. De la

fe religiosa toma la obediencia y incondicionalidad definitiva; de la fe humana toma el carcter
interpersonal. El «creo én tiy» se dirige ahora al Ta inico y absoluto que ha condescendido a llamar,
en Cristo, «t» a su criatura, creada y redimida. Por eso, la fe en Dios revelado en Cristo asume
elementos de la fe humana y de la fe religiosa, pero es un tipo tnico y exclusivo de fe. La fe en Dios
revelado tiene un significado analogo al de los demas significados de la fe [...] no sdlo la dimension
religiosa del hombre, sino incluso su entero existir se abre a una realizacién insospechada en el
encuentro con Cristo”.

183 Por. JPDT, 388-389. Zob. J. Prades, La razon, ;enemiga del misterio?, Madrid 2007.

184 Por. tamze, 389.

185 Por. tamze, 389-390. Zostanie ona przyblizona w rozd21a1e IIT niniejszej monografii po-
$wieconym $wiadectwu Kosciota.
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4. WARTOSC FILOZOFICZNEGO IMPULSU
DLA TEOLOGII TESTYMONIALNE]J

Omawiani teologowie fundamentalni zauwazaja, ze wielkim przelomem
w dziejach chrzescijanstwa stat si¢ roztam pomiedzy w1arq a rozumem, ktory
osiggnal swoja maksymalizacj¢ w epoce oswiecenia. Owczesni filozofowie po-
stawili akcent na absolutnosci rozumu, w ten sposéb redukujac jakakolwiek in-
stancje zewnetrzna od niego do rangi co najwyzej opinii i pozbawiajac go roz-
$wietlajacej ludzkie zycie perspektywy wiary. Zawezyli réwnoczesnie poznanie
cztowicka do jego zdolnosci jedynie rozumowych. Nadal ta postawa odnajduje
wielu nasladowcow we wspdlczesnej filozofii. Jednak réwniez od strony filozo-
ficznej istnieje wiele impulséw, ktore promuja droge wiadectwa.

4.1. Epistemologia §wiadectwa

Wiréd autoréw oswieceniowych rola poznawcza $wiadectwa zostala zredu-
kowana do poznania prawdopodobnego!®. Szczegolnie jaskrawym przyktadem
takiego ujecia jest my$l Davida Hume’a, jego zas tez¢ przyjeto nazywac teza
,redukcjonistyczng”'¥’. Teza ta jest nadal propagowana w wielu ujgciach doty-
czacych ludzkiego poznania!®®. Teologowie hiszpanscy przywotujg kilku znacza-
cych nowozytnych i wspétczesnych myslicieli'®, ktérzy w swojej argumentaciji
rozpoznaja pozytywnie tg wartosé w poswiadczaniu ludzkiego poznania™®.

18 Sabemos que los autores modemos aceptaban un valor epistemoldgico del testimonio en
un sentido impropio: por la mediacion testimonial se alcanza un conocimiento probable, aceptable
tan s6lo en la medida en que pueda ser «reducido» o reconducido a un conocimiento inmediato,
a través de la experiencia personal de ese fenémeno por parte del sujeto”; JPDT, 298.

187 Por, tamze.

188 Fn todo caso, se sigue tratando de reduccionismo, pues exige que dicho testimonio deba
reconducirse a cualquiera de las anteriores fuentes de justificacion para que las creencias alcanzadas
por via testimonial sean epistemiolégicamente justificadas. Subyacen aqui, en todo caso, las mis-
mas tesis del pensamiento ilustrado, ya que se sostiene que el testimonio est4 epistemiolégicamente
justificado s6lo en la medida en que coincide con el ejercicio de la razon (razonamiento inductivo
y, en cierto modo, memoria) o con la propia experiencia (entendida como petcepcién sensorial
inmediata), esto es, sélo en la medida en que se someta necesariamente y por completo al autocer-
cioramiento del sujeto”; tamze, 299. »

189 por. tamze, 298nn.

190 7ob. M. Wahlenberg, Revelacion as Testimony. A Philosophical-Theological Study, Grand
Rapids 2014; K. Hemmerle, Verita e testimonianza, [w:] P. Ciardella, M. Gronchi (eds.), Testimo-
nianza e verita. Un approccio interdisciplinare, Roma 2000, 307-323; E. Castelli (aux soins de), Le
temoignage. Actes du Colloque organise par le Centre International d’Etudes Humanistes et par
L’Institut d’Etudes Philosophiques de Rome, Rome 5-11 Janvier 1972, Roma 1972; E. Barbotin,
Le temoignage, Bruxelles 1995; J.L. Marion, Etant donne, Paris 1998. Por. takze: SPNTF, 577: ,La
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Pierwszym z przywolywanych wspoétczesnych myslicieli w rozwazaniach
Pradesa wskazujgcych na warto$¢ poznawczg swiadectwa jest australijski filozof
Cecil Anthony John Coady''. Rozpoznaje on warto$¢ poznawcza $wiadectwa.
Czyni to jednak w mocnym powiazaniu §wiadectwa z zyciem codziennym, co
sprawia, ze W swoim ujgciu ogranicza je nadal w wymiarze poznawczym do bez-
posredniosci weryfikowanej przez podmiot!®2,

Jednym z pierwszych, ktory dostrzegal t¢ koniecznos¢, byt przywolywa-
ny przez J. Pradesa Thomas Reid!®. Odnoszac si¢ do mozliwosci poznaw-
czych $wiadectwa, stwierdzat on, ze szczegélnie istotne sg dwie zasady, wpisa-
ne w ludzka nature: zasada prawdziwosci i zasada zaufania. Wedlug pierwsze)
cztowiek powinien kierowaé si¢ prawda w relacji z innymi. Druga zaklada, ze
w ludziach istnieje predyspozycja do zaufania innym, ktérej towarzyszy ufnos¢
w prawdziwosé ich wypowiedzi. Dotyczy to prawd zaréwno koniecznych, jak
i przemijajacych!®. T. Reid szczego6lnie wzywa do poszanowania i zaufania wo-
bec $wiadectwa ludzkiego w kwestiach wydarzen i wobec autorytetu ludzkiego
w kwestiach wydawanych opinii. Odnosi si¢ w ten sposéb z niezwyktym optymi-
zmem do spoteczno$ci ludzkiej, zwlaszcza w sytuacjach, w ktorych pewne rze-
czywistoéci nie moga byé przez nas poznane'®.

Na warto$¢ epistemologiczng $wiadectwa wskazywat wprost brytyjski filo-
zof Richard Swinburne. Udzielajac odpowiedzi odnosnie do sposobu poznania
rzeczywistosci, w ktérych nie mamy do$wiadczenia bezposredniego, wskazuje
on na zasady prawdziwosci (principle of credulity) i $wiadectwa (principle of

categoria testimonio est4 experimentando una importante transformacion en sus elementos de refle-
xién actuales. Su camino mas contemporaneo se inicié de forma especial a través del pensamiento
personalista que subraya el paso de una concepcion juridica y de memorias historicas al testimonio
visto como ideal profesado y vivido, a partir de la conciencia del sujeto (N. Nédoncelle, G. Marcel,
H. Bergson, M. Buber...) En efecto, se trata de concebir el testimonio como aquello que prende la
propia existencia en su profundidad y le da significacién perfecta y en este sentido, es profético por-
que es una palabra para el futuro que surge de la comunidad y que genera seguidores”.

91 por, JPDT, 301nn. ‘

192 Por. tamze, 301, przypis 8.

193 Por. tamze, 302. Madrycki teolog zwraca uwage na to, ze na wymdg zaufania swiadectwu
w ludzkim poznaniu zaczeto wskazywaé w literaturze juz w epoce wspéiczesnej D. Hume’owi
podwazajacemu swoim redukcjonizmem t¢ warto$é ludzkiego poznania (tamze).

154 Por. tamze. .

195 Estos y otros principios conforman a su vez los principios innatos del «sentido comun»
que subyacen bajo nuestros juicios y conocimientos, estando referidos unos a verdades necesarias
(recessary truths) y otros a verdades contingentes (contingent truths). En este Gltimo caso, posibili-
tan entre otras cosas poder realizar juicios correctos en la vida cotidiana y dirigirnos acertadamente
en ella. Entre tales principios sefiala Reid precisamente el de que, cuando algo no puede ser inme-
diatamente conocido por nosotros, debemos un cierto respeto al testimonio humano en cuestiones
de hecho, ¢ incluso a la autoridad humana en cuestiones de opinién”; tamze, 302-303.
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testimony)'®®. Istnieje pewne ograniczenie zaufania w wymiar epistemologiczny
$wiadectwa osoby, gdy ona sama daje podstawy do takich watpliwosci. Teolog
z Madrytu, odnoszac si¢ do mysli R. Swinburne’a, wymienia m.in. sprawy nie-
zwykle szczegdtowe: zta pamied, wyolbrzymienia, ktamstwo!?’. J. Prades zwraca
‘uwagge na to, ze angielski filozof, prezentujac taki optymizm odnosnie do warto-
$ci epistemologicznej ludzkiego swiadectwa, ukazuje je na réwni z innymi infor-
macjami, ktére otrzymujemy od ludzi w odniesieniu do poszczegdlnych rzeczy-
wisto$ci §wiata, np. podczas nauki szkolnej geografii, historii czy innych nauk
szczegdlowych. Ludzie ci sg dla nas Zrodlem poznania przestrzeni §wiata, nie-
mozliwej do osiagniecia przez nas w do§wiadczeniu bezposrednim!®®.

Jednym z istotnych myslicieli, ktérzy przyczynili si¢ do rozpoznania znacze-
nia $wiadectwa w ludzkim poznaniu, jest austriacko-brytyjski mysliciel Ludwig
Wittgenstein i jego poglady prezentowane zwlaszcza w ostatnich latach zycia'®®.
Teolog z Madrytu wskazuje na szczegoélnie oryginalny w Wittgensteinowskiej
mysli motyw zaufania drugiemu, co prowadzi do osiagni¢cia poznania®®. Jak
zauwazal austriacki filozof, poznanie zasadza si¢ na rozpoznaniu, co prowadzi
czlowieka do podstawowego zaufania w sady najpierw wlasne, a nastgpnie in-
nych ludzi. Nie wyklucza to watpienia, ale jednak najpierw w poznaniu jawi si¢

zawierzenie poznaniu. Ludzkie poznanie bazuje wiec zasadniczo na zaufaniu®®',

196 Por. SPNTF, 166.236-237. Teolog z Katalonii zwraca uwage na tzw. argumentacje

kumulatywna powiazanga z «illative sense» J.H. Newmana, zaréwno na gruncie filozofii religii
(B. Michtell, R. Swinburne i P. Helm), jak i teologii fundamentalnej (J.H. Walgrave; J. Meyer-zu-
-Schlochtern; A. Dulles; H.J. Pottmeyer). Por. takze: JPDT, 303. Madrycki teolog wskazuje na
blisko$é¢ zachodzaca pomigdzy rozumieniem «principle of testimony» Swinburne’a a «principium
prawdziwosci» Reida (tamze).

197 Por, JPDT, 303.

198 | Para el fildsofo inglés, siempre y cuando no se den consideraciones especiales o evidencias
positivas que nos lleven a dudar del testimonio que alguien nos da de sus experiencias — por
ejemplo, que en asuntos de un tipo particular, recuerda mal, exagera o miente —, entonces, afirma,
tenemos buenos motivos para creer lo que nos dice acerca de sus experiencias. Este conocimiento
alcanzado por medio del testimonio de otros, concluye Swinburtie, no es algo excepcional, antes
bien, la gran mayoria de nuestras creencias acerca del mundo — sobre geografia, historia e incluso
ciencias positivas — estan fundamentadas y sostenidas por tal informacion proveniente de testigos:
Lo que las otras personas nos dicen es la principal fuente nuestro de conocimiento acerca del mundo
que esta mas alla de nuestra experiencia inmediata”; tamze, 303-304.

199 Por. tamze, 304.

200 Por. tamze.

201 Y esto no sélo en los nifios, que aprenden en la medida en que creen a los adultos, sino
también entre los adultos mismos, a los que creemos — no s6lo en la vida cotidiana, sino también en
el campo cientifico — y en virtud de cuya creencia se aprende (Lernen) y se sabe (Wissen)”; tamze,
305. Por. tamze, 304-305; SPNTF, 150-151. )
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Wiréd filozofow przyjmujacych kategori¢ zaufania przywotaé mozna réw-
niez stanowisko hiszpanskiego filozofa i eseisty José Ortegi y Gasseta?’2, Broni
on zaufania w poznaniu jako tego, co pozwala cztowiekowi zy¢ w ludzki sposob,
bazujac na kilku podstawowych zawierzeniach. Zy¢ — to znaczy mieé do czy-
nienia ze $wiatem, ze sobg samym, z innymi ludzmi’>®. Glgbie §wiata i cztowie-
ka napotyka si¢, docierajac do nich przez interpretacje, ktére ich przykrywaja?%,
Tych podstaw-idei czlowiek nie posiada, ale w gruncie rzeczy nimi jest, w nich
istnieje?®.

4.2. Spoleczny charakter §wiadectwa

Inny horyzont filozoficzny — tym razem spoleczny — réwniez nie oddala sie
od kategorii zaufania. Szczegdlnie dotyczy to socjologii wspolczesnej.

Wirdd filozoféw tego nurtu prym wiedzie niemiecki socjolog i filozof Ni-
klas Luhmann?®. Stwierdza on, obserwujagc codzienne ludzkie zycie, Ze istnie-
je pewna naturalna aktywnos¢ egzystencjalna kazdego czlowieka realizujaca sig
w ,,zaufaniu” (confidence) czemus badz komus?®’. Jest to — zdaniem N. Luhman-
na — naturalna aktywno$¢ kazdej osoby, pozwalajgca zachowal stabilno$¢ we
wszelkiej codziennosci, szczegolnie wobec ryzykownych wyboréw Zzyciowych
i dziatan niosacych ze sobg watpliwosci?®®. Zaufanie pozwala przezwyciezy¢ nie-
pewno$¢, ktora uniemozliwiataby cztowiekowi zycie w spotecznosci ludzkiej?®.

- Podobne stanowisko, zdaniem J. Pradesa, odnalez¢é mozemy u innego my-
sliciela, brytyjskiego socjologa Anthony’ego Giddensa?!®. Badacz ten podkresla

202 Por. JPDT, 306.

203 Por. SPNTF, 101, przyp. 22; JPDT, 306.

204 Por. JPDT, 306-307.

205 | De hecho, la palabra sentido si se relaciona con el «hacia atras», indica algo asi como
«razon de ser» y, a su vez, si se relaciona con el «hacia adelante», sugiere algo asi como «posible
finalidad». Se trata, en definitiva, de una percepcion del sentido «racio-vitalista» (Ortega), puesto

“que el conocimiento racional es imprescindible para la reflexién filoséfica, pero él mismo sélo
puede justificarse en y por la vida, de tal manera que un reconocimiento vital del sentido genera una
" opcidn inicial destinada a no cerrar el camino y a mostrar la apertura progresiva hacia un posible

sentido positivo. Por esto, J. Ferrater Mora subraya que el sentido es un «concepto-limite», ya que
es manifestacién de la disposicién antolégica de la realidad, la cual siempre tiene un sentido, por
minimo que sea, al poder ser objeto de descripcion y explicacion”; SPNTF, 105. Por. JPDT, 306-
-307.

206 por. JPDT, 307.

207 Por. tamze.

208 Por. tamze.

209 Sin esta actitud de «confianza», concluye, viviriamos en un estado de «permanente
incertidumbre» que imposibilitaria la vida en sociedad”; tamze, 307.

20 Por, tamze. '
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w swojej refleksji zaufanie osobie, nauce czy systemom technicznym?"!. Zaufanie
jest dla niego tozsame z rzeczywistoscig form wiary, przy zalozeniu zawartego
z kim$ kompromisu, ktéry przyjmujemy w sposéb staly i naturalny w relacjach
miedzyosobowych i w catym zyciu spotecznym??. Hiszpanski teolog akcentuje
podkre$long przez A. Giddensa wspétczesng wiarg w swiadectwo wydane przez
réznorodne grona eksperckie, m.in. w poszczegolnych dziedzinach zawodo-
wych?3. Bez wiary bezposredniej (badz przynajmniej zaktadanej) nie istniataby
rzeczywistos¢ zycia spolecznego®!t.

Przywolane przez J. Pradesa przyklady roznych stanowisk filozoficznych
pozwalaja stwierdzié glgbokie bezposrednie badZ posrednie zaufanie poktadane
w czlowieku i wspolnotach ludzkich?’®. Rola prawdy jest akcentowana w wielu
postawach filozoficznych i po$wiadczana w spotecznym zyciu czlowieka.

4.3. Testymonialny wymiar ludzkiej mowy

Réwniez jezyk, traktowany jako konieczny instrument ludzkiego poznania,
wiaze nas z innymi ludzmi, od ktérych uczymy si¢ zaréwno stow, jak 1 znaczenia,
ktére te ze soba niosa. Tak wigc inni ludzie posrednicza w rozwoju jezykowym
cztowieka, co laczy sie ze $wiadectwem ze strony innych.

Wérod myslicieli wskazujacych na testymonialing role jezyka J. Prades wska-
zuje filozofa nalezacego do kregu analitykow brytyjskich Johna Langshawa Au-
stina®!®. Jezyk oprécz funkcji opisowych spetnia rowniez funkcj¢ aktywnego od-
dziatywania na rzeczywisto§¢*'’. Wspomniany mysliciel zwraca uwagg na to, ze
w dziele mowy, jak i w innych dziefach, ludzie s3 zdani na innych. Dla mowy

211 Por. tamze.

212 por. tamze, 307-308.

213 Y esto es si cabe més intenso en las sociedades actuales, cuya vida esta inmersa en lo que
se llama «sistemas expertos» o logros técnicos y profesionales (médicos, arquitectos, ingenieros )
que organizan grandes areas del entorno material y social en el que vivimos™; tamze, 308.

214 Por. tamze.

215 Por. tamze.

216 | Una mayor penetracién en la reflexién filosofica contemporénea de la categoria testimonio
se ha evidenciado recientemente en un importante estudio en clave de filosofia analitica de un
antiguo profesor de Oxford, C.A.J. Coady. Para este enfoque el testimonio es fundamentalmente un
«acto de habla» (cf. J.L. Austin, J.R. Searle) y es la evidencia (o prueba) proveida por las personas
(the evidence provided by persons), por la cual éstas se convierten en «testigos», aunque la analogia
visual que comporta inicialmente la palabra no le sea esencial (a visual analogy is not essential). La
forma de evidencia o prueba esta en la linea del «habla» puesto que el valor del testimonio proviene
de que se presupone que el testigo estd en una posicion por la que puede hablar con autoridad”;
SPNTF, 578. Por. JPDT, 308.

217 por. JPDT, 308.
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ludzkiej istotne jest wierzenie otaczajacym cztowieka osobom i akceptowanie ich
swiadectwa®!®,

Teolog z Madrytu zauwaza blisko$¢ tej tezy mys$li oméwionego T. Reida,
a takze innym myslicielom zajmujacym si¢ strukturami jezyka (m.in. wspélcze-
sny reprezentant kregu analitykéw brytyjskich Peter Frederick Strawson czy tez
przywolywany wczesniej australijski filozof C.A.J. Coady)*'*.

J. Prades i S. Pié-Ninot po przeanalizowaniu powyzszych stanowisk akcentu-
ja, ze $wiadectwo sytuuje si¢ na poziomie fundamentalnym ludzkiej mowy, gdyz
ustanawia relacje, w ktorych ludzie komunikujg si¢ ze sobg. W tej komunikacji
powierzajg sobie to, co jeden z nich uznat za prawdziwe i dzieli si¢ tym z drugim.
Jednak wczesniej niz pada jakiekolwiek stowo, cztowiek, wchodzac w relacjg ko-
munikacyjna, wypowiada siebie, $wiadczy o sobie i 0 horyzoncie ostateczno$ci??’.

Wszystkie te stwierdzenia o ludzkiej mowie przywolywanych filozofow jezy-
ka pozwalaja porzuci¢ tezy redukcjonistyczne zar6wno nowozytnosci, jak 1 post-
modernizmu. Warto rowniez rozwazy¢ istotng uwage uczyniong przez J. Pradesa
i C. Izquierda o masowych formach mys$lenia niereligijnego (niewiary) stano-
wigcych owoc rozdarcia o§wieceniowego pomigdzy rozumem a wiarg. Pomimo
wielu stanowisk filozoficznych wskazujacych na warto§¢ mediacji testymonialne;j
wspétczesnie nadal utrzymuje sig rozdarcie pomig¢dzy rozumem absolutnym a ro-
zumem testymonialnym.

* 218 Ninglin hombre puede aprender a hablar por si misimo, y ello no sélo en lo que se refiere
a las palabras como significantes, sino también al significado que ellas portan, que aprendemos por
medio de los demas, esto es, por el testimontio de los otros. Con razén afirma John L. Austin que
«es fundamental al hecho de hablar (como en otros asuntos) que estamos autorizados a confiar en
los otros”; JPDT, 308-309. ,.Por otro lado, su estatuto epistemologico del testigo no es puramente
verbal, puesto que expresa el 4nimo de la persona y su interpretacion de los hechos vividos de
forma intuitiva. Por esta razén, para aceptar un testimonio y poder acceder a «su verdad» conviene
tener una actitud favorable de presuncién de verdad hacia el otro (que puede llamarse el «principio
de la caridad» procedente del «principio de ‘acuerdo’ [agreement]», segin L. Wittgenstein, diverso
del principio de la pura racionalidad). Tal principio se.realizard diversamente segun se trate del
*testimomnio histérico, del conocimiento matematico, del mundo de la psicologfa y del derecho.
~ En definitiva pues, el testimonio en esta perspectiva analitica, tiene un caracter fuertemente
" preformativo, no porque juzga algo o a alguien, sino porque por su mediacién, un acontecimiento
continiia presentandose con toda su fuerza insistente”’; SPNTF, 578-579.

219 Por. JPDT, 309. W tym miejscu nalezy przywolaé uwagi J. Pradesa o anglosaksoniskich
filozofach uksztattowanych na filozofii jezyka jako ujgciu filozoficznym bardziej pragmatycznym
niz ontologicznym. Taka realizacja filozoficzna nie ulatwia wielu z nich zaakceptowania swiadectwa
transcendentnego, religijnego (tamze).

220 Atn antes de las palabras pronunciadas, el testimonio es el origen de la comunicacién
verdadera, en cuanto que el hombre que se expone personalmente en la relacion intersubjetiva abre
al otro el horizonte de si mismo y de lo tltimo. Por eso se dice que el lenguaje del testimonio tiene
un carécter preformativo: aquel lenguaje que acontece en el momento en que se dice, porque lo que
dice sucede, creando un nuevo estado de cosas”; tamze, 310. Por. SPNTF, 578-579.
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4.4. Testymonialny wymiar poznania moralnego

Podkreslajgc range przyj¢cia prawdy o stowie i jego znaczeniu od innego
cztowicka — zagadnieniach poruszanych przez wielu wspétczesnych filozofow?*!
—J. Prades i S. Pié-Ninot zwrdcili uwagg na jeszcze jeden istotny zwigzany z tym
~ problem: kwesti¢ zaufania do innego???. Trzeba w tym momencie podkresli¢ war-
to$¢é refleksji podejmowanej przez teologéw z Madrytu i z Barcelony nad proble-
matyka $wiadectwa, gdyz prowadzi ona ku samemu jego fundamentowi: pod-
miotowi dajacemu $wiadectwo, swiadkowi??. Teolog z Hiszpanii odwotluje si¢
do wypowiedzi wielu znaczacych wspélczesnych myslicieli zajmujacych sig tg
problematyka.

Pierwszym jest wloski filozof zajmujacy si¢ ludzkim poznaniem Luca F. Tu-
ninetti??*. J. Prades zauwaza, ze biorac pod uwage zaufanie, ktore cztowiek po-
ktada w $wiadectwie drugiej osoby, nalezy uzna¢ za istotne odnalezienie argu-
mentéw przemawiajacych za tymze zaufaniem. Wiarygodno$¢ swiadka jest
warunkiem wstgpnym do uznania za wiarygodne jego $wiadectwa. Swiadek jest
wiarygodny, jezeli go znamy i rozpoznajemy prawde o nim. Zawierzenie mu jest
konieczne, by osiagnaé pewnosé co do jego poswiadczenia®®.

Drugim myslicielem jest amerykafiski epistemolog Tyler Burge??$. W czynio-
nej przez Pradesa refleksji przywotane jest jedno z kluczowych pojec tego filo-
zofa: principle of acceptance. Napigcie w poznaniu wyrazone tym pojeciem do-
tyczy koniecznosci odpowiednio licznych argumentéw i ich wystarczalnosci do
przyjecia $wiadectwa od $wiadka. Przywolywany badacz ze Stanéw Zjednoczo-
nych napiecie to nazywa akceptacja. Przekraczajac styl oswieceniowej naukowo-
$ci i empiryzmu, wyraza si¢ ona w zasadzie przyjecia za prawdziwe i zrozumia-
le $wiadectwa prezentowanego przez osobe wiarygodnego §wiadka®’. W takim

21 7ob. I. Lackey, Learning from Words. Testimony as a Source of Knowledge, Oxford 2008,
14-36. ,,Se pueden sintetizar las dos posiciones mencionadas, reduccionista y no reduccionista,
diciendo que, para la primera, el testimonio no es digno de confianza mientras no se demuestre por
experiencia directa ¢ inmediata que es veraz; para la segunda, el testimonio es digno de-confianza
y fuente natural de aprendizaje y de saber cierto y verdadero en tanto que no se demuestre que sea
indigno de confianza”; JPDT, 311. )

222 Por. tamze, 311nn.

223 Por, tamze, 312. Madrycki teolog zwraca uwage przede wszystkim na dwie rzeczywisto$ci
charakteryzujace $wiadka istotne dla zawierzenia. jego $wiadectwu. S3 nimi znane nam
wystarczajaco jego kompetencje i jego prawdziwos¢, przejawiajace si¢ w zyciu. Warunki te
pozwalaja poznaé rzeczywistosé poswiadczang przez $wiadka w sposéb pewny i prawdziwy. Por.
SPNTF, 578-579; CITF, 150nn.

224 Por. tamze, 313.

225 Por. tamze.

226 Por. tamze, 313-314.

227 Por. tamze.
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wypadku méwimy o warto$ci epistemologicznej Swiadectwa oraz poznaniu pew-
nym i stalym, pozwalajacym odpowiedzialnie przyja¢ $wiadectwo dzigki pozna-
piu $wiadka??®

Istotna dla madryckiego teologa jest tez idea polskiego filozofa Jozefa Marii
Bochenskiego, zwiazana z pojgciem ,,autorytetu epistemologicznego™. W swo-
jej refleksji J. Prades akcentuje facznos¢ zaufania z koncepcja autorytetu episte-
mologicznego. Wskazuje na to, ze w wypadku przyjmowania §wiadectwa od au-
torytetu nie musi istnie¢ przeciwstawienie ,,racjonalny”—,irracjonalny”. W celu
uzasadnienia przywotuje wiele sytuacji z Zycia codziennego, w ktérych cztowiek
dziata racjonalnie, korzystajac z autorytetu epistemologicznego (m.in. wiara cho-
rego w opini¢ lekarza, wiara dziecka wobec swojej matki, wiara lekarza wobec
chemika tworzacego lekarstwa). Teolog z Madrytu podkresla, Ze nierozpoznawa-
nie tych autorytetow byloby rzeczywisto$cia irracjonalng®?.

Prades odkrywa réwniez, ze tresci, ktére wybrzmiaty w glosach wspétcze-
snych mysélicieli zajmujacych si¢ ludzkim poznaniem, wydaja si¢ wspotbrzmie¢
z treSciami przekazanymi w encyklice Jana Pawla II Fides et ratio, poswigco-
nymi ludzkiemu poznaniv®!. Mocnym akcentem wybrzmiewa w tresciach do-
kumentu zaufanie drugiemu. ,,Poznanie oparte na wierze, ktérego podstawa jest
zaufanie mi¢dzy osobami nie jest pozbawione odniesienia do prawdy: wierzac,
czlowiek zawierza prawdzie, ktorg ukazuje mu druga osoba”32,

Prades, odnoszac sie¢ do ukazanej wyzej mysli wspotczesnych autorytetéw
w . dziedzinie: ludzkiego poznania, podkresla istnienie warunku koniecznego
w poznaniu przez §wiadectwo, jakim jest wymiar moralny $wiadka. Tym samym
madrycki teolog wiacza si¢ w prowadzong z nowym zaangazowaniem od czasow
o$wiecenia debate dotyczgca wzajemnych relacji ludzkiego rozumu i ludzkiej
wolnosci. Autor dzieta Dar testimonio odkrywa, ze na drodze §wiadectwa mozna
na nowo przyblizy¢ ku sobie i odkry¢ warto$¢ wypowiadanej w przedo$wiece-
niowej tradycji europejskicj $cistej lacznosci pomigdzy rozumem a wolnoscia?®.

Sposréd poczynionych przez Pradesa wnioskéw wyciagnietych z analiz do-
tyczacych wspoétczesnych stanowisk filozoficznych odnosnie do wymiaru moral--
‘nego w ludzkim poznaniu dwa sg szczegoélnie istotne dla prowadzonych wtej
- ksigzce badan. Pierwszy, ze moment moralny nie pojawia si¢ jako cos nieocze-

228 Por, tamze, 314.
n Por SPNTEF, 650; JPDT, 315-316.

0 ,Obrarian, en cambio, irracionalmente si no reconociesen tales autoridades. Siendo
esto asi, el conocimiento por testimonio implica, como condicion necesaria, una indudable
dimension moral, en tanto que pone necesariamente en juego la libertad: para acceder a la verdad
testimoniada hay que arriesgar la confianza en el testigo”; JPDT, 316 (podkreslenie wiasne).

B1 por. FR, 31-33.
B2EFR, 32. Por. takze KKK, 177.
3 Por. JPDT, 316.
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kiwanego w chwili ludzkiego poznania. Catkiem przeciwnie, dynamizm po-
znawczy dzieki wlaczeniu wymiaru moralnego do poznania ludzkiego moze byé
w licznych wypadkach dopetniony. Ludzka wolno$¢, zgodnie z principiami czy-
nigcymi ja rozumng, decyduje, ze okreslonemu swiadectwu jako poznaniu mozna
wierzy¢é badz nie. Drugi, Ze takie migjsce wolnosci w akcie poznania pozwala nie
tylko przekroczy¢ cziowiekowi ignorancj¢ w odniesieniu do wiekszosci spraw
zyciowych, ale wrgcz porzuci¢ niepewnos¢, ktora mozna wowczas potraktowac
jako irracjonalng.

Odkrycie na nowo wymiaru moralnego ludzkiego zycia jest istotne — wrecz
konieczne — do przezywania pelnego smaku ludzkiego zycia przez ludzi zyjacych
u poczatku XXI wieku w kregu kultury zachodniej, gdzie nadal niezwykle mocno s3
obecne wptywy mysli Johna Locke’a. Mocnym glosem wybrzmiewa wypowiadana
przez Pradesa mysl o przywroceniu ludzkiemu poznaniu jego koniecznego wymia-
ru moralnego, i u§wiadomieniu sobie jego wartosci w catym ludzkim zyciu?4,

Zaakcentowanie testymonialnego wymiaru ludzkiego poznania moze temu
niezwykle poméc. Zasadniczo wspétczesna epistemologia zaktada w odpowiedzi
na takie watpliwosci, ze $wiadectwu mozna uwierzy¢. Co za tym idzie — moze
ono byé poznane, a sprawa konieczng do przyjecia prawdziwosci $wiadectwa
drugiego jest zaufanie, ktorym darzymy samego $wiadka. Sprawa zasadnicza
w przyjeciu $wiadectwa jawi si¢ wigc odkrycie 1 potwierdzenie wiarygodnosci
tegoz $wiadka.

5. KULTUROWE PRZEMIANY W HISZPANII

W przedstawieniach teologow hiszpanskich na temat przemian kulturowych
dokonujacych si¢ w Europie i Hiszpanii pobrzmiewaja echa fundamentalnego
pekniecia, do ktérego doszto w okresie oSwiecenia, epoki stawiajacej si¢ w roli
opozycji wobec sredniowiecznej Christianitas®’. Zagadnienie to dla opisywane-
go kregu teologdw jest aktualne, gdyz jego skutki tkwig nadal w wielu stanowi-
skach filozoficznych, kulturze Zachodu oraz sytuacji duchowe] kontynentu euro-
pejskiego i samej Hiszpanii.

24 Esta exigencia de moralidad en el 4mbito de conocimiento fue ya reclamada por Newman,
el adversarlo historico de Locke. Frente a la estrecha epistemologia de éste — y en general del
«evidencialismo» —, defendié que el momento de la confianza esta presente en la mayor parte de
nuestros actos de conocimiento”; tamze, 317.

235 1.a filosofia occidental de la épica moderna trajo consigo un nuevo paradigma respecto al
estatuto eplstemologlco del testimonio en cuanto modo de comunicaci6n del saber, y, en particular,
en cuanto medio apto de transmision de un saber de Dios”; tamze, 242.
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5.1. Wyzwania ze strony niewiary

W zwigzku z powyzszym w opisach teologéw z Hiszpanii na temat wspol-
czesnej sytuacji kulturowej zwykle pojawiaja si¢ wyrazne stwierdzenia dotycza-
ce roznych przejawéw niewiary w zyciu ludzi wspétczesnego Zachodu?3é. Teolo-
gowie, rozpoznajac i opisujac formy niewiary, grupuja je w cztery podstawowe
zjawiska®’.

Pierwsze zjawisko to sekularyzacja. Nie dotyka ona bezposrednio wiary, lecz
wizji generalnej czlowieka i jego miejsca w kosmosie. W takim ujeciu ze§wiec-
czeniu ulegajg nie tylko spotecznosci, ale tez poszczegdlne osoby. Symbole, dok-
tryny i instytucje dotknigte sekularyzacja traca zywotnos¢ i przechodza z prze-

strzeni publicznej w charakter prywatny?*®. Wiedza sprawita, ze $wiat stracit

236 Las relaciones entre cristianismo y tradiciones culturales se concretaron inicialmente
en relaciones entre el cristianismo y lo que hemos llamado paganismo. El intento de Pablo de
apelar a la imagen de Dios desconocido para encontrar un punto de didlogo, pero también para
alejar lo mas posible al Dios cristiano de los dioses de la mitologia (Act 17) estaba llamada a un
cierto «fracaso», en el sentido de que antes o después era inevitable el choque de cosmovision
cristiana con la pagana. De ese modo tuvo lugar un encuentro entre tradiciones y un proceso de
inculturacién de la predicacion cristiana en el mundo grecolatino. Daniélou ha puesto de manifiesto
las implicaciones fundamentales de ese proceso [...] En realidad, responde Daniélou. La revelacién
biblica y cristiana no tiene nada que ver con los mitos. La religién césmica apela a ejemplares
permanentes. En los mitos de la religién césmica Dios se manifiesta a través de la regularidad de
los ciclos estacionales que expresan el fondo permanente de la existencia humana. Lo historico,
lo singular, no tiene ningun significado para la religién cdsmica; es irreal. Sélo lo que se repite
tiene valor. En la religion biblica, por el contrario, Dios se revela en los acontecimientos histéricos,
es decir, a través de acciones divinas singulares, que no tienen precedentes. Se trata de acciones
divinas nuevas y decisivas, que modifican la condicion humana en forma definitiva, y que no son
susceptibles de repeticion™; C. Izquierdo, Tradicion eclesial y tradiciones culturales. La ensefianza
de la ,, Fides et Ratio”, ScTh 37/1 (2005), 90-91.

237 Ich charakterystyke przedstawiono przy okazji analizy Teologii fundamentalnej C. Izquier-
da. Za istotne dla zrozumienia roli tej krytyki uwaza on dotarcie do niewiary tej epoki jak i od-
rzucenie samej idei Objawienia. Por. takze: C. Izquierdo, La transmision de la fe en la cultura
contemporanea, [w:] A. del Agua Perez (coord.), Transmitir hoy la fe en Cristo. XXIV Encuentro

_de Obispos y Tedlogos: Reunion de la Comision Teolégica Asesora, Madrid 2015, 61-96; JPDT,
3-32.33-77. ’
: 238 Hablar hoy de Dios no es para muchas personas ni l4gico ni oportuno, ni siquiera de buen
gusto. A esta situacién se ha llegado por diversas causas. Las més evidentes y ruidosas son las
campafias a favor del ateismo, promovidas por personajes significados u otros menos conocidos,
pero con poder — y quizés también con intereses — politicos, econdémicos y culturales. A este
respecto se debe nombrar el llamado «nuevo ateismo». Autores como Dawkins, Hitchens, Dennet,
Onfray, Odifredi y otros — por citar solamente algunos extranjeros — se han manifestado con gran
desahogo y sin pararse demasiado en las formas, en escritos divulgativos y en campafias de diverso
tipo en las que aparecen como «predicadores» (el calificativo es de A. Flew) de la nueva religion de
la negacion de Dios. A ellos se han unido cientificos que han alimentado el apetito de los media con
afirmaciones del tipo «la ciencia hace imposible admitir a Dios» (afirmaciones que con frecuencia
eran el inicio de campafias de marketing para vender un determinado libro). Como consecuencia
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swoje duchowe odniesienie, ograniczyl si¢ do samej natury, poznanie natury zas
ograniczyto si¢ do poznania eksperymentalnego™.

Izquierdo, charakteryzujac sekularyzacjg, a wige proces zeswiecczenia czto-
wicka i $wiata, wskazuje na przypadki nicodwracalnego przeksztalcenia tego

_procesu w ideologig, ktora z trzech rzeczywistosci — Boga, cztowieka i natury —
wykresla Boga. Tak oto rzeczywisto$¢ postrzegana poczatkowo w wymiarach je-
dynie socjologicznych staje sig bliska rzeczywistosci ateizmu?*,

Ten sam teolog podkresla, ze konsekwencja sekularyzmu jest laicyzm, a wige
pewna mentalno$¢ i praktyka, ktora nie podejmuje wizji spoteczenistwa 1 osoby
ludzkiej w perspektywie religijnej badz wartosci transcendentalnej. W takim ujg-
ciu publiczna manifestacja wiary badz inspiracje wynikajace z niej dia zycia spo-
tecznego s3 wykluczone?*!.

Zaréwno C. Izquierdo, jak i pozostali z opisywanych teologéw, S. Pié-Ninot
i I. Prades, zwracaja uwage na do$wiadczenie zta, ktore réwniez moze by¢ po-
wodem sekularyzowania si¢ 0s6b i spotecznosci®*?. Szczeg6lniej temu procesowi

han ido calando en muchas personas algunos «dogmas» mediaticos: la ciencia desmiente a la fe,
los cristianos no aceptan la razén; la fe es fuente de intolerancia y violencia; la historia esta llena de
crimenes realizados en nombre de Dios, etc. Dicho en palabras duras: la religién es una estupidez
peligrosa, y no sélo eso, sino que puede ser acusada de criminal. [...] Al fin y al cabo, si se trata de
algo poco o nada racional, y ademas peligroso, parece l6gico que se promueva la superacion de ese
estadio de la sociedad y se vigile y controle a quienes difunden la religion en la sociedad moderna.
Consecuencia de ese ambiente es un sedimento de desconfianza a veces en las mismas personas
que por educacion o cultura no son ajenos a la practica religiosa”; C. Izquierdo, Propuestas para un
didlogo sobre Dios, [w:] J. Ferndndez Lago el alii (coord.), Que resuene en el corazon de Europa.
Prioridad de la pregunta sobre Dios, XII Jornadas deTeologia, 2012, Santiago de Compostela
2012, 198-199. Por. CITF, 335. '

9 Por. CITF, 335.

20 Por, tamze, 331.336.

241 Por. tamze, 336-337.

242 1 0s argumentos mas importantes en contra de Dios desde que el ateismo comenzo a re-
presentar una postura respetable a partir del siglo XVIII, son los siguientes: — la realidad de Dios
no va mas alla de ser una proyeccién de la mente humana que, bien por alienacién, bien por
necesidad de consuelo imagina que hay un ser en quien las imperfecciones humanas no existen
y en el que se encuentran realizados los ideales de paz y felicidad que el hombre experimenta de
manera imperfecta en su vida. Semejante a esta explicacion es la de quienes no ven en Dios mas
que la basqueda de un fundamento que explique la insatisfaccién ética; un fundamento ideal del
bien y del mal morales. — No hay un Dios que sea distinto del mundo. La tnica reatidad que hay
en el cosmos al que si se le considera en su inabarcabilidad podemos denominar Dios (y por lo
misma razén podria considerarse como no-Dios). Esto vendria ademds justificado por la doctrina
de la evolucién: no hay un ser que crea, sino que lo tnico que existe es el cosmos que evolucio-
na y se autodetermina por azar en la diferenciacion de seres. — El mal que existe en el mundo,
y que alcanza cotas de atrocidad en muchos casos, s una prueba de la no existencia de Dios. El
argumento que viene de los ilustrados — particularmente de Voltaire — y que fue formulado con
ocasion del terremoto que destrozé Lisboa en 1755, es el siguiente: ante un mal tan terrible como
aquel suceso en el que murieron mas de 100.000 personas, una de dos: o Dios no podia evitar ese
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moga podlegac spotecznosci czy tez osoby, ktérych udziatem byly tragiczne do-
$wiadczenia (np. wojny wieku XX, Auschwitz)?*.

Drugie zjawisko niewiary to oboje¢tnos¢ religijna. Charakteryzuje sie ona bra-
kiem zainteresowania i wrazliwosci na Boga jak réwniez brakiem odniesienia do
glebszego sensu ludzkiego zycia?*

Trzecie 1 czwarte zjawiska niewiary to agnostycyzm i deizm?®, Teoretycz-
nie nie neguja one Boga. Wedlug opinii teologéw z Hiszpanii agnostycyzm jest
wielokrotnie zastgpowany przez deizm, jako kierunek uznajacy jedynie zapoczat-

mal, o podia pero no quiso. En uno u otro caso, queda patente la no existencia de Dios ya que o no
era omnipotente o no era bueno. Este argumento parecia llegar al paroxismo con el Holocausto ju-
dio durante el régimen nazi. — La admisién de Dios es incompatible con el método cientifico que
rige el conocimiento de lo real. S6lo lo que la ciencia muestra o demuestra puede ser afirmado
como real. Los criterios de verificacion y falsificacién son los Gnicos que nos garantizan vernos
libres de engafios o realidades sélo aparentes. El fundamento de esta afirmacién se encuentra en
la racionalidad criticamente entendida. Lo que no es objeto de ciencia pertenece a la esfera de las
emociones que, en la medida en que no cuentan con una base cientifica, son variables por defi-
nicién. — La imagen de Dios entendido como un ser incondicional y verdad absoluta — imposible
de ser conocido cientificamente, como se ha visto — tiene como riesgo inmediato la justificacién
de la violencia. Ante la verdad absoluta el error no tiene derecho a existir y es algo que debe ser
desterrado. Sucesos como los del 11-S o las de los integristas musulmanes serian la explicacién
practica de este principio”; C. Izquierdo, Propuestas para un didlogo sobre Dios, [w:] J. Fernén-
dez Lago el alii (coord.), Que resuene en el corazén de Europa. Prioridad de la pregunta sobre
Dios. XII Jornadas de Teologta, 2012, Santiago de Compostela 2012, 201-202. Por. JPDT, 390nn;
SPNTF, 107.

3 _Es obvio que la gran cuestién' contra la que se debate la pregunta por el sentido es la

experiencia del mal, situacién que conllevé la creacion de la Teodicea, como justificacién de Dios

ante el mal, por parte de Leibnitz (1710) en clave de racionalismo optimista. Pero, progresivamente,
se evolucion hacia un pesimismo existencial, especialmente a partir de la constatacién de
los suftimientos humanos (Voltaire, Schopenhauer...) y, particularmente, del de los inocentes
(Dostoiesky, Camus ...), experiencia que ha constituido unos de las bases del ateismo moderno,
y que con «Auschwitz» y todo lo que esta experiencia dramatica ha representado, ha encontrado
motivos para un nuevo ateismo, estd vez «més inquieto», ya que no encuentra ninguna justificacion
filoséfica adecuada™; SPNTF, 107.

244 Por, CITF, 337-338. Zdaniem teologa z Nawarry Z_]anSkO to jest powszechne szczegllnie

_ w $rodowiskach podejmujacych edukacje¢ mtodych pokolefi wspdiczesnych Europejczykow.

245 Por. tamze, 338. Teolog z Nawarry zestawil w swojej analizie te dwa zjawiska, zauwazajac
niemozliwos¢ — zaréwno w odleglej historii, jak i wspélczesnie — doktadnego okreglenia bycia
zwolennikiem wymienionych postaw. Por. takze: C. Izquierdo, Propuestas para un didlogo sobre
Dios, [w:] J. Fernandez Lago el alii (coord.), Que resuene en el corazén de Europa. Prioridad de
la pregunta sobre Dios. XII Jornadas de Teologia, 2012, Santiago de Compostela 2012, 200-201:
»No parece ser el atefsmo categérico la postura anti-Dios més difundida. Lo que se ha generalizado
€s mas bien un ateismo escéptico bastante cercano al agnosticismo. En este caso, no se trata de la
negacidn directa de Dios sino de un no saber, ni poder saber, ni en realidad querer saber que despeje
la pregunta. Se viene a decir: no sé si Dios existe o no existe, pero en cualquier caso, esa cuestion
no me afecta porque es ajena a mi existencia. Por tanto, los trazos fundamentales de la vida son los
que dimanan de la no existencia de Dios”.

77




ROZDZIAL 1. HORYZONT SWIADECTWA

kowanie §wiata i cztowicka przez Boga, lecz zakladajacy brak Jego dalszego za-
interesowania ich losem?*.

Powyzszy przeglad jest zestawieniem podstawowych zapatrywan na kwe-
stic Boga, cztowieka i $wiata, ktére obok wielu postaw poswiadczajacych wiarg
w Boga i wynikajaca stad wizj¢ rzeczywistosci rzeczy doczesnych pojawily sig
z niezwykla intensywnosciag w o§wieceniu. Pozwala to uswiadomic¢ sobie w ja-
kim§ stopniu wyzwania, przed ktérymi staneto dwczesne (i wspolczesne) chrze-
$cijanstwo?*’.

Komentujgc powyzsze sytuacje niewiary, autorzy z Hiszpanii zauwazajg ich
cala zlozono$¢, jej swoista ,niejasnos¢™?*. Dostrzegaja zarazem jej dhugofalo-
we skutki dla zycia prywatnego i spolecznego na kontynencie europejskim, ktore
beda coraz bardziej widoczne w Zyciu poszczegllnych regiondow Europy®®.

246 Por. CITF, 338-339.

247 _Con tutto quello che abbiamo detto finora, abiamo aperto la strada a una distinzione di
fondamentale importanza: quella che esiste tra il Desiderio e i desideri. Non si tratta solo della
distinzione tra la capacita e atto di desiderare, ma dell’esistenza di un Desiderio estremamente
reale, che & la base sulla quale vengono plasmati i desideri concreti. Si tratta di un desiderio primo,
che precede tutti gli altri; profondo, situato al un livello della realtd interiore che bisogna scoprire;
segreto e intimo, che non si mostra in qualsiasi momento o condizione, ma a cui si accede se si
possiede la capacita di accettare una certa rivelazione. Questo «protodesiderioy, come potremmo
chiamarlo, é desiderio infinito e di infinito, di totalitd, di origine, di immortalitd, di essere. I deside-
+i sono-una testimonianza certa del Desiderio. Benché nel regno dei desideri domini il disordine di
Eros e la pretesa orgogliosa del uomo prometeico, si tratta di rispondere inadeguate che ricopro-
no il Desiderio profondo, autenticamente vero. Dietro ai desideri profondamente influenzati dalla
temporaneitd, dall’instante, che si dirigono verso cio che & concreto, contingente, limitato, e per
i quali la delusione si sovrappone sempre alla soddisfazione, é presente, anche se in modo occulto,
implicito, il Desiderio che aspira alla totalita. 11 concetto zubiriniano di esperienza come qualcosa
di tentativo chiarisce meglio le cose. Nei desideri ¢’& sempre un aspetto di tentativo, un ‘appros-
simazione a una realtd pitt piena e soddisfacente, che & quella a cui aspira il Desiderio che ha un
carattere di infinito”; C. Izquierdo, Dinamismo della volonta e crisi del desiderio, RTLu 2 (1998),
297 (podkreslenie wlasne).

248 por. CITF, 339. Na przywolane powyzej zjawisko ateizmu Kosciot odpowiadat niejedno-
krotnie. Teolog z Nawarry przywoluje szczeglnie dwie charakterystyczne wypowiedzi: I i IT Sobo-
réw Watykanskich: W $wietle Vaticanum I poznanie racj onalne Boga jest punkiem spotkania z nie-
wiara, podczas gdy dla IT Soboru Watykanskiego tym punktem spotkania jest antropologia oparta
na gruncie filozoficznym i teologicznym. Fundament Bozy stanowi podstawe godnosci cztowieka,
gdyz — przywolujac stowa GS, 36 — ,stworzenie bez Stwércy zanika”. :

249 Se ha producido en las ltimas décadas un fendémeno nuevo que no responde al movimiento
pendular tan frecuente en el mundo de las ideas sino al espectacular desarrollo tecnoldgico que
hemos conocido. La auténtica revolucién que han supuesto los nuevos medios de comunicacién
ha dado aire al deseo de mostrar y de mostrarse a los demdas. En un contexto en el que se ha
generalizado la «mimesis» — el impacto y la imitacién de personajes brillantes, de su forma de vida,
o de lo socialmente prestigioso —, el testimonio ha adquirido una importancia de primer orden; un
testimonio devaluado y empobrecido, sin duda, pero que en muchos casos ha relegado a la verdad
al &mbito de lo arcaico o de lo que, simplemente,'esté en desuso. [...] En otro &mbito, desarrollado
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Zdaniem Izquierdo i Pradesa jeszcze w poczatkach o$wiecenia istniata wielka
trudnos¢ z okresleniem (samookresleniem) przynaleznosci poszczegolnych osob
do chrzescijaistwa. Dotyczylo to przede wszystkim mozliwosci wyznaczenia
ostrej granicy chronologicznej w celu ustalenia obecnos$ci lub nieobecnosci oséb
przezywajacych watpliwosci w wierze badZ porzucajacych wiare wewnatrz wi-
dzialnych granic Koéciota. Badacz podkredlil, ze zerwanie z religia objawiona
nie pozostawito od razu pustki religijnej w ludziach tej epoki. Postawa niemozli-
wosci poznania Objawienia prowadzita bowiem ich postrzeganie siebie i $wiata
dookota wobec Boga ku religijnosci naturalnej, koncentrujacej sie przede wszyst-
kim na poszukiwaniu sensu etycznego egzystencjiz>°.

Przygladajac si¢ XIX-wiecznej sytuacji obecnosci wiary w przestrzeni pu-
blicznej, wszyscy omawiani teologowie zauwazaja, ze wraz ze stopniowo rozwi-
jajacym si¢ pragnieniem przekroczenia granic religijno$ci tradycyjnej przez moc
rozumu (absolutnego) w coraz wigkszym zakresie przestrzeni zycia spoteczne-
go ograniczano religijnos¢ badz wrecz ja z niego wykluczano. W potowie wicku
XIX proces ten stawat si¢ juz szeroko dostrzegalny®!.

de manera explosiva, las redes sociales se alimentan de testimonios banales, de personas sin
profundidad interior que estin dispuestas a dar a conocer su 1ltimo «selfie» grafico o interior, su
ultima impresién u opinién sobre cualquier cosa. Finalmente, los medios de comunicacién buscan y
recompensan los testimonios de personas conocidas o famosas dispuestas a hacer publicos aspectos
de su vida personal y de quienes se relacionan con ellos, para alimentar la curiosidad malsana
de unos y la cuenta de beneficios de otros. Todos estos «testimonios» tienen un rasgo comim: la
centralidad del «yo», un «yo» frecuentemente prostituido por la exhibicién de la intimidad, lo cual

los convierte en carentes de verdadero interés para quienes no se conforma con una diversién de

baja estofa sino que aspira a la dignidad antropoldgica qué el testimonio humano puede alcanzar”;
C. Izquierdo, Lo ,,ex-céntrico” del testimonio y el testimonio excéntrico, RET, 75/3 (2015), 498-
-499. Por. JPDT, 3nn.18nn.24nn.33nn.

20 _En el discurso indirecto, el término Dios no es ya un termino categorematico, con un
significado propio, sino un término sincategorematico, que sélo tiene sentido en unién con otros
términos antropolégicos. La sustitucién del término Dios — escribe el filosofo F. Inciarte — por
expresiones como «fe en Dios», «comprension de Dios» y otras, podria ser prolongada, ya que Dios
no tiene el caracter de algo Ginico, mediante la sustitucién de estas iltimas expresiones por otras

.-tales como «vida en la fe», «vida en la esperanza», etc., en las cuales el término Dios no aparece ya
. ni siquiera como término sincategorematico. Basados en esta presunta sustituibilidad del término

Dios se da una neutralizacién de la cuestion filosofica, interesada por el concepto de la verdad, en
favor de la cuestion hermenéutica de Dios, interesada exclusivamente por el concepto de sentido.
Este apofatismo extremo estd, como se ha visto, en funcién del hombre. Por ser el hombre el centro
del cosmos interesa el mismo hombre y, en funcién de él, todo lo demas. Asi se llega a la teologia
antropocéntrica que, con todas las explicaciones afiadidas, es una expresién contradictoria en si
misma”; C. Izquierdo, Algunas reflexiones en torno al método teoldgico y la filosofia del lenguaje,
ScTh 14/1 (1982), 351. Por. JPDT, 281-283.

1 Laincreencia de nuestro tiempo presenta caracteristicas especificas, pero tiene en su base
el pensamiento de algunos autores que han pretendido formular coherentemente su postura atea,
realizando para ello una critica de toda relacion del hombre con Dios, sea religiosa solamente,
o cristiana. Todos ellos [L. Feuerbach; K. Marx; F. Nietzsche; J.P. Sartre; S. Freud; Circulo de
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5.2. Wyzwania antropologiczne

Kryzys ten dotyka takze jeszcze globszej plaszczyzny teologiczno-antropo-
logicznej. Madrycki teolog stwierdza, ze ,,dobrego zycia” nie da sig prowadzi¢,

~ reformujac jedynie zewngtrznie struktury panstwowe i spoleczne. Wysilek prze-

miany musi zosta¢ dokonany o wiele glebiej, na plaszczyznie kulturowo-moral-
nej, a przede wszystkim tej najglebszej: teologiczno-antropologicznej. Jak za-
uwaza J. Prades, czysto ludzkim wysitkiem nie da si¢ dokonaé tych przemian.
Wspblczesne panstwo potrzebuje przede wszystkim dziatan na rzecz odzyskiwa-
nia fundamentu zycia osobistego i spolecznego™”.

Teolog z Madrytu zauwaza, ze W kazdym ludzkim akcie testymonialnym,
réwniez na wszystkich poprzednich poziomach §wiadectwa, krzyzuje si¢ w grun-
cie rzeczy akt ludzki i — cho¢ nie w sposob bezposredni — prawda o Absolucie*>.

Prades i pozostali omawiani teologowie swoja refleksje o §wiadectwie opie-
raja na statym twierdzeniu chrzecijanstwa o konstytutywnej relacji cztowieka
z tajemnica Boga. Stworca jest zawsze horyzontem konkretnych ludzkich dziatan
w swoim nieustannym darowaniu si¢ cztowiekowi. Zar6éwno poznanie, jak 1 wol-
nosé konsekwentnie daza ku Bogu jako zrédiu 1 fundamentowi wszystkich rze-
czy, w porzadku zaréwno kosmicznym, jak tez antropologicznym i moralnym?4.
W ujeciu teologéw z Hiszpanii takie state objawianie si¢ przez Boga moze by¢
w pehi rozumiane jako Jego _dawanic $wiadectwa o sobie” (dar testimonio
de sTy*.

O prawdzie Bozej daja $wiadectwo ,znaki zewnetrzne” poprzez 1zeczywi-
stoéé stworzona, posrednia. Znajduja si¢ one w korelacji ze znakiem bezposred-
nim ,,wewngtrznym” i naturalnym, obecnym w glebinach kazdego czlowieka:
glosem sumienia. Istota tego glosu jest wezwanie do mito$ci, do praktykowania

Viena (Schlick, Carnap, etc); A. Flew; Randall; Hare; Sutherland] representan de una forma u otra
un proyecto de humanismo ateo, s decir, un proyecto del hombre que reclama como algo suyo
y propio lo que la creencia encuentra en Dios”; CITF, 325. Por. CITF, 38-41.324.325nn.; JPDT,
22nn; SPNTF, 32nn. : '

252 Qe trata de poner claro que el acto humano testimonial — con las caracteristicas expuestas
en los niveles precedentes — esta atravesado por un elemento constitutivo: es ese testimonio se
atestigua de manera real, aunque indirectamente, la verdad sobre el Absoluto”; JPDT, 100. Zob.
1. Prades, Hombre y Dios en la sociedad de fin de siglo, M. Urefia Pastor (ed. lit.), J. Prades (coord.
por), Madrid 1994. ' ‘

253 Psta ultima acepcién es en realidad un desarrollo del testimonio en sentido ético-
antropologico”; tamze, 100.

254 Por. A. Scola, G. Marengo, J. Prades, Antropologia teoldgica, Valencia 2003, 50-62; SPNTF,
173nn.

255 Teolog z Madrytu przybliza t¢ prawdg schematem graficzoym: ,,cl nivel «horizontal» del
testimonio ético-antropolégico se despliega desde el nivel «vertical» del testimonio teologal y lo
implica”; JPDT, 102; SPNTEF, 161nn; CITF, 95-97.154-155. Zob. S. Pié-Ninot, Fe i humanisme,
Barcelona 1986 [wsp6taut. J. Naspleda, J.M. Garcial.
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dobra 1 do unikania zta. Bég daje w nim $wiadectwo o sobie, o swojej Prawdzie,
w formie przede wszystkim prawdy moralnej przez glos sumienia®®.

W porzadku teologicznym $wiadectwa struktura antropologiczna i religij-
na jest wspolna dla calego ludzkiego do$wiadczenia. Swiadectwo przyjmuje sie
w wolnym i darmowym komunikowaniu si¢ — darowaniu si¢ prawdy Bozej w hi-
storii**’. Dzieje si¢ to przez skierowanie si¢ Boga ku konkretnej wolnosci czfo-
wieka. Ow ma rozpoznac t¢ prawdg i przyjac, a dalej glosié¢ innym, ze wolnogé
ludzka jej potrzebuje, aby mogta zrealizowac si¢ w sposéb autentyczny?S.

Teolog z Madrytu podkresla spos6b realizacji tego rodzaju $wiadectwa. Oso-
bowa realizacja dotyczy nie tylko stow, ale realizuje si¢ w catosci ludzkiego zycia
jako wyznanie prawdy, ktéra Bog zakomunikowat w historii. Nie chodzi w niej
tylko o jakie$ konkretne aspekty bycia cztowieka w ludzkiej spolecznosci, relacji
migdzyludzkich, ale o wszystkie wymiary ludzkiego zycia i jego tajemnicy, co
wigcej, dotyczy réwniez realizacji kosmosu?%.

Swiadectwo Boga jest przede wszystkim znakiem, ktory daje czlowiekowi
do mySlenia (signo que da que pensar), pobudzajac ludzki rozum i ludzka wolg
do poszukiwania swojego fundamentu Zrédlowego i osobowego, a wraz z nim
swojego prawdziwego i ostatecznego sensu istnienia czlowieka i §wiata2®, Zycie
swiadka wymaga w zwigzku z tym od niego, by nie hamowat tego pobudzenia
i by istniat wobec innych, jako znak komunikacji prawdy Bozej. Bég w $wiadku
wzywa i prowokuje (interpelar y provocar) adresata §wiadectwa?®!,

2% Por. JPDT, 102; SPNTF, 165-167; CITF, 138mn.

37 Por. CITF, 141-143. v

238 Por. JPDT, 103; CITF, 155-157. Zob. J. Prades, Los retos del multiculturalismo. En el origen
de la diversidad, Madrid 2009 [wspéired. tomu M. Oriol Salgado]; tenze, Migraciones y sociedades
multiculturales. Desafios para una antropologia cristiana, ,,Salmanticensis” 58/1 (2011), 89-121.

25 Por. JPDT, 103; CITF, 138nn.

260 A partir de Dei Verbum es posible hablar de los siguientes tipos de signos: la persona de
Cristo en su conjunto, y su propio autotestimonio; la muerte, resurreccién de Cristo y el envio

del Espiritu Santo, que vienen a mostrarse como signos que caracterizan la era mesidnica, y por.
-tanto la plenitud de la revelacion; los signos y milagros realizados por Jests, o que acompafian su
_ vida tetrena, y son manifestacién de sus poderes; las palabras y gestos que realiza, ya que toda su

persona muestra la presencia de Dios en medio de los hombres, Por su parte, el caracter de signo
de la Iglesia aparece en el Vaticano II con notable enriquecimiento teolégico. [...] «Credibilidad»
es un término abstracto para designar un hecho muy concreto que aparece en la Escritura y én la
tradicién: la relacién entre la fe y las razones o motivos que conducen a ella. [...] La revelacién
debe poseer algunas caracteristicas que la hagan discemible entre otras propuestas y discursos. Se
puede decir, entonces, que la credibilidad es la propiedad de la Revelacién cristiana por la que,
através de signos ciertos, aparece acreditada como realidad adecuada al modo de conocer humano,
¥y por tanto digna de ser creida. La credibilidad de la revelacién es, en definitiva, la que hace que la
entrega de la fe sea razonable”; CITF, 368.369.

%1 ,La inseparabilidad entre revelacién y credibilidad significa, al mismo tiempo, que la
revelacién interpela al hombre porque establece una relacién intrinseca con la existencia humana
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Na kolejnych stronach tej monografii zostang przyblizone manifestacja i ko-
munikacja historyczna Boga w zgodzie z Objawieniem chrze$cijanskim. Doty-
czy¢ ona bedzie poczatku tegoz Objawienia w Starym Testamencie oraz jego
momentu ostatecznego i najwyzszego w Jezusie Chrystusie Stowie Boga Wcie-
lonym, ,,Swiadku wiernym i prawdziwym” (Ap 3,14; por. Ap 1,5). Podazanie za
Chrystusem przez udziat w Jego synowskim Duchu oznacza wiasnie bycie Jego
swiadkiem i bycie $wiadkiem prawdy, kiérg On przynidst na Swiat (Ap 1,2)%2,

Istota zycia chrzescijanskiego, jak to wezesniej podkreslono, jest ukazywa-
niem propozycji i $wiadectwa Chrystusa w tasce Ducha Swigtego®®. Jest to akt,
ktory zwigzany jest z samg wiara. Wiara ucznia Chrystusa $§wiadczy o praw-
dzie, ktora rozpoznaje i w ktérej uczestniczy w sposéb eklezjalny. Swiadectwo
to zatem ma prowokowaé adresata do autentycznego i rzeczywistego napotka-
nia zywego Chrystusa, a kazda okolicznos¢ zycia moze by¢ okazja do takiego
spotkania®®. Opowiedzie¢ si¢ nalezy nie tylko za Nim, ale takze wobec siebie
samego, gdyz do tego momentu nie da si¢ Go w sposéb wolny przyjaé dzigki
darowi Ducha, Ojca i Syna w historii. Swiadek prowokuje do przyjecia w sposob
rozumny integralnego sensu istnienia. Konsekwentnie $wiadectwem jest nie tyl-
ko Objawienie si¢ Boga, lecz takze odpowiedZ wiary stanowigce] testymonialny
(zarazem osobowy i eklezjalny) akt wolnego poznania, ktére przyjmuje prawdg

objawiong?®.

a la que ilumina, enriquece y da sentido. La credibilidad [...] acaba siendo una certeza que la
misma revelacién pone en el hombre. La relacion entre la realidad divina de la revelacion y la
existencia humana tiene lugar por medio de los signos histéricos que alcanzan al hombre abierto
al misterio, y le revelan — y al mismo tiempo le velan — el misterio de Dios que se da a conocer
en Cristo. De acuerdo con todo esto, la credibilidad de la revelacion realiza un triple cometido:
1) hacer comprender al hombre contemporaneo el sentido y el alcance del mensaje de salvacién
traido por Jesucristo; 2) acreditar ese mensaje como proveniente de Dios que en Cristo se ha hecho
hombre para tratar con los hombres; 3) provocar la respuesta de fe que consiste en la aceptacion
de Jests como el Cristo, el Hijo de Dios, y en la decisién radical de hacer de su seguimiento la ley
fundamental de su vida. La credibilidad establece la relacién entre el acontecimiento y el misterio
a que da lugar la Gnica revelacion cristiana”; CITF, 372. Por. JPDT, 103; SPNTF, 167nn. Zob.
1. Prades, La razén, ;enemiga del misterio?, Madrid 2007; tenze, La comprension de hombre como
imagen de Dios. 4 los 50 afios del Concilio Vaticano 11, [w:] V. Vide, J. Villar (eds), El Concilio
Vaticano II. Una perspectiva teolégica, Madrid 2013, 121-172.

262 Seguir a Cristo por la participacion en su Espiritu filial significa ser testigo suyo y de la
verdad que ¢} ha traido al mundo (Ap 1,2)”; JPDT, 104.

263 Por, tamze. Madrycki teolog podkresla, ze Objawienie Boga w Jezusie Chrystusie jest
ostatecznym wypetnieniem (cumplimiento definitivo) prawdy Bozej w historii.

264 Por. tamze.

265 Por. tamze, 105.
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5.3. Wyzwania wewnatrzchrzescijanskie

W ramach teologii $wiadectwa nie da si¢ pomingé do$wiadczenia zta jako za-
ciemnienia $wiadectwa- chrzedcijanskiego. Omawiani teologowie fundamentalni
z Hiszpanii nie pomijaja tego tematu®®®.

J. Prades i C. Izquierdo zauwazajg, ze zto stanowi podstawowe ryzyko dla
konstytutywne;j relacji cztowieka z Bogiem i bycia Jego §wiadkiem oraz da-
wania Jemu Swiadectwa. Wsréd dos$wiadczen zta wymienianych przez teologa
z Madrytu przywolywane sg takie zjawiska, jak: rozczarowanie, bél, cierpienie
i $mier¢*®’. Teolog z Nawarry podkresla, ze prowadzi¢ moga one cztowieka badz
cate wspélnoty zaréwno do sceptycyzmu wobec chrzescijafistwa, jak i do jego
otwartej negacji’®®. Ta delikatna tajemnica zla moze si¢ realizowaé na wszyst-
kich plaszczyznach ludzkiej egzystencji, nie pomijajac fizycznego, psychicznego
i moralnego jej wymiaru. Zaréwno cztowiek zostaje dotkniety przez te tajemnice
we wlasnej ,,sobosci”, jak i dotknigte nig zostajg inne osoby i ludzka spolecz-
nos$¢>®.

Teolog z Madrytu podkresla, ze dla doswiadczenia elementarnego, ktére nie
jest sfrustrowane obecnym w $wiecie ztem, konieczny jest szczegdlny rodzaj sy-
nowskiego doswiadczenia, ktére bedzie najbardziej fundamentalnym doswiad-
czeniem czlowieka. Chodzi o bezwarunkowos$¢ i fundamentalng pozytywnosé
owej testymonialno-synowskiej formy zycia ludzkiego, ktéra powinna domi-
nowaé¢ w czlowieku, przekraczajac zardwno zewnetrze doswiadczenia zla, jak

266 Més alla del puro actuar libre (de la autodeterminacién), est4 el problema propiamente
moral en el que reside una de las primeras raices tanto de la fe como de la increencia. La percepcién
del bien y del mal sufre la influencia de las condiciones humanas del conocer; al mismo tiempo, para
elegir y practicar el bien se requiere el esfuerzo moral con el que se supera la relacién bipolar amor —
egoismo. Mas radicalmente todavia, el hombre siente la tentacion de una autonomia moral que le
convierta en creador de los valores, no supeditado a una verdad y a un bien objetivo. Esta altima

~-constituye una de las tentaciones mas fuertes del hombre, la de no supeditarse a nada ajeno a si

mismo, disolviendo as{ la relacién de la libertad con la verdad en una pura decision autofinalizada”;

* CITF, 332-333. Por. JPDT, 390-396.

" 267 Por. JPDT, 390-391.

268 por. CITF, 334.

2% La constitutiva relacionalidad humana estd sin duda expuesta al riesgo de quedar grave-
mente oscurecida por las circunstancias negativas de la vida, a veces realmente terribles, en la que
las decepciones, el dolor, el sufrimiento y la muerte pueden llevar a desembocar en el escepticismo
0 en la negacién abierta. Se trata de la experiencia misteriosa del mal en toda la amplitud de sus
expresiones (fisico, psicolégico, moral), que todo hombre sufre pero también inflige con las deci-
siones de su libertad, que le hacen dafio a si mismo y a los otros”; JPDT, 391. Dla J. Pradesa istotne
sa pewne §lady zarysowane przez dwoch francuskich myshc1e11 J. Narberta, P. Ricouera, jak tez
J. Habermasa (tamze). Por. CITF, 335-338.
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tez do$wiadczenia prowokowane przez wybory wiasnej wolnosci czlowieka®™,

W Nim Bég objawia prawde Swojego Bytu jako mitos¢ nieuwarunkowang, ktoéra
wydaje sie za nas az do pokonania na zawsze grzechu i $mierci”’".

J. Prades zauwaza, ze $wiadectwo samego Jezusa Chrystusa przynagla
wspolczesnie Kosciot do szukania $wiadkéw ukazujgcych realizowang w sposob
radykalny w ich egzystencji prawde Boza?"?. Wobec $wiadkow Jezusa Chrystusa,
ich niewyjasnialnej a pozadanej rozumowo aktywnosci, adresaci $wiadectwa za-
chowuja milczenie. Do tego milczenia wzywa samo istnienie takich aktow, stano-
wiac zarazem dla adresatow $wiadectwa motyw 1zeczywistej nadziei wewnatrz
historii?”3.

Omawiani hiszpafscy przedstawiciele nurtu testymonialnego nie pomijaja
wyzwan, ktore rodza si¢ wewnatrz samej wspolnoty Kosciola, znieksztalcajac
w ten spos6b jego oblicze i gloszenie Ewangelii.

Jednym z istotnych niebezpieczenstw w Koéciele wspéiczesnym jest omija-
nie gloszenia catej prawdy chrzedcijanskiej, a skupienie sig jedynie na tych jej
tre$ciach, ktore prowadzi¢ maja do ,,wartosci nowych” nawet prowadzacych do
zatracenia istoty przekazu Ewangelii. Istnieje tez tendencja do zmiany postawy
wierzacych: z ,,gloszenia Ewangelii” na rzecz ,.gloszenia opinii religijnych” badz

270 por. JPDT, 391. Por. takze: C. Izquierdo, Propuestas para un didlogo sobre Dios, [w]
J. Fernandez Lago el alii (coord.), Que resuene en el corazén de Europa. Prioridad de la pregunta
sobre Dios. XII Jornadas de Teologia, 2012, Santiago de Compostela 2012, 198: ,,A la luz de lo
que precede queda claro — espero — mi conviccién de que el dialogo sobre Dios no puede. limitarse
al que se establece fundamentaimente con los que niegan a Dios con diversos argumentos. El
didlogo con los ateos siempre ser actual porque lo reproponen protagonistas del pensamiento y la
cultura de cada momento. Se puede afiadir sin embargo que en ese didlogo aparecen sintomas de
agotamiento en cuanto que los argumentos del ateismo que se aducen — también el llamado «nuevo
ateismo» — son los mismos que se vienen esgrimiendo una y otra vez desde la Ilustracién, con el
afiadido posterior de algunas ideas del darwinismo. La discusion religiosa y cristiana sobre Dios
aporta nuevas perspectivas a la imagen de Dios que la fe cristiana ofrece al ateismo”.

271 Ante el desafio insolente del mal, en un momento dado Jesiis dejo de «dar explicaciones»
y guardé silencio (Mc 14,61; T 19,9); no por ello dejé de dar testimonio, por cuanto asumid con
libertad las implicaciones dltimas de su pretensién mesianica pasando a través de la pasion y la
muerte ignominiosa en cruz, para acreditar la verdad que habia predicado durante su vida publica”;
JPDT, 392. Madrycki teolog przypomina konieczno§¢ oddalenia przez chrzescijafistwo wyjasniania
zta w terminach czysto racjonalnych. Przywolane tu jest milczenie samego Jezusa, bez porzucenia
dawania §wiadectwa przez wypeianie wlasnej misji az do kofica (tamze). -

272 Por. tamze, 391. Por. takze: tamze, 393: ,Los martires y los santos son efectivamente
testigos actuales de Cristo porque a lo largo de la historia viven frente al mal, lo han sufrido a la luz
del misterio pascual y han sido sostenidos por la fuerza del Sefior crucificado”.

273 [Los martires y los santos son efectivamente testigos actuales de Cristo] En esa medida
comunican eficazmente, con su sery con su obrar la verdad del amor de Dios a sus interlocutores,
segiin todas las caracteristicas que hemos requerido al acto testimonial. Ello muestran en accion,
siguiendo la estela del Crucificado, la «teodiceay realmente cristiana, la que nace del amor
pascual”; tamze, 393 (podkre$lenie wiasne). ’
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,,0pcji wierzacej”, chetnie przyjmowanych przez wspélczesng mentalnosé kultu-
ry Zachodu?’. Praktycznie realizuje sig to w ten sposéb, ze niektére zaangazowa-
ne wspolnoty badz osoby Kosciota gloszg ,,swojg prawde”, ale nie prawde, swoje
uwiarygodnienie i swojego ,,boga”, ale nie petne uwiarygodnienie Boga. Wiara
jawi si¢ wtedy jako opcjonalna zgoda etyczna i religijna. Takie podejscie wie-
rzacych do prawdy Bozej grozi niebezpieczenstwem rozplyniecia si¢ chrzesci-
janstwa w panujgcej kulturze. Kosciét jawi sie¢ wowczas jedynie jako jedna z su-
biektywnych mozliwosci kompromisu spotecznego, moralnego i politycznego?”.

Innym niebezpieczenstwem jest sprowadzenie Ko$ciota tylko do wspélnoty
zachowujacej przejawy kulturowe i spoteczne wiary w okre$lonej zbiorowosci,
gdy wiar¢ we wspélnocie wierzacych oddziela si¢ od jej dziet. Takie zaangazo-
wanie i taka obecno$¢ w spotecznosci sprowadzaja ja do jednej z wielu czast-
kowych wspolnot podtrzymujacych ludzka aktywnos$¢ bez odwotywania sie do
fundament6w tego zaangazowania. Niemniej wspolnota cieszy si¢ aprobata i sza-
cunkiem spotecznosci. Taka aktywnos$¢ sprowadza si¢ jednak tylko do praktyki
cywilnej, identyfikujac si¢ np. z czysto zewnetrzng solidarnoscia, w odlaczeniu
od swego teologalnego fundamentu?”.

214 Antes de adentrarnos en el examen concreto de las relaciones entre la Tradicién eclesial
y las tradiciones culturales, tomando como base la ensefianza de Fides et ratio (FR), parece
oportuno responder de alguna manera a la pregunta de qué es la tradicién. Con ello no se pretende
ilustrar al lector sobre algo que es, sin duda, evidente y de sobra conocido. Pero es que con la
tradicion sucede como con otros términos que se usan profusamente pero sin que tengan siempre

_el mismo significado. Y asi, la tradicién y lo tradicional ha servido para-designar durante mucho

tiempo-lo propio de una cultura rudimentaria y ruda, opuesta al progreso; algo por tanto que mas
valia ocultar. En ultimo término, la tradicién experimentaba el descrédito de que se le atribuyera
ser el sustituto de una razén madura. Mas tarde, se ha ido al otro extremo, y en una cierta medida
por influjo de la sociedad de consumo, muchos se han lanzado al rescate de cualquier tradicién, por
burda que fuera, para mostrarla como elemento de una «culturay». En otros casos, se ha interpretado
cualquier forma organizada de vida o sistema de pensamiento — por recientes que fueran — como
una forma particular de la tradicién. Basta que algo se repita dos o tres veces en la comunidad de
vecinos, o que una o dos personas escriban sobre otra para que se comience a hablar sin rubor de.

"«tradicion» (o su derivado académico: «escuela»y”; C. Izquierdo, Tradicién eclesial y tradiciones
. culturales (La ensefianza de ,, Fides et Ratio”), ScTh 37/1 (2005), 78-79.

25 La beligerancia puede haberse traducido en una cierta tolerancia, pero no per ello cambian

los planteamientos de fondo sobre lo que es la razén y, en consecuencia, sobre lo que es la fe.
La medida que abarca todas las dimensiones de lo real es una nocién de razén que se erige en
fundamento altimo de si misma y decide, por ello, sobre la cualidad racional de las manifestaciones
religiosas y de la fe cristiana. De la posicion que se adopte dependen cuestiones muy delicadas de la
vida social y politica: desde la convivencia entre cristianos e increyentes en occidente — con debates
como el de la libertad de educaci6n, los grandes temas bioéticos (clonacién, células embrionarias,
eutanasia, aborto), la concepcion del matrimonio y la familia o la relacién entre el Estado y las
iglesias — hasta las condiciones para afrontar el problema de la emigracién a occidente de hombres
de otras religiones — sefialadamente el islam”; JPDT, 66- 67.
276 Por. tamze, 43.
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Tendencje te z calg silg trwaja we wspolczesnych spotecznosciach Zacho-
du — w tym réwniez wéréd wiemnych Kosciota — juz od czaséw o$wiecenia, gdy
stwierdzono, ze wiara powigzana jest z czastkowosciag poznania prawdy. Pozna-
niem uniwersalnym w opinii wielu mys§licieli o§wieceniowych i pooswiecenio-
wych cieszy si¢ jedynie rozum. Stanowiska takie staly si¢ obiektem czgstej kry-
tyki, nawet na gruncie koncepcji rozumu naukowego i filozoficznego. W ramach
postmodernizmu koncepcja absolutna rozumu zostata zastapiona koncepcjg rozu-
mu stabego i fragmentarycznego, ktéry nie pozwala osiggnaé pewnosci poznania
prawdy?"".

Realizacja chrzescijafistwa na miarg «ery sekularnej» grozi istotng jego re-
dukcja. Dzieje si¢ tak w odniesieniu do gloszenia prawdy nie tylko o Bogu, ale
réwniez o cziowieku w duchu «czastkowosci antropologicznej»?’s. Fragmenta-
rycznoéé ta jawié si¢ moze juz nawet na ptaszczyznie studiéw lingwistycznych.
Czym$ pozytywnym s3a wspoltczesne odkrycia dotyczace rangi jezyka, a takze
rosngca $wiadomo$é nieredukowalnego charakteru relacji cztowieka z Transcen-
dencja. Przyjmowane czastkowo owoce tych badaf prowadzi¢ moga do coraz
subicktywniejszych postaw i nickomunikowanych przejawow wiary. Wiara w ta-
kiej postaci moze paradoksalnie wylacza¢ obecno$¢ Boga i by¢ zredukowana do
ludzkich relacji przyjazni czy tez zawieranych kompromis6w?".

" Wyzwaniem wreszcie sa rozne przejawy anty§wiadectwa chrzescijan. To ono
doprowadzi¢ moze do zaznaczonych w Gaudium et spes Il Soboru Watykan-
- skiego przyczynach wspélczesnego ateizmu. Méwi o nich réwniez Jan Pawet 11
w Tertio millennio adveniente, proponujac chrzescijanom, zwlaszcza tym zyja-
cym w spoteczno$ciach zachodnich, rachunek sumienia mobilizujgcy do dawania

jeszcze wigkszego $wiadectwa?s0.

277 1.a correcta relacién entre fe y saber es una condicidn necesaria para ofrecer un discurso
teoldgico sobre el carcter testimonial de la Revelacion, que pueda ofrecer razonablemente a todos
su doble beneficio: el conocimiento salvifico de los misterios de Cristo y las fecundas implicaciones
antropolégicas, sociales y cosmolégicas de estos misterios. En efecto, cuando se acoge el testimonio
de la fe en la revelacién de Cristo, las grandes cuestiones humanas del nacimiento, la vida, la
muerte, el dolor, el mal, el amor o el trabajo reciben un planteamiento que puede ser compartido, al
menos en alguna medida, también por hombres que se con51deran no creyentes tamze, 67.

278 Por. tamze, 40-41.

27 Por. tamze, 75-76. Zob. S. Pié-Ninot, Balance y perspectivas de la rellglon en la escuela,
,El Ciervo” 441 (1987), 7-8.

280 E] mal cometido por los cristianos urge, mas intensamente si cabe, al reconocimiento
de esas «acciones absolutas» en la historia, de las que hablaba Ricoeur, mediante las cuales se
afronta el mal absoluto. Por eso forma de dar testimonio posible para aquellos que con nuestro
antitestimonio hemos podido escandalizar a los hombres, es la de proclamar una y mil veces el
poder redentor de la misericordia de Dios que en el acontecimiento de Jesucristo se entrega a todos
sin excusién”; tamze, 396. ’

86



Podsumowanie

6. PODSUMOWANIE

Proponowany przez hiszpanskich teologéw fundamentalnych projekt testy-
monialny przepojony jest najpierw niezwykle mocno kontekstualnoscig rzeczy-
wistosci $wiadectwa. Pozwala to przedstawi¢ istotne elementy, ktére pomogg
w zrozumieniu omawianej kwestii w perspektywie fundamentalnoteologiczne;.

Analiza tekstow omawianych teologéw wskazuje, na to, ze $wiadectwo obok
rzeczywisto$ci prawnych czy egzystencjalno-codziennych posiada mocne zako-
rzenienie teologiczne. Pojecia testymonialne sa w Biblii niezwykle powigzane
z Bogiem manifestujacym siebie 1 pelnig tego Objawienia w Jezusie Chrystusie,
a takze z zyciem Kosciola i jego wiernych. Na podstawie przeprowadzonych ana-
liz wymiar testymonialno-religijny wyakcentowany w Starym Testamencie, od-
najduje pelniejsze ujgcie trynitarno-chrystyczne i §wiadectwa eklezjalne w No-
wym Testamencie.

Drugim wnioskiem wynikajacym z analiz poczynionych na tekstach opi-
sywanych teologow iberyjskich jest integralnos¢ $wiadectwa teologicznego,
zwlaszcza w jego uj¢ciu wspodlczesnego soborowego i posoborowego Magiste-
rium Kosciola. Ujgcie to stanowi wyakcentowany przez nich impuls do refleksji
teologicznej przede wszystkim z racji ,,jakosciowych” podejmowanej w now-
szym Magisterium Kosciota.

Najbardziej znaczace fundamentalnoteologicznie jest glebokie magisterialne
powigzanie tej terminologii z ukazaniem natury Objawienia. Ten sposéb prezen-

towania przelamuje zakwestionowanie samej metody Objawienia, przez wiclu

filozoféw O$wiecenia i ich nastgpcow az po wspolczesnoséc: ze Bog postuguje
si¢ $wiadectwem ludzi, aby komunikowa¢ prawde wieczng, zamiast bezposred-
nio umiesci€ jag w ludzkim sercu. Dokumenty Magisterium, proponujac testymo-
nialng logike Objawienia, stanowia wazng zachgte dla teologow, by podejmowaé
i rozwijac refleksj¢ testymonialng nad Objawieniem i jego przekazem.
Teologowie mnie tylko podkreslajg wiarygodnosé swiadectwa Chrystusa, uka-

~zang w nowotestamentalnych pismach, ale réwniez wiarygodnos$é $wiadectwa
. apostotéw, prowadzac shichaczy do odnajdywania na_]gh;bszego sensu zycia

1 wyznania Jezusa Chrystusa.

Wiarygodno$¢ ta wykazana jest do maksimum w chzenstww

Poczgtkujace zainteresowanie $wiadectwem wyrazone jeszcze w pOJedyn-
czych stwierdzeniach dotyczacych zwlaszcza Kosciola, zastosowanych w do-
kumentach I Soboru Watykanskiego, odnajduje w tekstach II Soboru Watykari-
skiego klucz interpretacyjny, integrujacy wszystkie inne (nawet te w roznych
perspektywach kulturowo-religijnych i egzystencjalnych).
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ROZDZIAL I. HORYZONT SWIADECTWA

Omawiani teologowie, wychodzac od redukcji Objawienia poczynionej przez
oé$wieceniows i poo$wieceniows filozofie i kulture do rzeczywistosci jedynie du-
chowej, widzg w integralnym odczytaniu $wiadectwa mozliwos¢ przewyzszenia
przeciwstawienia wiary i zycia funkcjonujacego mocno w dzisiejszej Hiszpanii,
Europie i kulturze Zachodu.

Wyakcentowane testymonialne rozumienie komunikacyjne bedzie towarzy-
szy¢ dalszej czescei refleksji nad §wiadectwem Objawienia i Kosciota.

Swiadectwo w wymiarze komunikacyjnym znajduje swoje wzmocnienie
w wielu nurtach filozoficznych i u wspofczesnych przedstawicieli propagujacych
te kategori¢ w nauczaniu filozoficzno-teologicznym.

Ma to swoje szczegOlne znaczenie w odniesieniu do poznania i komunikacji
prawdy. Swiadectwo w odniesieniu do Jezusa Chrystusa, apostotéw i meczenni-
koéw prowadzi do manifestacji Boga w Objawieniu: komunikacji prawdy obja-
wionej.



ZAKONCZENIE

Papiez Pawet VI napisat w swej adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi
(41), iz ,,czlowiek naszych czaséw chetniej stucha §wiadkéw anizeli nauczycieli;
a jezeli stucha nauczycieli, to dlatego, ze sa $wiadkami”. Stowa te sa zacheta do
zachowywania Ewangelii Jezusa Chrystusa przez wszystkich wiernych Koscio-
fa, by z poglebienia jej znajomosci rodzily si¢ czyny mitosierdzia i solidarnogci.
Swiadectwo chrzescijanskie scala bowiem tkanke organizmu Kosciola i otwiera
drogg do urzeczywistniania mitosci. Réwniez wspélczesnie testymonialna tajem-
nica Objawienia Tréjjedynego Boga powinna jak najgigbiej przenikaé ludzkie zy-
cie i rodzi¢ odpowiedz wiary w eklezjalnej wspdlnocie.

Przystgpujac do systematycznej refleksji nad wspélczesng teologia funda-
mentalng w Hiszpanii, postawilem tezg, ze ta dyscyplina teologii prezentowana
przez czolowych przedstawicieli w jej testymonialnym ukierunkowaniu stanowi
wazny, aktualny i rozwijajacy si¢ dynamicznie od lat 90. XX wieku projekt zashu-
gujacy na opracowanie.

Przyjmujac jako kryterium liczne publikacje i wystapienia na kongresach
oraz seminariach naukowych o mig¢dzynarodowym zasiggu, a takze skupione
wokot tej problematyki realizowane przez jej przedstawicieli projekty naukowe,
popularnonaukowe, jak tez dziatalnos¢ pastoralna, za reprezentatywnych przed-
stawicieli podejmujacych tematykc; swiadectwa zaliczylem C. Izquierda, S. Pié-
-Ninota i J. Pradesa.

Pracg oparlem na Zrédtach przywotanych wyzej autoréw. Temat domagat sig
poczynienia wielu syntez, gdyz niemozliwym bylo wyczerpanie wszelkich j _]ego

" aspektow.

Chciatbym nadmieni¢, ze niektére kwestie omowilem na podstawie _]ednego
lub dwoch autoréw, przez ktérych byly one bardziej szczegOlowo przeanalizowane.

Mojej refleksji towarzyszyly cztery hipotezy badawcze. Pierwsza hipoteza:
Narodziny testymonialnego projektu teologii fundamentalnej s3 owocem dowar-
tosciowania biblijnego znaczenia kategorii §wiadectwa w jej $cistym zrodlowym
powigzaniu z Objawieniem Boga; druga hipoteza: Testymonialne ujecie jest kiu-
czowe dla ukazania wiarygodno$ci Objawienia chrzescijanskiego w aspekcie
kategorii zapowiedzi i wypeienia; trzecia hipoteza: Testymonialne ujecie jest
podstawowe dla ukazania wiarygodno$ci Kosciota, poczynajac od jego ztozonej
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postaci po poszczegéine przejawy jego zycia; czwarta hipoteza: Swiadectwo Je-
zusa Chrystusa i Kociola jest pro-wokacjg (pro-vocacién) wobec rozumnosci
i wolnosci cztowieka i spotecznosci ludzkiej.

Postawiona teze¢ — projekt testymonialnie ukierunkowanej teologii fundamen-
talnej — jak tez hipotezy badawcze poddatem weryfikacji w toku pracy. W pierw-
szym rozdziale, tworzacym niezbgdne tlo glownej prezentacji, przedstawitem
horyzont §wiadectwa. Ukazalem w nim biblijne przyblizenia do roznorodnych
wymiaréw $wiadectwa. Nastepnie przeanalizowalem przywotlane przez omawia-
nych teologéw zachety ze strony Magisterium Kosciofa dla poglebienia testy-
monialnego ukierunkowania teologii. Przebadatem réwniez przywolane przez
nich impulsy ze strony refleksji filozoficznej dla poglebienia w rzeczywistosci
$wiadectwa. Przeanalizowalem réwniez wybrane stanowiska filozoficzne i teo-
logiczne, promujace kategori¢ $wiadectwa. Dokonalem roéwniez syntetycznego
przegladu sytuacji wspélnoty wiary i przekladu Objawienia w kontekscie kul-
turowych przemian dokonujacych si¢ w Hiszpanii. W drugim rozdziale po$wie-
conym rzeczywistosci $wiadectwa Objawienia Bozego w mysli C. Tzquierda,
S. Pié-Ninota i J. Pradesa przeanalizowalem rodzaje Objawienia, jak tez szczego-
lowe etapy z jego petnig w $wiadectwie Jezusa Chrystusa. Dokonatem tez analiz
zastosowanych przez teologéw z Hiszpanii kategorii testymonialnych zastoso-

“wanych przez nich zwlaszcza wobec Osoby, zycia i dziatania Jezusa Chrystusa.
W rozdziale trzecim przeanalizowalem my$] omawianych teologéw z Hiszpanii
dotyczaca $wiadectwa Kosciota, zardwno w odniesieniu do specyficznej natury
Kosciola, jak tez do poszczegélnych form jego posredniczenia apostolsko-sa-
kramentalno-eklezjalnego, a takze $wiadectwa zycia wierzacych. W rozdziale
czwartym ukazalem podstawowe elementy przedstawionego hiszpanskiego testy-
monialnego projektu i dokonatem ich oceny. Wyszczegélnione zrédla poddatem
badaniom poprzez analizy, by ich wyniki, przedstawi¢ w porzadku systematycz-
nym, usyntetyzowaé i podda¢ ocenie w perspektywie teologii fundamentalne;.

Przedstawione badania pozwalaja sformutowaé kilka waznych wnioskow sta-
nowiacych istotny wktad do teologii fundamentalnej. Cho¢ nie wyczerpuja one
wszystkich mozliwosci, to pozwalaja kontynuowaé dalsze analizy przynajmniej
w obszarze refleksji nad Tréjjedynem Bogiem, czlowiekiem, w obszarze dialogu
pomiedzy rozumem a wiara i w obszarze ekumenizmu. ’

Integralnoéé refleksji nad §wiadectwem Objawienia i jego przekazu stanowi
niezbedny warunek dla peiniejszego odczytania zaréwno Boga przedstawiajg-
cego siebie, jak i Kosciola udzielajacego odpowiedzi na tg manifestacj¢. Anali-
zowani teologowie zwracaja uwage jednoczesnie na sytuujacy si¢ w przestrzeni
Objawienia Bozego i jego przyjecia przez cztowieka przedmiot badan, jak i ich
metode. Staja wiec w opozycji wobec redukcji §wiadectwa chrzescijafiskiego do
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plaszczyzny jedynie horyzontalnej, bez uwzglednienia jego glebokiego zrodia
w Bogu, jak i ukierunkowania na Niego.

Teologowie z Hiszpanii koncentruja uwagg na personalnym charakterze Ob-
jawienia: Bég objawia si¢ bowiem w troistosci Oséb cziowiekowi jako osobie.
Uprawiajac refleksj¢ nad Objawieniem w perspektywie §wiadectwa, C. Izquier-
do, S. Pié-Ninot i J. Prades kieruja uwage na wyjatkowy charakter Osoby Jezusa
Chrystusa w dziele Objawienia. W takiej perspektywie réwniez akt wiary ukazy-
wany jest jako rzeczywistosé osoby ludzkiej, odkrywajacej darowanie si¢ Boga
w Swiadectwie i odpowiadajgcej na t¢ manifestacje przez $wiadectwo. Nalezy
nadmieni¢, iz wyplywajaca z prawdy o Bogu Jego komunikacja stanowi i nny po-
ziom rzeczywistosci, przewyzszajacej ludzkie kategorie, stad by byta ona mozli-
wa, konieczne jest posredniczenie ludzkiej natury.

Czlowicek cieszy si¢ niezwyklym otwarciem na Transcendencje, wskazujac
tym samym na rzeczywistos¢ jej przyjmowania i przekazywania. W perspekty-
wie Objawienia omawiani teologowie fundamentalni widza w »wokacjonalno-
$c1” (vocacion) uprzednio nadang czlowiekowi strukture bytows. Wskazuja oni
na to, ze dotyczy to nie tylko ludzkiej mowy, okreslonego zasobu wiedzy czy
nauki przekazywanej i przyjmowanej indywidualnie i spolecznie, ale takze ist-
- nienia czlowieka jako otwartego na drugiego. Omawiani autorzy widza w takiej
chrze$cijanskiej testymonialnej tozsamosci ludzkiej podstawe do odnowy wizji
samego cztowieka. Stanowi ona zarazem baze dla petnych szacunku relaciji, dia-
logu i wspotdziatania na rzecz wolnosci i godnosci czlowieka oraz ludzkle_] spo-
tecznosci. .

Warto$¢ testymonialnego poznania wyraza si¢ w zwréceniu uwagi przez
hiszpafiskich teologéw na obecnos¢ perspektywy testymonialnej w przekazie
stfownym (ludzka mowa), w perspektywie naukowo-badawczej, jak réwniez
w kazdym szeroko rozumianym przekazie pomiedzy ludzkimi pokoleniami.
Swiadectwo pojawia si¢ w tej perspektywie w powigzaniu z prawda i zaufaniem
do osoby $wiadka. Odniesione za§ do Objawienia Bozego, umozliwia zachowa-
nie struktury tajemnicy wyrazajacej si¢ w Jego manifestacji dla nas jako napieciu
cigglosci i niecigglodci, pozwalajac zarazem cztowiekowi rozpoznac je na drodze
"poznania i woli.

‘Teologia o ukierunkowaniu testymonialnym pomaga odkry¢ na nowo insty-
tucjonalnos¢ Kosciota, ktéra wspotczesnie na roznym poziomie jest poddawa-
na krytyce. Waznym jest zauwazenie przez iberyjskich teologéw rosnacej grupy
chrzescijan dotknigtych procesami sekularyzacyjnymi, rosnacego indywiduali-
zmu oraz niecheci do przynaleznosci instytucjonalne;j. Swiadectwo Kosciola jako
»somatyzacji Ducha” pozwala na nowo odkry¢ w kluczu sakramentalnym wi-
dzialno$¢ historyczng Kosciola, ktéra choé nie jest wolna od stabos$ci ludzkich,
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jest powotana do shuzby Chrystusowemu Duchowi (por. LG, 8). Ujgcie testymo-
nialne Kosciola nie pozwala zarazem pomyli¢ wiary w Boga z wiarg w Jego dzie-
ta (por. KKK, 750). .

Teologia testymonialna omawianych autoréw z Hiszpanii pragnie wprowa-
dzi¢ ludzi réznych idei, pradéw myslenia i kultur w obszar oddziatywania Ob-
jawienia, cechujac si¢ mocna kontekstualnoécia. Teologowie ci niezwykle cel-
nie diagnozuja otaczajaca ich rzeczywisto$¢ kulturowa, nie tylko w Hiszpanii,
i proponuja nowe mozliwosci dotarcia do Objawienia w formach hermeneutyki,
apologetyki i dialogiki. Wskazuja przy tym na trwato$¢ i niezmienno$¢ prawdy
objawionej przez Jezusa Chrystusa.




SUMMARY

This publication is an attempt to work out a testimonial project of the fundamen-
tal theology put forward by Spanish scholars dealing with this theological discipline.
In particular, it is based on the statements of contemporary Spanish theologians:
César Izquierdo, Salvador Pié-Ninot and Javier Prades.

They have undertaken the task of responding to various socio-political, cultural,
anthropological and philosophical-theological challenges that are present not only in
contemporary Spain. Referring to comments made by observers specialising in anal-
yses of different areas of individual and social life, they first of all notice a serious
anthropological crisis. The currentness and the rank of their thoughts are evidenced
by the fact that they are invited to participate in important scientific conferences
about contemporary culture, the contemporary world and man. Their publications
deserve attention first of all because they try to find solutions at the theological level,
and more specifically, the level of fundamental theology. They attempt to justify the
faith of people living in Spain at the beginning of the 21st century in the context of
Western culture. The starting point for these outstanding theologians is the teaching
of the Catholic Church entering into a constant dialogue with the world. They appeal
not only to the unchanging biblical testimony but also to its updating in the contem-
porary Ecclesiae Magisterium.

The first chapter of the publication deals with the problem of the horizon of
testimony. Already in the light of biblical data, the manifestation of God is closely
connected with testimony because God cares about revealing himself to man in the
spirit of freedom and love. However, God’s testimony always reaches a concrete
man living in a certain time and place, creating the context of the Revelation and its
message, to which the addressee answers by both the accepted truth and his existen-
- tial commitment and confession of faith. :

" In the voice of today’s Magisterium of the Church, one can find an incentive to
the testimonial way of exercising theology. It was especially evident in the state-
ments of the Second Vatican Council for which testimony, according to the above-
mentioned theologians, constitutes a hermeneutic key. This applies to the Revelation
and the Church. It is in this testimonial spirit that the popes of the post-conciliar
period have cultivated theology.

The thinkers of the Enlightenment, whose ideas continue to influence our times,
did not want to consider this testimonial logic of God’s Revelation because of their
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presumptions. The current situation in the field of faith, the understanding of man
and the crises experienced by the Church in Spain carries in itself the derivatives of
the Enlightenment heritage. Yet, there are more and more representatives of philo-
sophical and theological thought who return to the category of testimony, rediscov-
ering its value and universality at the communication level, and the credibility of the
revealed truth.

The second chapter — testimony of God’s Revelation — has a clear Christocentric
character. God revealing himself is a testimony that gradually took place in the his-
tory of salvation. The theologians in question show the constant category of testi-
mony present in the various stages of the history of the Revelation, and in this way,
they make its testimonial rereading. The truth about the creation and covenant with
God shows the need for a fuller revelation and mediation. The shape of the prophetic
testimony itself shows that a witness is not focused on himself but on communicat-
ing God’s fuller perspective. Testimony concentrates on specific stories experienced
in relation to God, leaning towards the future, towards the announced new covenant.

The attempt to deepen the reading of the Gospel makes the testimony of Jesus
Christ credible. Yet, these authors do not stop at the Holy Scriptures, but they refer
to the data of Roman and Jewish testimonies as well as to apocryphal literature and
agrapha in order to confirm the historical existence of Jesus Christ according to the
adopted testimonial approach. However, there is no doubt that as theologians they
focus on the New Testament writings.

According to the testimonial concept of the Revelation, the Spanish theologians

“show Jesus Christ in the category of testimony. Critical views on the Gospel ac-
counts help to authenticate the testimony that Christ himself gives to the Kingdom
of God. He is the One who personifies the Kingdom of God and thus fully testifies to
it. In.addition, his teachings and works bring closer to this Kingdom and establish it.

The Paschal Mystery is at the centre of Christ’s life and activity. The Spanish
theologians verify the New Testament data about the Passion of Jesus Christ in terms
of history to make them even more convincing.

Jesus himself called the disciples to accompany him, and as a result, to testify to
Him. Thanks to this, the category of testimony is clearly present in the calling and
mission of the apostles with Peter in the lead. The apostolic mission directly con-
tains the call to testimony, “You shall be my witnesses” (see Acts 1: 8).

In the light of the paschal texts, the apostles and disciples become witnesses,
ready to give their lives for their testimony. Specifically, the resurrection, is so pre-
dominant in their testimony that it is not possible for them to give complete testi-
mony without this basic truth of faith. The resurrection, especially in the approaches
of C. Izquierdo and S. Pié-Ninot, is seen as a gift of life and love. At the heart of
the Paschal testimony is the fullness of life, made present in the Resurrected Jesus
Christ. God the Father, together with the Son, grants this fullness in the testimony of
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the Holy Spirit. In this context, J. Prades speaks of the testimony of the Church as
the “somatisation” of the testimony of the Holy Spirit.

The third chapter is entitled “The testimony of the Church.” The specificity of
the testimonial approach of the Church finds its sources in biblical data. To approxi-
mate the essence of the Church, the Iberian theologians invoke the most significant
biblical images relating to the. ecclesial community and its relationship with Jesus
Christ, emphasising its continuity in Christ (see John 15: 5).

The basic theological characteristics of the Church expressed on the way of #no-
tae Ecclesiae also testify, in accordance with biblical data, to the testimonial char-
acter of the Church’s existence. In particular, S. Pié-Ninot, wanting to express this
dimension of the Church, often uses the term “Christ-in-the-Church” (Cristo-en-la-
Iglesia), thus stressing that the Presence of God in Jesus Christ is transformed into
the sign of the Revelation transmitted in the Church and through the Church.

The aforementioned theologians point to the analogous character of the Church’s
testimony towards the testimony of Jesus Christ. They especially show this in the
mysterious approach, juxtaposing the mystery of the Incarnate Word and the mys-
tery of the Church (see LG 8). The testimonial approach of the Church allows them
to state that ecclesiology has its source in Christology.

The theologians in question perceive the properly understood testimony of the
Church as exceeding the purely existentialist and individualistic reductions, allow-
ing the harmonious community relationship to be preserved. This is due to the har-
mony of the foundational testimony of the apostolic Church as the norm and founda-
tion of the Church of all ages, with her central testimony in the Holy Scriptures read
and celebrated within the Tradition of the Church whose authenticity is cared for by
the Magisterium, and, on the other hand, the testimony of the lives of the faithful.
The Revelation is the Testimony being confirmed in the testimony of life.

The Spanish theologians emphasise that the testimony of the Church is not just
a noetic dimension, but it is the truth and norm of life, mutually conditioning. This
allows them to state that the testimony of a particular believer is also a manifestation
and condition for understanding the Revelation of God in the world.

The fourth chapter of the publication aims at a comprehensive presentation of
the testimonial project of Spanish fundamental theology. The relationships between
~ the Divine Persons are of a testimonial character and at the same time, they consti-
tute a “model” for the testimony of the Church. This testimony is given in the Spirit
of love, and we can even say that it is a testimony of love. The love existing between
the Three Persons, manifested in the Revelation, is inscribed in the testimonial char-
acter of the Church. In this love, Jesus Christ, as the Sent One, sends out the apostles
with Peter as their head to build a community of testimony.

The Church, making Jesus Christ present, testifies to God and man, discovers
and shapes the identity of the human person as a Christian and shows the possibili-
ties of a life that becomes a testimony.
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