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Sandomierz

Trynitarno$¢ stworzenia w tajemnicy trynitarnego Stwarcy.
Dialog z teologiczno-filozoficzng myslg Swietego Tomasza z Akwinu

The Trinitarian Feature of Creation in the Mystery of a Trinitarian Creator.
Dialogue with the Theological and Philosophical Thought of Thomas Aquinas

Mozna odwazy¢ sie na stwierdzenie, ze w ostatnich latach teologiczna mysl
przezywa swego rodzaju trynitarne przebudzenie. Ponownie prébuje sie odkry¢
tajemnice trynitarnego Boga zwlaszcza w traktatach teologii systematycznej. Na
pierwszy plan wysuwajg sie tematy stworzenia i odkupienia. W takiej perspekty-
wie padajg pytania wokdt trynitarnosci aktu stworczego, trynitamosci stworzenia,
trynitamosci odkupienia, a przede wszystkim trynitarnosci krzyza. Pojawiajg sie
takze propozycje tzw. ontologii trynitamej, ktéra pragnie ttumaczyé¢ tajemnice
stworzenia/ istnienia poprzez tajemnice relacyjnej mitosci Trdjjedynego Bogal

Trynitarne przebudzenie mys$li ma swoje mocne strony, lecz réwniez niesie
w sobie pewnego rodzaju ryzyko. Z pewnoscig ogromng pomoca jest trynitarne
spojrzenie na stworzony $wiat oraz na odkupionego cztowieka, ryzykowne jest na-
tomiast mieszanie stworzenia ze Stworcg i Odkupicielem, w ktérym zacierajg sie

1 Zob. m.in.: K. Rahner: Derdreifaltige Gott ais transzendenter Urgrund der Heilsgeschich-
te. W: Mysterium Salutis Il. Hrsg. von J. Feiner, M. Lohrer. Einsiedeln 1967 s. 317-401; H. U. von
Balthasar Theodramatik 1V: Das Endspie. Einsiedeln 1983; Tenze: Theologik II: Wahrheit
Gottes. Einsiedeln 1985; A. Milano: La Trinita dei teologi e deifilosofi. L’intelligenza della persona
in Dio. Napoli 1987;J. Nicolas: Sintesi dogmatica. Dalla Trinita alla Trinita /-//. Citta del Va-
ticano 1991-1992; Trinita in contesto. Pod redakcjg A. Amato. Roma 1993; B. Mondin: La Tri-
nita mistero d 'amore. Trattato di teologia trinitaria. Bologna 1993; A. Stagliano:// Mistero del
Dio Vivente. Per una teologia dell'Assoluto trinitario. Bologna 1996; M. Schulz: Sein und Trini-
tat. Systematische Erérterungen zur Religionsphilosophie G.W.F. Hegels im ontologiegeschichtlichen
Riickblick aufJ. Duns Scotus und I. Kant und die Hegel-Rezeption in der Seinsauslegung und Tri-
nitatstheologie bei W. Pannenberg, E. Jiingel, K. Rahner und H. U. von Balthasar. St. Ottilien 1997,
F.L. Ladaria: Il Dio vivo e vero. Il mistero della Trinita. Monferrato 1999: G. Greshake: //
Dio Unitrino. Teologia trinitaria. Brescia 2000; B. Forte: Trinita come storia. Saggio sul Dio
cristiano. Cinisello Balsamo 72002; P. Coda:// logos e il nulla. Trinita religioni mistica. Roma
2003.
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réznice pomiedzy tym co immanentne/ trynitame a tym co ludzkie/ stworzone.
Mozna wiec mowi¢ o pewnego rodzaju nowej formie trynitarnego panteizmu,
ktory ucieka od trynitarnego deizmu. Dopiero wiasciwie ustalona relacja miedzy
istnieniem Stworcy a istnieniem stworzenia, staje sie punktem wyjscia dla popraw-
nej refleksji na temat Odkupiciela i odkupienia wraz z eschatologicznym dopetnie-
niem stworzenia.

Sw. Tomasz w swojej Teologicznej Sumie podejmuje tego rodzaju pytania.
Jego sposdb rozumowania jest bardzo precyzyjny. W mistrzowskim stylu prowa-
dzi refleksje o stworzeniu i stworcy, aby p6zniej, wraz z trynitama tajemnica, wy-
jasni¢ trynitarno$¢ stworzenia i odkupienia. Teologiczna Suma $w. Tomasza po-
zwala odkry¢ i nakresli¢ wiasciwa perspektywe trynitamosci stworzenia, a przede
wszystkim, trynitarnego istnienia cztowieka2

I. W TAJEMNICY DEUS TRINITAS

Swiety Tomasz nakre$la dwie drogi poznania Boga, pierwsze to poznanie
naturalne (per rationem naturalem), drugie to poznanie poprzez taske/ nadprzy-
rodzone {per gratiam). W tym rozr6znieniu znajduje sie precyzyjna definicja inte-
lektualnych mozliwosci cztowieka oraz mozliwos¢ i zarazem konieczno$¢ nadprzy-
rodzonego objawienia Boga3 Dwa porzadki poznania dajg dwa dopetniajace sie
obrazy Boga i cztowieka. Pomiedzy poznaniem naturalnym a poznaniem nadprzy-
rodzonym nie istnieje wroga separacja lecz dialogiczna relacja rozrdznienia
ipolgczenia. Analiza stworzenia ijego prawdy doprowadza do poznania istnienia
jedynego Stworcy. Otwarcie sie na prawde Chrystusa pozwala odkry¢ tajemnice
Trojjedynej mitosci, ktéra stwarza i odnawia. Stwdrca nie zostaje wyeliminowany
lecz petniej wyjasniony. Stworzony i odkupiony cztowiek nie zostaje odizolowany
i pozbawiony wolnosci lecz zostaje odnowiony przez Prawde i Mitos¢ Ojcad.
W ten sposob zostaje podkreslona fundamentalna prawda, ktéra ma ogromne zna-

2Na temat $w. Tomasza m.in. zob.: A. Campodonico: Alla scoperta dell'essere: saggio
sul pensiero di Tommaso d'Aquino. Milano 1986; F. M. Sciac ca: Prospettiva sulla metafisica di
San Tommaso. Palermo 1990; C. H. Schmidbaur Personarum Trinitas. Die trinitarische Got-
teslehre des heiligen Thomas von Aquin. St. Ottilien 1995; J. L. E 1d e r s: La metafisica dell’essere
di san Tommaso d ’Aquino in una prospettiva storica. Citta del Vaticano 1995; L. Scheffczyk
Die Trinitatslehre des Thomas von Aquin im Spiegel gegenwdrtiger Kritik. ,,Divinitas”. R. 39; 1995
s. 211-238; 1. Andereggen: Introduzione alla teologia di San Tommaso. Roma 1996; W. D g-
browski: La cristologia nel Super Boetium De Trinitate di san Tommaso d'Aquino. ,,Angelicum”.
R. 76: 1999 s. 161-182; Tommaso d ‘Aquino: metafisica, antropologia ed etica. Pod redakcjg N.
Turi. Firenze 1999.

3Por. S. Th. 1 g. 2 a 1-3; g. 12 a. 13: rispondendo dicendum quod per gratiam perfectior
cognitio de Deo habetur a nobis, quam per rationem naturalem.

4Por. S. Th. 1g. 2;9.32a 1lad 3.
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czenie dla egzystencjalnej sytuacji cztowieka, mianowicie teologia to logos
w pneuma osobowego Boga do osoby oraz o osobie cztowieka, osobowego Boga
ktory jest poczatkiem i celem wszystkich stworzenh oraz ich Zbawicielemi

1 OD STAWANIA SIE STWORZENIA DO ISTNIENIA STWORCY

W naturalnym poznaniu istnienia Stworcy $w. Tomasz rozpatruje dwie mozli-
wosci, pierwsza to wrodzona idea istnienia Boga, druga to poznanie istnienia Boga
z widzialnych efektow stworzenia. Punktem wyjScia staje wiec mozliwos$¢ oczy-
wistego pojecia istnienia Boga dla Swiadomosci cztowieka jako podmiotu, lub $la-
dy jego istnienia w stworzonej naturze.

Na temat hipotezy oczywistej per se idei istnienia Boga Tomasz wypowiada sie
krytycznie. Nie dostrzega w niej zadnej oczywistosci per nos. Stwierdzenie Bog
jest, jest oczywiste w sensie, ze jest oczywiste dla siebie in se est, per se nota est,
ale nie jest oczywiste dla cztowieka, non est nobis per se notaé. Mozna méwic
0 pewnych poznawczych zblizeniach, ktdre notuje poszukujagcy cztowiek. Chodzi
przede wszystkim o naturalne pragnienie szczescia, ktdre odzwierciedla relacyjng
dynamike wyjscia poza siebie. Jednakze ten osobowy ruch nie jest prostym i oczy-
wistym poznaniem istnienia Boga, poniewaz cztowiek moze odnies¢ sie jedynie do
naturalnego dobra, tym niemniej to pragnienie moze sta¢ sie motywem do jego po-
szukiwania?. Analiza pojecia Boga staje sie polem do stwierdzenia, ze ponad to
pojecie nie mozna nic wiekszego wymysli¢, tak wiec potwierdzatoby oczywisto$¢
jego realnosci. Tym niemniej nalezy rozrézni¢ wymyslanie cogitare oraz poznanie
intelligere. W przypadku istnienia Boga nie ma sie do czynienia z wymyslaniem ale
z poznaniem, czyli chodzi o porzadek realny a nie idealny, a porzadek realny opiera
sie na mozliwosciach stworzonej rzeczywistosci8

Analizujgc stworczy porzadek rzeczy cztowiek moze udowodnié istnienie
Boga. Tomasz proponuje swoje stawne drogi poznania. Pierwsza to istnienie ru-
chu, ktéry wprowadza potencje i akt, w tej perspektywie poznanie istnienia Boga
pojawia sie jako primum movens quod a nullo movetur. Druga i trzecia droga to
analiza przyczyny sprawczej i ostatecznej, w ktorej poznanie istnienia Boga rozry-
wa btedne koto poszukania przyczyny i celu. Czwarta droga analizuje rzeczy stwo-
rzone w ich stopniowalnej doskonato$ci, az do poznania istnienia najwyzszej do-
skonatosci Boga. Ostania piata droga moéwi o celowych strukturach stworzenia,
ktore wskazujg na poznanie istnienia stwérczego Rozumu - Boga9,

5Por. S. Th. 1g. I a. 7.
6S.Th.1g 2a 1

7Por. S. Th. 1g. 2a lad 1

8Por. S. Th. 1 g. 2a lad 2-3; a. 2.
9S. Th. 1g. 2a 3.
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Poznanie istnienia Boga Stwdrcy prowadzi do stwierdzenia czego$ wiecej
0jego istnieniu. Tomasz wskazuje na prostote i doskonato$¢ tego istnienia. Bdg to
byt, ktérego istotg jest istnienie, Deus est ens per essentiam, stworzenie nato-
miast uczestniczy jedynie w istnieniu, alia per participationeml0. To podstawo-
we rozréznienie na istote i istnienie staje sie punktem wyjscia dla dalszej analizy
Stworcy i stworzenia w ich dialogicznej relacji. Tym bardziej Tomasz precyzuje,
ze to stworzenie jest podobne do Boga, a nie BAg jest podobny do stworzenia,
creatura sit similis Deo, not tamen quod Deus sit similis creaturae". Mamy
wiec analogie, ktéra opiera sie na jednokierunkowej, niekoniecznej relacji.

Podstawowymi atrybutami istnienia Boga, obok prostoty i doskonatej petni ist-
nienia, sgjego dobro¢, nieskonczono$é, wszechobecnos$¢ (per essentiam, pra-
esentiam et potentiam), niezmienno$¢, wieczno$é, jednosé ijedynosc2 Analizu-
jac imiona Boga, Tomasz stwierdza, ze najlepszym imieniem jest jego autodefini-
cja w Starym Testamencie, Jestem, ktoryjestem (Wj 3, 14), to petnia istnieniald
Biblijna definicja istnienia Boga otwiera droge do bardziej osobowych refleks;ji.
Tomasz rozpatruje problem istnienia wiedzy Boga oraz sposobu poznania siebie
1poznania stworzen, istnienia prawdy w Bogu, jego zycia (semper in actu; vive-
re Dei est eius inteligere), istnienia woli, mitosci, sprawiedliwosci i mitosierdzia,
jego wszechmocy i jego szczesliwosci (bunum perfectum intellectualis natu-
rae)'4d Te wszystkie analizy filozoficzne prowadzg i przygotowujg do przyjecia
w wierze osoby Boga w Jezusie Chrystusiels Tak wiec filozoficzna refleksja pod-
prowadza do teologicznej mysli, i teologiczna mysl dopetnia filozoficzne docieka-
nia. Filozofia Tomasza przygotowuje mozliwo$¢ osobowego objawienia i spotka-
nia z Bogiem, teologia natomiast potwierdza i wypetnia tego rodzaju oczekiwania.
Filozofia i teologia pozostajg wiec w integracyjnej i gradacyjnej relacji dialogula

Wielos¢ stworzenia, ktére medytuje rozum cztowieka, zmusza go do poszuki-
wania przyczyny i sensu, tzn. celu. Stworzony cztowiek pyta o sens istnienia
w Swiecie, ktory go otacza, szukajgc wiasnego szczescia. Wchodzac w samego
siebie stwierdza swojg stworzong otwarto$¢, ale nie znajduje oczywistosci, ktéra
wyjasni jego istnienie. Wychodzac z siebie odczytuje swoja stworzong relacyjnosc,
ktéra pozwala mu przyjaé poznanie istnienia Boga, ktory usensownia bycie
w $wiecie i bycia swiatall

">S. Th. 1q. 4a 3ad3.

NS Th. 1qg 4a 3ad4

2Por. S. Th. I g. 6-11.

BS. Th. 1 g. 13 a. 11.

UPor. S. Th. | q. 14-27.

BPor. S. Th. | g. 27-31.

BPor. S. Th. 1g. 1a 1-6.

7 Por. S. Kowalczyk: Podstawy $wiatopogladu chrzescijafiskiego. Wroctaw 1995 s.
276-277.
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Czlowiek jako osoba, jako podmiot, osadzony jest w stworzonym $wiecie in-
nych oséb i rzeczy. We wiasnym wnetrzu nie znajduje oczywistosci istnienia.
Drugi, istniejgcy obok niego cztowiek, nie stanowi rozwigzania gdyz podobnie jak
on sam jest otwarty i poszukujacy. Dialog, ktéry rozpoczyna cztowiek z samym
soba, przenosi sie na innych, lecz nie znajduje odpowiedzi. Swiat stworzonych
rzeczy w swojej skonczonos$ci nie moze zaspokoi¢ poszukiwania, gdyz, chociaz
cztowiek jest w Swiecie, to jednak go przekracza. Stworzonos¢ staje sie szyfrem
do rozwigzania, a jego rozwigzaniem jest poznanie osobowego, kochajgcego
Stwarcy.

Waznym momentem, obok dialogicznosci cztowieka, jest istotne rozroznienie
na cogitare i intelligere, odkrywaé/ wymysla¢ i poznawaé. To rozrdznienie po-
niekad staje sie bazg relacyjnosci cztowieka. Poznawac¢ znaczy wychodzié z sie-
bie, otwiera¢ sie na drugiego/ innego, na obiektywng prawde, natomiast wymy-
§lac to opracowywac materiat, ktory nosi sie w sobie, w pamieci. Poznanie uczy
pokory, ktéra otwiera, wymyslanie daje hipotetyczng opinie, ktora rodzi pyche
i zamyka.

Analizujac drogi Tomasza oraz jego krytyke wrodzonej idei Boga mozna za-
uwazy¢, ze cztowiek i Swiat pozostajg w dialogicznej relacji, chociaz jednokierun-
kowej. To cztowiek pyta, ale $wiat nie odpowiada. Natura stworzona podejmuje
pytania cztowieka i odsyla je do Stworcy. Rowniez Stwdrca pozostaje w dialek-
tycznej relacji bliskoSci i oddalenia do cztowieka. W takiej perspektywie mozna
mowic o psychologicznej i filozoficznej wartosci drog prowadzacych do istnienia
Boga. To filozoficzne rozumowanie uspokaja psychologiczne poszukiwanie. Sw.
Tomasz zdaje sobie z tego sprawe dlatego w Swiadomy sposob zawiesza jak gdy-
by refleksje, aby otworzy¢ wiare poszukujgcego cztowieka na osobowe Stowo.
Tak wiec ustanawia tworcza relacje we wspotistnieniu uczciwego, otwartego ro-
zumu i autentycznej, osobowej wiary18

Istnienie cztowieka w wielosci otwiera go na poszukiwanie jednosci. Odkry-
cie istnienia jednego Stworcy uzasadnia istnienie i stawanie sie wielosci. Jednak-
ze stwierdzenie istnienia Stwércy to tylko pierwszy krok w dalszym poszukiwa-
niu. Istnienie Boga i cztowieka zaczyna sie w petni wyjasnia¢ dopiero w osobo-
wym istnieniu Logosu ijego przyjeciu przez osobowa wiare cztowieka.

2. OD TEANDRYCZNEGO ISTNIENIA CHRYSTUSA DO TRYNITARNEGO ISTNIENIA BOGA

Typowo osobowa perspektywa istnienia Boga zaczyna sie w tomaszowej re-
fleksji kiedy filozoficzna mysl zostanie wzmocniona przez objawione Stowo. Za-
nim jednak w wyrazny spos6b zacznie sie mowi¢ o osobie/ osobach w Bogu,

BPor. S. Th. 1 g. 12 a. 13 ad 1-3.
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wyjasniona zostaje biblijna kategoria processio, ktére objawia sie w dwaoch per-
spektywach processio - generatio verbis oraz processio - spiratio amoris'9.
Realne, a nie mentalne, istnienie processio verbi i amoris staje sie bazg dla
wprowadzenia pojecia relatio, na podstawie ktérego zostaje zbudowana analogicz-
na definicja osoby boskiej w Trojcy Swietej: persona divina significat relatio-
nem unt subsistentem2)

Sw. Tomasz w zasadniczy spos6b broni tezy o niemozliwosci osiggniecia po-
znania przez naturalny rozum istnienia Trojjedynego Boga, impossibile est per
rationem naturalem ed cognitionem Trinitatis divinarum Personarum perve-
nire. Cztowiek przy pomocy swojego rozumu zdolny jest osiggna¢ poznanie ist-
nienia jedynie ze stworzen, gdyz stworzenia pozostajg w relacji skutkowej do
swojej transcendentnej przyczyny Teza ta zostaje potwierdzona tym, ze virtus
creativa Boga nalezy do calej Tréjcy, do jednosci substancji, a nie do rozrdznienia
0s0b. Tak wiec rozum w stworzeniu poznaje jednos$¢ bozej substancji, a nie istnie-
nie 0s6b boskich w ich rozr6znieniu. Zdaniem Tomasza trynitama tajemnica ma
swoje ogromne znaczenie dlajedynosci i orginalnosci chrzescijanstwa, potwierdza
jego godnosc i potwierdza wielkos$¢ cztowieka wierzacego autorytetowi objawia-
jacego sie Boga, ktdry tym samym potwierdza wielko$¢ i godno$é cztowieka2l

Prawda Tréjjedynego Boga dana cztowiekowi pozwala wyjasni¢ we wiasci-
wy i stuszny sposéb dwie inne tajemnice ad recte sentiendum. Pierwsza z nich
to istnienie stworzonych rzeczy. BOg stwarza z niczego wszystko przez swoje
Stowo, wiec zostaje wykluczona wszelkiego rodzaju panteistyczna koniecznosg.
Z drugiej strony w Bogu znajdujemy processio amoris, to znaczy, ze Bog nie
stwarza przymuszony zewnetrzng przyczyna, lecz stwarza w Mitosci, dixit Deus
(Rdz 1,1) ad manifestationem divini Verbi, vidit Deus lucem quod esset bona
(Rdz 1,4), ad ostendendum approbationem divini amorisll Natomiast druga
to tajemnica odkupienia cztowieka przez wcielonego Syna i dar Ducha Swietego,
dar i zadanie trynitamej, osobowej AgapeZ3

3. ISTOTA TRYNITARNEGO ISTNIENIA

Processio verbi i processio amoris chronig trynitarng tajemnice przed pan-
teizmem i neoplatonizmem: osobowy Bég dobrowolnie stwarza i dobrowolnie zba-
wia cztowieka w swojej Madrosci i w MitoSci. Pozostaje wiec wyjasnic¢ co stano-
wi istote trynitarnego zycia ad intra, aby w ten sposéb wiasciwie nakresli¢ wolne

BS. Th. 1 g. 28 a. 1-5.
20S. Th. 1 g. 29 a. 4.

2 S. Th. 1q. 32.

2S.Th. 1g.32a lad 3
2 Tamze.
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dziatanie Trojcy ad extra, zwiaszcza w stworzeniu i odkupieniu, tym bardziej ze
processiones Personarum sunt causa et ratio creationis2

Sw. Tomasz, opierajac sie na danych Objawienia, zwtaszcza na stowach ksie-
gi Wyjscia 3, 14 Jestem, ktoryjestem”, stwierdza, ze istnienie jest istotg Boga/
Stworcy. Ta petnia istnienia jest petnig poznania i petnig mitosci, ajego szczescie
jest natury intelektualnej (vivere Dei est eius inteligere; bunum perfectum in-
tellectualis naturae)ls

Starotestamentalna autodefinicja Boga jako petni istnienia powinna by¢ skon-
frontowana z nowotestamentalng, ktéra mowi, ze Bég jest mitoscig (1 J 4,16).
Powstaje wobec tego pytanie: co stanowi istote trynitarnego zycia, poznanie czy
mito$¢? Tomasz podtrzymuje swoje tezy odnosnie do wewnetrznego zycia Boga:
jest petnig intelektualnego istnienia, nawet jesli chodzi o mito$¢, ktora jest intelek-
tualnej natury, actus appetitus intellectiviz Poznanie i mitos¢ w Bogu nie
wykluczaja sie, lecz wzajemnie sie dopetniajg. Przede wszystkim mito$¢/ agape
(1 J 4, 16) wskazuje na to, ze Bdg poznajac/ kochajgc samego siebie, poznaje/
kocha réwniez stworzenia, czego dowodem jest podtrzymywanie w istnieniu,
szczegdlnie jednak jego dzieto odkupienia cztowiekaZ.

Poznanie i mitos¢ (intelligere, diligere, dicere) naleza do petni boskiego ist-
nienia. Ta petnia jednakze objawia sie jako communio trzech Oso6b, Ojca, Syna
i Ducha Swietego, tak wiec moze/ powinna by¢ przedstawiana w trynitamej per-
spektywie. Sw. Tomasz podejmuje to wyzwanie i stwierdza, ze B6g (Deus)
w Stowie (in Verbo) poznajgc/ odkrywajgc (cognoscendo se/ intelligendo se)
siebie, poznaje/ odkrywa (caognoscit/ intelligit) cate stworzenieS Scile try-
nitarna perspektywa pojawia sie, kiedy Ojciec mowigc/ wymawiajac (dicens)
Stowo, mowi/ wypowiada siebie i stworzenie. Podobnie w mitosci, Ojciec i Syn sg
wypowiadani (dicuntur), w kochajacym (diligentes) Duchu Swietym, kochaja
w Duchu Swietym siebie i stworzenie/ nas2

W trynitamym poznaniu/ mitosci Stowo i Duch Swiety sa w istotnej relacji do
Ojca. Takze stworzenie pozostaje w wyjatkowej relacji do Ojca przez Stowo
i w Duchu Swietym, poniewaz prawda (Verbum) i dobro¢ (Spiritus) sg poczat-
kiem poznawalnos$ci i mozliwosci kochania stworzend W tych precyzyjnych
okresleniach mozna zauwazy¢ w jaki spos6b Tomasz stara sie podkresli¢ zasadni-
czg réznice pomiedzy petnig istnienia Trynitarnego Boga, oraz uczestnictwem
w istnieniu stworzenia. Ojciec poznaje siebie w Stowie, kocha siebie w Duchu,

2S. Th. 1 g. 45 a. 6-7.

SPor. S. Th. 1 g. 18 a. 3-4.

%S . Th.1g.20a lad 1

Z'Por. S. Th. 1 g. 20 a. 1ad 3; a. 2-4.
BS. Th. 1 g. 34 a. 3 ad 1-4

DS . Th. 1g. 37 a. 2

PS. Th. 1g. 37 a 2 ad 3.
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jak réwniez Ojciec i Syn poznaja i kochajg siebie w Duchu. Bog Ojciec, Syn, Duch
nie poznaja/ kochajg (idealistycznie, panteistycznie) siebie w stworzeniu. Réwno-
miernym podmiotem boskiego poznania i mitosci Ojca jest drugi, lecz nie inny,
podmiot, Syn i Duch Swiety. Tak wiec trynitarne zycie ad intra to petnia istnie-
nia, ktdre poznajac kocha, i kocha poniewaz poznaje, mozna wiec mowic o trini-
tas contemplatio, ktéra jednoczy w sobie osobowe poznanie i mito$¢3l

Jesli chodzi o trynitamarelacje Boga do stworzen, to jest ona podkreslona przez
relacje prawdy i dobra do Stowa i Mitosci jako ich zasady (principium) i racji (ra-
tio). Tak wiec stworzenia/ cztowiek pozostajg w wyjatkowej relacji do Stowa
i Mitosci, a nie Stowo i Mitos¢ do stworzen, gdyz w pierwszym rzedzie pozostaja
Oni (Syn i Duch) w osobowej relacji do Ojca. Processio verbi i processio amoris
sg racjg i uzasadnieniem (ratio, principium) stworzenia, gdyz sg im przypisywane
atrybuty wiedzy i woli. Przyczyna (causa) stworzenia jest natomiast cata Trojca,
ktora w stworzeniu pozostawia swoje triadyczne $lady (vestigium) i swoj trynitamy
obraz (imagine/ similitudnie)3® Tak wiec Ojciec zna i kocha stworzenia w Stowie
i Duchu, poznajac kocha, i kocha to co zna. Jego mitos¢ jest rozumna, gdyz jego
poznanie jest catkowite, petne. Podobnie stworzenie/ cztowiek poznaje Ojca przez
jego Stowo i kocha Go/ Ich w Mitosci. Wobec tego trynitarne zycie ad extra jest
mitoscia, ale przede wszystkim mitoscig, ktoéra zna, dlatego ofiaruje sie w darze
cztowiekowi (J 3, 16), tiynitame dialogiczne actio3R

U. W TRYNITARNEJ PERSPEKTYWIE PODOBIENSTWA/NIEPODOBIENSTWA

Trynitama tajemnica wiary, ktora nie jest oczywista dla naturalnego poznania
cztowieka, pozostaje otwarta dla ludzkiego rozumu w jej gtebszym, lecz nie cat-
kowitym zrozumieniu. Z tego powodu mozna méwic o przypisywaniu, atrybucji,
pewnych okreslen, ktore we wihasciwy sobie sposob nalezg do stworzenia. Atry-
bucja daje niejako nowe mozliwosci dla poszukujacej wiary, aby w perspektywie
podobienstwa/ niepodobienstwa lepiej odczyta¢ Tréjjedynego Boga, ktdry stwarza
i zbawia w mitosciA

3 Por. S. Mycek: Cristianesimo e missione. Dialogo col pensiero teodrammatico di Hans
Urs von Balthasar. Sandomierz 2003 s. 223-226.

2Por. S. Th. 1 . 45 a7 ad. 2

B Warto pogtebi¢ dwie wspdiczesne interpretacje trynitamej mys$li $w. Tomasza, pierwsza to
spekulatywna perspektywa K. Rahnera, zob. Tenze: Der dreifaltige Gott.... s. 319nn., druga
to dialogiczna perspektywa mitosci H. U. von Balthasar a zob. m.in.: T en z e: Theodrama-
tik 11/ 2... s. 463nn. Poza tym zobacz poréwnanie tych dwéch autoréw: A. Stagliano:// Miste-
ro del Dio vivente... s. 405-413, w szerszym kontekscie zob.: L. Scheffczyk: Die Trinitatsleh-
re des Thomas von Aquin... s. 211nn.

#S. Th. 1 g. 39 a 7



TRYNITARNOSC STWORZENIA W TAJEMNICY TRYNITARNEGO STWORCY 117

Jesli chodzi o absolutne istnienie Boga, Ojcu jest przypisywana wiecznosc,
aeternitas, gdyz jest poczatkiem bez poczatku, principium non de principio.
Rodzaj lub piekno jako petnia, doskonatos¢, jasnos¢ (species, pulchritudo) sg
przypisywane Synowi, gdyz posiada w sobie prawdziwg i doskonatg nature Ojca.
Uzycie (usus) w szerokim znaczeniu w relacji do owocu (rui) jest przypisywany
Duchowi Swietemu, gdyz jest mitoécia w ktérej Ojciec i Syn kochaja sie wzajem-
nie, a takze poruszajako Dar nasza mitos¢ do Boga. Ojcu przypisywana jest jed-
no$é (unista), Synowi réwno$é (aequalitas), natomiast Duchowi Swietemu pota-
czenie (connexio) jesli chodzi o istnienie Boga w jego jednosci (unus). W per-
spektywie przyczyny sprawczej Ojcu przypisywana jest moc (potentia), Synowi
madro$é (sapientia), Duchowi Swietemu dobroé (bonitas). Tego rodzaju atrybu-
Cja zostaje poszerzona przez inng przyczyne, mianowicie Ojcu przypisuje sie ak-
tywna moc/ mozliwos$¢ (potentia activa), Synowi mozliwos¢ przez ktérg dziata/
stwarza/ zbawia (per), Duchowi Swietemu w ktérym sie dziata/ porzadkuje/
uswieca (in). W koncu jako przyczyna celowa, Ojcu jest przypisywany ostatecz-
ny cel, Synowi prawda, Duchowi Swietemu zycie®

Poza tym $w. Tomasz w odniesieniu do stworzenia aplikuje pojecie obrazu (ima-
go) i Sladu (vestigium), w ktérym cztowiek jest obrazem, natomiast cate stworzenie
nosi $lady trynitarnego stworcy. Cztowiek jest obrazem Trdjcy, gdyz reprezentuje
swoim intelektem i swojg wolg obraz pomyslanego stowa i pochodzacej mitosci.
Stworzona natura reprezentuje jako trynitarnego Boga jako jego $lad, tym ze istnieje
sama w sobie wiec odbija osobe Ojca przyczyna i poczatek (causa, principium),
w swoim rodzaju i formie (specie, forma) reprezentuje Stowo, Syna, w odniesieniu
do porzadku (ordine) reprezentuje osobe Ducha Swietego%

W trynitamej perspektywie Stwércy i stworzenia zostaje zachowany i respek-
towany porzadek immanenty ad intra oraz porzadek ekonomiczny ad extra. Tyl-
ko B4g moze stwarzac, a akt stworczy jako stwarzanie oznacza komponowanie
nowego istnienia z niczego37. Swiat stworzony wraz z cztowiekiem zachowuje
wiasng otwartg autonomie swojego istnienia w relacji do swojego Stworcy, jako
wyraz jego madrosci i mitosci. Relacja ustanowiona w akcie stworzenia nie jest
jednoznaczna ani wieloznaczna, lecz analogiczna. Trynitamemu Stworcy przypi-
suje sie pewne cechy, ktére wyjasniajajego dziatanie w Swiecie, przede wszyst-
kim odkupienie i uswiecenie. Ale to stworzenie, w szczeg6lnosci cztowiek, wyja-
$niajg wlasne stawanie sie w swoim reprezentowaniu i obrazie, jako byty/ osoby
poznane i kochane. Ojciec stwarza przez Syna i Ducha Swietego wobec tego
pochodzenie os6b boskich, Syna i Duchajest racjg stworzenia, poniewaz wigcza-
ja przypisywane atrybuty wiedzy i woli. Tak wiec bez chrystologiczno-pneumato-
logicznej racji stworzenie pozostawatoby niezrozumiate w swojej wielosci, a tym

$S. Th. 1g. 39 a 8
$S. Th. 1 qg. 45 a. 7.
FS. Th. 1 qg. 45 a. 5.
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bardziej niezrozumiate bytoby odkupienie i uswiecenie cztowieka. Pojecie racji
pozwala réwniez na ustalenie wiasciwej relacji pomiedzy Trojca a stworzeniem/
cztowiekiem. Z jednej strony chroni tajemnice Boga przed neoplatonistycznym
przymusem stwarzania i odkupienia, z drugiej strony wskazuje na tworczg zalez-
nos¢/ niezaleznos¢ stworzenia, ktore bez odniesienia do swojego ostatecznego celu
pozostawatoby tragiczne. Mozna by mdwic o otwartej autonomicznosci stworze-
nia/ cztowieka, ktore jest w stanie przyjac trynitarnego Stworce i ZbawceR

I1l. WSPOLCZESNE ROZWINIECIA | MOZLIWOSCI

Mysl $w. Tomasza pozostaje znakomitym punktem odniesienia zaréwno dla
dzisiejszej filozofii jaki i teologii. Obserwacja wspotczesnego terenu filozoficzno-
teologicznego wskazuje na pewnego rodzaju metafizyczne zagubienie. Chodzi
przede wszystkim o poszukiwanie nowej formy metafizyki w oparciu o trynitamg
mysl, jak réwniez o teologiczng interpretacje jedynosci i uniwersalnosci zbawienia
Jezusa Chrystusa3® Chociaz problem zdaje sie by¢ powazny, to niestety nalezy
stwierdzi¢, ze tego rodzaju problemy maja swoje zrédto w ludzkiej ignorancji. Teo-
logia potrzebuje metafizyki oraz metafizyka wyjasnia sie petniej w teologii. Nalezy
wiec zachowa¢ wiasciwg autonomie i odkry¢ zdrowa, integracja relacje. Wsp6t-
czesna debata nie do konca zmaga sie z nowa konstrukcja metafizyki, ale z opi-
sem istnienia cztowieka w Swiecie i przez Swiat, czyli z koncepcjg esse. Oczywi-
Scie istotng role odgrywa tutaj trynitarna tajemnica oraz jej metafizyczne aplika-
cje. Punktem odniesienia pozostaje my$l Sw. Tomasza.

1 TRYNITARNE CREATIO

W ostatnich latach coraz czesciej podejmuje sie temat istnienia/ stawania sie/
przemijania na bazie mitoSci/ caritas/ agape, ktéra w petni wyjasnia sie poprzez
trynitama tajemnice osobowego istnienia Boga4d. W ten sposdb powstajg réznego
rodzaju interpretacje, ktére generalnie mozna zdefiniowa¢ jako ontologia mito-
Sci/ carita/ agape. Wymienimy niektére z nich, m.in. ontologia oddania, onto-
logia kenotycznej mitosci, ontologia paschalna, ontologia communio4l

BPor. H. C. Schmidbaur: Personarum Trinitas... s. 643nn.

PPor. A. Fabris: La ,crisi della metafisica" e le trasformazioni della teologia. W: Teologia
e storia... s. 252-259.

O Wymieni¢ nalezy tutaj: K. Hemm er le: Thesen zu einer trinitarischen Ontologie. Einsie-
deln 1976, a takze: E. Stein: Esserefinito e Essere eterno. Per una elevazione al senso dell’sse-
re. Roma 1988.

4 Por. G. Lorizio: Crisi della metafisica e metamorfosi della teologia, W: Teologia e sto-
ria... s. 189-252.
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Ontologia oddania. W tej perspektywie istnienie analizuje sie poprzez katego-
rie odlegtosci®, ktdra staje sie miejscem spotkania. Tak wiec trynitama mito$¢
Boga w Chrystusie konstytuuje blisko$¢ i zarazem oddalenie istnienia od swojej petni
- Boga. Na tle tego zatozenia zaczyna méwic sie¢ 0 metafizyce przebaczenia lub
metafizyce mitos¢?*. W koncu w wyrazny sposob kategoria oddania (dedizione)
staje sie uprzywilejowanym miejscem opisu stworzonego istnienia. To istnienie jest
oddaniem, poniewaz jego Stworca sam w sobie jest wzajemnym oddaniem. Wo-
bec tego moze dawac siebie i istnienie w wolnosci i bezinteresownos$cif

Ontologia kenotycznej mitosci. Istnienie w perspektywie kenotycznej mitosci
ma swojg prapodstawe w trynitamym istnieniu. To trynitarne istnienie jest dialogicz-
na/ eucharystyczng mitoscia, ktora sie daje i oddaje, ad intra. W wymiarze ekono-
micznym, ad extra, mitos¢ ta staje sie mitoscig kenotyczng wraz z istnieniem stwo-
rzenia, potwierdzong przez kenotyczne istnienie Chrystusa. Tak wiec podstawowa
kategorig interpretacyjngjest relacja wolnej mitosci, ktéra sie daje/ oddajesb

Ontologia paschalna. W ontologii paschalnej przede wszystkim tajemnica
Chrystusa ukrzyzowanego i Zmartwychwstatego staje sie interpretatorem stwo-
rzonego istnienia. W szczegélny sposob jest podkreslana dialektyka bliskosci
i oddalenia Stworcy i stworzenia, jednakze zaréwno jego bliskos¢ jak i dalekos¢
sg rownowaznymi miejscami jego obecnosci. Tak jak wydarzenie paschalne jest
trynitamem wydarzeniem, w podobny sposéb stawanie si¢ istnienia odbija paschal-
na tajemnice Chrystusa jako osobowe wydarzenie trynitamej mitosci4e

Ontologia communio. Istnienie w ontologii komunii zostaje okreslone w ka-
tegorii wielosci/jednosci, zjednej strony jego wielo$¢ i pluralizm, z drugiej strony
jego jedynos¢ i relacyjnosé. Doskonatym communio, ktére tgczy wielo$¢ wjedno-
éci jest Trojca Swieta oraz cate dzieto zbawienia i uswiecenia, ktére chce zjedno-
czy¢ na nowo rozbite istnienie stworzenia4.

£ Por. m.in.: J. L. Marion: L idolo e la distanza. Milano 1979 s. 218nn; Tenze: Dio
senza essere. Milano 1984 s. 135nn.

B Por. m.in.: A. Gouhier Pour une métaphysique du pardon. Paris 1969; Tenze: Pro-
légomenes a la charité. Vesoul 1986.

2 Por. m.in.: P. Squeri: Il Dio affidabile. Saggio di teologia fondamentale. Brescia 1996
s. 229-238.

% Por. m.in.: H. U. von Balthasar Theodramatik Ill: Die Handlung. Einsiedeln 1980
s. 301nn; T e n z e: Theologik /-///. Einsiedeln 1985-1987; takze Tenze: Glaubhaft ist nur Liebe.
Einsiedeln 1963.

46 Por. m.in.: P. Coda: Il Logoso i il Nulla... s. 211nn; takze: H. U. von Balthasar:
Theodramatik 1V... s. 53nn.

47 Por. m.in.: G. Greshake: Der dreieine Gott. Eine trinitarische Theologi. Freiburg i. Br.
2001 s. 198nn.; takze: H. U. von Balthasar: Theodramatik IV... s. 463nn.; Tenze: Theolo-
gik I11... s. 399nn. Naszym zdaniem do odkrycia pozostaje réwniez filozoficzno-teologiczna mysli
Antonio Rosmini’ego, zw#aszcza na temat dialogicznej, trynitamej apage, zob. m.in.: A. Rosmi -
ni: Teosofia. T. I-VIII. Roma-Milano 1938-1941, Tenze: Introduzione al Vangelo secondo Gio-
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Onto-teologiczna/teandryczna  perspektywa

Analizujgc powyzsze propozycje mozna stwierdzié, ze ich punktem odniesie-
nia jest zaréwno Trojca immanentna jak i ekonomiczna. Mitos¢ interpretuje we-
wnetrzne zycie Boga, jego zewnetrze dziatanie, jak i stawanie sie stworzonego
istnienia. W takiej perspektywie metafizyka, istnienie, interpretowane jest teolo-
gicznie, trynitamie. Czasami pojawia sie ryzyko pomieszania tego co boskie z tym
co ludzie, zapominajac o tajemnicy unii hipostatycznej, tak wiec moznaby byto
nakresli¢, z pomocg $w. Tomasza, tzw. ontologie teandryczng™.

Sam akt stworzenia z niczego definiuje byt skoriczony w relacji do istnienia. Byt
skonczony, stworzony uczestniczy w swoim istnieniu. Na samym poczatku w obre-
bie bytu skoriczonego uwidacznia sie jego dialogiczny, relacyjny charakter w wy-
miarze immanentnym: istota - istnienie, oraz w wymiarze transcendentnym: stawa-
nie sie stworzenia i bycie Stworcy. Dialogiczna otwarto$¢ istnienia, ktore sie staje,
dowodzi ze jego bycie jest rozumnym darem mitosci. Otwarte stawanie sie nie
umniejsza jego relacyjnej autonomicznosci, ani nie miesza stworzenia ze Stwdrca,
gdyz jego otwarcie jest wolng odpowiedzig na wtasng skoriczonos¢ oraz akceptacjg
podtrzymywania w jego stawaniu sie. Zachowana zostaje transcendencja i zarazem
immanencja Stworcy wobec stworzenia w sposobie jego obecnosci (potentia, pre-
sentia, essentia). Bycie - stawanie sie czlowieka podkre$la jego otwarto$¢ na
prawde i dobro w wymiarze immanentym i transcendentnym. Jego otwarcie na
Stworce nie umniejsza jego wielkosci lecz jg podkresla, otwartos¢ wewnetrzna
i zewnetrzna jest gwarantem dlajego poznania i dlajego wolnosci. Ten teandryczny
rytm zostaje ztamany przez wolne, osobowe zamkniecie sie stworzenia na osobe
Stworcy - grzech. Dialogiczno-teandryczne otwarcie zmienia isolacyjno-antropolo-
giczne zamkniecie wewnetrzne, jak i zewnetrzne stworzenia. Stwdrca nadal pozo-
staje otwarty na stworzenie, ale stworzenie nie chce ani prawdy ani mito$ci Stwor-
cy. Stworzone uczestnictwo w istnieniu jako stawaniu sig nie jestjuz darem mitosci
lecz zagrozeniem, ktdre prowadzi do zniszczenia/ Smierci.

Nowy rytm, prawdziwa rewolucja, zostaje nadana/ zadana w Bogu - Czlo-
wieku, w teandrycznym istnieniu/ stawaniu si¢ Jezusa Chrystusa. Na howo zosta-
je podkreslone tworcze, dialogiczne, protologiczne otwarcie stawania sie cztowie-
ka. Wolnos¢ i poznanie nie tracg wasnej wielkoSci kiedy otwierajg sie na Prawde

vann. Padova 1966; oraz na temat jego mysli: K. H. Menke: Vernunft und Offenbarung nach
Antonio Rosmini. Insbruck-Wien-Miinchen 1980; Credere pensando. Domande della teologia con-
temporanea nell ‘orizzonte del pensiero di Antonio Rosmini. Pod redakcjg K. H. M enke, A. Sta-
gliano. Brescia 1996; B. Forte: Sui sentieri dell’Uno. Metafisica e teologia. Brescia 2002 s. 207-
225.

3] Warto wspomnie¢ o propozycji von Balthasara, ktéry méwi o chrystologicznej analogii
bytu. Analogia ta odbijata sie w $wiadomosci bycia postanym oraz w jedynosci osoby Chrystusa,
wiaczajac jego poznanie, wolno$é, cierpienie, cato$é w relacji mitosci do Ojca w Duchu Swietym,
por. H. U. von Balthasar: Theodramatik Il: Die Personen des Spiels, Teii 2: Die Personen in
Christus. Einsiedeln 21998 s. 202-210; takze: Tenze: Theologik Il... s. 17Inn.
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i Mitos¢ Stwdrcy/ Ojca. Stawanie sie cztowieka jest ciggtym otwieraniem sig jego
bycia na Prawde i Dobro, az do swojej eschatologicznej petni. Odkupienie jako
nowe stworzenie jest wyznacznikiem dla zamknigetego stawania sie cztowieka, aby
przez poznanie Prawdy w Mitosci w wolnej decyzji otworzyt sie/ oddat sie Praw-
dziwej Mitosci/ Caritas/ Agape, i w ten sposéb odnalazt otwarte communio apa-
ge. W teandrycznym communio otwarta autonomia stworzenia zostaje zachowa-
na, jak rdwniez zachowana zostaje trynitama petnia bycia w prawdzie i mitosci49

W stwdrczym akcie mozna odczyta¢ ekonomiczne otwarcie sie Boga. Stwo-
rzenie z niczego to poniekad otwarcie nowego istnienia. To stworzenie z niczego
i danie zycia w pewien sposob odbija immanente otwarcie sie Ojca na Syna, oraz
immanente otwarcie sie Ojca i Syna na Ducha Swietego. Ojciec otwiera sie na
Drugiego, ale nie innego w naturze, Syna, a takze Ojciec i Syn otwierajg sie na
Trzeciego, ale nie innego w naturze, Ducha Swietego. W tym sensie Ojciec otwie-
ra sie na stworzenie w Prawdzie i Mitosci. Rowniez stworzone, przede wszyst-
kim cztowiek, otwierajagc sie/ na osobe Stwdrcy, Odkupiciela i Uswieciciela
w P/prawdzie i M/mitosci, staje sie/ spetnia sie jako osoba3d

2. TRYNITARNE RELIGIO

Bdg mowi o sobie i o cztowieku przez swojego Syna, swoje Stowo, jednocze-
$nie Bdog kocha siebie i cztowieka w swojej Mitosci. Boskie poznanie zawsze jest
potaczone z boska mitoscig. W podobny sposob cztowiek odpowiada Bogu w praw-
dzie i mitosci. Dialogiczny i osobowy wymiar relacja ta nabiera dopiero po zbawczej
interwencji Boga we wcieleniu Syna i pozostaje w wymiarze wolnego Daru.

Jako$ciowo rdézna relacja zostaje ustanowiona przez poznanie Stworcy, ktory
zdaje sie by¢ daleki ale jednoczesnie bliski. Ta dialektyka rodzi r6zne formy reli-
gijnosci naturalnej opartej na rytach, ktére dajg poczatek mitom. Tak wiec na bazie
prymitywnego doswiadczenia Stwdrcy rodzi sie religia mityczna, ktdra rozwija sie
w pewnego rodzaju doswiadczeniu mistycznym, zostaje wyjasniona w monote-
istycznej rewolucji, lub rozmyta w intelektualym - illuministycznym uzasadnie-
niusl Jedynie w monoteistycznej propozycji mozna moéwi¢ o osobowej relacji Boga
i cztowieka. W przypadku chrze$cijanstwa nalezatoby rozwing¢ temat chrystolo-
giczno-trynitarnej prowokacji® Trynitama tajemnica pozwala utworzy¢ pew-
nego rodzaju klucz hermeneutyczny w definiowaniu religijnego doswiadczenia
cztowieka. Punktem odniesienia powinna by¢ protologiczna religijno$¢. Cztowiek

49 Zob. takze: M. Schulz: Sein und Trinitat... s. 878nn.

P Por. takze: B. Forte: Trinita come storia... s. 161nn.

5l Opieramy sie tutaj na propozycji: J. Ratzinger: Fede. Verita, Tolleranza. Il cristianesi-
mo e le religioni del mondo. Siena 2003 s. 28nn.

BPPor. H. U. von Balthasar: Theodramatik Ill: Die Handlung. Einsiedeln 1980 s. 404nn.
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pozostawat otwarty na Boga w postusznej prawdzie i mitosci, poznawat i kochat.
Protologiczna religijno$¢ byta harmonia rozumu/ prawdy i wiary/ mitosci. Dialo-
gicznos¢ protologicznej religijnosci jasno okres$lata kto kim jest, i kto staje sie. Zta-
manie nastapito poprzez wolnos¢, ktdra zamiast prawdy i mitosci wybrata opinie
i egoizm. Na tego rodzaju subiektywnej bazie prawdy/ opinii mitoSci/ uczucia czto-
wiek zaczat budowac wiasna prymitywna religijnos¢ opartg na rytach i mitach.
Prawda/ opinia i mito$¢/ egoizm wzajemnie sie wykluczaty, wiec prymitywna re-
ligijno$¢ nie byta harmonijnym tworem, chociaz pozostawata otwarta na wydarze-
nie Chrystusa, zwiaszcza w swoich elementach kenotycznej mitosci.

Doswiadczenia mistyczne (m.in. do$wiadczenia azjatyckie) akcentujg role
ducha, uczucia, mitosci, to znaczy, ze znieksztatcony jest Duch Swiety gdyz bra-
kuje w niej Logosu, nie ma wiec miejsca na osobowego Ojca. W illuministycznej
perspektywie (m.in. formy racjonalizmu New Age) dominuje opinia, rozum, na-
uka, tak wiec znieksztatcony jest Logos i brakuje Ducha Swietego, dlatego tez nie
ma osobowego Ojca. Wyraznym rewolucyjnym wydarzeniem jest dane cztowie-
kowi Stowo Boga w Mitosci, religia zydowska. Islam ze swoimi propozycjami
prawa i postuszenstwa Allahowi pozostaje modyfikacjg Starego Przymierza. Je-
dynie trynitama prawda chrze$cijanstwa jest w stanie wejs¢ w twaorczy dialog
z kazdg kulturg $wiata, i z kazdym religijnym do$wiadczeniem cztowieka, nie nisz-
czac ich ale oczyszczajac, nadaje im pelny i autentyczny ksztatt.

W chrzescijanstwie cztowiek otwiera sie na Boga Ojca w prawdzie i mitosci.
Jego wiara/ religijne doswiadczenie nie jest Slepym uczuciem, czy tez wytworem
jego wyobrazni, ale jest wolng odpowiedzig na Ojca, ktory sie daje przez swoje
Stowo w Mitosci. Dajac sie osobowo i dialogicznie mowi kim jest cztowiek, kim
sg inni, oraz jaki jest sens codziennego stawania sie/ przemijania/ spetniania.
Chrzescijanska wiara/ doswiadczenie religijne ma swoj osobowy archetyp w do-
Swiadczeniu Ojca przez Jezusa i swojg konkretyzacje w wierze Maryis3

*

Teologiczno-filozoficzna mysl sw. Tomasza ma jeszcze duzo do powiedzenia
wspotczesnym, intelektualnym zmaganiom sie filozoféw i teologéw, zwiaszcza je-
§li chodzi ojej osobowy, dialogiczy charakter w spojrzeniu na tajemnicg cztowieka
poprzez osobowa tajemnica trynitamej mitosci. Istnienie jest darem i zadaniem, tak
jak darem i zadaniem jest odkrycie cztowieka i Boga. Tomaszowa my$l moze
postuzy¢ niejako punkt dojscia lecz jako punkt wyjscia dla dalszych poszukiwan,
oraz jako krytyczny punkt odniesienia, gdyz mozemy spoglada¢ dalej dzieki tym,
ktorzy nas poprzedzili.

Jan Pawet Il w swojej encyklice Fides et Ratio konstatuje: W Swietle tych
rozwazan fatwo jest zrozumie¢, dlaczego Magisterium wielokrotnie chwalito

B Por. P. Coda: Il Logos e il Nulla... s. 149nn.
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zalety mysli $w. Tomasza i ukazywato go jako przewodnika i wz6r dla teolo-
géw. Nie chciato w ten sposob zajmowacé stanowiska w kwestiach Scisle filo-
zoficznych ani tez nakazywac przyjecia okreSlonych pogladéw. Zamiarem
Magisterium bylo — i nadal jest — ukazanie $w. Tomasza jako autentyczne-
go wzoru dla wszystkich poszukujacych prawdy. W jego refleksji bowiem
wymogi rozumu i moc wiary potgczyly sie w najbardziej wzniostej syntezie,
jaka kiedykolwiek wypracowata ludzka mysl, jako ze potrafit on broni¢
radykalnie nowych tresci przyniesionych przez Objawienie, nie tamigc nigdy
zasad, jakimi kieruje sie rozum5 Droga wskazana przez Papieza zdaje sie by¢
czytelna, to droga twdrczej syntezy w prawdzie i mitosci.

S Fides et Ratio 78.



