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STANISEAW KOZYR-KOWALSKI

PARADYGMAT IDEOLOGICZNEGO POTMOWANTA
SPOLECZENSTWA

Karol Marks i Fryderyk Engels traktowali stworzony przez siebie
materializm historyczny jako przeciwienstwo i pozytywne przezwycigzenie
ideologicznego pojmowania przyrody i spoteczenstwa ludzkiego. Rozu-
mieli przez ideologi¢ fatszywe lub nie wsparte rzetelnymi dowodami
naukowymi wyobrazenia o roli idei w przyrodzie i w zyciu spotecznym.
Uwazali Heglowska filozofie przyrody i spoteczenstwa za uciele$nienie
ideologizmu teoretycznego. Hegel byt dla nich twoérca paradygmatu mys-
lenia ideologicznego o budowie, funkcjonowaniu i zmianie spoleczenstw
ludzkich .

SKYADNIKI HEGLOWSKIEGO IDEOLOGIZMU

Paradygmat Heglowski miat za fundament przednaukowo-filozoficzne
tezy o istnieniu w przyrodzie pozaludzkiego rozumu, pozaludzkiej idei
i pozaludzkiego pojecia, ktdore przybieraja w dziejach ludzkosci postaé
ducha s$wiata, ducha epoki historycznej i ducha ludu lub narodu. Nie
sprowadzat si¢ jednak do tego. W Ideologii niemieckiej Marks i Engels
dowodza, ze zasadnicze sktadniki ideologizmu moga by¢ zachowane na-
wet wtedy, kiedy odrzucimy wszystkie te tezy ontologii Hegla, ktére
ocieraja sic o teologie lub metafizyke w najbardziej pejoratywnym sen-
sie tego stowa. Heglowski czy heglizujacy styl myslenia o spoteczenstwie
daje si¢ nie tylko pogodzi¢, lecz nawet znalezé swoje doskonate urze-
czywistnienie w takich strukturach teoretyczno-metodologicznych, w kto-
rych odrzuca si¢ zdecydowanie istnienie w przyrodzie i spoteczenstwie
pozaludzkiego rozumu, idei, pojecia, pozaludzkiego ducha lub duchodw.
Autorzy Ideologi niemieckiej analizuja drobiazgowo 4 historyczne przy-
padki heglizujacego ideologizmu.

Pierwszym jest mtodoheglowskie, radykalnie antyreligijne, je$li nie
ateistyczne, pojmowanie spoteczenstwa i historii (Bruno Bauer, Edgar

Por.: S. Kozyr-Kowalski, O ideologii, Poznan 1982, s. 5-30.
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Bauer, Arnold Ruge). Centralna jego kategoria byto pojecie ,,samoswia-
domosci lub samowiedzy cztowieka". Ta wtasnie kategoria ukrywa, zda-
niem Marksa i Engelsa, Heglowskiego ducha i stanowi jeden z mozliwych
wariantow heglizmu jako tendencji w naukach spoteczno-historycznych.
Druga odmiane ideologizmu widza twdércy materializmu historycznego
w antropologii filozoficznej Ludwika Feuerbacha, gdzie wszystkie funk-
cje teoretyczno-metodologiczne Heglowskiego , ducha" przejmuje teoria
,Cztowieka" i ,istoty gatunkowej cztowieka".

Jeszcze dziwniejsza i bardziej ukryta posta¢ ma ideologizm heglowski
w rozprawach Maxa Stirnera — radykalnego krytyka Hegla, mtodohegli-
stow i Feuerbacha. Albowiem nosicielem owego ideologizmu jest teoria
der Einzige — jedynego w swoim rodzaju, niepowtarzalnej jedno-
stki walczacej przeciw wszelkiemu zniewoleniu przez swoje twory, przez
rzeczy materialne i duchowe. Wreszcie za czwarty historycznie przypa-
dek heglizujacego ideologizmu uwazaja Marks i Engels tzw. ,,prawdziwy
socjalizm niemiecki" (Karl Griin, Georg Kuhlmann, Moses Hess) oraz
jeden z okresdéw swojej wtrasnej mtodosci teoretycznej. Elementy stwo-
rzonego przez Hegla paradygmatu my$li ideologicznej sa tutaj zespolo-
ne z teoria alienacji cztowieka i robotnika, z koncepcja utraty przez
cztowieka swojej istoty, spowodowanej przez znalezienie si¢ twdrcy
Swiata spoteczno-historycznego we wtadzy takich wlasnych twordéw jak
$§rodki produkcji i podziat pracy, towar i pieniadz, prywatna wtasnosé
i pafistwo ’.

Heglizujacy ideologizm wystgpuje we wspdtczesnych naukach o spo-
teczenstwie nie w formie konsekwentnej i Swiadomie budowanej teorii,
lecz jako tendencja kryptoteoretyczna. Kryptoteoria tym si¢ rézni
od teorii, ze poszczegdlne problemy skltadajace sie na przedmiot socjo-
logii teoretycznej, czyli ogdlnej teorii budowy, funkcjonowania i zmiany
spoteczenstw ludzkich, rozstrzyga sie¢ w niej za pomoca zatozen milczaco
przyjetych, czesto nie w petni §wiadomie. Kryptoteoria to przejawiajace
si¢ w praktyce badawczej, w czasie analizy konkretnych, mniej lub bar-
dziej szczegdtowych zagadnien, w toku prowadzenia badan empirycz-
nych stanowisko wobec elementarnych a zarazem fundamentalnych py-
tan socjologii teoretycznej.

Pierwsza rodzina takich pytan dotyczy przedmiotu teorii budo-
wy spoteczenstw ludzkich: z jakich zasadniczych sktadnikéw lub pod-
struktur sa zbudowane spoteczenstwa?, na czym polega osobliwo$é, ja-
kosciowa odmiennos$¢ gospodarki i panstwa, rodziny i wychowania, pra-
wa i moralnosdci, obyczajowosci i kultury, nauki i sztuki, religii i filo-
zofii?

Druga rodzina pytan sktada si¢ na przedmiot teorii funkcjo-

* Por.: K Marx, F. Engels, Die deutsche Ideologie, w: tychze, Werke, Bd. 3,
Berlin 1973; por tez: tychze, Dzieta, t. 3, Warszawa 1961.
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nowania spoteczenstw ludzkich i dotyczy sposobéw oddziatywania
wzajemnego poszczegdlnych podstruktur spotecznych oraz sposobdw wy-
wierania wplywdéw przez dana podstrukture: gospodarke, panstwo, re-
ligie, wychowanie, Srodowisko geograficzne itp. na spoleczenstwo jako
cato$é.

Wreszcie trzecia rodzina pytan dotyczy przedmiotu teorii zmia-
ny spoteczenstw ludzkich: jakie sa rodzaje zmiany spotecznej? czym si¢
rézni reprodukcja od rozwoju, powstawanie od zaglady poszczegdlnych
form zycia spotecznego?, jakie procesy i sity sa sprawcami zasadniczych
rodzajow zmiany spoteczenstwa?

Tadeusz Szczurkiewicz stusznie zwrdcit uwage, ze wiele stanowisk
w dawnej socjologii teoretycznej, czyli w ogdlnej teorii budowy, funk-
cjonowania i zmiany spoteczenstwa, takich jak determinizm geograficz-
ny, determinizm demograficzny, antropologizm rasowy, psychologizm, ma
we wspotczesnych naukach spoteczno-historycznych postaé kryptoteorii.
Przede wszystkim dlatego, ze stanowiska te zostaly poddane powaznej
krytyce, ktéra ujawnita fatszywo$¢ lub poznaukowy charakter funkcjo-
nujacych w nich tez i argumentéw’.

Od bardzo dawna nie traktuje sic tez Heglowskiego ideologizmu jako
stanowiska, ktére jest dopuszczalne w naukowej teorii budowy, funkcjo-
nowania i zmiany spoteczenstwa. Nadal jednak heglizujacy ideologizm
jest obecny we wspotczesnych naukach spotecznych. Wciaz funkcjonuja
w nich, na poziomie mysli kryptoteoretycznej, nastepujace skradniki
stworzonego przez Hegla paradygmatu ideologicznego pojmowania spo-
teczenstwa:

Pierwszym z nich jest traktowanie praw zycia spotecznego i historii
jako sit niezaleznych i odrebnych od zbiorowych i jednostkowych dzia-
tan ludzkich. Te¢ ceche¢ ideologizmu nazywat Marks, a za nim Lenin,
obiektywizmem®’.

3

Por.: T. Szczurkiewicz, Studia Socjologiczne, Warszawa 1969, s. 130. ,,Po Il woj-
nie $wiatowej — pisze autor tego dzieta — determinizm geograficzny nie wystg-
puje juz w jawnych tezach socjologii. Mozna go jednak — jak juz wspomniatem
— spotka¢ w formie zakapturzonej, a przez to tym bardziej niebezpiecznej w nie-
ktérych pracach z zakresu ekologii spotecznej i geografii gospodarczej i to zaréwno
w publikacjach zachodnich, jak i polskich. Ma on tu jednak zawsze charakter ja-
kiego$ twierdzenia bardziej szczegétowego o zaleznosci jakich§ okreslonych proce-
séw spoteczno-kulturowych i ich (rozmieszczenia od okreslonych wtasciwosci Srodo-
wiska geograficznego. 1 takie szczegdétowe twierdzenia implikujace jednoznaczng
zalezno$¢ jakichkolwiek proceséw spoteczno-gospodarczo-kulturowych od okreslonych
wtasciwosdci Srodowiska geograficznego jako twierdzenia zawierajace niedopuszczal-
ne uproszczenia bardzo ztozonego w rzeczywisto$ci zagadnienia — znaczenia i wpty-
wu na zycie spoteczne $rodowiska geograficznego — nalezy zwalczaé z réwna bez-
wzglednodcia, jak ogdlne i $miate teorie dawniejszych przedstawicieli determinizmu
geograficznego".

* Doktadniejsza analize ,obiektywizmu" zawieraja nastepujace prace: S. Ko-
zyr-Kowalski, J. Ladosz, Dialektyka a spoteczeristwo. Wstep do materializmu  histo-
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Drugi element Heglowskiego paradygmatu stanowi traktowanie wszy-
stkich lub mozliwie najwigkszej liczby struktur zycia zbiorowego jed-
nostek, struktur istniejacych w danym narodzie, w danej epoce lub w da-
nym typie spoleczenstwa jako wcielenia jakiej$§ jednej idei, jakiejS mo-
nozasady. Te¢ ceche Heglowskiego paradygmatu, oznaczajaca ogladowo-
-empiryczna forme istnienia ducha narodu i epoki, mozemy nazwad

monoideologizmem lub redukcjonizmem ideolo-
gicznym’.
Trzeci element — to zatozenie, ze ,,istota" panstwa sa rozum, wol-

no$¢ i wspdlne dobro, to utozsamianie panstwa z ogdétem dziatan stuza-
cych zatatwianiu spraw publicznych, wspdélnych, to uznawanie tak po-
jetego panstwa za ,,gtéwny", ,dominujacy” czynnik zycia spotecznego.
Ten sktadnik Heglowskiego paradygmatu zastuguje na miano etatyz-
mu teoretycznego.

Czwarty element zaktada utozsamianie wszelkiej gospodarki z go-
spodarka oparta na prywatnej wtlasnosdci Srodkow produkcji oraz przy-
pisywanie wszelkiej gospodarce wigkszej lub mniejszej liczby cech Heg-
lowskiego ,die biirgerliche Gesellschaft" — spoteczenstwa obywatelskie-
go, cywilnego, ale i mieszczanskiego, burzuazyjnego. Te¢ wtasciwos$é para-
dygmatu myéli ideologicznej mozna nazwaé mieszczanskim poj-
mowaniem gospodarki.

Piaty element sprowadza si¢ do traktowania procesow spotecznych
i zdarzen historycznych jako prostych, bezposrednich i koniecznych na-
stepstw pewnych idei, ktére zawarte sa w okre$§lonych doktrynach reli-
gijnych, filozoficznych, prawnych, moralnych, spoteczno-politycznych.
Wymaga to wyposazenia systemow idei w absolutna moc spotecznotwér-
cza, czyli nie uwarunkowana przez konkretny uktad stosunkéw spotecz-
no-historycznych ludzi, przez potozenie, sitg, sposoby kolektywnego i jed-
nostkowego dziatania cztonkdéw poszczegdlnych klas, standéw i warstw
spotecznych, czlonkdw poszczegdlnych narodéw. Ten sktadnik Heglow-
skiego paradygmatu bedziemy nazywaé¢ determinizmem ideolo-
gicznym, gdyz ujecie wptywu idei na globalne spoteczenstwa i na
historie¢ ludzka zaktada czesto w heglizmie takie same w zasadzie poj-
mowanie makrospotecznej i makrohistorycznej przyczynowosSci, ktére
funkcjonowalo w determinizmie geograficznym i demograficznym, w de-
terminizmach: rasowo-antropologicznym, technologicznym i ekonomicz-
nym.

Pojecie ideologicznego pojmowania spoteczenstwa stworzyli Marks
i Engels. Pdzniej zostato ono przejete przez wielu powaznych badaczy

rycznego. Warszawa 1976, s. 141 -145; S. Kozyr-Kowalski, Lenin jako krytyk teo-
retycznego archaizmu i dogmatyzmu, Nowe Drogi 1984, nr 6, s. 101 - 116.

* Por.: S. Kozyr-Kowalski, Weberowska socjologia religii a teoria spoteczeri-
stwa jako catosci, w: M. Weber, Szkice z socjologii religii, Warszawa 1984, s. 22 - 37.
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niemarksistowskich: Ernsta Troeltscha, Emila Durkheima, Maxa Webera,
Vilfredo Pareto’. Sam Hegel i cate zastepy interpretatoréw jego mysli
nazywali heglizm nie ideologia lub ideologizmem, lecz idealizmem obiek-
tywnym. Ten ostatni termin wystapi tez dosy¢ czesto w mojej prébie
prezentacji Heglowskiej filozofii spoteczenstwa i dziejéw ludzkich. Po-
niewaz zasadniczym celem moich rozwazan jest prezentacja obecnego
w dzietach Hegla paradygmatu myslenia przednaukowo-ideologicznego,
bede programowo abstrahowaé od warto$ciowych lub plodnych poznaw-
czo warstw spuscizny Heglowskiej. Pozostawic wiecc poza polem bez-
posrednich zainteresowan zaréwno problem ,racjonalnych ziaren" tkwia-
cych w skorupie obiektywnego idealizmu, jak i problem istnienia w spu$-
ciznie Heglowskiej krytyki réznych postaci ,kiepskiego idealizmu", , kiep-
skiego ideologizmu". Rozpoczne swoja analize od przedstawienia czesci
dowodéw na rzecz tezy, ze idealizm obiektywny autora Wyktadow z fi-
lozofii dziejow Marks i Engels uwazali za klasyczny przypadek ideologii,
ideologicznego pojmowania spoteczenstwa.

ROZUM, IDEA PANUJA NAD SWIATEM

Hegel wyrazit zasadnicze tresci swojej filozofii przyrody i spoteczen-
stwa aforyzmem: ,rozum panuje nad $§wiatem" (,,dass die Vernunft die
Welt beherrsche")’. Do tych stéw nawiazuja autorzy Ideologii niemiec-
kiej okredlajac idealizm Hegla jako poglad, ktéry gtosi, ze ,idee panuja
nad $wiatem", ze rozum w postaci mysli, idei, pojeé, wyobrazen produ-
kuje i okredla $wiat rzeczywisty, ze idee, mysli, pojecia produkuja
i okreSlaja rzeczywiste zycie ludzkie, ich materialny $wiat, ich stosunki
spoteczne. Poniewaz zasadnicza cecha idealizmu Heglowskiego jest uje-
cie relacji miedzy ideami a $wiatem materialnym i spoteczenstwem w
taki sposéb, ze idee traktuje si¢ jako producentdéw, jako sity okreslajace
i dominujace, $wiat materialny, przyrode i spoteczenstwa ludzkie uwaza
si¢ natomiast za rezultaty dziatalnos$ci tych producentdéw, za elementy
okreslane i podporzadkowane, Marks i Engels nazywaja tez éw idealizm
ideologia. Uzywaja wymiennie poje¢ ,idealizm", ,ideologia", ,po-
glad idealistyczny” i ,poglad ideologiczny"’. Spotyka si¢ wprawdzie
w ich pracach takze wypowiedzi, w ktérych ideologia oznacza zbiér two-
rzonych przez intelektualistéw wyobrazen o znaczeniu, czyli o wartos$ci
jakie dla warunkow istnienia, potrzeb, intereséw i dziatan cztonkéw da-
nej klasy maja poszczegdlne elementy struktury spoteczenstwa jako ca-

¢ Por.: S. Kozyr-Kowalski, O ideologii, s. 26-30

" G. W. F. Hegel, Vorlesungen iiber die Philosophie der Geschichte, Leipzig
1907, s. 42; por. tez: tegoz, Wyktady z filozofii dziejow, t. 1, Warszawa 1058, s. 14.

* Por.. K. Marx, F. Engels, Werke, Bd 3, s. 14 oraz tychze, Dgzieta, t. 3, s. 14.
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tosdci (gospodarka, panstwo, inne klasy i warstwy spoteczne, poszczegdlne
formy $wiadomos$ci spotecznej) oraz zbiér wyobrazen o znaczeniu (war-
tosci) tej klasy dla istnienia i funkcjonowania spoteczenstwa jako ca-
todci. Jednakze wszedzie tam, gdzie materialistyczny poglad uwaza sig
za przeciwienstwo pogladu ideologicznego, stowo ,ideologia" znaczy dla
Marksa i Engelsa to samo, co pewien rodzaj idealizmu.

Podstawowa teza idealizmu ideologicznego, ktdora glosi, ze $wiat jest
okre$§lony i rzadzony przez rozum, zaklada czgsto istnienie rozumu
pozaludzkiego. Hegel sadzit, ze filozofia nie moze uznaé¢ za prawde
Lgminnego przeswiadczenia prostaczkow", ze istnieje tylko rozum ludzki,
ze wszelka mysl jest tylko produktem czynnosci ludzkiego mézgu i ludz-
kiej gtowy. Oprécz rozumu ludzkiego istnieje — wedtug Hegla — rozum
pozaludzki, oprécz idei, produktu ludzkiej gtowy, istnieje idea nie bedaca
produktem czynno$ci myslowych cztowieka. Jedna z zasadniczych postaci
rozumu pozaludzkiego jest dla idealizmu heglowskiego rozum przy-
rody: rozum przejawiajacy si¢ w przyrodzie i wystepujacy w niej
pod postacia praw. Prawa ruchu uktadu stonecznego nazywa Hegel ro-
zumem tego uktadu. Mozna je tez nazwaé idea tego uktadu. Prawo gra-
witacji wprawiajace planety w ruch nie jest dla idealisty pewnym ro-
dzajem proceséw i zalezno$ci materialnych. Stanowi site niematerialna,
idealna. Prawa grawitacji jako sity idealnej nie mozna — zdaniem heg-
listy — poznaé¢ zmystowo, nie mozna go ani zobaczyé¢, ani dotknaé. Ob-
serwowalne sa jedynie skutki wywierane przez nie na materi¢: ruch
planet czy innych przedmiotow. Jest ono jednak dostepne poznaniu teo-
retycznemu, rozumowemu, ktérym postuguje si¢ przyrodoznawstwo i fi-
lozofia. Z idealistycznej koncepcji przyrody i praw przyrody wytania si¢
u Hegla idealistyczne stanowisko w teorii poznania (gnoseolgii)
polegajace na: 1) uznaniu niezalezno$ci teorii od poznania zmystowego;
2) utozsamianiu wiedzy teoretycznej z wypowiedziami o procesach i zja-
wiskach niecobserwowalnych; 3) traktowaniu nauk empirycznych jako
wiedzy podrzednego gatunku. Idealizm typu heglowskiego nie poprzestaje
jedynie na odebraniu cztowiekowi przywileju wytacznego posiadania ro-
zumu, na wyposazeniu przyrody, catego wszech§wiata w rozum. Gtosi
on ponadto, ze pozaludzki rozum, pozaludzka idea okre$§la materialny
$§wiat przyrody. To za$ oznacza, ze idea: 1) istniata w czasie przed przy-
roda; 2) wytonita z siebie przyrode¢ i przeobrazita si¢ w przyrode; 3) po-
przez prawa przyrody ,rzadzi" odwiecznie przyroda. Przyrode¢ uwaza
idealizm heglowski za jedna z form istnienia idei, za pewien rodzaj idei,
za przeobrazona w przedmiotowo$¢ ide¢. Taki ma miedzy innyrri sens
odniesiona do przyrody i charakterystyczna dla heglizmu teza o jed-
nos$ci bytu i mys$lenia, przedmiotu i podmiotu.

Rozum, ideg, mys$l traktuje idealizm heglowskiego pokroju nie tylko
jako byt niezalezny od ludzi i od przyrody, nie tylko jako aktywna site
Swiata przyrody, lecz réwniez jako podmiot przyrody i spote-
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czenstwa. Wszelki podmiot tym si¢ rézni od przedmiotu, ze jest
w stanie Swiadomie ksztaltowal rzeczywistosé¢, realizowaé w niej swoje
cele i zamierzenia, ze potrafi postugiwaé¢ si¢ przedmiotami jaka $rod-
kami osiagania swoich celéw. Teza, ze idee i pojecia nie sa tylko przed-
miotami mys$lowymi, produktami i $§rodkami dziatan ludzkich podmio-
tow, lecz same sa podmiotami ksztaltujacymi przyrode¢ i spoteczenstwa
ludzkie, stanowi jedna z najbardziej charakterystycznych cech idealizmu
heglowskiego.

,Dla Hegla — pisze K. Marks — proces myslenia, ktéry on nawet
przeksztatca w samodzielny podmiot pod mianem idei, jest demiurgiem

rzeczywistoéci, ktéra stanowi tylko jego zewngtrzne zjawisko"’.

OGLADOWO-EMPIRYCZNE FORMY DUCHOW EPOKI I NARODU

Rozum wystepujacy w spoteczenstwach ludzkich w charakterze pod-
miotu zostaje nazwany przez Hegla duchem. Ma on byé rzeczywi-
stym sprawca zmian w spoteczenstwach ludzkich, rzeczywistym podmio-
tem historii ludzkiej. Hegel obdarza go tytutem ducha dziejow lub ducha
Swiata. Duch dziejéw jest substancja czyli ,,tym, przez co wszelka rze-
czywisto$¢ posiada swdj byt i trwanie"'. Nie podlega uwarunkowaniu
przez to, co nie jest nim samym. Duch dziejow jest zalezny jedynie od
swojej natury, od siebie samego. To znaczy, ze jest wolny, ze jego istote
stanowi wolno$¢. Duch heglowski posiada wprawdzie wiele cech wspdl-
nych z Bogiem chrzescijanskim, ale w przeciwienstwie do Boga nie jest
od swoich prapoczatkow bytem wszechwiedzacym. Wiedze o swojej na-
turze uzyskuje nie w jednorazowym akcie kontemplacji, namystu nad
samym soba, lecz poprzez czyny, prac¢, dziatania dokonane w historii
ludzkiej. Do istoty ducha dziejow nalezy zawsze wolnos$é. Ale nie zawsze
pojmuje on t¢ swoja istote w jednakowy sposdb. Sposdéb pojmowania
przez ducha dziejow wolnosci objawia si¢ poprzez sposoby obiektywizacji
istoty tego ponadludzkiego ducha w spoteczenstwach ludzkich. Duch
obiektywizuje swoja istote wcielajac sie: 1) w jednostki ludzkie, a zwtasz-
cza w struktury mysSlenia indywiduéw ludzkich o sobie samych i ota-
czajacym ich $wiecie; 2) w catoksztatt ponadjednostkowych struktur zy-
cia spotecznego, takich jak: panstwo, obyczaje, system prawny, rodzina,
gospodarka, religia, moralno$¢, nauka, technika. Poznajac struktury my-
§lenia jednostek ludzkich, a zwtaszcza sposdb rozumienia przez ludzi
wolnosci, poznajemy rownoczes$nie sposdb pojmowania przez ducha dzie-
jow jego istoty. Badajac, jaka zasada myslowa, jaka idea wolnosci prze-
nika ogoét struktur spotecznych danego okresu historycznego, badamy

’ K. Marx, F. Engels, Werke, Bd. 23, Berlin 1962, s. 27; tychze, Dzieta, t. 23,
Warszawa 1968, s. 18.

" G. W. F. Hegel, Vorlesungen, s. 43; tenze, Wyktady, s. 5.
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rownocze$nie, jak duch pojmuje swoja istote czyli wolnos$é¢. Powolujac
do istnienia okre$§lone sposoby mys$lenia ludzi o wolnosci i okre§lone in-
stytucje spoteczne duch uswiadamia sobie po pewnym czasie, ze migdzy
nim a jego tworami wystepuje stosunek wyobcowania, alienacji.
Traktuje on wtedy swoje wtasne produkty jako mu obce, jako sprzeczne
z jego istota, jako deformujace, znieksztatcajace te istote. Opuszcza je
wiec lub — jak mowi obrazowo Hegel — odrzuca jak stare trzewiki.
Opuszczone przez ducha ludzkie struktury myslowe i instytucje prze-
staja by¢ rozumne. Je$li nie sa za$§ rozumne, nie moga by¢ uznane we-
dtug Hegla za rzeczywiste. Wbrew temu, co sie czesto sadzi, Hegel nie
utozsamiatl tego, co rozumne z tym, co istniejace, lecz tylko z tym, co
rzeczywiste. W kazdym spoteczenstwie i w kazdym okresie historycznym
istnieja obok instytucji rzeczywistych, jednoczacych rozum i trwanie,
takze instytucje opuszczone przez rozum i ducha. Opuszczone przez ducha
idee i instytucje ulegaja zagtadzie lub nadal trwaja, ale to trwanie jest
juz tylko ,kiepska egzystencja". Pozaludzki duch dziejow zdobyt jednak
dzigki swoim dotychczasowym tworom nowy sposdéb pojmowania wol-
no$ci. Dokonuje wigc zmiany ludzkich sposobéw myS$lenia o wolnoSci.
Te nowe struktury ludzkiego mys$lenia o wolnosci sktaniaja ludzi do dzia-
tan wprowadzajacych zmiany do istniejacych instytucji lub tworzacych
nowe instytucje. Wtasciwe danej epoce historycznej sposoby myslenia
ludzi o wolno$ci oraz zasady wolno$ci zobiektywizowane w catoksztat-
cie instytucji spotecznych nazywa Hegel duchem epoki. W do-
tychczasowej historii spoteczenstw ludzkich wystepowaty — wedtug He-
gla — trzy wielkie duchy:

1) duch epoki orientalnej — wtasciwy najstarszym cywilizacjom Da-
lekiego i Bliskiego Wschodu, ktory wyrazatl sie poprzez ideg, ze jeden
tylko czltowiek jest wolny;

2) duch epoki grecko-rzymskiej — wyrazajacy si¢ poprzez ideg, ze
wolnos¢ przystuguje wprawdzie wielu ludziom, ale jeszcze nie wszy-
stkim (np. niewolnikom);

3) duch epoki chrzedcijansko-germanskiej, ktéry pojawil sie wraz
z powstaniem chrzeScijanstwa i upadkiem Rzymu spowodowanym przez
plemiona germanskie; wyraz tego ducha stanowi idea: cztowiek jako taki
jest wolny, wszyscy ludzie sa wolni.

Pozaludzki rozum, pozaludzka idea wolno$ci przejawia si¢ tez w hi-
storii w postaci ducha narodu lub ducha ludu (Volksgeist). Du-
chem narodu nazywa Hegel idee wolnosci wystepujaca jako ogdlna za-
sada wszelkich sposobow mysSlenia i dziatania wszelkich instytucji da-
nego narodu. Duch jakiego$ narodu jest ,wspodlna cecha jego religii, jego
ustroju politycznego, jego etyki, jego systemu prawnego, jego obyczajow,
nawet jego nauki, sztuki i umiejetnosci technicznych"'".

" Ibidem, s. 96, 107.
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PRAWA SPOLECZENSTWA I HISTORII JAKO FORMY EGZYSTENCII
POZALUDZKIEJ IDEI 1 POZALUDZKIEGO DUCHA

Wtasciwa idealizmowi heglowskiemu mys$l, iz pozaludzki duch jest
twoérca historii ludzkiej, iz jego dzietem sa rdéznice wystepujace migdzy
poszczegdlnymi epokami historycznymi oraz miedzy poszczegdlnymi na-
rodami nie wyklucza, lecz zaktada teze: ,ludzie sami tworza swoja hi-
stori¢". Hegel podkredla bardzo mocno, ze nie tworza jej jednak do-
wolnie. Pozaludzki duch nie dziata bowiem obok ludzi, lecz poprzez lu-
dzi: poprzez ich mysli, wole, czyny, interesy, potrzeby. W historii nic
si¢ nie dzieje bez dziatan ludzkich. Motywem tych dziatan, powiada nam
Hegel, moga byé¢: 1) namigtnos$ci czyli partykularne, prywatne i egoi-
styczne cele, potrzeby i interesy jednostek; 2) cele ogdlne — pragnienie
dobra powszechnego, mitod$¢ ojczyzny, ludzkosdci. Te drugie motywy dzia-
tan ludzkich odgrywaja wedtug Hegla nieznaczna role w codziennych
dziataniach jednostek i wielkich wydarzeniach historycznych. Te pierw-
sze sa natomiast ,czynnikiem dziatan historycznych ludzi przepotez-
nym", ,wystepuja jako czynnik gtéwny" '>. Wszystko, co wielkie w $wie-
cie, zostato dokonane z ich udziatem. Kierujac si¢ partykularnymi i egoi-
stycznymi interesami ludzie wytwarzaja jednak co$ innego niz to, co
zamierzaja i osiagaja, o czym bezpos$rednio wiedza i czego chca. Reali-
zuja, nie wiedzac o tym, cele ducha $wiata. Szczegdlna role w wyraza-
niu i urzeczywistnianiu woli ducha $§wiata przypisuje Hegel wielkim lu-
dziom, takim jak Aleksander Macedonski, Napoleon Bonaparte. Obiera
ich bowiem duch jako narzedzia burzenia spokojnych i uporzadkowa-
nych stosunkéw spotecznych, jako $Srodki objawiania swojej rewolucyjnej
i nowatorskiej natury.

Pozaludzki duch $wiata dziata wiec w historii nie obok dziatan wiel-
kich i matych ludzi, lecz poprzez takie dziatania. Stanowi wewngtrzna
site¢ tych dziatan, ktdére pozostaja poza zasiggiem ludzkiej $wiadomosci
i woli. Pozaludzki duch istnieje nie obok takich struktur spotecznych,
jak prawo, moralno$é, rodzina, system ekonomiczny, panstwo, religia,
sztuka, filozofia, lecz w normach prawnych i moralnych, w zasadach or-
ganizacji rodziny, gospodarki i panstwa, w ideach religijnych, artystycz-
nych i filozoficznych. Pozaludzki duch nie jest trzecim (obok ciata i psy-
chiki) elementem cztowieka, lecz przenika zaréwno ciato, jak i psychike
indywiduum ludzkiego. Spoteczenstwo ludzkie nie sktada si¢ — wedtug
Hegla — z jednostek ludzkich, z materialnych i duchowych produktéw
dziatan tych jednostek, z przyrody oraz z pozaludzkiego ducha, lecz za-
rowno przyroda, jak i jednostki ludzkie, zaréwno produkty materialne,
jak i duchowe dziatan ludzkich sa réznymi postaciami pozaludzkiego
ducha. W odréznieniu od Boga religii chrze$cijanskiej i bdstw religii

” Ibidem, s. 55, 31.
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przedchrzescijanskich heglowski duch nigdy nie narusza praw przyrody,
bedacej elementem historii ludzkiej, gdyz sam jest prawami tej przy-
rody. Nie uwalnia psychiki ludzkiej od przyrodniczych uwarunkowan
ciata ludzkiego, gdyz jest prawami zaleznos$ci duszy ludzkiej od ludzkie-
go ciata. Nie wyposaza dziatajacych w historii ludzi w nadludzkie wta$-
ciwodci. Nie pomaga wielkim jednostkom w rozwiazywaniu problemow
ekonomicznych poprzez wyposazanie bohateré6w w moc przeksztatcania
kamieni w chleb, a wody w wino, nie pozwala im zwyci¢za¢ w bitwach
poprzez opdéznianie zachodu stonca, gdyz sam jest prawami gospodarki
i prawami wojny, prawami codziennych dziatan tysiecy zwyklych ludzi
i prawami rzadzacymi czynami Aleksandra, Cezara i Napoleona.

Charakterystyczna cecha idealizmu heglowskiego jest wiec pojmowa-
nie praw zycia spoteczno-historycznego ludzi jako pozaludzkich sit ducho-
wych, wyposazonych we wtasne, niezalezne od $wiadomosci i woli ludzi
$wiadome cele i zamiary, czyli jako pozaludzkiego ducha.

SPOLECZENSTWO JAKO STRUKTURA DUCHOWA

Inna, réwnie charakterystyczna ceche tego typu idealizmu stanowi
poglad, ze spoteczenstwo to cato$¢ o charakterze idealnym, duchowym.
Spoteczenstwo jest zbudowane — wedtug Hegla — z trzech réznych po-
staci ducha: ducha subiektywnego, ducha obiektywnego, ducha abso-
lutnego.

Duchem subiektywnym nazywa Hegel site pozaludzka, kto-
ra przenika wszystkie podmioty ludzkie, subiekty ludzkie (stad nazwa
duch subiektywny), czyli wszystkie jednostki ludzkie. Jednostki ludzkie
sa wiec dla idealizmu heglowskiego postacia ducha pozaludzkiego. Duch
subiektywny istnieje w jednostkach ludzkich:

1) w postaci badanych przez antropologi¢ praw rzadzacych przed-
§wiadomymi, zwiazanymi z przyrodniczo-fizjologiczna natura czlowieka
procesami psychicznymi, takimi jak wrazenia, odczuwanie, samoodczu-
cie, przyzwyczajenie;

2) w postaci stanowiacych przedmiot fenomenologii ducha praw rza-
dzacych $wiadomo$cia jednostek ludzkich, czyli ich $wiadomos$cia zmy-
stowa, spostrzezeniami, rozsadkiem, samos$wiadomoscia, rozumem:

3) w postaci poznawanych przez psychologi¢ praw, dzicki ktérym
jednostki ludzkie istnieja jako podmioty, tzn. istoty okreSlajace poprzez
wlasna mys$l i wtasna wole swoje zachowania i dziatania; przedmiotem
psychologii jest zaréwno duch teoretyczny (prawa rzadzace ogladem,
wyobrazeniami, wspomnieniami, pami¢cia, mysleniem rozsadkowym), jak
i duch praktyczny (prawa rzadzace réznymi postaciami woli jednostek
ludzkich).
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Za drugi zasadniczy element struktury spoteczenstwa jako catosci
uwaza Hegel ducha obiektywnego. Duchem obiektywnym na-
zywa on pozaludzka site¢ idealna, ktéra przenika zaréwno zewnetrzny,
obiektywny (stad nazwa) wobec jednostek $§wiat stosunkéw spolecznych,
jak i sposoby mys$lenia i dziatania tych jednostek ludzkich, ktére sa ele-
mentami owych stosunkéw. Duch obiektywny obejmuje 3 typy stosun-
kéw spotecznych i 3 typy struktur myslenia wchodzacych w te stosunki
indywiduéw ludzkich: 1) prawo formalne, 2) moralno$¢, 3) obyczajowos¢
(Sittlichkeit). Te sama koncepcje mozemy wyrazi¢ inaczej, mdwiac, ze
duch obiektywny przejawia sie¢ w spoteczenstwie pod postacia ducha
praw, ducha moralnoéci i ducha obyczajéw .

ISTOTA PRAWA, MORALNOSCI I OBYCZAJOWOSCI

Wiemy juz, ze istota ducha jest dla Hegla wolno$¢. Wolnos¢ bedzie
musiata wigec by¢ takze istota wszelkich postaci ducha obiektywnego.
Poszczegbdlne rodzaje ducha obiektywnego beda sie jednak od siebie réz-
nity sposobami przejawiania sie¢ wolnosci zaréwno w $wiecie zewnetrz-
nym, jak i w mysleniu oraz w dziataniu jednostek ludzkich. Ducha
prawa charakteryzuje Hegel jako ducha, ktéry w otaczajacym jed-
nostki $wiecie przybiera postaé abstrakcyjnych, ogdlnych, zewnetrznych
rzeczy, czyli przepisow i ustaw. W mysleniu i dziataniu jednostek wy-
stepuje natomiast pod postacia koncepcji osoby. W stosunkach prawnych
zrédtem i granica wolnos$ci przystugujacej poszczegdlnym jednostkom
jest wolno$¢ urzeczowiona, uprzedmiotowiona, zobiektywizowana w nor-
mach i przepisach. Jednostka ludzka uwaza siebie i innych za istoty
wolne o tyle, o ile traktuje siebie i innych jako abstrakcyjna osobg praw-
na. Ostateczna podstawe swojej wolnosci widzi w tym, co jest jej prze-
ciwstawne, co nie jest nia sama, co moze dziataé na nia w postaci przy-
musu. Ta wtasnie okoliczno$¢ staje si¢ punktem wyjsScia pogladu, ze
istota prawa nie jest zobiektywizowana i urzeczowiona wolnos$¢, lecz
przymus. Hegel ostro krytykuje ten poglad. Nazywa go dzikim, gmin-
nym, niefilozoficznym i bezboznym. Teza, iz prawo to zbidor Srodkow
wyrazania, regulowania i stosowania przemocy spotecznej, a wiec S$rod-
kéw bedacych zaprzeczeniem wolnosci, jest dla Hegla pogladem dzi-
kim, gdyz utozsamia si¢ tu wolnos$¢ ze stanem, w jakim zyja ludzie nie-
cywilizowani, ludy dzikie i barbarzynskie. Jest to poglad gminny i nie-
filozoficzny, gdyz wyraza przekonania prostaczkow, Kktérym jest nie-
znana i niedostepna filozoficzna wiedza o prawdziwej naturze ducha.
Jest to poglad bezbozny, gdyz zaktada, iz prawo jest tworem wytacznie
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ludzkim, gdyz neguje istnienie Boga jako sity obecnej w $wiecie ludz-
kim. Hegel jest w znacznym stopniu $wiadomy, iz wlasciwa stworzo-
nemu przez niego idealizmowi teza, ze istote prawa stanowi wolno$é, nie
moze by¢ uzasadniona za pomoca argumentdw czysto empirycznych i nau-
kowych, lecz wymaga odwotania sie do filozoficznej koncepcji Boga'’.

Wyzszym niz prawo szczeblem rozwoju ducha obiektywnego jest dla
Hegla moralno$¢. Réwniez i tu duch wystepuje w postaci zobiek-
tywizowanych wobec jednostek ludzkich przepisow, wskazan i pouczen.
Ale nie sa juz one nakazami zewnectrznymi, ktérym jednostki musza
podporzadkowaé si¢ jako sile obcej, niezaleznej od nich. Powinnos$ci mo-
ralne charakteryzuja si¢ bowiem tym, iz wystepuja jako nakazy i za-
kazy wewnetrzne, ktorych przestrzeganie lub naruszenie zalezy od wol-
nosci przystugujacej jednostkom. W przeciwienstwie do przepiséw pra-
wa, ktére wyrazaja wolno$¢ uprzedmiotowiona, urzeczowiona powinnosci
moralne sa wyrazem wolnos$ci podmiotowej, subiektywnej. Mowiac, ze
powinnosci moralne sa obiektywizacja wolnosci podmiotowej (subiek-
tywnej), Hegel nie uwaza ich za co$§ dowolnego, niezaleznego od praw
pozaludzkiego ducha, od pozaludzkiej idei wolnosci. Jednostka nie ustala
bowiem sobie dowolnie, co jest dobrem a co ztem, co jest moralnoscia
a co niemoralno$cia. Subiektywno$¢ i podmiotowo$¢ moralnych powin-
nosci polega tylko na tym, iz sa nimi takie nakazy i zakazy:

1) ktérych cztowiek jest w stanie przestrzega¢ lub ktére moze naru-
sza¢ za pomoca przystugujacych mu mozliwosci skutecznego dziatania lub
powstrzymywania si¢ od dziatania (nie istnieja dlatego moralne nakazy
zalecajace powstrzymywanie ruchu stonca na niebie, sprowadzanie desz-
czu lub obdarzania bliznich nieSmiertelno$cia, natomiast zakazy , nie
zabijaj", ,nie kradnij" sa powinnosciami moralnymi miedzy innymi dla-
tego, ze jednostki ludzkie sa w staniec wykonaé dziatania okre$lone jako
zabojstwo i kradziez);

2) ktére sa $wiadomie przestrzegane lub naruszane;

3) ktérych przestrzeganie lub naruszanie jest wyznaczone przez wy-
stepujace w charakterze motywu wewngtrznego wyobrazenia o tym, co
jest dobrem a co ztem;

4) ktorych przestrzeganie lub naruszanie nie dokonuje si¢ sponta-
nicznie lub pod wplywem samego tylko przymusu zewngtrznego, lecz
wymaga mobilizacji woli i przekonania, iz cztowiek jest istota wolna, od
ktérej zawsze w wickszym lub mniejszym stopniu zalezy sposob zacho-
wania si¢ w obliczu nawet najbardziej okrutnego i zniewalajacego przy-
musu $wiata zewnetrznego.

To od Hegla pochodza stowa, ktdre zostaly pdzniej szeroko spopula-
ryzowane przez J. P. Sartra i egzystencjalizm francuski, iz ,cztowiek
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jest wolny nawet w kajdanach", gdyz od jego woli, od sposobu pojmo-
wania przez niego wolnoSci zalezy, czy ulegnie woli innych, czy ugnie
si¢ pod naporem zewnetrznych okoliczno$ci, czy tez bedzie stawiaé¢ im
op6r az do §mierci'.

Hegel nie uwaza jednak moralnosci za najwyzsza postaé ducha obiek-
tywnego. Nie traktuje tez moralnego postepowania jednostek jako za-
sadniczego zrédta i gwaranta dobra oraz wolnos$ci w $wiecie. Duch mo-
ralnodci jest bowiem duchem, ktéry uzaleznia dobro i wolno$¢ tylko od
woli, sity i rozumu przystugujacego poszczegdlnej jednostce. Nie potrafi
natomiast uczyni¢ nosicielami dobra i wolno$ci jednostki dziatajace wspol-
nie, jednostki uspotecznione poprzez zycie w rodzinie, spoteczenstwie
i w panstwie. Duch moralnosci jest tylko wyrazem dobra, sity i rozumu
przystugujacych poszczegdlnej jednostce. Nie jest natomiast wyrazem
dobra, sity i rozumu wielu wspdtdziatajacych ze soba jednostek. Ducha
moralno$ci przenika przeswiadczenie o istnieniu przeciwienstw migdzy
dobra jednostka a wrogim S$wiatem zewng¢trznym; miedzy powinnoscia,
ktéra zawsze wyraza to, co dobre, godne szacunku a bytem, ktéry trak-
tuje si¢ jako site z natury obca wszystkiemu, co moralne, pickne i wznio-
ste. Kiedy duch pozaludzki u$§wiadamia sobie niestuszno$é, takie poj-
mowanie $wiata i wolnoSci, ktére jest charakterystyczne dla $wiadomosci
moralnej, przeksztatca si¢ w wyzsza swoja postaé, ktéra Hegel nazywa
,Sittlichkeit". Termin ten oddaje sie¢ w polskich edycjach pism Hegla
jako ,etycznos$¢". Zostaje jednak w ten sposob zatarta wi¢z migdzy He-
glowska koncepcja a pojeciem obyczajow, bardzo popularnym w nauce
i myS$leniu potocznym XVIII i XIX wieku. Pragnac przywréci¢ te wiez,
wazna dla wtasciwego rozumienia Heglowskiej teorii spoteczenstwa jako
cato$ci, bedziemy nazywaé odrgbna od prawa i moralnosci posta¢ ducha
obiektywnego — obyczajowoscia lub duchem obyczajowosci czy duchem
obyczajéw. Do sfery obyczajowej zalicza Hegel rodzing, spoteczenstwo
obywatelskie i panstwo. Obyczajowoscia nazywa za$ prawa rzadzace
wspotzyciem zbiorowym jednostek, prawa powstawania, istnienia i funk-
cjonowania rodziny, spoteczenstwa obywatelskiego i panstwa. Prawa zy-
cia rodzinnego, prawa gospodarki, ktora stanowi zasadniczy element spo-
teczenstwa obywatelskiego oraz prawa istnienia i funkcjonowania pan-
stwa sa wedtug filozofa niemieckiego tak samo niezalezne od wchodza-
cych w stosunki rodzinne, ekonomiczne lub polityczne jednostek, jak
niezalezne sa wtasciwosci przyrodnicze wody od kapiacego sic w rzece
cztowieka lub od wyptywajacego todzia na morze rybaka. Stosunki oby-
czajowo$ci maja — powiada nam Hegel — charakter substancjal-
ny, tzn. sa wobec podmiotdéw jednostkowych nie tylko czym$ rdéwnie
koniecznym i niezaleznym jak stonce, ksi¢zyc, gory i rzeki, lecz przy-
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stuguje im nawet ,autorytet” i ,,moc" nieskonczenie silniejsza niz byt
przyrody'®. Teza, ze prawa zycia rodzinnego, gospodarki i zycia poli-
tycznego okre$laja zachowania jednostek w sposdb bardziej przemozny
niz prawa przyrody, brzmi troche niezwykle. Nie bedzie ona nas spe-
cjalnie dziwié, jesli przypomnimy sobie, iz w prawach zycia zbiorowego
ludzi przejawiaé¢ sic ma wedtug idealisty Hegla duch pozaludzki. Jakze
moglyby wigc prawa rzadzace stosunkami rodzinnymi, gospodarczymi
i politycznymi by¢é czym$ mniej koniecznym i obiektywnym niz prawa
przyrodnicze, skoro duch jest potezniejszy od materii, a Bdég od przyrody.
Stosunki obyczajowo$ci odznaczaja si¢ nie tylko tym, ze okreSlaja dzia-
tania jednostek w sposob bardziej przemozny i konieczny niz prawa
przyrody, lecz takze tym, iz jednostki ludzkie traktuja je jako swoja
druga nature. Stanowia w stopniu o wiele wiekszym niz przyzwyczaje-
nie druga nature czlowieka'’. Ludzie nie uwazaja praw obyczajowosci
za sity sobie obce, zniewalajace ich do okreslonego zachowania sig, lecz
traktuja je jako urzeczywistnienie i obiektywizacje swoich wtasnych,
swobodnie i rozumnie przyjetych zamiardéw, pragnien i intereséw. Widza
wiec w S$wiecie stosunkéw obyczajowych ucieleSnienie swojej wtasnej
istoty, swojej wtasnej wolnosdci i rozumnosci. W obyczajowosciowej sfe-
rze zycia ludzkiego zostaje — zdaniem Hegla — urzeczywistniona jed-
no$¢ wolnodci i koniecznosci, podmiotu i przedmiotu, wolnosci subiek-
tywnej i wolno$ci obiektywnej. Te wlasciwodé stosunkdéw obyczajowos-
ciowych dostrzec mozna wyraznie w rodzinie. Jednostka przychodzaca na
§wiat w rodzinie nie tworzy oczywiScie rodziny. Zastaje stosunki ro-
dzinne jako co$ réwnie dla niej koniecznego i obiektywnego, jak $wiat
przyrody. Nie traktuje jednak praw zycia rodzinnego jako sit sobie ob-
cych i wrogich. Wprost przeciwnie. Podporzadkowuje si¢ tym prawom,
ulega ich mocy, gdyz sa one dla niej sposobami zewnegtrznego przeja-
wiania jej wlasnej istoty biologicznej i duchowej, sposobami urzeczy-
wistnienia takich — wynikajacych z jej wtasnej natury, pragnien i za-
miardw — jak: zaspokojenie potrzeb biologicznych, ochrona przed nie-
bezpieczenstwami $wiata zewngtrznego, obdarzanie innych mitoscia i uzy-
skiwanie od innych mitosci. Druga postacia obyczajowos$ci jest spote-
czenstwo obywatelskie.

GOSPODARKA JAKO CZESC SPOLECZENSTWA
OBYWATELSKIEGO, CYWILNEGO, MIESZCZANSKIEGO

Przez spoteczenstwo obywatelskie (die biirgerliche Gesel-
Ischaft) rozumie Hegel ogdt tych stosunkéw spotecznych, ktdre sa regu-
lowane przez prawo cywilne, czyli przez t¢ galaz prawa, ktdra jest prze-

' Tenze, Grundlinien, s. 189 -190; Zasady, s. 162.
7 Ibidem, s. 194 -195; 166 - 167.
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ciwienstwem prawa panstwowego, publicznego. Spoteczenstwo obywa-
telskie, ktore mozna tez nazywaé spoteczenstwem cywilnym lub miesz-
czanskim, obejmuje: 1) system potrzeb, 2) ochron¢ wtasnosci przez wy-
miar sprawiedliwosci, 3) zatatwianie interesow szczegdtowych jako inte-
reséw wspélnych przez policje i korporacje'®. Z pewnym uproszczeniem
mozemy powiedzie¢, ze mianem spoteczenstwa obywatelskiego oznacza
Hegel przede wszystkim strukture gospodarcza wspdtczesnego mu spo-
teczenstwa burzuazyjnego : wlasciwe temu spoleczenstwu sposoby uzy-
skiwania $rodkoéw utrzymania, rodzaje pracy i wtasnos$ci, typy zrdznico-
wania spotecznego, stosunki produkcji i wymiany. W spoteczenstwie oby-
watelskim duch obiektywny przejawia si¢ pod postacia dwdch zasad:
zasady szczegdtowosci i zasady ogdlnosci. Zasada szczegdtowosSci nazywa
Hegel fakt, iz prywatny, egoistyczny interes jednostek stanowi podsta-
we i zasadniczy cel dziatan ludzkich w sferze spoleczenstwa obywatel-
skiego. Inni ludzie, wszelkie dobra ogdlne sa tu traktowane jedynie jako
Srodki stuzace zaspokajaniu partykularnego egoizmu. Chytro$¢ i wiel-
kos¢ pozaludzkiego ducha przejawia si¢ jednak w spoleczenstwie obywa-
telskim w ten sposéb, iz jednostki egoistyczne musza obiektywnie stu-
zy¢ pewnej zasadzie ogodlnej oraz dobru innych. Moga one tylko wtedy
zaspokoi¢ swoje partykularne potrzeby, gdy zaspokajaja réwnoczesnie
potrzeby innych ludzi. I na tym wtadnie polega przejawianie si¢ w spo-
teczenstwie obywatelskim ducha obiektywnego jako zasady ogdlnej. Ku-
piec stara si¢ dostarczy¢ swoim klientom jak najlepszych towardéw nie
dlatego, ze pragnie w ten sposéb przyczyni¢ si¢ do dobra publicznego,
Wyrazi¢ swoja pobozno$¢ lub okazaé¢ szacunek dla cztowieka, lecz po pro-
stu dlatego, ze odpowiada to jego egoistycznym interesom: pozwala zwi¢-
ksza¢ zyski, pokona¢ konkurentéw. Ten egoistyczny interes moze by¢
bowiem urzeczywistniony jedynie poprzez zaspokajanie potrzeb i intere-
sOow bliznich, poprzez stuzenie dobru innych ludzi.

IDEOLOGICZNIE POJETA ,ISTOTA" PANSTWA

Za najwyzsza forme ducha obiektywnego i obyczajowoSci uwaza he-
glizm panstwo. Na czesto stawiane pytanie: co to jest panstwo? He-
gel odpowiada nam: istot¢ panstwa stanowi rozum, wolno$¢ i dobro
powszechne. Dlaczego mamy uwazaé rozum za istote panstwa? Dlatego
— nauczaja pisma Heglowskie — ze rozum nalezy zaréwno do istoty
cztowieka, jak i istoty pozaludzkiego ducha.

Jesli zgodzimy si¢, ze istota ludzka nie moze istnie¢ na ziemi bez
postugiwania si¢ w swoich dziataniach rozumem, i jes$li nie przyjdzie

* Tenze, Enzyklopddie, s. 405-413; Grundlinien, s. 220-277; Zasady, s. 188-
-238.
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nam do glowy ,dzika my$l", ze mozliwe jest istnienie istot ludzkich bez
dziatan zbiorowych, kierowanych przez jedna wole i jeden rozum, to be-
dziemy musieli uznaé¢ panstwo za jedyna organizacje rozumnych dzia-
tan wszystkich cztonkéw danego spoteczenstwa. Istnieja wprawdzie inne
organizacje rozumnych i zbiorowych dziatan ludzkich, takie jak rodzi-
na, warsztat rzemieélniczy, przedsigbiorstwo kupieckie, fabryka. Zadna
z nich nie obejmuje jednak cztonkéw catego narodu, kazda z nich ma
charakter partykularny.

Do istoty czlowieka nalezy, wedtug Hegla, nie tylko rozum, lecz
takze wolno$¢, dobro i uspotecznienie. Réwniez te cechy istoty cztowieka
znajduja swoje najpetniejsze urzeczywistnienie w instytucjach panstwo-
wych. Wszystkie instytucje spoteczenstwa obywatelskiego uzalezniaja
wolno$¢ nadawana ludziom od czego$, co nie nalezy do istoty czlowieka:
od wieku, od funkcji spetnianej w rodzinie, od majatku, od wyksztat-
cenia, od posiadania i wtasnosci, od typu wykonywanej pracy, od przy-
nalezno$ci stanowej i klasowej. Zadna z tych instytucji nie funkcjonuje
wedtug zasady, ze cztowiek jako taki jest wolny. Ta natomiast zasada
stanowi podstawe funkcjonowania panstwa. Panstwo — zdaniem Hegla
— wtedy urzeczywistnia w praktyce zasade wolno$ci kazdego cztowieka,
gdy nie pozwala zadnej jednostce, bez wzgledu na jej pochodzenie i ma-
jatek, na samowolne stosowanie przymusu fizycznego wobec innych jed-
nostek, na osadzanie ich w wigzieniu, na pozbawianie swobody wybo-
ru miejsca zamieszkania, pracy i profesji. Panstwo wciela w zycie ideg,
iz wszyscy ludzie sa wolni, takze wtedy, gdy uznaje za bezprawie prze-
ksztatcenie innego cztowieka w niewolnika lub poddanego, gdy wymie-
rza jednakowa kare za morderstwo, rabunek, kradziez zaréwno boga-
czowi, jak i biednemu.

Wszystkie instytucje spoteczenstwa obywatelskiego — powiada Hegel
— kieruja siec w swoim postepowaniu interesem materialnym, wyracho-
waniem, egoizmem. Tylko panstwo jest organizacja, ktérej dziatania sa
i moga by¢ wyznaczane przez wzgledy nieutylitarne, moralne. W catym
spoteczenstwie obywatelskim panuje zasada prywatnej wlasnosci i par-
tykularyzmu. Zadna instytucja tego spolteczenstwa nie moze wigc repre-
zentowaé interesOw spoteczenstwa jako catosci, dobra wspdlnego wszy-
stkim jednostkom ludzkim. Tylko panstwo urzeczywistnia w praktyce
ide¢ wspdlnoty powszechnie ludzkiej, zasadg¢ uspotecznienia indywidudw,
idee wspdlnego dobra i spotecznych interesow.

Hegel jest w petni $wiadomy, ze nie moze by¢ udowodniona empi-
rycznie i naukowo jego teza, iz istote panstwa stanowi rozum, wolnosé,
powszechne dobro oraz uspotecznienie jednostek ludzkich bedace prze-
zwyciezeniem prywatnego egoizmu i prywatnej witasno$ci. Badania nad
istniejacymi dotad w dziejach panstwami oraz nad rzeczywistymi pan-
stwami czasOw wspotczesnych Heglowi mogtyby raczej doprowadzi¢ do
przeswiadczenia, ze:
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1) istote panstwa stanowi interes partykularny cztonkdw spoteczen-
stwa obywatelskiego, ze panstwo jest dlatego dobrem i o tyle tylko dob-
rem, o ile nie ingeruje w sfere naturalnych, ekonomicznych praw rzadza-
cych poczynaniami wolnych i réwnych jednostek tworzacych spoleczen-
stwo obywatelskie: wolnych witascicieli i wolnych niewtascicieli, wolnych
przedsiebiorcdw i wolnych robotnikéw — tak ujmowaty panstwo doktry-
ny liberalne;

2) ze istota panstwa jest sita fizyczna, potgga, przemoc, panowanie
mniejszosci nad wigkszosdcia, mniejszo$ci wyposazonej w taka sama site,
ktéra zapewnia w catej przyrodzie dominacj¢ silnego nad stabym — tak
gtosit wyszydzany bezlitosnie przez Hegla przedstawiciel mys$li konser-
watywno-feudalnej, von Haller ";

3) ze istota panstwa jest organizacja pozaekonomicznej przemocy,
znajdujaca si¢ w reku klas dominujacych ekonomicznie i stuzaca zapew-
nieniu im tej dominacji — tak wkrdétce po $mierci Hegla zaczedli ujmo-
waé nature panstwa przywodcy i ideologowie proletariackiego oraz drob-
nomieszczanskiego socjalizmu i komunizmu.

Uwazny czytelnik rozpraw napisanych przez Hegla znajdzie oczywi-
§cie w nich niejeden argument rzeczowy i merytoryczny, ktéry czyni
sugestywna koncepcje, iz nie przemoc, lecz wolno$é, nie stuzba interesom
sit dominujacych ekonomicznie i spotecznie, lecz urzeczywistnianie po-
nadklasowych i ponadpartykularnych celéw ogdlnoludzkich i ogdlnona-
rodowych nalezy do istoty panstwa. Sam Hegel nie przywiazuje wick-
szej wagi do tego typu argumentéw. Sadzi bowiem, ze dla rozstrzygnig-
cia sporu o nature panstwa nie wystarczy empiryczna wiedza o istocie
cztowieka. Potrzebna jest jeszcze specjalna, filozoficzna wiedza o istocie
pozaludzkiego ducha, o istocie Boga. Zasadnicza stabo$¢ krytykowanych
przez siebie koncepcji panstwa widzi Hegel w zatozeniu, ze panstwo jest
tworem wytacznie ludzkim, iz dla poznania jego istoty zupetnie wystar-
czy empiryczno-ogladowa wiedza o cztowieku i o rzeczywiscie istnieja-
cych w $wiecie empirycznym panstwach. Je$§li jednak ujmie si¢ spote-
czenstwo nie z punktu widzenia empiryczno-ogladowej, lecz z punktu wi-
dzenia niezaleznego od nauk empirycznych poznania filozoficznego, nie
z punktu widzenia filozofii cztowieka, lecz z punktu widzenia filozofii
ducha, to dojdzie sie — wedtug niemieckiego filozofa — do wniosku,
ze najadekwatniej prawdziwa istot¢ panstwa mozna wyrazi¢ tylko taki-
mi stowami, ktérymi Ewangeli§ci opisywali nature Chrystusa. Panstwu
w filozofii Hegla przystuguja wszystkie te cechy, ktére wyznawcy chrze-
Scijanstwa przypisuja Jezusowi. Dla nich Chrystus, dla niego za$ ,,pan-

stwo jest Boska idea w jej ziemskiej postaci"’, ,istniejacym samym

Y Tenze, Grundlinien, s. 281 -284; Zasady, s. 241 -242.
* Tenze, Vorlesungen, s. 78; Wyktady, t. 1, s. 59.
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w sobie i dla siebie pierwiastkiem Boskim"’', ,wyrazem absolutnej wol-

noéci, wyrazem tego, co jest samo w sobie i dla siebie rozumne" *, co
" 23

jest ,,odbiciem wiecznego rozumu” “.

IDEOLOGICZNE UJECIE MIEJSCA I ROLI
POSZCZEGOLNYCH PODSTRUKTUR W GLOBALNEJ STRUKTURZE
SPOLECZENSTWA

Je§li w panstwie przejawia si¢ istota ducha, jeSli poznanie istoty
panstwa jest niemozliwe bez poznania istoty ducha, to dla zrozumienia
istoty ducha niezbedna jest specjalna wiedza. Istnieja — zdaniem He-
gla — trzy zasadnicze rodzaje takiej wiedzy: religia, sztuka i filozofia,
ktére nazywa on postaciami ducha absolutnego. Ich przed-
miotem poznawczym jest duch pozaludzki, pozaludzka sita idealna —
idea jako absolut. Religia przedstawia istote absolutnego ducha za po-
moca wyobrazenia i uczucia, sztuka czyni to za pomoca ogladu, zmysto-
wego obrazu, filozofia — za pomoca Srodkéw najdoskonalszych i najadek-
watniejszych: poje¢ i mysli ogdlnych. Duch absolutny nie jest jednak
tylko przedmiotem wiedzy religijnej, artystycznej i filozoficznej. Wy-
stepuje on takze jako jej podmiot. W religii, sztuce i filozofii nie tylko
ludzie, lecz réwniez sam duch absolutny poznaje istot¢ ducha absolut-
nego, czyli swoja wtasna istote. Ani religia, ani sztuka, ani filozofia nie sa
dla Hegla produktem wytacznie ludzkiej mysli. Ich producentem jest
w ostatniej instancji sam duch, stanowia one wyraz sposobu mys$lenia
ducha absolutnego o swojej wlasnej istocie.

Idealizm czy ideologizm Heglowskiej koncepcji spoteczenstwa jako
cato$ci przejawia si¢ nie tylko w metodzie wyodrebniania poszczegdlnych
struktur spotecznych oraz w metodzie okre$§lania ich osobliwo$ci, lecz
rowniez w ujmowaniu procesOw warunkowania si¢ miedzy poszczegdlny-
mi elementami formacji spoteczenstwa. Chociaz wszystkie elementy spo-
teczenstwa jako catodci sa dla Hegla réznymi postaciami pozaludzkiej
sity idealnej, to jednak nie wszystkim tym elementom przystuguje jed-
nakowa rola.

Zasadnicza ceche witasciwej Heglowskiej idealizmowi i pdzniejsze-
mu ideologizmowi metody ustalania stosunkow przyczynowo-skutkowych
miedzy poszczegdlnymi elementami zycia spoteczno-historycznego moz-
na okre$li¢ nastepujaco: to, co blizsze istocie pozaludzkiego ducha, od-
grywa wicksza role w warunkowaniu spoteczenstwa jako catodci niz to,
co dalsze tej istocie. Zgodnie z ta metoda nalezy przypisaé w zyciu spo-
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teczno-historycznym: 1) martwej i nie myslacej przyrodzie mniejsze zna-
czenie niz dziataniom zywych i obdarzonych $wiadomo$cia ludzi; 2) dzia-
taniom ludzkim wyznaczonym przez potrzeby biologiczne mniejsze zna-
czenie niz dziataniom wyznaczonym przez potrzeby duchowe; 3) mate-
rialnym Srodkom i produktom dziatan spotecznych mniejsze znaczenie
niz duchowym $rodkom i produktom dziatan ludzkich; 4) temu, co jed-
nostkowe i partykularne mniejsze znaczenie niz temu, co powszechne
i ogblne; 5) temu, co przymusowe, nierozumne mniejsze znaczenie niz
temu, co wolne i rozumne.

Hegel przyznajac $wiadomym dziataniom Iludzkim wigksza rol¢ niz
sitfom i procesom przyrody w warunkowaniu zycia spoteczno-historycz-
nego nie musi specjalnie troszczy¢ si¢ o argumenty merytoryczne i nau-
kowe. Wie on bowiem a priori, ze cztowiek jako istota rozumna i wolna,
jest blizszy istocie pozaludzkiego ducha niz pozbawiona $wiadomosSci
przyroda. Duchowi subiektywnemu, czyli myslom i dziataniom jednostek
ludzkich przypisuje sie¢ w Heglowskiej koncepcji formacji spoteczenstwa
mniejsza role niz postaciom ducha obiektywnego: rodzinie, spoteczenstwu
obywatelskiemu, panstwu. Przede wszystkim dlatego, ze to, co ogdlne,
powszechne, ponadhistoryczne jest blizsze istocie pozaludzkiej idei, poza-
ludzkiego pojecia i ducha niz to, co jednostkowe, partykularne i histo-
ryczne. Rola rodziny w okreslaniu formacji spoteczenstwa jest dla Hegla
mniejsza niz rola spoteczenstwa obywatelskiego, przede wszystkim dla-
tego, ze w zyciu rodzinnym moment przyrodniczy, uczuciowy, irracjo-
nalny, partykularny ma wig¢ksze znaczenie niz w spoteczenstwie obywa-
telskim. Z podobnych przestanek wyrasta Heglowska teza, iz nie spo-
teczenstwo obywatelskie okreSla panstwo, lecz jest okre$lane przez pan-
stwo. Zasadniczym elementem spoteczenstwa obywatelskiego jest przeciez
gospodarka. W gospodarce za$ pierwiastek przyrodniczy i materialny od-
grywa wicksza role niz w dziatalno$ci panstwowej. O wiele mniejsze
niz w panstwie znaczenie ma tu takze pierwiastek rozumny, idealny,
powszechny. Panstwo dominuje wigc nad gospodarka przede wszystkim
dlatego, ze jego instytucje i dziatania sa o wiele blizsze istocie pozaludz-
kiego ducha niz instytucje i dziatania ekonomiczne.

Nie z naukowych badan nad sposobem funkcjonowania i rozwoju spo-
teczenstw ludzkich, lecz z pozanaukowej koncepcji natury ducha absolut-
nego wynika tez Heglowskie przeswiadczenie o szczegdlnie wielkiej roli
historycznej przystugujacej trzem formom tego ducha: religii, sztuce,
filozofii. Hegel daje wyraz temu przeswiadczeniu piszac, ze , wyobraze-
nie Boga stanowi [...] ogdlna podstawe kazdego narodu"™, ze ,panstwo
z religii powstato, i teraz i zawsze z niej powstaje"”, ze Holandia zdo-
byta niezalezno$¢ dzicki zasadzie protestanckiej, a Polska utracita nie-

* Tenze, Verlesungen, s. 91; Wyktady, s. 76.
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podlegtos¢ w XVIII wieku dlatego, ze walczac z innowiercami probowata
zdrawié te zasade. Od Hegla wywodzi si¢ tez mys$l, iz reformacja w prze-
mozny sposéb uksztattowata ducha nowoczesnego $wiata, ktory zostat
przez pdzniejszych badaczy, takich jak np. Werner Sombart i Max We-
ber, nazwany duchem kapitalizmu. To reformacja — wedtug Hegla —
uczynita praktyczne dziatanie w $wiecie codziennym i dla tego $wiata
najwyzsza miara religijnosci, obalajac rownoczednie ideat poboznosci po-
legajacy na odrzuceniu $wiata poprzez ucieczke za mury klasztorne lub
w stan bezmatzenski. To ona dokonata apoteozy pracy ludzkiej, nadata
zajeciom w przemysle i rzemios$le warto$¢ moralna, odrzucita przekona-
nie, ze dazenie do zysku, wykonywanie przynoszacych zysk operacji fi-
nansowych jest grzechem. To dzicki niej dokonal si¢ wreszcie proces
odczarowania S$wiata: wyeliminowano obecna jeszcze w Kkatolicyzmie
magie¢, wiar¢ w szatana, potozono kres procesom o czary i polowaniom
na czarownice”. Podobna do protestantyzmu role w ksztattowaniu no-
woczesnego S$wiata odegrata pozniej — wedlug heglizmu — filozofia,
zwlaszcza w epoce Rewolucji Francuskiej 1789 r. i Napoleona Bonapar-
tego, ktorego Hegel nazwat ,,rozumem na koniu".

Marks i Engels uznali heglizm za klasyczna postaé ideologicznego
pojmowania spoteczenstwa. Jak wskazuje na to nasza analiza nie tylko
dlatego, ze witasciwe idealizmowi obiektywnemu tezy o istnieniu poza-
ludzkiej idei i pozaludzkiego ducha nie mieszcza si¢ w porzadku pozna-
nia naukowego. Przede wszystkim dlatego, ze wszystkie fundamentalne
sktadniki stworzonej przez Hegla teorii budowy, funkcjonowania i zmiany
spoteczenstwa o tyle, o ile dotycza dostepnej nauce rzeczywistosci bar-
dzo czesto zaktadaja fatszywe, oparte na pozornej, zdroworozsadkowej
najczesciej oczywistosci, wyobrazenia o roli idei w zyciu spotecznym lu-
dzi. W teorii tej sofizmat, czyli uzywanie i naduzywanie wieloznacznych
stéow, stanowi bezcenny Srodek rozumowania i dowodzenia.

THE PARADIGM OF IDEOLOGICAL COMPREHENSION OF SOCIETY

Summary

The article presents those of the basic theses of Hegel's philosophy of society
and history which most clearly reveal something that was called "ideology" by
Marx and Engels. The paradigm of ideological interpretation of society created by
Hegel still persists in scientific and non-scientific thought. Nowadays, it most often
assumes the form of cryptotheory: a set of tacit assumptions which concern the
construction, functioning and changes of global societies and are accepted in the
analysis of particular theoretic and empirical problems. In the author's view, the
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basic elements of paradigm of ideological analysis of society are: 1) "objectivism"
— 1i.e. considering the laws of social life and history to be the forces which are
separate and independent of human actions, 2) monoideologism or ideological re-
ductionism, 3) theoretical stateism, 4) identifying all economy with bourgeoios, early
capitalist economy, 5) ideological determinism — i.e. assuming in the analysis of the
impact of ideas on social life the same conception of macrositructural and macro-
historical causality which was the foundation of "vulgarly" materialistic determi-
nisms: geographis, demographic, racial and antropological and economic.





