,Przeglad Religioznawczy”, 2012, nr 4 (246)

HANNA TRUBICKA
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

Miedzywojenna proza Jaroslawa Iwaszkiewicza
wobec problemu dewaluacji religii
w Polsce poczatku XX wieku

Uwagi wstepne

O Jarostawie Iwaszkiewiczu (1894-1980) wiemy dzi$ — mozna tak powiedzie¢ — znacz-
nie wigcej niz jeszcze jakis$ czas temu. Stopniowe wprowadzanie w czytelniczy obieg Dzien-
nikéw, udostepnianie korespondendji z rodzina, pisarzami, ludzmi kultury XX wieku, po-
jawienie sie bogato udokumentowanej biografii politycznej' moga zachecac¢ do ponow-
nych lektur jego obszernej i wielogatunkowej tworczosci literackiej —lektur poszerzonych
o nowe konteksty, poszukujacych innych niz stosowane do tej pory kluczy interpretacyj-
nych, dazacych do wyeksponowania mniej rozpoznanych znaczen. Jedng z takich prob
odnowienia wizerunku autora Brzeziny jest praca Piotra Mitznera Doswiadczenia religijne
w tekstach Jarostawa Iwaszkiewicza® z 2003 roku, rozwijajaca teze o problematyce religijnej
jako dominancie catego pisarstwa Iwaszkiewicza. Badacz nie ukrywa, iz jedna z inspira-
qji do sformutowania tej tezy® byly nastepujace, przewrotne i wieloznaczne stowa same-

1 Zob. J. Iwaszkiewicz, Dzienniki 1911-1955; Dzienniki 1956-63; Dzienniki 1964-1980, A. i R. Papiescy, R. Roma-
niuk (oprac. i przypisy), Warszawa 2010 [t. 3: Warszawa 2011]; tenze, Listy do corek, A.iR. Romaniukowie (oprac.),
Warszawa 2010; Czestaw Milosz. Jarostaw Twaszkiewicz. Portret podwdjny, B. Torunczyk (red.), Warszawa 2011; M. Ra-
dziwon, Twaszkiewicz. Pisarz po katastrofie, Warszawa 2010. Nalezy do tego dodad, Ze przygotowywane sa do druku:
w wydawnictwie Czytelnik — drugi tom korespondengji z Zong, a w Wydawnictwie Literackim — ksiazka pra-
wnuczki Iwaszkiewicza Ludwiki Wlodek, poswigcona matzenstwu pisarza z Anng Iwaszkiewicz.

2 P. Mitzner, Doswiadczenia religijne w tekstach Jarostawa Iwaszkiewicza, Warszawa 2003.

3 Teza ksiazki — do tej pory przez nikogo niestawiana nie tylko z uwagi na fakt wspétpracy artysty z wtadza
w czasie Polski Ludowej, ale przede wszystkim z ragji dalekiego od jednoznacznosci charakteru jego wypowiedzi
literackich — brzmi nastepujaco: , Religijna wizja $wiata zawarta w tekstach poety jest na ogét daleka od harmonii,
ale niewatpliwie dla Iwaszkiewicza stworca i gwarantem istnienia $wiata oraz po czesci sprawcg duchowego nie-
pokoju jest Bég”. P. Mitzner, Doswiadczenia religijne, cyt. wyd., s. 18.
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go tworcy z lutego 1955 roku: ,,Jestem najwigkszym pisarzem katolickim w chwili obec-
nej. Ale o tym nikt nie wie, ale nikt nie bedzie wiedziat”. P. Mitzner zesrodkowuje swéj wy-
wod wokdt kategorii doswiadczenia religijnego i poszukuje dla niego argumentacji w tek-
stach zaréwno literackich, jak i autobiograficznych oraz osobistych Iwaszkiewicza — zrow-
nujac przy tym te rézne typy zrodet. Wszakze sygnalizowane uwrazliwienie pisarza na
wartosdi religijne pojawia sie w jego twdrczosci rowniez pod postacia nieco innej proble-
matyki. Ta nowa problematyka wyrasta nie tyle na gruncie osobistych zmagan pisarza
z wlasng wiarg?, ile na gruncie klimatu intelektualno-duchowego epoki miedzywojennej
w Polsce, wspotksztaltowanego m.in. przez dyskusje na temat dokonujacych si¢ w spo-
eczenstwach europejskich, w tym réwniez w spoleczenistwie polskim, proceséw dewa-
luadiji religii w zyciu spolecznym i w $wiadomosci jednostek.

Stanowisko J. Iwaszkiewicza chciatlabym zrekonstruowac na podstawie wczesnych
powiesci Zmowa mezczyzn (1930) i Pasje btedomierskie (1938) oraz opowiadania Miyn nad
Utratq (1936)°, ktdrych akcja toczy sie mniej wiecej w tym samym czasie — czyli w trzeciej
dekadzie XX wieku. Rozwijany w nich watek bohatera przyjmujacego postawe religijna
(Henryk ze Zmowy mezczyzn i Julek z Miynu nad Utratq) — ktérego jednym z wariantow jest
bohater broniacy religijnych wartosci (Otton z Pasji bledomierskich) — zyskuje na czytelnosci
ina oryginalnosci, gdy spojrze¢ na niego z szerokiej perspektywy dokonujacych sie w tam-
tym czasie proceséw zanikania zycia religijnego, dyskutowanych na tamach wielu cza-
sopism, odnotowywanego z niepokojem przez wielu rodzimych krytykéw kultury, m.in.
przez Mariana Zdziechowskiego, Floriana Znanieckiego, Stanistawa Ignacego Witkiewi-
cza, ktorych koncepgje nie byty Iwaszkiewiczowi nieznane®. Chociaz pioro autora Panien
z Wilka miato zwyKkle, jak pisat jeden z badaczy, ,,gruby filtr, ktéry nie przepuszczal na pa-
pier aktualnosci”?, to jednak w przypadku wymienionych tekstow to wtasnie realny, blis-
ki kontekst epoki zdaje sie sankcjonowac zastosowane w kazdym z tekstéw z osobna posz-
czegOlne rozwiazania fabularne oraz wspdlny im sposéb prowadzenia narracji. Krazace
w pismiennictwie nieliterackim idee i diagnozy Jarostaw Iwaszkiewicz przechwytywat
w sobie wlasciwy sposob, ubierajac je w znana z innych jego utworéw forme prozy jed-
noczesnie stonowanej i silnie nacechowanej emocjonalnie, skoncentrowanej wokoét opi-
su wewnetrznych przezy¢ jednostek, ktorych stany psychiczne oddawane sa gtéwnie za
pomoca mowy pozornie zaleznej oraz wypowiedzi i zachowan bohateréw, a mniej za po-
Srednictwem monologu wewnetrznego.

Podnoszony przez wielu wspdtczesnych Iwaszkiewiczowi myslicieli i publicystow
problem dewaluadiji religii wyartykulowany zostat w jego nasyconej zyciowym konkretem,

4 O intensywnosci tych zmagan zaswiadczaja pisma autobiograficzne. Zob. J. Iwaszkiewicz, Dzienniki 1956-
1963, cyt. wyd., s. 116.

5 Cytaty z analizowanych utworéw podaje z nastepujacych wydan i stosujac nastepujace skréty w nawiasie
po cytowanym tekscie: PB-Pasje bledomierskie, Warszawa 1976, ZM-Zmowa mezczyzn, Warszawa 1975, MU-Mlyn nad
Utratg, w: Opowiadania, t. 1, Warszawa 1958 [ Dziefa].

6 Zob. rozdziat: Witkacy z eseju Petersburg, w: J. Iwaszkiewicz, Podréze, t. 1, Warszawa 1981 [Dziefa), s. 262-273.

7 A. Zawada, Wistep do: ]. Iwaszkiewicz, Opowiadania wybrane, A. Zawada (oprac.), Wroctaw 2001, s. LXX.



Miedzywojenna proza Jarostawa Iwaszkiewicza wobec problemu dewaluacji religii... 169

zmystowej, w pewnym sensie ,, antyfilozoficznej”8 prozie, gléwnie za pomoca watku boha-
tera opowiadajacego sie za wartosciami religijnymi. Zdaniem wptywowego dzis$ krytyka
nowoczesnosci C. Taylora, sytuacja w ktorej religia przestaje by¢ podstawowym kontek-
stem zycia calych zbiorowosci i moze stanowi¢ warto$¢ — lub nie stanowi¢ wartosci — je-
dynie dla pojedynczych ludzi, nie pozostaje bez wplywu na kondycje wierzacych (ale tez
iniewierzacych) jednostek, stawianych w sposob wyrazny wobec koniecznosci dokonywa-
nia wyboru i wobec przymusu jego nieustannej aktualizacji®. Wspdlnym mianownikiem
dla bohateréw powiesci z lat 1930 i 1938 oraz opowiadania z roku 1936 jest posiadanie
przez nich silnej potrzeby wiary — majacej w sobie wiele z Jamesowskiej the will to believe
—badz tez silnej potrzeby przeciwstawienia si¢ dewaluadji tradycyjnych wartosci (przypa-
dek Ottona z Pasji bledomierskich), ktdre to potrzeby napotykaja jednak na trudnosci w ich
realizacji badz tez spotykaja si¢ z niezrozumieniem ze strony otoczenia. Protagonisci —
glownie mieszkancy wigkszych i rednich polskich miast jak Warszawa czy Kielce badz
otaczajacych ich niewielkich wsi i miejscowosci — poddani zostaja charakterystycznej , pro-
bie wiary”, czy tez , probie przekonan”. Intensywnie przezywane przez nich kryzysy ufno-
$ci, odczuwana niepewnos¢ co do stusznosci podjetych decyzji Swiatopogladowych, ale
tez watpliwosci wyrazane wobec nich przez innych bohateréw —jesli szukac dla tych sta-
néw motywagji gtebszych niz tylko psychologiczne — okazuja sie¢ dokumentowac wptyw
wielkich proceséw decentralizacyjnych w kulturze europejskiej na poszczegdlne jednostki.

Dewaluacja wartosci religijnych

Historia Ottona z Pasji bfedomierskich dostarcza najbardziej wyrazistego przyktadu
zaleznosci prozy Iwaszkiewicza z lat 30. XX wieku od historycznego kontekstu sekulary-
zacji zycia, a zarazem w najmniejszym stopniu artykutuje swoistos¢ jego odpowiedzi na
wyznaczane przez 0w kontekst problemy — odpowiedzi wylaniajacej si¢ zza obrazéw roz-
terek przezywanych przez dwudziestowiecznych bohateréw religijnych. Mimo to utwér
z 1938 roku przynosi wartosciowy z punktu widzenia analizy tych obrazéw — zawartych
przede wszystkim w powiesci Zmowa mezczyzn i w opowiadaniu Miyn nad Utratq — wize-
runek zmieniajacego si¢ polskiego spoteczenstwa, w coraz wigkszej mierze sktadajacego
sie z ludzi wspierajacych badz akceptujacych ogolnoeuropejskie procesy degradacji war-

8 Pisat Stanistaw Morawski: ,Niemal wszyscy krytycy twdrczosci Iwaszkiewicza podkreslaja sens filozoficz-
ny jego poezji i prozy, ale tez wszyscy zdaja sobie sprawe, jak nieuchwytne sa kontury owe;j filozofii” (S. Morawski,
Watki egzystencjalistyczne w polskiej prozie lat trzydziestych, w: Problemy literatury polskiej lat 1890-1939, H. Kirchner,
Z. Zabicki (red.), t. I, Wroctaw 1972, s. 484). Zob. rozdziat: Brzezina i Panny z Wilka jako opowiadania antyfilozoficzre,
w: G. Ritz, Jarostaw Iwaszkiewicz. Pogranicza nowoczesnosci, A. Kopacki (thum.), Krakéw 1999, s. 164-185.

9 Cztowieka nowoczesnego otacza bowiem, jak obrazowo pisze Taylor, , ogotocony religijny pejzaz”, w kto-
rym ,,coraz wiecej ludzi zmuszonych jest do opuszczenia wygodnych nisz, gdzie moga sobie wierzy¢ lub nie wie-
rzy¢, nie popadajac w powazniejszy konflikt z otoczeniem” (C. Taylor, Oblicza religii dzisiaj, A. Lipszyc (tum.), Kra-
kéw 2002, s. 51. Wyd. oryg. C. Taylor, The Varieties of Religion Today, Cambridge — London 2002).



170 HANNA TRUBICKA

tosci religijnych, ktdrych jednym z przejawdw jest ich instrumentalizacja i poddawanie
nowoczeshej logice zysku i sprzedazy. Przykladem tego ostatniego zjawiska jest w powie-
Sci Jarostawa Iwaszkiewicza préba komerdjalizacji widowiska pasyjnego od lat odbywa-
jacego sie¢ w matej miejscowosci Bledomierz w niezmienionej formie. Préba ta antagoni-
zuje trzech gléwnych bohateréw powiesci: Leopolda Kanickiego, inicjatora przeksztatce-
nia widowiska w dochodowe przedsiewziecie (,,polskie Oberammergau”), Tadeusza Za-
moylte wykazujacego obojetne przyzwolenie na te dziatania i czynnie przeciwstawiaja-
cego sig im Ottona Krobowskiego. Komentatorzy powiesci zgadzaja sie co do tego, ze kaz-
da z tych ,,opcji” (opgji de facto swiatopogladowych) w ostatecznym rozrachunku prze-
grywa — co przesadza o wyjatkowo pesymistycznym wydzwigku dzietal0. Warto przy-
pomniec, Ze jego autor pisal o nim w nastepujacych stowach: ,,daje ono obraz owych lat
groznych i ludzi lekkomyslnych lub Slepych, ktorzy przeczuwajac katastrofe, nie umieli
odnalez¢ drogi ocalenia (...) Czasy byly grozne, dziwaczne i okrutne — Pasje sq do pewnego
stopnia wiernym ich odbiciem” (PB, s. 6).

Powyzsze stowa Iwaszkiewicza, pochodzace z przedmowy do powiesci, naprowa-
dzaja na lekture osadzajaca tekst w kontekscie katastrofizmu pierwszych dziesiecioleci
XX wieku, realizujacego sie na szerokim polu publicystyki, piSmiennictwa filozoficznego,
spolecznego, literackiego. Sprawa upadku wartosci religijnych, do ktérej aluduje pretekst
fabularny utworu byla przez wielu intelektualistow miedzywojennej Polski rozpoznawa-
na jako przejaw ogarniajacej cata cywilizacje zachodnia katastrofy. ,Najbardziej pesymi-
styczne refleksje wywoluje w badaniach Zycia nowoczesnego widoczne zachwianie si¢
dotychczasowych podstaw Zycia religijnego”!! — w typowy dla tamtego czasu ogdlnikowy
sposob pisat jeden z katolickich publicystéw w roku, w ktérym Iwaszkiewicz rozpoczynat
prace nad pisanym niemal przez calq dekade utworem (1930). Zwraca przy tym uwage
fakt, iz polscy katastrofisci ktadli nacisk na jednos¢ historycznych loséw Europy oraz naro-
dowej wspolnoty, do ktdrej sami przynalezeli'2. Pasje okazuja sie réwnie wolne od polo-
nocentryzmu. Bohater w najwiekszym stopniu reprezentujacy kierunek dokonujacych sie
w spoteczenstwie i w mentalnosci ludzi zmian (ZamoyHo) powotuje sie na koniecznos¢
dostosowania postaw ludzi do zmieniajgcego sie kulturowego oblicza Europy. W rozmo-
wie z buntujacym sie Ottonem uargumentowywat swoje stanowisko m.in. nastepujacymi
stowami: ,, Wszystkie zjawiska kulturalne rodza sie, zmieniaja i umieraja. Dlaczego mamy
sie przeciwstawia¢ naturalnemu biegowi wypadkéw? (...) Dla kultury ogdlnoeuropejskiej
— a przeciez o taka nam chodzi, nieprawdaz, panie Ottonie? — nie ma najmniejszego zna-
czenia, czy bedzie w Europie jedno, czy dwa, czy trzy Oberammergau” (PB, s. 73-74).

10 W opinii Morawskiego ,, Pasje bledomierskie demaskuja postawe estetyzujaca w jej wydaniu zaréwno deka-
denckim (Kanicki), jak i w olimpijskiej obojetnosci wirtuoza (ZamoyHto), a ponadto ujawniajg anarchronizm mito-
logii chtopomariskiej (Otto Krobowski), ktéra (...) mialaby zapewnic¢ obrone wartosci zniweczonych przez wspot-
czesna kulture” (S. Morawski, Watki egzystencjalistyczne w polskiej prozie lat trzydziestych, cyt. wyd., s. 481).

11 S. Baczynski, Religia przysztosci, , Europa”, 1930, nr 7; L. Gawor, Katastrofizm w polskiej mysli spotecznej i filozofii
1918-1939, Lublin 1999, s. 59.

125, Mazurek, Watki katastroficzne w mysli rosyjskiej i polskiej 1917-1950, Wroctaw 1997, s. 199.
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Jako autor Pasji Iwaszkiewicz — ktdry zwykle koncentrowat sie¢ w swojej tworczosci
na powszechnikach egzystengji — okazuje si¢ by¢ w stopniu zdecydowanie wiekszym niz
zazwyczaj wyrazicielem swoich czaséw, , epoki ciagle wzrastajacego poczucia katastrofy
i konca $wiata, (...) patetycznej eseistyki Marcholta, bronigcej humanistycznego modelu
kultury”3, jak pisat interpretujacy powies¢ w tym duchu R. Przybylski. Jego zdaniem, uza-
sadnienie kazdej z przyjmowanych przez gtéwnych bohateréw postaw ,, przybiera postac
tak zasadnicza, Ze zmuszeni jesteSmy moéwic o trzech réznych postawach wobec problemu
kryzysu kultury”14. Tendencje do nasilania sie wtasnie w latach 20. i 30. XX wieku proce-
sOw rugowania wartosci religijnych z zycia spoteczenstw europejskich podkreslat — mieg-
dzy innymi — M. Zdziechowski, upatrujac jednego z jej zrédet w pojawianiu si¢ i wzrasta-
niu w site nowych, majacych ambicje zastapienia religii, ideologii, przede wszystkim ide-
ologii komunistycznej's. Za inng reprezentatywna dla rodzimej inteligencji poczatku XX
wieku reakcje na powszechnie odczuwany kryzys swiadomosci europejskiej uznaje si¢
rozprawe Ludzie terazniejsi a cywilizacja przesztosci (1934) Floriana Znanieckiego. Mysliciel
ten przyczyn kryzysu szukat w ,,rozdarciu kultury konca XIX i poczatku XX wieku mie-
dzy dwie odrebne swiatopogladowe propozycje”'¢ — kulturalizm oraz dominujacy i kry-
tykowany przez niego swiatopoglad naturalistyczny, ktérego przejawem sa wlasnie ide-
ologie materialistyczne, w powszechnej opinii wypierajace religie. Upadek religii byt zas
w oczach katastrofistow réwnoznaczny z destrukcja podwalin cywilizacji europejskiej'”.

W odréznieniu od katastrofistow, autor Matki Joanny od Aniotow — poza tym, ze jego
przeczucia co do zmierzchu religii w XX wieku wyrazone zostaly za pomoca literackiej me-
tafory — nie poddaje opisywanych przez nich proceséw jednoznacznej ocenie, koncentru-
jac sie na opisie dezorientacji, jaka nowa jakosciowo sytuacja kulturowa wywotuje wérod
ludzi. Jedyny, przeciwstawiajacy si¢ propozydji zastapienia kameralnego obrzadku im-
Ppreza masowa i zaspokajajaca gléwnie potrzeby materialne, bohater Pasji nie przechodzi
swojej ,,proby przekonar” pomyslnie. Dzieje sie tak z powodu utopijnego charakteru za-
lozen, na ktérych opart on swoje stanowisko. W odczuciu Ottona tradycyjna, nienastawio-
na na rozrywke formuta widowiska powinna zostac tabu, ,,stac si¢ rezerwatem jak Pusz-
cza Biatowieska”, bedac w jego mniemaniu czyms nawet ,,$wietszym od puszczy, bo wa-
zniejszym” (PB, s. 51). Protagonista formutowat tego typu stwierdzenia w przekonaniu,
ze bledomierskie widowisko jest pozostatoscig ludowych misteriow sredniowiecznych.
Okazuije si¢ jednak, ze jego idea pochodzi z XVIII wieku, a autorka tekstu jest arystokrat-
Kka, jedna z prababek ZamoyHy, ktory uswiadamia te fakty Ottonowi. Przedstawienie jest

13 Tamze, s. 299.

14 R. Przybylski, Eros i Tanatos. Proza Jarostawa Iwaszkiewicza 1916-1938, Warszawa 1970, s. 301.

15 L. Gawor, Katastrofizm w polskiej mysli spotecznej i filozofii 1918-1939, s. 63. Zob. tez M. Zdziewchowski, W ob-
liczu korica, Wilno 1937, 1938, Warszawa — Zabki 1999.

16 Tenze, Miedzy katastrofizmem a utopig. Florian Znaniecki wobec kryzysu kultury europejskiej przetomu XIX i XX
wieku, w: Idea kryzysu kultury europejskiej w polskiej filozofii spotecznej. Analiza wybranych koncepcji pierwszej potowy XX
wieku, L. Gawor, L. Zdybel (red.), Lublin 1995, s. 100.

17 Zob. rozdzial: Zanik religii, w: L. Gawor, Katastrofizm w polskiej mysli spolecznej i filozofii 1918-1939, cyt.
wyd., s. 59-67.
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wiegc konstruktem kultury nowozytnej, niekoniecznie zas nieskazonym przez cywiliza-
¢je medium realizowania sie autentycznych wartosci religijnych. Zdemaskowanie sta-
nowiska Ottona jako naiwnego i idealistycznego ostabia jego site krytyczng wobec zmie-
niajacej sie rzeczywistosci kulturowej, stawiajacej nowe wyzwania przed ludzmi poczat-
ku XX wieku, ktorzy jednak niekoniecznie umieja tym wyzwaniom sprosta¢. Mimo doj-
mujacej aury pesymizmu utwor nie ma ostatecznie wydzwieku apokaliptycznego — ina-
czej niz ma to miejsce na przyktad w powstajacej w tym samym czasie katastroficznej twodr-
czodci literackiej Witkacego, zdecydowanie dobitniej konstatujacego procesy sekularyza-
cyjne zachodzace w Europie miedzywojnia’®.

Kryzys ufnosci

Jarostaw Iwaszkiewicz nie poprzestaje jedynie na prezentacji Swiata, w ktérym war-
tosci religijne ulegaja dewaluacji (na przyktad poprzez podporzadkowanie ich celom ko-
mercyjnym); nie na tym tez zdaje sie polegac swoistos¢ jego podejscia. Jego tworczos¢ pro-
zatorska przynosi przede wszystkim przekonujacy obraz sytuacji ludzi religijnych w XX
wieku, ktérzy poza tym, Ze nierzadko zmuszeni s do uzasadniania swoich wyborow
$wiatopogladowych i moralnych innym ludziom —jak to musiat czyni¢ Otton w rozmo-
wie ze sceptycznym ZamoyHa — to dodatkowo sami czesto zmagaja sie ze swiadomoscia
arbitralnosci podejmowanych przez siebie wyboréw. W powiesci Zmowa mezczyzniw opo-
wiadaniu Mtyn nad Utratq Iwaszkiewicz—w sposdb bardziej wyrazisty niz w Pasjach — kon-
frontuje indywidualne doswiadczenia jednostek religijnych z niesprzyjajacymi warun-
kami, jakie tworza dokonujace si¢ niejako na ich oczach dwudziestowieczne przemiany
kulturowe. Utwory te réwniez nie pozostaja wiec bez zwiazku ze swoja epoka, mimo iz
stanowiska wielu r6znych bohateréw nie krystalizuja sie w nich wokét jednego znacza-
cego zjawiska, jak miato to miejsce w Pasjach. Ich wielos¢ i réznorodnos¢ odsyta jednakze
do podobnej wizji kultury $wiatopogladowej doby miedzywojnia jako mozaiki sposobow
odnajdywania sie w swiecie, z ktorych tylko jeden sposob zwiazany jest z religia. Kores-
pondencja Iwaszkiewicza z tamtego czasu poswiadcza zreszta, Ze to wlasnie w przypad-
ku Zmowy mezczyzn bezposrednim impulsem do napisania zakoriczenia utworu byl jeden
z wykladéw Zdziechowskiego, na ktére pisarz uczeszczat w Paryzu w latach 20. XX wie-
ku'®, z kolei Mtyn nad Utratq jest, zdaniem jednego z badaczy, ,,opowiadaniem o charak-
terystycznym dla lat trzydziestych religijno-artystycznym micie, jakim stata sie wtedy swie-

18 Zob. m.in. rozdziat: Witkacy — préba historiozofii neohumanistycznej, w: S. Mazurek, Watki katastroficzne w mysli
rosyjskiej i polskiej 1917-1950, cyt. wyd., s. 169-195; rozdziat: Witkacy, w: M. Werner, Wobec nihilizmu. Gombrowicz,
Witkacy, Warszawa 2009, s. 181-263.

19, Podczas wyktadu Zdziechowskiegonagle olénita mnie ostatnia scena powiesci, ktéra teraz ukladam, a kté-
ra nadaje sens catej powiesci. Ty wiesz, ze jak mam koniec, to mam cato$¢” (A. i ]. Iwaszkiewiczowie, Listy 1922-
1926, Warszawa 1998, s. 330).
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to$¢”20. Mimo iz tak rézne tematycznie, utwory te akurat w zakresie omawianej tu proble-
matyki uzupetniaja sig, dlatego omawiac je bede réwnolegle.

Linie rozwoju watku bohatera religijnego pojawiajacego sie w powiesci z 1930 roku
i w napisanym szes¢ lat p6zniej opowiadaniu wyznacza proces weryfikacji jego poczat-
kowych przekonan. Cho¢ rézne, losy obydwu bohaterow — Juliusza z Mtyna nad Utratq
i Henryka ze Zmowy mezczyzn — obrazuja to samo zjawisko: kruchos¢ decyzji swiatopo-
gladowych i moralnych podejmowanych na podstawie nietrwatego systemu wartosci,
a nietrwalo$¢ te¢ mozna wigzac — cho¢ jedynie do pewnego stopnia — z odchodzeniem spo-
leczenstw europejskich od religii, zdaniem polskich katastrofistow petniacej do tej pory
funkgje horyzontu sensotworczego. Bohater Zmowy mezczyzn podejmuje decyzje o zostaniu
ksiedzem w niesprzyjajacej mu atmosferze spotecznej — spotyka sie z pelna zdziwienia,
a momentami niezwykle krytyczna, reakcja zardwno ze strony dotychczasowych wspdt-
pracownikdw, jak i swojego hedonistycznie nastawionego do zycia brata. Otoczenie Julka
odnosi sie do jego decyzji zdecydowanie bardziej przychylnie, choc i ono nie jest wolne od
sceptycyzmu. Szczegolnie jego przyjaciel — drugi gtéwny bohater opowiadania — jest, jak
opisuje go R. Przybylski, ,,cztowiekiem kryzysu”, ktérego , bezustannie gnebi uczucie pu-
stki” oraz , przenika strach i tesknota, ktdre zresztg zdazyt juz pokochac”2'.

Owa niesprzyjajaca atmosfera —zarysowana w prozie Iwaszkiewicza niezwykle sub-
telnie — jawi sie jako jedna z mozliwych przyczyn porzucenia przez bohateréw religijnych
perspektywy wspdlnotowej, co w ostatecznosci w obydwu przypadkach skutkuje glebo-
kim kryzysem wiary?. Fakt, iz Henryk ze Zmowy mezZczyzn nie jest w stanie pojmowac
religijnosci inaczej niz w sposdb jaskrowo indywidualistyczny, tylko czeSciowo ttuma-
czy¢ mozna jego wybuchowym temperamentem i brakiem wyksztatcenia. Gdy jako mlo-
dy cztowiek przychodzi do proboszcza, ten stara sie ostudzi¢ jego zapal, przypominajac,
ze ,,Kosciot katolicki to nie tylko uczucie, to takze prawo” i ze w instytudji tej nie ma miej-
sca dla indywidualistow” (ZM, s. 56), jednak podekscytowany bohater nie zwraca na to
uwagi. Jego pelnej pasji goraczkowosci i bezrefleksyjnemu zaangazowaniu w wiare po-
zornie przeciwstawia si¢ poczatkowe zréwnowazenie i intelektualizm, ktdre cechuja po-
stawe religijng Julka z Mfyna nad Utratg. Jednakze réwniez wiara tego bohatera —jak oka-
zuje sie w toku rozwoju akcji — od poczatku umocowana byta jedynie na kruchych pod-
stawach emocjonalnych i wykluczata religijnos¢ zaposredniczona przez instytucje Koscio-

20 A. Zawada, Wstep do: J. Iwaszkiewicz, Opowiadania wybrane, cyt. wyd., s. LL

21 R. Przybylski, Eros i Tanatos. Proza Jarostawa Iwaszkiewicza 1916-1938, cyt. wyd., s. 274.

2 Mamy tu do czynienia z artystycznym przetworzeniem koncepdji sformutowanej przez Williama Jamesa,
ktéry uprzywilejowywat religie osobista kosztem wspolnotowego i instytucjonalnego zycia religijnego. Doswiadcze-
nia religijne (1902, wyd. pol. 1958) wspéttworcy pragmatyzmu Iwaszkiewicz opisat we wspomnieniach jako rzecz,
,ktorej echa zjawiaja sie nie tylko od czasu do czasu w mojej tworczosci, ale ktdra stata sie jedna z najwazniejszych
ksigzek mojego zycia” (Ksigzka moich wspomnieri, Warszawa 1994, s. 82). Polski pisarz, zasadniczo przejmujac to
wyobrazenie religii — opis nawrécenia Kurka, jak i poczatkowa relacja na temat zarliwej wiary Julka maja w so-
bie wiele z Jamesowskiej wizji wtasciwego jednostkom, poteznego doswiadczenia religijnego —jednoczesnie na
przyktadzie losdw swoich bohateréw obnaza pewne jej stabosci. (Zob. na ten temat C. Taylor, Oblicza religii dzi-
siaj, cyt. wyd., s. 7-27).
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fa z nadrzednym dla niego prawem i praktykami wspdlnotowymi, w zamysle umacniaja-
cymi tozsamo$¢ religijng jednostek. Postepowania obydwu bohaterow zdaja sie wiec ilu-
strowac konsekwencje nowoczesnego rozumienia wiary jako sprawy Scisle prywatnej,
powiazanego z wzmagajacymi si¢ w poczatkach XX wieku procesami sekularyzacji zycia
spotecznego. Na 0w zwiazek zwraca uwage cytowany juz tutaj Taylor: ,,W istocie ude-
rzajaca cechg marszu Zachodu w strone sekularyzmu jest to, ze (...) od samego poczatku
marsz ten byt spleciony z ciagzeniem w kierunku religii osobistej” 2.

Zachwianie sie bohaterow prozy Iwaszkiewicza — jakkolwiek wynika w duzej mierze
z ich wlasnych stabosci — pozostaje wigc w wyraznym zwiazku z kontekstem dewaluacji
religii. Rozwigzania watku Juliusza i watku Henryka — cho¢ r6zne — niosa ze soba zaska-
kujaco analogiczna i charakterystyczna tres¢, artykutowang w finatowych scenach utwo-
réw. Zacznijmy od zaobserwowania faktu, iz w obydwu wypadkach tym, co zmusza bo-
hateréw do zrewidowania podstaw wtasnych stanowisk zyciowych, demaskuje ich chwiej-
nos¢, zmiennosé, brak zakotwiczenia w statym systemie warto$ci, jest uczucie do kobiety.
Pod jego wyptywem kazdy z nich uznaje dotychczasowq wiare za przejaw swoistej fal-
szywej swiadomosci i dramatycznie porzuca praktyki religijne. Moment uswiadomienia
sobie przez Henryka swoich uczu¢ przypada na chwile, w ktorej Alina, Zona jego najlep-
szego przyjaciela — tkwigca z nim zreszta w nieszczesliwym malzeristwie — znudzona ka-
zaniem wychodzi z kosciota. , Okazato sie — przyzna pozniej bohater — Zze moje powotanie
kaptanskie bylo po prostu histeria. Byto dewiacja pewnego bardzo zdtawionego i bardzo
gleboko ukrytego uczucia” (ZM, s. 330). Mimo to Henryk odzyskuje po pewnym czasie
wiare i powraca do praktyk kaptanskich. Inaczej rzecz ma si¢ w przypadku Julka, ktéry
trwale odwraca sie od wiary na rzecz realizacji erotycznego zwiazku z zamezna kobieta.

Chociaz kazdy z bohaterow wybiera ostatecznie inng drogg, to jednak przezyte do-
$wiadczenie kryzysu wiary pozostawia analogiczny i trwaty slad — permanentnie wypo-
saza ich w nowoczesna s$wiadomos$¢ nietrwalosci podstaw, na ktdrych opieraja oni swoje
przekonania. Bohater Mtyna nad Utratq decyduje sie na zycie z kobieta, dla ktdrej porzu-
cit swoja religie, mimo iz rzeczywistosc szybko zweryfikowata ich mitos¢, pozostawiajac
g0 z uczuciami nieznanej wczesniej pustki i niepewnosci. W rozmowie z kochanka, jak
czytamy w opowiadaniu, ,Julek (...) ujrzat przepasc tego, czego sie pozbawit za cene krot-
kiej chwili szczescia. Przepas¢ promienna i ogromna, od ktérej oddzielat go teraz ptotek
watly niby stawidla zamkniete” (MU, 303). Obciazony $wiadomoscig kruchosci podstaw,
na ktérych zbudowat swoj nowy swiatopoglad, bohater trwa jednak w zwiazku z mly-
narka az do swojej tragicznej smierci, odmawiajac w krytycznej chwili przyjecia ksiedza
i przystapienia do ostatniej spowiedzi. Losy Henryka przyjmuja mniej dramatyczny ob-
rét, ale i on od czasu kryzysu wiary zmaga sie z watpliwosciami co do sensownosci wta-
snych dziatan. W jednej z ostatnich scen powiesci w nastepujacy sposob okresla stan swojej
dezorientacji: ,,Nie wiem juz teraz, jaka byta przyczyna moich zapatéw, dlaczego chcia-
fem zostac ksigdzem i pomagac ubogim $lepcom... Ale wiem, ze wiara w Boga, by¢ moze

23 Tamze, s. 15.
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na tle histerycznym zrodzona, zostata we mnie i trwa. Tak samo jak moje nawrdcenie byto
niezupelne, tak niezupelna byta utrata mojej wiary” (ZM, s. 331).

Konflikt wartosci

Nowa sytuacja kulturowa, w ktdrej religia przestaje mie¢ znaczenie dla catych grup
ludzi, posrednio odciska pigtno na zyciu religijnym poszczegolnych jednostek, ktorych
decyzjom towarzyszy czesto stan niepewnosci co do stusznosci wybranej przez siebie dro-
gi zyciowej — w ten sposob mozna by stresci¢ przestanie watku bohatera religijnego reali-
zowanego w trzech oméwionych dzietach Iwaszkiewicza. Ow stan niepewnoéci jest zre-
szta charakterystyczny dla wielu réznych, nie tylko religijnych, bohateréw jego prozy.
Przenikliwie zaobserwowata ten fakt ponad 30 lat temu Maria Janion. Uznajac konflikt réz-
nych porzadkéw wartosci za motyw stricte Iwaszkiewiczowski, wybitna badaczka szcze-
gotowo opisuje jeden tylko z licznych przypadkow tego typu konfliktéw, a mianowicie
zderzenie , estetyzmu” z , tyrteizmem”. Warto w tym miejscu przytoczy¢ fragment jej ko-
mentarza — mimo iz dotyczyl on nieco innego watku tej tworczosci — gdyz najlepiej obra-
Zuje nowoczesna, watpiaca $wiadomos¢, ktdra stala sie rowniez udziatem bohateréw reli-
gijnych Iwaszkiewicza. Jak zauwaza badaczka, w efekcie zderzenia dwoch réznych po-
staw romantycznych, , estetyzm” wychodzi z tych zmagan pokonany, ale , tyrteizm” Iwa-
szkiewiczowski nie moze juz tchna¢ ta prostoduszna, naiwna, jednoznaczng wiarg, ktéra
szczegodlnie np. cechuje tworczos¢ pisarzy wyposazonych w mandat zotnierski. , Tyrte-
izm” 6w, mozna powiedzie¢, zawiera w sobie swiadomos¢ wartosci, ktérym zaprzeczyt
czy ktdre — wybierajac inne — musiat odrzuci¢. Podszyty ironiczno-tragicznym zwatpie-
niem, wyrazajacym sie zwlaszcza w bardzo bolesnym przezyciu antynomii Piekna i Czy-
nu, Egzystencji i Historii, w niezmiernie ostrej artykulacji tego nieusuwalnego — w rozu-
mieniu Iwaszkiewicza — antagonizmu. Wczesna jego tworczos¢ to wspaniata sekwencja
ostatecznych spie¢ w skali na ogél nieznanej literaturze polskiej?.

Swoich bohaterdw religijnych — w tym réwniez Ottona z Pasji bledomierskich — Iwasz-
kiewicz umiescit wigc w ,,$wiecie absolutnej wzglednosci”, jak pisze Ryszard Przybylski®,
ktdrego zdaniem posrednia inspiracja do kreacji tego typu swiata byt ,, gteboko przezyty”
przez pisarza pluralizm Williama Jamesa. Co istotne, elementarna niemozno$¢ uzgodnie-
nia ze sobg réznych systemdéw wartosci utwory Iwaszkiewicza z lat 1930-1938 artykutuja
juz w warstwie narracyjnej. Neutralny, niewartosciujacy, pochylajacy sie z osobna nad
kazdym z bohateréw — reprezentujacych rézne systemy wartosci, ideaty, cele — narrator
nie uprzywilejowuje zadnego z prezentowanych sposobéw odnajdywania sie jednostek
w $wiecie, wsrod ktorych nalezatoby wymienic¢ — poza perspektywa religijng — m.in. hedo-
nizm, koncentracje na rozwoju cielesnym kosztem rozwoju duchowego, modernistyczna

24 M. Janion, Twaszkiewicza ,, mit powstania” i ironia czynu dziejowego, w: O twérczoéci Jarostawa Iwaszkiewicza. Ma-
teriaty z konferencji IBL PAN w dniach 18-20 czerwca 1979, A. Brodzka (red.), Krakow 1983, s. 17.
%5 R. Przybylski, Eros i Tanatos. Proza Jarostawa Iwaszkiewicza 1916-1938, cyt. wyd., s. 287.
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religie sztuki, romantyczna religie mitosci®. Zastosowanie narracji personalnej przy pre-
zentacji wielu réznych postaw, nieraz catkowicie ze sobg sprzecznych, przyjmowanych
przez licznych bohateréw umozliwilo pisarzowi odzwierciedlenie w Zmowie mezczyzn, Pa-
sjach bledomierskich i Miynie nad Utratqg nowej sytuacji historycznej, ktérqg M. Weber w wy-
Kladzie zatytutowanym Nauka jako zawdd i powotanie (1917; wyd. pol. 1987) metaforycznie
definiowat jako czas, w ktdrym ,tocza ze soba nieubtagalng walke rézne porzadki warto-
$ci” i zauwazat, ze decydujac sie na dane stanowisko cztowiek nowoczesny stuzy jednemu
tylko ,,bogu” danej wartosci i ,, obraza wszystkich innych”?. Innymi stowy, jak pisat jeden
polski wenerolog: ,, wybor zalezy od nas. Jest to wybdr radykalny, w istocie nie dopusz-
czajacy kompromisu: to, co dla jednego jest Bogiem, dla drugiego moze by¢ diabtem”2s.

To wtlasnie narracja zdaje sie by¢ — oprocz rozwigzan fabularnych watku bohatera
religijnego — podstawowym nosnikiem literackiej refleksji Iwaszkiewicza na interesujacy
nas temat. W stosunku do wszystkich trzech bohateréw, o ktérych tu byta mowa, narrator
zachowuje podobny, niepozbawiony elementdw ironii, dystans. Kresleniu portretu Julka
od poczatku niemal towarzyszy odstanianie ukrytej w jego gorliwej wierze pychy (MU,
s. 242-243). Z kolei cykl wyktadow ksiedza Kurka zatytutowany O niepokoju ludzkim, iro-
nicznie przyréwnany zostaje przez narratora do partyjnego wiecu i do , wystepow do-
brego aktora”, ktére ,,u profesorow uniwersytetu budzityby raczej usmiech” (ZM, s. 292).
Przyjmowana przez narratora postawa dystansu wobec przekonan swiatopogladowych
bohaterdw, takich jak Otton z Pasji, Julek z Miyna i Henryk ze Zmowy mezczyzn, sprawia,
ze funkcjonuja one w powiesci na prawach czastkowej jedynie prawdy. Iwaszkiewicz prze-
myca w ten sposob przekonanie, ze utraciwszy swoje uprzywilejowane miejsce i moc od-
dzialywania w kulturze nowoczesnej, religia jest juz tylko jedna z wielu czesci tej kultury.
Sekularyzacja Zycia nie jest przez niego poddawana jednoznacznej ocenie — koncentrujac
sie jedynie na postawach i stanach emocjonalnych poszczegélnych bohateréw, pisarz nie
narzuca czytelnikowi w tej sprawie zadnego stanowiska, sugeruje jedynie, Ze religijna wi-
zja rzeczywisto$ci moze by¢ w XX-wiecznych realiach w kazdej chwili zanegowana i Ze
jej prawdziwosc¢ jest w tej sytuacji kwestia wyboru.

Hanna Trubicka — THE WORKS OF JAROSLAW IWASZKIEWICZ IN THE PERIOD BETWEEN
WWI AND WWII AND THE ISSUE OF DEVALUATION OF RELIGION IN POLAND AT THE
BEGINNING OF THE 20TH CENTURY

The article is an attempt to highlight the issue of secularization in the works of Jarostaw Iwasz-
kiewicz in the period between WWI and WWIL. The slow vanishing of religion in the European and

26 Jako przyktady wymienionych postaw nalezatoby wymieni¢: religijnos¢, hedonizm (Zmowa mezczyzn — Lu-
cjan Kurek; Miyn nad Utratq — Karol Hopfer; Pasje bledomierskie — Regina Cook), koncentracja na rozwoju cielesnym
kosztem rozwoju duchowego (liczni bohaterowie sportowcy, np. w Adam w Zmowie mezZczyzn), modernistyczna
religia sztuki (Zmowa mezczyzn — T. Szmit; Miyn nad Utratqg — Desmond King,), romantyczna religia mitosci (Zmowa
mezczyzn — Whadek Sawicki; Miyn nad Utratq — Julek po kryzysie wiary; Pasje bledomierskie — Leopold Kanicki).

27 M. Weber, Nauka jako zawdd i powolanie, cyt. wyd., s. 214.

28 7. Krasnodebski, M. Weber, Warszawa 1999, s. 101.
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Polish culture in the first decades of the 20th century — interpreted by cultural criticism of those days
as the vanishing of the universal sense making horizon — does affect the existential situation of reli-
gious individuals, which remains the main objective of the Polish author. Iwaszkiewicz is interested
in the processes of devaluation of religious values as far it is related to the insecurity felt by people
and the awareness of arbitrariness of the choices made by them.



