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Wocielenie a zmartwychwstanie
w chrystologii Hansa Ursa von Balthasara

MAREK PYC

Zycic i misja Jezusa Chrystusa majg charakter paschalny, to znaczy sg dyna-
micznie rozpiete miedzy Jego przyjsciem na Swiat w tajemnicy wcielenia i byciem
w tymze Swiecie, a odejsciem w tajemnicy $mierci na krzyzu i zmartwychwstania.
Hans Urs von Balthasar na wiele sposobdw probuje ukazaé relacje istniejgcg mie-
dzy wcieleniem i zmartwychwstaniem. Z bogactwa mysli bazylejskiego teologa
wybranych zostanie kilka wiodacych, charakterystycznych dlajego tworczosci
aspektéw: Tajemnica wcieleniajuz od samego poczatku ukierunkowanajest na
zmartwychwstanie, wienczace cato$¢ paschalnego misterium (p. 1). Nierozerwalna
jednos$é tych dwdch tajemnic wynika z faktu, ze wchodzg one w zakres powierzo-
nej Synowi przez Ojca misji (p.2), stanowig manifestacje Bozej chwaty (p.3), zreali-
zowane zostajgprzez Jezusa w postawie bezgranicznego postuszenstwa Ojcu (p.4)
oraz urzeczywistniajg sie dzieki petnemu mocy dziataniu Ducha Swietego (p.5).

I. WCIELENIE UKIERUNKOWANE NA MISTERIUM PASCHALNE

W twdrczosci Balthasara daje o sobie znac silna koncentracja na tajemnicy
krzyza. Juz od momentu wcielenia zycie Jezusa ukierunkowane jest nagodzine
szczytowego unizenia w $mierci na krzyzu. Mogtoby sie wydawaé, ze w poréwna-
niu z tak bardzo wyeksponowanym motywem kenozy wcielonego Syna Bozego
teolog bazylejski mniej uwagi poswieca tajemnicy zmartwychwstania Jezusa. Wy-
starczy jednak przypomniec¢, zewjego teologii silnie zaznacza sie wptyw mysli sw.
Jana, dla ktdrego tajemnica paschalna stanowi jedng nierozerwalng catos$¢. Konse-
kwentnie wiec, gdy Jan méwi ogodzinie, ma na mysli godzine paschalng organicz-
nie zawierajgcaw sobie tajemnice zmartwychwstania. Wiemy temujanowemu uje-
ciu Balthasar akcentuje dogtebnajednos¢ tajemnic krzyza i zmartwychwstania. Nie
sposA@b ich od siebie odseparowac, jako ze przynalezg one dojednego niepodzielne-
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go paschalnego misterium. Balthasar ukazuje wiec zmartwychwstanie w szerszym
kontekscie paschalnym, jako tajemnicg integralnie zespolong z meka i $Smiercigna
krzyzu. W ekstremalnej r6znicy stanow najgtebszego unizenia i szczytowego wynie-
sienia, opuszczenia i bliskosci w relacji do Ojca, manifestuje sie tozsamos$¢ osoby
Chrystusa (Flp 2,5) oraz Jego postawy bezwzglednego zdania sie na Ojca. Zaréwno
wjednym, jak iw drugim stanie realizuje On dzieto uwielbienia trynitamej mitoscil

Inicjatywa w dziele zmartwychwstania Syna zostaje przypisana w gtdwnej mie-
rze Ojcu i Jego wszechmocy, jako odpowiedz na zrealizowany w postuszenstwie
przezwcielonego Synatrynitamy plan zbawienia2 Wskrzeszenie z martwych jest
wiec konsekwentng odpowiedzig Ojca na mito$¢ Syna, okazanajuz we wcieleniu
i posuwajaca sie az do $mierci na krzyzu. Tamitos¢ nieomylnie postuluje zmar-
twychwstanie, jakkolwiek postulat ten sformutowany zostaje przez Jezusa wytgcz-
nie w formie modlitwy. W¥asnie w dniu zmartwychwstania Ojciec dopetnia w Synu
swojego zainicjowanego we wcieleniu dzieta. Wywyzszajac Go, potwierdza i pie-
czetuje Jego misje i zarazem manifestuje jg wobec $wiata3 Bez zmartwychwstania
zbawczy zamyst Trojcy Swietej pozostatby niezrozumiaty, a urzeczywistnione na
fundamencie wcielenia dzieto nie miatoby sensu4. Wywyzszenie Chrystusa w zmar-
twychwstaniujest definitywnym potwierdzeniem, ze motywem Jego wolnego po-
stuszenstwa, ktore zamanifestowato sie w Jego zstgpieniu na ziemig, jest mito$¢s
Wskrzeszajgc z martwych swoje Stowo, ktore stato sie ciatem, Bog nie czyni zad-
nego kroku wstecz na drodze wcielenia. Ojciec nie przestania Stowa i nie czyni Go
niewidzialnym, lecz daje Mu uczestnictwo w objawieniu eschatologicznym (Ga
1,12.16). Zmartwychwstanie nie oznacza wycofania Go ze $wiata, lecz Jego uwiel-
bienie wobec $wiata6

Zmartwychwstaniejest celem, ku ktéremu od chwili wcielenia zmierza ziem-
skie zycie, meka i Smier¢ Jezusa. Koresponduje ono z catg egzystencjg Jezusa
i stanowi ostateczng konsekwencje tego, co dokonato sie we wcieleniu?. Zoriento-
wane nagodzine wcielenie zmierza wiec w swej istocie ku zmartwychwstaniu.
W tym tez sensie zmartwychwstanie jest momentem kluczowym i rozstrzygaja-
cym. Wylgcznie z perspektywy zmartwychwstania odkrywamy sens tajemnicy

1Por. H. Urs von Balthasar, Mysterium Paschale, w: J. Feiner, M. Lohrer (red.), Myste-
rium Salutis. Grundriss heilsgeschichtlicher Dogmatik. Band 111/2: Das Christusereignis, Einsiedeln/
Zirich/Koln 1969, 257-258, 308 (odtad skrdt: MP).

2T enze, Credo. Meditationen zum Apostolischen Glaubensbekenntnis, Freiburg/Basel/Wien
1989, 51 (odtad skrét: Credo).

3MP, 256nn.

4H. Urs von Balthasar, Derdreifache Kranz. Das Heil der Weltim Mariengebet, Einsie-
deln 1978,71-72.

5Tamze, 76.

6 MP, 271, 273.
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wcielenia i catego zyciawcielonego Syna Bozego az po $mier¢ na krzyzu. Ukierun-
kowanie wcielenia na tajemnica krzyzajest wiec rownoznaczne zjego ukierunko-
waniem na zmartwychwstanie.

II. MISJA CHRYSTUSA JAKO WYJSCIE IPOWROT DO OJCA

Jednos¢ tajemnic wcielenia i zmartwychwstania ujawnia sie w refleksji Baltha-
saranad relacjg Jezusa do Ojca, przez ktérego powierzona Mu zostaje do spetnie-
nia zbawcza misja. Jest to misja (missio), ktora wiedzie od wcielenia do zmar-
twychwstania. Chodzi w niej o co$ wiecej, niz zwykte postanie proroka, choéby
nawet powotanego od tona matki. Jezus bowiem utozsamia sie z otrzymanamisja,
dla ktdrej spetnienia stat sie cztowiekiem. Misja tajest zakorzeniona w Jego od-
wiecznym wewnatrztrynitamym pochodzeniu (processio). Dlatego tez moze On
powiedzie¢: OdBoga wyszedtem (J 8,42), co zaktada w Nim Boskggodnos¢ Syna,
ktoryjuz wczesniej bytuBoga, wtonie Ojca (J 1,1.18). Przyjeta od Ojca misjajest
historiozbawczym przedtuzeniem Jego pochodzenia od Ojca8

Zycie Jezusa Chrystusajest na wskro$ paschalne. On przychodzi od Ojca na
ziemie i do Ojca powraca. Idac za mys$lg $w. Jana, Balthasar zaznacza, ze przyjscie
i powrdt wyrazaja catg nature Syna i nie ma mowy o jakims$ trzecim posrednim
czasie spokojnego bycia i zatrzymania sie w Swiecie. Przyjscie od ipowrdt do sg
jednoczes$nie Swiadectwem wiecznego trwania Synaw Ojcu i u Ojca, awiec Jego
Bdstwa. Cate zycie Jezusa ogarniete jest dynamizmem tego podwdjnego ruchu9.
Ograniczony czasowo proces Jego ziemskiego zyciajest od samego poczatku kon-
sekwentnym zmierzaniem kugodzinie paschalnej, ktéra oznacza dla Niego powr6t
do Ojcald

We wcieleniu przyjmuje On od Ojca misje, narzecz spetnienia ktorej juz od
zawsze sie zdecydowat i siebie samego ofiarowat. Pismo $wigte nie pozwala, zda-
niem Balthasara, w zadnym wypadku méwi¢ o dwéch podjetych w czasowym na-
stepstwie decyzjach Syna: jednej, jako Boga, w wiecznosci, drugiej natomiast, ludz-
kiej, majacej miejsce w czasie. Wieczna decyzja Syna zawiera bowiem w sobie
Jego decyzje podjetaw czasie, a czasowajest tozsama z wiecznajako jedyna, ktdra
wchodzi w grell

7H. Urs von Ballhasar, Theodramatik. Band Ill: Die Handlung, Einsiedeln 1980, 218-
219 (odtad skrét: TD I11).

"Tenze, Theodramatik. Band Il: Die Personen des Spiels. Teii 2: Die Personen in Christus,
Einsiedeln 1978, 139-140, 208 (odtad skrét: TD 11/2).

9T en z e, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik. Band I:Schau der Gestalt, Einsiedeln 1961,
310-311 (odtad skrét: H 1).

DTD 1172, 49.

1 Tamze, 182-183.
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Wcielenie moze by¢ okreslone jako wyjscie od Boga (J 8,42). B6g zwraca sie
ku nam w swoim Stowie, ktore od Niego wychodzi. Wcielenie oznacza aktposta-
nia Syna przez Ojca. To, ze stat sie On cztowiekiem, jest wynikiem misji, ktora
otrzymat od Ojcajako postany przez Niego, a definitywnym potwierdzeniem tego
jest Jego powro6t do Ojcal2 Tozsamos$é osoby i misji w Jezusie Chrystusie wyrazo-
na zostaje w okresleniu Go mianem Postanego. Jezusjuz od zawsze jest Postanym
(der Gesandte), oddajac sie bez reszty zleconej Mumisji i stanowigc z nigjedno13

Bardzo bliskim wyrazeniu,, by¢ postanym ”” (Gesendetsein) jest motywprzyj-
$cia (Gekommensein). Te dwa okreslenia towarzyszg sobie wzajemnie. Tam, gdzie
u $w. Lukasza Jezus mowi: Na to zostatem postany (Lk 4,43), u $w. Marka zapi-
sane sg stowa: Na to przyszedtem (Mk 1,38). Z Jego przyjsciem zwigzana jest
stata mesjanska Swiadomos$¢ przyniesienia w swojej osobie na $wiat wydarzenia
zbawczego o rozstrzygajgcym znaczeniu. On przychodzi od Ojca, aby wezwa¢ do
nawrdcenia nie sprawiedliwych, lecz grzesznikow (Mt 9,13 i par.). Syn Czlowieczy
zstepuje na ziemig, szukac i zbawié, to, co zgineto (Lk 19,10), stuzac i dajac swoje
zycie na okup za wielu (Mt 20,28). Tego rodzajuprzyjscie moze mie¢ wylgcznie
jeden punktwyjscia, amianowicie Ojca, ktory Go postat. Fakt przyjscia w imieniu
Ojca (5,43) potwierdza On w stowach: Ja bowiem od Boga wyszedtem iprzycho-
dza (8,42). Wyszedtem od Ojca iprzyszedtem na $wiat (16,28)14

Motyw ,,bycia postanym przez Ojca" zajmuje w chrystologii Hansa Ursa
von Balthasara miejsce centralne. Wyzszo$¢ Jezusa nad wszystkimi innymi boskimi
wystancami ujawnia sie w sposéb klasyczny w Ewangelii $w. Jana, gdzie misji Jana
Chrzciciela, cztowieka postanego przez Boga (J 1,6), przeciwstawiona zostaje
zupetnie niepowtarzalna misja Syna danego przez Ojca, aby Swiatprzez Niego
zostat zbawiony (3,17). Jest to Syn, ktéry méwi stowa Boze i ktéremu Bdg
z niezmierzonej obfitosci udziela Ducha (3,34). Posytajacy Ojciec daje podsta-
we itowarzyszy calej misji Jezusa na ziemi, czyni sie za nig odpowiedzialny ijuz
z gory okreSlajej cel,jakim jest zbawienie Swiata (3,17; 6,39). Najgtebsza tgcznosc
postanego Syna z posytajgcym Ojcem wyraza sie w wiernej realizacji misji w postu-
szenstwie posunietym az do $mierci nakrzyzu. Idee misji Jezusawjej trynitamym
i soteriologicznym kontekscie znajdujemy takze w ewangeliach synoptycznych,
gdzie Jezus czesto mowi o Ojcu, ktéry Go postat (Mt 10,40; £k 9,48; 10,16; Mk
9,36). Podobnie tez List do Hebrajczykow nazywa Jezusa Postanym w $cistym
powigzaniu z proklamacjgwyzszosci Synanad Mojzeszem (Hbr 3,1-6)15

W czasie calej swojej misji Syn pozostaje nieustannie zwrécony ku Ojcu
i trwa z Nim w dialogu. Swiadomy bycia postanym, rozumie samego siebie jako

PHI, 310-311.

BTD I1/2, 137.151. Por. W. Kasper, Jesus der Christus, Mainz 1974, 301.

UTD I11/2, 139.

B Tamze. Por. C. Spicq, L Epitre aux Hébreux Il, Paris 1954, 65, gdzie Chrystus zostaje
nazwany: L envoyépar excellence.
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tego, ktory wychodzi od Ojca, przychodzac i zstepujac od Niego. Misja nie pozosta-
je w zadnym momencie odizolowana od posytajgcego: Syn nie mogtby niczego
czynié¢ sam od siebie, gdyby nie widziat Ojca czynigcego. Albowiem to samo,
co On czyni, podobnie i Syn czyni. Ojciec bowiem mituje Syna i ukazuje Mu
to wszystko, co On sam czyni {i 5,19-20). Stgd tez koniecznos$¢ p6jscia za iytmem
misji, nie wyprzedzania niczego, a nade wszystko wyrzeczenie sie antycypowania
godziny. Pokarm woli Ojca, ktérym zyje Jezus (J 4,34) nie jest dany raz na zawsze,
jako ze stowo w kazdym momencie wychodzi z ust Boga (Mt 4,4; por. Pwt 8,3)16
Jezus otwiera sie na Ducha Swietego, ktory objawia Mu wole Ojca, awiec kon-
kretng droge realizacji misji. To Duch Swiety prezentuje Mu w spos6b ciagle nowy
i coraz bardziej konkretny te wole, chociaz nosi Onjg nieustannie w sobie jako
postuszenstwo i dyspozycyjnosclr.

Podczas gdy wcielenie okreslane jest przez Balthasarajako wyjscie od Ojca,
zmartwychwstanie jawi sie jako droga, p6jscie, powrot do Ojca. W jego pas-
chalnej teologii trzech dni pojawiaj g sie nastepuj ace okreslenia: Wielki Pigtek (Kar-
freitag) - der Gang zum Kreuz; Wielka Sobota (Karsamstag) —der Gang zu
den Toten, Zmartwychwstanie (Ostern) - der Gang zum Vater. Za $w. Janem
nasz Autor okresla tajemnice paschalngjako droge do Ojca (J 16,28)18 Pochodza-
ce od Ojca Stowo, ktore zyto wsrdd nas na ziemi jako cztowiek, teraz do Ojca
powraca (J 16,27). Powrot ten dokonuje sie poprzez zmartwychwstanie sposrod
zmartychi moze by¢ okreslony jako zanurzenie sie w chwatg Boga20. Mozna
zatem stusznie powiedzieé, ze Stowo stato sie ciatem ku zmartwychwstaniu.

Hymn z Listu do Filipian ukazuje Jezusa Chrystusa, ktdry zstepuje na ziemie
w postuszenstwie Ojcu (2,5-11). Z chwilg $mierci na krzyzu Syn Bozy dopetnia
realizacji zleconej Mu ziemskiej misji. Razem ze swoim ludzkim duchem oddaje
Ojcu réwniez Swietego Ducha postannictwa. W odpowiedzi Ojciec, ktory ozywia
umartych (Rz 4,17), moca Ducha Swietego wskrzesza Syna z martwych i Go wy-
wyzsza2l Zstgpienie Syna, ktory stat sie stugg (2,7), owocuje wyniesieniem Go
ponad wszystko, dokonanym przez Ojca ze wzgledu na okazang przez Syna do
korica wiernos$¢: Za to wywyzszyt Go Bog ponad wszystko i darowat Mu imie,
ktére jest ponad wszelkie imie..., aby wszelkijezyk wyznat, ze Jezus Chrystus
jest Panem ku chwale Boga Ojca (Flp 2,9-11)22 Jezus wraca do Ojcajako uwiel-
biony Pan, by zasigs¢ po Jego prawicy i w domu Ojca przygotowac¢ nam miejsce.

BTD I1/2, 155-156.

7 Tamze, 468.

18 MP, 256.

BH. Urs von Balthasar, Das betrachtende Gebet, Einsiedeln 1976, 174.

D DK, 76-77.

2L Tamze, 71-72; MP, 267. Por. G. De1ling, Die Bedeutung der Auferstehung Jesufur den
Glauben an Jesus Christus, w: Die Bedeutung der Auferstehungsbotschaftfur den Glauben an Jesus
Christus, Gtitersloh 1967, 86-88.

2 DK, 76.
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Zmartwychwstanie oznacza uroczystg akceptacje i przyjecie przez Ojca ofiary
krzyza, widzianej za Listem do Hebrajczykdw w konteksScie kultycznym. Baranek
czyni dar z samego siebie i sktada swoj los (Ga 1,4; 2,20; Ef5,25;Tt2,14; Hbr9,14)
w rece Ojca, ktory nieomylnie przyjmie te ofiare, czynigcja znaczaca i przynoszaca
owoce. Ku tej akceptacji ze strony Ojca skierowuje sie modlitwa Syna: Ojcze,
otocz Mnie teraz chwatg (J 17,5). Jako Baranek, ktéry dZzwiga grzechy Swiata
(J 1,29), zostaje On wyniesiony na niebianski ottarz, aby juz na wieki krolowac
z Ojcem iprzyjmowac wieczny hymn chwaty23 Wiasnie w zwrocie od $mierci do
zycia w sposéb wyjatkowy manifestuje sie wszechmoc Ojca odpowiadajgcego na
prosbe Syna (Ef 1,19n)24

Ojciec, ktoryjest stwdrcgSwiata i ktory stworzyttez cztowieczenstwo Syna (wcie-
lenie), dopetnia swego stwdrczego dzieta wskrzeszajac z martwych Syna, aw Nim
wszystkich umartych (nowe stworzenie). Onjest stworzycielem, ktory w dniu Pas-
chy w petni urzeczywistnia swoje stworcze plany. Dziatajgc w swoim Synu poprzez
wyrwanie Go z wiezéw $mierci, pieczetuje i potwierdza przed Swiatem autentycz-
no$¢ Jego misji. Dzieki wskrzeszeniu Synaz martwych Ojciec dopetnia w odniesie-
niu do Niego zainicjowanego we wcieleniu stworczego dziatania. Stowa: Bog
wskrzesit Go z martwych (Dz 3,15; por. 2,24; 5,30 i inne), uwydatniajg, ze zmar-
twychwstanie jest dzietem potegi Ojca. Wskrzeszajac Chrystusa z martwych, uka-
zuje sie Onjako Bdg zyjacy i wiemys

Poprzez zrealizowane do konca paschalne dzieto Ojciec manifestuje wobec
Swiata swojego Syna, Jezusa Chrystusa, zmartwychwstatego i uwielbionego.
W tym dziataniu Bdg, jako Stworca i Ojciec, dajejednoczesnie ostateczne uspra-
wiedliwienie prawdy swego Stowa oraz prawdy Jego przezytego w postuszenstwie
zycia. Ojciec przyjmuje Syna, ktory powstawszy z martwych wstepuje do Niego,
by zasigs¢ (Ps 110,1) po Jego prawicy (Dz 7,56) jako dzierzacy petnie wiadzy Ky-
rios(Mt28,18)%

II. WCIELENIE | ZMARTWYCHWSTANIE JAKO TAJEMNICE CHWALY

Nierozerwalna wieZ tajemnic wcielenia i zmartwychwstania ujawnia sie row-
niez w kontekscie tematu chwaty, bedgcego fundamentalnym motywem skoncen-
trowanej wokot piekna estetyki teologicznej Balthasara. Filozoficznemu pieknu
(Schoénheit) odpowiada piekno w wymiarze teologicznym, rozumiane jako chwata,
wspaniatos¢ (Herrlichkeit). Pojecie chwaty odniesione do Boga wskazuje na Jego

2 MP, 270nn.

2Credo, 51. Por. F. X. Durw e 11,La Resurrection de Jésus. Mystéere de Salut, Paris 1954, 80-93.

5 MP, 256.269-270.

BTamze, 270-275. Por. U. Wilckens, Die Uberlieferungsgeschichte der Auferstehung Jesu,
vs: Die Bedeutung der Auferstehungsbotschaftjur den Glauben an Jesus Christus, Gutersloh 1967,56.
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absolutny majestat i wspaniatos¢ Jego bezinteresownej mitosci, jaka manifestuje sie
w Jego wolnym objawieniu sie wobec $wiataZ7. Mdwiac o chwale, nasz Autor ma
w istocie na mysli objawiajgcg sie mito$¢ samego Boga. Chodzi tu ostatecznie
0 skierowany ku cztowiekowi bezinteresowny czyn Boga. Jest on wiarygodny jedy-
niejako petna chwaty i wspaniato$ci mito$¢ i stanowi zarazem uwielbienie absolut-
nej Boskiej mitosci przez nig sama (Selbstverherrlichung der géttlichen Liebe)2i.
Tawtlasnie wspaniato$¢ objawiajgcej sie w Jezusie Chrystusie Bozej mitosci jest
wszystko ogniskujacym centrum2 W wieloraki sposob przenika ona wszystkie
dzieta Boga iz nich promieniuje. Chwata ta obecnajest zaréwno w stworzeniu, jak
1w historii zbawienia, osiggajagc w Chrystusie swoj nieprzekraczalny szczyt3 Po-
siada onawymiary wystarczajgco rozlegte, by zaznaczy¢ swa obecnos¢ zaréwno
we wecieleniu, w krzyzu i Smierci Jezusa, jak i w Jego zmartwychwstaniu oraz po-
wtdrnym przyjsciu w chwale. Whasnie ten fakt, ze chwata Bogajest w stanie ogar-
na¢ tak przeciwstawne sobie ekstrema, stanowi charakterystyczne przestanie No-
wego Testamentu3l

Boza chwata manifestuje sie juz we wcieleniu. Kluczowe sformutowanie
z Janowego Prologu: Stowo stato sie ciatem izamieszkato wéréd nas. | oglada-
lisSmy Jego chwate (J 1,14), wyraza, zdaniem Balthasara, prawde, iz postany przez
Ojca Synjest w swej osobie chwalg Boga, ktdra, zstepujac na Swiat, przyjmuje
widzialng forme3 Z momentem wcielenia zamieszkata ona po$rdd nas i na podo-
bienstwo chwaty przebywajgcej w Namiocie Spotkania w obozie Izraelitow wedru-
jacych przez pustynie rozbita wsrdd nas swoj namiot33 Nie oznaczatojedynie zstg-
pienia Boga na ziemig, by oswieci¢ jg blaskiem swej chwaty, lecz zarazem dogtebne
wejscie w ziemska rzeczywisto$¢ oraz promieniowanie w niej iprzez nig3 Stowo
Boze, zstepujac, zamieszkuje w ciele (J 1,14), dzieki czemu w Chrystusie cielesnie
mieszka petnia Bostwa (Kol 1,19; 2,9), a ciato wchodzi w przestrzen chwaty Boga®h
Swiatto chwaty w wieloraki sposdb opromienia zejécie Syna Bozego na ziemie.
W historii narodzenia Jezusa aniotjasnieje chwatgwobec pasterzy, a zastepy nie-
bieskie wyS$piewujac stawig chwate Boga. W kantyku Symeona Jezus zostaje na-
zwany chwatg lzraela (Lk 2,32). Chwala, ktora zacienia Maryje (Lk 1,35),

ZH. Urs von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik. Band 111/2: Theologie.
Teii II: Neuer Bund, Einsiedeln 1969, 223-224 (odtad skrot: H 111/2/2).

BH. Urs von Balthasar, Glaubhaft ist nur Liebe, Einsiedeln 1975, 5-6.

D Tamze, 98-99.

dH m/2/2, 223-224.

3l Tamze, 224.

2H I, 642.

33H.Urs von Balthas ar, Einfaltungen. AufWegen christlicher Einigung, Einsiedeln 1985,
115.

AH 11/2/2, 349.

BHI, 455,
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apotem wchodzi razem z Dziecieciem do $wiatyni (£k 2,21-38), jest ostatecznie
tg samg chwatg, ktdra jako obtok okryta przybytek i Swigtynie. Zobaczy¢ Chry-
stusa, to wraz ze starcem Symeonem i $w. Janem ujrzec¢jasniejagcg w Nim chwa-
e Ojca, ktdrgjest On ogarniety (Lk 2,30.32; J 1,14). Dlatego tez $w. Jan okre$la
Go mianem znaku zbawienia i chwaly3 Juz w tajemnicy wcielenia chwata ta
objawiona zostaje jako wspaniatos¢ zbawczej mitosci Boga. BAg jest do tego stop-
nia wielkoduszny w swej mitosci do grzesznikow, ze, solidaryzujac sie z nimi, staje
sie cztowiekiem. Wiasnie w tej catkowicie bezinteresownej inicjatywie w niepo-
jety sposdb manifestuje sie petnia Jego chwaty, choé pozostaje ona zakryta przed
oczyma Swiata.

Szczeg6lnym momentem objawienia Bozej chwaty jest idi)Qmmcazmartwych-
wstania. Oblicze Chrystusa zmartwychwstatego promieniuje chwatg Boga, 0 czym
mowi $w. Pawet wskazujac na blask Ewangelii chwaly Chrystusa, ktory jest
obrazem Boga (2 Kor 4,4). Swiatto chwaty rozprzestrzenia sie z centralnej tajem-
nicy zbawczego dziatania Boga w krzyzu i zmartwychwstaniu Chrystusa ku uspra-
wiedliwieniu grzesznikow3r. Syn powstat z martwych dzieki chwate Ojca (Rz
6,4) itg chwatlg zostaje przez Ojca otoczony W tak rozumianym dziele mocy
i uwielbienia B4g objawia siejako Ten, ktory wskrzesza umartych w sposéb tak
zdecydowany i definitywny, ze wspomniane juz wczesniej okrcslenieAtory wskrze-
sitJezusaz martwych (Rz 8,11 ;2 Kor4,14; Ga 11; Ef 1,20; Kol 2,12) ujawnia sie
jako peten chwaty tytut Boga38 Nie sposob wprost znalez¢ stow dla wyrazenia
catej wagi i doniostosci, dynamizmu i rozmachu dziatania Ojca chwaly, ktéry wskrze-
sitzmartwych Jezusa (Ef 1,15-23). Zmartwychwstanie jest ostatecznie dopetnio-
nym, od dawna przyrzeczonym zerwaniem bariery Smierci i aktualizacja petnibo-
gactwa chwaty (Rz 9,23 ;Ef 1,18; Flp 4,19; Kol 1,27)3 Wylacznie tam, gdzie krzyz
i zmartwychwstanie widziane sgw jednosci, Chrystus moze by¢ nazwany jasnieja-
cym chwa\g_obrazem Boga niewidzialnego (Kol 1,15). Sw. Pawet widzi chwate
w perspektywie eschatologicznej, w $cistym powigzaniu ze zmartwychwstaniem
Chrystusa i paruzja40.

Takze inne ksiegi Nowego Testamentu wiele uwagi poswiecajg chwale Chry-
stusa zmartwychwstatego. Dzieje Apostolskie méwig o zmartwychwstaniu Jezusa
jako wyniesieniu naprawice Boga (Dz 2,33) i napetnieniu Jezusa chwatg (Ver-
herrlichung) (3,13). Pierwszy List $w. Piotra wskazuje na Boga, ktory wzbudzit
Jezusa z martwych i udzielit Mu chwaty {1,21; por. 1,11). U $w. Lukasza Chry-
stus poucza uczniéw zmierzajacych do Emaus: Czyz Mesjasz nie miat tego cier-

BH 11/2/2, 59; HI, 642.

37H 11/2/2, 334-335.

BMP, 270. Por. H. Seh lier, Oberdie Auferstehung Jesu Christi, Einsiedeln 1968, 17-18.
PH 11/2/2, 329.

4 Tamze, 341.
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pieé, aby wejs¢ do swojej chwaty? (Lk 24,26) (p). Liturgiczny hymn 1Tm 3,16
ukazuje Go w ostatnim wersecie jako wzietego w chwale. List do Hebrajczykow
mowi wrecz: widzimy Jezusa... chwalg i czcig ukoronowanego za cierpienia
Smierci (Hbr 2,9), ktdryjest godzien czci wiekszej od Mojzesza (3,3) i zostaje za-
proszony, by zasig$¢ po prawicy Ojca (1,13;8,1; 10,12)4L

Refleksja nadjasniejacaw misterium paschalnym chwatg dochodzi do szczytu
w pismach Janowych. Wiasdnie w nich petnia chwaty mitosci Ojca i Synaujawnia sie
w nierozerwalnej jednosci tajemnic krzyza i zmartwychwstania. Sw. Jan ukazuje to
w jednoczacej wizji podwyzszenia Chrystusa na krzyzu i Jego uwielbienia, jak
iw apokaliptycznym obrazie otoczonego chwatgi zasiadajacego na tronieBaranka
jakby zabitego. Dla $w. Jana poszczegOlne etapy tajemnicy paschalnej pozostajg
w nierozerwalnej jednosci. Zarowno wywyzszenie (Erhéhung) na krzyzu, jak
i majace miejsce w zmartwychwstaniu uwielbienie (Verherrlichung), to dwa aspek-
tyjednego i tego samego przeniknietego chwapodejscia (Hingehen) i wstapienia
(Hinaufgehen) do Ojca. W jego pismachjuz nie tylko krzyz i zmartwychwstanie,
lecz takze wniebowstapienie i zestanie Ducha Swietego stanowigw istocie jedna
tajemnice zanurzonaw chwale, z ktorej jasnieje wspaniato$¢ Bozej mitosci42

W odkupienczym dziele Smierci i powstania z martwych mito$¢ Ojca i wcielo-
nego Syna przenikajg sie wzajemnie wjednym Duchu43 Wszystko jest zawarte
i zanurza sie wjedynym i ostatecznie rozstrzygajgcym paradoksie tajemnic krzyza-
przekleAstwa i zmartwychwstania-zbawienia, ktérych syntezy dokonuje w mocy
Ducha Ojciec peten chwaty. Dzieki temu cato$¢ paschalnego wydarzenia, osiggaja-
cego swoj szczytw zmartwychwstaniu, ukazuje siejako przejrzysta chwata Boga.
Chwala tajest obiektywnie widzialna zarowno w Jego $mierci, jak iw zmartwych-
wstaniu. Ona tez stanowi jednoczesnie centralng, $cislej zas mowiac, wytaczng
tres¢ gltoszonej Ewangeliid W zmartwychwstaniu Jezusa Bogjasnieje petnigchwa-
tyjako zwyciezca nad grzechem, $miercigi szatanem, realizujgc skutecznie w swo-
im Synu zbawczy plan mitosci. Jego petna chwaty mito$é okazuje sie potezniejsza
niz grzech i $Smierd.

Wszelkie dzieto zyjacego Boga ukierunkowane bytojuz zawsze na zmartwych-
wstanie Synada Dokonujgc Jego intronizacji na Kyriosa (Flp 2,9-11), B6g w spos6b
definitywny objawia swojachwate4s Mozna powiedziec, ze wcielenie jako tajemni-
ca chwaty znajduje swe ukoronowanie w chwale Chrystusa zmartwychwstatego,
objawiajgcego wspaniato$¢ trynitamej mitosci.

41 Tamze, 329-330.

L MP, 266-268. 309. Por. H. Grass, Ostergeschehen und Osterberichte, Gottingen 1961, 64.
43 MP, 268.

4 H 11/2/2, 337-338.

HPor. W. Kiinneth, Theologie der Auferstehung, Minchen 1968, 127.

%6 MP, 271-272.
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IV.MOTYW POSLUSZENSTWA W TAJEMNICACH WCIELENIA
I ZMARTWYCHWSTANIA

Tym, cojednoczy tajemnice wcielenia i zmartwychwstania, jestpostuszen-
stwo, )ak\Q Jezus okazuje Ojcu w bezgranicznym zdaniu sie na Niego. Syn nie po-
dejmuje sie zadnego dzieta z wiasnej inicjatywy, aby we wszystkich Jego poczyna-
niach zajasnie¢ mogta przede wszystkim chwata Ojca. U zrodet wszelkiej Jego
aktywnosci lezy postuszenstwo, gotowos$¢ bycia postanym przez Ojca, zgodnos$c
z Jego wolg i catkowita ulegtos¢. Dotyczy tojuz samego faktu wcielenia, kiedy to
Syn Bozy, okazujac w petni wolne postuszenstwo, staje sie cztowiekiem47. Nasz
Autor zwraca uwage na fakt, ze wyrazenie incarnatus est, opisujgce w naszym
wyznaniu wiary tajemnicg wcielenia, posiada forme strony biernej. Chociaz bo-
wiem, jak wierzymy, Syn Bozy odwiecznie posiada $wiadomos$¢ i wole stania sie
cztowiekiem, wyznajemyjednak, ze nie On sam wciela siebie i nie bierze sam sobie
ludzkiej natury, lecz przyjmujeja w postuszenstwie, przyzwalajac, by Duch Swiety
zaniost Go]dko nasienie Ojca do dziewiczego tona Maryi. Wyznanie wiary nie
mowi o braniu (Nehmen), lecz o0 zgodnym z odwiecznym zamystem Ojcaprzy-
zwoleniu na dysponowanie sobg (Uber-sich-ergehen-lassen) i zdaniu sie w re-
alizacji ojcowskiego zamiaru bez reszty na Ducha Swietego4 Zstapienie Syna Bo-
zego na ziemie we wcieleniu, przyjmuje wiec forme postuszenstwa woli Ojca
Znaczy to, ze Balthasar rozcigga postuszenstwo az po preegzystencje Syna Boze-
go. Jego zdaniemjuz sam fakt przyjecia ludzkiej naturyjest aktem postuszenstwa
Trajektoria prowadzaca z tona odwiecznego Ojca do tona ziemskiej Matki okazuje
sie najtrudniejszg i najbardziej brzemienng w konsekwencje drogg postuszenstwa,
przebytg w ramach misji otrzymanej od Ojca: Oto ida, aby petni¢ Twojg wola
(Hbr 10,7)5L W postuszenstwie Syn Bozy staje sie cztowiekiem, a cata Jego ziem-
ska egzystencjajest logicznym nastepstwem i wyrazem tego pierwszego postu-
szenstwaX® Autor zwracajednak uwage najakosciowg inno$¢ postuszenstwa Syna
wyrazonego w akcie wcielenia w poréwnaniu ze zwyktym ludzkim postuszenstwem.
Whynika to z absolutnej niepowtarzalnosci Jego osoby. Bedac bowiem odwiecznym

47 DK, 15.

48 Credo, 38.

HMP, 197; Tenze, Pneuma undInstitution. Skizzen zur Theologie 1V, Einsiedeln 1974, 139.225;
Tenze, Christlicher Stand, Einsiedeln 1977, 126 (odtad skrot: CHS); DK, 76.

0 TD 111, 460. Por. takze: M. Pyc, L 'obbedienza di Cristo nelle opere di Hans Urs von
Balthasar, Roma 1987, 68-72 (msp.); H. Rondet, L obéissance, probléme de vie, mystére defoi, Paris
1966, 113.

8 DK, 15.

PH. Urs von Balthasar, Theodramatik. Band IV: Das Endspiel, Einsiedeln 1983, 224.
Autor powotuje sie w tym wypadku na A. von Speyr Das Buch vom Gehorsam, Einsiedeln
1966, 36-38, 67.
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Synem Bozym, jest Onjedynym, ktory przychodzi z wysoka i przezywa swoje ludz-
kie zycie w boskiej formie (gottférmig)5L Tym przedczasowym postuszenstwem
Syn istotnie odrdznia sie od kazdego innego poczetego cztowieka, ktdrego nikt nie
pyta, czy chce zaistnie¢, czy tez nie. W Jego postuszenstwie jest natomiast zawarte
Swiadome i w petni wolne przyzwolenie, by Ojciec mogt Nim dysponowac w reali-
zacji swych zbawczych planéw. Dlatego tez wylgcznie Onjest w stanie odpokuto-
wac niepostuszenstwo Adama54

Postuszenstwo Syna Bozego jest aktualne rowniez w izqgemmcyzmartwych-
wstania. To wHasnie dzieki okazanemu az do konca postuszenstwu Jezus zostaje
wskrzeszony z martwych. Zmartwychwstaniejest przede wszystkim dzietem Ojca,
ktory odpowiada na mito$¢ Syna wyrazongw postuszenstwie Jego woli az do Smier-
cinakrzyzu. Ojciec Go wskrzesza, a On w postawie bezgranicznego oddania Ojcu
przyzwala w postuszenstwie na bycie wskrzeszonym. Tak doskonate postuszen-
stwo nierozerwalnie zwigzane jest z uwielbieniem. Wiasnie dlatego, ze Syn nie szu-
ka wiasnej chwaty, Ojciec otacza Go chwaltg w zmartwychwstaniu.

Podczas gdy z ekstremalnym postuszenstwem wspoétgra, by dat sie On wskrze-
si¢ przez Ojca% do wypetnienia tego postuszenstwa przynalezy w nie mniejszym
stopniu réwniez to, ze pozwoli On sie obdarowac ze strony Ojca darem posiadania
zycia w sobie samym (J 5,26), oraz wyrazi zgode na bycie przyobleczonym we
wszelkie insygnia wszechwiadzy wiasciwej Bogu, jakkolwiek przynalezag Mu sie
one odwiecznie, zanim jeszcze Swiat powstat (J 17,5; Flp 2,6). Umartemu i wskrze-
szonemu przez Ojca Synowi $w. Jan przypisuje nie tylko wspomniangwczesniej
wiadze oddania swego zycia, lecz réwniez odzyskania go (J 10,18; 2,19). Dzieki
okazanemu az do samego konca postuszenstwu otrzymuje On takze wiadze wskrze-
szaniaumartych, zamanifestowangjuz podczas Jego ziemskiej misji (J 12,1.9.17),
aktdra ujawni sie w catej petni na koncu czaséw (J 5,21 ; 6,39) przy powszechnym
zmartwychwstaniu ciat (J 11,25)%

V.DUCH SWIETY WE WCIELENIU | ZMARTWYCHWSTANIU

Wcielenie i zmartwychwstanie potgczone sgjak pomostem okresem tzw.,, in-
wersji" trynitarnej, kiedy to ma miejsce specyficzna relacja i dziatanie Ducha
w odniesieniu do Syna Bozego, ktory stal sie cztowiekiem, by w ludzkim ciele doko-
nac dzieta odkupienia $wiata. Inwersja ta, bedgc swoistym odwroceniem pozycji
i aktywnosci Ducha w stosunku do Syna, j est zapoczatkowana z momentem wcie-

BH 11/2/2, 226; CHS, 126.

% Credo, 38-39.

HPor. W. Kiinneth, dz. cyt.,, 125n.
% MP, 273-274.
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lenia i pozostaje aktualna az do wyzioniecia ducha na krzyzu i wskrzeszenia Jezusa
z martwych.

Formuty wiary chrzescijanskiej dotyczace wcielenia mowig przede wszystkim
0 aktywnosci Ducha, podczas gdy Syn, ktory zostaje poczety i wydany na Swiat,
przyzwala, aby Nim dysponowano5Z. Zaangazowanie Ducha Swietego we wciele-
niu wyraza sie w tym, ze zstepuje On na Maryje zojcowskim nasieniem Syna, by
je w Niej ztozy¢3 Dzietem Duchajest usytuowanie Syna, przy zacienieniu Dziewi-
cy, w stanie cztowieczenstwa (p). On formuje cztowieka Jezusa dla urzeczywist-
nienia historycznego synowskiego postuszenstwa. Aktywnosci Ducha we wciele-
niu towarzyszyjednakjuz od samego poczatku przyzwolenie Syna, ktdry zgodnie
zwolg Ojca powierza sie Jego dziataniu. Nalezy zaznaczy¢, ze owa ulegto$é Du-
chowi nie oznacza czystej pasywnosci, lecz stanowi forme szczytowej aktywnosci,
ktora, mowigc po ludzku, wymaga od podmiotu wigekszego zaangazowania i pano-
wania nad sobg, niz przyrealizacji osobiscie powzietych zamierzen, albo tez celéw
przez siebie zaplanowanych3,

Przyjmujacy ludzkanature Syn zdaje sie na Ducha Swietego, ktéry Go czyni
cztowiekiem ex Maria Virgine. Tym samym moze by¢ On nazwany owocem Du-
cha, jakkolwiek wewnatrztrynitamie tenze Duch jest odwiecznie owocem wspél-
nego tchnienia Ojca i Syna@ Wiasnie tutaj w relacji miedzy Synem i Duchem ma
miejsce trynitama inwersja. Wyraza sie ona w tym, ze Duch Swiety, ktory jest
jednoczesnie Duchem Ojca i Syna, od momentu, w ktérym Stowo staje sie ciatem,
w Ojcujest Duchem dajgcym polecenia, w Synu za$ Duchem przyjmujacym je.
Jest On wiec zarazem Duchem Ojca, ktdry posyia, jak i Duchem Syna, ktéry jest
postuszny. Widac to juz w samym akcie wcielenia, gdy Duch zanosi Synajako
nasienie Ojca do tona Dziewicy, a Syn w tymze Duchu z ulegto$cig pozwala sie
zanie$¢. Bedac owocem i $wiadectwem wzajemnej mitosci Ojca i Syna, Duch Swie-
ty poswiadcza, ze polecenie Ojca i postuszeristwo wcielonego Syna sgw istocie
wyrazem doskonatej wzajemnej mitosci6l Odtad na przestrzeni catej drogi Syna
przez $wiat Duch bedzie pozostawat nad Jezusem, objawiajagc Mu wole Ojca
luczestniczgc na swdj duchowy sposéb w postuszenstwie Syna&

Z momentem wcielenia Duch Swiety przejmuje funkcje ekonomicznego po-
Sredniczenia miedzy Ojcem i Synem, jak to zamanifestowane zostanie w oficjalnej
proklamacji Jego misji przy okazji chrztu w Jordanie: Duch zstepuje na Jezusa, aby
spoczaC i pozosta¢ zarbwnow, jak inad Nim (J 1,32-33). Duch Parski spoczywa

5 TD 11/2, 168.

BH. Urs von Balthasar, KenntunsJesus, kennen wir ihn?, Freiburg im Breisgau 1980,
105.

PTD 11/2, 170-171.

6 Tamze, 171.

6l Credo, 39; DK, 13.

& Tamze, 15.
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na Mnie, bo Pan Mnie namascit (Iz 61,1): sg to stowa, ktore Jezus cytuje
w swojej mowie w synagodze w Nazarecie (Lk 4,18), a £ukasz czyni do nich aluzje
w Dziejach Apostolskich 10,38: Znacie sprawe Jezusa z Nazaretu, ktérego Bdg
namascit Duchem Swietym i moca.... dlatego ze Bog bytz Nim. Nie znamy innej
formy Trojcy ekonomicznej, jak tylko tajedyna, ktora zweryfikowata sig historycz-
nie, i ktora majednoczesnie znaczenie soteriologiczne. Trwajacy odwiecznie wjed-
nosci z Ojcem Syn musi jako cztowiek nauczy¢ sie postuszenstwa przez to, co
wycierpiat, dzigki czemu moze reprezentowac grzesznikéw i od wewnatrz odkupi¢
ich niepostuszenstwo (Hbr 5,8). Duch, ktory jestw i nad Synem, komunikujac Mu
wolg Ojca, czyni mozliwym Jego postuszenstwo&3

Duch Swiaty, jako Duch Ojca i Syna, ma sw6j udziat rowniez we wskrzeszeniu
Jezusa z martwych (Rz 8,11). W Jego to bowiem mocy dokonuje sig zmartwych-
wstanie (Rz 8,1 i 1P 3,18). To wiasnie Boska moc Ducha (Pneuma) stwarza
nierozerwalnginiezniszczalngjednos$¢ Jezusa Chrystusa: ukrzyzowanego, ktory
jestzarazem zmartwychwstatym, i umartego, badacego zyjacym. Ojciec wskrzesza
Syna poprzez Ducha (Rz 8,11). Duch nie jestjednak jedynie narzedziem zmar-
twychwstania, lecz raczej posredniczacaprzestrzenia, w ktorej ono sig dokonuije.
Jezus zostaje powotany do zycia Duchem (1P 3,18), usprawiedliwiony w Duchu
(1 Tm 3,16) oraz ustanowiony przez powstanie z martwych wedtug Ducha Swieto-
Sci petnym mocy Synem Bozym (Rz 1,4), ktérego Duch przenikajako wiasngprze-
strzene4

Przywracajgc Syna do zycia, Ojciec udziela Mu Ducha bez miary (J 3,34).
Dlatego tez Jezus Chrystus zmartwychwstaje w ciele przeniknietym Duchem. Ten-
ze Duch, dany Mu przez Ojca, tozsamy z mocg i chwatg samego Boga (por. Rz
1,4), przepetnia Go sobgi sprawia, ze wpetni jasnieje Jego chwata. Jedno$¢ Syna
z Ojcem, wyrazajgca sie w Jego powrocie do Ojca, jawi sie wyraznie jako warunek
misji Duchaw Kosciele i odkupionym $wiecie. Syn musi najpierw wstgpi¢ do Ojca,
aby otrzymac obiecanego przez Niego Ducha i moc nastepnie wylaé Go wraz
z Ojcem na Kosciot (Dz 2,33; 1,4n). Sw. Jan méwi o koniecznosci odejécia Jezusa,
by mogt przyjs¢ Duch (J 16,7). On bedzie prosit Ojca o Pocieszyciela, a nastepnie
posle Go wraz z Ojcem Kosciotowi (J 14,16; 15,26; por. £k 24,49)&k

Relacja istniejagca miedzy Jezusem i Duchem jest $cisle zwigzana z doktryna
dwdch stanow Jezusa. W zapoczatkowanym wecieleniem i aktualnym w czasie
ziemskiej misjistanie unizenia (status exinanitionis) stosunek Jezusa do Ducha
wyraza siejednoczes$nie w posiadaniu Ducha, jak i w postuszenstwie Duchowi,
W roszczeniu, a zarazem w uboéstwie i opuszczeniu. Po wypetnieniu zas misji
(J 19,30) i wyzionieciu ducha na krzyzu (Mk 15,37; £k 23,46; Mt 27,50), réwno-

&8TD Il/2, 171.
®MP, 276.270; H 11/2/2, 339; Credo, 51.
& MP, 276-277.
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znacznym z oddaniem Ducha misji Ojcu, a wiec w zainicjowanym z momentem
zmartwychwstania sianie wyniesienia (status exaltationis), wywyzszonemu juz
i uwielbionemu w swoim cztowieczenstwie Jezusowi udzielona zostaje wadza tchnie-
nia Ducha na Koscio6t i swiat. Odtad uwielbiony Kyrios moze dysponowaé Duchem,
kontynuujacym Jego ziemskgmisje. Tenze Duch ukazuje siejako Duch Chrystusa,
przez Niego postany i interpretujacy Jego tajemnice. Trynitamo-soteriologicznaz/z-
wersja zostaje wiec w stanie wywyzszenia usunieta, jakkolwiek Synjuz na zawsze
zawdzieczaé bedzie istnienie swojego cztowieczeristwa dziataniu Ducha Swietego6a

* Kk K

Podsumowujac, nalezy zauwazy¢, ze wizja wcielenia wjego ukierunkowaniu
na zmartwychwstanie ma decydujacy wptyw na cato$¢ chrystologicznej mysli Han-
sa Ursa von Balthasara. Taka orientacja ma dwojakie konsekwencje. Z jednej stro-
ny jego chrystologia nabiera niezwyktego dynamizmu. Bazylejski teolog odchodzi
od statycznego ujmowania wcielenia, zawezonego do spekulacji nad zjednoczeniem
dwdch naturw osobie Syna Bozego. Dla niego bowiem wecielenie to nade wszystko
dynamiczne zbawcze wydarzenie wyjscia Syna od Ojca, postanego przez Ojca dla
realizacji zleconej Mu misji. Dynamizm wcielenia wynika z dogtebnego w nim zaan-
gazowania wszystkich trzech Osob Boskich. Widziana w tej perspektywie tajemni-
cawecieleniajest momentem inicjujgcym bieg zbawczego zycia Jezusa Chrystusa,
nadajac mu paschalnego dynamizmu. Ostatecznym owocem tak rozumianego wcie-
leniajest zmartwychwstanie. Z drugiej za$ strony, usytuowanie tajemnicy zmar-
twychwstania, na ktorej z oczywistych wzgledéw skoncentrowanajest tradycyjnie
chrystologia, w kontekscie ukierunkowanego na nie wcielenia sprawia, ze bardziej
harmonijnie ukazuja sie we wzajemnym powigzaniu wszystkie bez wyjatku zbaw-
cze tajemnice, zaréwno zycie ukryte Jezusa, Jego publiczna dziatalno$¢, jak i wien-
czace wszystko paschalne misterium. Tym samym petniej ujawnia sie znaczenie
przedpaschalnych tajemnic zycia Jezusa Chrystusa i ich zbawczy sens. Kazda
z nich posiada istotne, mozna nawet powiedzie¢ niezbywalne znaczenie dla catosci
paschalnego procesu, ktory osigga swdj cel w zmartwychwstaniu.
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