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Deus caritas est

The Anthropological Motive in the Encyclical Deus caritas est of Benedict XVI

Z wielkim zainteresowaniem oczekiwano na pierwsza encyklike papieza Bene-
dykta X V1, ktéra zostata ostatecznie ogtoszona 25 stycznia 2006 r. w Swieto Nawro-
cenia $w. Pawfa. Encyklika ukazata sie pod znamiennym tytutem Deus caritas est
i zostata bardzo zyczliwie przyjeta. Naturalng reakcja wydajg sie by¢ préby poréw-
nywania papieskiego tekstu z pierwszg encyklika Jana Pawia |1 Redemptor hominis®.
Oba dokumenty podejmujg bowiem zagadnienie Bozej i ludzkiej mitosci, ale czynig
to w inny sposéb. Zdaniem wiekszosci komentatoréw Deus caritas est nie jest ,,do-
kumentem programowym” w tym sensie, w ktdrym byta pierwsza encyklika Jana
Pawila 112 Jan Pawet 11 w Redemptor hominis dokonat swoistej hermeneutyki post-
chrzescijanskiej kultury Zachodu i przedstawit program-projekt chrzescijafskiej an-
tropologii, jako alternatywy wobec humanistycznych filozofii XX wieku3 Karol
Wojtyta nastepnie konsekwentnie trzymat sie wizji zarysowanej w encyklice i urze-
czywistnial jg w czasie swego pontyfikatu.

Encyklika Benedykta XV nosi inny charakter. Papiez napisat encyklike o tym,
co najistotniejsze dla Kosciota, co stanowi istote tozsamosci chrzescijanskiej,
0 Bogu, ktory jest mitoscig i 0 cztowieku, ktéry spetnia sie w mitosci. Uczynit to
w formie klasycznego dyskursu apologetycznego, ktérego poczatki mozna odnalez¢
juz u $w. Justyna w jego Dialogu z Zydem Tryfonem4 Papiez przedstawia w sposéb

1Por. J. Kupczak, Teologia encykliki Benedykta XV Deus caritas est, w: Tajemnica mitosci.
Refleksje nad encyklika Deus caritas est Ojca Swietego Benedykta XVI, red. A. Swierczek, Krakéw
2006, s. 17.

2 Por. M. Boniecki, Eros Pana Boga. Pierwsza encyklika Benedykta XVI, ,, Tygodnik Po-
wszechny” 6 (2006), s. 1.

3Por. J. Kupczak, Teologia encykliki Benedykta XVI..., s. 17.

4Por. P.J. Sliwinski, Pytania encykliki - encyklika pytan, w: Tajemnica mitoéci. Refleksje nad
encyklika Deus caritas est Ojca Swietego Benedykta XVI, red. A. Swierczek, Krakéw 2006, s. 119.
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niezwykle przekonywujacy istote oredzia chrzescijanskiego, ukazujac jego prawde
i piekno, odwotujac sie nie tylko do Objawienia chrzescijanskiego, ale wstuchujac
sie takze i analizujgc mysl niechrzescijanska. Wystarczy cho¢by wspomnie¢ odwo-
fanie sie w analizach encykliki do mysli starozytnej Grecji, z ktorej papiez zaczerp-
nat trzy stowa (eros, philia i agape) dotyczace mitosci5 przywotanie stow Arystote-
lesa6, Wirgiliusza?, Salustiusza8 Juliana Apostaty9czy starozytnego mitu dotyczgce-
go czlowieka, a zapisanego w Uczcie Platonald Szczegdlnie znaczace jest nawigzanie
do mysli nowozytnego mysliciela antychrzescijanskiego Fryderyka Nietzschego oraz
do koncepcji marksistowskiej. Mysl autora Tako rzecze Zaratustra pojawia sie
w pierwszej czesci encykliki, ktdra ukazuje nowos¢ chrzescijanskiego rozumienia
mitosci, jako gltos negujacy prymat mitosci agape". W drugiej czesci encykliki, kt6-
ra podejmuje zagadnienie nowosci chrzescijanskiej praktyki mitosci (caritas), zosta-
fa z kolei przywotana mysl marksistowska kwestionujgca wartos¢ chrzescijanskiej
caritas? Benedykt XVI przytacza zarzuty skierowane przeciwko chrzescijanstwu
a wyrazone przez konkretnego filozofa czy nurt filozoficzny jako wyraz potocznej
opinii, obecnej we wspdtczesnej kulturze i zaplecza ideologicznego wielu wspotczes-
nych ruchéw politycznych i spotecznychi3 Papiez wstuchuje sie w owe zarzuty
i daje pozytywng odpowiedzX4 Wybor Fryderyka Nietzschego oraz poglagdow nawig-
zujacych do Karola Marksa nie jest przypadkowy. Wraz z Zygmuntem Fruedem
mysliciele owi nazywani sg mistrzami podejrzen i uwazani za gtéwnych reprezen-
tantow wspotczesnego ateizmu, ktory skoncentrowat sie na argumentacji antropolo-
gicznej. Ojciec $w. w dialogu z tymi pogladami w encyklice Deus caritas est daje
pozytywny wyktad chrzescijanskiej wizji cztlowieka, ktérego nie mozna zrozumie¢
bez odniesienia do Stworcy i Zbawiciela. Wpisuje sie w ten sposéb w nurt wspét-
czesnej apologii chrzescijanskiej ukierunkowanej antropologicznie.b Podaza szla-
kiem wyznaczonym przez postacie tak wybitnych teologéw jak Romano Guardini,
Henri de Lubac, Karl Rahner, Hans Urs von Balthazar czy Wolfhart Pannenberg.
Celem niniejszego artykutu jest wydobycie zasadniczych elementéw antropologicz-
nych zawartych w encyklice Benedykta XVI.

5Por. DCE 3.

6 Por. DCE 9.

7 Por. DCE 4.

8Por. DCE 17.

9 Por. DCE 24.

DPor. DCE 11.

1 Por. DCE 3; P.J. Sliwiriski, Pytania encykliki..., s. 118.

2 Por. DCE 26, 27, 31.

BPor. P.J. Sliwinski, Pytania encykliki..., s. 119.

WU Taki przyklad dyskutowania byt bliski miedzy innymi $wietemu Bonawenturze, ktéry w ten
spos6b prowadzit pozytywny dialog z myslg starozytng. Polemike Bonawentury z Arystotelesem
na temat koncepcji czasu przedstawit Joseph Ratzinger w swojej pracy habilitacyjnej. Por. tamze,
s. 119.

55 Por. H. Seweryniak, Swiadectwo i sens, Ptock 2001, s. 34-38.
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Papiez podejmuje w swojej pierwszej encyklice zagadnienie mitoscil Staje sie
to jednoczes$nie okazjg do przedstawienia chrze$cijafiskiego obrazu cztowieka ijego
powotania. Jest to niewatpliwie jeden z centralnych tematéw encykliki. Zwraca na
to uwage sam autor zaczynajac dokument stowami: Bog jest mitoscig: kto trwa
w mitosci, trwa w Bogu, a Bdg trwa w nim’ (1J 4,16). Stowa z Pierwszego Listu $w.
Jana wyrazajg ze szczeg6lngjasnoscig istotg wiary chrzeScijanskiej: chrzescijanski
obraz Boga i takze wynikajacy z niego obraz cztowieka ijego drogill Powyzsze zda-
nie zawiera zasadniczg mysl encykliki: nowos¢ i oryginalno$¢ mitosci chrzescijan-
skiej istotnie zwigzana jest z chrzescijafiskim obrazem Tréjjedynego Boga, ktory jest
Mitoscig, Boga, ktdry sie objawit w Jezusie Chrystusie, Przedwiecznym Synu, ktory
stat sie cztowiekiem. Radykalna nowos¢ chrzescijanskiego rozumienia Boga jest jed-
nocze$nie fundamentem zrozumienia cztowieka i jego powotania. Jest to cztowiek,
ktory zyje w istotnej dlajego tozsamosci relacji do Boga i drugiego cztowieka. Inte-
resujace, ze papiez odpowiada na pytanie - kim my. [podkreslenie moje] jesteSmy™.
Cziowiek jako osobowe ,ja” urzeczywistnia sie we wspdlnocie ,,my”19 Czlowieka
ponadto nie da sie prawdziwie i dobrze zrozumie¢ bez istotnego odniesienia do Boga.
Cziowiek ,,w relacji” jest obrazem Boga. Wizja cztowieka zawarta w encyklice jest
wiec na wskro$ teologiczna, chrystologiczna i trynitama. Jest to personalistyczna
wizja cztowieka powotanego do zycia we wspolnocie (communio), co urzeczywist-
nia sie we wspdlnocie Kosciota nazwanym wspolnotg mitosciQ)

Istota ludzka, o ktérej pisze Benedykt XVI, jest bytem ztozonym z duszy i cia-
ta2l Autor nie precyzuje tych poje¢, odwotujgc sie do potocznego ich rozumienia.
Czlowiek jest i ciatem i duchem. Kazda préba przewarto$ciowania lub niedowarto-
Sciowania ktérego$ z tych elementow prowadzi do pomniejszenia cztowieka. Projekt
rozumienia cztowieka jedynie jako ducha, z pominieciem lub niedowarto$ciowaniem
ciala, jakoby dziedzictwa Swiata zwierzecego, prowadzi ostatecznie do sprzeniewie-
rzenia sie godnosci istoty ludzkiej, ktéra jest jednoscig ciata i ducha. Podobnie rozu-
mienie cztowieka tylko jako materii z pominieciem ducha jest jego istotnym zubo-
zeniem. Papiez przyznaje, ze w historii chrzescijafnstwa byty btedne tendencje pro-
wadzace do pomniejszania warto$ci ludzkiej cielesno$ci2 Jednocze$nie zwraca

¥Por. DCE 1

TDCE 1

BDCE 2.

DBPor. T. Wectawski, Teologia Josepha Ratzingera, ,,W Drodze” 1 (2006) s. 21.

2D Por. DCE 19.

2 Por. DCE 5.

2 W starozytnosci chrzescijanskiej, chociaz w zasadzie uznawano warto$¢ ciata ludzkiego, to
jednak gtéwnie pod wptywem idei platonskich, gnostyckich i manichejskich formowano poglady
pomniejszajace warto$¢ ciata ludzkiego, a nawet wrogie wobec niego. W skrajnych formach obja-
wito sie to zwtaszcza w rygorystycznej ascezie chrzescijanskiej anachoretéw Egiptu czy Azji mniej-
szej (np. gtodzenie sie, odmawianie sobie snu, mieszkanie w pieczarach i na stupach). Ten skrajny
ascetyzm zostat potepiony na synodzie w Gangrze (343 r.). Negatywny stosunek do ciata stale jed-
nak wracat zaréwno na chrzescijariiskim Wschodzie, jak i Zachodzie (pryscylianie, katarowie). Por.
J. Zbiciak, Ciato, w: Encyklopedia katolicka, t. 3, Lublin 1995, k. 445-446.
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uwage na wspotczesne niebezpieczenstwo fatszywej gloryfikacji ciata, ktore osta-
tecznie prowadzi do potraktowania ciata ludzkiego jako ‘rzeczy’, ktdrg mozna kupi¢
lub sprzeda¢, a w konsekwencji do potraktowania cztowieka jako towaru. Ztudna
gloryfikacja ciata szybko przeksztatca sie w nienawis¢ do ciata. U korzeni takiej po-
stawy znajduje sie wihasnie falszywa antropologia i niedostrzeganie, ze cztowiek jest
bytowajednoscig i ducha i ciata23 Cialo jest zywym wyrazem catosci naszego bytu4
Cztowiek jako osoba staje sie naprawde soba, kiedy duch i materia urzeczywistniajg
sie w wewnetrznej jednosci. Jest to dynamiczny proces. Cztowiek jest jednoscia du-
szy i ciata; cztowiekowi jest zadana droga do wewnetrznej jednosci, za ktorg jest
odpowiedzialny. Owa jednos$¢ duszy i ciata Swiadczy o wolnosci cztowieka i jego
szczegOllnej godnosci. Bytowa jedno$¢ urzeczywistnia sie w szczeg6lny sposob
w mitosci. Caty czlowiek jako osoba, jednoscig swojego ducha i swojego ciata, ko-
cha. Wzorem tak przezywanej mitosci jest mitos¢ miedzy mezczyzng i kobieta.
W swoim personalistycznym spojrzeniu na cielesno-duchowg konstrukcje cztowieka
Joseph Ratzinger podaza drogami wyznaczonymi przez takich myslicieli jak Roma-
no Guardinib czy Karol WojtytaZs

Istotna cze$¢ encykliki poswiecona zostata lingwistyczno-filozoficznym rozwa-
zaniom nad istotg mitosci w oparciu o analize pojec: eros i agape. Przy tej okazji
pojawiajg sie wazne intuicje antropologiczne. Punktem wyjscia jest dosSwiadczenie
mitosci erotycznej, ktora pojawia sie pomiedzy mezczyzng a kobieta, mitosci, ktdra
niejako sie narzuca cztowiekowi i nie rodzi sie z mysli i woli cztowiekall Podkresl-
my, w rzeczywisto$¢ cztowieka wpisany wiec jest caty $wiat instynktow, ktore wy-
zej nazwalismy potocznie ,.ciatem”. Swiat grecki pojmowat eros jako upojenie,
owladniecie cztowieka przez ‘boskie szaleAstwo’, ktére prowadzito do szczescia
dzieki przekraczaniu ograniczonosci ludzkiego istnienia. Eros miatby dawa¢ cztowie-
kowi doswiadczenie boskos$ci, wyrywania go z samego siebie. Papiez zwraca uwa-
ge, ze taki fatszywie ubostwiony eros (wyrazajacy sie miedzy innymi w prostytucji
sakralnej) prowadzi w rzeczywistosci do uprzedmiotowienia i degradacji cztowieka,
pozbawienia go godnosci (zarowno prostytutki sakralnej, jak i tego, ktory za jej po-
Srednictwem szuka boskiego upojenia). Jednocze$nie eros uporzadkowany, oczysz-
czony - podkresla Benedykt XVI - daje cztowiekowi pewien przedsmak szczytu ist-
nienia, tej szczesliwosci, do ktorej dazy cate nasze istnienieB Papiez zauwaza, ze
doswiadczenie to wskazuje na istotng relacje pomiedzy mitoscig a Boskoscig, pomie-
dzy mitoscig a wiecznoscig. W oczywisty sposéb dotyczy to takze czlowieka.
W naturze cztowieka jest obecny dynamizm zmierzajacy do przekraczania siebie,

2 Bardziej szczegbétowe i precyzyjnie analizy wzajemnych relacji pomiedzy duszg i ciatlem
przedstawit J. Ratzinger w swojej pracy Eschatologia - $mier¢ i zycie wieczne, (ttum. M. Wactaw-
ski), Poznan 1986, s. 160-169.

2 DCES.

5 Por. K. G6zdz, Teologia cztowieka. Lublin 2006, s. 140-146.

2 Por. Jan Pawet Il, Mezczyzng i niewiasta stworzyt ich, Citta del Vaticano 1986, s. 54-66.

27 DCE 3.

BDCE 4.
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transcendowania wikasnej ograniczonosci i ,.ekstazy”, wychodzenia ku Boskosci, pra-
gnienia nieskonczonosci, ktora zwigzana jest z mitoscia. Jest to podstawowa intuicja
antropologiczna, do ktérej Joseph Ratzinger czesto powraca w swoich pracach. Tak
pisat na ten temat w opublikowanej juz w 1968 r. swojej fundamentalnej pracy Wpro-
wadzenie w chrze$cijanstwo: Mozemy powiedzie¢, ze zawsze mito$¢jest podstawg
kazdego rodzaju nieSmiertelnosci i wykazuje te dgznos¢juz nawet w swych formach
przedludzkich jako utrzymanie gatunku. Takie tworzenie podstawy niesmiertelnosci
nie jest naprawde dla mitosci czyms, co sie zdarza mimochodem, czym$ co sprawia
ona miedzy innymi, tylko czym$, co tworzy jej istote. Zdanie to jest odwracalne
i wowczas gtosi, ze nieSmiertelnos¢ z a w s z e wynika z mitosci, a nigdy z takiej
autarkii, jaka wystarcza sobie samej [...] Mitos¢ jest podstawg niesmiertelnosci,
niesmiertelno$¢ zas pochodzi jedynie z mitoscil9

Mitos¢ jest warunkiem spetnienia sie czlowieka. Eros jest jednym z wymiarow
tej mitosci. Aby jednak mito$¢ erotyczna mogta prowadzi¢ do petni cztowieczenstwa,
potrzebuje by¢ oczyszczong, uzdrowiong, poddang ascezie. Dokonuje sie to dzieki
mitosci agape. Papiez w oparciu o0 analize biblijnych okreslen mitosci dodim i atia-
ba prowadzi do sprecyzowania znaczenia miiosci-agapei0. Pisze w ten sposob: ten
termin wyraza doswiadczenie mitosci, ktora teraz staje sie naprawde odkryciem dru-
giego cziowieka, przezwyciezajac charakter egoistyczny, ktéry przedtem byt wyraz-
nie dominujacy. Teraz mitos¢ staje sie troskg o cztowieka ipostugg dla drugiego. Nie
szuka juz samej siebie, zanurzenia w upojeniu szczeSciem; poszukuje dobra osoby
ukochanefl Mito$¢ agape sprawia, ze egzystencja cztowieka spetnia sie poprzez
prawdziwg ,ekstaze”, ktérej przedsmakiem byta mitos¢ eros. Jest to jednak ,.eksta-
za” nie upojenia, ale jako stata forma przezywania swej egzystencji, jako trwate wy-
zwolenie z ,ja” zamknietego i skoncentrowanego na samym sobie, jako stawanie sie
darem z samego siebie. Tylko taka ,,ekstaza” staje sie drogg do odnalezienia samego
siebie i prawdziwej wolnosci. Jednoczesnie staje sie droga do odnalezienia Boga
i jest fundamentem nieSmiertelnosci. Czlowiek urzeczywistnia ja zyjac przede
wszystkim w monogamicznym matzenistwie. Tu mitos¢ agape moze znalez¢ forme
definitywng: mitos¢ jednej osoby w catosci jej egzystencji, mito$¢ na zawsze. Obra-
zujac te fundamentalng intuicje antropologiczng, papiez przywotuje ewangeliczne
stowa: Kto bedzie sie starat zachowac swoje zycie, stracije; a ktoje straci, zachowa
je (kk 17,33). Benedykt XVI nazywaje stowami opisujagcymi istote mitosci i istnie-
nia ludzkiego w ogéleQL

Mitos¢ eros i mitos¢ agape nie sprzeciwiajg sie sobie nawzajem, czy tym bar-
dziej wykluczajg. One sie nawzajem w istotny spos6b dopetniaja przez analogie do
jednosci ciata i duszy w jednej osobie ludzkiej. Sg to dwa wymiary ludzkiej egzy-
stencji, ktérych nigdy nie mozna ostatecznie oddzieli¢ od siebie, nie niszczac praw-

2J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijafnstwo, thtum. Z. Wiodkowa, Krakéw 1996, s. 299-300.
P Por. DCE 6.

A DCE 6.

2 Tamze.
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dy o cztowieku. Agape bez erosa kreowataby Swiat odrealniony, a eros bez agape
sie spala. Aby cztowiek mogt sta¢ sie darem dla drugiego, sam najpierw musi prze-
zywac swoje zycie jako obdarowany. Kto chce dawa¢ mitos¢, sam musijg otrzymac
w darze® Kto chce kocha¢, sam najpierw musi doswiadczy¢ swoje zycie jako umi-
towane i to w sposob definitywny w catosci swojej egzystencji, na zawsze. Chodzi
tu o statg relacje mitosci wybrania i umitowania. Takg mitos¢ cztowiek moze spo-
tka¢ i mie¢ w niej udziat tylko w Jezusie Chrystusie. Papiez podejmuje w ten sposob
mysl drogg dla Jana Pawla Il a zawartg w encyklice Redemptor hominis: Cztowiek
nie moze zy¢ bez mitosci. Czlowiek pozostaje dla siebie istotg niezrozumialg, jego
zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu sie Mitos¢, jesli nie spotka sie
z Mitoscia, jeslijej nie dotknie i nie uczyni wjakis sposdb swoja, jesli nie znajdzie
w niej swego uczestnictwa34 Te stowa z kolei sg komentarzem do jednego z najcze-
Sciej cytowanych tekstow Soboru Watykanskiego Il z Konstytucji Duszpasterskiej
0 Kosciele w Swiecie wspotczesnym Gaudium et spes: Tajemnica cztowieka wyja-
$nia sie naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego. Albowiem Adam, pierw-
szy cztowiek, byt figurg przysztego, mianowicie Chrystusa Pana. Chrystus, nowy
Adam, juz w samym objawieniu tajemnicy Ojca i Jego Mitosci objawia w petni czto-
wieka samemu cztowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powotanied W ten sposob
analizy ogolnoludzkiego doswiadczenia mitosci prowadzg do antropologii chrysto-
logicznej. U jej podstaw znajduje sie biblijna opowies¢ o stworzeniu cztowieka.

W swojej pierwszej encyklice papiez Benedykt XV parokrotnie przypomina, ze
nowo$¢ wiary biblijnej stanowi obraz Boga i w istotny z tym zwigzany obraz czto-
wieka. Biblia przedstawia nam jedynego prawdziwego Boga, Stworzyciela nieba
1ziemi, a wiec i wszystkich ludzi. Cata stworzona rzeczywisto$¢ istnieje dzieki po-
tedze jego stworczego Stowa, jest przez Niego chciana. Biblijny Bég kocha osobi-
$cie ludzi mitoScig wybrania. Jest to mitos¢ namietna, ktérg prorocy opisywali za po-
moca Smiatych obrazéw mitosci erotycznej, oblubiefczej i matzenskiej. Stowa Bog
jest mitoscig wyrazajg podwojng prawde o Bogu. Bog sam w sobie jest mitoscig jest
wspolnotg mitujagcych sie Os6b3 | ten Bog kocha Swiat, zwhaszcza $Swiat istot ro-
zumnych i wolnych, swojg mito$cig trynitama37. Benedykt XV1, podgzajac za Pseudo-
Dionizym Areopagitg, napisze, ze Boza mitos¢ moze by¢ okre$lana bez watpienia
jako eros, ktérajednakjest réwnoczesnie takze agape3l Owa mitos¢ Boga do czlo-
wieka, ktdra jest erosem i zarazem agape, wyraza si¢, zdaniem papieza, w akcie
stworzenia, w akcie wybrania Izraela, aby poprzez niego uzdrowi¢ cata ludzkosé,

BDCE 7.

A Jan Pawet Il, Redemptor hominis, n. 10.

3H Sobdér Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gau-
dium et spes, n. 22.

¥ Por. G. Greshake, Wierzg w Boga Tréjjedynego, (thum. W. Szymona), Krakéw 2001, s. 18-24.

37 Por. J.D. Szczurek, Bég w encyklice Deus caritas est, w: Tajemnica mitosci. Refleksje nad
encyklika Deus caritas est Ojca Swietego Benedykta XVI, red. A. Swierczek, Krakéw 2006, s. 29.

3BDCE 9.
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w akcie Przymierza i przez podarowanie Torah narodowi wybranemu, aby objawi¢
prawdziwg naturg cztowieka i pokaza¢ drogi prawdziwego cztowieczenstwa. Jest to
mito$¢ przebaczajgca, ktora posuwa sie do tego stopnia, ze Bog stawszy sie cztowie-
kiem, przyjmuje $mier¢, aby pogodzi¢ sprawiedliwos¢ z mitoscig® Bog zaprasza
cztowieka do wspoélnoty z sobg, do uczestnictwa w swojej trynitamej mitoscid Mi-
oS¢ ta nie jest zatopieniem sie w anonimowym oceanie Boskosci, ale zjednoczeniem
mitujacych sie 0sdb, ktére pozostajac soba, stajg sie czyms jednym. Trwanie w oblu-
bienczej mitosci Boga jest dla cztowieka Zrédiem prawdziwego szczesScia i jego
spetnienia. Czlowiek jest Bozy i otwarcie jego egzystencji na mitos¢ Boga nie jest
jakim$ dodatkiem do jego bytu spetniajgcego sie w jakie$ niezaleznosci, ale stanowi
najgtebszg istote czlowieczenstwadl J. Ratzinger z naciskiem podkresla, ze owa
otwarto$¢ cztowieka na trynitama mitos¢ Boga jest mu podarowana i jest zakorze-
niona w akcie stworzenia®2 Bog stworzyt cztowieka ,,na swéj obraz”. A dzigki temu
cztowiek jest w sposéb szczegdlny ,,dzieckiem” Boga. W swojej ksigzce Jezus
z Nazaretu Benedykt XVI przypomina intuicje Ojcéw Kosciota, ze gdy Bég stwa-
rzat cztowieka ,,na swoj obraz”, to najpierw spojrzat na Chrystusa i dopiero na obraz
»howego Adama” stworzyt cztowiekadd A Jezus Chrystus jest przede wszystkim
Synem, co oznacza dynamiczng relacje i zwiazang z nig misje. Wyjatkowo$¢ syno-
stwa Jezusa najlepiej ukazujg stowa z Ewangelii wedtug $w. Jana: Moja nauka nie
jest mojg (J 7,16). Jezus nie posiada niczego witasnego, poza Ojcem. Jego nauka nie
jest Jego. On sam nie nalezy do siebie. Cate Jego istnienie pochodzi od Ojca i ku
Ojcu jest skierowane. Ale dzieki temu do Niego nalezy wszystko to, co nalezy do
Ojca. Jezus Chrystus, ,,nowy Adam”, cztowiek wzorcowy, jest w swej istocie relacjg
i misjg wychodzacg od Ojca i ku Ojcu skierowang. Owa wzajemna wymiana doko-
nuje sie w przestrzeni osobowej mitoéci - Ducha Swietego. Ukazuje sie tu tajemnica
zycia trynitamego, ktore staje sie wzorem ludzkiego zyciaZd Syn stat sie cztowie-
kiem, aby cztowieka stworzonego ,,na swoj obraz” przyjagé do swego synostwa. Be-
nedykt XVI uzmystawia nam, ze sens i wielko$¢ ludzkiej egzystencji wyraza sie
w sie w ,dzieciectwie Bozym”, to jest w zyciu relacji mitoSci przede wszystkim
wobec Boga Ojca. Mozliwe jest to dzieki przynaleznosci do Chrystusa, a ufundowa-
ne w akcie stworzenia.

Antropologia papieska zawarta w Deus caritas est opiera sie na nowo zinterpre-
towanej i gteboko przemyslanej wizji cztowieka zawartej na pierwszych kartach
Ksiegi Rodzajuds Papiez podagza tu szlakiem wyznaczonym przez Jana Pawila Il ijego
katechezy o matzenstwied6 Benedykt XVI przywotujgc biblijny akt stworzenia czto-

P Por. DCE 10.

4 Por. Sob6r Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum, n.2.
41 J. Ratzinger, Eschatologia - $mier¢ i zycie ..., dz. cyt., s. 174.

£ Por. tamze, s. 174.

4 Por. Benedykt XV1, Jezus z Nazaretu, (ttum. W. Szymona), Krakéw 2007, s. 123.

4 Por. J. Ratzinger, O naturze kaptanstwa, ,,L’Osservatore Romano” 9 (1990), s. 4.

4% Por. T.P. Terlikowski, Podtrzymac¢ blask prawdy, ,,Wiadomosci KAI” 15-16 (2007), s. 15.
46 Jan Pawet Il, Mezczyzna i niewiastg stworzyt ich, Citta del Vaticano 1986.
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wieka nie podejmuje szczegdtowych analiz tego opowiadania. Zwraca jednak uwage
na absolutng samotno$¢ pierwszego cztowieka Adama. Samotny Adam przezywa
swoje istnienie jako ,,niekompletne” i poszukuje stosownej pomocy. Nie znajduje on
pomocy, jakiej potrzebuje, w zadnym ze stworzehd zywych, ktdrym nadat imiona.
Przez akt nadania imion zostaty wigczone one w przestrzen zyciowa cztowieka, pod-
dane jego wtadzy. Mimo tego istoty zywe nie zapetniajg jego samotnosci. Dopiero
w kobiecie stworzonej przez Boga z ciata mezczyzny Adam znajduje stosowng po-
moc. Papiez pisze: W przekazie biblijnym [...] jednak mysl, ze cztowiekjest wjakis$
sposéb niekompletny, ze z swej natury dazy do znalezienia w drugim dopetnienia swej
catosci; ze tylko w zjednoczeniu mezczyzny i kobiety cztowiek moze stac sie ,,kom-
pletny ) ta ideajest bez watpienia obecna4l Dopiero zjednoczenie dwoch oséb rdz-
nej ptci w jednej tajemnicy matzenstwa ukazuje petnie cztowieczenstwa. W tym
kontekscie rozumiemy o jakga ,,samotno$¢” i jakg ,,pomoc” chodzi. ldzie o takg po-
moc, ktora umozliwia cztowiekowi bycie ,,na obraz Bozy”, na bycie w relacji do
drugiego, ktory jest tej samej natury. Jest to pomoc, aby méc by¢ cztowiekiem, ktory
odzwierciedla trynitame zycie Boga, Jego komunikatywnos¢, Jego mitos¢. Chodzi
0 obecnos¢ drugiej osoby i tylko osoby, dzieki ktorej moga sie urzeczywistniaé¢ po-
dobne relacje do tych istniejgcych w Bogu. Jest to pomoc, ktéra broni przed byciem
dla siebie, zamknieciem sie w sobie i zdradg swego powotania do bycia na obraz
Boz)p%Jedynie mezczyzna i kobieta razem, stajgc sie ,,jednym ciatem” przedstawia-
ja catoksztalt cztowieczenstwadd Papiez zwraca uwage w tym kontekscie, ze eros,
ktory szuka drugiej osoby, zakorzeniony jest w naturze ludzkiej i znajduje swoje spet-
nienie tylko w matzenstwie, ktore charakteryzuje sie wykacznoscia i definitywnoscia.
Tak i tylko tak urzeczywistnia siejego gtebokie przeznaczenie?0- podkre$la papieski
dokument. Ojciec $w. bardzo mocno broni tu instytucji monogamicznego i nieroze-
rwalnego malzenstwa, co szczegolnie istotne jest wobec kryzysu malzenstwa we
wspdtczesnym spoteczenistwie. Ponadto tak mocne zaakcentowanie wzajemnego uzu-
petniania sie dwoch oséb réznej ptci w matzenstwie jako wyrazu petni cztowieczen-
stwa, jednoznacznie podpowiada, ze zwigzek dwdch mezczyzn czy dwdbch kobiet nie
prowadzi do zapetnienia pierwotnej samotnosci Adama ani do petni cztowieczen-
stwa. Jest zwyktym podwojeniem, ktore nie prowadzi cztowieka do wyjscia ku dru-
giemu i odnalezienia w tym Boga5L Matzenstwo mezczyzny i kobiety oparte na mi-
tosci wylkacznej i definitywnej moze stac sie obrazem mitosci Boga do swojego ludu,
a zarazem taka Boza mito$¢ staje sie wzorem i miarg mitosci miedzy matzonkami.
Dodajmy, ze Benedykt XVI w zadnym stopniu nie deprecjonuje wartosci ,,dziewic-
twa dla krélestwa Bozego”. Podkresla on w innym miejscu, ze osobiste Swiadectwo

4 DCE 11.

B Por. Z. Kiemikowski, Dwojejednym ciatem w Chrystusie, Warszawa 2000, s. 34-35.

4 DCE 11.

D DCE 11.

5 Por. A. Bohdanowicz, Unifikujaca rola mitosci w zyciu matzenskim wedtug Benedykta XVI,
»Teologia i Moralno$¢” 1 (2006), s. 89- 93.
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mitosci w szczegdlny sposdb stato sie udziatem wielu Swietych zakonnic i zakonni-
kéw, dla ktorych jedynym Oblubieficem stat sie Jezus Chrystus (jako Gtowa Ciata
i samo Ciato). Wymieniajac postaci takich swietych jak Franciszek z Asyzu, Ignacy
Loyola, Jan Bozy, Kamil de Lelli, Wincenty a Paulo, Ludwika de Marillac, J6zef B.
Cottolengo, Jan Bosko, Alojzy Orione, Teresa z Kalkuty nazywa ich wybitnymiprzy-
ktadami mitosci spotecznej dla wszystkich tudzi dobrej wolis2

Nowos$¢ nowotestamentalnego obrazu Boga i zwigzanego z nim obrazu cztowie-
ka ufundowana jest na postaci Jezusa Chrystusa. Nie jest to nowosc¢ idei, ale wyjat-
kowos¢ i niepowtarzalnosc realnej osoby Chrystusa. To w Jezusie Bog w dramatycz-
ny sposob szuka ludzkosci cierpiacej i zagubionej z powodu grzechu, ktory sprawia,
ze cztowiek zyje dla siebie i nie staje sie darem dla drugiego. To w Jezusie Bog jak
pasterz szuka ,,zagubionej owcy”, jak kobieta szuka ,,zagubionej drachmy”, a ojciec
wychodzi na spotkanie ,,marnotrawnego syna”. Kontemplujac tajemnice osoby Chry-
stusa, wcielonego Syna i jego dzieta, az po $mieré¢ i zmartwychwstanie, cztowiek
moze okresli¢ forme mitosci, do uczestniczenia w ktdrej jest powotany. Dzieki Chry-
stusowi cztowiek nie tylko poznaje prawdziwg mitos¢, ale moze w niej uczestniczy¢
i staje sie uzdolniony, aby stata sie ona drogajego zycia. J. Ratzinger podkresla, ze
fundamentem tej formy zycia jest liturgiczna celebracja sakramentéw, zwiaszcza
Eucharystii. Tylko wychodzac odfundamentu chrystotogiczno-sakramentatnego moz-
na poprawnie zrozumie¢ nauczanie Jezusa o mitosci. Przejscie [...] do podwdjnego
przykazania mitosci Boga i blizniego, wyprowadzenie samego istnienia wiary z cen-
tralnosci tego przykazania niejestpo prostu moralnoscia, ktora p6zniej mogtaby ist-
nie¢ automatycznie obok wiary w Chrystusa i jej kazdorazowej aktualizacji w tym
sakramencie: wiara, kult i ethos przenikajg sie nawzajemjako jedna rzeczywisto$¢si.
W Eucharystii Jezus Chrystus jest obecny jako ofiarowujacy sie i ofiara, jako urze-
czywistniajacy w doskonaty sposoéb mitos¢ wydania sie dla dobra drugiego. Jest to
trwale obecny akt mitoSci agape. W eucharystycznym chlebie i winie Jezus stale
daje-wydaje samego siebie jako pokarm, aby karmi¢ cziowieka mitoscig agape.
Eucharystia wiacza nas w dynamike Jego ofiamiczej mitosci, Jego synostwa. Tak
rozumiana Eucharystia nie jest czym$ statycznym, ale dynamizmem, moca, aby
w Chrystusie dzieki mitosci Boga zy¢ dla Boga i blizniego. Mozna obrazowo powie-
dzie¢, ze w Eucharystii obecny jest Chrystus w mitosci agape wydajacy sie i wyda-
ny - w znaku chleba tamanym i ztamanym. On stat sie pokarmem i niejako mdwi:
bierz ijedz ten tamany/ztamany chleb, ktéry jest moim Ciatem, aby w tobie pojawi-
fa sie podobna forma zycia i mitosci. Przyjmujac ten chleb sam stan sie chlebem dla
innych, aby inny mogt przyjsé i utamac co$ z ciebie, aby$ nie zytjuz dla siebie, ale
zaczat dawac siebie drugim. Eucharystia uzdalnia do zycia w mito$ci agapest Ko-
munia wyprowadza mnie z koncentracji na sobie samym i kieruje ku Niemu, a przez
to, jednoczesnie, kujednos$ci z wszystkimi chrzescijanami. Stajemy sie jednym cia-

5 DCE 40.
BDCE 14.
5 Por. Z. Kiemikowski, Eucharystia ijedno$¢, Czestochowa 2000, s. 102-103.
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lem stopieni razem wjednym istnieniu%h JesteSmy $wiadkami obecnosci w papieskim
dokumencie glebokiej mistyki zycia chrzeScijainskiego zakorzenionej w Eucharystii.
Ma ona charakter spoteczny. Zjednoczenie w mitosci z Jezusem Chrystusem prowa-
dzi do zjednoczenia ze wszystkimi, ktdrym On sie ofiarowat. Papiez przypomina, ze
jednym z okre$len Eucharystii jest agape. W Eucharystii przychodzi agape Boga do
cztowieka w sposob cielesny, aby mitos¢ agape mogta dziata¢ w cztowieku i poprzez
cztowieka. Mito$¢ darowana w Eucharystii czyni cztowieka uzdolnionym do mito-
Sci, staje sie wezwaniem do mitosci5 Mitos¢ ta ma charakter uniwersalny, nikt z niej
nie jest wykluczony. Ktokolwiek potrzebuje pomocy staje sie bliznim dla cztowieka
umitowanego przez Boga w Eucharystii. Nie moze to by¢ mitos¢ abstrakcyjna, ale
jest jak najbardziej konkretna, ktdéra praktycznie angazuje sie w pomoc potrzebuja-
cemu tu i teraz. Taka mito$¢ jawi sie jako ostateczne kryterium okreslajgce wartos$¢
ludzkiego zycia.

Mitos¢ nadajgca sens i warto$¢ ludzkiemu zyciu to mito$¢ Boza, zaréwno jesli
chodzi o jej zrddio, jak i forme. Mitos¢ Boza czyni zycie ludzkie Chrystusowym.
Przychodzi ona do cztowieka w osobie Jezusa Chrystusa i tajemnicach Jego zycia
oraz czyni cztowieka sposobnym do zycia na obraz i logike Jego zycia. W Chrystu-
sie mito$¢ agape stata sie cielesna, widzialna, mozna sie z nig spotkac i zosta¢ przez
nig ogarnietym. Uprzedzajaca, bezinteresowna, poszukujgca cztowieka mitosé Boza
jest aktywnie obecna poprzez ludzi, Stowo, sakramenty, zwlaszcza Eucharystie.
W Kosciele, zywej wspolnocie wierzacych, cztowiek moze przezywaé swoje zycie jako
mitowane przez Boga. Papiez pisze dostownie, ze mozemy zobaczy¢ i odczuc Jego
mitos¢ i z tego pierwszeristwa ’ mitowania ze strony Boga moze, jako odpowiedz,
narodzi¢ sie mito$¢ rowniez w nas5l Mito$¢ przyniesiona przez Jezusa i uobecniana
w Kosciele przemienia cztowieka. Jest to mitos¢, ktéra ogarnia i angazuje cztowieka
we wszystkich istotnych wymiarach jego zycia: jego uczucia, wole, intelekt, ciato.
Mitos¢ ta jest procesem, niekoriczacg sie droga, ktdra sprawia, ze cztowiek dojrze-
wa, upodabnia sie do Tego, ktérego mito$¢ go ogarnia. Nawigzujac do starozytnego
powiedzenia Salustiusza: Idem vele atque idem nolle®Bpapiez przypomina, ze mitos¢
prowadzi do wspolnoty pragnien, mysli, woli. Mito$¢ Boza upodabnia cztowieka do
Jezusa Chrystusa i od wewnatrz przynagla go do nasladowania Chrystusa. Jezusowe
spojrzenie, wola, pragnienia, uczucia stajg sie jego wiasnymi. Mitos¢ ma charakter
chrystoformiczny i eklezjotworczy. Boza mito$¢ jednoczy w Kosciele wielu ludzi,
przezwyciezajac wszelkie podziaty przeksztatca ich w ,,My”, communio z Tréjjedy-
nym Bogiem i ludzmi. Dla Ojca $w. szczegOlnie istotngjest prawda o jednosci mito-
Sci Boga i cztowieka. Cztowiek spotykajac mitos¢ Bozg odpowiada mitoscig Bogu
i ona jednoczesnie otwiera go na drugiego, na blizniego. WyjScie z mitoscig troski

$DCE 14.

% Por. A. Gendera, Eucharystia uzdolnieniem do wypetniania przykazania mitosci. Przestanie
encykliki Benedykta XVI Deus caritas est, ,,Teologia i Moralno$¢” 1 (2006), s. 107-112.

5 DCE 17.

BDCE 17.
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ku potrzebujgcemu jest jednoczesnie droga, aby szerzej otworzy¢ sie na mitosé Boza.
Mitos¢ blizniego wyrywa cztowieka z opierania sie o siebie, koncentracji i zycia dla
siebie oraz niejako zmusza cztowieka, aby szukat i przyjat mitos¢ Bozg, ktdra i tak
jest uprzednia wobec jego poszukiwania. Egzystencja naznaczona mitoscig coraz
bardziej staje sie relacja, zyciem z mitosci otrzymywanej od Boga i cztowieka (np.
wspotmatzonka), ktére jednoczenie staje sie zyciem ofiarowanym, darowanym
w mitosci Bogu i cztowiekowi (wspétmatzonkowi, ale i kazdemu potrzebujgcemu).
Zycie tak przezywane staje sie coraz bardziej zyciem ,,dziecka”, ,,syna” Bozego, sta-
je sie zyciem ,,na obraz Bozy”, na obraz Chrystusa, wcielonego Syna Bozego, ktory
wprowadza we wspdlnote zycia z Ojcem. Jedynie stuzba blizniemu otwiera mi oczy
na to, co Bog czyni dla mnie, i na to, jak mnie kocha. [...] Mito$¢ Boga i mitos¢
cztowieka sg nieroztgczne: sgjednym przykazaniem. Obydwie te mitoscijednak czer-
pig zycie z mitosci pochodzacej od Boga, ktory pierwszy nas umitowatd

Mitos¢ Boza prowadzi cztowieka do wspélnoty (communio) z Tréjjedynym
Bogiem i ludZmi. Jest to tajemnica wspolnoty Kosciota, ktérg ostatni Sobér za Ojca-
mi Kosciota objawia jako lud zjednoczony jednoscig Ojca i Syna, i Ducha Swiete-
go6l Koscidt jest wspolnotg mitosci a mitos¢ (caritas) KoSciota jest nazwana przez
papieza przejawem mitosci trynitamef2 Mitos¢ jest powotaniem kazdego cztowie-
ka, ale jest istotnym powotaniem takze Kosciota, ktory jest spotecznym wyrazem
chrzescijanskiej egzystencji. Mitos¢ Boga stata sie w szczeg6lny sposéb konkretna,
dotykalna i widoczna w osobie Wcielonego Stowa. Wspotczesnie jest obecna w taki
sposob w Eucharystii. Mituje caty cztowiek w swej jednosci ciata i duszy, kiedy an-
gazuje sie w pomoc konkretnemu drugiemu cztowiekowi. Mito$¢ Kosciota domaga
sie ze swej natury tej samej widzialnosci, cielesnosci, praktycznego i profesjonalne-
go zaangazowania na rzecz troski o catoSciowe, rzeczywiste dobro drugiego czto-
wieka. Cata cze$¢ druga papieskiej encykliki zatytutowana Caritas dzieto mitosci
dokonane przez Koscidtjako ,,wspolnote mitosci” poswiecona jest temu zagadnie-
niu. Jest to zbidr praktycznych szczeg6towych zagadnien, przede wszystkim z dzie-
dziny katolickiej nauki spotecznej, historii Kosciota, teologii pastoralnej i teologii
duchowosci, opartych na analizach filozoficzno-teologicznych z pierwszej czesci
encykliki, w tym takze antropologicznych, wynikajacych ze spetnianego przez Ko-
§ciot powotania do mitosci caritas.

* kK

Mitos¢ jest mozliwa i mozemy jg realizowaé, bo jesteSmy stworzeni na obraz
Boga® Te petne optymizmu stowa papieza Benedykta XVI uczyniliSmy mottem
naszych analiz antropologicznego przestania zawartego w jego pierwszej encyklice

P Por. Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 237.

60 DCE 18.

6L Sob6r Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, n. 4.
& DCE 19.

68 DCE 39.
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Deus caritas est. Wspotczesnemu cztowiekowi trzeba gtosi¢ piekno i moc Ewange-
lii, ktéra zawiera takze hermeneutyke cztowieka. Dobra nowina odpowiada na egzy-
stencjalne pytania wspotczesnego cztowieka, jego watpliwosci i bunty. Cztowiek
odnajduje swoj sens jedynie w Jezusie Chrystusie, tylko On umozliwia spetnienie
sie jego fundamentalnego powotania do zycia z mitosci dla mitosci jako syn Bozy.
Dokonuje sie to w Kosciele, ktory jest wspolnota braci i sidstr, dzieci Bozych, zanu-
rzonych w mitosci Tréjcy Swietej. Spetnia sie Ewangelia o mozliwosci kochania na
obraz Chrystusa, ,,nowego Adama”. Jest ona moca Bozg ku zbawieniu dla kazdego
wierzacego (Rz 1,16), ktéra przemienia ludzi i spotecznoéci. Swiadkami tego sg
Swieci Kosciota. Nieprzypadkowo encyklika konczy sie dlugim katalogiem imion
i nazwisk kobiet i mezczyzn, ktérzy spotkali w swoim zyciu mito$¢ Chrystusa i sami
stali sie Swiadkami czynnej mitosci. Wsrdd nich szczegdlne miejsce przynalezy
Maryi, Matce Pana Jezusa, ktéra jest wzorem kazdej swietosciéd Ona, ktdra papiez
nazywa kobietg, ktéra kocha6 podpowiada nam w jaki spos6b mitos$¢ jest mozliwa:
rodzi sie dzieki najbardziej intymnejjednosci z Bogiem, przez ktorg stajemy sie Nim
przeniknieci — to warunek, ktéry pozwala tym, co zaczerpneli ze zrédta mitosci Bo-
zej, by oni sami stali sie Zrddtami wody zywej’ (por. J 7,38)4

SUMMARY

The subject of the article is the theological anthropology which is pointed in the first encycli-
cal ,,Deus caritas est” written by Pope Benedict XVI. In his encyclical the Holy Father focuses on
the most essential ,reality” in the Church - Love. He wrote the encyclical as a classic apologetic
discourse. The pope dialogues with the non-christian thoughts - the ancient thought and the mod-
em thought (Frederic Nietzsche and Carol Marks). The pope speaks about Love. At the same time,
he presents the Christian image of man and man’s vocation. The newness and authentic of Christian
love is really connected with the Christian image of Triune God, God who is Love. The radical
newness of Christian understanding of God is the groundwork of understanding the man and man’s
vocation. This is the man who lives in - important for his identity - relation to God and another
man. The man as ,,I” realizes in a community ,,we”. The man ,,in relation” is the image of God. In
the encyclical the vision of man is through theological, christological and trinitarian. It is the vision
of man who is called to live in a community (communion). And the vision realizes in the commu-
nity of Church called community of love.
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