Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu
Wydziat Neofilologii

Mirostaw Rucki

Analiza poje¢ nawiagzujacych do relacji chrzescijanstwa z judaizmem
rabinicznym w syriackiej anaforze sw. Jakuba i hebrajskim tekscie Hagady,
Z uwzglednieniem wybranych dziel literatury syriackiej

Rozprawa doktorska napisana pod kierunkiem
dra hab. Michaela Abdalli, prof. nadzw. UAM
Promotor pomocniczy: dr Sandra Wawrzyniak

Poznan 2018



Spis tresci

1. Kontekst historyczno-jezykowy powstawania syriackich tekstéw
liturgicznych 5
1.1. Wprowadzenie 5

1.2. Zarys historii Ko$cioléw Wschodu 7
1.2.1. Od pierwszej wspolnoty do zakonczenia redakcji Nowego Testamentu_7
1.2.2. Stulecia Il-1V 9
1.2.3. Stulecia V-VII 11
1.2.4. Stulecia VII-XIII 12
1.2.5. Stulecia od XIII (po najezdzie mongolskim) do XVIII 13
1.2.6. Wiek XIX i XX 14

1.3. Jezyki wspolnot zydowskich a jezyk syriacki 17
1.3.1. Aramejskie korzenie Hebrajczykow 17

1.3.2. Wygnanie babilonskie i rozpowszechnienie si¢ jezyka aramejskiego__ 18
1.3.3. Jezyk aramejski w okresie drugiej Swiatyni i wojen zydowskich 20

1.3.4. Mg¢drcy Babilonu (amoraim) a jezyk aramejski 24
1.3.5. Wyodrebnienie jezyka syriackiego 28
1.4. Cele i teza pracy 32
2. Literatura syriackojezyczna a zycie liturgiczne 34
2.1. Stan wiedzy o literaturze syriackiej
2.1.1. Orientalistyka i syrologia w Europie 34
2.1.2. Orientalistyka i studia syriackie w Polsce — rys historyczny 35
2.1.3. Stan obecny nauczania jezyka, literatury i duchowosci Asyryjczykow
w Polsce 37
2.2. Zachowanie ciaglo$ci historycznej jezyka i kultury Asyryjczykow 40
2.2.1 Znaczenie Asyryjczykow dla cywilizacji chrzescijanskiej 40
2.2.2 Znaczenie Asyryjczykow dla cywilizacji arabskiej 1 muzutmanskiej_ 42
2.2.3. Kontynuacja po upadku Asyrii 44
2.2.4. Asyryjczycy na poczatku ery chrzescijanskiej 45
2.2.5. Dziatalno$¢ misyjna a tozsamos$¢ Asyryjczykow 47
2.2.6. Kontakty Asyryjczykow z Europa §wiadczace o tozsamos$ci narodowej_49
2.2.7. Wspolczesne zagrozenie 50

2.3. Rys historyczny rozwoju syriackiej literatury oraz jej analiza ilo§ciowa i

tematyczna 51
2.3.1. Wieki I-111 51
2.3.2. Wiek IV 53
2.3.3. Po Soborze Chalcedonskim 56
2.3.4. Pisarze syriaccy w wykazie metropolity Mar Abdiszo (X111 w.) 60
2.3.5. Analiza stanu pisarstwa syriackiego przed XIV w. 69
2.3.6. Pisarze XIV-XX wiekow 74

2.3.7. Literatura w jezyku neoaramejskim 75




2.3.8. Analiza iloSciowa pisarzy syriackich dziatajacych w poszczegdlnych

stuleciach 78
2.3.9. Podsumowanie przegladu pisarzy syriackich i ich prac 80
2.4. Jednoczacy czynnik nadprzyrodzony w dzielach pisarzy syriackich — analiza
wybranych dziel wazniejszych autorow i aktéw synodalnych 81
2.4.1. Ustanowienie liturgii chrze$cijanskiej w kontekscie Paschy zydowskiej_83
2.4.2. Anafory aramejskojezyczne 90

2.4.2.1 Anafory przednicejskie i ich zwigzek z judaizmem
2.4.2.2. Anafory ponicejskie

2.4.2.3. Liturgia w syriackim Kosciele Zachodnim
2.4.2.4. Liturgia w syriackim Kosciele Wschodnim

2.4.3. Eucharystia w literaturze wczesnochrzescijanskiej 104

2.4.4. Pisarze syriaccy o Eucharystii 111

2.4.5. Rozwazania $w. Efrema o niekwaszonym chlebie 113
2.4.6. Rozprawa biskupa Georgiusa o Eucharystii 116
2.4.7. Wyjasnienia Mojzesza bar Kefas o Eucharystii 117
2.4.8. Z nauczania Wschodniego Kosciota asyryjskiego o Eucharystii 119
2.4.9. Dokumenty synodow syriackich o jednos$ci i Eucharystii 122

2.4.9.1. Synod w Antiochii (325)
2.4.9.2. Synod Mar Ishaka (410)
2.4.9.3. Synod Mar Jahballaha | (420)
2.4.9.4. Synod Mar Dadiszo (424)
2.4.9.5. Synod Mar Akacjusza (486)
2.4.9.6. Synod Mar Babaja (497)

2.5. Podsumowanie 134

3. Analiza poréwnawcza wspoétczesnej liturgii Kosciota Antiochenskiego

z liturgig zydowska 136
3.1. Milosierdzie Boga: kontekst judaistyczny 136
3.1.1. Mitosierdzie Boze w Starym i Nowym Testamentach 136
3.1.2. Milosierdzie Boze w judaizmie w czasach Jezusa 137
3.1.3. Milosierdzie Boze w Talmudzie 139
3.1.4. Milosierdzie Boze w dzisiejszej modlitwie Izraela 142

3.2. Material poréwnywany: ksiega liturgiczna Lasmé d-haje oraz Hagada __147

3.3. Analiza poréwnawcza 154
3.3.1. Tekst Hagady 154
3.3.1.1. Jednos¢
3.3.1.2. Nazwanie Boga Milosiernym lub Laskawym
3.3.1.3. Prosba o zmitowanie
3.3.1.4. Odwotanie si¢ do mitosierdzia i taski Boga
3.3.1.5. Odwotanie si¢ do mitosierdzia w konteks$cie przebaczenia
3.3.2. Tekst anafory sw. Jakuba 160
3.3.2.1. Jednos¢
3.3.2.2. Nazwanie Boga Mitosiernym lub Laskawym
3.3.2.3. Prosba o zmitowanie
3.3.2.4. Odwotanie si¢ do mitosierdzia i taski Boga




3.3.2.5. Odwotanie si¢ do mitosierdzia w kontek$cie przebaczenia
3.3.3. Uzupehiajaca analiza tekstu modlitw poprzedzajacych anafory 174
3.3.3.1. Jednos$¢
3.3.3.2. Nazwanie Boga Mitosiernym lub Laskawym
3.3.3.3. Prosba o zmilowanie
3.3.3.4. Odwotanie si¢ do mitosierdzia i taski Boga
3.3.3.5. Odwotanie si¢ do mitosierdzia w kontek$cie przebaczenia

3.4. Podsumowanie i wnioski z badan 187

4. Wnioski praktyczne: fundacja Pro Oriente i perspektywy

pojednania 189
Literatura 195
Spis rysunkéw i tabel 209
Zalacznik nr 1. Pisarze KoS$ciolow syriackich na podstawie trzech zrodet 212
Zalacznik nr 2. Badane wyrazy wystepujace w Hagadzie 235
Zalacznik nr 3. Badane wyrazy wystepujace w Anaforze 239

Zalacznik nr 4. Badane wyrazy wystepujace w czesci wstepnej Laima d-haje_247



1. Kontekst historyczno-jezykowy powstawania syriackich tekstéw liturgicznych
1.1. Wprowadzenie

Biblia oraz do§wiadczenie religijne narodu zydowskiego w niej opisane i z niej
wynikajace stanowity niewatpliwie podstawowy czynnik kulturotwoérczy judaizmu, a
wraz z chrze$cijanstwem wptynela na kulture wielu innych narodéw. Jako religia
narodowa, nie nastawiona na pozyskiwanie wspotwyznawcoOw spoza wilasnej grupy
etnicznej, judaizm udzielal sporo uwagi kwestiom jednosci. Omawiajac ,,terminologi¢
jednosci” obecnej w Starym Testamencie, Jaskota wyodrebnia dwie linie jednosci:
jedna (wertykalna) ukazuje relacje Boga do Izraela i innych narodow, a druga
(horyzontalna) dotyczy jednosci wewnatrz narodu izraelskiego oraz stosunku Izraela
do obcych narodow’. Jednosé Izraela z Bogiem i zawarte na Synaju Przymierze przez
kilka tysigcleci stanowig kulturotwoérczy czynnik jednoczacy, natomiast jedno$¢ z
innymi narodami jest w judaizmie postrzegana raczej w aspekcie eschatologicznym.

Chrzescijanstwo, powstale w ramach judaizmu, w samej swej istocie zostato
pomyslane jako czynnik jednoczacy ludzi wszystkich narodow, kultur 1 jezykow:
,»aby wszyscy stanowili jedno” (J 17,21). Jak podkresla Starowieyski, grupy
chrzescijan pochodzenia zydowskiego trwaly do III wieku, lub nawet dhluzej, i
wywarly wielki wptyw na rozwoj chrzescijanstwa: ,,W literaturze patrystycznej
znajdujemy liczne §lady judeochrzescijanskie. Odkrycie 1 rozwinigcie tego elementu
judeochrze$cuijanskiego w historii literatury chrzescijanskiej jest jednym z wielkich
osiggnigé teolog(')w”z. Odkrycie to ma tez istotne znaczenie dla literaturoznawstwa 1
jezykoznawstwa, gdyz odnalezienie i interpretacja wspdlnych elementéw zydowskich
1 chrze$cijanskich (hebrajskich i aramejskich) w dzietach literackich, ktére przeciez w
duzej mierze nosily charakter teologiczny, to wcigz ogromne zadanie dla badaczy.

Whyrastajace z judaizmu chrzescijanstwo Wkroczyto w §wiat wielokulturowy 1
bardzo zroéznicowany pod wieloma wzgledami, jednak jego szybkie
rozprzestrzenienie si¢ zwigzane jest z kilkoma uwarunkowaniami spoteczno-
politycznymi.

Do tych czynnikow nalezat jezyk aramejski oraz zwigzany z nim sposob
myslenia 1 wyrazania mysli. Narod zydowski, z ktoérego wyszio chrzescijanstwo, byt
elementem $wiata aramejskojezycznego, 1 pomimo postepujacej hellenizacji byt w
znacznej mierze przywigzany do semickiego krggu kulturowego. Wtasnie dlatego na
Wschodzie bardzo szybko powstawatly liczne wspdlnoty chrzescijanskie, zazwyczaj
w miejscach osadnictwa zydowskiego.

Niestety, czynniki polityczne (m.in. napigcia miedzy Persja a Rzymem)
wplynety na podziat Kosciota w V w.; w ostatnim stuleciu zauwazono tez, ze
kontrowersje chrystologiczne prowadzace do schizmy byly w duzej mierze wynikiem
nieporozumienia na pltaszczyznie jezykowej. Proces pojednania Kosciotow Wschodu
i Zachodu zostat dzi§ nie tylko zapoczatkowany, ale osiggnal juz bardzo dobre
rezultaty i1 rokuje nadzieje na pelne zjednoczenie przy wzajemnym szacunku i
zrozumieniu. W poszukiwaniu drog do jednosci teologowie Wschodu i Zachodu
odwotujg si¢ do Eucharystii 1 najstarszych modlitw eucharystycznych (anafor)s.

L P. Jaskota, Ku jednosci w Chrystusie. Wybrane zagadnienia z problematyki ekumenicznej i
dogmatycznej, Opole: Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Opolskiego, 2016, s. 118.

2 M. Starowieyski, Sobory niepodzielonego Kosciola, Krakow: wydawnictwo m, 2016, s. 19.

# Zob. np. International Joint Commission for Theological Dialogue Between the Catholic Church and
the Oriental Orthodox Churches, Report on 11th meeting, Pampakuda, India, January 28 to February 1,
2014, http://Imww.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/chrstuni/anc-orient-ch-docs/rc_pc_chrstuni_

doc_20140201_eleventh-meeting_en.html (dostep 23.08.2016 r.).



Niniejsza praca stanowi przyczynek do budowania wzajemnego zaufania,
zrozumienia i jednosci przez odnalezienie wspolnych dla chrzescijanstwa Wschodu 1
Zachodu oraz judaizmu schematéw myslowych wyrazonych w elementach liturgii i
sformutowaniach modlitewnych znanych kazdemu wiernemu. Mogg one stanowic
wazny punkt odniesienia w procesach budowania wzajemnego zaufania i wspolpracy.

Czes¢ pierwsza pracy to wprowadzenie ukazujace zydowskie korzenie
chrzedcijanstwa oraz powigzania judaizmu pierwszych wiekow po Chr. z semicky
kulturg Wschodu 1 jezykiem aramejskim. Omowiono kontekst kulturowy i
historyczny, a takze schemat ewangelizacyjny ,najpierw do Zydoéw, potem do
pogan”. Schemat ten zostal zastosowany na Zachodzie przez $w. Pawla, ktorego
postac taczaca trzy §wiaty (judaistyczny, hellenski oraz rzymski) zostata szczegoétowo
omowiona. Przedstawiono skrétowo wazne okresy w historii rozwoju chrze$cijanstwa
na Wschodzie oraz poszczegdlne etapy rozwoju jezyka aramejskiego, ktory juz w
pierwszych wiekach zostat jezykiem chrzes$cijan Orientu, 1 w niektorych Ko$ciotach
pozostaje do dzi$ jezykiem liturgicznym. Zwrdécono uwage na fakt wzajemnego
wptywu kultury zydowskiej i chrzescijanskiej, pomimo okresow izolacji czy otwartej
wrogosci wcigz znajdujacych motywacje do wspotpracy i wzajemnego zaufania.

W drugiej czgsci omowiono bogaty dorobek pisarzy Ko$ciotow Wschodu
tworzacych w jezyku syriackim. Zauwazono, ze polska syrologia ma powazne braki
jesli chodzi o publikacje dotyczace ciaglo$ci narodowej, kulturowej i jezykowej
Asyryjezykow, natywnych uzytkownikow jezyka syriackiego. Dokonano przegladu
wazniejszych postaci w historii literatury syriackiej oraz ich tworczosci.
Przeprowadzono analize ilo$ciowg pisarzy dzialajacych w réznych stuleciach i w
réznych o$rodkach naukowych na podstawie trzech fundamentalnych Zrédet.
Szczegolng uwage poswigcono zagadnieniom zwigzanym z liturgig, do ktorej odnosi
si¢ wielu autorow syriackich, 1 ktéra do dzi§ zajmuje znaczace miejsce w kulturze i
zyciu codziennym chrze$cijan syriackojezycznych. Z przeprowadzonej analizy
wynika, ze chrzeécijanstwo stanowito czynnik inspirujacy i stymulujacy rozwoj nauk
1 piSmiennictwa syriackiego. Narod asyryjski od kilkuset lat niemajacy swojego
panstwa doznat rozkwitu 1 wywarl ogromny wptyw na rozwoj cywilizacyjny catego
Bliskiego Wschodu, a takze Azji 1 Europy.

Czg$¢ trzecia, badawcza, zawiera analiz¢ tekstow zydowskiej Hagady,
rzucajgcej ciekawe S$wiatlo na przebieg centralnej dla chrzescijanstwa Ostatniej
Wieczerzy, a takze syriackiej anafory §w. Jakuba Brata Panskiego uchodzacej za
najstarszy tekst liturgiczny. Wybrano teksty typowe, dostepne obecnie, z ktorych
korzystaja zwykli wierni, a nie tylko historycy i jezykoznawcy. Analiza dostarczyta
ciekawych spostrzezen wskazujacych na wspdlne elementy ksztattujace postawy 1 w
pewnym stopniu samoswiadomos$¢ 1 tozsamos¢ kulturowa i narodowa chrzescijan i
Zydow.

Ostatnia, czwarta cze$¢ pracy zostala poswigcona zagadnieniom pojednania na
przyktadzie fundacji ,,Pro Oriente”. W konteks$cie relacji spotecznych ludow
Wschodu, gdzie rola przywodcoéw religijnych jest bardzo duza, budowanie
wzajemnego zrozumienia i zaufania przez hierarchow Kosciotéw Orientalnych ma
ogromne znaczenie. Nowe spojrzenie na dziedzictwo duchowo-kulturowe oraz
tworczos¢ literackg chrzes$cijanskiego wschodu moze pomoc réwniez ludziom
Zachodu w odkryciu wiasnych korzeni i budowaniu pojednania na wspolnych
podstawach. Wspomniano tez o docenieniu przez Ko$ciél warto$ci odniesien do
judaizmu, zarowno z czasOw biblijnych, jak 1 wspdtczesnego. Te odniesienia bowiem
majg wartos$¢ nie tylko teologiczng, ale rowniez kulturotworcza, a wiele elementow
judeochrzes$cijanskich lezy u podstaw dzisiejszej cywilizacji Zachodu i jej osiagnie€.



1.2. Zarys historii Ko§cioléw Wschodu*

W Mezopotamii hellenizacja postepowata stabo, a ludzie postugiwali sig¢
dialektami jezyka aramejskiego. Te okolicznosci potaczone z duzg diasporg zydowska
pozostala po niewoli babilonskiej sprawily, ze chrzescijanstwo zachowato tam liczne
elementy semickie®. Przedmiotem zainteresowania niniejszej rozprawy sa Koscioty
skupiajagce natywnych uzytkownikéw jezyka aramejskiego (syriackiego) — Kosciot
Syriacko-Prawostawny nalezacy do grupy Orientalnych Kos$ciolow Prawostawnych
oraz Asyryjski Kosciot Wschodu, ktory nie pozostaje w jedno$ci z zadnym innym
Kosciotem ° . Koscioty te przyczynily si¢ do chrystianizacji narodéw Bliskiego
Wschodu i Azji, wychodzac daleko poza ramy swojego kregu kulturowego i
jezykowego. Dokument Orientale lumen (5) odnotowuje: ,,Chrzescijanski Wschod od
samych poczatkow jawi si¢ jako wewnetrznie zroznicowany, zdolny przyjaé
charakterystyczne rysy kazdej poszczegélnej kultury i zachowujacy najwyzszy
szacunek dla kazdej wspolnoty lokalnej”.

Historia Ko$ciota niewatpliwie ma swoje korzenie w historii judaizmu, a
narodziny Kosciota miaty miejsce w Jerozolimie w dniu zydowskiego swigta Szawuot
(Pigédziesigtnica — Kpt 23,15-16; Dz 2,1). Przez Kkilka-kilkanascie lat Ko$ciot
wzrastal w §rodowisku wylacznie zydowskim (jesli nie liczy¢ Samarytan, ktorzy
nalezeli do nieuznanej przez Zydow sekty judaizmu), réwniez w diasporze. Krotko po
$mierci 1 zmartwychwstaniu Chrystusa we wspolnocie zydowskiej w Damaszku
wyodrebnila si¢ grupa wyznawcoéw Chrystusa (Dz 9,2). Prawdopodobnie, byta bardzo
liczna 1 znaczaca, skoro Sanhedryn wytypowat rabina Szaula (§w. Pawta) dajac mu
uprawnienia do aresztowania ludzi wedlug wlasnego uznania. Dopiero na przetomie
lat 30./40. T w. powstala w Antiochii pierwsza wspolnota skladajaca si¢ z
nawroconych pogan. Do tej wspdlnoty kierowanej przez Apostotow odwotuja si¢
Koscioty Wschodu uwazajac ja za poczatek swojej historii. Faktem jest, ze juz w
pierwszych latach Ewangelia byta gtoszona na terenie Syrii'.

1.2.1. Od pierwszej wspolnoty do zakonczenia redakcji Nowego Testamentu

Warto nadmieni¢ na poczatku o pewnej ,,prehistorii” Kosciota na Wschodzie,
czyli o dwoch wzmiankach biblijnych sugerujacych przygotowanie gruntu pod
przyjecie chrzescijanstwa. Jedna dotyczy ,,medrcow ze Wschodu” (Mt 2,1-12), a
druga stuchaczy Jezusa ,,z calej Syrii” (Mt 4,24).

Wedlug asyryjskich podan Magowie (zwani w tradycji europejskiej Trzema
Krélami), ktorzy ztozyli Chrystusowi dary, mieli pochodzi¢ z terenéw Mezopotamii
opanowanych przez Persoéw. Po drodze do Jerozolimy mieli przejezdzaé przez
zamieszkaty przez Asyryjczykow region Tur Abdin. W wiosce Hah, gdzie zatrzymali
sic — jak glosi tradycja — zbudowano pierwszy w Tur Abdinie kosciot®. Nawet

* Wigkszo$c materiatu z tego podrozdziatu opublikowano w artykule: M. Rucki, M. Abdalla, Zarys
historii Kosciotow Wschodu, ,PERSPECTIVA — Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne”, 30 (1),
2017, s. 182-194.

® M. Potoczny, Rodziny liturgiczne chrzescijariskiego Wschodu — panorama, “Teologia i cztowiek”, 25
(1), 2014, s. 165-185.

® R.G. Roberson, Chrzescijariskie Koscioty Wschodnie. Bydgoszcz: Homini, 1998, s. 247.

"'P. Siniscalco i in., Starozytne Koscioly Wschodnie, Krakow: Petrus, 2013, s. 147.

® Informacje o pochodzeniu Magéw (asyr. Lisge Mghusze), ich roli i miejscu w asyryjskiej tradycji
religijnej zob. M. Abdalla, Z kregu folkloru chrzescijanskich Asyryjczykéw, ,Literatura Ludowa”, nr
4/6 (1988), s. 63-76; S. Katuzynski, Tradycje i legendy ludow tureckich, \Warszawa: Iskry, 1986, s. 86-
90. Pisane zrodta asyryjskie wspominajg kosciot w Hah od V w. W tej miejscowosci w latach 1050-
1660 byta siedziba biskupa.



przyjmujac legendarny charakter tych informacji, nalezy przyzna¢, ze takie przekazy
swiadczg o tatwosci przyjmowania przestania Ewangelii przez Asyryjczykow oraz
znajdywania wspdlnych punktéw w historii zbawienia.

Pierwszy okres historii Kosciotow Wschodu, jaki mozna wyodrebnic¢, to czasy
apostolskie, ktore trwaty prawie do konca I wieku 1 zakonczyly si¢ ze $Smiercig §w.
Jana Apostota w latach 90. Przyjmuje si¢, ze w tym czasie zostaly spisane ksiggi
Nowego Testamentu, a tradycja podaje szereg miejsc, gdzie powstaty wspolnoty
chrzescijanskie zatozone przez Dwunastu:

1) $w. Andrzejowi przypisuje si¢ zalozenie wspolnot w szeregu miejsc
dzisiejszej Grecji i Turcji, a nawet na Krymie 1 nad Dnieprem (podobno miat dotrze¢
nawet do dzisiejszego Kijowa); dzisiejszy Patriarcha Ekumeniczny Barttomiej uwaza
si¢ za 270. nastgpce biskupa Stachysa, ustanowionego w Bizancjum przez $w. Piotra;

2) §w. Jakub (brat $w. Jana Apostota) zginal Smiercig meczenska w Jerozolimie
jako pierwszy z Apostotow (Dz 12,2), i nie zdazyt zatozy¢ zadnej wspdlnoty;

3) $w. Jan Ewangelista byl przywddca wspdlnoty chrzescijanskiej w Efezie;
jemu si¢ przypisuje autorstwo 5 ksiag Nowego Testamentu;

4) $w. Filip prowadzil prace ewangelizacyjne zaktadajac wspolnoty w Galilel,
Grecji, Azocie, Syrii, Lidii, Azji Mniejszej;

5) $w. Barttomiej (utozsamiany z Natanaelem) okoto roku 50 rozpoczat podréz
ewangelizacyjng do Indii i Persji. Na ten temat jest interesujgca wzmianka u
Euzebiusza z Cezarei ®. Pisze on, ze pod koniec II w. nicjaki Pantajnos z
aleksandryjskiej akademii chrzescijanskiej dotart do Indii, gdzie istniaty juz Koscioty,
zatozone przez Bartlomieja Apostota. Tradycja przypisuje mu réwniez ewangelizacje
na terenach Persji i Armenii (Kos$ciot ormianski wymienia go ws$réd swoich
pierwszych biskupdéw), a takze w Edessie;

6) $w. Tomasz (zwany Blizniakiem) dotart do Malabaru w Indiach (stan
Kerala), i zatozyl tam Kosciot syro-malabarski, istniejacy do dzis;

7) $w. Mateusz Ewangelista, wedtug Klemensa Aleksandryjskiego, przez 15 lat
g%osilllgwangelie w Judei i Galilei, a potem udat si¢ do innych krajow, m.in. do Syrii i
Persji~;

8) sw. Jakub (brat Panski, autor Listu Jakuba) wedtug tradycji pozostawat w
Jerozolimie, gdzie ponidst $mier¢ meczenska ok. roku 62; jemu si¢ przypisuje
rowniez autorstwo anafory bedacej podstawg dla wielu innych anafor pdzniejszych;

9) $w. Juda Tadeusz (autor Listu Judy) jest kluczowa postacia w historii
chrzescijanstwa Edessy, nawet jesli przyjmiemy za wigkszoscig naukowcodw, ze
korespondencja Jezusa Chrystusa z krolem Edessy Abgarem Ukama nie jest faktem
historycznym, niezbitym faktem jednak jest panowanie krola Abgara i jego rodziny w
Edessie na poczatku ery chrzescijanskiej''; innym niezbitym faktem jest rowniez
zniszczenie budynku koscielnego w Edessie w czasie powodzi 202 r., budynek ten
musiat powsta¢ juz w II w.*%;

10) $w. Szymon (Gorliwy), jak podaja legendy, glosit Ewangeli¢ Chrystusa w
calej potnocnej Afryce od Egiptu po Libig, i dotarl nawet do wysp Brytyjskich.
Jednak najbardziej trwaty $lad jego dziatalno$ci pozostat w Abchazji — w wieku XI
cala Abchazja, Osetia 1 Iberia wyznawaly chrzescijanstwo i1 oddawaty czesé

® Euzebiusz z Cezarei, Historia Koscielna, V, 3-10.

9p_Cz. Bosak, Postacie Biblii. Stownik — konkordancja. Pelplin: Bernardinum, 2012, s. 256.

" Turecka gazeta “Hurriyet” niedawno podata informacje o odkryciu grobowca rodziny kréla Abgara
w Urfie (dawna Edessa): http://www.hurriyetdailynews.com/worlds-largest-necropolis-in-turkeys-
southeast.aspx ?pagelD=238&nID=101419&NewsCatID=375 dostgp 3.08.2016T.

2p_ Siniscalco i in., dz. cyt., s. 151.



pochowanemu tutaj Apostotowi Szymonowi Gorliwemu uwazanemu za pierwszego
biskupa tej wspodlnoty;

11) $w. Szymon Piotr (Kefas) byt pierwszym z Apostotdow, ktory skierowat
przepowiadanie do pogan w osobie Korneliusza i jego rodziny (Dz 10,1-48) i razem z
Janem wybrat si¢ do Samarii w celu udzielenia tamtejszym wiernym chrztu w Duchu
Swietym (Dz 8,14-15). Pozniej postugiwal wsrod wiernych pochodzenia
zydowskiego 1 poganskiego w Antiochii, gdzie doszto do starcia ze $w. Pawlem (Gal
2,11). Tradycja podaje, ze zginal Smiercig meczenska w Rzymie w czasach Nerona;

12) wybrany zamiast Judasza $w. Maciej (Dz 1,23), jak glosi Tradycja, razem z
Piotrem udat si¢ do Antiochii Syryjskiej na poczatku lat 50., a w latach pdzniejszych
ewangelizowat Kapadocje i Macedoni¢; razem z Andrzejem Apostolem odwiedzat
Edesse 1 Sebaste. Ostatnim miejscem pracy ewangelizacyjnej Macieja Apostota byt
region nazywany Kolchidg w dzisiejszej Gruzji. Jest tam bardzo rozpowszechniony
jego kult, zwigzany rowniez z miejscem meczenstwa i pochéwku.

Roéwniez postaciami z tego okresu, ktore odegraly kluczowa role w historii
chrzedcijanstwva Wschodu, jest Sw. Marek, zatozyciel Ko$ciola w Aleksandrii, i Mar
Mari, jeden z 70 uczniéw Jezusa Chrystusa, ktéremu si¢ przypisuje udzial w
utworzeniu anafory Addaja i Mariego. Anafora ta, znana od czaséw starozytnych, jest
jedna z trzech bedacych obecnie w uzyciu w kosciotach tzw. ,,nestorianskich™*?.
Wprawdzie dokumenty syriackie opowiadajace o dzialalnos$ci misyjnej Mar Mariego
W Mezopotamii mogg by¢ datowane na VI w., to jednak roli tego czlowieka w
chrystianizacji Babilonii nie da si¢ zanegowaé¢'®. Na rozwoj Kosciola w Antiochii nie
mogla nie wptynaé tez znaczna grupa wiernych pochodzenia zydowskiego, ktoéra
przybyla tutaj po upadku Jerozolimy w 70 r.®

Nie sposob tez pomingé¢ takich osob, jak Abgar Ukama, legendarny krol Edessy,
ktory byt pierwszym wiadca chrzescijanskim na §wiecie, czy $w. Tekla. Legenda o $w.
Tekli mowi, ze pochodzita ona z Ikonium, gdzie stuchata przeméwien sw. Pawta. Po
nawroceniu byla zmuszona do ucieczki, a jej ocalenie wigze si¢ z cudem, jaki miat
miejsce w Ma‘aluli (dzisiejsza Syria), gdzie Tekla zamieszkata, a obecnie jest klasztor
pod jej wezwaniem™®. Cho¢ historycy kwestionuja samo istnienie tych 0sob, w umystach
wiernych na Wschodzie od wiekow sg to postacie realne, zwigzane z konkretnym czasem
1 miejscem, ktére odegraly wazna rol¢ w rozwoju wspdlnot ich Kosciotow.

Stafford uwaza, ze chrze$cijanstwo rozprzestrzeniato si¢ na Wschodzie o wiele
szybciej niz na Zachodzie. Faktem historycznym jest istnienie kwitnacej wspdlnoty
chrzescijanskiej w Babilonie w latach 80. I wieku. Wydaje si¢, ze jeszcze szybciej
chrzedcijanstwo zostalo przyjete w poédinocnej czgsci Mezopotamii, w dolinie
Niniwy'’. Z kolei Moosa wykazuje, ze chrzescijanstwo dotarto do gor Libanu juz w I
w., ale zakorzenilo si¢ tam dopiero w IV wieku™.

1.2.2. Stulecia I1-1V
Na poczatku drugiego stulecia Kosciot na terenie dzisiejszej Syrii, Turcji 1 Iraku
istniat 1 funkcjonowat w wielu miejscach. Sa dane dotyczace urzgdowania biskupa w

3 Po reformie Isho’yahba III (1659) liczba anafor zostata zmniejszona do trzech, jedng z nich jest
anafora Addaja i Mariego (S. P. Brock, A Brief Outline of Syriac Literature. Baker Heel: St. Ephrem
Ecumenical Research Institute, 1997, s. 54).

Y A Harrak, The Acts of Mar Mari the Apostle, Leiden - Boston: Brill, 2005, s. Xvi-XXxvi.

S A.S. Atiya, Historia Koscioléw Wschodnich, Warszawa: PAX, 1979, s. 149.

° E. Parzyszek, Legendy chrzescijan z Syrii, w: E. Machut-Mendecka, K. Pachniak (red.), Swiat
arabski. Kultura i polityka. Warszawa: Dialog, 2012, s. 307-314.

"R, S. Stafford, The Tragedy of the Assyrians. Piscataway: Gorgias Press, 2006, s. 17.

'8 M. Moosa, The Maronites in History. Piscataway: Gorgias Press, 2005, s. 21.
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mieécie Bez Zabdai (Azach) w Tur Abdinie w 120 roku. Z kolei w 134 r. przyjat
chrzes$cijanstwo Rakbat, ksigz¢ potozonej nad Tygrysem krainy Adiabene 20
istnieniu wspoélnoty chrzeécijanskiej w Edessie swiadczy Inskrypcja Abercjusza oraz
Euzebiusz z Cezarei, ktory wspomina, ze tutejszy kosciot napisat list do Rzymu
zabierajac glos w sprawie $wietowania Wielkanocy . Kroniki miasta Arbela
wymieniajg jako pierwszego biskupa tego miasta Pekide¢ (104-114) ustanowionego
przez Addaja (Tadeusza) Apostota. W pierwszej potowie III w., wedlug Kronikarza,
na wschodzie pracowato ponad 20 biskupow; wymienia on takie ich siedziby jak: Bet
Zabdai (Azach), Karka de-Bet Slok (Kirkuk), Kaszkar, Bet Lapat, Hormizd-Ardaszir
(al-Ahwaz), Perat Maiszan, Hanita, Herbat-Gallal, Arzun, Bet Nikator
(Nikatoropolis), Bet Szarkard, Bet Meskane, Hulwan, Bet Qatraje, Bet Hazzaje, Bet
Dailomaje oraz Siggar®.

Jest to okres, w ktorym Kos$cioty Wschodu zyly pod panowaniem Imperium
Rzymskiego 1 Perskiego (do roku 226 imperium Partow, a potem Sasanidow). Jest to
czas jednosci Kosciota pod wzgledem teologicznym, mimo pojawiajacych si¢ herezji,
z ktorych najgrozniejszym byt arianizm. W roku 325 odbyt si¢ synod ,,ekumeniczny”
w Efezie, ktérego postanowienia zostaly zaakceptowane przez wszystkie Koscioty
Wschodu.

Poczatki panowania Sasanidow zaznaczyty si¢ serig przesladowan chrzescijan,
ktére osiggnety apogeum w czasach Shapura I w potowie IV w. Na terenie Imperium
Rzymskiego przesladowania wybuchaly za Septymiusza Sewera (193-211),
Maksymina Traka (235-238), Decjusza (249-251), Dioklecjana (284-305)%. Po
edykcie mediolanskim 313 r. zarzadzajagcym nawet zwrot KoSciotowi
skonfiskowanych nieruchomosci 24 chrzedcijanstwo na terytorium podlegltym
Rzymowi cieszylo si¢ wieksza swoboda.

W tym okresie na Wschodzie powstaly wielkie osrodki chrzescijanstwa: na
terenie Imperium Rzymskiego w Edessie (dzisiejsza Urfa w Turcji), w Nisibis (do
363 r.), Serug, Amid (dzi§ Dyarbakir w Turcji); na terenie Persji w Seleucji-
Ktezyfonie, Nisibis (po 363 r.), Arbela, Karka-d-Slokh (dzisiejszy Kirkuk w Iraku),
Beth Lapat (inna nazwa: Gundeshapur), Karka-d-Ledan, Qatar. Z IV w. zachowaly
si¢ ruiny kosciota asyryjskiego w Dzubajl na terenie dzisiejszej Arabii Saudyjskiej;
nie zostaty wprawdzie calkowicie zniszczone, ale dostgp do nich jest zabronionyzs.
Inne znane obiekty pochodzace z tego okresu to klasztor Mar Behnam w miescie
Bachdida (Qaragosh) wysadzony w powietrze przez ISIS w marcu 2015 r. %, kosciot
Mor Juhanna w Mardinie uzywany jeszcze w roku 2015 jako magazyn, ale
planowano przerobi¢ go na meczet?’, klasztor Mar Mattaj w poblizu Mosulu zajetego
w 2014 r. przez Panstwo Islamskie?, katedra w syryjskim mieécie Hasaka® obecnie
zrujnowanym przez ISIS.

9'H. Hollerweger, Lebendiges Kulturerbe: Turabdin. Linz: Freunde des Turabdin, 1999, s. 14.

2 \W. H. Carrol, Historia chrzescijanstwa, t. 1, Wroctaw: Wektory, 2009, s. 485.

21p_Siniscalco i in., dz. cyt., s. 151.

22 The Chronicle of Arbela, transl. P. Kawerau and T. Kroll, Lovanii: Editions Peeters, 1985, s. 20.

B Ks. Z. Zielinski, Historia Kosciola — odbicie rzeczywistosci Bozej w $wiecie. Poznan: Pallotinum,
2011, s. 14-15.

# Ks. M. Banaszak, Historia Kosciota Katolickiego, t. 1. Warszawa: Akademia Teologii Katolickiej,
1986, s. 118.

% http://www.aina.org/ata/20080828165925.htm (dostep 31.10.2016).

%8 http://www.aina.org/news/20150319144604.htm (dostep 31.10.2016).

2" http://www.aina.org/news/20150713162420.htm (dostep 31.10.2016).

% Tamze.

2 hitp://www.aina.org/ata/20101026212055.pdf (dostep 31.10.2016).
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W IV wieku rozwijato si¢ zycie monastyczne; do dzi§ funkcjonuje zalozony w
397 r. klasztor Mor Gabriel w Tur Abdinie. Monastycyzm syryjski tego okresu ma
wiasne tradycje, niezalezne od ruchdéw rozwijajacych si¢ w tym samym czasie w
Egipcie. Niestety, tradycje te ulegly w wigkszosci zapomnieniu w okresach
po6zniejszego wptywu tradycji egipskiej na mnichow syryjskich.

Na rozwd¢j literatury syriackiej w tym okresie wywieraty najwigkszy wpltyw
czynniki zwigzane ze starozytng Mezopotamia, wlaczajac w to literature w starszych
od edessenskiego (syriackiego) dialektach aramejskich, a takze z judaizmem, przede
wszystkim biblijnym, ale réwniez w pewnym stopniu rabinicznym. W mniejszym
stopniu literatura ta ulegata wptywom greckim, ktory jednak stopniowo narastat.

1.2.3. Stulecia V-VII

Najwickszym 1 najbardziej bolesnym wydarzeniem dla chrzescijanstwa,
szczegb6lnie Wschodniego, w tym okresie byla schizma po Soborze Chalcedonskim.
Ze wzgledu na sytuacje polityczng biskupi perscy nie mogli uczestniczy¢ w obradach,
1 nie zaakceptowali postanowien synodu. Nastapil roztam, po ktorym wybuchty
krwawe przesladowania. Wtadza cesarska odegrata znaczaca rol¢ negatywng w tych
wydarzeniach.

Powstaly trzy nawzajem zwalczajace si¢ Koscioty: melkicki (dost. ‘krolewski’),
ktéry przyjal narzucong przez cesarza definicje chrystologiczng, nestorianski, ktory
uznal za wilasciwa definicje zaproponowang przez Nestoriusza, i monofizycki
(jakobicki), ktory pozostal przy wlasnym rozumieniu chrystologii. Za date powstania
Asyryjskiego Kosciota Wschodu (,,nestorianskiego”) przyjmuje si¢ rok 410, kiedy
Synod w Seleucji-Ktezyfonie oglosit niezalezno$¢ od biskupéw Edessy i Antiochii
nadajac swemu przywodcy range Patriarchy™.

Jesli chodzi o nazewnictwo, to zar6wno nestorianie, jak 1 jakobici uwazajg te
nazwy swoich Ko$ciotow za nieadekwatne, poniewaz nie s3 nasladowcami ani
Nestoriusza, ani Jakuba. Jak mowia, Nestoriusz nie byt ich patriarchg i nawet nie
nauczal w ich jezyku, ale przyznajac mu racje Kosciot ,nestorianski” po prostu nie
wydat na niego anatemy” . Natomiast ,,jakobici” nosza to imi¢ nie dlatego, ze Jakub
Baradeusz byl zatozycielem ich Kosciota, tylko dlatego, ze przyczynit si¢ on do
odrodzenia Kos$ciota po krwawych przesladowaniach ze strony wtadz bizantyjskich.

Polemiki dotyczace natury Chrystusa 1 innych zagadnien teologicznych
wplynety pozytywnie na rozwdj piSmiennictwa koscielnego, ktore wydato wiele
listow 1 traktatow na te tematy. Literatura syriacka w tym okresie ulega znacznej
hellenizacji trwajacej az do VII w., a monastycyzm syryjski obral kierunki
wyznaczane przez autorytety egipskie dzigki zywej wymianie z klasztorami w
Egipcie. VI 1 VII wiek to czas rozkwitu Zycia monastycznego; powstatlo wiele
nowych klasztoréw, zwlaszcza w rejonie Nisibis w Tur Abdinie oraz w dolinie
Niniwy w dzisiejszym Iraku Polnocnym. Sa $wiadectwa wystgpowania wspdlnot
monastycznych jakobickich 1 nestorianskich w V 1 VI wieku na catym terenie objetym
dziatalnoscig Kosciota uzywajacego jezyka syriackiego. Zdarzato si¢, ze w ramach
,,rwalgzzacji” obok klasztoru jednej wspdlnoty powstawat ,,dla réwnowagi” klasztor
drugiej™.

% W. C. van Unnik Nestorian Questions on the Eucharist, Haarlem: Joh. Enschede en Zonen, 1937, s. 22.
% Takie wyjasnienie daje biskup “nestoriafiski” Abdiszo bar Bericha w swojej pracy Perfa, ktorej
tlumaczenie na jezyk angielski mozna znalez¢ w ksigzce: G. P. Badger, The Nestorians and their
Rituals, vol. 2., London 1987, s. 380-422.

). W. Zelazny, Monastycyzm syryjski i mezopotamski w ujeciu ks. Stefana Siwca, w: A. Uciecha
(red.), Historia monastycyzmu orientalnego. Katowice: Ksi¢garnia $w. Jacka, 2014, s. 59-69.
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Ten okres to roéwniez zloty wiek nauki i zycia akademickiego. Szkota
Nisibinska osiggneta w VI w. szczytu swojej stawy 1 wplywu na chrzescijanstwo
Wschodu. Tarrazzi akcentuje, ze migdzy IV a VIII w. Asyryjczycy posiadali na
terenigBMezopotamii blisko 50 szkot wyzszych, i szczegélowo omawia dziewiec
Z nich™.

W  VII stuleciu w koSciotach ,nestorianskich” przez biskupa Niniwy
Iszo‘jahba Il (1659) zostata przeprowadzona reforma liturgiczna. Reforma ta
ograniczyla liczbe anafor wykorzystywanych w nabozenstwach do trzech.

1.2.4. Stulecia VII-XI11

Ten okres to czas narastajacej dominacji islamu na Bliskim Wschodzie.
Koscioty Wschodu znalazty si¢ pod panowaniem wtadcéw Omajadzkich (VII-VIII
w.), Abbasydoéw (750 — ok. 1100), Seldzukow (na terenie Turcji w XI-XII w.) i
Mongotéow (od w. XIII). Jednocze$nie trwa rozwdj wspolnot chrzescijanskich
(nestorianskich i jakobickich), ktore stanowig ogromng wiekszo$¢ w chrzescijanstwie
syriackojezycznym. Prowadzona jest skuteczna ewangelizacja w Azji, szczegdlnie w
Indiach i w Chinach®®. Kosciot w Indiach ciagle utrzymywat kontakty z nestoriafiskim
patriarchg Seleucji-Ktezyfonu.

Dla Kosciotow bedacych w opozycji do cesarstwa bizantyjskiego byt to
poczatkowo czas wytchnienia od prze§ladowan. Kalifowie stwarzali warunki do
rozwoju nauki i literatury, dbajac jednak o stopniowg islamizacj¢ i arabizacje
podbitych terytoriow. Z drugiej strony, wspolnoty chrzescijanskie, szczeg6lnie
arabskie, ulegaly przymusowej islamizacji, rozpoczgtej na potwyspie Arabskim
jeszcze za zycia Mahometa. Abdalla podaje, ze chrzedcijanskie miasto Nadzran w
Jemenie otrzymato ultimatum ,islam albo $mier¢” w roku 631, a zmuszeni do
emigracji chrze$cijanie z Nadzranu poddawani byli cigglej presji 1 stopniowo
przechodzili na islam®. Na podstawie dzieta Al-‘Ayeba opisuje réwniez sytuacje
chrzescijan Arabii:

Cztonkowie chrzescijanskiego plemienia Banti Nagya w Omanie przyjeli islam,
ale po $mierci Mahometa powrdcili do chrzescijanstwa. Kiedy dowiedzieli si¢ o
bezkompromisowosci nastgpcoéw Mahometa, opuscili Oman i uciekli do Persji. Tam
dopadto ich wojsko muzulmanskie i wycigto w pien. Jedna z ostatnich informacji o
chrzescijanstwie w Arabii pochodzi z roku 676 i dotyczy reorganizacji diecezji w
Katarze i wyznaczenia metropolity imieniem Giwargis®'.

Zaczynajac od VIII w. coraz wigcej pisarzy, ktorzy dotad tworzyli w jezyku
syriackim, preferuje jezyk arabski; jednoczesnie dzigki intensywnej pracy ttumaczy
chrzedcijanskich zwigksza si¢ dostepnos¢ dawnych dziel, ktore ukazujg sie teraz w
jezyku arabskim. Najbardziej znang postacig jest Hunayn ibn Ishaq, ktory ttumaczyt
dzieta z greki na syriacki, a potem z syriackiego na arabski. Wiele z tych tekstow

% p. Tarrazzi, Asr as-syrian ad-dahabi (Zloty wiek asyryjskich chrzescijan), wyd. J. Shabo, Aleppo
1979, s. 11-15. Za: M. Abdalla, Z dziejow chrzeScijanstwa Mezopotamii, “Magazyn Teologiczny
Semper Reformanda” http://www.magazyn.ekumenizm.pl/content/article/20040720132039288.htm
(dostep 23.05.2016).

* R. G. Roberson, dz. cyt., s. 26.

® M. Abdalla, Losy chrzescijan himjaryckich jemeriskiego miasta Nadzran (VIX w.) w Zrédlach
arabskich i asyryjskich, w: Arabowie-Islam-Swiat, M. M. Dziekan, 1. Koficzak (red.), Lodz 2008, s.
557-569.

%3, B. Al-‘Ayeb, Al-Masihiyya al- ‘arabiyya wa tatawwuratuha, Bejrut: Dar at-Tali‘a li at-Tiba ‘a wa
an-Nasr, 1998, wyd. 2, s. 132-148.

% M. Abdalla, Losy chrzescijan himjaryckich... dz. cyt.
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zostato przettumaczonych w XII w. z arabskiego na facing, 1 dzigki temu Zachdd je
odzyskat.

W wyniku przywrocenia czgsci Syrii przez cesarstwo bizantyjskie, ponownie
zwickszyt sie wplyw greckiego jezyka i kultury, szczegolnie w zakresie liturgii.
Dotyczy to wszystkich Kosciotéw syriackich, a w najwigkszym stopniu melchickich.
Krucjaty z kolei (1096-1270) przyniosty pierwsze od wiekow bezposrednie kontakty
Kos$ciotow Wschodu z Zachodem. W tym okresie nastapito przyjecie przez Kosciot
maronicki zwierzchnictwa Rzymu.

Do konca XIII w. jezyk syriacki prawie catkowicie zostal wyparty z literatury
melchickiej i maronickiej.

1.2.5. Stulecia od XIII (po najezdzie mongolskim) do XVIII

W potowie XIII w. Mongotowie zdobyli Iran, a w 1258 r. rowniez Bagdad. W
akcie desperacji kalif al-Mu‘tasim poprosit Makike II, patriarch¢ Asyryjskiego
Kos$ciota Wschodu, by podjat si¢ negocjacji pokojowych z chanem Hiiligii®®. Dzicki
temu, ze gtdéwng zong chana byta chrze$cijanka Dokuz Khatun, masakry nie dotknety
chrzedcijan, a patriarcha Makika otrzymat jeden z patacéw kalifa na swoja nowa
rezydencje. Pojawita si¢ nadzieja na wyzwolenie z opresji islamskiej — w latach
1260/1261 asyryjski dowddca Samdaqu stangt na czele powstania w Mosulu i
ustanowil jako nowego wladc¢ chrzescijanina Zakiego. Az do roku 1289
chrze$cijanie sprawowali w Mosulu wtadze, prawdopodobnie majac nadziej¢ na
zbudowanie panstwa chrzescijanskiego w Mezopotamii w sojuszu z chanatem.

Jednak pod koniec XIII w. tron objgt 1I-Chan Ghazan (1295-1304), ktory z
buddyzmu przeszedt na islam. Rozpoczely si¢ krwawe masakry chrze$cijan, zydow,
zoroastrian 1 buddystow, szczegélnie cierpieli mnisi, a $wiatynie wszystkich
niemuzutmanskich wyznan byty niszczone™’. Sytuacje chrzescijan nieco zlagodzilty
plany Il-Chana dotyczace sojuszu z krajami Europy i podjete w 1299 r. wysitki
dyplomatyczne®.

Na poczatku XIV w. Kosciot w catej Azji posiadat okoto 20 metropolii i 200
biskupstw*'. Przesladowania Kosciota i masakry si¢ wznowily po objeciu wladzy
przez chrzescijanina Oljeitu (1304-1316), ktory wkrotce przeszedt na islam. Jednak
dopiero Tamerlan (1370-1405) zadal cywilizacji chrzescijanstwa asyryjskiego
$miertelny cios 2 Bezlitosnie mordujac tysigce chrzescijan 1 zydow Tamerlan
zniszczyt chrzescijanstwo na rozlegtych terenach Azji Srodkowej. Kosciol przetrwat
jedynie w niedostgpnych dla niego rejonach gorskich, a takze w Iranskim
Azerbejdzanie, Armenii 1 Kerali, wracajac na ziemie, gdzie chrzescijanstwo bylo
krzewione od samego poczatku. W XV wieku padta tez struktura organizacyjna
Kosciota Wschodu, rozpoczeta sie walka o fizyczne przetrwanie.

W polowie XVII w. utworzono katolicki patriarchat syryjski w Aleppo 1
zapoczatkowano niechlubny proces romanizacji syryjskich chrzescijan. Osoby, ktére
przesztly na katolicyzm, byly nazywane przez jakobitow maghlubin (arab.
‘zwycigzeni’. Dawna liturgia §w. Jakuba zostata przyjeta przez Rzym w tym samym
oryginalnym dialekcie Edessy, z niewielkimi dodatkami akcentujgcymi supremacije
papieska.

% Ch. Baumer, The Church of the East, London — New York: 1.B Tauris, 2008, s. 223.

% Tamze, s. 226.

W tym czasie biskup Mar Abdiszo bar Bericha (11318), jeden z ostatnich wielkich pisarzy
syriackich, napisat swoja prace Perla oraz zrobit zestawienie znanych sobie prac w jezyku syriackim.
*1 M. Potoczny, Rodziny liturgiczne... dz. cyt.

%2 Ch. Baumer, dz. cyt., s. 233.
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1.2.6. Wiek XIX i XX

W XIX w. z kolei pojawili si¢ na Bliskim Wschodzie misjonarze protestanccy z
USA, ktorzy w pewnym stopniu przyczynili si¢ do odrodzenia jezyka i1 kultury
Asyryjczykow. Rowniez anglikanie rozpoczeli wsrod chrzescijan syriackojezycznych
dziatalnoé¢ edukacyjng. Jednak géiniej protestanci podejmowali réwniez proby
nawracania ich na swoja doktrynq4 .

W XIX w. Rosja jawila si¢ jako mocarstwo zdolne do wyzwolenia chrzescijan
Orientu spod wiadzy osmanskich ciemi¢zycieli. Szczegdlnie nestorianie wigzali z nig
duze nadzieje, wysylajac jeden po drugim apele do cara, a takze emigrujac do Rosji i
czgsto przechodzac na wiar¢ prawostawng. W Urmii utworzono prawostawne
Centrum Misyjne z drukarnig i 40 parafiami, skupiajagcymi kilkadziesiagt tysiecy
wyznawcow. Jednak wobec braku oczekiwanego wyzwolenia rozczarowani
konwertyci powrécili do dawnego wyznania®.

Na dzialalno$¢ misjonarzy zagranicznych oslabiajaca Koscioly Asyryjczykow
nalozyty si¢ kolejne masakry ze strony muzutmanéw, szczeg6lnie w r. 1843 1 1933 w
Iraku oraz w latach 1915-1920 w Turcji.

Od czasow 1 wojny $wiatowej 1 tragicznych dla Asyryjezykow wydarzen
rozpoczeto si¢ masowe uchodzstwo chrzescijan ze Wschodu. W nowych krajach
zamieszkania zaczgly powstawaé nowe parafie, a z czasem rowniez biskupstwa.
Ponizej lista diecezji dwoéch najwigkszych Kosciotéw skupiajacych wiernych
mowiacych w jezyku syriackim.

Swiety Apostolski Katolicki Asyryjski Kosciét Wschodu (Holy Apostolic
Catholic Assyrian Church of the East)*

(Nazwa syriacka: Lielly Lusysy IAwdas wadSolo Ao L)

Archidiecezje

Chaldejski Kosciot Syryjski — Archidiecezja w Indiach. Jest to Kosciot bedacy
w unii z Kosciotem Wschodu i stanowi najwigksza prowincje z ok. 30 czynnymi
kosciotami, szkotami, szpitalami itp.

Archidiecezja Iraku i Rosji — obejmuje rdzenne terytoria znajdujace si¢ w
dzisiejszym Iraku, m.in. miasta i okolice Bagdadu, Basry, Kirkuku i Mosulu.

Archidiecezja Australii, Nowej Zelandii i Libanu — utworzona w pazdzierniku
1984 r.

Diecezje

Diecezja Syrii — obejmuje cata Syrie, szczegdlnie prowincj¢ Al-Hasaka, gdzie
wiekszo$¢ wiernych jest skupiona w miastach Al-Hasaka, Kamiszli i w 35 wsiach
potozonych wzdhuz rzeki Chabur (Khabur). Niewielkie wspolnoty sg tez w Damaszku
i w Aleppo.

Diecezja Iran — obejmuje stolice Teheran, a takze regiony Urmia i Salmas.

Diecezja Nohadra i Rosja — ustanowiona w roku 1999, obejmuje wspolnoty w
Dohuku i Arbilu, a takze w Rosji 1 poradzieckich krajach, jak np. Armenia 1 Gruzja.

Diecezja Europa — obejmuje Europe zachodnig, w tym Danig, Szwecje, Wielka
Brytanie, Niemcy, Holandig, Francje, Belgig, Austrie, Finlandie, Norwegie¢ 1 Grecje.

Diecezja Wschod USA — w latach 1994-2012 byta to archidiecezja patriarchatu.
W jej sktad wchodza duza wspdlnota w Illinois wraz z pomniejszymi parafiami w
Michigan, Nowej Anglii i Nowym Jorku.

A, S. Atiya, Historia Koscioléw Wschodnich, Warszawa: PAX, 1979, s. 185-189.
“ Tamze, s. 242-244.
* Na podstawie: https://en.wikipedia.org/wiki/Assyrian_Church_of the_East (dostep 19.04.2016).
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Diecezja Zachod USA — Poéinoc. Obejmuje parafie w zachodnich Stanach i
poinocnej Kalifornii, m.in. San Francisco, San Jose, Modesto Turlock, Ceres, Seattle,
oraz Sacramento.

Diecezja Zachod USA — Poludnie. Obejmuje Arizong i poludniowa Kalifornig.

Diecezja Kanada — obejmuje regiony Toronto, Windsor, Hamilton i cala
Kanade.

Syriacki Kosciél Prawoslawny Patriarchatu Antiochenskiego (Syriac
Orthodox Church of Antioch) (Lsaa Lpil Icies L)

Syria:
- wikariat patriarchalny w Damaszku,
- archidiecezja Aleppo,
- archidiecezja Dzazira i Eufrat (siedziba w Hasake),
- archidiecezja Homs i Hama (siedziba w Homs).
Irak:

- archidiecezja Bagdadu i Basry (siedziba w Bagdadzie),
- archidiecezja podlegajaca klasztorowi Dairo d-Mor Mattaj (klasztor jest
polozony na gorze Alfaf w odlegltosci 35 km na potudniowy wschod od
Mosulu),
- Archidiecezja Mosul.
Ziemia Swigta:
- wikariat patriarchalny Jerozolimy i Jordanii.
Liban:
- archidiecezja Bejrut,
- archidiecezja Zahle,
- archidiecezja Gor Libanu (siedziba w Bouchrieh).
Turcja:
- archidiecezja Tur Abdin (siedziba w klasztorze Mor Gabriel niedaleko
Mardinu),
- wikariat patriarchalny w Mardinie,
- wikariat patriarchalny w Stambule.
Indie (Kos$ciot malankarski):
- diecezja Knanaya,
- diecezja Angamaly,
- diecezja Cochin,
- diecezja Kandanad,
- diecezja Kottayam,
- diecezja Malabar,
- diecezja Niranam-Thumpamon,
- diecezja Trichur,
- diecezja Trivandrum,
- archidiecezja obejmujaca Bliski Wschod oraz wszystkie stany Indii oprocz
Kerali,
- archidiecezja malankarska USA i Kanady,
- archidiecezja malankarska Europy.
Obie Ameryki:
- wikariat patriarchalny Wschodnich Stanoéw Zjednoczonych (siedziba w New
Jersey),

“® Na podstawie: http://sor.cua.edu/ChTod/index.html (dostep 19.04.2016).
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- wikariat patriarchalny Zachodnich Standéw Zjednoczonych (siedziba w Los
Angeles,
- wikariat patriarchalny Kanady (siedziba w Montreal-Quebeck),
- wikariat patriarchalny Argentyny (siedziba w La Plata),
- wikariat patriarchalny Brazylii Siedziba w Sao Paulo).
Europa:
- archidiecezja obejmujaca Europe srodkowa i Beneluks,
- wikariat patriarchalny Niemiec (siedziba w Warburgu),
- archidiecezja Szwecji i Skandynawii (siedziba w Sodetilje).
Australia:
- wikariat patriarchalny Australii i Nowej Zelandii.
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1.3. Jezyki wspolnot zydowskich a jezyk syriacki

Badania realiow jezykowych panujacych w Palestynie w czasach Jezusa
Chrystusa prowadza do wniosku, ze wielu mieszkancéw tych terenéw bylo
trojjezycznych: mowili po aramejsku, hebrajsku i grecku®’. Ostanski wyraza pewnosé,
ze ,,pierwszym jezykiem Jezusa byt aramejski i w tym jezyku przemawiat do prostych
ludzi”*®. Mialo to niewatpliwie znaczacy wplyw na szerzenie chrzescijanstwa w
niezydowskim $rodowisku aramejskojezycznym. Jednak wzajemne oddzialywanie
wspolnot zydowskich i chrzescijanskich, m.in. na ptaszczyznie jezykowej, stwarzato
dodatkowy kontekst sprzyjajacy szerzeniu nauk Chrystusa.

1.3.1. Aramejskie korzenie Hebrajczykow

Ze wzgledu na role, jaka odegrat naréd zydowski i jego Swigte Pisma w
powstaniu i rozwoju chrzescijanstwa, osobny podrozdziat nalezy poswigci¢ jezykom,
ktorymi postugiwali sie Zydzi w pierwszych wiekach chrzeécijanstwa. Rubin i Kahn
podkreslaja:

Pierwotnym jezykiem Zydéw jest, oczywiscie, hebrajski, jezyk Biblii i
starozytnych inskrypcji z okresu biblijnego. (...) Hebrajski byt w uzyciu w catym
okresie biblijnym, cho¢ w stuleciach po wygnaniu babilonskim (586-37 p.n.e.) jezyk
aramejski uzyskatl wzrastajace znaczenie. Pod koniec I tysigclecia p.n.e. aramejski
zaczal wypiera¢ hebrajski i zostat gléwnym jezykiem méwionym Zydow, i hebrajski
przestal by¢ uzywany w mowie ok. III stulecia n.e. (...)

Juz w okresie biblijnym uzytkownicy hebrajskiego mieli kontakt z innymi
jezykami. Zydzi mieszkajacy poza Ziemig Izraela uczyli si¢ miejscowych jezykéw,
takich jak aramejski, perski i grecki. Aramejski i grecki staly si¢ roéwniez gtdéwnymi
jezykami Ziemi Izraela®.

Swiadomo$¢ tozsamosci narodowej Zydzi lacza z aramejskim pochodzeniem
swojego narodu. Rokrocznie w czasie obchodow Paschy podczas uroczystej kolacji
potaczonej z liturgia i opowiadaniem o wyjsciu z Egiptu glowa rodziny powtarza
stowa: ,,Tak rzeklt Wiekuisty, Bog Izracla: Po tamtej stronie rzeki [Eufrat — M.R.]
mieszkali przodkowie wasi od wiekow, jak Terach, ojciec Abrahama i ojciec
Nachora, 1 stluzyli bogom obcym”so. Po odstonigciu przygotowanych przasnikow
(macot) Prowadzqcy wypowiada stowa: ,,Aramejczykiem ("27X) tulaczem byt moj
ojciec”*!, tlumaczone niekiedy jako ,,Aramejczykiem zablgkanym”. Tak samo
Aramejczykiem jest nazwany Laban, ktory ,,zamierzat zgladzi¢ wszystko”, czyli caly
rodzacy si¢ narod Izraela.

Zatem przypominany w czasie liturgii paschalnej epizod taczy biblijng posta¢
Abrahama z narodem Aramejczykéw, z ktorego wywodza sie Zydzi, ale juz postaé
Labana z wrogos$cig migdzy Aramejczykami a Jakubem, ktéry dopiero miat otrzymac
imi¢ Izrael. I jesli trudno jest przesledzi¢, jakimi jezykami postugiwali si¢ synowie
Teracha Abraham i Nachor, to juz jego wnukowie Laban®®i Jakub cho¢ bez trudu

*'p. Ostanski, Jezyki uzywane przez Jezusa na tle sytuacji jezykowej w rzymskiej Palestynie,
»Wroctawski Przeglad Teologiczny” 23 (2015) 2, s. 45-74.

*® Tenze, ,,Eli, Eli, lema sabachthani” (Mt 27,46). Aramejskie wyrazenia w greckim tekscie Nowego
Testamentu, ,,Poznanskie Studia Teologiczne”, 30, 2016, s. 215-225.

“9 A. D. Rubin, L. Kahn, Handbook of Jewish Languages, Leiden: Brill 2015, s. 2.

*® Hagada. Opowiadania o wyjsciu Izraelitow z Egiptu na dwa pierwsze wieczory swieta Pesach,
Wieden: wyd. M. Zalcmana, 1927, s. 15.

! Tamze, s. 17.

2 Opowies¢ biblijna podkresla, ze Rebeka i Laban byli rodzenstwem (Rdz 24,29), dzie¢mi Betuela,
syna Nachora, brata Abrahama (Rdz 24,24).
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potrafili si¢ porozumie¢, to jednak byli przywigzani do réznych jezykow: jezykiem
Jakuba byt hebrajski, jezykiem Labana za$ byt aramejski. Kiedy bowiem obaj zawarli
przymierze, miejsce, gdzie to si¢ wydarzylo, Laban nazwat po aramejsku Jegar
sahaduta, a Jakub po hebrajsku Galed (Rdz 31,47).

Mimo podobienstwa obu jezykow, porozumiewanie si¢ ich uzytkownikow
wymagalo dwujezycznosci. Biblia poswiadcza, ze po latach wzajemnej izolacji
uzytkownicy hebrajskiego nie rozumieli mowy aramejskiej, ale wyksztalcone elity
byly dwujezyczne. Ta sytuacja jest ukazana w perykopie 2Krl 18,17-37
opowiadajacej o oblezeniu Jerozolimy przez wojska asyryjskie ok. roku 688 .
Dowodca asyryjski nazwany przez Autora Rabszake** glosno wotat po hebrajsku
stojac przed murami oblgzonego miasta, nawolujac lud do poddania sig. W
poprzedzajagcym omawiany epizod okresie historycznym, kiedy Imperium Asyryjskie
zdobywalo coraz wigksze wpltywy i coraz szersze terytoria, zaczynajac od rzadow
Tiglat-Pilesera 1 (1114-1076 przed Chr.) az do IX w. p.n.e., nastepowata ekspansja
Aramejczykow osiedlajacych si¢ wzdtuz Eufratu w glab Mezopotamii, a wraz z nimi
rozkwit kultury 1 jezyka aramejskiego, ktory w polowie I tysigclecia wypart akadyjski
i stat si¢ jezykiem Asyryjczykow i catego Bliskiego Wschodu wiacznie z Egiptem55.
Jednak Rabszake dobrze znat jezyk hebrajski, jakiego uzywano w Judei (nazwany
tutaj jezykiem ,judejskim” n°77°). Jednoczesnie bliscy wspotpracownicy krola
Eliakim, Szebna i Joach swobodnie postugiwali si¢ jezykiem aramejskim (n°naR),
ktorego prosty lud nie rozumiatl (werset 26).

1.3.2. Wygnanie babilonskie i rozpowszechnienie si¢ jezyka aramejskiego

Powszechna znajomo$é jezyka aramejskiego wérod Zydow laczy sie z
wygnaniem babilonskim i okresem po wygnaniu, kiedy to aramejski zdobyl swoja
pozycje lingua franca. Fassberg zaznacza:

Po zdobyciu Babilonii w 550 r. przed Chr. imperium perskich Achemenidow
obrato jezyk aramejski za jezyk urzgdowy. Papirusy i ostrakony z tego okresu
znaleziono w Egipcie, Arabii, Palestynie, Syrii, Iraku, Iranie, Anatolii, Armenii, Gruzji,
Afganistanie 1 Pakistanie. Dwujezyczne inskrypcje odkryto w Sardis (lidyjsko-
aramejskie), Limyrze (aramejsko-greckie), Armazi (grecko-aramejskie) i Kandaharze
(grecko-aramejskie).

Jezyk arabski zaczal wypiera¢ aramejski jako lingua franca dopiero tysigc lat
pozniej, kiedy islam zalat Bliski Wschod w VII w. n.e. Od tego czasu liczba
uzytkownikow jezyka aramejskiego systematycznie maleje™.

Chronologicznie rozwoj jezyka aramejskiego zostal podzielony przez
Fitzmyera® na 5 okresow:

1) staroaramejski (925-700 p.n.e.) poswiadczony inskrypcjami z Syrii,
Potnocnego lzraela i Mezopotamii,

2) urzedowy aramejski (Reichsaramdisch, 700-200 p.n.e.),

%% The Chronological Study Bible, Nashville: Thomas Nelson, 2008, s. 655.

> Prawdopodobnie jest to tytul oficera wojsk asyryjskich, a nie imi¢ whasne. Wyraz mpw 21 pojawia
si¢ w Biblii Hebrajskiej 16 razy, po 8 razy w 2Krl 18-19 i w 1z 36-37.

Y. Muffs, Studies in the Aramaic Legal Papyri from Elephantine, Leiden — Boston: Brill, 2003, s.
XXXIV.

%5 E. Fassberg, Judeo-Aramaic, w: A. D. Rubin, L. Kahn, dz. cyt., s. 64-108.

> J. A. Fitzmyer, The phases of the Aramaic Languages, w: A Wandering Aramean: Collected
Aramaic Essays. Grand Rapids: B. Eerdmans Publishing Company, 1997, s. 57-84.
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3) s$rednioaramejski (200 p.n.e — 300 n.e.) reprezentowany przez nabatejski,
palmyrenski, hatranski, aramejskie zwoje znad Morza Martwego oraz aramejskie
wyrazy wystepujace w Nowym Testamencie,

4) poznoaramejski (200-700 n.e.) wystepujacy w Palestynie zaréwno wsrod
Zydow jak i chrzescijan, samarytanski aramejski (Syria — Palestyna), syriacki®® (w
potudniowo-wschodniej Turcji), aramejski Zydow babilonskich oraz mandejski (w
Iranie i Iraku),

5) nowoaramejski (wspotczesny aramejski) podzielony na grupy dialektow
zachodnich, srodkowych i péinocnowschodnich.

W czasie przebywania w Babilonie cz¢s¢ wygnancoéw judejskich przeszta na
jezyk aramejski odnajdujac si¢ w zyciu spolecznym i biznesowym, i po 70 latach
wygnania wielu Zydoéw nie uzywalo juz jezyka ojczystego. Swiadcza o tym niezbicie
znaleziska archeologiczne: np. na 103 niedawno odkrytych tabliczkach glinianych
zapisanych pismem klinowym, datowanych na lata 572-477 przed Chr., znaleziono
imiona co najmniej 120 Zydow, robiacych interesy w Babilonie®. Powracajacy z
Babilonu do Judei Zydzi przyniedli ze soba réwniez jezyk, ktory szybko zostat
przyjety przez mieszkancow Judei i Galilei®. Najwazniejszym czynnikiem byto
jednak to, Zze zmienita si¢ sytuacja geopolityczna Izraela/Judei: z matego, ale
niepodleglego i w znacznej mierze odizolowanego panstwa, Judea przeksztalcita si¢
w prowincje¢ wielkiego imperium. Wszystkie urzedy, sadownictwo 1 inne sprawy
wymagajace pisemnych dokumentéw musialy by¢ zmodyfikowane do potrzeb wiadz
imperium. W tej sytuacji wszyscy skrybowie zydowscy musieli zosta¢ przeszkoleni w
zakresie nowego jezyka urzedowego, i zostawali dwujezycznymi®'. Nawet wciaz
uzywany jezyk hebrajski ulegat stopniowej arameizacji®>. W czasach machabejskich
natomiast upowszechnita si¢ znajomos¢ greki, dlatego przyjmuje si¢, ze w okresie
perskim zydzi korzystali z hebrajskiego 1 aramejskiego, za§ w okresie
hellenistycznym z trzech jezykéw: hebrajskiego, aramejskiego i greckiego®.

Jesli chodzi o teksty Pisma $§w., to Shemuel Safrai podkresla, ze ,,w zamysle
[autorow] ksigg biblijnych po wygnaniu, ich jezyk miat by¢ klasyczng
hebrajszczyzna™™. Jednoczesnie dyskusje talmudyczne ukazuja niecheé¢ rabindéw do
jezyka aramejskiego, wynikajaca prawdopodobnie z faktu, ze w znacznej] mierze
wypart on ,jezyk $wigty” czyli hebrajski. Talmud Babilonski wspomina: ,,Rabbi
Jochanan powiedziat: kiedy cztowiek zanosi swoje modly w jezyku aramejskim,
aniotowie stuzebni nie przekaza ich [Bogu], poniewaz nie rozumieja aramejskiego”

% Jezyk ten ze wzgledu na bogata zachowana literature jest uwazany za najlepiej udokumentowany
dialekt jezyka aramejskiego (P. W. Turek, Od Gilgamesza do kasydy. Poezja semicka w oryginale i w
przektadzie, Krakow: Ksiggarnia Akademicka, 2010, s. 23).

* L.H. Schiffman, Archeology & Jewish Life in Ancient Babylonia, http://www:.aish.com/jw/s/
Archeology--Jewish-Life-in-Ancient-Babylonia.html (dostep 20.12.2015).

% Jezyk aramejski przejeta rowniez spotecznosé zydowska w Egipcie, ktéra nie byta przeciez na
wygnaniu w Babilonie, i do ktorej nie naptywali powracajacy z Babilonu Zydzi, E. Lipinski, Contrats
de mariage judéo-araméens du Ve siécle av.n.e. La position juridique de [’épouse. ,,Roczniki Biblijne”
4 (2014), s. 9-41.

%11, Young (ed.), Biblical Hebrew: Studies in Chronology and Typology, London: T&T Clark, 2003, s.
89.

%2 W. Gesenius, E. A. Kautzsch, Gesenius' Hebrew Grammar, Mineola: Dover Publications, Inc., 2006,
S. 16. Autorzy podkreslaja, Ze nie nastgpito nagle zapomnienie jezyka hebrajskiego w $rodowiskach
Wygnancow.

8. Hoffman, In the Beginning: A Short History of the Hebrew Language, New York: New York
University Press, 2004, s. 165-166.

% Sh. Safrai, M. Stern (eds.), The Jewish People in the First Century: Historical Geography, Political
History, Social, Cultural and Religious Life and Institutions, t. 2, Philadelphia: Fortress Press, 1987, s. 1014.
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(Szabat 12b). Rabini godzili si¢ na jezyki grecki i perski, wypowiadajac si¢ przeciw
aramejskiemu: ,,Rabbi powiedzial: «Dlaczego uzywacie jezyka syryjskiego (°0710) W
ziemi lIzraela? Uzywajcie albo $wigtego jezyka, albo greki!». Za$ rabbi Josef
powiedzial: «A dlaczego uzywacie aramejskiego (°*»n7X) w Babilonie? Uzywajcie
$wigtego jezyka albo perskiego!»” (Sota 49b). Mimo Ze zastosowane zostaly dwa
rozne okreslenia (syryjski 1 aramejski), oznaczajg one ten sam jezyk. Prawdopodobnie
rabini wyrézniali dialekty jezyka aramejskiego, dlatego uzyli odrebnych nazw ®.
Dyskusja ta zostaje przytoczona rowniez w traktacie Bawa Kama 82b-83a pod katem
dopuszczalno$ci uzywania jezykow obcych obok hebrajskiego. Warto jednak
odnotowa¢, ze pomimo niecheci do aramejskiego ,,raw Jehuda mowit w imieniu
Rawa: pierwszy czlowiek (Adam) méwit w jezyku aramejskim” (Sanhedrin 38b).
Chodzi o dwa arameizmy pojawiajace si¢ W Ps 139,17: 2> ‘ciezkie’ oraz v ‘“Twoje
mysli’. Poniewaz Psalm ten odnosi si¢ do poczatkéw istnienia §wiata i cztowieka,
rabini uznali, Ze po$wiadcza on stosowanie przez Adama wyrazow aramejskich.

Niemniej jednak, od czaséw powrotu z wygnania babilonskiego zydzi
konsekwentnie uzywaja nowego pisma do zapisu S$wigtych tekstow biblijnych.
Talmud zawiera przekaz rabina Eleazara ben Jaakowa, ktory uwazal, ze taki nakaz dat
jeden z trzech prorokéw (Aggeusz, Zachariasz i Malachiasz) powracajacych do
Izraela z wygnania: ,, Trzeci za§wiadczyl, ze [od teraz] Tora ma by¢ zapisywana
literami asyryjskimi (nwX)” (Zewachim 62a). Talmud Babilonski przekazuje
rowniez inne tradycje, wyjasniajace, dlaczego po wygnaniu babilonskim Zydzi
przejeli pismo aramejskie ,.kwadratowe”, nazywane przez nich ,,pismem asyryjskim”
(). Traktat Sanhedrin (21b-22a) opowiada: ,,Oryginalnie Tora byta nadana
Izraelowi literami hebrajskimi (*72y) i w $wigtym jezyku, a pozniej, w czasach
Ezdrasza, Tora byta dana pismem asyryjskim (nWwR) w jezyku aramejskim (°n9RX).
Wybrano dla Izraela pismo asyryjskie i jezyk hebrajski. (...) Dlaczego nazywaja je
aszurit? Bo pochodzi z Asyrii”.

Poza tym Talmud Jerozolimski uznaje wazne miejsce jezyka aramejskiego w
judaizmie, a nawet w tradycji biblijnej: ,,Rabbi Szmuel bar Nechman [moéwit] w
imieniu rabbiego Jochanana: Nie odrzucaj jezyka syryjskiego, poniewaz uzywa go i
Tora, i Prorocy, i Pisma” (Talmud Jerozolimski, Sota 30a). Dalej podane sg przyktady
wystepowania aramejskich wyrazow w tych cze$ciach Biblii Hebrajskiej. Mowi sig,
ze z tego okresu pochodzi znaczna czg$¢ modlitw aramejskich, ktore weszty do
kanonu modlitewnego Izraela, gdyz w tym jezyku modlono si¢ na wygnaniu i po
powrocie z wygnania, 1 rabini nie chcieli odrzuca¢ tego dziedzictwa duchowego .
Rubin i Kahn podaja, ze modlitwy Kadisz i Jakum purkan recytowane do dzis$, sa
napisane w ,,klasycznym aramejskim”™®’, co $éwiadczy o ich starozytnosci. Podobnie w
opowiadaniu paschalnym Hagada duze partie tekstu sg w jezyku aramejskim.

1.3.3. Jezyk aramejski w okresie drugiej Swiatyni i wojen zydowskich

Pod silnym oddziatywaniem jezyka aramejskiego pozostawata rowniez
spoteczno$¢ uzytkownikow tzw. jezyka hebrajskiego qumranskiego. ,,0Oznaki
aramejskiego widoczne sa we wszystkich warstwach HQ. Stan taki wydaje si¢
adekwatny do sytuacji jezykowej tego okresu”®. Co do wptywu greki, Muchowski
zauwaza:

® Th. Néldeke, ,,Namnen pa den arameiska nationen och dess sprak”. Mayko Kotén, An Esmone d-
Kétlan? Sodertilje: Bokforlaget Nsibin, 2007, s. 77-100.

% M. Epstein, All about Jewish Holidays and Customs, Washington: Ktav, 1970, s. 91.

" A. D. Rubin, L. Kahn, Handbook of Jewish Languages, Leiden: Brill, 2015, s. 74-76.

% p. Muchowski, Hebrajski qumrarski jako jezyk méwiony. Poznan: wyd. naukowe UAM, 2001, s. 48.
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Jedng z najbardziej intrygujacych cech HQ, tj. konsekwentny brak zapozyczen
leksykalnych z greki oraz z drugiej strony wyrazne oznaki oddziatywania tejze na
system fonetyczny moéwionego jezyka skrybow (widoczne przede wszystkim w
ostabieniu gardtowych oraz ,,mieszaniu” sybilantéw), nalezy prawdopodobnie wigzaé
ze $wiadoma postawa sprzeciwu spotecznosci wobec wptywow hellenistycznych®.

Waga jezyka syriackiego jako dialektu aramejskiego jest tym wigksza, ze
thumaczenie ksigg Starego Testamentu na ten jezyk jest najstarszym poza Septuagintg
ich tlumaczeniem, ktore stanowi wazne $wiadectwo tekstualne ksigg Biblijnych z
okresu przedmasoreckiego™. Jest jednak problem z datowaniem tego dzieta: Taylor
podaje, ze nawet Teodor z Mopsuestii (350-428) nie wiedzial, kto i1 kiedy dokonat
tego thumaczenia’*.

Bogata dokumentacja znaleziona w jaskiniach w poblizu Morza Martwego
potwierdza, ze w wiekach II-I przed Chr. postugiwano si¢ przede wszystkim pismem
kwadratowym zapozyczonym z Babilonu, zapisujac nim zaréwno hebrajskie, jak i
aramejskie teksty. Liczne teksty w jezyku aramejskim znalezione w Jerychu, Sdeirze,
Nahal Hever i Nahal Se’elim nosza charakter dokumentow, za§ prawie wszystkie
aramejskie dokumenty z Qumran sa dzietami literackimi’?. Na przykiad papirus
11QS, datowany na rok 30-50 n.e., zawiera Psalmy, w ktorych Imi¢ Boga (tetragram
jud-he-waw-he) jest starannie wyréznione czcionka starohebrajska, mimo ze caly
zw0j jest napisany pismem ,,asyryjskim”. Pojawiaja si¢ roéwniez rekopisy greckie; w
niektérych z nich (np. w odbiegajacym od Septuaginty greckim tekscie ksiggi
Habakuka na papirusie 8HevXlIgr znalezionym w Nahal Hever i datowanym na
koniec | w. przed Chr.”®) réwniez zamiast Imienia Boga lub greckiego wyrazu kyrios
stosowanego w Septuagincie wpisywano tetragram literami starohebrajskimi. Wedtug
Heliso, ten papirus poswiadcza aktywnos$¢ tlumaczeniowa rabindéw rewidujacych
wczesniejsza grecka wersje Pisma §w. jeszcze przed nadejSciem chrzescijanstwa.
Wsrdd dokumentéw z Qumran poswiadczone sg Targumy — ttumaczenia hebrajskich
Pism $w. na jezyk aramejski. Za najstarszy tekst aramejskiej parafrazy tekstow
biblijnych uwaza si¢ rekopis 11Q10 zawierajagcy fragmenty ksiggi Hioba. Pismo
zostalo zidentyfikowane jako tzw. Herodianskie, uzywane w latach 37 przed Chr. —
70 po Chr., jednak jezyk tlumaczenia wskazuje na lata 150-100 przed Chr.”
Prawdopodobnie majac na uwadze powszechnos$¢ jezyka aramejskiego rabini utozyli
opowiadanie, ze po sporzadzeniu Targumu Jonatana rozlegt si¢ gltos z nieba: ,, Kim
jest ten, ktory ujawnil moje tajemnice catemu $wiatu?” (Megila 3a).

Interesujacym zjawiskiem sg dokumenty z Pustyni Judzkiej spisane w dwoch
jezykach: greckim 1 aramejskim. Sg to w wigkszoSci greckie teksty z krotkimi
adnotacjami aramejskimi °>. Mozna z tego wnioskowaé, ze grecki byl bardziej
powszechnie uzywany, ale aramejski byt generalnie znany wsrod Zydow.
Niewykluczone, ze w konflikcie miedzy hellenistai i hebraiai opisanym w Dziejach

69 Tamze, s. 50.

"R, A. Taylor, The Peshista of Daniel, Leiden — New York: Brill, 1994, s. 1.

n Tamze, s. 2-3.

"2E. Tov i in., The Texts from the Judaean Desert: Indices and an Introduction to the Discoveries in
the Judaean Desert Series, Oxford: Clarendon Press, 2002, s. 221.

¥ D. Heliso, Pistis and the Righteous One. Tiibingen: Mohr Siebeck, 2007, s. 59.

™ M. McNamara, Targum and Testament Revisited: Aramaic Paraphrases of the Hebrew Bible,
Cambridge: Eerdmans Publishing Co., 2010, s. 93.

" E.Toviin., dz. cyt., s. 215.
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Apostolskich (6,1) obie grupy byl;f dwujezyczne, ale postugiwali si¢ kazda swoim
jezykiem w sferze kultu religijnego J

Wedtug tradycji, jeden z autorow Nowego Testamentu, Mateusz Ewangelista
(hebr. Mattitjahu lub Mataj), Zyd z pokolenia Lewiego, napisat swoja ksiege dla
Zydow w ich wlasnym jezyku, czyli po hebrajsku lub aramejsku. Moéwi si¢ o
Swiadectwach Papiasza, Ireneusza (Przeciw herezjom 111,1,1), Pantaenusa
(Pantajnosa), Orygenesa i innych Ojcéw Kosciota (Euzebiusz, Historia Koscielna
V,10,3 oraz VI,25,4). Epifaniusz (ok. 310-420) w swojej pracy Panarion XXX,3,7
stwierdza, ze ,,w Nowym Testamencie tylko Mateusz spisal i glosit Ewangelie po
hebrajsku, pismem hebrajskim” (Efpaioti kai ‘Eppaikoic ypauuacwv). Nie jest jednak
jasne, czy za wyrazem ‘EBpaioti kryje si¢ jezyk hebrajski, czy aramejski’’, gdyz np.
w Nowym Testamencie ewidentnie aramejskie toponimy Gabbata (J 19,13) i Golgota
(J 19,17) sa opisane jako ‘Efpaioti. Zaktadajac wspomniang wczesniej powszechnosé
jezyka aramejskiego na Wschodzie, mozemy sktoni¢ si¢ ku przypuszczeniu, ze ,,ich
wlasny jezyk” oznaczalby jezyk hebrajski, znany wtasciwie tylko Zydom. Niemniej
jednak, w zrozumieniu wielu wypowiedzi zapisanych w Ewangeliach po grecku,
pomaga mocno akcentowany aramejski kontekst tatwo odtwarzalny dzigki
syriackiemu ttumaczeniu Peszitty’®.

Safrai i Stern uwazaja, ze Jozef Flawiusz napisal swoje dzieto Wojny zydowskie
w jezyku aramejskim: ,,To, ze [Jozef] pisal po aramejsku, a nie po hebrajsku,
generalnie uwaza si¢ za udowodnione na podstawie licznych aramejskich form
zydowskiej terminologii religijnej, znajdujacej si¢ w greckich tekstach jego prac”’®.
Oznaczatoby to, ze pod koniec I w. n.e. jezyk aramejski byt powszechnie znanym
jezykiem zydowskim, za$ jezyk hebrajski byl jezykiem S$wigtych pism 1 ery
Mesjanskie;j.

Nie mozna poming¢ rowniez zagadnienia syriackiej wersji Starego Testamentu
nazywanego Peszitta. Miejsce tego dzieta w judaizmie i chrzeécijanstwie dobrze
opisuje Russel:

Wersja ta powstata na bazie hebrajskiego tekstu [Biblii] w odrdznieniu od
Grekow skupionych wokoét Septuaginty. Najlepsze najnowsze badania Peszitty Starego
Testamentu sugeruja, ze ma ona ,zydowskie pochodzenie nierabiniczne” i
najprawdopodobniej powstata w Edessie, 6wczesnym centrum kultury, miedzy I a III
wiekiem po Chrystusie. (...) Zydowskie metody [czytania i] interpretowania Biblii byty
lepiej znane wérod Syryjczykéw niz wérod ich kolegéw na Zachodzie®.

Niezwykle interesujacym zagadnieniem jest fakt powstania Peszitty w
srodowisku chrzescijanskiej Edessy, gdzie spolecznos$¢ zydowska byta stosunkowo
niewielka. Jak mozna przypuszczaé, wilasnie tutaj uczeni zydzi nie do konca
zgadzajacy si¢ z nurtem rabinicznym judaizmu mogli swobodnie rozwija¢ swojg
nauke w bliskim kulturowo, jezykowo i religijnie srodowisku chrze$cijanskim.

® G. F. Hawthorne, R. P. Martin, D.G. Reid (red.), Stownik teologii $w. Pawla, Warszawa: \Vocatio,
2010, s. 286.

" R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1995, podaje, ze wyraz
‘EBpaioti w Nowym Testamencie jest uzywany w stosunku jezyka aramejskiego. Ewidentnie
aramejskie toponimy Gabbata (J 19,13) i Golgota (J 19,17) sg opisane jako ‘Efpaioti.

" M. Rucki, Kamier, o ktory wszyscy sie potykajg (mt 16,23), ,,\Wroctawski przeglad teologiczny”,
artykut po recenzji, przyjety do druku w numerze 2.

7% Sh. Safrai, M. Stern (eds.), dz. cyt., s. 1029.

8 p_s. Russel, The Psalms and Psalm 29 Among Syrian Christians, w: L. K. Handy (ed.), Psalm 29
through Time and Tradition. New York — London: Routledge, 2013, s. 52-68.
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Oczywiscie, wplyw kultury hellenistycznej i pozycja jezyka greckiego w zyciu
Zydéw byly ogromne i nie ulegaja watpliwosci. W interesujacym nas okresie
gwaltownego rozprzestrzeniania si¢ chrzescijanstwa greka dominowata na calym
obszarze cesarstwa Rzymskiego, wigcznie z Izraelem nalezacym do prowincji Syria.
Naukowcy jednak sg zgodni co do tego, ze jesli nawet dla mieszkancow Antiochii
| w. syriacki nie byt pierwszym jezykiem, to wiekszo$¢ z nich rozumiata g081.

Chce zwroci¢ uwage tylko na jeden szczego6l wynikajacy z badan tekstow znad
Morza Martwego. W Nahal Hewer znaleziono caty szereg dokumentéw w jezykach
hebrajskim, greckim i aramejskim z okresu 93-132 r. n.e., m.in. nalezacych do
niejakiej Babaty®. Mianowicie, tuz przed powstaniem Bar Kochby dominuje w
dokumentach zydowskich jezyk grecki. Na przyktad 11 pazdziernika 125 r. w
miejscowosci Maoza, lezacej przy potudniowym brzegu Morza Martwego, zydowski
skryba Eleazar ben Eleazar spisal oskarzenie, wnoszone przez Babate corke
Szymona®. Dokument spisano na papirusie w jezyku greckim, podpisy wszystkich
stron 1 $wiadkow sg po aramejsku. Kontrakt slubny Babaty (ketuba) zostat spisany po
aramejsku, wicle jego sformutowan przypomina jezyk Miszny®*. Inny ciekawy tekst z
Nahal Hewer to kontrakt §lubny datowany na 5 kwietnia 128 r., kiedy w wiosce Ejn
Gedi w Judei niejaki Juda Kimber ben Chanania po$lubil dziewczyng¢ imieniem
Selampsion (Szelam-Cijon) bat Eleazar. Dokument zostal spisany po grecku z
licznymi arameizmami, ale ztozone podpisy sg aramejskie. Ewidentnie, te dwa jezyki
(grecki i aramejski) byty jezykami codziennego zycia, a grecki raczej dominowat.

W roku 132 w Judei wybuchto powstanie. Pod przywodztwem Szymona ben
Kosiby powstancy szybko opanowali 50 miast i twierdz, odnoszac zwycigstwo
zaréwno nad Tinnejusem Rufusem, jak i nad Marcellusem, ktory przybyt z odsiecza.
Rabbi Akiba®® uznat Szymona za Mesjasza i nadal mu nowe imie: Bar Kochba (,,syn
gwiazdy”). Pelni wiary w nadej$cie ery mesjanskiej, zwolennicy rabbiego Akiby
wznowili kult ofiarniczy na oltarzu w miejscu, gdzie do r. 70 stala Swiatynia,
rOZpOCZS%to przygotowania do jej odbudowy. Na arcykaptana wyznaczono Eleazara z
Modiin®™.

W pierwszych dwoch latach powstania (133-134) byty bite monety z napisem
,,Pierwszy/drugi rok wolnosci Jerozolimy”. Natomiast monety bite przez Bar Kochbe
w roku 135 na awersie miaty wschodzaca nad Swiatynia gwiazde nawigzujace do
mesjanskiego proroctwa Lb 24,17 ktore miato si¢ whasnie spetni¢ w jego osobie. Na
rewersie widnieje napis literami starohebrajskimi ,za wolno$¢ Jerozlolimy”.
Archeolodzy znalezli rowniez otowiany odwaznik z napisem czcionka starohebrajska
,»Szymon ben Kosiba, ksigze¢ Izraela”.

Bar Kochba zarzadzil odrodzenie narodowe na szerokg skalg, swoje listy i
rozporzadzenia pisat po hebrajsku. Prawdopodobnie wymagat tez uzywania jezyka
hebrajskiego w zyciu codziennym. Interesujacy w tym kontekscie jest znaleziony w

8 5. Hidal, Evidence for Jewish Believers in the Syriac Fathers, w: O. Skarsaune, R. Hvalvik (eds.),
Jewish Believers in Jesus. Peabody: Hendrickson Publishers, 2007, s. 568-580.

8 7. C. Vriezen, A. S. van der Woude, Ancient Israelite And Early Jewish Literature, Leiden — Boston:
Brill, 2005, s. 693.

8 Katzoff R., Schaps D. M. (eds.), Law in the Documents of the Judaean Desert. Leiden — Boston:
Brill, 2005, s. 120-121.

 Tamze, s. 219.

8 Rabbi Akiba ben Josef byt jednym z najwickszych autorytetéw rabinicznych poczatku II w. po Chr.
Zgingl $§miercig meczenska w 135 r.

¥ Wiccej szczegotow powstania oraz jego wptywu na zydowskich wyznawcéw Chrystusa omawiam w
ksigzce M. Rucki, Modlitwa Panska w kontekscie mentalnosci zydowskich adresatow Ewangelii
Mateusza, Wroctaw: wyd. Wroctawskiej Ksiggarni Archidiecezjalnej, 2014, s. 180-183.
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Wadi Murabaat papirus datowany na rok 135. Jest to dokument napisany przez
urzednikoOw o imionach Jeszua i Eleazar, w sprawie jakiej$ krowy, o ktoéra toczyli
spor chtopi Jozef ben Ariston i Jakub ben Juda. List ten byl napisany w jezyku
hebrajskim ,,misznaickim™®’. Biorac pod uwage, ze nawet ketuba (kontrakt $lubny)
jeszcze 7 lat wczes$niej byla spisywana w jezyku greckim, nie moéwiac juz o
oskarzeniu spisanym 10 lat wczesniej, odnotowaé nalezy powszechny powrdt zydow
mieszkajacych na terenie lIzraela do narodowych tradycji, kultury i jezyka
hebrajskiego w zyciu codziennym. Powrdt ten nastgpil w ciggu zaledwie dwoch lat
powstania, ale niestety, wszystko upadto w zwigzku z kleska powstania.

1.3.4. Medrcy Babilonu (amoraim) a jezyk aramejski

Tymczasem w Babilonie kwitta i si¢ rozwijala szkota rabiniczna, w ktorej juz w
II-I1T w. tworzono Targum Babilonski (Targum Onkelosa do Piecioksiegu)®.

Babilonska szkota rabiniczna juz wcze$niej wydata wiele wybitnych postaci
judaizmu. Wielki uczony i przywodca Sanhedrynu Hillel (zm. w 8 roku przed Chr.)
miat przydomek Babilonczyk, gdyz urodzit si¢ i 40 lat mieszkat w Babilonie. Wnuk
Hillela, rabbi Gamliel, jest powszechnie znany w tradycji chrzeScijanskiej, poniewaz
byt nauczycielem $w. Pawta. Poprzednikami Hillela byli dwaj Asyryjczycy, Szemaja
i Awtalion, nawréceni na judaizm® . Talmud opowiada o innym babilofiskim
uczonym, Raw Kahana, ktory probowat osiedli¢ si¢ w Izraelu w III wieku, lecz nie
moégt si¢ dogada¢ z miejscowymi rabinami, szczegdlnie z rabbim Jochananem z
Tyberiady®. Od chwili, gdy Bizantyjczycy zniesli instytucje Sanhedrynu w 363 r.,
Babilon pozostal jedynym os$rodkiem nauki zydowskiej. Talmud Babilonski,
opracowany przez rabindw Mezopotamii (amoraim — z aram. ‘méwcy’) w III-VI
stuleciach, jest znacznie bardziej szczegdtowy i lepiej opracowany niz ten spisany na
terenie Palestyny.

Talmud sktada si¢ z dwoch podstawowych czesci: Miszny (mawn) 1 Gemary
(xm) . W tradycji judaizmu przyjmuje si¢, ze nad Miszna pracowali rabini
(tannaim) w latach 50/70-220 po Chr., natomiast prace nad Gemarg ukonczono w
Palestynie pod koniec IV w., a w Babilonie pod koniec V w. Miszna stanowita probg
spisania tradycji przekazywanej ustnie (,,tradycja starszych”, Mt 15,2), za§ Gemara to
obszerny komentarz i zapis dyskusji rabinicznych nad Miszng i Torg. W o$rodkach
palestynskich spisywano Gemare¢ w dialekcie galilejskim jezyka aramejskiego, a w
Babilonii w dialekcie wschodnim tego jezyka®.

W interesujacej nas kwestii jezyka aramejskiego, jako powszechnie znanego w
Syrii 1 Mezopotamii, $wiadectwo Talmudu jest bardzo istotne. Stownik Targumow,
Talmudu Jerozolimskiego i Babilonskiego, i literatury rabinicznej 9 podaje caty
szereg powigzanych z tym tematem wyrazow uzywanych przez rabindw:

8 G. Graystone, The Dead Sea Scrolls — II. Wadi Murabba’at, ,Scripture” 7 (1955), s. 66-76.

BM. S. Wrébel, Biblia aramejska, Targum Neofiti 1, Ksiega Rodzaju, t. 1., Lublin: Gaudium, 2014, s.
XXXIV.

8 Zob. np.: Sidur szabchej geulim, Jeruszalaim: “Geulim”, 1995, s. 348.

% H. Freedman, The Talmud — A Biography: Banned, censored and burned. London: Blumsbury
Publishing Plc, 2014, s. 42-43.

' Aramejski wyraz gmar iy Oznacza ‘doprowadzenie do pehi, doskonatosci’, zob. np. J. Payne-
Smith (ed.), A Compendious Syriac Dictionary, Winona Lake, 1998, s. 72.

% R. Marcinkowski (red.), Miszna Zeraim (Nasiona). Warszawa: Wydawnictwo DiG, 2013, s. 23-24.
% M. Jastrow, A Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and Yerushalmi, and the Midrashic
Literature, t. 1 i 2. London: Luzac&Co., 1903.
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Suria (X70) Syria — ‘nazwa kilku prowincji (rejonéw) usytuowanych na
potocny wschod od Palestyny, ktore w wielu aspektach podzielajg swigtos¢ Ziemi
Swietej’.

Suristin (v o) od gr. Zvpiott ‘w jezyku syryjskim’ (Y. Ned. X, 42a)

Sursi ("0710) (pogardliwa forma od o) syryjski, czyli aramejski jezyk.

Aram (oax) 1) Aram, syn Sema; 2) kraj Aram, Syria; 3) Rzym, imperium
Rzymskie (zamaskowana forma xm19).

Arama (XnIR, TR?IR) syryjski.

Armaj (°n1R, *XnaK) Syryjczyk, gen. poganin, Rzymianin.

Arammi (°n1x) ‘Aramejski, Chaldejski’; a takze ‘Rzymski, Rzymianin, poganin’
(chrze$cijanin?).

Aramjuta (Xn1naR) sposdb poganski, rzymskos¢, batwochwalstwo.

Armannija (7x°127X) Romania, Nowy Rzym, Konstantynopol.

Aszur (MwR) Asyria (Ketubot 10b: ,,Aszur oznacza Seleucje”).

Aszuri (MR, nMWR) jezyk asyryjski, zwlaszcza o wspolczesnym piSmie
kwadratowym, ktore zastapito dawne litery hebrajskie; jezyk hebrajski w nowej
postaci.

Atur (mnx) Asyryjczyk.

Wprawdzie Jastrow zaznacza, ze stowo Aram (wzglednie ,,aramejski”’) oznacza
Rzym w wyniku celowego znieksztatcenia wyrazu Roma (wzglednie ,,rzymski”), to
jednak jawi si¢ jako calkiem uzasadnione zdanie, ze rabini ,,wrzucili do jednego
worka” pogan aramejskojezycznych 1 rzymskich geckojezycznych. Wiedzac, ze
wielokrotnie rabini mieli na mysli chrzescijan pochodzenia poganskiego, mozliwe, ze
Asyryjczyk/Aramejczyk kojarzyt im si¢ z Kosciotem Wschodnim tak samo, jak
Rzymianin/Grek z Ko$ciotem Zachodnim. Trudno snué¢ oczekiwanie, by rabini
talmudyczni rozumieli subtelne réznice migdzy jednymi a drugimi. W jednym
miejscu Jastrow odnotowuje nawet wystgpienic wyrazu aramit w znaczeniu
‘tacina’®*,

W pewnym sensie potwierdzeniem tego pogladu sa niektoére przypadki
wystepujace w tlumaczeniu Nowego Testamentu na jezyk aramejski (Peszitta).
Noldeke® podaje, ze np. w Ga 2,14 zamiast greckiego Ellen w tekscie Peszitty
pojawia si¢ oromoyo, zas w l.mn. oromoye zamiast Ellenes w Dz 19,10.17. W Ga
2,14 natomiast w Peszitcie wystepuje stowo aromoit jako tlumaczenie greckiego
ethnikos ‘narody’.

Ciekawg postacig w tym kontekscie jest Hegessipos, pisarz chrzescijanski II w.,
cytowany przez Euzebiusza z Cezarei. Hegessipos przybyt ,,ze Wschodu” do
Koryntu, a potem do Rzymu miedzy rokiem 155 a 166, a potem napisat cztery ksiegi
wspomnien w czasach biskupa Eleutherusa (175-189). W Historii Koscielnej (1V,
22,8) jest wzmianka o jego znajomosci jezykoéw hebrajskiego 1 syriackiego, a takze
znajomosci zydowskiej ,.tradycji starszych”. Na tej podstawie Euzebiusz wnioskuje,
ze Hegessipos byl wyznawcg Chrystusa pochodzenia zydowskiego. Wprawdzie czgsé
naukowcow kwestionuje to stwierdzenie, jednak powszechnie si¢ przyjmuje, ze
znajomo$¢ obu jezykow 1 tradycji wskazywalaby na zydowskie pochodzenie ™.
Dodajmy — z terenow Asyrii, gdzie jezyk syriacki byt uzywany.

% Tamze, t. 1,'s. 123.

% Th. N6ldeke, dz. cyt.

% p_Hirschberg, Fragments of Jewish Christian Literature Quoted in Some Greek and Latin Fathers,
w: O. Skarsaune, R. Hvalvik (eds.), Jewish Believers in Jesus. Peabody: Hendrickson Publishers, 2007,
s. 325-378.
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Widzimy wigc, ze jezyk aramejski (syriacki) na terenie Syrii i Mezopotamii byt
najwazniejszym czynnikiem wiaczajacym Zydow do zycia spotecznego i kulturalnego
regionu, tym samym udostepniajgc innym narodom tres¢ zydowskich $§wietych Pism i
nauczania rabinicznego. Johnson zaznacza, ze:

W miastach takich jak Nisibis, Arbela (Erbil) czy Karka d-Bet Slok ¥
chrzescijanie czgsto zyli wsrdd znacznie starszych i wigkszych wspdlnot zydowskich.
Zydzi i chrzeécijanie poshugiwali si¢ tym samym jezykiem (zblizonymi dialektami
aramejskiego), tym samym §wietym tekstem (bardzo zblizonymi wersjami aramejskiej
i syriackiej Biblii), mieli tez wspdlne wazniejsze rytuaty. Niektorzy chrzescijanie mogli
nawet kontynuowaé uczeszczanie do synagogi na nabozenstwa i §wicta, nawet po
wprowadzeniu przez Kosciot odrebnego kalendarza®.

Sa $wiadectwa, ze w IV w. jezyk syriacki byt obok greckiego jezykiem
Kos$ciota. W opisie obchodow Wielkanocy w Jerozolimie w roku 384 pojawia si¢
wzmianka o tym, ze kazanie biskupa bylo natychmiast tlumaczone na jezyk
syriacki®.

Mimo ze w literaturze syriackiej sporo jest wypowiedzi skierowanych
przeciwko zydom, chrzeécijanstwo syryjskie wykazuje wiele cech $cisle zydowskiego
pochodzenia®®. Liturgia Kosciotéw Antiochenskich wykazuje wiele jednakowych
sformutowan, np. wystepujacych w syriackich anaforach §w. Jakuba oraz §w. Cyryla i
w zydowskiej liturgii Dnia Pojednania (Jom Kippur)'®. Nawet sam fakt istnienia
przekazu o korespondencji krola Edessy z Jezusem $wiadczy o zydowskich
(palestynskich) korzeniach wiary 1 nauczania Kosciota w Syriiloz.

W tym miejscu nalezy wspomnie¢ o fakcie, ze od wiekéw chrzescijanie
mieszkajacy na terenie dawnej Asyrii opiekowali si¢ tez grobowcami zydowskich
prorokéw, m.in. JonaszalO?’, Nahuma i Daniela.

W przedmowie do tlumaczenia utworu $§w. Efrema o Poscie Niniwy ks. H.
Burges wspomina o grobie proroka Jonasza, ktory w XIX w. znajdowal si¢ juz na
terenie meczetu. Twierdzi, ze nawet muzulmanie uwazali to miejsce za tak §wiete, iz
nie wehodzili do pomieszezen groboweca i nie dopuszezali tam nikogo'®. Wprawdzie
wielu autoréw wskazuje inna lokalizacje grobu Jonasza'®®, znaczenie tego miejsca dla
chrzescijan trudno przeceni¢ — Burges podkresla, ze grobowiec Jonasza w Niniwie
byt czczony roéwniez przez chrzeScijan Edessy. Niestety, w 2014 r. stosunek

°7 Obecnie jest to miasto Kirkuk w Iraku.

%S, F. Johnson (ed.), The Oxford Handbook of Late Antiquity. New York: Oxford University Press,
2012, s. 999.

%5 Hidal, dz. cyt., s. 568-580.

105, J. Beggiani, Early Syriac Theology. Washington: The Catholic University of America Press,
2014, s. XV.

%L D, Stokl, The Impact of Yom Kippur on Early Christianity. Tiibingen: Mohr Siebeck, 2003, s. 340.
92,5 Hidal, dz. cyt., s. 568-580.

193 Historyczno$é proroka Jonasza jest czesto kwestionowana, sg jednak solidne podstawy, by uwazac
go za posta¢ historyczng. Zob. np.: W. Chrostowski, Wokdl historycznosci Ksiegi Jonasza:
“Kompozycja wyobrazona”? “Zeszyty Naukowe Stowarzyszenia Biblistow Polskich”, t. 13, nr 13,
2016, s. 311-328.

104 Ephrem Syrus, Repentance of Nineveh: A metrical Homily on the Mission of Jonas. Translated from
the oryginal Syriac, with an introduction and notes by the Rev. Henry Burges PH.D. London:
Longman, 1857, S. XXXiV-XXXVi.

195 Np. Smith przywoluje Layarda, ktory cytujac $w. Hieronima wskazuje na miejsce pochowku
Jonasza w Gath-Hefer w ziemi lIzraela: G. V. Smith, The Prophecies Relating to Nineveh and the
Assyrians: Translated from the Hebrew, with Historical Introductions and Notes, Exhibiting the
Principal Results of the Recent Discoveries. London: Blacklader, 1853, s. 252.
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muzulmanow do tego miejsca ulegl radykalnej zmianie. Jak donosi ,,The Guardian”,
ugrupowanie ISIS (Islamskie Panstwo Iraku i Syrii) uznato, ze grob proroka Jonasza
w Mosulu stat si¢ miejscem apostazji. Dlatego bojowkarze wysadzili go w powietrze.
Jeden z komentarzy zaznacza:

Najdziwniejsze jest to, ze Jonasz uwazany za muzulmanskiego proroka jest 5
razy nazwany w Koranie po imieniu (nawet jedna sura nosi jego imi¢), za$ sura 37:139
moéwi wprost: ,,zaprawde, Jonasz byt jednym z postancow!”. Mimo tego nie stychac
zadnego oburzenia w $wiecie islamu, Zzadne ugrupowanie muzulmanskie nie
wypowiedzialo si¢ jednoznacznie potepiajac ISIS za zniszczenie grobu proroka.
Najwyrazniej, z ich punktu widzenia Jonasz byl prorokiem zydowskim, a jego stowa
byty skierowane do Asyryjczykow, obecnie chrzeécijanskiego narodu.

Do 19 lipca 2014 roku chrzescijanie mieli wynie$¢ si¢ z Mosulu lub przyjaé
islam. Juz 20 lipca podpalono najstarszy kosciét w Mosulu liczacy ok. 1800 lat. Od
tego momentu domy chrzescijan sa oznaczane arabskg literg ,,nun” (od stowa ,,nasara”,
jak pogardliwie nazywaja muzulmanie wyznawcoéw Jezusa z Nazaretu, notabene tez
uznawanego przez Koran za proroka), a cale ich mienie uznawane za nalezny
muzulmanom tup wojenny. Samym chrze$cijanom natomiast pozwala si¢ odejs¢, jak
stoja — nic nie zabierajac ze soba™™.

Réwniez dwa miejsca zwigzane z pochowkiem proroka Daniela znajdujg si¢ w
Iraku: w Mosulu 1 w Kirkuku. Budynek zwigzany z kultem Daniela w Mosulu zostat
zdetonowany przez ISIS w lipcu 2014 roku™ . Tradycja méwi, ze Daniel byt
pochowany na terenie patacu w Kirkuku, lecz pdzniej jego relikwie zostaly
przeniesione do Suzy, gdzie mieszkal przez diugi czas. Wierzono, ze przeniesienie
relikwii spowoduje opady deszczu w Suzie, gdzie panowata wielka susza. Kiedy w
roku 638 wojska muzutmanskie nag'echa1y Suze, grobowiec ze szczatkami proroka
znajdowat si¢ juz w tym miescie'®. Wprawdzie Bosworth uwaza pochowanego w
Suzie Danicla za muzulmanskiego proroka o imieniu Daniyal ', nie ulega
watpliwosci, ze w islamie nie bylo proroka o takim imieniu, a biblijnego Daniela
Koran nawet nie wymienia. Collins alarmuje, ze grobowiec proroka w Suzie jest
zagrozony ze strony islamistow'°.

Grobowiec Daniela w Kirkuku to budynek bytej synagogi, ktora stuzyta pdzniej
przez wieki jako kosciodl, az zostala przerobiona w meczet . Na terenie meczetu sg
cztery groby, w ktorych, jak si¢ uwaza, sg szczatki Daniela 1 jego trzech towarzyszy
(Dan 1,6). W potowie XIX w. Benjamin stwierdzal, Ze okoliczni mieszkancy
,hiezaleznie od wyznawanej religii pielgrzymuja do tego miejsca z wielkim
respektem” 12 Nie wymienia wprawdzie chrzescijan z nazwy, jednak wiadomo, ze
chrzescijanie otaczali Daniela czcig 1 mogli pielgrzymowa¢ do jego grobowca tak

1% http://www.milujciesie.org.pl/pg/pl/meczennicy xxi_wieku/irak/bojowkarze_isis_wysadzili_w.html
(dostep 12.01.2016).

71, Clark, Muslim Militants Blow Up Tombs of Biblical Jonah, Daniel in Iraq: http:/christiannews.
net/2014/07/27/muslim-militants-blow-up-tombs-of-biblical-jonah-daniel-in-irag/ (dostgp 12.01.2016).
1% Jewish Encyclopedia: http://www.jewishencyclopedia.com/articles/4872-daniel-tomb-of (dostep
12.01.2016).

19 ¢, E. Bosworth, The History of Al-Tabari: The Sasanids, the Lakhmids, and Yemen. Vol. V. New
York: State University of New York Press, 1999, s. 57, przypis 160.

"0 s Collins, Daniel the Prophet’s Tomb Endangered by Iranian Islamists:
http://stevenmcollins.com/WordPress/daniel-the-prophets-tomb-endangered-by-iranian-islamists/
(dostep 12.01.2016).

11 G, Hann, K. Dabrowska, T. Townsend-Greaves, Iraq: The ancient sites and Iraqi Kurdistan.
Guilford: The Globe Pequot Press Inc., 2015, s. 203.

121, J. Benjamin, Eight Years in Asia and Africa, from 1846 to 1855. Hanover: Published by Author,
1863, s. 137.
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samo, jak czynili to Zydzi w relacji Benjamina. Istnieje bowiem hipoteza, ze
chrzescijanski zwyczaj pielgrzymek wywodzi si¢ z zydowskiej praktyki odwiedzania
grobéw prorokow™®. Autorzy wspominaja o wspélnym z zydami chrze$cijafiskim
kulcie w innych miejscach pochéwku prorokéw, np. proroka Nahuma w miescie
Alkosz™*, gdzie w XIX w. mieszkato 300 rodzin chaldejskich i byto dwa koscioty
(jeden zniszczony). Jak podaje Budger, grobowiec nalezat do Zydow, ale opiekowali
si¢ nim chrzescijanie, poniewaz ani jedna rodzina Zzydowska nie mieszkata w
Alkosz'™.

W sierpniu 2014 r. ekscelencja Baszar M. Warda CSRS, Arcybiskup Chaldejski
Ebrilu, napisat w odezwie do wiernych na calym §wiecie, ze wspolnota
chrzescijaniska w Mosulu przestata istnie¢ ''®. Jak pokazuje historia, odzyskanie
Swigtyn chrzescijanskich po zajeciu 1 zniszczeniu ich przez muzutlmanow, jest
niezwykle trudne.

1.3.5. Wyodrebnienie jezyka syriackiego

Wracajac do zagadnienia jezyka, na zakonczenie niniejszego rozdziatu nalezy
okresli¢, ze pod nazwa ,jezyk syriacki” rozumie si¢ ,,jezyk z grupy semickiej,
odmiana jezyka wschodnioaramejskiego, ktorego podstawa jest dialekt Edessy”*!’,
wlaczajac w to dialekty zachodni i wschodni uzywane we Wschodnim i Zachodnim
Kosciotach syriackojezycznych. Encyklopedia podaje dwie nazwy: ,syryjski” i
,»syriacki”, jednak w niniejszej pracy konsekwentnie stosowany jest termin ,,jezyk
syriacki”. Takiego wyboru dokonano ze wzgledu na mozliwe nieporozumienia
wynikajace z gramatycznej formy stowa ,,syryjski” oznaczajacego w jezyku polskim
przede wszystkim ,,zwigzany z Syria”. Wprawdzie jezyk syriacki jest zwigzany z
Syria, nie jest jednak w tym kraju jezykiem oficjalnym; $cis§le mowiac, jezykiem
syryjskim (urzgdowym 1 oficjalnym jezykiem Syrii) jest obecnie jezyk arabski**®,
Wilasnie jezyka arabskiego dotycza wydane w Polsce publikacje o ,,powiesci
syryjskiej” czy ,,pisarzach syryjskich” 9 a takze przedmiot ,,Dialekt jezyka
arabskiego (syryjski)” prowadzony na Wydziale Orientalistycznym UW?°. Méwienie
w dalszej czgsci niniejszego opracowania o ,pisarzach syriackich” 1 ,,dialektach
syriackich” pozwala na zachowanie jednoznacznos$ci okreslen.

Ponadto rozroznienie ,syryjski” a ,syriacki” znajduje uzasadnienie w
terminologii orientalistycznej literatury naukowej w jezyku angielskim: wyrazy

113 3. Westwood, On Pilgrimage: Sacred Journeys Around the World. Mahwah NJ: Hidden Spring,
2003, s. 6.

4 C.J. Rich, Narrative of a residence in Koordistan, and on the site of ancient Nineveh. London:
Duncan, 1836, s. 111.

115G, P. Badger, The Nestorians and their Rituals, t. 1. London: Duncan, 1852, s. 104.

18 http://www.radiomaryja.pl/kosciol/wspolnota-chrzescijanska-w-mosulu-przestala-istniec/  (dostep
12.01.2016).

YW Hasto Syryjski jezyk, syriacki jezyk, w: Nowa encyklopedia powszechna PWN, t. 8. Warszawa:
PWN, 2004, s. 44.

8 Jako ciekawostke mozna odnotowaé zachete do nauczenia sie kilkunastu zwrotow arabskich dla
Polakow wybierajacych si¢ do Syrii — autorzy strony internetowej sa przekonani, ze jest to jezyk
syryjski, i nawet podajg arabska fraz¢ ,Nie moéwi¢ po syryjsku” http://www.17-minute-world-
languages.com/pl/syryjski/ (dostep 09.01.2017).

19 7ob. np.: Y. Sh’hadeh, Syryjska powies¢ po roku 1961, Krakoéw: Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellonskiego, 2007 albo Y. Sh’hadeh, Jednostka i spoleczenistwo w powiesciach pisarek syryjskich
ég( wieku, Krakow: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloniskiego, 2011.
https://usosweb.uw.edu.pl/kontroler.php?_action=actionx:katalog2/przedmioty/pokazPrzedmiot(prz_
kod:3600-3-AR3-DJASW) (dostep 09.01.2017).
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Syrian i Syriac odnosza si¢ odpowiednio do kraju i do jezyka. Dodatkowym atutem
przemawiajagcym za stosowaniem w jezyku polskim terminu ,,syriacki” jest polska
tradycja orientalistyczna poswiadczona juz w wydanych przez P. Chlebowskiego
pracach warszawskiego orientalisty A. L. Chiariniego Grammatyka hebrayska (1826)
oraz Stownik hebrayski (1829), gdzie juz w tytule pojawia si¢ nazwa ,,pokrewnego
dyalektu syryackiego”121. Wyraz ,,syriacki” w odniesieniu do jezyka pojawia si¢ nie
tylko w przytoczonej Encyklopedii PWN, ale réwniez w wielu pracach o charakterze
naukowym i popularnonaukowym®?.

Historia jezyka syriackiego rozpoczyna si¢ wraz z era chrzescijanska. Juz w
pierwszych wiekach chrzescijanie aramejskojezyczni zaczeli stosowaé odrebny
alfabet (estrangela), ktory zbudowatl pewng barier¢ migdzy pismami zydowskimi a
wczesnochrzes$cijanskimi. Jednak samo powstanie tego pisma nie jest zwigzane z
szerzeniem chrze$cijanstwa, gdyz najstarsza inskrypcja rozpoznawalna jako syriackie
pismo estrangela (cho¢ jeszcze litery nie sg taczone) jest datowana na rok 6 n.e. Jest
to kamien nagrobny szczegotowo opisany przez Drijversa i Healeya'®,

Brock klasyfikuje wyodrebnienie jezyka syriackiego ws$rod —dialektow
aramejskich w jednym rzg¢dzie z powstaniem pisma nabatejskiego (I w. przed Chr.),
palmyrenskiego (potowa I w. przed Chr.) oraz hatranskiego (potowa I w. przed Chr.).
Liczba inskrypcji syriackich jest stosunkowo niewielka i wynosi blisko 100.
Poniewaz jest to dialekt Osroeny, wigkszos$¢ inskrypcji pochodzi z Edessy 1 okolic, a
dwie najstarsze (rok 6 i 73 po Chr.) pochodza z miejscowosci Birecik nad Eufratem i
Serrin w zachodniej czg$ci Osroene. Wigkszo$¢ inskrypceji nalezy do okresu 250-350
po Chr., ale niewiele z nich ma daty. Brock podkresla, ze inskrypcje te sa poganskie i
nie nosza zadnych $ladow powiazan z chrzescijanstwem lub judaizmem®*. Siniscalco
utrzymuje, ze wilasnie ten dialekt ,,byt stosowany w pierwszych wiekach w mowie i
piSmie przez judeochrzescijanskie wspolnoty, ktore musiaty by¢ liczne w tym
regionie”, a dzicki chrzescijanstwu stat si¢ jezykiem literackim®®.

Za najstarszg inskrypcj¢ chrzescijanska w jezyku syriackim uznano datowang na
rok 406/407 mozaike odkryta w syryjskiej wiosce al-Nabgha al-Kebira na péocny
wschod od  Aleppo 126" Przed tym odkryciem najstarszag znang inskrypcja
chrzescijanskg byta inskrypcja z Dar Qita wykonana w latach 433-434. Z kolei
najstarszy posiadany dzisiaj chrzescijanski rekopis syriacki zostat sporzadzony w

121 petne tytuty wymienionych dziet brzmig: Grammatyka hebrayska utozona i pokrewnymi dyalektami

arabskim, chaldeyskim i syryackim pokrotce objasniona, oraz Stownik hebrayski z pokrewnymi
dyalektami arabskim, chaldeyskim, syryackim objasniony.

122 Na przyktad w pracach: A. Flis, Chrzescijanstwo i Europa: studia z dziejow cywilizacji Zachodu.
Krakéw: Nomos, 2001, s. 82 i 264; Y. Thoraval, Slownik cywilizacji muzuimanskiej, Poznan:
Wydawnictwo Ksigznica, 2006 (hasto Syriacki jezyk na s. 276); M. Mendelssohn, Nowy leksykon
judaistyczny, Warszawa: Cyklady, 2007, s. 553. Wiele uwagi jezykowi syriackiemu po§wigcono w
opracowaniu A. Flis, B. Kowalska, Zapomniani bracia. Gingcy swiat chrzescijan Bliskiego Wschodu.
Krakow: WAM, 2003.

24, J. W. Drijvers, J. F. Healey, The Old Syriac Inscriptions of Edessa and Osrhoene: Texts,
Translations and Commentary. Leiden — Boston —KélIn: Brill, 1999.

1245, Brock, Edessene Syriac inscriptions in late antique Syria. In: H. Cotton &al. (eds.), From
Hellenism to Islam: Cultural and Linguistic Change in the Roman Near East. Cambridge: Cambridge
University Press, 2009, s. 289-290.

25p_Siniscalco i in., dz. cyt., s. 149.

126 £ B. Chatonnet, A. Desreumaux, Oldest Syriac Christian Inscription Discovered in North-Syria.
“Hugoye: Journal of Syriac Studies” 1 (14) 2011, s. 45-61.
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listopadzie 411 roku w Edessie*”. Jest to kodeks zawierajacy rozmaite dziela
patrystyczne®?.

Proces roznicowania jezykow aramejskich zbiegl si¢ z nasileniem dazenia
narodu zydowskiego do izolowania si¢ od ,,narodéw” po zburzeniu Swiatyni, a
szczegblnie po klesce powstania Bar Kochby w 135 r. i rozproszeniu Izraelitow. W
trosce o zachowanie tozsamosci narodowej 1 religijnej rabini wprowadzili szereg
zakazow przeszkadzajacych zydom w asymilacji 1 nawet w kontaktowaniu si¢ z
chrzes$cijanami. W $rodowiskach chrzescijanskich na Wschodzie narastata nieche¢ do
judaizmu, wyrazajaca si¢ m.in. w antyzydowskiej retoryce, a uzywanie odrgbnego
pisma pogtebiato rdznice migdzy aramejskojezycznymi chrzescijanami i zydami.

Chrzescijanie Edessy, a takze ich pismo, odegrali bardzo wazng role w rozwoju
chrzescijanstwva Wschodu. Ich dialekt zdominowat literature syryjska II-1V w. 29
Niestety, z powodu matej liczby dokumentéw (rekopiséw, inskrypcji itp.) z
pierwszych czterech wiekoéw niemozliwe jest przesledzenie, jak si¢ rozwijato to
pismo i jezyk w odniesieniu do judaizmu i mysli chrzescijanskiej. Wydarzenia w
Turcji w latach 1915-1920 bezpowrotnie zniszczyly zabytki piSmiennictwa i niegdy$
liczne wspolnoty chrzescijanskie potudniowo-wschodniej Turcji. Masowe niszczenie
rgkopiséw przez Panstwo Islamskie, powstale na terenie Iraku i1 Syrii, niesie
katastrofalne skutki dla tamtejszych chrzescijan i ich trwajacej 20 wiekdéw cywilizacji
o korzeniach siggajacych 5,5 tys. lat wstecz™. Jak zostanie wykazane w nastgpnych
rozdziatach, ogromna wigkszos¢ tego dziedzictwa zostata utracona na zawsze.

Znamiennym faktem jednak jest przetrwanie jezyka aramejskiego w postaci
dialektow mowionych wspdlnych dla zydow i chrzeécijan Babilonu (dzisiejszy Irak).
Pierwsze §wiadectwa prob zapisywania dialektow neoaramejskich siggaja XVI w. i
dotycza chrzescijan z miasta Alkosz, za§ w miastach Amadia i Zacho podobne proby
podejmowali Zydzi131. Tomala stwierdza: ,,Pomimo ztozonych losow historycznych
zarowno zydow, jak i chrzescijan na Wschodzie, obie wspodlnoty zachowaty jezyk
aramejski jako element swojej tozsamosci. Do dzisiaj jest to jezyk m(')wiony”132.
Podkresla tez, ze dialekty te wcigz sa zywe pomimo rozproszenia ich uzytkownikow.
Sabar wskazuje na szereg piesni w jezyku neoaramejskim (chrzescijanskim —
Christian Neo-Aramaic) zachowanych w folklorze Zydéw irackich ***. Niektore
dialekty zblizone do syriackiego przezywaja renesans, ale niestety mlode pokolenie
Zydéw pochodzenia irackiego juz nie kontynuuje wielowiekowej tradycji jezykowej
swoich przodkéw, co prowadzi do gwaltownego zaniku znajomos$ci jezyka
nowoaramejskiego wérod Zydow.

Zydzi mieszkali w Mezopotamii razem z Asyryjczykami nieprzerwanie od
2 600 lat, uzywajac tego samego jezyka i czesto dzielac ten sam los. W latach 1949-

27 K. Brown, S. Oglivie (eds.), Concise Encyclopedia of Languages of the World. Oxford: Elsevier,
2009, s. 1033.

128 \W. H. Payne Hatch, L. van Rompay, An Album of Dated Syriac Manuscripts. Piscataway: Gorgias
Press, 2002, s. 25.

129 A, Berardino (ed.), Patrology V: The Eastern Fathers from the Council of Chalcedon (451) to John
of Damascus (1750), Cambridge: James Clark&Co Ltd, 2006, s. 412.

130 Zob. np. K. Altinisik, 5500 Years’ Witnesses Syrians. Istanbul: Second Press, 2012.

Bl's. Bednarowicz, Ksztaltowanie sie jezyka literackiego Asyryjczykéw z Urmii i jej okolic, W:
M. Abdalla (red.), Niemuzulmarskie mniejszosci Iraku, Poznan: Wydawnictwo Poznanskie, 2008, s.
95-106.

32 M. Tomal, Nowoaramejski — jezyk irackich chrzescijan i zydéw, w: M. Abdalla (red.),
Niemuzulmanskie mniejszosci Iraku, Poznan: Wydawnictwo Poznanskie, 2008, s. 107-137.

133y, Sabar, Romantic Songs in Christian Neo-Aramaic as Preserved in Kurdistani Jewish Folklore:
a Case of Cultural Borrowing, ,,JJournal of Assyrian Academic Studies” vol. 24, no. 2, 2010, s. 1-10.
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1951 ponad 123 tys. Zydow opuscito Irak, a pozostate 10 tys. uczynito to samo w
ciggu nastepujacych dziesiecioleci. Dzisiaj w Iraku zostato dostownie kilku Zyd(')w134.

Asyryjczycy zyli w Mezopotamii od 5 500 lat i wyznawali chrzescijanstwo od
pierwszych lat jego istnienia. Ze spisu ludnosci w 1987 roku wynikato, ze w Iraku
mieszkalo ok. 1,4 mln chrzescijan, w wigkszos',ci Asyryjczykow, a w roku 2012
pozostawato ich tam zaledwie 500 tysiecy™>. Dwa lata pozniej (w 2014 r.) liczba ta
zmalata do 200 tysiccy™®.

Katastrofa obu narodéw prowadzi do wymazania ich dziedzictwa historycznego,
kulturowego, jezykowego i naukowego z regionu, w ktorym powstala i rozwingeta si¢

dzieki nim cywilizacja o wielkim znaczeniu dla catej ludzkosci.

134 E. Meir-Glitzenstein, Zionism in an Arab Country: Jews in Iraq in the 1940s. London — New York:
Routledge, 2004, s. xi.

% B. K. Dougherty, E.A. Ghareeb, Historical Dictionary of Irag. Lanham: Scarecrow Press, 2013, s.
145.

136 B, Isakhan, Legacy of Iraq. Lanham: Edinburgh University Press, 2015, b.n.s.
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1.4. Cele i teza pracy

Niniejsza praca stanowi przyczynek jezykoznawczy do poszukiwania
wspolnych dla chrzescijanstwa Wschodu 1 Zachodu oraz judaizmu schematow
myslowych 1 behawioralnych, utrwalonych w jezyku liturgii i literuraturze religijne;j.
Celem szczegotowym jest wydobycie z aramejskiego (syriackiego) tekstu dzisiejszej
liturgii Kos$ciota Antiochenskiego sformutowan zbieznych ze wspotczesng typowa
liturgia paschalng ortodoksyjnego judaizmu wedlug nusachu aszkenaz (tradycji
zachodniej). Do analizy wybrano typowe wspotczesne teksty liturgiczne ze wzgledu
na ich powszechno$¢. Wierni recytujacy czy stuchajacy tych tekstow sg
przyzwyczajeni do pewnych sformulowan, ktére wyrastaja z tej samej tradycji i
powinni oni by¢ zaintersowani przekazem, ktory kryje si¢ w uzywanym dzi$ i od
wiekow niezmienionym jezyku.

Postawiono nastgpujaca teze naukowo-badawcza:

Siegajgce pierwszych wiekow chrzescijanskie korzenie samoswiadomosci
| tozsamosci Asyryjczykow majg duzy potencjat pojednania Wschodu i Zachodu, m.in.
poprzez fakt, zZe pragnienie jednosci w judaizmie i chrzescijanstwie jest powigzane
Z odwotaniem si¢ do milosierdzia Bozego na przestrzeni wiekow i do dzis stanowi
znaczqcy element zycia modlitewnego.

W celu udowodnienia tezy gtoéwnej sformutowano tez tezy pomocnicze:

- chrzescijanstwo  stato si¢ czynnikiem  stymulujgcym rozwdj nauki
| piSmiennictwa syriackojezycznego, w zwigzku z czym kultura i pismiennictwo
Asyryjczykow przezylto ztoty wiek pomimo braku panstwowosci,

- dzialalnos¢ licznych pisarzy syriackich do dzis ma wphw na ksztattowanie
swiadomosci Asyryjczykow dzieki starozytnym tekstom liturgicznym wcigz bedgcym
W uzyciu,

- wspolne korzenie, wspolny jezyk oraz wspolna historia i wzajemne wphywy
tworzq znaczqcq czes¢ liturgicznego dziedzictwa zZydow i chrzescijan, moggcy byc
fundamentem pojednania,

- waznym elementem odwolywania sie do mitosierdzia BozZego jest
doswiadczenie Paschy (dla Izraela wyjscia z Egiptu, dla chrzescijan dopetnionego
Zmartwychwstaniem);

- obchody Paschy i swigtowanie szabatu nie sq tylko , pamigtkq” lecz
urealnieniem dawnych wydarzen;

- liturgia Eucharystyczna wywodzqca sie z zydowskich obchodow Paschy ma
wydzwiek ,, urzeczywistnienia’ ofiary i zmartwychwstania Jezusa, w wigkszym stopniu
niz przypominania sobie o tych wydarzeniach.

Tezy pomocnicze udowodniono na drodze nowatorskiej analizy statystycznej
pisarstwa syriackojezycznego. Na podstawie listy pisarzy 1 dziet syriackich
pochodzacej z XIII w. dokonano przegladu postaci pisarzy, tematyki prac oraz miejsc
zwigzanych z tymi postaciami. Nastgpnie te dane uzupelniono wiadomosciami z
dwoch innych Zrédet 1 przypisano poszczegdlne postacie do stuleci, na ktore przypada
ich dziatalnos¢ (lub data $mierci). Dodatkowa analiza dotyczyta nazw 1 lokalizacji
oSrodkobw naukowych 1 klasztorow, zwigzanych 2z postaciami naukowcow
syriackojezycznych. Wybdr tych a nie innych zrodet wynikal z dwoch waznych
przestanek:
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- wszystkie trzy Zrédla sa dostgpne dla badaczy, rowniez w tlumaczeniach
angielskim lub niemieckim,

- kazde z nich reprezentuje inng grupe Asyryjczykéw zwigzanych z Ko$ciotami
Syriacko-Ortodoksyjnym, Asyryjskim Ko$ciotem Wschodu oraz Maronickim. Z tego
powodu wiele postaci pomini¢tych przez jednego autora mozna znalez¢ u innego.

W czgsci drugiej dokonano rowniez analizy syriackich tekstow dokumentow
synodow IV-V w., wyodrebniajac 1 omawiajac zagadnienia zwigzane z jednos$cia,
szczeg6lnie w kontek$cie odwotywania si¢ do mitosierdzia Bozego. Badania te
ukazaty perspektywe, z jakiej postrzegano jednos¢ w Kos$ciotach syriackich w dobie
roztamow 1 konfliktow.

Cze$¢ trzecia natomiast zawiera zestawienie wystepujacych w hebrajsko-
aramejskiej Hagadzie paschalnej i w syriackiej anaforze sw. Jakuba Brata Panskiego
stowek oznaczajacych ,,mitosierdzie” (jak np. chen, chesed, rachamim) oraz wyrazen
nawigzujacych do jednosci. Wykorzystano tekst Hagady wedlug wydania z tekstem
rownoleglym polsko-hebrajskim i polsko-aramejskim®™*’. Analiza zostata uzupetiona
tekstami modlitw opublikowanymi w dzisiejszych typowych modlitewnikach
zydowskich (nusach aszkenaz) i ksiggach liturgicznych Kos$ciota Antiochenskiego. Za
podstawowe zrodto obrano ksigge liturgiczng Lahmo dhaye — The Bread of Life: The
Book of Divine Liturgy According to the Rite of the Syrian Orthodox Church of
Antioch™® dalej skrotowo nazywana Lahmo dhaye.

Badania zrodtowe polegaly na poréwnaniu metodg analityczng tekstow
liturgicznych hebrajskich i aramejskich wyjasniajacych cel 1 sens §wigtowania jako
ponownego urealnienia dawnych wydarzen. W analizie wykorzystano rowniez
dostepne teksty polskie anafor r6znych tradycji, a takze kilka prac pisarzy syriackich
dotyczacych badanego zagadnienia. Metoda ekscerpcji utworzono list¢ wyrazen i
zwrotow z badanego zakresu, wystepujacych w wybranej ksiedze liturgicznej
Kosciota Antiochenskiego oraz modlitewniku hebrajskim. Nastgpnie dokonano
obliczen statystycznych obrazujacych stopien wazno$ci danego zwrotu w zZyciu
modlitewnym. Obszerne tabele 1 wykresy, ktorych nie udato si¢ zmiesci¢ w tekscie
glownym, dotaczono do pracy w postaci zalgcznika. Wyniki badan zostaty
opracowane metoda opisowa.

37 Jest to reprint wydania z okresu miedzywojennego: 705 bw 7747 Hagada. Opowiadania o wyjsciu

Izraelitow z Egiptu na dwa pierwsze wieczory swigta Pesach. Wieden: Wydawnictwo ksiggarni M.
Zalcmana, 1927.

138 Jest to ksigga wydana przez Patriarchat Kosciota Antiochii i Catego Wschodu z siedziba w
Damaszku. Tytul oryginalny: ,efpufy Lisek Lpjl Kiljed sy Lba] lead X [3jed, 1Shs - Ly LeX.
Wydanie zawiera paralelny tekst s;lriacki 1 arabski, miejsce i rok wydania: Géra Libanu, 2002.
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2. Literatura syriackoje¢zyczna a zycie liturgiczne
2.1. Stan wiedzy o literaturze syriackiej

2.1.1. Orientalistyka i syrologia w Europie

Chrzescijanska hebraistyka w Europie narodzita si¢ w ramach humanistycznych,
a nastepnie reformacyjnych zainteresowan jezykami starozytnymi na poczatku XVI
w. Jako nauka o jgzyku hebrajskim znalazta sobie miejsce w strukturach
uniwersyteckich. Dzigki temu juz w drugiej potowie XVI w. w Europie wydano wiele
ksigzek zawierajacych teksty zrodlowe (gldwnie biblijne) w jezyku hebrajskim oraz
tacinskojezycznych pomocy do ich studium: stownikéw, gramatyk, tablic,
przektadow. W XVI w. powstalo réwniez wyspecjalizowane chrzescijanskie
drukarstwo hebraistyczne®®.

Dwa inne jgzyki semickie, ktore wzbudzaly zainteresowanie w Europie, to
arabski i syriacki. Prawdopodobnie po raz pierwszy czcionki arabskie wykonano z
drewnianych klockow w roku 1498 w Moguncji, a pierwszy podrecznik jezyka
arabskiego wydrukowano w Grenadzie w roku 1505™°. W 1516 r. w Genui wyszla
drukiem Ksiega Psalméw w jezykach: hebrajskim, greckim, arabskim i ,,chaldyckim”
wraz z lacinska wersja. W tym okresie dziatat ks. Nicolaus Klenardus (zm. 1542),
uwazany za jednego z pierwszych orientalistow europejskich, ktory oprécz
hebrajskiego i greckiego postanowit uczyé sig¢ arabskiego™*.

Prawdopodobnie pierwszym naukowcem europejskim dobrze znajacym jezyk
syriacki byl Teseo Ambrogio (1469-1540) urodzony w Padwie. W roku 1539
Ambrogio wydal gramatyke w 10 jezykach z syriackim wlacznie, ktora uwazana jest
za pierwsze dzieto europejskie tego typu142. Pigty Sobor Lateranski (1513-1515)
goscit delegacje maronicka, ktora mozna wuzna¢ za poczatek naukowego
zainteresowania jezykiem syriackim w Europie. Jeden z czlonkow tej delegacii,
mnich i mtodszy diakon imieniem Eliasz, pozostal na dwa lata w Rzymie w celu
studiowania kanonow Lateranskich. Przebywajac w Rzymie zaczal uczy¢
Europejczykow jezyka syriackiego, wnoszac znaczacy wktad w poczatki rozwoju
europejskich studiow syriackich. Eliasz przekazal Bibliotece Watykanskiej pierwsze
dwa rekopisy w tym jqzykum.

Inng wazna postacig dla rozwoju studiow orientalistycznych, a szczegdlnie
syrologii, w Europie, byt kardynat Egidio da Viterbo (1469-1532), ktéry znat jezyki
hebrajski, aramejski i arabski***. W roku 1555 zostal wydrukowany w Wiedniu
pierwszy na $wiecie egzemplarz Nowego Testamentu w jezyku syriackim przy
udziale syriackiego pisarza Mojzesza z Mardinu 1 niemeckiego humanisty J. A.

139 R. Pietkiewicz, W poszukiwaniu ,,szczyrego slowa Bozego” Recepcja zachodnioeuropejskiej
hebraistyki W studiach chrzescijaniskich w Rzeczypospolitej doby renesansu. Wroctaw: Drukarnia
Tumska, 2011, s. 15.

YOM. Abdalla, O drukarstwie w jezykach arabskim i syriackim i jego pionierach w XVI wieku, W:
E. Machut-Mendecka, K. Pachniak (red.), Swiat arabski. Kultura i polityka. Warszawa: Dialog, 2012,
s. 149-162.

¥1p 5. Koningsveld, Muslim Slaves and Captives in Western Europe during the Late Middle Ages.
“Islam and Christian-Muslim relations” 6 (10) 1995, s. 5-23.

12 The Syriac Language and Literature. ,,The Journal of Sacred Literature and Biblical Record” No. 3,
October 1862, s. 75-87.

%3 R.J. Wilkinson, Orientalism, Aramaic and Kabbalah in the Catholic Reformation. The first printing
of the Syriac New Testament. Leiden—Boston: Brill, 2007, s. 11-15.

Y Tamze, s. 46-47.
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Widmanstettera*®. W tym okresie druk na terenach imperium Osmanskiego byt
zabroniony na mocy zakazu Sultana Bajazyda z 1483 r., ktory obowigzywat do 1720 r.

Druga potowa XVI w. to czas nasilonych kontaktow mig¢dzy Rzymem a
chrzes$cijanstwem Orientu. Papieze Pius V 1 Grzegorz XIII rozpoczeli kampanig
dazaca do pojednania z Kosciotami Wschodu, co spowodowato znaczne zwickszenie
zbiorow orientalnych w Bibliotece Watykanskiej, a w catej Europie znaczny wzrost
wiedzy o chrze$cijanstwie wschodnim. W 1584 r. w Rzymie utworzono Collegium
Maronitum, ktére si¢ rozwijato i1 stalo si¢ jednym z waznych os$rodkéw nauki i
literatury w jezyku syriackim. Tutaj w XVI w. dziatal wybitny naukowiec Gabriel
Syjonita oraz Abraham Ecchellensis, a w XVIII w. Jozef Assemani®*.

Jezyk syriacki cieszyt si¢ zainteresowaniem roéwniez w innych osrodkach
europejskich. W 1568 r. w Heidelbergu wydrukowano syriacki Nowy Testament
czcionkg hebrajska, w 1571 r. w Antwerpii wielojezykowy Nowy Testament z
tekstem syriackim, w 1575 r. rbwniez w Antwerpii, w 1548 r. w Paryzu oraz w 1599 i
1600 r. w Norymberdze. Wydawano rowniez podreczniki gramatyki syriackiej:
Caniniusa w 1554 r., Widmanstadta w 1555 r., Mercera w 1560 r., Tremeliusa w 1596
r. 1 Masiusa w 1570 r. W Maronickim Kolegium w Rzymie gramatyke syriackg wydat
George Amira w 1596 r., i ta publikacja dotychczas ma wielkie znaczenie dla
syrologii na §wiecie™’.

Pomimo nasilenia zainteresowan jezykiem syriackim, jezyk ten nigdzie nie
zdobyl tak znaczacej pozycji jak hebrajski czy arabski. W XVII wieku wydrukowano
Psalmy w jezyku syriackim w Holandii (Leiden 1625), oraz dwa wielojezykowych
wydania Biblii zawierajacych tekst syriacki: w Paryzu (1628-1655) i w Londynie
(1654-1657).  Studia i nauczanie j¢zyka syriackiego wigzalo si¢ ze studiami
biblijnymi i z postaciami konkretnych naukowcow, jak np. Thomasa Erpeniusa,
profesora arabistyki (1613-1624) czy Carolusa Schaafa, wyktadowcy i profesora
(1680-1720) Uniwersytetu w Leiden, gdzie dopiero w 1973 r. utworzono niezalezng
katedre aramejskiego jezyka 1 literatury, ktéra zajmuje si¢ réwniez jezykiem
syriackim**.

W XIX wieku do bibliotek Paryza, Berlina, Londynu i Sankt-Petershurga
wskutek dzialalnosci misjonarzy 1 naukowcoéw naptyneto wiele rekopisow syriackich
powodujac poszerzenie zainteresowan syrologicznych o teksty pozabiblijne.
Orientalisci europejscy zaczeli bada¢ greckie teksty patrystyczne zachowane jedynie
w wersji syriackiej, a takze kroniki syriackie'®. Nowy etap rozwoju syrologii w
Europie zapoczatkowaty w XX wieku fale uchodzcoéw 1 imigrantow asyryjskich,
ktorzy szybko zdobywajac wyksztatcenie obejmowali dziatalno$cig naukowa wlasne
dziedzictwo jezykowe, kulturowe 1 duchowe.

2.1.2. Orientalistyka i studia syriackie w Polsce — rys historyczny

Jednym z nielicznych opracowan opisujacych rozwoj orientalistyki, a w
szczegblnosci syrologii w Polsce jest praca zbiorowa Polska syrologia®®. Byta
gotowa do druku w roku 2002, ale wydana dopiero w 2010, dlatego juz w chwili

Y5 Tamze, s. 63-64.

18 R.J. Wilkinson, Syriac studies in Rome in the second half of the sixteenth century, “Journal for Late
Antique Religion and Culture”, 6, 2012, s. 55-74.

Y7 The Syriac Language... dz. cyt.

18 \W. Otterspeer (ed.), Leiden Oriental Connections: 1850 - 1940. Leiden: Brill, 1989, s. 43-44.

9 D.G.K. Taylor, The Syriac Versions of the de Spiritu Sancto by Basil of Caesarea. Lovanii: In
Aedibus Peeters, 1999, s. ix.

150'J. Wozniak (red.), Polska syrologia. Warszawa: Wydawnictwo UKSW, 2010.
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ukazania si¢ nie odzwierciedlala w pelni biezacego stanu, jesli chodzi o sylwetki i
dorobek polskich naukowcow. Warto jednak przytoczy¢ zebrane w tej pracy dane
dotyczace rozwoju orientalistyki w naszym kraju.

Do najstarszych osrodkow naukowych zajmujacych si¢ jezykiem syriackim
naleza: Krakow, Wilno, Warszawa, Lublin, Gdansk i Tarnéw. Nie liczac
funkcjonowania zydowskich osrodkéw nauki w Polsce, pierwsza katedra hebraistyki
powstata w Krakowie w 1528 roku, ale istniata do$¢ krotko. W XVII w. sporadyczne
wyktadano tu jezyk hebrajski, a w okresie 1780-1790 ciagle nauczano jezykow
wschodnich.

Na Slasku tradycje zwiazane z nauczaniem jezyka hebrajskiego siegaja konca
XV wieku. W 1543 wprowadzono hebraistyke do programu nauczania w gimnazjum
przy kosciele §w. Elzbiety. Istniejg §wiadectwa, ze niektorzy pastorzy protestanccy
dziatajacy na Slasku w XVI-XVIII stuleciach znali jezyk chaldejski, syriacki i
arabski. Od 1671 r. na Slasku dziatat orientalista Pfeifer, ktory nauczat aramejskiego,
syriackiego, perskiego, etiopskiego, tureckiego, koptyjskiego, armenskiego i
chinskiego jezykow. Jego uczen Andrzej Akolut od 1689 peknit obowiazki profesora
jezykdéw orientalnych we wspomnianym gimnazjum we Wroctawiu.

W Gdansku w latach 1584-1810 funkcjonowato Gimnazjum Akademickie,
gdzie wyktadano jezyk hebrajski oraz etiopski, syriacki i samarytanski.

Kiedy Polska znalazla si¢ pod zaborami, orientalistyka nadal si¢ rozwijata w
nowych warunkach. Poczatki naukowej polskiej orientalistyki wigza si¢ ze
srodowiskiem uniwersyteckim w Wilnie. Na Uniwersytecie Wilenskim (1803-1832)
juz w 1803 r. J. Lelewel przetozyl na jezyk polski gramatyke jezyka chaldejskiego J.
Leusdena 1 gramatyke jezyka syriackiego Diebera. W Wilnie dziatat réwniez wybitny
orientalista M. Bobrowski (1784-1848).

W 1805 r. rzad austriacki potaczyl uniwersytety Lwowski 1 Krakowski 1
utworzyl na Wydziale Teologicznym katedre jezykéw wschodnich. W latach 1805-
1809 ks. Marcin Altegger wyktadat tu jezyki hebrajski, aramejski, syriacki i arabski.
W 1818 r. na UJ zostata utworzona katedra jezykéw 1 literatury orientalnej, ktéra
przetrwala do1827 r., i dopiero w 1921 r. byla erygowana na nowo. Mimo to jezyki
wschodnie, m.in. hebrajski, arabski i syriacki, byly ciggle nauczane w ramach
dziatalnosci katedry Pisma §w.

W Warszawie na poczatku XIX w. w Szkole Gtownej pracowat orientalista
narodowosci wiloskiej A.L. Chiarini (1789-1832), ktory wykladat teologi¢ i jezyki
orientalne, w tym syriacki. W roku 1826 wydano gramatyke hebrajskg Chiariniego
przettumaczong z taciny, a w 1829 slownik hebrajski. W obu dzietach uwzglgdniono
jezyki pokrewne hebrajskiemu, w tym syriacki.

Na Slasku w tym okresie dziatat Ks. dr Stefan Siwiec (Schiwetz) (1863-1941).
Od 1889 r. byl nauczycielem gimnazjum w Raciborzu, a od 1922 dyrektorem
gimnazjum w Rybniku. Jezyki wschodnie studiowal we Wroctawiu, a potem w
Innsbrucku. Swoje prace pisal przede wszystkim w jezyku niemieckim, doktorat
napisat po tacinie, ale opublikowat takze kilka artykutéw w jezyku polskim™".

Po odzyskaniu przez Polske niepodlegtosci nauczanie jezykéw wschodnich na
UJ w Krakowie kontynuowat ks. A. Bielenin jako lektor (1923-1928), a nastepnie
jako docent (1928-1939). Po wojnie jezyk syriacki powrdcit na UJ dopiero w roku
akademickim 1997/1998: ks. J. Wozniak rozpoczat jego nauczanie dla studentow
Instytutu Religioznawstwa i Archeologii Srédziemnomorskiej.

L. Lach-Bartlik, Ks. dr Stefan Siwiec (1863-1941). Osoba i twérczosé, w: A. Uciecha (red.),
Historia monastycyzmu orientalnego. Katowice: Ksiggarnia $w. Jacka, 2014, s. 13-25.
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W roku 1932 na Uniwersytecie Warszawskim powstal Instytut Orientalistyki,
ktorego dziatalnos¢ kontynuowat po wojnie ks. P. Nowicki, profesor filologii biblijnej
i semitolog. Jego nastepca zostal w 1971 r. na katedrze filologii biblijnej ATK zostat
0. J. Roston OFMConv (1929-1993), ktéry nauczal oprocz hebrajskiego tez jezyka
syriackiego.

Od 1944 r. w Lublinie pracowal na KUL-u o. S. Sty$ (1896-1959) jako z-ca
profesora Pisma $w. Starego Testamentu i jezykow wschodnich. Wyktadat obok
hebrajskiego 1 greki rowniez inne jezyki orientalne: arabski, syriacki i akkadyjski. Od
tego czasu KUL prowadzi nauczanie jezyka syriackiego.

Pod koniec lat 50. ks. Wojciech Kania rozpoczat prace w Seminarium
Duchownym w Tarnowie, gdzie uczyl m.in. partologii. Dla polskiej syrologii zastuzyt
si¢ przede wszystkim jako tlumacz literatury syriackojezycznej, zwlaszcza $w.
Efrema, na jezyk polski.

Wydarzeniem o doniostym znaczeniu dla syrologii polskiej bylo wydanie
petnego tekstu wszystkich soborow wraz z polskim przektadem. Zdumiewa przy tym
fakt, ze nawet ks. prof. Marek Starowieyski tego faktu nie odnotowal, piszac: ,,Jest to
wydanie zawierajace tekst grecki i tacinski, a gdy trzeba — arabski i ormianski
opatrzone polskim przekladem™®?. W rzeczywistosci jednak jezykiem arabskim na
soborach si¢ nie postugiwano, za$ wiele dokumentow soborowych, szczegolnie tych z
Seleucji-Ktezyfonu, zostato sporzadzonych w jezyku syriackim.

2.1.3. Stan obecny nauczania jezyka, literatury i duchowosci Asyryjczykow w
Polsce

Obecnie w Polsce funkcjonuja rozmaite osrodki orientalistyczne i filologiczne w
wigkszym lub mniejszym stopniu zajmujace si¢ jezykiem syriackim, jego historig i
literaturg. Regularnie pojawiaja si¢ nowe publikacje z tego zakresu, ktérych
zestawienie bibliograficzne wykracza poza cele niniejszej rozprawy. Caty szereg
o$rodkoéw naukowych w Polsce oferuje lub prowadzi nauczanie jezyka syriackiego:

« Uniwersytet Jagiellonski w Krakowie — Instytut Orientalistyki prowadzi katedry
arabistyki i turkologii, i nawet Pracowni¢ Studiéw Kurdyjskich, nie ma tutaj
syrologii ™** , cho¢ studenci maja mozliwos¢ wystuchania wykladu
monograficznego na temat jezyka syriackiego™"; Instytut Bliskiego i Dalekiego
Wschodu w catej ofercie Studidow Bliskowschodnich poruszajagc kwestie
judaizmu, islamu, chrzescijanstwa, jezykow kultursy 1 cywilizacji ani razu nie
wspomina o Asyryjczykach czy jezyku syriackim™>; Instytut Religioznawstwa
oferuje ,,intensywny kurs jezyka syryjskiego”, ktory ,,pozwoli zapoznaé si¢ w
przysztosci z bogatg literaturg teologiczng kosciotow syry;j skich”®®;

% Uniwersytet Warszawski — Wydzial Orientalistyczny; prowadzona przez
Wydzial Szkota Jezykoéw Wschodnich naucza m.in. aramejskiego, hebrajskiego
i arabskiego " ; Zaktad Wschodu Starozytnego obejmuje swoim
zainteresowaniem rowniez Asyryjczykow *%; Instytut Archeologii umieszcza

152 M. Starowieyski, dz. cyt., s. 8.

153 http://www.io.filg.uj.edu.pl (dostep 09.01.2017).

B4 http://www.informator.uj.edu.pl/pl/courses/view?prz_kod=WF.IFO.MON-10A (dostep 09.01.2017).
155 http://www.orient.uj.edu.pl/dla-kandydatow/studia-bliskowschodnie (dostep 09.01.2017).

158 http://www.informator.uj.edu.pl/pl/courses/view?prz_kod=WFz.IR-J/11 (dostep 09.01.2017).

Y7 http://sjw.uw.edu.pl (dostep 09.01.2017).

18 http://zws.orient.uw.edu.pl/?page_id=142 (dostep 09.01.2017).
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jezyk syriacki w informatorze ETCS ™ ; Instytut Historyczny w ramach
translatorium oferuje do wyboru jezyk syriackimo;

¢ Uniwersytet Kardynata Wyszynskiego w Warszawie — Instytut Teologii Ogdlnej
w ramach przedmiotu ,Koscioly = Wschodu” omawia  KoScioty
syriackojezyczne™™;

¢+ Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu — Katedra Orientalistyki oraz
Instytut Jezykoznawstwa, w ofercie dydaktycznej nie ma jasno okreslonego
jezyka syriackiego albo kultury, historii czy duchowosci Asyryjczykéw
dawnych lub wspotczesnych, mimo ze Wydziat Neofilologii okresla siebie jako
,»1stng Wieze Babel” uniwersytetumz;

% Uniwersytet Wroclawski — Instytut Studiéw Klasycznych, Srédziemnomorskich
i Orientalnych prowadzi nauczanie m.in. hebrajskiego i akadyjskiego
jezykow'™?;

+« Katolicki Uniwersytet Lubelski — Instytut Nauk Biblijnych oferuje mozliwos¢

zapoznania si¢ z jezykiem aramejskim, syryjskim i ugaryckim'®;

% Wyzsza Szkota Filologii Hebrajskiej w Toruniu — jednym z przedmiotow jest
jezyk aramejski/syriacki®®;

% Uniwersytet Papieski Jana Pawla II w Krakowie — w ramach teologii
proxlxggdzony jest wyklad ,.Eklezjologia domu wspolnot syryjskich IV-VIII

< Uniwersytet Slaski w Katowicach — na Wydziale Filologicznym jest przedmiot
»JeZYyK syryj ski”e’;

s Uniwersytet Opolski — Wydzial Teologiczny prowadzi przedmiot
,»Charakterystyka jezykow ikon (greka, ftacina, staro-cerkiewno-stowianski,
hebrajski, syryjski, koptyjski, arabski, ormianski)”*®®,

Prawdopodobnie powyzsze zestawienie nie wyczerpuje wszystkich ofert
naukowo-dydaktycznych dostgpnych w Polsce. Jego charakterystyczng cechg jest to,
ze zostalo wykonane na podstawie danych umieszczonych w Internecie, z ktorego
korzysta obecnie wigkszo$¢ kandydatow na studia 1 studentéw. Niestety, odnalezienie
powyzszych ofert nie bytlo zadaniem tatwym i wymagato wielokrotnego ponawiania
wyszukiwania z wykorzystaniem roéznych hasel. Strony internetowe uczelni nie
utatwialy tego zadania.

Z tego wynika, ze cho¢ jezyk i kultura Asyryjczykdéw stanowia przedmiot
zainteresowania polskich naukowcéw 1 studentow, brakuje jednostek dedykowanych

1:3 http://193.0.114.19/pl/courses/view?prz_kod=3101-DKSYR (dostep 09.01.2017).
1

http://www.ihuw.pl/sites/ihuw.pl/files/documents/stary_program_i_plan_studiow_ii_stopnia.pdf
(glostf;p 09.01.2017).
161

https://usosweb.uksw.edu.pl/kontroler.php?_action=actionx:katalog2/przedmioty/pokazGrupyZajec
(zaj_cyk_id:73321) (dostep 09.01.2017).

182" https://kandydaci.amu.edu.pl/Strona/Matrix/strona-glowna/aktualnosci/na-gown/297108-prezentacja-
wydzialow-uniwerytetu-im.-adama-mickiewicza-w-poznaniu#Wydzial-TeologicznyUAM (dostep
09.01.2017).

13 http://www.ifkika.uni.wroc.pl/?lang=pl (dostep 09.01.2017).

164 http://www. kul.pl/instytut-nauk-biblijnych,art_65.html (dostep 09.01.2017).

1% http://wsfh.edu.pl/index.php?content/preview_one/id/111/sub/3/link/11/ (dostep 09.01.2017).

166 http://upjp2.edu.pl/edumod/studia/kierunek/zajecia/18154/ (dostep 09.01.2017).

187 https://usosweb.us.edu.pl/kontroler.php?_action=katalog2/przedmioty/pokazPrzedmiot&kod=02-MD-
S1-14-JS2 (dostep 09.01.2017).

188 https://usosweb.uni.opole.pl/kontroler.php?_action=katalog2/przedmioty/pokazPrzedmiot&kod=
5.IKONO.21 (dostep 09.01.2017).
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tej dyscyplinie. Brakuje tez tatwo dostepnej 1 przejrzystej oferty dla kandydatow na
studia, ktorzy mogliby by¢ zainteresowani tematem, nie mowigc juz o atrakcyjnym
propagowaniu bogatego dorobku chrzeécijan syriackojezycznych, ktére mogloby
zwiekszy¢ zainteresowanie tg tematyka.

Brakuje w jezyku polskim wyczerpujacych opracowan dotyczacych dzialalno$ci
pisarzy syriackich; wiele wybitnych postaci pozostaje nieznanych lub znanych tylko z
imienia. W zadnej z prac polskich orientalistéw nie zostat poruszony temat ciaglosci
kulturowej 1 jezykowej Asyryjczykow, ktorzy zazwyczaj kojarzeni s3 z czasami
biblijnymi. Dlatego tez w dalszej czgsci pracy poswigcono nieco uwagi zardwno
dokumentom potwierdzajacym zachowanie tozsamos$ci Asyryjczykow przez 5,5 tys.
lat ich historii, jak i wazniejszym postaciom nauki i literatury syriackojezycznej od
poczatkdw chrzescijanstwa do czasow wspotczesnych.
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2.2. Zachowanie ciaglosci historycznej jezyka i kultury Asyryjczykow

Ciagtos¢ historyczna Asyryjczykow jest ostatnio coraz czgsciej kwestionowana,
zwlaszcza w kontekscie zbrodni ludobdjstwa popetnionych 1 wcigz popeinianych na
tym chrzeécijanskim narodzie. W jezyku polskim w ogdle nie ma opracowan, w
sposob  konsekwentny 1 wyczerpujacy omawiajgcych zagadnienie cigglosci
historycznej Asyryjezykow i ich tozsamos$ci. Z punktu widzenia badah materialow
zwigzanych z poczatkami chrzescijanstwa jednak istotne jest zebranie informacji o
wspolnocie, ktéra odegrata znaczacg role w rozwoju kultury i1 nauki $wiata, w duzej
mierze w zwigzku z rozwojem chrzescijanstwa. Popko stusznie stwierdza: ,,Chociaz
Chrystus dziatat w Palestynie, nowa religia rozwijala si¢ przeciez poza jej granicami,
gléwnie w Azji Mniejszej (,,7 koSciolow Azji”’), tam tez uksztaltowala si¢ jej
dogmatyka™'®®,

2.2.1 Znaczenie Asyryjczykow dla cywilizacji chrzescijanskiej

Wypada rozpoczaé od tego, ze Asyryjczycy jako rdzenny lud Mezopotamii 1
Syrii przyczynili si¢ do powstania i rozwoju §wiatowej nauki i technologii. Popko
Zaznacza.

Zbieranie 1 porzadkowanie wiedzy zapoczatkowali juz Sumerowie, im to
zawdzigczamy encyklopedyczny sposob jej prezentowania, jakze charakterystyczny dla
kultury europejskiej. Ustalone przez Sumeréw zasady przejeli i rozwingli
Babilonczycy, inne ludy Wschodu Starozytnego korzystaly z tego dorobku, zdaje sig,
dos$¢ biernie (...). Rozprzestrzenianiu si¢ osiagnie¢ mysli babilonskiej sprzyjata
wymiana handlowa, ozywiona nawet w trudnych okresach historii. Zapewne ta droga
Grecy przejeli wschodni podziat czasu, cze$ciowo takze system miar i wag. (...) Znad
Eufratu pochodzi ogromna wigkszo§¢ uzywanych obecnie nazw obiektow widzianych
na niebie, znakéw zodiaku i innych terminow”.

Na przyktad szkto wytwarzano w Mezopotamii juz ok. 3000 r. przed Chr. (w
Egipcie dopiero ok. 1480 r. przed Chr.), a pierwszy ,,podrecznik” wytwarzania szkta
napisano w Asyrii ok. 630 r. przed Chr.'™" Twierdzenie Pitagorasa znano w
Mezopotamii wicle wiekéw wczesniej niz on sam si¢ narodzit. Astronom babilonski
Kiddinu (IV w. p.n.e.) dokonywatl obliczen astronomicznych z doktadnos$cia, jaka
zostala osiggni¢ta w Europie dopiero w czasach nowoZytnych172.

Rola Asyryjezykow jest nie do przecenienia, jesli chodzi o przygotowanie
Wschodu do przyjecia chrzescijanstwa i rozwoju cywilizacji, ktéra wptyneta rowniez
na Europ¢. Emhardt 1 Lamsa wskazuja na znaczenie kultury i1 mentalnosci
Asyryjczykow w rozprzestrzenianiu si¢ chrze$cijanstwa na Wschodzie:

W duzej mierze sukces chrzescijanstwa na Wschodzie wynika z tego, ze byto
ono skierowane do ludzi o podobnych zwyczajach i sposobie myS$lenia. Apostotowie
byli ludzmi Wschodu, Semitami, i docierali do ludzi zyjacych w podobnych warunkach
spotecznych i kulturowych. Ponadto w tych czasach prawie wszyscy mieszkancy Syrii,
w tym Asyryjczycy, postugiwali si¢ jezykiem aramejskim i doskonale rozumieli
pojecia, w ktorych gloszono Dobrag Nowing. Na Zachodzie powstawaty przeszkody w
postaci sktonnosci Grekow do analizy filozoficznej oraz gorliwosci Rzymian w

19 M. Popko, Wschéd starozytny a poczqtki mysli europejskiej, ,Przeglad Orientalistyczny” nr 1-2
(189-190) 1999, s. 15-25.
170 .

Tamze.
YL M. Trepczynska-Lent, Materialoznawstwo. Bydgoszcz: Wyd. Uniwersytetu Technologiczno-
przyrodniczego, 2013, s. 65.
2 M. Popko, dz. cyt.
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realizacji ambicji imperialistycznych. Cierpiagcy Mesjasz stawat sie dla nich
»kamieniem obrazy”, podczas gdy na Wschodzie nawet religie naturalne pomagaty
zrozumie¢ i przyja¢ Chrystusa: mitraizm ukazywal boga, ktory zwyciezyt zto i wstapit
do nieba, babilonski bog Marduk zostat niestusznie skazany na $mier¢, ale odnidst
zwycigstwo, poza tym prawie wszystkie kulty Mezopotamii gotowe byly zaakceptowac
nadnaturalne narodziny™".

W odniesieniu do Edessy, funkcjonujacej w tradycji Kosciota Antiochenskiego
jako pierwsze panstwo chrzescijanskie, Siniscalco 1 in. zauwazaja:

Chrzeécijanstwo szybko znalazto tam [w Edessie] kulturowa atmosferg
szczegblnie sprzyjajaca wyrazaniu ewangelicznego przekazu za pomocag symboli i
kategorii mentalnych wiasciwych Staremu i Nowemu Testamentowi. Nawet jesli jezyk
grecki byl jeszcze powszechnie znany i rozumiany, jezyk aramejski i tworzona w tym
jezyku literatura sktanialy si¢ ku symbolicznej i syntetycznej wizji $wiata, wlasciwej
dla wiary chrze$cijanskiej, niz ku analitycznemu i spekulatywnemu podejs$ciu
wiasciwemu dla mysli greckiej'’.

Odnos$nie do Edessy, zarowno w chrzescijanstwie syriackojezycznym, jak 1 w
zrédtach zydowskich, miasto to bylo uwazane za wymienione w Biblii Erek, miasto
krola Nimroda (rdz 10,10) '™ . Tutaj powstalo syriackie tlumaczenie Starego
Testamentu, uzywane pdzniej na calym Wschodzie przez wszystkie Ko$cioty tradycji
syriackojqzycznejlm.

Jest tez prawdopodobne, ze wtasnie Asyryjczycy wprowadzili izosylabizm do
poezji, a z tradycji syryjskiej ten wzor przeszedt do ,.chrzescijanskiej literatury
greckiej, by nastepnie zakorzeni¢ si¢ w tradycji literackiej chrzescijanstwa
Zachodniego™"".

Asyryjczycy tez wywarli pewien wptyw na Kos$ciot rzymskokatolicki. Wedlug
wszelkiego prawdopodobienstwa, Asyryjczykiem byt Papiez Anicet (155-166), ktory
pochodzit z Syrii, z miasta Emesa (Homs)m. Wazng postacig dla chrzescijanstwa
zachodnie%o jest tez posta¢ $w. Jakuba Asyryjczyka znanego jako $w. Jakub z
Tarentaise'”. Przed swoim nawréceniem $w. Jakub byt zolnierzem w armii perskiej,
a kiedy przyjat chrzescijanstwo, zostat mnichem i udat si¢ do Europy. W 426 r. zostat
pierwszym biskupem Moitiers (Francja), a w 429 r. ponidst $mier¢ meczenska w
miescie Arles. Wspomina o nim Encyklopedia katolicka'®®, a kosciél pod jego
wezwaniem funkcjonuje w miejscowosci Hauteluce®.

Na przetomie VII/VIII wiekdéw znaczna liczba chrzescijan syriackojezycznych
znalazla si¢ w Europie, w tym w Rzymie, w wyniku sytuacji politycznej w Bizancjum
oraz najazdu arabskiego. W ciagu 54 lat pigciu biskupow syriackich piastowato urzad
papieski. Asyryjczycy odegrali tez pewna role w rozwoju reformacji w Europie, a

13 \W.Ch. Emhardt, G.M. Lamsa, The Oldest Christian People. New York: Macmillan&Co., 1926, s. 38-39.
74 p_Siniscalco i in., dz. cyt., s. 171-172.

5|, van Pompay, Jacob of Edessa and the early history of Edessa, w: G.J. Reinink, A.C. Klugkist
(eds.), After Bardaisan: Studies on Continuity and Change in Syriac Christianity in Honour of
Professor Han J.W. Drijvers, Leuven: Uitgeverij Peters, 1999, s. 272.

%5 P. Brock, The Bible in the Syriac Tradition, Piscataway: Gorgias Press, 2006, s. 13.

Y7p. W. Turek, Od Gilgamesza do kasydy. Poezja semicka w oryginale i w przekladzie, Krakow:
Ksiggarnia Akademicka, 2010, s. 424.

178 3. Danielou, H. I. Marrou, Historia Kosciola, t. 1. Warszawa: PAX, 1984, s. 94.

179 saint James of Tarentaise, http://catholicsaints.info/saint-james-of-tarentaise/ (dostep 10.01.2017).
180 Diocese of Tarentaise, http://www.catholic.org/encyclopedia/view.php?id=11305 (dostep 10.01.2017).
181 https://cloches74.com/2016/03/28/hauteluce-eglise/ (dostep 10.01.2017).
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patriarcha KoS$ciota Syriacko-Ortodoksyjnego pomodgl w opracowaniu kalendarza
gregoriaﬁskiegolsz.

Zarowno na Wschodzie, jak i w Europie, nauka rozwijata si¢ przewaznie
ramach chrzescijanstwa i czgsto zwigzana byta z wielkimi osrodkami klasztornymi.
Poczatki uniwersytetow nalezy wigza¢ z zyciem akademickim Edessy i Nisibis, o
ktorych Europejczycy rzadko wspominajag. Na przyklad popularna Historia
chrzescijanstwa w Indeksie geograficznym w ogdle nie zawiera hasta ,,Nisibis”, a w
tablicy chronologicznej umiejscawia powstanie uniwersytetow w potowie XII
stulecia ®® . A przeciez juz w czwartym wieku na Wschodzie dzialalo kilka
uniwersytetow wzorowanych na szkole w Nisibis*®*. Napisany na przelomie V/VI w.
Statut $wietej szkoly miasta Nisibis*® juz w 542 r. zostal przettumaczony na facing i
zainspirowat Kasjodora do utworzenia podobnej uczelni w Rzymie. Marzenie to nie
zicito si¢, ale w swoim klasztorze w Vivarium mnich wprowadzit obowigzkowe
zajecia z teologii 1 nauk $wieckich™®®. Wspomniany statut m.in. dzielit rok akademicki
na dwa semestry, przewidujac dla studentdow mozliwo$¢ zarobienia w czasie przerw
migdzysemestralnych na dalsza nauk¢. Podziat ten powszechnie przyjat si¢ w
osrodkach akademickich na catym $wiecie.

2.2.2. Znaczenie Asyryjczykéw dla cywilizacji arabskiej i muzulmanskiej

Popularyzacja kultury islamu w Europie przybiera czasami dziwne ksztalty,
pomijajac lub ,islamizujac” wktad chrzeécijan w rozwdj cywilizacyjny Bliskiego
Wschodu. Przyktadem tego moze byé wystawa ,,Sztuka islamu” w berlinskim
Muzeum Pergamon, gdzie jako przyklad piSmiennictwa muzutmanskiego
pokazywany jest egzemplarz syriackiej Ewangelii spisanej w V wieku, a przyktadem
muzulmanskiego wyposazenia wnetrz jest wystrdj domu chrzescijanskiego kupca z
Damaszku'®. Thoraval wprawdzie wspomina o uniwersytecie chrzescijanskim, ale
omawiajgc postaci naukowcOw pomija kwestie ich przynaleznosci narodowej i
religijnej, np.:

Od IX w. w abbasydzkim imperium ttumaczono na jgzyk arabski starozytne dzieta
uczonych greckich i hellenistycznych, m.in. w nestorianskim uniwersytecie w
Dzundiszapurze (istniejacym od III w.). Jednym z pierwszych byt traktat 0 mechanice (lim
al-chajal), napisany ok. 860 r. przez Banu Musa, stynnych trzech braci, uczonych,
specjalistow m.in. od hydrauliki. Znalazly si¢ w nim opisy okoto stu procesow fizycznych,
w tym podgrzewania i ochtadzania wody, utrzymywania stalego poziomu wody w
studniach, podnoszenia cig¢zarOw za pomoca machin oraz drobnych konstrukeji
mechanicznych, wlasciwie ,,zabawek”, szczegdlnie lubianych na ksigzecych dworach®,

Z tego wzgledu nalezy przynajmniej wspomnie¢ znaczacy wplyw nauki i
pismiennictwa syriackiego na $wiat arabski i muzutmanski.

182 Wiecej szczegolow mozna znalezé w ksiagzce D.A. Johnson, Syriac Influences in Western History,
b.m.w.: Lulu.com, 2010.

18T, Dowley (red.), Historia chrzescijaristwa, Warszawa: Vocatio, 2002, s. 15-16.

184 Dzi$ jedyny $lad po chrzescijanskiej przeszloéci miasta stanowi nieczynny kosciot §w. Jakuba
Nisibinskiego. Na dziedzincu ko$ciota prowadzono w 2004 r. prace wykopaliskowe.

185 polskie thumaczenie tego dokumentu mozna znalez¢ w pracy: N. Pigulewska, Kultura syryjska we
wezesnym sredniowieczu, Warszawa: PAX, 1989, s. 101-120.

186 A V66bus, The contribution of ancient Syrian Christianity to the west European culture, “Journal
of Assyrian Academic Society”, b. nr., 1988, s. 8-14.

187 Obserwacje te poczyniono w czasie wizyty w berlinskim muzeum Pergamon w dniu 4.06.2016 r.
18y Thoraval, Sfownik cywilizacji Muzulmarskiej, Katowice: Wydawnictwo Ksiaznica, 2008, s. 288.
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Przede wszystkim nalezy nadmieni¢, ze historia przedislamskiej Arabii, ktora
nie interesujg si¢ sami Arabowie™, zostata najlepiej zachowana wtasnie w zrodtach
syriackich. Autorzy greccy i tacinscy prawie nie wspominajg o §wiecie arabskim
przed islamem™®.

Nastepng zastugg syriackich pisarzy i naukowcow bylo wprowadzenie Arabow
do $wiata cywilizacji poprzez przettumaczenie na jezyk arabski fundamentalnych
dziel kultury hellenistycznej, juz wczesniej przyswojonych przez piSmiennictwo
syriackie. Warda zaznacza, ze Arabowie nie mieli wtasnej sztuki, nauki ani filozofii, i
uczyli si¢ tego wszystkiego od Asyryjczykoéw'®. Tworca gramatyki arabskiej Al-
Du’ali (zm. 688) korzystat z wiedzy i pomocy asyryjskich naukowcoéw dziatajgcych w
Kufie, i wprowadzil te same pojecia, klasyfikacje 1 zasady, jakie funkcjonowaty w
gramatyce syriackiej. Réwniez system znakoéw samogloskowych, opracowany przez
Mar Jakuba z Edessy, zostal zapozyczony przez piSmiennictwo arabskie. Wybitne
postacie nauki arabskiej, jak np. lbn Sina czy filozof Al-Kindy, w swoich pismach
otwarcie przyznawali, ze to Asyryjczycy wprowadzili ich w §wiat nauki.

Jednym z pierwszych lekarzy arabskich byl Ibn-Kalada, ktory studiowat w
chrzes$cijanskiej akademii w Dzundiszapurze, a po powrocie do Arabii leczyt nawet
Mahometa 1 jego nastgpcow. Uwaza si¢, ze wigkszo$¢ koranicznych nakazow
zwigzanych z higieng to echo jego dzialalno$ci. Z kolei wobec nieskutecznosci
lekarzy muzutmanskich do Bagdadu zostat wezwany Asyryjczyk Gabriel Bachtiszo,
ktorego rodzina przez trzy wieki dbata o zdrowie kalifow (765-1058), a jego syn
doradzit kalifowi utworzenie akademii. W roku 830 kalif Al-Mamun utworzyt taka
akademie, a jej dyrektorem zostal Asyryjezyk Juhanna Maswaj (1857), wybitny
lekarz i naukowiec. Maswaj jest znany na Zachodzie jako Mesue, poniewaz jego
ksigzki z zakresu medycyny byly tltumaczone na tacing i byty popularne w Europie w
sredniowieczu. Najbardziej znanym spos$réd jego uczniéw jest Hunain Ibn-Ishak
(1873), etniczny Arab urodzony w rodzinie chrze$cijanskiej, mocno zwigzanej z
kulturg syriacka. Byt autorem ponad stu prac, z ktorych prawie nic nie zachowato si¢
do naszych czasow, 1 thumaczem kilkudziesigciu dziet naukowych na jezyk arabski,
m.in. prac Galena. Jego podrecznik medycyny byt przettumaczony na tacing, a jeden
z jego ucznidow, Rhazi, zostal najstynniejszym lekarzem swoich czasow. Hunain
wychowat cale pokolenie wybitnych ttumaczy, a jego synowie i wnukowie rowniez
whniesli swoj wktad w rozwoj nauki arabskiej.

Wigkszo§¢ naukowcow syriackich, ktorzy wptyneli na rozwoj cywilizacji
Bliskiego Wschodu w tym okresie, jest znanych w arabskim brzmieniu ich imion.
Dotyczy to rowniez naukowcow ze szkoly dziatajacej w asyryjskim miescie Harran,
nazywanych przez muzulmanow Sabejczykami. Jednym z pierwszych ttumaczy w
szkole Harranu byt Asyryjczyk Hadzadz ibn Jusuf ibn Matar (7833), ktory przektadat
z greckiego 1 syriackiego na jezyk arabski dzieta z matematyki i astronomii, m.in.
Euklida 1 Ptolemeusza. Uwaza si¢, ze Hadzadz byl najwybitniejszym znawca
geometrii swoich czasoOw. Rowniez ze szkoty Harranu wywodzi si¢ wielki matematyk
i astronom Tabit ibn Kara (7901). Zespdt tlumaczy pod jego kierownictwem

189 Wedlug muzutmanskich teologéw, okres przedislamski to dzahilija, czyli czas panowania
bezboznych rezimow, ktore musiaty ulec zniszczeniu. Wiasciwie jedynym przedmiotem zainteresowan
z okresu przedislamskiego dla arabskich historykéw jest jezyk arabski (J.E. Lindsay, Daily Life in the
Medieval Islamic World, London: Greenwood Press, 2005, s. 34.

1901, Shahid, The Syriac Sources for the History of the Arabs Before the Rise of Islam: An Evaluation,
w: R. Lavenant SJ (ed.), Symposium Syriacum VII, Roma: Pontificio Instituto Orientale, 1998, s. 323-331.
191 Wiekszosé informacji ujetych w dalszej czesci tego podrozdziatu pochodzi z rozdziatu 14 pt.
Assyrian Contributions to the Arab and the Islamic Civilization ksigzki W. W. Warda, Assyrians
Beyond the Fall of Nineveh, Lexington: Warda, 2013, s. 203-217.
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przettumaczyt prawie wszystkie starozytne dzieta naukowe dotyczace matematyki, w
tym pisma Archimedesa (212 przed Chr.) i Apoloniusza z Perge (262 przed Chr.).
Sam Tabit napisat 16 prac w jezyku syriackim oraz ok. 150 prac w jezyku arabskim.
Jego syn Sinan ibn Tabit (7943) rowniez zajmowatl si¢ nauka, ale byl zmuszony do
przyjecia islamu przez kalifa. Osiagnigcia naukowe mieli rowniez wnukowie i
prawnuk Tabita, ale za najwickszego uznawany jest jego praprawnuk Al-Battasni
(1943), tj. prawnuk Sinana ibn Tabit, ktérego wspominaja rowniez pisarze lacinscy.

Jenkins podkres$la, ze to chrzescijanie syriaccy wykorzystali 1 rozwingli system
cyfr znany jako ,.cyfry arabskie” dlugo zanim dowiedzieli si¢ o nim mysliciele
muzulmanscy. Autor ten uwaza, ze zloty wiek islamu wyrasta bezposrednio z nauki i
kultury chrzescijanstwa syriackiego *®*. Ofek natomiast zwraca uwage na to, ze
wspotczesny §wiat islamu nie bierze udziatu w projektach naukowych: ,,Dzisiaj duch
naukowy S$wiata islamu jest suchy jak pustynia. (...) Kraje muzulmanskie maja
przecigtnie 9 naukowcow i inzynierow na tysigc obywateli, w porownaniu do $redniej
swiatowej 4171%, Ofek podaje tez inne ciekawe dane statystyczne: sposrod 1,6 mld
muzutmanow tylko dwoch zdobyto naukowa nagrode Nobla, 46 muzulmanskich
krajow $wiata dzisiaj przyczynito si¢ do powstania zaledwie 1% literatury naukowe;j
(sama tylko Hiszpania lub Indie wydaty wigcej literatury naukowej na poziomie
Swiatowym niz wszystkie kraje muzutmanskie razem wzigte), Hiszpania, ktdra nie
jest w czotowce §wiata nauki, thumaczy 1 wydaje w ciggu kazdego roku wigcej dziet
naukowych niz caly §wiat arabski w ciggu ostatniego tysigca lat, a w latach 1980-
2000, kiedy np. Korea zarejestrowala 16 328 patentow, dziewie¢ krajow arabskich
razem zarejestrowaty 370 patentow, z ktorych wiele zostato zgloszonych przez
obcokrajowcow.

Zdaniem ks. Ibrahima Nseira, obraz Syrii bez chrzeécijan to obraz totalnej
destrukcji ***. Podobna opini¢ wyraza muzulmanin sunnita Kamal Al-Labwani:
,Obecnie chrzescijanie s3 w niebezpieczenstwie, i my musimy pomdc im pozostaé w
Syrii. Syria bardzo potrzebuje swoich chrzescijan. [Przysztos¢] kultury Syrii zalezy
od tego, czy oni pozostang. Nie da si¢ pomysle¢ Syrii bez chrzeécijan”195.

2.2.3. Kontynuacja po upadku Asyrii

Parpola wykazuje*®, Ze imperia Asyryjskie, babilofskie i Perskie mozna
uwazaé za nastgpujace po sobie wersje tej samej struktury wielonarodowej, w ktorej
trwala ciggta wewnetrzna rywalizacja. Kazda zmiana wladzy przynosita zmiany w
strukturze imperium, jednak nie byly to zmiany rewolucyjne dla kultury 1 stylu zycia
poszczeg6lnych narodow.

W tej rywalizacji jednak zauwazalna jest dominacja kultury asyryjskiej. Pismo
asyryjskie nadal bylo uzywane w nowych imperiach, jezyk aramejski zdobyl status
jezyka miedzynarodowego na calym terytorium, a nawet bogowie nowych elit
stopniowo przyjmowali postaé bostw asyryjskich. Kalendarz asyryjski wraz z
nazwami miesi¢cy zdominowal wszystkie tereny imperium i do dzi§ pozostaje
dominujagcym na catym Bliskim Wschodzie. To samo dotyczy uktadéw miar,

192 ph. Jenkins, The Lost History of Christianity, New York: Harper One, 2008.

1% H. Ofek, Why the Arabic World Turned Away from Science, http://www.thenewatlantis.com/
publications/why-the-arabic-world-turned-away-from-science (dostep 11.01.2017).

194 http:/iwww.foxnews.com/world/2016/05/15/life-is-horrible-syrias-christians-fear-total-genocide.html
(dostep 11.01.2017).

195 https://www.osv.com/OSVNewsweekly/World/Article/Tabld/718/ArtMID/13624/Articlel D/16245/
Violence-continues-to-cause-fear-across-region.aspx (dostep 11.01.2017).

195 Parpola, Assyrians after Assyria, ,,Journal of Assyrian Academic Society”, vol. 12, no. 2, 2000, s.
1-16.
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systemoéw podatkowych, ideologii krolewskiej, symboliki panstwowej, organizacji
sgdownictwa, ceremonii nadwornych itp.

Z pewnoscig kontynuacja kultury panstwowej po upadku imperium
Asyryjskiego jest zwigzana z dlugotrwatym wpltywem Asyryjczykéw na
Babilofczykow, Medow i Persow w czasach wezesniejszych™’. Tak wiec imperium
Asyryjskie trwato nadal, cho¢ Asyryjczycy juz w nim nie rzadzili. Nie oznacza to
jednak, ze byli tam marginalizowani: Herodot wspomina o0 kontyngencie
Asyryjczykow w wojsku Kserksesa w czasie wypraw na Grecj@lgs. Ksigga Ezdrasza
dotyczaca czaséw rzadoéw perskich (ok. 450 r. przed Chr.) wymienia zarzadcg o
asyryjskim imieniu Sanballat, a grecki historyk Ksenofon w 400 roku przed Chr. pisat
o zarzadcy noszacym aramejskie imi¢ Abrakomas. W 350 r. nawet mialo miejsce
powstanie Asyryjczykow przeciwko perskim wladcom, 1 podjeto nieudang probe
poNOWNego utworzenia panstwa Asyria'®”.

Podboje Aleksandra Wielkiego i ustanowienie imperium Seleucydéw nie
przerwaty dominacji jezyka aramejskiego i kultury asyryjskiej. Mimo, ze nowi
wiadcy byli nastawieni na hellenizacj¢ Srodowisk elitarnych, nawet zrodla greckie
mowig o nich jako o ,krélach Syrii”. Jozef Flawiusz mowi o 170 latach krolowania
Asyryjezykéw w Syrii po $mierci Nikanora®®. Grecki wyraz Syria jest po prostu
wariantem fonetycznym nazwy Asyria. Parpola wykazuje, ze oba warianty pochodza
od samych Asyryjczykow, gdyz w VIII-VII w. przed Chr. Grecy jeszcze nie pomijali
samoglosek na poczatku zapozyczanych wyrazow 2. Oba warianty zamiennie
wystepuja w greckich tekstach mowiacych zarowno o imperium Asyryjskim, jak i o
perskiej prowincji Asur (Asyria). Dopiero w okresie Rzymskim nadano tym wyrazom
réznic¢ znaczeniowa, jak to wida¢ np. w Ewangelii Mateusza (4,24) méwiacej o
,catej Syrii” jako jednostce terytorialnej Imperium Rzymskiego. To rozroéznienie ma
miejsce rowniez dzisiaj. Jednocze$nie pod panowaniem Partow powstato kilka
panstewek kontynuujacych tradycje kulturowe 1 jezykowe dawnej Asyrii i
pielggnujace tozsamo$¢ narodowa Asyryjczykoéw: Osroene, Adiabene, Hatra, Assur.

Jednak w $wiadomos$ci ludzi jeszcze przez dlugi czas Syria pozostawala
synonimem Asyrii. Pisarz z 1l w. po Chr., Lucjan z Samosaty nazywa siebie
Asyryjczykiem, a inny autor z tego okresu, Jamblich (TaupAiyoc, tworzyt ok. 165-180
r. po Chr.)*?, pisze o sobie tak: ,Jestem Syryjczykiem z pochodzenia, 1 z ojca, i z
matki, Syryjczykiem nie w znaczeniu «Grek mieszkajacy w Syrii», ale rdzennym
Syryjczykiem, moéwiacym w jezyku syryjskim 1 zyjacym wedlug syryjskich
ZWYCZajow” .

2.2.4. Asyryjczycy na poczatku ery chrzeScijanskiej

Doktadnie to samo mozemy zaobserwowal¢ w S$rodowiskach chrzescijan
asyryjskich. W roku 107 po Chr. w swoim lisScie do Rzymu Mar Ignatius Nurani
(Ignacy Antiochenski) nazywa swoj Kosciol ,,Syryjskim Kosciolem Antiochenskim”;

9" Tym zagadnieniom s3 po$wiecone artykuly zebrane w pokonferencyjnej monografii G. B.
Lanfranchi, M. Roaf & R. Rollinger (ed.), Continuity of Empire: Assyria, Media, Persia. History of the
Ancient Near East Monographs 5, Padova: Sargon Editrice e Libreria, 2003.

1% Herodotus, The Histories, transl. H. Carter, Book VII, New York: The Heritage Press, 1958, s. 431.
199 p BetBasoo, Timeline of Assyrian History, http://www.aina.org/articles/toah.htm (dostep 12.04.2016).

20 3. Flawiusz, Starozytnosci zydowskie, 13,6,6.

215 Parpola, National and Ethnic Identity in the Neo-Assyrian Empire and Assyrian Identity in Post-
Empire Times, ,,Journal of Assyrian Academic Studies”, vol. 18, no. 2, 2004, s. 5-22.

22 B p. Reardon, Collected Ancient Greek Novels, Berkeley: University of California Press, 2008, s.
783.

23 E_J. Sweeney, The Ramessides, Medes, and Persians, New York: Algora, 2008, s. 177.
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siebie Mar Ignatius nazywatl , Syryjskim Arcybiskupem”?®. W roku 115 po Chr.
region Adiabene zostal wilaczony do Imperium Rzymskiego jako ,,prowincja
asyryjska”. Ok. roku 200 region ten wcigz byt nazywany Asyria® .

Kolejnym $wiadectwem cigglosci jezyka 1 kultury Asyryjczykow 1 jego
rozkwitu wraz z rozwojem chrzescijanstwa jest Diatessaron Tacjana (110-180).
Dzieto to zostato spisane ok. 170 w jezyku syriackim i stanowito symfonie¢ czterech
Ewangelii, i przez dtugi czas pozostawato oficjalnym zrédlem czytanym w Kosciele
na Wschodzie?®®, mimo ze syriackie wersje pojedynczych Ewangelii byly w obiegu
prawdopodobnie juz w 200 roku®®’. Dzielo Tacjana wywarto nawet znaczacy wptyw
na teksty liturgiczne chinskiego Kosciota nestorianskiego®®, a w XI wieku jeszcze
byta w obiegu jego syriacka wersja®”. O sobie Tacjan w Diatessaronie pisze: ,,Jestem
Asyryjczykiem”, za§ George Bull (1634-1710) nazywa Tacjana ,,doktorem
asyryjskim”. Klemens Aleksandryjski, uczen Tacjana, mowil, ze jego nauczyciel ,,byt
urodzony w ziemi asyryj skiej”210.

IIT w. dostarcza jeszcze wigcej $wiadectw dominacji Asyryjczykow wsrod
chrzescijan Wschodu. W czasach panowania krola Ardaszira (224-239) i jego syna
Szapura | (239-270) deportowano ze zdobytych przez Perséw regionow Syrii tysigce
ludzi, wérdd nich wielu chrzescijan. Wsrdéd nich znalazt si¢ patriarcha Antiochii
Syryjskiej Demetrios?'*. Pawel z Samosaty (zm. ok. 273) byt Syryjczykiem, a nie
Grekiem. Za panowania Zenobii, krélowej Palmyry, zajmowal wysokie stanowisko w
administracji finansowej i jednoczesnie sprawowat funkcje biskupa Antiochii®*2.

W czasach panowania krola Bahrama II (276-293) zoroastryjski arcykaptan
Kirdir nawotywal do niszczenia miejsc kultu m.in. zydow (yahiid), nazarejczykow
(nacaray)®? i chrzescijan (kristivan)®*. Ten ostatni wyraz mogt odnosi¢ si¢ do
Asyryjczykow, poniewaz od poczatku funkcjonowat w jezyku syriackim jako

204 K Altinisik, 5500 Years’ Witnesses Syrians. Istanbul: Second Press, 2012, s. 31-45.

205 R, Donef, Assyrians post-Nineveh: identity, fragmentation, conflict and survival (672 BC — 1920).
Sydney: Tatavla Publishing, 2012, s. 105.

206 A Baumstark, Geschichte der Syrischen Literatur. Bonn: A.Marcus und E.Webers Verlag, 1922, s.
17. Theodoret, biskup Cyru w latach 423-457, skonfiskowal ok. 200 egzemplarzy Diatessaronu
zastgpujac je czterema Ewangeliami. Biorac pod uwagg, ze w jego diecezji bylo ok. 800 parafii
syriackojezycznych, oznaczatoby to, ze w potowie V w. 25% tych parafii korzystatlo wylacznie z
Diatessaronu i nie znato czterech Ewangelii. Podobnie Rabbula, biskup Edessy (412-436) wymagat, by
w kazdym kosciele byt egzemplarz “osobnych Ewangelii” (Laias, o ot). Wigce] szczegbtéw mozna
znalez¢ np. w pracy F. C. Burkitt (ed.), Evangelion Da-Mepharreshe: The Curetonian Version of the
Four Gospels, t. 1 i 2, Cambridge: Uniersity Press, 1902.

2073, Herrin, The Formation of Christendom. Princeton: Princeton University Press, 1987, s. 31-45.

208 7h. Yao, A Diatessaronic Reading in the Chinese Nestorian Texts. W: D.W. Winkler, L. Tang
(eds.), Hidden Treasures and Intercultural Encounters, Berlin: Lit Verlag, 2009, s. 153-166.

209 ph. Schaff podaje, Ze autorem jednego z tlumaczen z syriackiego na arabski byl Abu’l Faraj
‘Abdulla ibn-at-Tayyib (11043), mnich, sekretarz patriarchy Nisibis Eliasza I (The Diatessaron of
Tatian, http://www.ccel.org/ccel/schaff/anf09.html, s. 28-29 (dostep 18.04.2016).

20 R Donef, dz. cyt., s. 104.

2115 F. Johnson (ed.), The Oxford Handbook of Late Antiquity. New York: Oxford University Press,
2012, s. 998.

212 p gjniscalco i in., dz. cyt., s. 154.

23 Niewykluczone, ze chodzito o mandajczykoéw, ktérzy prawdopodobnie juz w I w. po Chr.
wyemigrowali z Palestyny do Syrii i Mezopotamii. Turek wskazuje, Ze ich starsza nazwa
samookre$lajaca brzmi nasuraiia, co odpowiada syriackiemu 55 (W.P. Turek, Mandejczycy — wczoraj
i dzis, w: M. Abdalla (red.), Niemuzutmarskie mniejszosci Iraku, Poznan: Wydawnictwo Poznanskie,
2008, s. 53-64).

2% Wiecej na ten temat w artykule: M. Rucki, M. Abdalla, Zapozyczenia greckie w syriackiej anaforze
sw. Jakuba Brata Panskiego, ,,Przeglad Orientalistyczny” (w druku).
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zapozyczenie®™, i pojawia si¢ rowniez w Peszitcie: izt (Dz 11,26). Arnobius ok.

300 r. nazywa Asyryjczykow (Chaldejczykow) wsrod narodow, ktoére juz przyjety
chrzescijanstwo, razem z Egipcjanami i Ormianami®®. Zgodnie z pézniejszymi
pismami autorow syriackich, chrzescijanie w Persji to byli w wiekszo$ci Asyryjczycy,
ktorzy w potowie IV w., ok. 50 lat po $mierci Bahrama II, padli ofiarami straszliwych
przesladowan.

Asyryjczycy wykazali niestychanie silne przywigzanie do chrzescijanstwa.
Dzigki zachowanym dokumentom asyryjskim mozemy przypuszczaé, ze apostazje w
czasie ,,wielkich masakr” w Persji (344-379) raczej rzadko mialy miejsce, gdyz
literatura wschodniosyryjska nie wspomina o debatach dotyczacych ponownego
przyjecia do Kosciota apostatow, w odroéznieniu od analo%icznej sytuacji w Egipcie i
potnocnej Afryce w czasie przeSladowan rzymskich 7| Historia meczenstwa
Szymona bar Sabby, biskupa Seleucji, wspomina o niejakim Gustazadzie,
przetozonym eunuchow krélewskich. Gustazad poczatkowo zapart sie wiary, ale
potem do niej powrdcit i poniost $mier¢ meczefiska w Wielki Czwartek®.

Liczne wzmianki o Asyrii i Asyryjczykach z tego okresu mozna znalez¢
réwniez w pismach greckich i rzymskich autoréw. Parpola wymienia 35 autorow
piszacych w latach 50-450, ktérzy wspominaja wspotczesng sobie Asyrie lub Syrie
oraz Asyryj czyk(’)wzm.

2.2.5. Dzialalno$¢ misyjna a tozsamos¢ Asyryjczykow

Asyryjczycy nie tylko szybko przyjeli wiar¢ w Chrystusa, ale rozpoczeli
ewangelizacje¢ sasiednich ludow, ktore dostarczaja swiadectw ciaglosci Asyryjczykow
jako narodu trwajacego przez wieki. Na przyktad chrzescijanstwo w Gruzji zostato
przyjete w IV w. m.in. dzigki $w. Ninie, Asyryjce, a misjonarze asyryjscy docierali do
Rosji i na Syberi¢?®. Abdalla podaje, ze w 345 r. (20 lat po Soborze Nicejskim, ktory
oficjalnie powigzal Indie =z jurysdykcja Patriarchatu Antiochii) pierwsza
zorganizowana grupa chrzescijan asyryjskich pochodzacych z Edessy udala si¢ na
Malabar w Indiach. Liczyta ok. 400 osob (72 rodziny), a na jej czele stali hrabia
Tuma (Tomasz) Kananita i biskup Jozef Urhojo (Edeski). Potomkowie tych
osadnikow raczej unikali mieszania si¢ przez matzenstwa z tubylcami, dzigki czemu
do dnia dzisiejszego w pewnej mierze zachowali tozsamos$¢ etniczng. W nastgpnych
latach do Indii przybywaly kolejne fale emigrantéw z Mezopotamii, najwigksza z
nich byta wynikiem masakr Tamerlana w XIV w. Podobno w 1503 r. w prowincji
Malabar zyto okoto 30 tysigcy rodzin swiadomych swej przynaleznosci kulturowej 1
religijnej do spuscizny asyryj skiej221.

Sw. Maron byt syriackojezycznym mnichem mieszkajacym na terenie Syrii, do
ktorego Jan Chryzostom napisal list (w roku 404 lub 407), m.in. proszac go o
modlitwe. Uwaza si¢, ze sposrod jego uczniow wywodza si¢ Maronici obecnie

255 F. Johnson (ed.), dz. cyt., s. 998-999.

218 Adversus Gentes 4,13. The Seven Books of Arnobius Adversus Gentes, transl. H. Bryce, H.
Campbell, Edinburgh: T.&T. Clark, 1871, s. 195.

275 F. Johnson (ed.), dz. cyt., s. 1001.

18 A, Hamman OFM (ed.), Early Christian Prayers, Chicago: Henry Regenry Co, 1961, s. 58-60.

2% 5 Parpola, National and Ethnic Identity in the Neo-Assyrian Empire and Assyrian Identity in Post-
Empire Times, w: O. A. Cetrez, S.G. Donabed, A. Makko (eds.), The Assyrian Heritage — Threads of
Continuity and Influence, Uppsala: Uppsala Universitet, 2012, s. 3-46.

220 K Matveiev, The Assyrians in the Soviet Union, ,,Ethnologia Polona” 17 (1992), 71-79.

2L M. Abdalla, Z dziejéw chrzescijaristwa Mezopotamii, ,Magazyn Teologiczny Semper Reformanda”
http://www.magazyn.ekumenizm.pl/article.php?story=20040720132039288 (dostgp 25.04.2016).
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mieszkajacy przewaznie w Libanie®”2. W potowie V w. metro;)olita klasztoru Mor
2

Mattaj w Mosulu byt nazywany ,,metropolita Asyrii i Niniwy”?*%. Asyryjscy biskupi
w tym czasie urzgdowali juz Korasanie (Merw od 334 r., Niszapur i Herat od 424 r.),
Arranie (Barda, od 420), Beith Dailumaye (Mukar, od 225), Jundiszapurze (Beit
Lapat, od 225), Katarze (od 225 r.), Rayy (koto Teheranu, od 424 r.) oraz w
Sidzistanie (potudniowy Afganistan, od 424 r.)224.

Dokumenty Kosciota ormianskiego potwierdzaja ciaglos¢ Asyryjezykow jako
narodu i1 Asyrii jako regionu o okreslonym dziedzictwie kulturowym 1 jezykowym.
Oprocz tego, ze ormianskie zrodta zawsze uzywaja nazwy Asorik méwiac o Syrii w
czasach rzymskich?®, rowniez kroniki ormianskie z VII w. wspominaja, ze Arabowie
najechali Asyri¢ masakrujac ludno$¢ i zmuszajac ja do przyjmowania islamu.

Szczegbdlng role w ewangelizacji Azji odegrat Asyryjski Kosciét Wschodu,
zwany nestorianskim. W 498 r. Babaj II oglosil si¢ ,,Patriarchg Wschodu”,
podkreslajac tym samym niezalezno$¢ Kosciota®®. Kierunkiem dziatalnosci misyjnej
byty kraje znajdujace si¢ na wschod od Mezopotamii, wyspy w Zatoce Perskiej oraz
Indie. W VI w. bizantyjski podroznik Kosmas Indicopleustes, dotarlszy do Indii i1
Cejlonu znalazt tam ,,nestorianskie” koscioty. Tamtejsi biskupi twierdzili, ze dziataja
w ciaglym kontakcie ze swoimi zwierzchnikami w Persji. Szacuje si¢, ze okoto roku
1000 istnialo ok. dwudziestu diecezji metropolitalnych, ktore znajdowaty si¢ pod
jurysdykcja Patriarchy Wschodu. Biskupi mieli siedziby m.in. w Mosulu, Jerozolimie,
Damaszku, Samarkandzie, Suzie, Merwie. Misjonarze dotarli do Azji Srodkowej,
dziatali w$rod plemion Wielkiego Stepu, takich jak Seldzukowie, Ujgurowie, Kereici
czy Heftalici (jedno z plemion Azji Srodkowej). W VII wieku powstat Kosciot w
Chinach, a takze biskupstwa na terenach Tybetu, Indii, Cejlonu i Mongolii.
Prawdopodobnie pod koniec pierwszego tysigclecia Asyryjski Kosciot Wschodu byt
pod wzgledem liczby wyznawcoéw oraz obszaru dziatania najwigkszym Ko$ciolem
chrzescijanskim %2’ . Asyryjczycy nie zatracali jednak przy tym $wiadomosci
narodowej 1 etnicznej, wyrazajacej si¢ m.in. w zachowaniu jezyka i nazewnictwie
topograficznym. Patriarcha Kosciota Wschodu Mar Ishoyab 111 (647-657) w listach
do biskupow swojej diecezji pisanych po syriacku wielokrotnie mowit 0 Asyrii i
Asyryjczykach, a ,,nestorianski” patriarcha Tymoteusz | (780-823) pisal, ze pod jego
jurysdykcja znajduje sie ,,Babilonia, Persja i Asyria”?%.

Nadmieni¢ trzeba, ze Kosciot syriacko-prawostawny prowadzil podobnag
dziatalno$¢ misyjng, nieraz w tych samych regionach. Przyktadem niech bedzie
region dzisiejszego pogranicza Afganistanu i Iranu, gdzie w mie$cie Herat od VI w.
miescita si¢ siedziba biskupa metropolity Kosciola Wschodu, a od IX réwniez
metropolity Kosciota Antiochii. Podobnie biskupi obu Kosciotow urzedowali w
miescie Zarang tegoz regionuzzg.

Michat Wielki Syryjski, ,,jakobicki” patriarcha Antiochii (1166-1199) w swoich
Kronikach wiele pisze o dziatalno$ci misyjnej swojego Kosciota. Jednak kiedy

22 M. Moosa, The Maronites in History. Piscataway: Gorgias Press, 2005, s. 16.

22 R. Donef, dz. cyt., s. 108.

24 Wybor materiatu ze zrodet znajduje si¢ na stronie
http://www.nestorian.org/location_of nestorian_bishops.html (dostep 25.04.2016).

g Parpola, National... dz. cyt., s. 21.

226 A S, Atiya, dz. cyt., s. 219.

2215 Dolata, Z Pekinu do Paryza: przebieg i znaczenie wyprawy Rabbana Bar Saumy i Rabbana
Markosa na Zachéd w XIII wieku, praca licencjacka, Poznan 2012, s. 11-12.

228 R. Donef, dz. cyt., s. 107-108.

2% Chronology of Catholic Dioceses: Afghanistan, http://www.katolsk.no/organisasjon/verden/
chronology/afghanistan (dostep 25.04.2016).
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wspomina 0 swoim narodzie, mowi o jego przedstawicielach jako o ,,Chaldejczykach
i Asyryjczykach, czyli Syryjczykach” uzywajac jako synonimow wyrazoéw kaldaje,
aturaje i surjoje. Rowniez zrodta zydowskie z tego okresu wspominajg o Asyrii: rabbi
Petachia w XII w. odwiedzil Mosul, ktéry nazwat ,,nowg Niniwg”, i pisal o tym
wpominajac o ,.,granicach ziemi asyryjskiej”*®.

2.2.6. Kontakty Asyryjczykéw z Europa Swiadczace o tozsamosci narodowej

Nastepne wieki nie zmienily tego stanu, o czym $wiadczg kontakty
Asyryjczykow z Europa. Szczegoélnie wyjatkowym w tym kontek$cie wydarzeniem
jest podrdéz dwoch chrzescijanskich mnichéw z Chin do Mezopotamii, a potem do
Rzymu i az do Francji’*". Mnisi byli pochodzenia ujgurskiego, a nalezeli do Kosciota
Wschodu — jeden z nich zostat w 1281 r. patriarchg, znanym pod imieniem Jahballaha
1. Zachowat si¢ jego list do papieza Benedykta XI napisany w Maradze w 1304 r. i
opublikowany w wersji lacinskiej przez Chabota 282 Dokument opowiadajacy o
dziejach tych dwoéch mnichoéw?® wspomina w rozdz. V o jezyku syriackim: w
rozumieniu ujgurskich przybyszéw do Bagdadu, patriarcha Ko$ciota Wschodu
koniecznie musial dobrze zna¢ ten jezyk. Przy tej okazji dokument wspomina o
metropolitach Elamu, Tangutu (w Chinach), Tirahanu (w Iraku), Tur Abdinu,
Seleucji-Ktezyfonu, Nisibis i Armenii, Arbilu, Mosulu i Niniwy, Beth Garmai,
Tripolis i Jerozolimy, Samarkandy, Azerbejdzanu, a takze o innych 24 biskupach
Kosciota Wschodu.

W 1551 r. patriarcha Sulaka odbyl wizyte w Rzymie, gdzie go nazwano
patriarcha Asyrii”®**. Papiez Pawet V w swoim liscie w 1612 r. wspomina o
»Asyryjczykach czy Jakobitach” mieszkajacych w Isfahanie. Karmelici pracujacy w
Iranie w XVII w. uzywaja jako synoniméw wyrazéw: Jakobita, Syryjczyk,
Asyryjczyk, Chaldejczyk, wschodni Asyryjczyk. Kroniki z XVII w. spisane przez
Karmelitéw wspominaja o pewnej kobiecie ,,Asyryjce, tzn. Chaldejce” urodzonej w
Mardinie 2°. Na poczatku XVIII w. maronicki biskup Assemani wymieniajac
metropolite Mosulu Abdiszo (Ebedjesus) bar Bahriza nazywa region pod jego
jurysdykcja Asyrig (Assyriae seu Mosul), a jego samego biskupem asyryjskim
(Ebedjesu Assyriae Episcopus)®®. Pod koniec XIX w. dominikanin o. Rhetore
opisujac chrzescijan mieszkajagcych w regionie Bitlis w potudniowo-wschodniegj
Turcji odnotowuje, ze nazywano ich Eski Assouri ‘starozytni Asyryjczycy’*'.

Pomimo Ze starozytne asyryjskie kulty przetrwaty w niektoérych miejscach do X,
a nawet do XVIII w. (co réwniez $§wiadczy o ciaglej obecnosci Asyryjezykdw w
Ojczyznie), chrzescijanstwo od pierwszych wiekow stato si¢ nieodigcznym
elementem tozsamos$ci Asyryjczykow. Z jednej strony, chrze$cijanstwo wzbudzato
irracjonalng nienawis¢ do Asyryjczykow ze strony wladcow — z poczatku rzymskich,
pozniej perskich, nastepnie mongolskich, arabskich, tureckich i kurdyjskich. Parpola

20 R, Donef, dz. cyt., s. 109-110.

#1 Po raz pierwszy opisana w jezyku angielskim przez J. A. Montgomery’ego (The History of
Yaballaha I11. New York: Columbia University Press, 1927).

82 J. B. Chabot, Histoire de Mar Jabalaha Ill, patriarche des Nestoriens (1281-1317), et du moine
Rabban Cauma, Ambassadeur du roi Argoun en Occident (1287). Paris: E.Leroux, 1895, s. 249-255.
%% The Monks of Kublai Khan Emperor of China, transl. E. A. Wallis Budge, London: Harrison &
Sons, Ltd., 1928.

24 R. Donef, dz. cyt., s. 110-111.

% Tamze, s. 116.

2% Assemani, Bibliotheca Orientalis, t. 1, Rome 1719-1728, s. 173 oraz Index. Dzieto dostepne jest w
Internecie na stronie http://s2w.hbz-nrw.de/ulbbn/content/titleinfo/121369 (dostep 15.01.2016).

#7 R, Donef, dz. cyt., s. 122.
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podkresla, ze z powodu wyznawanej wiary Asyryjczycy byli poddani niekonczacym
si¢ przesladowaniom i masakrom, ktére zmniejszyty liczebno$¢ Asyryjczykow z 20
mln w starozytnoéci do ok. 2 mln obecnie?®. Ale, z drugiej strony, wlasnie wiernoé
chrzescijanstwu pomogta im przetrwa¢ wsrod przesladowan zachowujac tozsamosé,
kulture 1 jezyk.

2.2.7. Wspolczesne zagrozenie

Podkreslajac historyczng ciggto$¢ Asyryjczykow, ich jezyka i kultury, BetBasoo
wskazuje na kilka okresow ich historii?®®:

1. Poczatki (ok. 2400 przed Chr.).

2. Pierwszy zloty wiek (2400-612 przed Chr.).

3. Pierwszy czarny okres (612 przed Chr. — 33 po Chr.).

4. Drugi ztoty wiek (33-1300 po Chr.).

5. Drugi czarny okres (1300-1918 po Chr.).

6. Rozproszenie po swiecie (1918 do czaséw obecnych).

Jak wida¢, drugi okres S$wietnoSci Asyryjczykow nie byl zwigzany z
odrodzeniem panstwowosci, tylko z przyjeciem chrzescijanstwa i objeciem wiodacej
roli w zyciu duchowym, a takze naukowym catego Wschodu?*. Natomiast zupehnie
nowym do$wiadczeniem dla Asyryjczykow jest rozproszenie, zapoczatkowane w
czasie masakr w Turcji®*" w latach 1915-1918, a ktorego nasilenie obserwuje si¢
dzisiaj w przerazajacych rozmiarach w Syrii i Iraku. Nalezy nadmieni¢, ze politycy i
misjonarze z Zachodu w znacznym stopniu przyczynili si¢ do zburzenia jednosci
Asyryjczykow w imperium Osmanskim, i po stworzeniu szeregu iluzji o charakterze
politycznym pozostawili ich bez faktycznej pomocy®*2.

Mimo wielu préb przeciwdziatania odptywowi ludnosci asyryjskiej z Ojczyzny,
jedyna alternatywa dla nich czesto jest $mier¢ na swojej ziemi. Aby nie wykraczac
poza ramy badanego obszaru, nalezy ograniczy¢ si¢ jedynie stwierdzeniem, ze w
obecnej sytuacji geopolitycznej perspektywa zagtady lub utraty tozsamosci narodowej
1 religijnej stanowi powazne realne zagrozenie dla Asyryjczykow.

28 5 Parpola, National... dz. cyt., s. 21.

%9 p_ BetBasoo, Brief History of Assyrians, http://www.aina.org/brief.html (dostep 12.04.2016).

0 Szczegblowo to zagadnienie zostato opisane w artykule M. Rucki, Religijne uwarunkowania zlotego
wieku i przetrwania Asyryjczykow jako narodu bez panstwa, w: S. Dudra, R. Michalak, L. Mtynczyk
(red.), Polityczne uwarunkowania religii — Religijne uwarunkowania polityki, wyd. Morpho, Zielona
Gora 2017,s. 177-191.

21 70b. np.: A. M. N. Karabasz, Seyfo — ludobéjstwo, o ktérym nie wolno méwié, Poznan: Agape, 2014.
2 Szczegotowo to zagadnienie zostato omowione w referacie M. Rucki, Iluzje polityczne stwarzane
przez misjonarzy w Hakkari (na podstawie relacji R. Termena), konferencja naukowa ,,Chrze$cijanski
Orient. Historia, dziedzictwo, wspotczesnos¢”, 15-16 maja 2018 r., Torun.
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2.3. Rys historyczny rozwoju syriackiej literatury oraz jej analiza iloSciowa
i tematyczna

Literatura syriacka jest przedmiotem badan wielu syrologow na catym $wiecie,
jednak nie podj¢to dotad analizy iloSciowej tworczosci literackiej Asyryjczykow.
Prawdopodobnie pierwszym dzielem wymieniajacym 2z imienia 1 krotko
charakteryzujacym pisarzy syriackich byla praca Mar Abdiszo (Ebedjesu) ?**
metropolity Asyryjskiego Kosciota Wschodu, ktora w calosci zostala przepisana i
uzupetlniona komentarzami i1 danymi biograficznymi przez Maronite Jozefa
Assemaniego?**. Podobnego zadania podjat si¢ w XX wieku patriarcha Kosciota
Syriacko-Ortodoksyjnego Mor Afrem | Barsoma®*®, ktory pominat wielu pisarzy
nalezacych do Asyryjskiego Kosciola Wschodu i1 Kos$ciolow unickich. Ponizej
utozono informacje o wazniejszych pisarzach 1 ich dzietlach wedlug okresow
historycznych, w jakich powstawatly, a nast¢gpnie na bazie tych trzech epokowych
dziet dokonano analizy ilo§ciowej 1 tematycznej. Poszczegdlnych pisarzy, o ile to
bylo mozliwe, przypisano do stuleci wedlug daty ich $mierci i oceniono dynamike
rozwoju pisarstwa syriackiego w réznych okresach. Dodatkowo zestawiono nazwy i
lokalizacje klasztorow, zwigzanych z dzialalnosciag naukowa Asyryjczykow.

2.3.1. Wieki I-111

Wprawdzie nie zachowaly si¢ zadne dziela syriackie z pierwszego wieku,
jednak zauwazalny jest ,,zdumiewajacy paralelizm” literatury chrzeécigaﬁskiej i
zydowskiej z czasow panowania Domicjana (81-98) w Azji i w Palestynie®®.

Przeglad teologow syryjskich wypada rozpocza¢ od Tacjana (ok. 100-165),
ktory opracowat Diatessaron w jezyku syriackim. Dzielo to stanowito symfoni¢
czterech Ewangelii, a jest obecnie zachowane jedynie w tlumaczeniach arabskim i
greckim. W szkole edesskiej juz pod koniec II w. przelozono gléwne teksty Biblii na
jezyk syriacki. Mowi sig, ze ksiggi Pigcioksieggu 1 Nowego Testamentu
przettumaczono juz w I w., a ostatecznej rewizji dokonano w V w. To tlumaczenie,
zwane Peszitta, do dzi$ jest uwazane za wzor doktadnosci i rzetelnosci przektadu®®’.
Syriacki Pigcioksigg jest doslownym tlumaczeniem ,jeden do jeden” tekstu
hebrajskiego z zachowaniem syntaksy jezyka syriackiego 28 Wrobel podkresla
wyrazne powigzanie tego thumaczenia z tradycja przektadu i wyjasniania (237n) pism
hebrajskich przez rabinow palestynskich:

Analiza tekstow Piecioksiegu Syryjskiego (Peszitty), ktorego przekladu
dokonano w I w., wykazuje wiele zwigzkéw z trescig palestynskich tekstow
targumicznych. Uczeni ukazujg liczne $lady egzegezy targumicznej w Peszitcie?*.

3 G, P. Badger, dz. cyt., vol. 2, s. 361-379.

24 3. S. Assemani, Bibliotheca Orientalis, 4 vols. in 3, Rome 1719-1728, http:/s2w.hbz-nrw.de/ulbbn/
content/titleinfo/121369 (dostgp 15.01.2016).

#5 Mor Ignatius Aphrem | Barsaum, Geschichte der syrischen Wissenschafet und Literatur,
Wiesbaden: AHarrasovitz, 2012, s. 170-422.

246 3. Daniélou, H. I. Marrou, Historia Kosciola. Warszawa: PAX, 1984, s. 80.

2T M. Abdalla, Asyryjczycy w Tur Abdinie: miedzy kurdyjskim miotem a tureckim mieczem, W:
I. Kabzinska-Stawarz, S. Szynkiewicz (red.), Konflikty etniczne. Zrédta — typy — sposoby rozstrzygania,
Warszawa: Instytut Archeologii i Etnologii PAN, 1996, s. 271-282.

8], Lund, Peshitta, w: A. Lange, E. Tov (eds.), The Hebrew Bible, vol. 1B, Leiden—Boston: Brill,
2017, s. 173-179.

29 M. S. Wrobel, Biblia aramejska, Targum Neofiti 1, Ksiega Rodzaju, t. 1. Lublin: Gaudium, 2014, s.
XXXVII.
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Niektorzy badacze wskazuja na rok 150 jako orientacyjny rok wykonania catego
thumaczenia Peszitty Starego Testamentu®®. Potwierdzaé te teze maja cytaty z tego
dzieta obecne w Diatessaronie napisanym przed rokiem 170. Wedle wszelkiego
prawdopodobienstwa tlumaczenia dokonano w regionie Edessy. Istnieje dobrze
uzasadniona hipoteza, ze prace wykonano w $rodowisku zydowskim, ktore wkrotce
przyjeto chrzedcijanstwo, co wyjasniatoby rozpowszechnienie Peszitty Starego
Testamentu w Kosciele, a nie w synagogach”".

Bardesanes zyjacy w latach 154-222 nalezy do kregu najstarszych znanych
chrzescijanskich pisarzy syryjskich®?. Urodzony w Edessie, wychowat si¢ na dworze
krola Abgara IX, a wyksztalcenie otrzymal greckie. Grono jego zwolennikow
przetrwatlo w Edessie co najmniej do VIII w. Ksiega praw narodow spisana przez
Filipa, ucznia Bardesanesa, byta znana Euzebiuszowi, ktory cytuje ja w dwoch swoich
dzietach. W pracy tej pojawia si¢ wiele ciekawych watkow, z ktérych najbardziej
zwigzanym z tematem niniejszej pracy jest poswiadczenie przyjecia chrzescijanstwa w
Edessie przez krola Abgara®®, a takze rozwazania o odrzuceniu przez chrzescijan
wszelkich praktyk niezgodnych z prawem Bozym. List Abgara Ukamy rzekomo
napisany do Chrystusa w jezyku syryjskim przytaczaja Tronina i Szmajdzinski®**, a
jego grecka wersje cytuje Euzebiusz z Cezarei w Historii Koscielnej 1,13.

Bardesanes wymienia poganskie zwyczaje narodéw sobie znanych, zaczynajac
od Edessy po Arabi¢ i Etiopi¢ na potudniu, az do Mauretanii, Hiszpanii 1 Wysp
Brytyjskich na Zachodzie, Partii na péinocy i Indii na Wschodzie. Jednak wiara w
Chrystusa powoduje, ze ludzie staja si¢ wolni od praw 1 zwyczajow swojego narodu,
a nawet przestaja podlega¢ prawom poganskiej astrologii i predestynacji:

A co powiem o nowym pokoleniu naszych chrzescijan, ktore Chrystus zatozyt
przez swoje przyjscie z nami wszystkimi? (...) Bracia nasi, ktorzy w Galii mieszkaja,
nie uprowadzaja me¢zczyzn, ani ci, ktérzy mieszkaja u Partow, nie biorg dwu zZon, ani
ci, ktorzy zyja w Judei, nie poddaja si¢ obrzezaniu, ani siostry nasze, ktore sa u Gelow
i Kuszanow, nie spotkuja z obcymi, ani ci, ktorzy zyja w Persji, nie zenig si¢ z
corkami, ani ci, ktorzy s3 w Medii, nie pozostawiaja swoich umartych, ani nie grzebia
zywych, ani nie dajg ich na pokarm psom, ani ci, ktérzy zyja w Edessie, nie zabijaja
swoich zon, ktore cudzotozyly, albo swoich sidstr, lecz odchodza od tego (...) gdy w
jakimkolwiek miejscu sa — to praw prowincji nie przedktadaja nad prawa Chrystusa,
ani wola rzadzacych nie zmusza ich uzywaé rzeczy, ktore uchodza za nieczyste. (...)

Wolno$¢ ludzi nie zalezy od przymusu siedmiu planet >

Inng znang praca Bardesana jest Dialog 0 wierze®*®; oprécz tego napisat 150
piesni, ktore §piewano nie tylko podczas uroczystosci, ale rOwniez na co dzien na

%0 3. Lund, Genesis in Syriac, w: C.A. Evans, J.N. Lohr, D.L. Petersen (eds.), The Book of Genesis:
Composition, Reception, and Interpretation, Leiden—Boston: Brill, 2012, s. 537-560.

%1 M. P. Weitzman, The Syriac Version of the Old Testament: An Introduction, Cambridge: Cambridge
University Press, 1999, s. 259.

2 J. Wozniak, Polska syrologia. Wyd. UKSW, Warszawa 2010, s. 231; M. Abdalla, Asyryjczycy w
Tur Abdinie: miedzy kurdyjskim miotem a tureckim mieczem, w: |. Kabzinska-Stawarz, S. Szynkiewicz
(red.), Konflikty etniczne. Zrédia - typy - sposoby rozstrzygania, Warszawa: Instytut Archeologii i
Etnologii PAN, 1996, s. 271-282.

23 Ksiega praw narodéw, 45.

2% A. Tonina, M. Szmajdzinski, Wprowadzenie do jezyka syryjskiego. Kielce: ITB Verbum, 2003, s. 86-89.
3 Tekst polski za przektadem ks. J. Wozniaka opublikowanym w ksigzce: J. Wozniak, Polska
syrologia, dz. cyt., s. 231-252.

6.5 A, Missick, Saint Thaddeus and the King of Assyrians, Middletown 2015, s. 223.
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ulicach Edessy?’. Niestety, oprocz Ksiegi praw narodéw zadna jego praca nie
zachowata si¢, cho¢ wsrdd wiernych 1 kleru Kosciota Wschodu przypuszcza sig, ze
przynajmniej cze$¢ piesni §w. Efrema to nieco zmodyfikowane hymny Bardesana.
Prawdopodobnie wtasnie Bardesanes wprowadzil na grunt syryjski poezje
stroficzna®®.

Réwniez wypada wymieni¢ Melitona, biskupa Sardes (zm. ok. 170?), o ktérym
wspomina Polikarp z Efezu w liscie do papieza Wiktora. Prawdopodobnie, wiasnie on
napisat syriacki list apologetyczny ,,Melitona Filozofa” do cesarza Marka Aureliusza
(161-180), wydany rowniez w tlumaczeniu angielskim?°,

Do mniej znanych autorow tego okresu, ktorych syriackie dzieta wymienia m.in.
Assemani, nalezeli dwaj biskupi Busry”®: Apolitos i Berilos, ten drugi miat podobno
prowadzi¢ zywg korespondencj¢ z Orygenesem (7253). Po syriacku byly pisane
dzieta polemiczne z doktryng manichejska, ktére zachowaty si¢ w tlumaczeniu
greckim 1 lacinskim. Ich autorem byt malo znany Abdiszo, biskup miasta Kaszgar
(11-1V w.)?®!. Takze Mani (+272), tworca manicheizmu, wigkszo$¢ swoich traktatow
napisal po syriacku.

Zachowato si¢ rowniez kilka dziet anonimowych z tych czasow: apokryficzne
Dzieje Tomasza (syriacki tekst i starozytne tlumaczenia na kilka jezykow), Ody
Salomona (42 wiersze zachowane prawie w catosci po syriacku, a takze w
thumaczeniach greckim 1 koptyjskim) oraz fragmenty tlumaczenia Nowego
Testamentu na tzw. jezyk starosyriacki®®.

By¢ moze rowniez do III w. nalezy odnie$¢ dzieta Teofila z Edessy
opowiadajace o meczenstwie Szemony i Gurii oraz diakona Habiba za czasow
Dioklecjana % . Data powstania dziela jest jednak trudna do ustalenia.
Najprawdopodobniej, Teofil byt §wiadkiem egzekucji tych me¢czennikow, jednak
swoje prace mogt napisa¢ nieco p(’)z'niej264.

2.3.2. Wiek IV
Na przetom HI/IV stuleci przypada dzialalnos¢ Porfiriusza z Tyru (Tpo 305),
autora greckich 1 syryjskich prac, ktorego sw. Augustyn nazywa ,,najmadrzejszym z
filozofow”. W zrodtach arabskich i syriackich zachowato sie 17 tytutow jego dziet”®”.
Polskie tlumaczenie dokumentu opowiadajacego o meczenstwie biskupa
Symeona (Szemuna) Bar Sabbae rowniez zawdzigczamy ks. J. Wozniakowi 266

Mozna w nim znalez¢ obszerne wypowiedzi tego stawnego biskupa Seleucji-

%7 M. Abdalla, Syriac writers and their works from the 1% through the 5™ century of Christianity.
“Orientalia Christiana Cracovensia”, 2, 2010, s. 9-27.

28 p W. Turek, Od Gilgamesza do kasydy. Poezja semicka w oryginale i w przektadzie, Krakoéw:
Ksiggarnia Akademicka, 2010, s. 211.

%935, p. Brock, A Brief Outline of Syriac Literature. Baker Heel: St. Ephrem Ecumenical Research
Institute, 1997, s. 18. Oryginalne teksty dziel Bardesana i Melitona z thumaczeniem angielskim zostaty
wydane przez Curetona w XIX w.: Spicilegium Syriacum: Containing Remains of Bardesan, Meliton,
Ambrose and Mara Bar Serapion, ed. and transl. W. Cureton, London: Francis and John Rivington, 1855.
%0 Miejscowosé na potudniu dzisiejszej Syrii w odroznieniu od miasta Basra na potudniu Iraku.

%1 M. Abdalla, Syriac writers... dz. cyt.

%25 p_Brock, A Brief Outline... dz. cyt., s. 14-16.

23 F_C. Burkitt, Early Eastern Christianity, New York: Dutton&Company, 1904, s. 131.

%4 R. Doran, The Martyrdom of Habbib the Deacon, w: R. Valantasis (ed.), Religions of Late Antiquity
in Practice, Princeton: Princeton University Press, 2000, s. 413.

5 M. Abdalla, Syriac writers... dz. cyt.

28 1 Wozniak, Meczeristwo Symeona Bar Sabbae — przeklad, w: J. Wozniak, Polska syrologia, dz. cyt.,
S. 253-272.
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Ktezyfontu. Poza tym z bogatego dorobku Bar Sabby do naszych czasow przetrwaly
jedynie cztery pies’ni267.

Stosunkowo dobrze znana jest biografia Afrahata (fpo 346) nazywanego
rowniez ,,me¢drcem perskim”. Napisat on szereg homilii datowanych na rok 344 (czyli
poczatek okresu wielkich masakr przeprowadzonych przez krola Szapura w latach
344-379)268. W nich duzo miejsca pos§wigca relacjom z judaizmem, m.in. prawom
chrzescijan (wielu z nich pochodzito spoéréd Zydéw) do Boskiego Przymierza
zawartego z Izraelem?®. Adresatow swoich opracowan Afrahat nazywatl ,,synami
Przymierza™?'°. Dobra znajomo$¢ zydowskich Pism i tradycji haggadycznych nawet
prowadzi niektorych badaczy do wniosku, ze ,,medrzec perski” byt nawréconym na
chrzescijanstwo Zydem ?’'. Szczegdlowe opracowanic Méw Afrahata w jezyku
polskim z fragmentami tekstow zawdzigczamy ks. A. Uciesze?"™.

O tworczosci $w. Jakuba Nisibinskiego (1338), nauczyciela $§w. Efrema i
zalozyciela stynnej szkoly w Nisibis, uczestnika soboru w Efezie i ,,podobnego
Apostolom” 2”® | zachowalo sic mato danych. Istnicje przekaz, ze dzicki jego
modlitwom miasto nie zostato zdobyte przez Persow?’ .

Tymczasem jego uczen sw. Efrem (7373) jest niewatpliwie nie tylko wybitna,
ale najbardziej znang i1 wplywowa postacig chrzescijanstwa tamtych czasow. 5
pazdziernika 1920 r. Papiez Benedykt XV oglosit go doktorem Kosciota
Powszechnego. Jak ujmuje Abdalla:

...dorobek zadnego z duchownych syriackich, ze wzgledu na imponujaca
objetos¢, nowatorski styl, moralizatorski charakter, urozmaicong tematyke, glebie
duchowa i warto$¢ historyczna, nie mialy tak szerokiego wydzwigku i chlubnych
recenzji, jak prace $w. Efrema, uchodzacego za pierwszego poete chrzescijanskiego i
tworce siedmiozgtoskowego wiersza. Jego dziela, jeszcze za zycia tlumaczone na
ormianski i grecki, nadal budza duze zainteresowanie. Niektore fragmenty jego
utworé6w znalazly si¢ w liturgii wielu Kosciotow, zarowno Wschodnich, jak i
Zachodnich?"®.

Mimo ze nauczanie $w. Efrema nosi charakter ,,symbolicznego” a nawet
teologicznego antyjudaizmu”?’®, badacze odnotowuja, ze $w. Efrem w swojej
egzegezie wykazuje wplyw podejscia rabinicznego (midrasz), o czym $wiadczy nawet
nazwa gatunku literackiego Liss% madrasza, w jakim tworzyt. Ze wzgledu na to, ze
poematy tego rodzaju byty §piewane, najczesciej nazywane sg po polsku ,,hymnami”,
co nie oddaje znaczenia rdzenia aj, (hebr. ¥17) ‘rozwazac, rozprawiaé, dyskutowac,
glosi¢’. Dlatego tez Kania proponuje nazwe gatunkowg ,,Piesn dydaktyczna”, a Turek

%67 M. Abdalla, Syriac writers... dz. cyt.

%8 Inne zrodta syriackie podaja lata 339-370, zob. np. A. M. N. Karabsz, Seyfo — ludobdjstwo, o ktérym
nie wolno mowic. Poznan: Agape, 2015, s. 62.

29 A, Uciecha, Iaeeul (tahwaythd) jako metoda egzegetyczna w pismach Afrahata, perskiego Medrca,
“Biblica et Patristica Thorunensia”, 8 (1), 2015, s. 65-80.

2195 F. Johnson (ed.), The Oxford Handbook of Late Antiquity. New York: Oxford University Press,
2012, s. 1001.

't 5 Hidal, Evidence for Jewish Believers in the Syriac Fathers. W: O. Skarsaune, R. Hvalvik (eds.),
Jewish Believers in Jesus. Peabody: Hendrickson Publishers, 2007, s. 568-580.

212 A Uciecha, Ascetyczna nauka w ,, Mowach” Afrahata. Katowice: Ksiegarnia $w. Jacka, 2002.

2% | Armala, Tarich al-kanisa as-surianijja. Bejrut: Beth Zabdai-Azech, 1996, s. 41-43.

2" \W. Wright, A Short History of Syriac Literature. London: Adam&Charles Black, 1894, s. 31.

"> M. Abdalla, Syriac writers... dz. cyt.

2% M. Taylor, Anti-Judaism and Early Christian Identity: A Critique of the Scolarly Consensus.
Leiden: Brill, 1995, s. 127-169.
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,Piesn pouczajaca”®’’. Beggani uwaza, ze omawianie tekstow Starego Testamentu

przez $w. Efrema nosi cechy haggadyczne?’®.

W swoim poemacie O niekwaszonym chlebie §w. Efrem rozpatruje relacje
chrzescijansko-zydowskie z punktu widzenia pierwszego wieku, kiedy nardd
wybrany ztozyl nieSwiadomie w ofierze ,prawdziwego baranka”, jednakze
ewidentnie nawigzuje do wspolczesnych sobie praktyk i wspdlnot zydowskich, od
ktérych sig d7ystansuje, co sugeruje swoiste ,,wspotzawodnictwo” miedzy wiernymi
obu wyznaﬁ2 % Tworczoéé §w. Efrema zainspirowata powstanie catego szeregu dziet
0 podobnym charakterze; Abdalla wymienia kilkunastu jego uczniow, kazdemu z
nich przypisuje sie jedno lub wiele dziel, z ktorych wigkszo$é zagineta®®.

Grzegorz z Nyssy (372-395), biskup Nyssy w Kapadocji, miodszy brat
Bazylego Wielkiego, byt jednym z wazniejszych teologéw Kosciota Wschodu, ktory
broniac nicejskiego wyznania wiary zwalczal herezje arianizmu i apoloniarizmu®®"
Nie byt wprawdzie pisarzem syriackojezycznym, jednak niewatpliwie miat
powiazania z Kos$ciotem syriackim, o czym $wiadczy jego bezposrednia znajomos¢
dzietl Afrahata i przetrwanie do naszych czaséw syriackich thumaczen jego prac®®,

Nie sposob zakonczy¢ omawianie pisarzy syriackich IV wieku pomijajac
wielkie dzieto anonimowego autora znane w Europie jako Liber Graduum (Ksigga
stopni). Kowalski godkreéla, ze nie chodzi raczej o stopnie, tylko o rézne poziomy
zycia duchowego2 3 Niemniej jednak thumaczenie tytutu Ktabd d-massqatd jako
Ksiega stopni wydaje si¢ zasadne z innego powodu. Mianowicie, tytut ten zdaje si¢
nawigzywa¢ do serii Psalmow (120-134) rozpoczynajacych si¢ hebrajskim
wyrazeniem nvni W (dost. ‘piesn schodow’). Wedtug tradycji zydowskiej, taki
tytut nawigzuje do pielgrzymek S$wigtecznych do Jerozolimy, w czasie ktorych
kaplani recytowali te psalmy wstepujac po schodach do Swiatyni — kazdy Psalm
odpowiadat kolejnemu stopniowi. Wyrazenie ,,psalm stopni” (a psalm of degrees)

Lidow o JAweaal poswiadcza Slownik Syriacki284, natomiast w niektorych wydaniach

Peszitty*®® Psalm 120(119) jest oznaczony jako (Lims, s, IAwesal) ,Pierwszy
Psalm stopni”. Nalezy wzig¢ pod uwage, ze w duchowosci judaizmu ,,wchodzenie do
gory” (7°9v) zarowno w odniesieniu do poruszania sie np. z Egiptu do Izraela, jak i z
innych miast Izraela (np. z Jerycha) do Jerozolimy, jak réwniez wchodzenia do
polozonej na gorze Swiatyni ma symboliczne znaczenie wzrostu duchowego. W tym
kontekscie aluzja tytulu Ksiggi stopni do Psalmoéw, recytowanych w czasie
wchodzenia do gory do obecnosci Boga, wydaje si¢ by¢ jak najbardziej naturalna i
odzwierciedlajagca zamiar anonimowego Autora syriackiego, dobrze znajacego
duchowos$¢ judaizmu.

277p \W. Turek, Od Gilgamesza... dz. cyt., s. 178.

28 5. J. Beggiani, Early Syriac Theology. Washington: The Catholic University of America Press, 2014, s.
XIX.

2% Ephrem the Syrian’s Hymns on the Unleavened Bread, translation and introduction by J. E. Walters.
Piscataway: Gorgias Press, 2012, s. 5-6.

80 M, Abdalla, Syriac writers... dz. cyt.

8! Christian Classic Ethereal Library http://www.ccel.org/ccel/wace/biodict.html?term=Gregorius%
20Nyssenus,%20bp.%200f%20Nyssa (dostep 14.01.2016).

%82 | F. Mateo-Seco, G. Maspero (eds.), The Brill Dictionary of Gregory of Nyssa. Boston—Leiden:
Brill, 2010, s. 740 oraz 385.

28 A Kowalski, Stan badar nad Liber Graduum, w: J. Wozniak, Polska syrologia, dz. cyt., s. 185-191.
284 A Compendious Syriac Dictionary, ed. P. Smith. Winona Lake: Eisenbrauns, 1998, s. 286.

285 70b. np. Syriac Bible, Damascus 1979.
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Dyskusje dotyczace datowania Ksiggi stopni umieszczaja powstanie tego dzieta
w IV (Kmoska), V (Hausherr) lub nawet VI (Baumstark) wiekach?®®. Tymczasem
tradycja Ko$ciotéw Antiochenskich, jak stwierdza przedmowa do wydania w jezyku
syriackim, uznaje t¢ prace za dzieto ,,jednego z ostatnich uczniow Apostotow” i
.jednego z pierwszych nauczycieli piszacych po syriacku”?’.

2.3.3. Po Soborze Chalcedonskim

Po Soborze Chalcedonskim najbardziej znani sg nastgpujacy Ojcowie
aramejskojezycznego (syriackiego) Kosciota, ktorych Missick wymienia z
podziatem na jakobitdw i1 nestorian:

1) Ojcowie Asyryjskiego Kosciota Wschodu (,,nestorianskiego”) to

- Hiba (Ibas) biskup Edessy w latach 435-439 i 451-457 (7457), rektor ,,Szkoty
Persow” w Edessie, ttumacz na syriacki prac Teodoreta z Mopsuestii i Deodora z
Tarsu oraz dziet Arystotelesa. Byl komentatorem niektérych ksigg Starego
Testamentu i1 autorem wielu dysput i hymnéw. Jego mowa zawierajaca poglady na
temat toczacego si¢ wtedy sporu o naturze Chrystusa, skladajaca si¢ z czerech
rozdzialow, zostata wiaczona do dokumentéw soboru chalcedonskiego, w ktérym
uczestniczyt 1 cho¢ byl zwolennikiem Nestoriusza, zostat zrehabilitowany

- Bar Sauma (Barsoma, Barsumas) biskup Nisibisu (+496), zatozyciel znanej
szkoty teologicznej w Nisibis, jest bardzo zastuzony szczegélnie w dziedzinie
edukacji. Wigkszo$¢ tworczosci Barsoma zagineta, a to, co zachowato si¢, dotyczy
gldwnie organizacji Kosciota w Persji, w tym postanowienia przyjete na synodzie
odbytym w kwietniu 484 r. w Bet-Lapat pod jego przewodnictwem. Zachowata si¢
tez jedna liturgia i pojedyncze mowy, hymny, listy i pie$ni

- Narsia (Narses albo Narsai) nazywany ,Harfy Ducha Swietego”, rektor
akademii w Edessie zmuszony p6zniej do ucieczki do Nisibis, gdzie zostat rektorem
seminarium (zm. ok. 503),

- $w. lzaak z Niniwy, biskup Niniwy, ktory jednak wybral Zycie pustelnicze
(zm. ok. 700), znany tez jako Izaak Syryjczyk. Byt przez okres 5 miesiecy biskupem
Niniwy, potem prowadzit zycie eremiczne, a ostatnie lata zycia spedzit w klasztorze
Rabbana Szabura. Mimo Ze formalnie przynalezal do Kosciola nestorianskiego, ta
przynaleznos¢ nie wplyneta na jego nauczanie 1 nie miala wigkszego znaczenia dla
dalszych dziejow jego spuscizny, ktora zostala wkrotce przetlumaczona na jezyk
grecki, a nastgpnie w ciggu Sredniowiecza z greki na jezyki gruzinski, arabski (z
arabskiego z kolei na etiopski), facine i starocerkiewnostowianski?®®. Z jego pieciu
lub siedmiu spisanych w jezyku syryjskim kazan dzisiaj posiadamy trzy i fragmenty
piatej kolekcji mow. Gramatyka Zycia duchowego $w. lzaaka z Niniwy zostala
wydana w jezyku polskim®®, a dzieto O zyciu ascetycznym w jezyku angielskim?**,

- Babai Wielki (551-628), nieoficjalny przywodca, ktory przyczynit si¢ do
odbudowy Kosciota Wschodu; uwaza si¢, ze Babai wywarl wielki wplyw na
mistycyzm syryjski®®,

%6 A, Kowalski, dz. cyt.

%7 The Syriac Book of Steps, translation and introduction by R. A. Kitchen, Piscataway: Gorgias Press,
2009, s. 2.

%85, A. Missick, dz. cyt., s. 224-227.

895, P. Brock, The Wisdom of St. Isaac of Nineveh. Piscataway: Gorgias Press, 2008, s. ix-X.

20 Q. 1zaak z Niniwy, Gramatyka zycia duchowego. Krakoéw: Wydawnictwo M, 2010.

21 qaint Isaac of Nineveh, On Ascetical Life, translated by M. Hansbury. New York: St Vladimir’s
Seminary Press, 1989.

22 R. Beulay, L Enseignement spirituel de Jean de Dalyatha: Mystique syro-oriental du VIIIe siécle.
Paris: Beauchesne, 1990, s. 433-437.
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- Abraham z Kaszkaru (492-586), ktory przyczynit si¢ do odrodzenia zycia
monastycznego,

- Tomasz z Maragi (IX w.) biskup Maragi i pdzniejszy metropolita Beth-
Garmai, autor Ksiegi wladcow opisujacej historie monastycyzmu w swoim Kosciele,

- Tymoteusz Wielki (727-832) patriarcha asyryjski, ktory bronit chrzeécijanstwa
w debacie z muzutmanami przed kalifem,

- Adam Ching-Ching, misjonarz i przywddca Kosciota w Chinach, ktory
przetozyt na jezyk chinski kilka prac chrzescijanskich teologow,

- Mar Abdiszo Bar Baricha, metropolita Nisibisu i Armenii, autor napisanej
prostym jezykiem rozprawy teologicznej zatytutowanej Perta (1298);

2) Ojcowie Kosciota Jakobickiego to:

- Rabbula biskup Edessy (1435), przetozyt z greckiego na syriacki dzieta Cyryla
Aleksandryjskiego; duza stawg przyniosty mu syriackie homilie, w liczbie ponad 700,
o $wigtach i pokucie, jest tez autorem 89 regut dla zakonnikow, ksi¢zy i bnat kjama
(corki przymierza), oraz 46 listow,

- Jakub Baradeusz (ok. 500-578), ktoremu Syriacki Kosciot Ortodoksyjny
Antiochii zawdziecza odrodzenie po przesladowaniach,

- Michat Wielki (1126-1199), autor Kronik, w ktorych zachowaty si¢ obszerne
fragmenty innych utraconych juz dziet, a takze dane =z historii Kos$ciota
,Jakobickiego” 1 z historii krucjat,

- Bar Ebraja (Bar Hebraeus, 1226-1286) szanowany przez wszystkich biskup,
ktérego nalezy uwaza¢ za prekursora dziatan ekumenicznych.

Ta skromna lista §wiadczy o ogromnych brakach, jesli chodzi o znajomo$¢
pisarzy syriackich na Zachodzie. Chce wymienié¢ za Abdalla®® same tylko V-wieczne
postaci (oprécz juz nazwanych), ktore wniosty znaczacy wkiad w pi§miennictwo
religijne Ko$ciolow aramejskojezycznych:

1) Absamia (oryginalne brzmienie: Abd-Szmajja = Stuga Niebios; inna
wersja ,,Abszlama” jest btgdna) (404), siostrzeniec $w. Efrema i uczen
Zenobiusza. Napisat dwa lamenty o strasznych skutkach najazdu Hunow
na Syri¢ i Mezopotami¢ w latach 395 1 404;

2) lzaak z Amidy (14187?), absolwent szkotly edesskiej. Jest autorem wielu
hymnéw, do majacych duza wartos¢ historyczng zalicza si¢ opis igrzysk
jubileuszowych w Rzymie oraz najazd Wizygotéw na Rzym w 410 r.;

3) mnich Dada ze wsi Samka, prawdopodobnie uczen Izaaka z Amidy, jest
autorem ponad 300 zaginionych utwordéw, w tym komentarzy do Ksiagg
Swietych, homilii i z zakresu Patrologii;

4) Cyryllonas (Qorillona), mnich edessenski. Z jego bogatej tworczosci
zachowaty si¢ czterozgloskowe utwory poetyckie o epidemii szaranczy,
ktora dotkneta okolice Edessy, o inwazji Hunéw w 396 r. Sg tez mowy o
Ostatniej Wieczerzy i ukrzyzowaniu Chrystusa, homilie o Wielkanocy,
Bozym Narodzeniu i o Apostole Tomaszu, a takze utwor o ziarnie
pszenicy napisany wierszem siedmiosylabowym. Czegs¢ jego utworow
zostala przettumaczona na jezyk polski294;

5) Ma‘na (7420), rowniez absolwent szkoty edesskiej, byt jednym z
najbardziej znanych ttumaczy dziet syriackich na perski;

6) Maruta, biskup Miparkat (Majjaparakin) (+421), uczestnik soboru
konstantynopolitanskiego, byt pisarzem o duzym formacie, pigknym

2% M. Abdalla, Syriac writers... dz. cyt.
2% Sw. Efrem — Cyryllonas — Balaj, Wybrane piesni i poematy syryjskie, ttam W. Kania, PSP 11,
Warszawa 1973.
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stylu i szerokich horyzontach. Do najwigkszych jego dziet nalezy opis
przesladowan wspotwyznawcoOw ze strony Persow oraz piesni o
meczennikach, ktore do dzi§ $piewa si¢ podczas nabozenstw. Zachowata
si¢ czes$¢ korespondencji migdzy nim a Janem Chryzostomem i Teofilem
Aleksandryjskim w zwiazku z konfliktem, ktéory wybucht migdzy
dwoma ostatnimi w 403 r.;

7) katolikosowi Seleucji Ktezyfonu o imieniu Aha (7407) przypisuje si¢
kolejne dzielo o meczennikach. Byl on poza tym autorem zywota
swojego mistrza, Abta, przeora klasztoru, w ktorym stuzyt zanim zostat
katolikosem;

8) Balaj, biskup w miescie Balsz (zm. ok. 450), zostawil po sobie stynne
hymny oraz okoliczno$ciowe mowy i utwory, niektore zostaly wilaczone
do liturgii. Cze$é jego prac mozna przeczyta¢ w thumaczeniu polskim?®®.
Coraz czg$ciej wlasnie jego wymienia si¢ jako autora stynnych dwunastu
poematow o Jozefie Sprawiedliwym;

9) Akkak, biskup Amidy (poczatek V w.), pisat prace o tematyce zwigzanej
z dobroczynnoscig i organizacja Kosciota, wigkszo$¢ jego dziet niestety
zagingla,

10) Ireneusz, biskup Tyru, autor pigciotomowej historii Kosciota i wielu
listow skierowanych w 431 r. do biskupéw Wschodu;

11) Andrawos (Andrzej), biskup Samosaty, ktoremu przypisuje si¢ dzieto z
429 r. chwalgce Nestoriusza oraz komentarze do Pisma Swigtego, a
takze autorstwo o$miu listow;

12) katolikos Dadiszo (1457), na synodzie z 424 r., ktory nosi jego imig,
doprowadzil o usamodzielnienia si¢ Kosciota w Persji, zerwawszy z
Antiochig. Byl autorem trzech toméw komentarzy do ksiag Starego
Testamentu,

13) Teodoret, biskup Korsz (1458), powszechnie przyjmuje sig, ze nalezy do
ojcow greckich, jednakze zrodla syriackie podkreslajg jego znajomos¢
jezyka syriackiego. Prawdopodobnie czgs¢ jego bogatej tworczosci
mogta by¢ napisana w tym jezyku. Przypisuje mu si¢ S-tomowg kronike
obejmujaca lata 320-428 oraz opis zywotdow 50 pustelnikow i
komentarze do listow Pawta 1 Ksiggi Prorokow;

14)1zaak z Edessy, Mtlodszy, zwany antiochenskim (14917?), uczestnik
soboru chalcedonskiego, autor licznych hymnow o Swigtach,
meczennikach, postach, pokucie, Ukrzyzowaniu, Samarytance, prace
polemiczne z naukg Nestoriusza i Eutychesa oraz co najmniej jednej
kroniki, a takze opisu skutkéw trzesienia ziemi, jakie nawiedzito
Antiochi¢ w 459 r.;

15) katolikos Akkak (7496), autor hymnoéw na temat postow oraz wielu
rozpraw w obronie doktryny Nestoriusza. Na prosbe cesarza Kawada |
przettumaczytl na perski mowe¢ o wierze autorstwa Elisza (Hosza),
ktorego po $mierci Barsoma wybrano biskupem miasta Nisibis;

16) Mana, biskup perskiego miasta Rewardaszir, ktory wczesniej, jeszcze
przed opuszczeniem Edessy wraz z innymi w 457 r. zdazyt przetozy¢ z
greckiego na syriacki prawie wszystkie dziela Deodora z Tarsu i
Teodoreta z Mopsuestii;

295 .
Tam:ze.
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17) Andrauos (Andrzej), biskup Samosaty (V w.), ktérego nie znamy daty
urodzenia ani $mierci. Byl zagorzalym zwolennikiem Nestoriusza,
czemu miat poswigci¢ dzielo napisane w 429 r. Sadzi sig, ze byl takze
autorem komentarzy do pism $wietych, o$miu listow 1 innych
nieznanych prac.

Koniecznym wydaje si¢ wymienienie przynajmniej pi¢ciu jeszcze pisarzy
syryjskojezycznych tego okresu, ktoérzy odegrali wazng role w rozwoju Kosciota.

Jakub z Sarug (521), uwazany za najwspanialszego poete syryjskiego po $w.
Efremie’®, byt wychowankiem perskiej szkoty w Edessie, ale byl przeciwnikiem jej
nauki chrystologicznej. O znaczeniu jego poezji $wiadczy chocby fakt, ze 44 utozone
przez niego modlitwy do dzi§ sa obecne w modlitewniku Kosciota Antiochenskiego;
prawie dwukrotnie wigcej niz utworow sw. Efrema®®’.

Jan z Efezu (zwany tez Azjata, $589) jest pierwszym historykiem syryjskim,
ktory wspomina o Stowianach w swojej Historii Kosciota, Z ktorej zachowat si¢ tylko
11l tom*®. Urodzony w mezopotamskim miescie Amid, wigksza cze$¢ swojego Zycia
spedzit w Konstantynopolu.

Jakub z Edessy (604-708) jest uwazany za najbardziej wyksztalconego
chrzescijanskiego uczonego z okresu wczesnego islamu. Mnich i biskup Jakub
zajmowal si¢ historiografig, prawem kanonicznym, egzegeza biblijnych tekstow,
jezykami i tlumaczeniami, liturgika, doktryng chrzedcijanska, filozofig i innymi
naukami. Az do czaséw Bar Hebreusa nie miat sobie rownych®®.

Jan z Daliaty (Jan Saba, ,,Starszy”, ok. 690-780) po ukonczeniu studiow w
klasztorach Mar Afnimaran i Mar Juzadak spedzit wickszos¢ swojego zycia w
pustelni goérskie na wysokosci ok. 3000 m. Kiedy zdrowie nie pozwalalo mu
pozostawac dhuzej w gorach, juz jako starzec powrécit do Kardu, gdzie zgromadzito
si¢ wokot niego sporo mnichéw tworzacych nowa wsp(')lnotqgoo. Napisat 50 listow, a
takze Rozprawy i Teksty o mgdrosci.

Mojzesz Bar Kefas (ok. 813-903) byl jednym z najbardziej ptodnych pisarzy
syriackich piszacych bardzo prostym i czytelnym jezykiem®™. Okoto roku 863 zostat
biskupem Beth Remman (Barimma), Beth Kiyonaya i Mosulu, przyjmujac imi¢
Seweriusz. Przez 10 lat pehnit tez funkcje biskupa wizytujacego w diecezji Tagrit.
Jego dlugie zycie obejmuje prawie cate IX stulecie, a postuga biskupa trwata 40 lat.
Byt autorem dwoéch anafor, komentarzy do calego Pisma $w., rozpraw teologicznych,
homilii $wiatecznych, a takze komentarzy do sakramentéw Chrztu i Eucharystii, ktore
stanowig bezcenne zrodto wiedzy o liturgii syryjskiej>*.

Zaczynajac od VIII w. wielu autoréw nalezacych do Kosciotow syriackich
tworzylo w jezyku arabskim; w Ko$ciotach melchickich jezyk arabski zajat miejsce

265 p. Brock, A Brief Outline... dz. cyt., s. 37.

297 70b. np.: Shhimo: Das Chorgebet der Antiochenisch Syrisch-Orthodoxen Kirche. Leinatal: Kloster St.
Gabriel, 2014.

2% 5. Bednarowicz, Syriaco-Slavica. What did the Syriac Medieval Writers Know About the Slavs.
“Orientalia Christiana Cracovensia” 2 (2010), s. 29-44.

2% Bas Ter Haar Romeny (ed.), Jacob of Edessa and the Syriac Culture of His Day. Leiden — Boston:
Brill, 2008, s. vii.

%0 M. Hansbury, The Letters of John of Dalyatha. Piscataway: Gorgias Press, 2006, s. Viii.

%1 R, H. Connolly, H.W. Codrington, Two Commentaries on the Jacobite Liturgy, London: Williams and
Norgate, 1913, s. 2.

%2 Moses Bar Kepha, Commentary on Myron, translation and introduction by B. Varghese.
Piscataway: Gorgias Press, 2014, s. vii.
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jezyka liturgicznego do XVII w., podobny proces wystepuje dzi§ w Kosciele
maronickim®.

Do tej skrotowej prezentacji dorobku pisarzy syryjskojezycznych trzeba jeszcze
doda¢, ze w VI stuleciu w Edessie Spisana zostala pierwsza zachowana do dzi$
iluminowana Ewangelia. Znajduje si¢ ona obecnie w kolekcji laurentynskiej we
Florencji®®. Z pewnoscia nie byla jedynym egzemplarzem tego typu; rowniez nie
mozna mie¢ watpliwosci, ze oprocz wielu znanych z nazw zaginionych dziet pisarzy
syryjskich chrzescijanstwo utracito na zawsze ogromng wigkszos¢ tekstow
napisanych przez licznych zapomnianych juz teologdw. Niszczenie dorobku
naukowego 1 cywilizacyjnego na masowg skale trwa od wiekdéw, i nie stabnie rowniez
dzisiaj. Z dziejow samego tylko klasztoru Mar Gabriela, obecnie nekanego przez
muzulmanskich Kurdow na drodze legislacyjnej, Abdalla wymienia kilka
barbarzynskich zniszczen:

Pierwsze nieszczescie spadto na monaster w roku 581, kiedy to wraz z catym
ksiggozbiorem zostal spalony przez Persow. Nastepnie czesto napadali go Kurdowie.
Poemat, opisujacy skutki trwajacych czternascie dni rozbojow w roku 1100, przetrwat
do naszych czasow: ,,Kartki porozdzieranych ksigg wiatr rozwiat az do miasta Nisibis”.
Byto wsrod nich m.in. 70 toméw zapisanych w roku 988 na pergaminie pismem
estrangelo przez najlepszych kaligrafow. Podobne barbarzynstwo powtdrzylo si¢ w
roku 1146, kiedy to Turcy doszczetnie zniszczyli miasto Midyat. Tur Abdin ponownie
zostal spacyfikowany przez Kurdéow w roku 1185 oraz w sierpniu 1286. Gehenne
przezyli mieszkancy w czasie najazdu Mongolow; w wyniku podpalenia
odbudowanego klasztoru sptonely zgromadzone w nim kosztownos$ci. Na $cianach i
suficie pozostaty §lady wytopionego ztota. Aktéw wandalizmu dopuscity si¢ rowniez
hordy Tamerlana. W roku 1394 uduszono dymem ponad pi¢éset 0osob, ktore schronity
si¢ w grocie u podndza klasztoru. Bylo wsréd nich czterech ksiezy, czterdziestu
mnichéw 1 biskup. Wspierajacy najezdzcow Kurdowie cztery miesigce okupowali
monaster, zamieniajac go w stajnie dla koni*®.

Niestety, barbarzynstwo muzutmanskich najezdzcow trwa od VII w. z krétkimi
przerwami az do dzi$. Utworzone na terenie Iraku i Syrii Panstwo Islamskie niszczy
resztki materialnej kultury chrzescijan, przede wszystkim mieszkajacych tutaj od
zawsze Asyryjczykow, catkowicie usuwajac wszelka pamig¢ o istniejagcym tutaj od 20
wieku chrzescijanstwie. W szczeg6lnosci nalezy nadmieni¢ spladrowanie biblioteki w
Mosulu i spalenie ponad 112 tys. ksiazek i r¢kopisow; wiek niektorych siegat 800 lat.
Okoliczni mieszkancy otrzymali proste wyjasnienie: ,,Te ksigzki to ksigzki niewiernych,
nawotuja do niepostuszenstwa wzgledem Allaha. Dlatego muszg by¢ spalone”306.

2.3.4. Pisarze syryjscy w wykazie metropolity Mar Abdiszo (X111 w.)

XII 1 XIII stulecia byly okresem odrodzenia dziatalnos$ci pisarzy syriackic
Badajac w latach 1842-1844 spoleczno$¢ nestorian mieszkajacych w Mosulu, ks.
George Percy Badger opisat i1 przettumaczyt szereg rekopisow syriackich, m.in. listg
ksigg biblijnych oraz prac teologicznych ulozong przez wspomnianego wyzej
metropolite Nisibisu i Armenii Mar Abdiszo (koniec X111 w.)*®. Zestaw ten uwaza

h307.
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sie za podstawe wszystkich studiow nad historig literatury syriackiej**. Na Zachodzie
zostal opublikowany przez maronite¢ Assemaniego w Rzymie w ramach dziela o
znaczeniu epokowym dla zachodniej syrologii®®.

Oprécz wymienionej juz pracy zatytulowanej Perfa Mar Abdiszo napisat
komentarze do Biblii, Rajskq ksiege, zbioér synodow w jezyku arabskim, traktaty o
tajemnicach w filozofii greckiej, a takze traktat przeciwko herezji zatytutowany
Scholasticus, plus dwanascie innych traktatow madrosciowych. Utozyt tez zbior praw
koscielnych oraz podrecznik dyscypliny ko$cielnej. Oprécz tego napisat liczne
antyfony i anthemy, a takze utwory nazywane Pocieszeniami.

Wsrod ksigg biblijnych metropolita wymienia tzw. ksiegi deuterokanoniczne,
odrzucone pdzniej przez protestantow w Europie, a wlaczone do kanonu biblijnego
przez Koscidt rzymskokatolicki. Dzieta te, np. Madro$¢ Syracydesa czy Ksiggi
Machabejskie, byly obecne w greckim ttumaczeniu Septuaginty, ale rabini w Jabne po
zburzeniu Swiatyni Jerozolimskiej nie uznali ich za natchnione®?. ,,Zaréwno zydzi, jak 1
protestanci nie wigczaja tych tekstow do swoich Biblii, przyjmuja je natomiast Koscioty
katolicki i prawostawny, uwzgledniajac w tym przypadku tradycje Septuaginty”m.

Pojecie ksiag deuterokanonicznych obejmuje te pisma, co do ktorych wsrod
niektorych gmin chrzescijanskich przez jaki§ czas byly watpliwosci, czy sa
natchnione. Podzial na tzw. ksiegi protokanoniczne i deuterokanoniczne bierze
poczatek od Sykstusa Sienenskiego OP (+1569)%**i ma na uwadze jedynie roznice
czasowa w uznaniu przez caty Kosciot poszczegdlnych ksigg za natchnione oraz ich
przyjecie do kanonu Pisma §w. Z listy biskupa Mar Abdiszo wynika, ze Kos$ciot
nazywany nestorianskim w XIII w. uwazal za kanoniczne ksiege Madrosci, Madro$ci
Syracydesa, Judyty, Machabeuszy i1 Tobiasza, a takze jako osobne ksiggi opowies¢ o
Zuzannie i ksiege Daniela Mniejszego (zapewne chodzi o dodatek deuterokanoniczny
do ksiggi Daniela).

Wsrdd ksiag biblijnych Mar Abdiszo wymienia réwniez wspomniany wyzej
Diatessaron Tacjana. Przed wymienianiem pisarzy Ko$ciota Zachodniego biskup
moéwi o dzietach napisanych przez uczniow Apostotow: ksigga Dionizego,
niebianskiego filozofa, ksigga Klemensa, jednego z 70 uczniéw Chrystusa, a takze
Konstytucje Apostolskie.

Oczywiscie, lista pisarzy nie jest petna i nie obejmuje wszystkich autorow. Nie
sa np. wymienione prace Ignacego Antiochenskiego, ktorego listy przeciez byly
szeroko znane rowniez na Wschodzie. Jednak warto§¢ wykazu metropolity Mar
Abdiszo stanowi fakt, ze zawiera on pozycje, ktore autor przynajmniej widziat, jesli
nie czytal 1 nie studiowal, a cze$¢ posiadal w swojej bibliotece. Mozna na tej
podstawie wnioskowa¢, jakie dzieta byly czytane i1 uznawane za wartosciowe z
perspektywy duchowej. Badger sugeruje, ze metropolita chciat przede wszystkim
wymieni¢ Ojcodw niestorianskich, uwazajac za takowych rowniez wszystkich pisarzy
sprzed Soboru Efeskiego.

Poniewaz Mar Abdiszo najprawdopodobniej podawat imiona autorow z
pamieci, bez jakiego§ klucza porzadkujacego, ponizej przedstawiono liste
wymienionych przez niego pisarzy syryjskich w porzadku alfabetycznym (Tab.
2.3.1). Pomini¢to w niej autoréw wymienionych tylko z imienia w odniesieniu do

%99 Histories of Syriac Literature http://syri.ac/syriacliteraryhistory (dostep 15.01.2016).

310 5.S. Assemani, Bibliotheca Orientalis, 4 vols. in 3, Rome 1719-1728.

311 Wiecej szczegotow na temat szkoly rabinicznej w Jabne i jej wplywie na judaizm: M. Rucki,
Modlitwa Pariska... dz. cyt., s. 174-176.

312 A Swiderkowna, Prawie wszystko o Biblii. Warszawa: Stentor, 2002, s. 26.

13 Ks. S. Stasiak, Wstep ogolny do Pisma $wietego. Wroctaw: maszynopis, 2012, s. 15.
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raportow synodalnych i soborowych, gdyz raporty takie nie stanowity ostatecznie
wyniku samodzielnej tworczosci. Pisowni¢ imion i nazw miejscowosci zachowano z
tlhumaczenia Badgera.

Tabela 2.3.1. Lista pisarzy syriackich utozona przez Mar Abdiszo

Lp. Imig Funkcja Miasto Dzieta

1 Ab Yeshua, Bar Bahrees | metropolita | Athur Dzieto o podziale spadkéw
Wyjasnienia dot. nabozenstw

2 Abd Mesheeh Heerta Ksigga bogata w tresci

3 Abd Yeshua bar Akarwe Praca o pochodzeniu rzeczy
Kilka anthemow

4 Aboo-Nuah Dzieto przeciw Koranowi
Traktat przeciw heretykom
Traktaty na rézne tematy

5 Ahoob Kotra Komentarze biblijne

6 Akb-Shma Pocieszenia, anthemy, homilie
Dzieto o podstawach wiedzy
Przypowiesci

7 Akhoodeme Przeciw filozofom i magom
Dzieto o ograniczonosci rzeczy
Dzieto o logice
Praca chrystologiczna
Praca o wolnej woli cztowieka
Praca o duszy>**
Wiele pozytecznych traktatow

8 Alexandros Traktat przeciw herezji Juliana

9 Andor uczony Rozprawa dot. wielu rzeczy,
ulozona alfabetycznie

10 | Andraos Antyfony
Praca o diakrytycznych i
samogtoskowych znakach

11 | Anos Piros-Shaboor | Pocieszenia, wiersze, inne prace

12 Ara Praca przeciw magom
Polemika z Bardesanem

13 | Auraham Beit Hale Traktat przeciw Arabom

14 | Auraham Beit Rabban®™ | Komentarze biblijne
Ksiega Moutwe®™

15 | Auraham Mahoze Pocieszenia, listy, antyfony
Opis wszystkich §wiat

16 | Auraham Nethpra Wiele prac

17 | Auraham metropolita | Basra Listy

18 | Auraham bar Dishended Ksigga rad, Droga krola
Komentarze do innych Ojcow
Traktat przeciw zydom
Wiersze pokutne
Listy na rézne tematy

19 | Auraham bar Kardakhe Pocieszenia, wiersze, anthemy
Homilie
List przeciw Shisbanowi

20 Auraham bar Lipah Objasnienia ro6znych nabozenstw

21 | Auraham Katteena Katechizm

314

31> prawdopodobnie chodzi o miejsce skupiajace nauczycieli.
318 Mautbo (1.p.) iles dost. oznacza ‘tron’ nawiazujac do Kol 1,16 w wersji syriackiej. Jest to zbior
modlitw recytowanych na przemian przez ksigdza i wiernych siedzacych na podtodze.

W tej pracy Akhoodeme opisuje cztlowieka jako maty $wiat zamknigty w sobie.
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22

Auraham Saba

Piekny katechizm

23

Awa

Cashgar

Listy, homilie
Ksiega zasad logiki
Dzielo o logice Arystotelesa

24

Awa bar Brikh Sowyane

Praca o strategii
Antyfona pelna madros$ci
Komentarze r6zne

25

Babai

Nisibis

Listy, opowiadania
Wiersze, hymny, homilie

26

Babai

skryba

Maarra

Dzieto O rozroznianiu rzeczy

27

Babai the Great

83 ksiggi, w tym komentarze do
innych Ojcow, traktaty o Swigtach
oraz historyczne

Ksiega dla nowicjatu

Reguty klasztorne

Komentarze biblijne

Listy

28

Babai the Persian

biskup

Riu Ardsheer

Prace wyjasniajace rézne trudne
zagadnienia

29

Bar Bahlool, Marozi,

Gawriel

Stownik z wielu ksiag

30

Bar Daknana

Wiersze pocieszenia

31

Bar Dkosi

Dwa tomy przeciw
Chaldejczykom (magom?)
Dzieto przeciw Porfiriuszowi

32

Bar Had-Bshabba

Arab

Dzieto pt. Ksigga skarbow
Polemiczne  traktaty  przeciw
poganom, batwochwalcom itp.
Komentarze biblijne

Dzieta historyczne

33

Bar Sedhe

Kerkook

Historia
Traktat przeciw
zoroastryjskim

magom

34

Bar Shbak

Jedna ksiega

35

Barsoma

Wiersze, homilie, anthemy
Ksiggi liturgiczne
Listy

36

Barsoma

Kerkook

Dzieto pt. Watroba
Pocieszenia, antyfony
Dzigkczynienia

37

Behishua

Kamool

Pisat o zZyciu monastycznym

38

Bood Pyriadotha®’

Wiersze o wierze

Traktat przeciw manichejczykom
Traktat przeciw marcjonistom
Dzieto Aleph-Megheen (gr.)
Thumaczyt dzieta indyjskie

39

Cyprian

Nisibis

Komentarze do innych Ojcow
Kompilacja porzadku ordynacji

40

Dad-Yeshua

Komentarze do innych Ojcéw
Ksiegi o prawym zyciu
Hymn poswigcenia celi
Lamentacje pogrzebowe
Listy

Katechizm

41

Dad-Yeshua

Komentarze biblijne (3 tomy)

42

Dad-Yeshua

biskup

Heerta

Katechizm do Biblii

7 piryadota oznacza prezbitera, ktory dokonuje wizytacji; prawdopodobnie chodzi o jaka$ postuge
diakona.




64

(Mattushuah)

Anthemy

43

Damanis

wiersze

44

Daniel

Resh Aina

Wiersze przeciw heretykom i
Chaldejczykom (magom?)

45

Daniel ibn Mariam

Historia (4 tomy)
Komentarze do innych Ojcow

46

Daniel of Toowaneetha

biskup

Tahl

Dzieto pt. Ksiega lilii
Pocieszenia, antyfony
Odpowiedzi na rézne pytania
Komentarze biblijne
Komentarze do innych Ojcow

47

Dinha

Komentarze biblijne
Pocieszenia

Traktaty o sprawach Kosciota
Komentarze do innych Ojcow
Objasnienia do Arystotelesa

48

Elia

Azak

Wiersze (3 tomy)
Prefacje, anthemy
Listy, odpowiedzi na pytania

49

Elia bar Kanosh

Blogostawienstwa

Opowiadania

Rozprawa o $piewaniu Psalmow
Traktat o sakramentach

50

Elia bar Yeshnaya

metropolita

Nisibis

Historia

Gramatyka

Wiersze

Regutly Kosciota (4 ksiegi)
Listy (syr. i arab.)

51

Elisha bar Sabine

Komentarze biblijne

52

Elisha the Expounder

Komentarze biblijne
Dzieta teologiczne i historyczne
Komentarze do innych Ojcow

53

Emmanuel the Doctor

Poemat 0 szesciu dniach
stworzenia
Homilie i objasnienia

54

Ephraem the Great

Komentarze biblijne

Listy dotyczace wiary
Wiersze, anthemy i hymny
Dzieta dotyczace alfabetu
Dyskusja z zydami

Traktaty przeciwko herezjom

55

Ephrahat

Madry Pers

Dwie ksiegi
Wiersze utozone alfabetycznie

56

Ephram

Elam

Praca o wierze

57

Fr. Yazeedad

Stownik Lookate

58

Gawriel

Basra

Zebrat wszystkie kanony synodu
Kilka rozpraw

59

Gawriel

Kotra

Poemat chrystologiczny
Rozwigzanie probleméw wiary

60

Gawriel

biskup

Shabookhwest

Katechizm
Homilie, polemiki
Pocieszenia, anthemy

61

Gawriel Arya,
Ishaka z Niniwy

krewny

Komentarze biblijne

62

Gheorghees

Nishra

Ksigga o postuszenstwie

63

Gheorghees

katolikos

Hymny, anthemy, wiersze
Litania na Post Niniwy

64

Gregor

Shushtre

Dzieto przeciw wrozbiarstwu
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Dzieto o dowodach naturalnych
Paocieszenia, anthemy

Prace historyczne

Opisy $wiat

Piesh lttayyeb b’awadheicon®®

65

Gregorius

Deira

Ksigga i kilka listow

66

Habeeb

anachoreta

Medytacje o zyciu Chrystusa
Praca Podstawy wiedzy
Pieéni i melodie do antheméw

67

Heeba, Comar, Proba

Thimaczenia dziet Teodora M.
oraz Arystotelesa z greki na syr.
Komentarze biblijne

Antyfony, wiersze

Polemiki z heretykami

68

Hnan-Yeshua

Traktat o §piewach

69

Hnan-Yeshua

katolikos

10 rozpraw
Pocieszenia, anthemy, wiersze
Listy

70

Hnan-Yeshua (Hgheera)

Pocieszenia, antyfony, wiersze
Listy, homilie, katechizmy
Rozprawy teologiczne i
historyczne

71

Hnana

Hdheiyyeb

Komentarze biblijne

Wyjasnienie wiary i sakramentow
Traktaty o $wigtach koscielnych
Wiersze

Inne dzieta potgpione
Teodora z Mopsuestii

przez

72

Hoonein bar Ishak

lekarz

Dzieto o bojazni Bozej
Gramatyka, stownik

73

Ishak

Nineveh

7 ksigg o sakramentach
Ksigga o rozdzielaniu pokarméw

74

Jacob

Edessa

Ksiega czasow
Chronicon

75

Johanan

Beit Rabban

Komentarze biblijne

Ksigga przeciw magom

Praca o zwyczajach zydowskich
Ksigga przeciw herezjom
Poemat o nawroceniu Niniwy
Poematy historyczne

Katechizm

Pocieszenia, hymny, wiersze
Traktat o $piewie

76

John

Dilyatha

2 ksiegi
Listy o Zyciu monastycznym

77

Joseph the Seer

1900 prac teologicznych

ksiega pt. Skarb poruszajaca rozne
tematy

Komentarze biblijne

Komentarze do innych Ojcow
Traktat o $wigtach

Listy o zyciu anachoretéw

78

Kindi

Doskonate dzieto polemiczne
Praca nt. wiary

79

Kiore

Rozprawy
Homilie, anafory

80

Kuriakos

Objasnienia wiary i sakramentow

%18 Piesn ta byta weiaz w uzyciu Kosciola nestorianskiego w Mosulu w potowie XIX w.
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Objasnienia $wiat
Komentarze biblijne

81 | Mar Athken anachoreta Dzieto polemiczne
Wiele listow o prawym zyciu
82 | Mar Awa the Great Przetlumaczyt caly Stary
Testament na jezyk syriacki
Komentarze biblijne
Wiersze, anthemy
List synodalny o dyscyplinie
koscielnej
Inne reguty Kosciota i kanony
83 Mar Awy uczniowie Komentarz do ksiggi Daniela
Wiersze
84 Mar Daweedh Beit Rabban Dzieto o granicach panstw
Dzieto o zmianach dnia i nocy
85 Mar Elia the First Gramatyka
Dekrety
Traktat o sprawach Ko$ciota
86 Mar Shlemon biskup Hdhetta Opowiadania
k/Mosulu Traktat o Zyciu monastycznym
87 | Mar Shooha’l Maran Seleucia Dzieto pt. Ksigga dziatow
Dzieto o podstawach wiedzy
Listy
88 Mar Yau List
Komentarze do innych Ojcow
89 Mar Yaw-ahui List do Papieza Wschodu
90 Mari Pers Komentarze biblijne
Komentarze do innych Ojcow
Traktat przeciw magom z Nisibis
91 Marootha Biskup, Meiparket Ksigga $wiadectw (dowodow)
lekarz Antyfony
Hymny na cze$¢ mgezennikow
Pelny opis synodu w Nicei
92 Meelis Listy i traktaty
93 Meshikha Shkha Historia
94 Michael Trzytomowe dzieto o Biblii
95 Mikha the Doctor Ksigga nt. Moutwe
Poematy historyczne
Komentarze biblijne
96 Narsai, Harfa Duszy Komentarze biblijne
12 ksiazek
360 wierszy
Ksiggi liturgiczne
Komentarze do sakramentow
Traktaty, m.in. o chrzcie
Pocieszenia, hymny, anthemy,
antyfony, litanie, homilie
97 Nathniel Komentarze biblijne
Traktaty przeciw heretykom i
sabejczykom
98 Pakor Jedna ksiega
99 Paul Nisibis Komentarze biblijne
Traktat przeciw cesarzowi
Listy
100 | Paulona Rozprawa przeciwko badaczom

Wiersze
Ksigga o wierzacych i o kredo
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Traktat przeciw Marcjonowi

101 | Paulos Ambar Pocieszenia, antyfony
Rozprawy przeciwko heretykom

102 | Poplius 2 ksiggi na tematy duchowe

103 | Serghees Komentarze biblijne

104 | Serghees Resh Aina Traktat o logice®™

105 | Shaleeta biskup Resh Aina Pocieszenia, antyfony
Modlitwy, kanony, hootamat®?°
Objasnienia dwoch litanii

106 | Shehdost Teheran Listy synodalne
Wiersze, antyfony

107 | Shimeon Barsabbai Listy do Mar Akaka

108 | Shimoon Bedhka Historia

109 | Shimoon Kurdlah 1028 wierszy i anthemow

110 | Shimoon Taibootha Dzieto pt. Sposob zycia
Dzieto o sakramentach
Dzieto o medycynie

111 | Shimoon bar Tabbahe Historia

112 | Shlemon of Khlat Basra Ksiega pt. Debboreetha®"
Dzieto o niebie i ziemi
Wiersze

113 | Soreen the Expounder Praca przeciw heretykom (gr.)
Ksigga swiadectw (dowodow)

114 | Susai Sus Ksigga dzigkczynienia

115 | Theodore metropolita | Marro Komentarze do innych Ojcow
Komentarze do czytan z Ewang.
Komentarze biblijne
Dzielo historyczne

116 | Theodorus bar Coozai Scholion
Historia i wiele rozpraw

117 | Timatheos Ksigga o gwiazdach
Ksigga przeciw Mehdiemu
Ksigga o sprawach koscielnych
Kanony synodalne
200 listow
Katechizm
Rozprawa przeciw heretykom

118 | Tooma Edessa Traktaty o $wietach ko$cielnych
List do Kale
Praca przeciwko astrologii
Polemiki z heretykami
Pocieszenia

119 | Tooris anachoreta Dwutomowe dzieto

120 | Turkish Expounder Dzieto Radosci Nieba

121 | Yakoob Kelta Komentarze biblijne
Wiersze o Diodorusie
Ksigga o wierze Ko$ciota

122 | Yeshua bar Ali lekarz Wspolpracowat z zespotem Bar
Bahloola

123 | Yeshua bar Nun Dzieto pt. Teologia

Komentarze biblijne (2 tomy)
Prace na rdzne tematy

%19 Sergiusz z Risz-Aina jest uwazany za najwickszego intelektualiste i naukowca syriackiego swoich
czas6w (A. Berardino (ed.), Patrology V: The Eastern Fathers from the Council of Chalcedon (451) to
John of Damascus (7750), Cambridge: James Clark&Co Ltd, 2006, s. 463). Prawdopodobnie, tutaj

wspomniano tylko o jednej jego pracy, poniewaz byt monofizytg.

%20'34 to kolekty na zakoficzenie stuzby liturgiczne;.
%21 Dost. “pszczota’; niewykluczone, ze praca dotyczyta Debory, bohaterki biblijnej ksiegi Sedziow.
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Pocieszenia, listy

Ksiegi 0 nabozenstwach
koscielnych, antyfonach i
anthemach

124

Yeshua Pana

Kotra

Wiersze

Komentarze do innych Ojcow
Dzieto o filozofii duszy

Listy, wiersze, anthemy
Pocieszenia i hymny alfabetyczne

125

Yeshua-Bukht

Ksiega Wszystkie rzeczy
Dzieto o sprawach Kosciota
Wiersze o Duchu

126

Yeshua-dad

Hdhetta
k/Mosulu

Komentarze biblijne

127

Yeshua-Dnah

Basra

3 ksiegi historyczne

Wyjasnienie logiki

Pocieszenia, anthemy, wiersze
Traktat o czystosci, w ktorym
wymienia wszystkich §wigtych

128

Yeshua-yau

Erzona

Polemiki z heretykami
23 prace o sakramentach
Listy, kanony

Wstep do synodu

129

Yeshua-yau

Gadhla

Komentarze biblijne
Listy i rozprawy
Wiersze na r6zne tematy

130

Yeshua-yau

Hdheiyyeb

Rady dla nowicjuszy

Khudra®*?

Porzadek  chrztu, konsekracji
nowego ko$ciota, ordynacji
Porzadek Hoosaye®?

Pocieszenia, antyfony, anthemy,
wiersze w pigknym stylu
Kontrowersyjny traktat przeciw
,pewnej osobie”

131

Yohanan

Deilom

9 wierszy

132

Yohanan

Estooni

Gramatyka

133

Yohanan

Germaka

Dzieto o zasadach wiedzy
Reguty dla nowicjuszy
Krotkie kroniki

Wiersze, anthemy

134

Yohanan

Nineveh

Dzieto polemiczne

135

Yohanan

eremita

wiersze

136

Yohanan bar Abgare

Kanony, homilie
Ksigga o podziatach spadku

137

Yohanan bar Keldon

Prace zwigzane z duchowoscia
Ksigga o napominaniu mnichéw

138

Yohanan bar Khamees

biskup

Temnoon

Gramatyka

139

Yohanan bar Pinkhaye

Praca o wychowaniu dzieci
Traktat przeciw batwochwalstwu

%2 Khudra dost. oznacza ‘cykl’. Ksiega ta zawiera porzadek nabozefstw (anthemy, responsoria,
hymny) na wszystkie niedziele roku, Wielki Post oraz Post Niniwy. Rekopis uzywany w Mosulu w
polowie XIX w. miat ok. 800 stron.
2 Tuxa d’Hoosaya dost. ‘porzadek przebaczenia’ zawiera porzadek przywrocenia do Kosciota jego
wrogow, a takze modlitwy wypowiadane nad penitentami przed przyjeciem Komunii §w. W Mosulu w
potowie XIX w. uzywano kilku krotkich ksigg tego typu.
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Traktat o doskonatosci
Katechizm, prace teologiczne

140 | Yohanan el-Ezrak Heerta 280 listow
Ksigga homilii i ,,przewodnik”
141 | Zacchai Supna Dzieto o cudach $wiata

2.3.5. Analiza stanu pisarstwa syriackiego przed XIV w.

Przedstawiona wyzej lista pisarzy syryjskich utozona przez Mar Abdiszo pod
koniec XIII wieku dostarcza sporo ciekawych danych statystycznych, ktore zostang
omowione w kilku grupach: 1) imiona pisarzy, 2) funkcje i inne dane osobowe, 3)
miasta, gdzie dziatali, 4) tematyka dziet.

1) Imiona.

Po zakonczeniu opisu dziet ,,Greckich Ojcow” Mar Abdiszo przechodzi do
wymieniania prac ,,Ojcow Syryjskich”. Na koncu opisuje tez wlasne dzieta, ktore nie
zostaly uwzglednione w analizie statystycznej, poniewaz omoOwiono je w
podrozdziale poprzednim. Wymienia tez szereg ksiag znajdujacych sie¢ w jego
posiadaniu, m.in. ,,wielu innych ksigzek, ktorych autoréw imiona sa nieznane”.
Podaje dwa tytuly takich anonimowych prac: Oswiecenie oraz Jednosé, ktore nie
zostaly uwzglednione w analizie statystycznej wobec braku jakiejkolwiek informacji
poza tytutem.

Mar Abdiszo wymienia 141 autorow konkretnych znanych sobie dziet
syriackich, cho¢ nie wszystkie dzieta sa opisane. Nawet te opisy, jakie sg podane, sa
dos$¢ ogolne 1 pozwalaja jedynie przypuszczaé, jakiemu tematowi poswiecone jest
dane dzieto. Czasami podano tylko, ze ,,Rozprawa dotyczy wielu rzeczy” lub ze kto$
napisal ,,wiele prac”. W kilku przypadkach Mar Abdiszo zaznacza, ze dany autor
pisal tez w innym jezyku. Mamy wigc jednego pisarza, ktory oprocz dziet syriackich
pisat listy po arabsku, oraz dwoéch, ktorzy oprocz dziet syriackich napisali po jednej
rozprawie w jezyku greckim.

Jednakze sama lista dostarcza interesujacych danych o pisarzach syryjskich
znanych w XIII w. w Kosciele nestorian w Mosulu. Pierwsza poczyniona obserwacja
dotyczy imion: ponad potowa z nich nosita imiona biblijne (73 osoby, co stanowi
52% wymienionych).

Ogotem znajdujacych si¢ na liscie 141 os6b miato 74 imion, z czego 7 imion,
ktére w danej analizie mozna uznaé za czgste, powtarza si¢ wiecej niz 3 razy. Warto
odnotowac¢, ze wsrdd tych czestych imion tylko jedno nie ma pochodzenia biblijnego
— Babaj. W tabeli 2.3.2 zestawiono dane liczbowe dotyczace powtarzajacych si¢ imion.

Tabela 2.3.2. Imiona wystepujace wigceej niz 3 razy

Imie Liczba | Odsetek osob

Liczba 0so6b na liscie 141 100%
Liczba imion na liicie 74 -
Imiona zawierajace czton Yeshua 18 13%
Y ohanan/Johanan/John 12 9%
Auraham 10 7%
Gawriel 5 3,5%
Shimoon/Shimeon 5 3,5%
Elia 4 2,8%
Babai 4 2,8%
Liczba 0sob noszacych imiona powtarzajace si¢ ponad 3 razy 58 38%
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Zatem mozemy zauwazyC, ze 58 (38%) z wymienionych oséb ma 9%
wystepujacych imion, jesli przyjmiemy, ze wszystkie imiona zawierajagce czton
Yeshua sprowadzaja si¢ do jednego imienia Jezus. To wlasnie jedno imi¢ (czyli 1,4%
ogo6lnej liczby wystepujacych imion, ktérych naliczono 58) ma 18 os6b (czyli 12,8%
wszystkich 0sob na liscie).

2) Funkcje i inne dane osobowe.
Wymieniajgc pisarzy, Mar Abdiszo czasami podawat krotkie informacje

dotyczace funkcji czy pochodzenia danej osoby. Zestawiono je w tabeli 2.3.3.

Tabela 2.3.3. Charakterystyka pisarzy syriackich

Opis Liczba 0s6b

(o]

Tytul Mar

biskup

metropolita
katolikos
anachoreta

eremita

wyjasniacz (Expounder)
Wielki

uczony

naukowiec (Doctor)
lekarz

skryba

Arab

Pers

NFRPIPWNRFPWWFRWN|A~ 0

Ponad wszelka watpliwos¢ mozemy odnotowac, ze wigkszo$¢ charakterystyk
pisarzy dotyczy waznych funkcji w Kosciele: biskup, metropolita, katolikos. Poza
tym, na wazng pozycj¢ w Kosciele wskazuja tytuly Mar (8 osob) i Father (1 osoba).
Trzy osoby majg przydomek ,,Wielki”, 1 trzy inne ,,Expounder”, czyli ktos, kto objasnia
trudne zagadnienia. Sg tez wyszczeg6lnieni mnisi — jeden eremita i trzech anachoretow.
Wedlug narodowosci Mar Abdiszo wymienia jednego Araba 1 dwoch Persow.

3) Miasta i regiony, gdzie dziatali pisarze

Wymieniajac pisarzy syryjskich, w 61 przypadkach Mar Abdiszo podaje miasto,
z ktérym dana osoba jest zwigzana. Kilka razy pojawiajg si¢ dwa miasta przy jednym
imieniu; prawie na pewno pierwsze jest miejscem pochodzenia, a drugie miejscem
dziatalnosci (np. sprawowania postugi biskupa). Jeden raz jest podana nazwa catego
regionu, objetego opieka metropolity — Athur, czyli Asyria. Oprocz tego dla trzech
0sOb podane jest ,,Beit Rabban”, ktore moze oznaczaé jakies wowczas bardzo znane
miejsce skupienia nauki i 0s6b uczonych (np. akademi¢ w Edessie lub w Nisibis). Do
potrzeb analizy statystycznej jednak przyjeto, ze jest to osobna miejscowos¢ —
wowczas liczba wymienionych miast stanowi 45, a 11 z nich powtarza si¢ dwa lub
wiecej razy (tab. 2.3.4). Statystycznie wiec ok. 76% wymienionych miejscowosci
pojawia si¢ na liscie tylko jeden raz.
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Tabela 2.3.4. Lokalizacje wymienione wigcej niz jeden raz

Lp. Miasto/kraj Liczba
wystapien
Basra 4
Nisibis

Beit Rabban
Heerta

Kotra

Resh Aina
Edessa
Hdheiyyeb
Hdhetta k/Mosulu
0 Kerkook

1 Nineveh 2

NINNNWW W W)~
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Najczesciej, bo 4 razy, pojawiaja si¢ Basra i1 Nisibis, za§ Edessa wspomniana
jest tylko dwukrotnie. Po dwa razy wystepuja tez Niniwa i Kirkuk, w odréznieniu od
Suzy, Teheranu i1 Seleucji, ktore pojawiajg si¢ tylko jeden raz.

4) Tematyka dziet

a) Bez wyszczegolnienia tematu

Mar Abdiszo wymienia caty szereg utwordw, napisanych przez 46 nazwanych
autorow (33%), nie wyszczeg6lniajagc poruszonej w nich tematyki. Do tej kategorii
nalezg ,,wiersze na rozne tematy”, ,komentarze rozne”, traktaty na rézne tematy”,
,prace wyjasniajace rézne trudne zagadnienia” itp. Niektorzy autorzy w tej kategorii
napisali tylko jedna ksiege lub jeden list, inni po kilka lub kilkana$cie dziet, a trzem z
nich przypisuje si¢ po kilkaset wierszy.

b) Polemiki — utwory apologetyczne

Za utwory apologetyczne mozemy uzna¢ dzieta skierowane ,,przeciw” komus, a
takze dziela polemizujace z kims. Jedne dzieta sg skierowane przeciw pewnym
praktykom (np. wrdzbiarstwu, astrologii, batwochwalstwu), inne przeciw osobom nie
nazwanym (np. heretykom, cesarzowi, magom, balwochwalcom) lub wymienionym z
imienia (np. Porfiriuszowi, Marcjonowi, Mehdiemu), jeszcze inne przeciw ideologii
(np. herezjom ogolnie lub herezji Juliana). Niektore dzieta sg podane bez wyjasnienia,
z kim prowadzona jest polemika (np. ,,doskonate dzieto polemiczne” Kindiego).
Jedng z ksigg Mar Abdiszo nazwal ,kontrowersyjnym traktatem przeciw pewnej
osobie”, co sugerowatoby, ze sam nie podziela prezentowanych w niej pogladow, a
»pewna osoba” jest kim$ dla niego waznym. Uwagi godna jest praca skierowana
przeciw Koranowi — $wiadczy ona o krytycznym stosunku chrzescijan do islamu.

Znamienne jest, ze utwory polemiczne napisata potowa z prezentowanych przez
Mar Abdiszo autoréow (70 na 141). Swiadczy to o defensywnej sytuacji ideologicznej
Kosciota nestorian wobec innych wyznan chrzescijanskich oraz wobec innych religii i
wiadz. Jest to Kos$ciot odwaznie walczacy o prawdg.

c) Logika i wiedza ogo6lna

Z zestawienia wida¢, ze niemalte znaczenie przypisywano wiedzy ogolnej 1
umiej¢tnosci postugiwania si¢ logika. Prace na ten temat napisatlo 16 autordéw
wymienionych przez Mar Abdiszo (11%). Zostaty opisane jako ,,traktaty o logice” lub
»dzieta o podstawach wiedzy”, a W pracach dwdch autoréw pojawia si¢ odniesienie
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do Arystotelesa. Do tej grupy zaliczono réwniez ksiegi ,,0 granicach panstw”, ,,0
medycynie”, ,,0 zmianach dnia i nocy”, a takze ,,0 gwiazdach”. Ta ostatnia
najprawdopodobniej dotyczy astronomii, a nie astrologii. Do takiego przypuszczenia
upowaznia fakt, ze jedna praca zwalczajaca astrologi¢ znalazta si¢ wsrod utwordow
apologetycznych (autor: Tooma z Edessy), a takze z uwagi na zalecenia Didache (3,4)
z | w. i antyastrologiczne nauczanie syryjskiego autora Bardesanesa w Il w.,
przytoczone w rozdz. 2.3.1.

d) Historia

Mar Abdiszo wymienia dzieta historyczne i kroniki napisane przez 26 autorow.
Dwoch z nich ulozylo swoje utwory w postaci poematdéw, jeden napisat
czterotomowe opracowanie, a jeden kilka krotkich kronik. Liczba autorow piszacych
na ten temat (18%) wskazuje na duze zainteresowanie historia w Kosciele
nestorianskim. Brock podaje, ze do naszych czasow przetrwato 25 prac lub
fragmentow dziet z bogatego dorobku syriackich historykow z 13 wiekow®**, Bettiolo
wymienia jedynie 18 z nich®%.

e) Zagadnienia jezykowe

Sporo autoré6w podanych przez Mar Abdiszo zajmowato si¢ zagadnieniami
jezykowymi: 15 sposrod 141, co stanowi 11%. Do tej grupy dziet zaliczy¢ nalezy
przede wszystkim tlumaczenie catego Starego Testamentu na jezyk syryjski i inne
prace tlumaczeniowe, 5 gramatyk 1 3 slowniki, a takze ,,Prace o diakrytycznych i
samogloskowych znakach”. Réwniez za jezykowe uznano ,Dziela dotyczace
alfabetu” jednego z autoréw i utwory ulozone alfabetyczne trzech innych autorow,
niezaleznie od podjetej w tych utworach tematyki.

) Sprawy spadkowe

Wsréd prac wymienionych przez Mar Abdiszo znalazly si¢ dwie ksiggi
dotyczace podzialu spadkéw. Prawdopodobnie chodzi o podzial spadku z
pominigciem sadow 1 wladz $wieckich, w mys$l napomnien $w. Pawta: ,Mowig to,
aby was zawstydzi¢. Bo czyz nie znajdzie si¢ wsrdd was ktos na tyle madry, by mogt
rozstrzyga¢ spory migdzy swymi braémi? A tymczasem brat oskarza brata, i to przed
niewierzacymi” (1Kor 6,5-6).

Z drugiej strony Jezus Chrystus wyraznie dystansowatl si¢ od spraw
spadkowych. Lukasz Ewangelista relacjonuje: ,,Wtedy kto$ z thumu rzekt do Niego:
Nauczycielu, powiedz mojemu bratu, zeby si¢ podzielil ze mng spadkiem. Lecz On
mu odpowiedziat: Czlowieku, kt6z Mi¢ ustanowit sedzig albo rozjemcg nad wami?”
(Lk 12,13-14). Problem spadkéw w $redniowiecznym Kosciele nestorianskim moze
okazac¢ si¢ bardzo cieckawym tematem badawczym.

g) Komentarze do Biblii

Znaczng co do liczby autoréw podejmujacych dany temat jest rOwniez grupa
zwigzana z komentarzami i objasnieniami do Pisma §w. (31 pisarzy) 1 dziel Ojcow
Kosciota (12 pisarzy). Polaczenie ich do jednej grupy jest uzasadnione tym, ze
wigkszo$¢ OjcoOw odnosi si¢ w swoich pracach do Biblii. Razem stanowig 30%
wymienionych przez Mar Abdiszo autorow.

%43, P. Brock, Syriac Historical Writing: A Survey of the Main Sources, “Journal of the Iraq
Academy, Syriac Corporation”, 5, 1979-1980, s. 1-30.

%25 p_Bettiolo, Syriac Literature, w: A. Berardino (ed.), Patrology V: The Eastern Fathers from the Council
of Chalcedon (451) to John of Damascus (7750), Cambridge: James Clark&Co Ltd, 2006, s. 407-490.
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W tej kategorii znalazty si¢ zarowno trzytomowe dzieta dotyczace calej Biblii,
jak 1 krotkie komentarze do pojedynczej ksiegi. Interesujgcg pracg jest zbior
komentarzy do czytan liturgicznych z Ewangelii.

h) Muzyka religijna

Porownywalnym do Biblii co do liczebno$ci autoréw jest temat muzyki
religijnej, ktorym zajmowato si¢ 45 osob z listy Mar Abdiszo (32%). Wigkszo$¢ z
nich (32 osoby) pisato antyfony i anthemy. 4 autoréw spisato ,kanony” (czyli
wstawki do Psalméw recytowanych w Kosciele). Zapewne cze$¢ tych utworow
$piewano w Kosciele przez wieki, jak np. Piesn Ittayyeb b’awadheicon, ktora byta w
uzyciu w mosulskiej wspodlnocie co najmniej do potowy XIX w.

i) Teologia i prawdy wiary

Kolejnym tematem budzacym duze zainteresowanie w $rodowiskach pisarzy
Kos$ciota Wschodu jest teologia, obejmujaca prawdy wiary, sakramenty itp.
Zagadnieniami tymi zajmowato si¢ 43 osoby, czyli 30% wszystkich autorow
wymienionych przez Mar Abdiszo. Cechuje ich znaczna réznorodno$é, gdyz np.
jeden z autorow napisat tylko jedno dzielo pt. Teologia, a inny 1900 prac
teologicznych; jeden opisat tylko sakrament chrztu, a inny napisat 23 ksig¢gi opisujac
szczegotowo wszystkie sakramenty. 9 autorow utozyto ,katechizmy”, 7 pisato o
prawdach wiary, a 6 opracowato materiaty synodow i soborow. Na liScie znalazto si¢
tez dwoch autorow prac chrystologicznych, z ktorych jedna zostata napisana w formie
poematu.

j) Liturgia

Wielu pisarzy syryjskich zajmowalo si¢ zagadnieniami liturgicznymi. W
przypadku listy Mar Abdiszo, byto to 32 autorow (23%). Pisali teksty rejestrujace lub
ustanawiajgce przebieg liturgii, porzadek chrztu, ordynacji, konsekracji kosciotow.
Opisywali i wyjasniali r6zne nabozenstwa ko$cielne, a takze obchody $wiat.

k) Modlitwy

Utwory modlitewne zajmowaly rowniez znaczng liczbe pisarzy: Mar Abdiszo
wymienia 30 osob, ktore je ukladaty (21%). Do tej grupy naleza bardzo popularne
Pocieszenia (21 autoréw), litanie (2 autorow), a takze blogostawienstwa,
dzigkczynienia, lamentacje i medytacje.

1) Monastycyzm

Dos$¢ znaczaca liczba autoréw (9 osob, czyli 6%) pisala na tematy zwigzane z
zyciem monastycznym. Spisywano reguly klasztorne, rady i reguty dla nowicjuszy, a
takze zasady napominania mnichow. Dwoch autoréow opisywato zycie mnichow i
anachoretow w postaci listow. Zaden z dziewieciu autoréw z tej grupy nie zostat
okreslony przez Mar Abdiszo jako mnich; jeden tylko byt biskupem (jak wiadomo,
biskupi w Kosciele nestorianskim sg konsekrowani sposrod mnichéw).

m) Sprawy Kosciota

Siedmiu pisarzy z listy Mar Abdiszo (5%) zajmowato si¢ ,,sprawami Kos$ciota”,
do ktorych nalezy zaliczy¢ rowniez dekrety i reguly koscielne. Najwigkszym dzielem
w tej kategorii jest zbior ,,Reguty Kosciota” w czterech ksiegach.
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n) ,,Prawe zycie”

Rowniez 7 pisarzy (5%) poswiecito swoje prace zagadnieniom zycia
chrze$cijanskiego. Pisali oni o ,prawym zyciu”, o czystosci, o postuszenstwie, o
doskonatosci. W grupie tych autoréw znalazt si¢ jeden anachoreta (Mar Athken).

0) Wazne dziela o niecokreslonej tematyce

Do grupy waznych dziel o nieokreslonej tematyce, niestety, trzeba byto
zakwalifikowac az 35 prac pisarzy syryjskich z listy Mar Abdiszo. Sg to ksiegi krotko
scharakteryzowane, co oznacza, ze raczej byly znane szerszym krggom czytelnikow,
a takze listy zaadresowane do konkretnych znanych osob (np. do Papieza Wschodu
czy Mar Akacjusza). Poruszone zagadnienia jednak sa tak szerokie, ze trudno
okresli¢, do jakiej z kategorii mozna bytoby dane dzieto zaliczy¢. Na przyktad s3 to
przypowiesci, prace o wolnej woli czlowieka, o wychowaniu dzieci, o zwyczajach
zydowskich, o pochodzeniu rzeczy, o niebie i ziemi, o bojazni Bozej, a takze ,,0
dowodach naturalnych” (mozna jedynie przypuszczac, jakiego rodzaju sa to dowody,
1 czego dowodzg). Jeszcze trudniej wnioskowac o tre$ci niektorych ksiag, ktorych
tytuty zostaty podane: Wqtroba, Ksiega lilii, Debboreetha czy Skarb.

Najprawdopodobniej wszystkie te utwory maja charakter religijny, lecz
okreslenie ram tematycznych chyba nie jest juz mozliwe.

Rys. 2.3.1 ukazuje proporcje tematow, jakie interesowaly poszczegoélnych
autoréw ujetych w wykazie Mar Abdiszo.

Polemiki
Muzykologia

Temat nieznany
Teologia

Waine dzieta
Komentarze biblijne
Liturgika

Modlitwy

Historia

Logika i wiedza ogdlna
Filologia

Sprawy Kosciota
Monastycyzm [

0 10 20 30 40 50 60 70 80
Liczba autoréw

Rys. 2.3.1. Liczby autorow syriackich sprzed XIV w., ktorych dzieta sa poswigcone okreslonej tematyce

2.3.6. Pisarze XIV-XX wiekow

Jako ostatnig epoke dziatalnosci pisarzy syriackich Mor Ignatius Aphrem |
Barsaum wyodrebnia lata 1290-1931%%°, Okres ten charakteryzuje sic mniejsza iloscia
prac 1 podejmowanych tematdéw: w ciagu prawie 750 lat dziatato 58 autorow, kiedy na
sam tylko VI w. przypada ich 45. Rozpoczyna go Abu Nasr z Bartelle, a konczy ks.
Jakub Saka (1931).

Sposrdod najbardziej wybitnych postaci tego okresu Brock wymienia

- Izajasz z Beth Sbiriny i jego syn Jeszu (11492); ten ostatni w swoich
wierszach opisat zniszczenia dokonane przez Tamerlana;

- Izaak Qardane Sbadnaya (potowa XV w.), autor dziet poetyckich o tematyce
teologicznej;

- Masud z Tur Abdinu (koniec XV w.), autor poematu teologicznego Duchowy statek;

327.

%28 Mor Ignatius Aphrem | Barsaum, Geschichte... dz. cyt., s. 385-422.
%273, P. Brock, A Brief Outline... dz. cyt., s. 82-83.
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- Mafrian Basil Ishak Gobeyr (11721), ktory przettumaczyt na syriacki dzieto
Thomasa a Kempisa O nasladowaniu Chrystusa,

- patriarcha Chaldejski Jozef I (11731);

- Basileos Szymun (11740), metropolita Tur Abdinu;

- patriarcha Chaldejski Tomasz Audo (11917), ktory m.in. utozyt stownik
jezyka syriackiego;

- Naum Fayed (11930), ktoéry uruchomil wydawanie periodyku ,,Gwiazda
Wschodu” poswigconego wspodiczesnej literaturze syriackie;.

Do tej listy nalezy doda¢ L.E. Rahmaniego, biskupa unickiego (chaldejskiego)
syryjskiego pochodzenia, ktory napisal kilka prac o liturgiach Wschodu, a w r. 1929
wydat ksiazke podsumowujaca jego badania z calego zycia *?®. Powinien byé¢
wymieniony réwniez sam patriarcha Ko$ciota syriacko-ortodoksyjnego Mor Ignatius
Aphrem | Barsaum (+1957) autor fundamentalnego dzielta Rozsypane perty
traktujacego o historii literatury syriackiej**° oraz metropolita Filoksenos Yuhanon
Dolabani (11969), ktory przettumaczyt te pracg z arabskiego na syriacki.

O kondycji pisarstwa syryjskiego w XIX w. $wiadczy apel wystosowany
w 1867 r. przez patriarche 1 biskupow Asyryjskiego Kosciota Wschodu do
Arcybiskupa Canterbury i biskupéw Londynu. Podobno byt to jeden z wielu listow
tego typu, a w nim m.in. sg stowa:

Pragniemy poinformowac¢ o czterech podstawowych przyczynach sprowadzenia
naszej spolecznosci do obecnego niskiego poziomu, ktore ponadto zagrazaja jej
istnieniu. (...) Mahomet Wschodu [tzn. islam] uderzyt z przodu, a Mahomet Zachodu,
czyli Papiez, zaatakowal z tylu, doprowadzajac do upadku. Pierwszy pozart jej
zewngtrzne, materialne istnienie, a drugi wewngtrzng ekonomi¢ (...). Godny
ubolewania jest obecny stan nauki wsrod nas. Nasze dawne ksiegi sg zniszczone, nie
mamy skrybow ani pras drukarskich, by je wznowi¢. Nie mamy szkoét, by edukowaé
nasza miodziez. Nasze dawne seminaria zostaly nam albo zabrane, albo przeszly
w rece zla i proznosci. Naukowcey znikneli sposrdd nas, i nie ma studentow, ktorzy
zajeliby ich miejsce. (...) Nasza niewola trwa 700 lat, i nikt o nas nie pamigta®®.

Cutts stwierdza, ze rzeczywiscie w 104 odwiedzonych miejscowosciach nie
bylo ani jednej szkoty, za§ w wickszych skupiskach chrzescijan, gdzie ludzie chcieli
si¢ uczy¢, Amerykanie otworzyli kilkanascie szk61**L. Odnotowaé nalezy, ze pomimo
licznych raportow, m.in. wspomnianych ks. G. P. Badgera i ks. E. L. Cuttsa, oraz
licznych listow do Kos$ciota Anglikanskiego apelujacych o pomoc, Wielka Brytania
nie okazata naleznego wsparcia chrze$cijanom znajdujacym si¢ pod ich opieka.
Polityka brytyjska przyczynita si¢ do porazki powstania w Hakkari (1924-1925)*? oraz
do masakry Asyryjczykéw w utworzonym przez Wielka Brytani¢ Iraku (1933 r.)*.
Oczywistos$cig jest, ze w tych warunkach nie ma mowy o rozwoju pi§miennictwa.

%28 | E. Rahmani, Les liturgies orientalis et occidentalis. Beyrouth 1929.

%29 Mar Ignatios Afrem | Barsom, Al-iu’lu’ al-manthur fi tarikh al- ‘ulum wa- ‘l-adab as-suryaniyya.
Halab 1987; wydanie angielskojezyczne: Mor Ignatius Ephrem Barsaum, The scattered pearls: a
history of Syriac literature and sciences. Piscataway: Gorgias Press, 2003.

%0 Cyt. za: Rev. E. L. Cutts, Report of a Journey, undertaken by Desire of His Grace the Archbishop of
Canterbury and His Grace the Archbishop of York, to the Christians in Koordistan and Oroomiah,
London: Clay, Sons and Taylor, 1877, s. 36-37.

%! Rev. E. L. Cutts, dz. cyt., s. 25-27.

%32 Pelng analize historyczng wraz z przytoczonymi dokumentami mozna znalez¢ w publikacji: R. Donef,
The Hakkari Massacres: Ethnic cleansing by Turkey 1924-25, Sydney: Tatavla Publishing 2014.

%3 Rozstrzelano wowcezas kolumne bezbronnych uchodzcow, ktorzy cheieli przenies¢ si¢ z nowo-
utworzonego Iraku do Syrii: J. Yacoub, The Assyrian Question, Chicago: Alpha Graphic, 1986, s. 122-123.
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2.3.7. Literatura w jezyku neoaramejskim

W 1II potowie XIX w. Cutts odnotowuje brak jakiejkolwiek literatury w jezyku
codziennym ,,nestorian”***. Brock jednak podaje, ze juz na przetomie XVI/XVII w.
Zaczely si¢ pojawiac pierwsze prace we wspolczesnych dialektach jezyka syriackiego;
do dzi$ zachowato si¢ kilka wierszy w dialekcie Alkosz®®.

W XIX stuleciu dzigki misjonarzom amerykanskim dialekt urmijski zaczgto
uzywac jako jezyk pisany. Juz w 1836 r. w organizowanych przez nich szkotach
pojawity sie¢ C¢wiczenia spisane w jezyku nowoaramejskim, nazywanym tez
nowoczesnym syriackim, asyryjskim, a takze surjaja oraz surith®®. Byty to teksty o
charakterze §wieckim 1 religijnym, czytane nie tylko przez uczniow, ale tez przez ich
rodziny. Rozwoj edukacji w Urmii, gdzie w 1906 r. funkcjonowato ponad 200 szkot,
stal si¢ prawdziwym renesansem nauki syriackiej 1 piSmiennictwa w tym jezyku.
Wielu p6zniejszych dziennikarzy i pisarzy syriackich wilasnie tutaj zdobyto edukacje.

Po I wojnie $wiatowej centrum pismiennictwa asyryjskiego przesungto si¢ do
USA, gdzie tworzono nowe wydawnictwa i drukarnie. Jednak nowe fale imigrantow
asyryjskich nie byly zainteresowane w zachowywaniu tradycji narodowych 1 kultury
praojcow. Intensywny proces asymilacji spowodowal, ze w latach 30. przestaly
ukazywac¢ si¢ wszystkie periodyki asyryjskie w USA, za jednym tylko wyjatkiem:
,Kokhwa d-Atoraja”. Dzisiaj w jezyku syriackim literackim oraz w dialektach
moéwionych wychodzi sporo literatury przede wszystkim w krajach diaspory, ale
réwniez na Bliskim Wschodzie.

Z analitycznego punktu widzenia najbardziej interesujacym jest rozwoj
dziennikarstwa. Periodyki bowiem nie tylko zawieraja w sobie wszystkie rodzaje
dziatalnosci literackiej, ale maja tez znacznie wigkszy zasi¢g niz ksigzki. W znacznie
wiekszym stopniu odzwierciedlaja sytuacje jezykowa, spoteczng i polityczna danej
grupy®*'. Najpeiejszym opracowaniem dotyczacym dziennikarstwa asyryjskiego do
lat 80. XX wieku jest ksiazka G. Yonan Journalismus bei den Assyrern, z ktorej
zaczerpnieto liczby do dalszej analizy.

Pierwsza wazng obserwacja poczyniong z zebranych informacji na temat
asyryjskich gazet i czasopism jest to, ze sposrod 135 znanych tytutow tylko 71 zawierato
teksty w jezyku syriackim. W tej liczbie uwzgledniono tez dwie gazety wydawane w
Jjezykach arabskim 1 tureckim, ale w zapisie literami syriackimi (garszuni).

Druga obserwacja zwigzana jest z dwoma okresami XX wieku, ktore wywarty
najwiekszy wplyw na kondycje¢ syriackojezycznych spotecznosci. Na rys. 2.3.2 tatwo
zauwazy¢ rozwo0j dziennikarstwa syriackiego zapoczatkowany w Urmii pod koniec
XIX w., obejmujacego coraz wigcej tytuldw wydawanych w coraz wigkszej liczbie
krajow az do I wojny Swiatowe;.

Nastepnie, po I wojnie swiatowej, przez kilka dziesigcioleci nie ma wigkszych
zmian, po czym w latach 50., a szczeg6lnie 70. nastgpuje gwaltowny wzrost liczby
periodykéw i1 krajow, w ktorych sg one wydawane. Liczby te odzwierciedlajg opisane
wczesniej wydarzenia: masakry ludnosci asyryjskiej i masowa emigracje.

%4 Rev. E. L. Cuitts, dz. cyt., s. 14.

%55 p. Brock, A Brief Outline... dz. cyt., s. 82.

%0y, Benjamin, Assyrian Journalism: A 140-Year Experience, “Journal of the Assyrian Academic
Society”, 7 (2), 1993, s. 1-28.

%7.G. Yonan, Journalismus bei den Assyrern, Berlin: Zentralverband der Assyrischen Vereinigungen
in Deutschland und Mitteleuropa, 1985, s. 10.



77

35
30
25

20
& Liczba tytutéw
i Liczba krajow

15
10
5

g =
(=]
=2]
o0

910 ¥

1900 |
1920 B
930 B
940 B
1950
60 I
970 I
g0 I

Rys. 2.3.2. Liczby tytutow periodykoéw syriackich w poszczegolnych dekadach oraz liczby krajow,
gdzie si¢ one ukazywaty

-

Analizujagc same tylko liczby, mozna zauwazy¢ dwa kraje, gdzie wydawano
najwiecej periodykow syriackich, i trwato to najdtuzej: sg to USA 1 Iran, gdzie przez
7-8 dekad wychodzito po kilkanascie tytutéw (rys. 2.3.3). W Iranie przez
kilkadziesiat lat gazety asyryjskie wychodzity w Urmii, a ich wydawanie zostalo
przerwane po I wojnie $wiatowej. Dopiero od lat 50. znowu zaczelty wychodzié
asyryjskie periodyki, ale wydawane byly juz w Teheranie. W USA natomiast
pierwsze gazety w jezyku syriackim pojawity si¢ w okresie I wojny Swiatowej wraz z
falg uchodzcow, a w latach 70. dla przybywajacych Asyryjczykéw wydawano 12
tytuldow w roznych miastach USA.
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Rys. 2.3.3. Liczby tytutow periodykow syriackich w poszczegdlnych krajach (a), oraz liczby dekad, w

ciagu ktorych sie one ukazywaty (b)

=

Ze wzgledu na liczbe tytutéw waznymi krajami dla dziennikarstwa asyryjskiego
sa Liban 1 Szwecja (7) oraz Turcja (5). Ze wzglgdu na czas wydawania do
najwazniejszych naleza réwniez Turcja 1 Liban, gdzie periodyki ukazywaty si¢ w
czterech dekadach; podobnie byto w Indiach i Argentynie. Trzy dekady ukazywanie
si¢ gazet 1 czasopism asyryjskich trwato w Wielkiej Brytanii, Izraelu, Gruz;ji
(zapoczatkowane przed rewolucja radziecka i kontynuowane pdzniej w ramach
ZSRR) oraz w Iraku. Do najbardziej stabilnych mozna zaliczy¢ wydawnictwa
argentynskie i izraelskie. W pierwszym przypadku bylta to jedna gazeta wydawana w
Buenos Aires nieprzerwanie od lat 30. do konca lat 60., a w drugim réwniez jeden
tytut wydawany z przerwami przez klub asyryjski z siedzibg w klasztorze §w. Marka
w Jerozolimie.

Bar Abrahem podkresla, ze dzisiaj pojgcie dziennikarstwa powinno by¢
poszerzone o radio i telewizje; a przeciez w samych tylko Stanach Zjednoczonych
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funkcjonuje kilkanascie asyryjskich stacji telewizyjnych®®. Zwraca tez uwage na
problem jezykowy, gdyz ze wszystkich krajow, gdzie Asyryjczycy stanowig rdzenng
ludnos¢, tylko w Iranie majg mozliwo$¢ nauczania dzieci w swoim jezyku. Nawet na
emigracji Asyryjczycy czesto sg zmuszeni do komunikowania si¢ mi¢dzy sobg w
jezykach arabskim, perskim lub tureckim, i oczywiscie ucza si¢ jezykdéw krajow, w
ktorych si¢ znalezli (szwedzkiego, angielskiego, niemieckiego).

2.3.8. Analiza iloSciowa pisarzy syriackich dzialajacych w poszczegolnych
stuleciach

Trzy gtowne zrodta — Mor Afrem Barsoma, Mar Abdiszo oraz Assemani razem
wymieniajg 549 autoréw, przy czym imiona 9 z nich sg nieznane (autorzy anonimowi,
ktorych dzieta sg znane). Wsrod pisarzy syriackich mozna naliczy¢ 438 duchownych,
41 osob swieckich oraz 70 0sob, co do ktérych zajecia i funkcji brak danych.

Lista Mar Abdiszo przettumaczona i opublikowana przez Badgera zawiera 141
postaci piszacych w jezyku syriackim. Jest w calo$ci przytoczona w pracy
Assemaniego, ktora dostarcza w przypisach sporo danych dotyczacych
wymienionych autorow. W wersji Assemaniego zawiera 151 oséb, gdyz rekopis
Badgera byt uszkodzony, a poza tym autorstwo niektorych dziet jest interpretowane
odmiennie. Poza listg Mar Abdiszo opracowanie Assemaniego zawiera 168 autorow,
z ktorych 12 jest wprawdzie na liscie Mar Abdiszo, ale Assemani omawia ich jeszcze
raz bardziej szczegolowo.

Z pewnoscia Mor Afrem I Barsoma korzystal z tych obu Zrddet, jednak w
swojej pracy opisat 230 autorow syriackich niewystepujacych ani u Mar Abdiszo, ani
u Assemaniego. Ponizsza tabela 2.3.5 ukazuje liczby pisarzy ujetych w tych Zrodtach,
a rys. 2.3.4 ilustruje graficznie, w jakim stopniu powtarzaja si¢ w nich imiona
opisywanych w trzech zrodtach autoréw. Liczbe autorow piszacych w jezyku
syriackim w poszczegolnych wiekach przedstawia wykres na rys. 2.3.5. Osobne
stupki odpowiadaja poszczegdlnym zrodltom, i cho¢ sa pewne roznice liczbowe,
ogo6lna tendencja jest wspolna: szczyt tworczosci pisarzy syriackich przypada na VI i
VII wieki, znaczacy spadek liczby autorow i dziel obserwujemy w X 1 XI wiekach, a
po wznowieniu tworczosci pisarskiej w wiekach XII 1 XIII zauwazalny jest
systematyczny spadek liczby autorow.

Tabela 2.3.5.

zrédto liczba
tylko A 135
tylko B 230
tylko S 122
wspdlne AB 4
wspolne AS 7
wspolne BS 46
wspdlne ABS 5 J6zef Szymon Assemani
RAZEM 549
Oznaczenia:

A — Abdiszo (Mar Abdiszo Bar Bericha)
B — Barsoma (Mor Afrem | Barsoma)
S — Assemani (Jozef Szymon Assemani)

Rys. 2.3.4. Liczby autorow syriackich opisanych
W trzech gléwnych zrodtach

%8 A. Bar Abrahem, The Question of Assyrian Journalism Revisited, “Journal of the Assyrian
Academic Society” vol. 9, no. 1, 1995, s. 3-7.
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Nalezy odnotowa¢, ze podane przez Assemaniego liczby pisarzy w XVI i XVII
wiekach przewyzszaja liczby podane w innych zrédtach. Prawdopodobnie chodzi o
pisarzy nalezacych do Koscioléw unickich, pominigtych przez pozostate dwa zrodia.
Do wzrostu ich liczby zapewne przyczynito si¢ utworzenie w Rzymie Collegium
Maronitum, mozliwosci studiow na Zachodzie, a takze poczatki drukarstwa
syriackiego. Znaczna tez jest liczba autorow, ktérych trudno jest jednoznacznie
przypisa¢ do konkretnego wicku — wiekszo$¢ z nich jest znanych tylko z listy Mar
Abdiszo, ktéra zawiera bardzo mato informacji.

80 “ Barsoma
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Rys. 2.3.5. Liczby autorow syriackich wymienionych w trzech gtownych zrodtach

Dla poréwnania rys. 2.3.6 przedstawia liczbe klasztorow zwigzanych z
dzialalnoscig syriackich pisarzy i naukowcow %9 Niebieskie stupki odpowiadaja
liczbie klasztoréw podanych w wykazie Mor Afrema Barsomy, natomiast czerwone
stupki reprezentuja liczby skorygowane, wuzupelnione danymi =z biografii
poszczegblnych pisarzy.

Powstawanie klasztoréw wg stuleci  “ Liczba wg wykazu
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Rys. 2.3.6. Liczba klasztoréw asyryjskich w poszczeg6lnych stuleciach, kiedy powstaly lub
kiedy pojawila si¢ o nich pierwsza wzmianka w literaturze

M. Abdalla, M. Rucki, Klasztory jako osrodki dziatalnosci pisarzy syriackich, ,Studia Teologiczno-
Historyczne Slaska Opolskiego”, 36 (1), 2016, s. 129-152.
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Generalnie zauwazalna jest ta sama tendencja: od VII wieku jest stata tendencja
spadkowa; w wieku XIII w zwiagzku z oslabieniem islamskich rzadéw znaczny wzrost
liczby klasztoréw. Od masakr Tamerlana w XIV w. na calym Wschodzie powstaty
dostownie pojedyncze klasztory w wyjatkowych okolicznosciach. Wprawdzie sa
informacje o tym, ze w czasach dziatalno$ci patriarchy Masuda (11512) liczba
klasztorow siggata 200, jednak brakuje danych dotyczacych jakichkolwiek postaci
pisarzy lub naukowcow syriackich z nimi zwigzanych.

2.3.9. Podsumowanie przegladu pisarzy syriackich i ich prac

Pisarze chrzedcijanscy postugujacy si¢ jezykiem syriackim tworzyli juz w
pierwszym wieku, a ich liczba wzrastala w miar¢ szerzenia nauki Chrystusa na
Wschodzie. Kontrowersje 1 spory wokot doktryn religijnych mobilizowaty do
tworczosci pisarskiej: powstawaty monumentalne wielotomowe dzieta i setki, a nawet
tysigce listow dotyczacych waznych dla Kosciota spraw. Polemiki i sprawy
apologetyczne zajmowaly okoto 50% pisarzy syryjskich ujetych w wykazie Mar
Abdiszo, podczas gdy zagadnienia egzegezy biblijnej i prac Ojcow Kosciola, teologii,
liturgii oraz muzyki religijnej poruszato ok. 30% autoréw. Blisko 20% pisarzy
tworzyto dzieta na temat liturgii i modlitwy, a takze historii. Logika i wiedza ogolna,
jak rowniez zagadnienia jezykowe stanowily przedmiot prac ok. 10% pisarzy.
Niestety, te dane sg bardzo niepeine, bo dotycza jednej tylko sporzadzonej z pamieci
(lub na podstawie posiadanego zbioru) listy autoréw, a dla 1/3 z nich tematyka prac
nie zostala w ogole podana.

Jak wida¢ z wykresow, liczba pisarzy syriackich drastycznie spadta w wyniku
podbojow islamskich w VIII w., a nastgpnie w XI i XIV stuleciach. Ostatni znaczacy
wzrost aktywno$ci naukowej Asyryjczykow mial miejsce w XVI w. dzigki
nawigzaniu kontaktow naukowych z Zachodem 1 utworzeniem Kolegium
Maronickiego w Rzymie. Mozliwosci, jakie otwieraly si¢ w Europie, wlacznie z
rozpoczgciem drukarstwa syriackiego, zainspirowaty co najmniej kilkadziesigt osob
do dziatalnosci pisarskiej.

Podobng tendencj¢ spadkowa mozna zaobserwowaé w liczbach klasztorow
bedacych osrodkami nauki. Zakaz budowania nowych i remontowania starych
klasztorow i kosciolow znaczgco wplyngl na ograniczenie dziatalnosci naukowej
Asyryjezykow. Wiek XIII przyniost krotkotrwalg odwilz, ktora zaowocowata
powstaniem nowych osrodkow naukowych przy nowych klasztorach, 1 w
konsekwencji zwigkszeniem liczby tworcow syriackich. Wzajemna zaleznos¢ liczby
klasztorow 1 pisarzy syriackich jest wynikiem ograniczenia publicznej dziatalnosci
chrzescijan; mogli tworzy¢ jedynie w ramach wspolnot klasztornych. Ograniczono
rowniez zakres tematyczny prac do zagadnien teologii chrzescijanskiej, jako naturalna
konsekwencja tego zmniejszyta si¢ liczba prac pisanych w jezyku syriackim.

Sposrod setek pisarzy syryjskich, o ktéorych mozna si¢ dowiedzie¢ z
zachowanych przekazéw, do naszych czasow przetrwaly prace zaledwie
kilkudziesigciu. Dziedzictwo to jest systematycznie niszczone na przestrzeni wiekow,
a intensywno$¢ tego procesu zastraszajaco narasta w ostatnich latach. Znajdujaca si¢
w opresji spotecznos¢ uzytkownikow tej literatury nie jest w stanie zabezpieczy¢ tych
dziet, 1 je$li $wiat nauki si¢ nimi nie zainteresuje, a politycy nie podejma
odpowiednich krokéw, zostang utracone na zawsze.
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2.4. Jednoczacy czynnik nadprzyrodzony w dzielach pisarzy syriackich — analiza
wybranych dziel wazniejszych autorow i aktéw synodalnych

Jednos$¢ Kosciota nie stanowi tylko jednego z jego atrybutdw, ale nalezy do jego
istoty**®. Kosciot nie jest po prostu ,.suma jego wiernych”, lecz rzeczywistoscia
jednoczesnie boska 1 ludzka; ,,jest miejscem spotkania miedzy tym, co boskie, a tym,
co ludzkie” **' . Jednos¢ Kosciola ma charakter trynitarny, poniewaz ,jest
ukonstytuowana na obraz Trojcy Swietej i w Niej ma swoje zrodio” 3. W tym
kontek$cie samo pojecie jednosci w odniesieniu do Kosciota ma znaczenie
chrystologiczne®.

Pierwsza wielka schizmg, ktéra rozbila jedno$¢ Kosciota Wschodu i Zachodu,
krotko scharakteryzowat asyryjski biskup Mar Abdiszo w swojej pracy zatytulowane;j
Perta:

Sobér [Chalcedonski] potwierdzit wyznanie, ze w Chrystusie sa dwie
natury, kazda o innych wtasciwosciach, oraz dwie wole, i rzucil anatemg na
wszystkich, ktoérzy mowili o zmieszaniu tych dwoch natur. Lecz poniewaz
Grecy nie rozrdzniaja znaczenia slow ,,osoba” i ,,parsopa”, wyznali wiar¢ w
jedna Osobe w Chrystusie. A kiedy stronnictwo Cyryla [z Aleksandrii] nie
byto usatysfakcjonowane wyrazeniem ,dwie natury”, a stronnictwo
Nestoriusza wyrazeniem ,,jedna Osoba”, cesarz wydat rozkaz o zawieszeniu
kazdego, ktéry by nie zgadzal sie¢ z ta doktryng. Niektérzy zostali sita
zmuszeni do uznania jej, ale inni pozostali przy wtasnej opinii.

W ten sposob chrzescijanstwo podzielito si¢ na trzy czesci: jedna czes$é
wyznawala jedng Osob¢ i jedng Nature w Chrystusie, i takie nauczanie
przyjeli Koptowie, czyli Egipcjanie, i Abisynczycy, za nauczaniem ich
patriarchy Cyryla. Ten odlam nazywany jest jakobickim wedlug imienia
pewnego syryjskiego uczonego Jakuba, ktory gorliwie szerzyt doktryng
Cyryla wérdd Syryjezykow i Ormian®*

Drugi odlam wyznaje doktryng o dwoch naturach i jednej osobie w
Chrystusie, i oni noszg nazweg ,,melkici”345, poniewaz doktryna ta zostata im
narzucona sitg przez cesarza. Przyjeli ja rowniez Rzymianie i Frankowie, a
takze Grecy w Konstantynopolu i wszystkie ludy Zachodu (...).

Trzeci odlam wyznajacy dwie natury i dwie osoby w Chrystusie
nazywany jest nestorianskim (...) niestusznie, poniewaz Nestoriusz nie byt
ich patriarchg, i oni nawet nie rozumiejg jego je;zl?/ka. (...) Bowiem to
Nestoriusz poszedt za nimi, a nie oni za Nestoriuszem>"°

30 7. Glaeser, Jednos¢ Kosciola w perspektywie dokumentu Ku wspolnej wizji Kosciola. ,,Studia
Oecumenica”, 14 (2014), s. 29-44.

¥ Ku wspolnej wizji Kosciola, nr 23.

¥2p. Jaskota, Ku wspélnej wizji Kosciola — nowy dokument komisji ,, Wiara i Ustrdj”. ,Roczniki
Teologiczne”, 7 (62) 2015, s. 39-57.

¥3 R. Porada, Kosciol jako sakrament zbawienia w $wietle uzgodnienia Ku wspblnej wizji Kosciola.
,,Studia Oecumenica”, 14 (2014), s. 63-81.

W rzeczywistosci ta grupa Asyryjczykoéw (podobnie jak Ormianie i Koptowie) poddana byla
okrutnym przesladowaniom bizantyjskim, a mnich Jakub Baradeusz usitlowal ratowa¢ swoich ziomkow
od niechybnej zagltady (M. Abdalla, Losy Asyryjczykow. ,,Sprawy Narodowosciowe — Seria nowa”, Il,
1(2) 1993, s. 67-82).

> Wyraz malkaja Laxs oznacza ‘krolewski, procesarski’.

% petne thumaczenie dzieta Perfa na jezyk angielski mozna znalezé w ksiazce: G. P. Badger, dz. cyt.,
vol. 2., s. 380-422.
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Do kamieni milowych na drodze pojednania nalezy zaliczy¢ podréz Bar Saumy,
chinskiego biskupa Kosciota Wschodu, do Europy w X111 wieku*’. Z kolei w XV1 w.
niejaki Mojzesz z Mardinu usitowat utorowac¢ droge do dyskusji chrystologicznej i
pojednania Ko$ciotéw Rzymskiego 1 Antiocheﬁskieg0348. Zachowat si¢ jego list, w
ktorym Papiez jest traktowany po bratersku®®®. Pozniej w XIX w. toczyty si¢ dyskusje
na ten temat miedzy biskupami katolickimi 1 syriackimi, w wyniku ktoérych
dochodzono do wniosku, ze ,,nie ma w rzeczywisto$ci r6éznicy migdzy syriacka a
zachodnig wiarg” 1 ze Kos$ciot Antiochenski nazywany jakobickim ,,jest gotow do
uznania zachodniego sformutowania™**°.Wspotczesny dialog migdzy prawostawnymi
Kosciotami syriackimi 1 Ko$ciolem rzymskokatolickim zostat zainicjowany przez
kardynata Koeniga, i od poczatki lat 70. XX w. regularnie odbywajg si¢ spotkania
przedstawicieli tych Kosciolow z teologami katolickimi. Juz od pierwszego spotkania
doszto do porozumienia w kwestii chrystologicznej (tzw. ,,Wiedenska formuta
chrystologiczna”), a w czerwcu 1984 §w. Jan Pawet II i patriarcha Mor Ignatius
Zakka I Iwas oglosili Wspolne Wyznanie Wiary>".

Od tego czasu pierwsze znaczace spotkanie migdzy Syriackim Ko$ciotem
Ortodoksyjnym Antiochii (AKOA) w osobie rezydujacego w Damaszku patriarchy
Ignacego Jakuba III a Kosciotem rzymskokatolickim, miato miejsce 4 stycznia 1964
r. z okazji wizyty papieza Pawla VI w Jordanii. Tematyka rozméw obu hierarchow
uswiadomita, iz trwajacy pietnascie wiekoOw podzial migdzy tymi Ko$ciotami nie jest
sporem teologicznym w sferze wiary, lecz nieporozumieniem. Owo spotkanie
zainicjowalo konstruktywny dialog podczas oficjalnej wizyty w Watykanie delegacji
SKOA, z patriarchg na ciele, 25 pazdziernika 1971 r., co dato impuls do glebszych
studiow w zakresie chrystologii 1 ekumenizmu obu Koscioldéw. Od tego czasu
odbywaty si¢ regularne debaty pod przewodnictwem kardynata Koeniga. Po wyborze
kardynata Karola Wojtylty na papieza, patriarcha SKOA wystosowat don telegram, w
ktorym zyczyl, aby jego pontyfikat przyczynit si¢ do dalszego rozwoju catego
Kos$ciota. W odpowiedzi Jan Pawet II zapewnit, Zze dolozy wszelkich staran w celu
osiggnigcia pelnej komunii. 11 grudnia 1978 r. czterech biskupow reprezentujacych
SKOA bylo go$émi papieza Jana Pawla II. Powotujac si¢ na listy, ktére obie strony
wymieniaty juz za papieza Jana XXIII podkreslono potrzebe wspotpracy
duszpasterskiej i kroczenia droga prowadzaca do jednosci**?. Do historycznej wizyty
w Watykanie doszto w dniach 13-16 maja 1980 r. Patriarsze z Damaszku
towarzyszylo siedmiu biskupdéw. Gléwny nacisk ktadziono na taczace oba Koscioly
Swigte sakramenty oraz uznanie kultu meczennikoOw rzymskich 1 antiochenskich i
ponowiono wspdlne pragnienie jednoéci353. Ukoronowaniem tych kontaktow byta
robocza wizyta w Watykanie pod koniec czerwca 1984 roku, po czterech latach pracy
zespotéw z obu Kosciotéw. W podpisanej przez papieza Jana Pawla Il i Mor
Ignatiusa Zakke wspolnej deklaracji czytamy, ze obie strony uznajg tajemnice ,,Stowa

%7 Zob. np.: J. A. Montgomery, The History of Yaballaha I1l. New York: Columbia University Press,
1927; M. Rossabi, Voyager from Xanadu. Los Angeles: University of California Press, 2010.

¥8D. A. Johnson, Syriac Influences in Western History. New York: Lulu, 2010, s. 18.

%49 Tekst polski listu zostat opublikowany w artykule M. Abdalla, O drukarstwie w jezykach arabskim i
syriackim i jego pionierach w XVI wieku, w: E. Machut-Mendecka, K. Pachniak (red.), Swiat arabski.
Kultura i polityka. Warszawa: Dialog, 2012, s. 149-162.

%0 1. Southgate, Narrative of a visit to the Syrian [Jacobite] Church of Mesopotamia. New York: Dana and
Company, 1844, s. viii.

%1y Tahincioglu, The Syriac People. Istanbul, 2011, s. 106.

%2 Tregé telegramoéw i wystapien mozna znalez¢é w ,,The Patriarchal Magazine. Organ of the Syrian
Orthodox Patriarchate of Antioch”, 16 (160) 1978, s. 610-612, 625-628, Damaszek.

%53 Szczegblowy opis wizyty zamieszczono w: Tamze, s. 314-323.
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Bozego, ktore przybrato ciato i stato si¢ cztowiekiem prawdziwym” i uzgodniono
wzajemne udzielanie wiernym sakramentu pokuty, eucharystii oraz namaszczenia
chorych. Przyjeta juz od pierwszego spotkania tzw. ,,Wiedenska formuta
chrystologiczna” zostata wdrozona w zycie™".

Jan Pawel II, Biskup Rzymu i Papiez Kosciota katolickiego, oraz Jego
Swiatobliwo$¢ Mar Dinkha IV, Katolikos-Patriarcha Asyryjskiego Kosciota Wschodu
w dniu 11 listopada 1994 r. podpisali Wspdlng deklaracje chrystologiczna Kosciota
katolickiego i Asyryjskiego Kosciola Wschodu®™®. ,,Dawne spory doprowadzity do
potepienia osob lub formul. Duch Panski pozwala nam dzisiaj lepiej zrozumie¢, ze
podzialy wywotane w ten sposob byly w duzej mierze skutkiem nieporozumien.
Niezaleznie jednak od roznic chrystologicznych, jakie istniaty w przeszto$ci, dzisiaj
wyznajemy wspoOlnie t¢ samg wiar¢ w Syna Bozego, ktoéry stat si¢ czlowiekiem,
abysmy mogli sta¢ si¢ dzie¢mi Bozymi moca Jego taski”. Pokojowi i jednosci
poswiecona zostala rowniez podpisana w Libanie przez papieza Benedykta XVI
adhortacja apostolska Ecclesia in Medio Oriento®®. Obecnie Koscioty dochodza do
wniosku, ze trwajacy kilkanascie wiekow podzial byt wynikiem trudnos$ci w
zdefiniowaniu rzeczywisto$ci duchowej, a takze nieporozumien na tle jezykowo-
kulturowym 1 problemo6w natury polityczne;.

W poszukiwaniu drég odbudowania jednosci chrzescijanskiej Migdzynarodowa
Komisja ds. Dialogu migdzy Kosciotem katolickim a Kosciotami Orientalnymi
odwotuje si¢ do wspolnego doswiadczenia Kosciotow z pierwszych pigciu wiekow,
zwracajac uwage na rozwdj modlitw eucharystycznych (anafor). Na XI spotkaniu
Komisji w 2014 r. byly podejmowane takie tematy, jak ,,Rozw6j modlitwy
eucharystycznej (anafory) jako studium przypadku w Komunii i komunikacji miedzy
Kosciotami”, , Anafora a liturgia”, czy ,Liturgia jako element wspdlnoty i
komunikacji miedzy Kosciotami do potowy szostego wieku™*’.

2.4.1. Ustanowienie liturgii chrzescijanskiej w kontekscie Paschy zydowskiej

Nie mozna wykluczy¢, ze Pan Jezus sformutowal pewne przepisy liturgiczne,
ktore nie zostalty odnotowane w ksiggach Nowego Testamentu; tym bardziej nie
mozna wykluczy¢, ze takie przepisy pozostawili Aposto{owie358. W ten sposdb mozna
wytlumaczy¢, dlaczego w calym chrzeScijanstwie mamy do czynienia ze
zdumiewajacg zgodnoscia rodzajéw nabozenstw, a nawet ich uktadu.

Kosciol pierwszego wieku mial bardzo glebokie zwigzki z judaizmem, zarowno
emocjonalne (wigkszo$¢ wyznawcow Chrystusa w pierwszej potowie I w. wywodzita
si¢ z judaizmu) jak i liturgiczne. Dotyczy to nie tylko przebiegu nabozenstwa, ale tez
wystroju kosciotow; jak zauwaza D. Brzezinski, ,,katedra, podest, pulpit, czy tez inne
miejsce podwyzszone jak bima (..) znane byly w zydowskiej przestrzeni

%%y, Tahincioglu, dz. cyt., s. 106; ,,Ar-Rasoul” [kwartalnik Melkickiego Kosciola Katolickiego w
Zahle, Liban], 1, 1985, s. 20-22.

%% Dokument w polskim tlumaczeniu jest dostepny np. na stronie http://ekumenizm.wiara.pl/
doc/377291.Wspolna-deklaracja-chrystologiczna-Kosciola-katolickiego-i (dostep 10.12.2015).

%58 M. Potoczny, Miejsce liturgii w dialogu ekumenicznym w $wietle adhortacji apostolskiej Ecclesia in
Medio Oriento (EiMO). ,,Studia Oecumenica”, 12 (2012), s. 257-276.

%7 International Joint Commission for Theological Dialogue Between the Catholic Church and the
Oriental Orthodox Churches, Report on 11th meeting, Pampakuda, India, January 28 to February 1,
2014, http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/chrstuni/anc-orient-ch-docs/rc_pc_chrstuni_
doc_20140201_eleventh-meeting_en.html (dostep 23.08.2016).

%58 \Wieczerza Mistyczna, wybor, wstep, przektad i przypisy ks. H. Paprocki, Warszawa: PAX, 1988, s. 35.
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synagogalnej” *° . Nie podlega dyskusji, ze najwazniejsze elementy liturgii

chrzescijanskiej sa wzigte z judaizmu; niezaprzeczalnie blogostawienstwo chleba i
wina, jak 1 obmycie rak, nie byly nowymi obrzedami wprowadzonymi przez Jezusa w
czasie Ostatniej] Wieczerzy. W kazdy szabat i §wieta rodziny zydowskie od wiekow
wykonywaty te czynnosci®™.

Niewatpliwie, najwigkszy wplyw na liturgi¢ chrzescijanskg wywarla liturgia
Paschy odprawiana w domach zydowskich. Nie moglo by¢ inaczej, bo przeciez
ustanowienie sakramentu Eucharystii i odprawienie przez Jezusa pierwszego
nabozenstwa Nowego Przymierza odbywato si¢ wilasnie w ramach zydowskiej
wieczerzy paschalnej. Jest niemal pewne, ze Pan Jezus z uczniami odprawit to
nabozenstwo wedtug $ci§le okreslonego zydowskiego porzadku, gdyz jej przebieg
nazywany jest po hebrajsku Seder (170 ‘porzadek’). Od wyrazu seder pochodzi np.
sidur, ktorym nazywane sa modlitewniki jako porzadek modlitw. Interesujgcym jest
fakt, ze okreslony zbior modlitw w liturgii Koscioléw Antiochenskich rowniez nosi
nazwe Sedre (Js,& - X170)%".

W tym porzadku sprawowania Paschy byt przasny™ chleb (mxn), gorzkie ziota,
mieso baranka paschalnego®®, wino, obmycie rak, blogostawienstwa>**, opowiadanie
o wyjsciu z Egiptu, uroczysta kolacja i $piewanie Psalmow®®. Nawet zanurzenie
pokarmu w misie **® jest obowiazkowym elementem kolacji sederowe;.
,Opowiadanie” (7an) jako element Wieczerzy Paschalnej nie jest wprawdzie
wzmiankowane w Ewangeliach, jednak starozytne fragmenty Hagady na Pesach
stwierdzaja: ,,obowigzkiem naszym jest opowiada¢ o wyjsciu z Egiptu” 367 j
przytaczaja przyktady takiego opowiadania z [ w., wlacznie z wypowiedzig Gamliela,
nauczyciela §w. Pawla %, Interesujacy szczegdt zostal podany przez $w. Lukasza
(22,17-20), ze pierwszy kielich zostal tylko pobtogostawiony, natomiast o przymierzu
swojej Krwi Jezus powiedziatl podnoszac kielich pdzniej, po wieczerzy. Odpowiada to
zwyczajom Sederu, przewidujacego wypicie czterech lub nawet pigciu kielichow —
trzeci z nich wypija si¢ przed $piewem Hallelu. Wspotczesni zydzi mesjaniczni przed
wypiciem trzeciego kielicha odczytuje¢ fragment 1Kor 11,23-26 0 ustanowieniu
Eucharystii*®®, nawiazujac wlasnie do tego, ze Jezu czynit to przed ,,0d$piewaniem
hymnéw”. Nawet 13-0sobowy sktad uczestnikow Ostatniej Wieczerzy jest zgodny z
ogblnie przyjeta opinia, ze jeden baranek paschalny przypada na ok. 10 oséb
(Pesachim 64b)*"°.,

Glegboki wewnetrzny zwigzek liturgii Eucharystycznej z zydowska wieczerza
paschalng podkresla Humpreys, ktéry wysungt ciekawag hipotezg¢ dotyczaca daty

362

%% D. Brzezinski, Aula liturgiczna: ku ponownemu odkrywaniu teologiczno-liturgicznego sensu,
»Teologia i cztowiek™, 23 (2013) 3, s. 137-148.

%0 M. Rucki, M. Abdalla, A. Benyamin, Jajka wielkanocne w poczqtkach chrzescijahistwa, , Teologia i
cztowiek”, 29 (2015) 1, s. 295-312.

%1 70b. np.: Shhimo... dz. cyt., s. 399.

%2 Ewangeliéci nazywaja ten dzien Swigtem Przasnikow (np. Mt 26,17).

%3 Mt 26,17 wspomina o przygotowaniu Paschy, czyli upieczonego baranka, ktéry byt nazywany
Pascha, np. ,,Odlaczcie i wezcie baranka dla waszych rodzin i zabijcie jako paschg” (Wj 12,21).

% Mt 26,26.

%% Mt 26,30.

%% Mt 26,23.

%7 Hagada, dz. cyt., s. 11.

%8 Messianic Passover Hagada, Jerusalem: Keren Ahvah Meshichit, 2006, s. 62.

%9 Dzisiejsi Zydzi, ktorzy uwierzyli w Jezusa Chrystusa (tzw. Zydzi mesjaniczni), obok wypowiedzi
Rabbana Gamliela umieszczajag wzmianki o nim w Dziejach Apostolskich, zob. np.: Messianic
Passover Hagada, dz. cyt., s. 46.

%70 Wedhug nakazu biblijnego, baranek miat byé zjedzony w catosci, nic z niego nie mogto pozostaé (Lb 9,12).
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Ostatniej] Wieczerzy. Zaktadatl on, ze Wieczerza miala miejsce 3 kwietnia 33 r. po
Chr., poniewaz jest to jedyna data Paschy w tym okresie historycznym (obchodzone;j
wedlug kalendarza ksigzycowo-stonecznego), ktora wypadta doktadnie w dniu
rocznicy wyjscia Izraelitow z Egiptu liczong wedtug kalendarza sionecznegogn.

Nawet badacze kwestionujgcy fakt ustanowienia Eucharystii przez Jezusa widza
nierozerwalny zwigzek migdzy liturgia chrzescijanskg a positkami zydowskimi
majacymi charakter liturgiczny. Np. Bradshaw wysuwa hipoteze, ze wlasnie na takich
positkach wiele lat po $mierci Chrystusa ,,kto$” zaczal taczy¢ spozywany wspdlnie
chleb i wino z eucharystyczna ofiara Jezusa®'?. Wskazujac na posta¢ $w. Pawla
Bradshaw burzy wiasng teori¢, poniewaz §w. Pawel nie byt obecny na Ostatniej
Wieczerzy i ,,przejal” wiedze na jej temat od innych Apostotéw — czyli nie mogt nic
nowego wymysli¢c — a poza tym aramejskojezyczne Koscioty Syrii i Mezopotamii
przyjely chrzescijanstwo nie znajdujac si¢ pod wptywem nauczania §w. Pawla, i od
poczatku postrzegaja Eucharysti¢ jako urzeczywistnienie Ostatniej] Wieczerzy i ofiary
Jezusa.

Tekst relacji $w. Mateusza Ewangelisty o ustanowieniu liturgii Eucharystycznej
brzmi nastgpujaco:

W pierwszy dziefi Przasnikow (Ji4s,) przystapili do Jezusa uczniowie (Jaiad) i zapytali Go:
Gdzie cheesz, zebySmy Ci przygotowali Pasche (Li;) do spozycia? (18) On odrzekt: Idzcie do miasta,
do znanego nam czlowieka, i powiedzcie mu: Nauczyciel (3j) mowi: Czas (ws7) mdj jest bliski; u
ciebie cheg urzadzi¢ Paschg (L2;3) z moimi uczniami. (19) Uczniowie uczynili tak, jak im polecit Jezus,
i przygotowali Pasche. (20) Z nastaniem wieczoru (laxj) zajat miejsce u stolu (ydaw) (Gvékerto he
reclined [at table]) razem z dwunastu <uczniami>. (21) A gdy jedli, rzekt: Zaprawde, powiadam wam:
jeden z was mnie zdradzi. (22) Bardzo tym zasmuceni zaczgli pyta¢ jeden przez drugiego: Chyba nie
ja, Panie? (23) On za$ odpowiedziat: Ten, ktory ze Mng r¢ke zanurza («33,) (¥2¥7) w misie, on Mnie
zdradzi. (24) Wprawdzie Syn Czlowieczy odchodzi, jak o Nim jest napisane, lecz biada temu
cztowiekowi, przez ktorego Syn Czlowieczy bedzie wydany. Byloby lepiej dla tego cztowieka, gdyby
si¢ nie narodzil. (25) Wtedy Judasz, ktoéry Go miatl zdradzi¢, rzekt: Czy nie ja, Rabbi? Odpowiedziat
mu: Tak jest, ty. (26) A gdy oni jedli (&sX), Jezus wziat chleb i odmoéwiwszy blogostawienstwo
(»%20)373, potamat (J;08) i dal uczniom, moéwiac: Bierzcie (ea) i jedzCie (oe3]), to jest Ciato (wid)
moje. (27) Nastgpnie wzial kielich (L&3) i odmowiwszy dzigkczynienie (.j0i5) (>7X1), dat im, mowiac:
Pijcie (okaf) Z niego wszyscy (\ «23), (28) bo to jest moja Krew (.s;) Przymierza (15k23,) (%pn77), ktora
za wielu (Igs) bedzie wylana (,a182) (ETHPEAL) na odpuszczenie (hasaix) grzechdw (Jagz;) (RmomT).
(29) Lecz powiadam wam: Odtad nie bede juz pit z tego owocu winnego krzewu az do owego dnia,
kiedy pi¢ go bed¢ z wami nowy, w krolestwie Ojca mojego. (30) Po od$piewaniu hymnu wyszli ku
Gorze Oliwnej (Mt 26,17-30).

17 TR o¢ mpotn tdV aldpwv mpooijAbov ol pabntoi @ Incod Aéyoviec: mod BéAelg
ETOIHACOEY GOl QOyETv TO Thoya; 18 6 8¢ elnev Dndyete eic Thv TOAMY TPOG TOV Setva Kol elnate adTH-
0 d1ddokaAog Aéyel O KOpOG OV €YYDg €TV, TPOG O0& TOLD TO TACKO LETO TAOV padntdv pov. 19 kol
gmoinoav ol podntoi mg cvvétagev avtoig 6 Incodg kai nroipacay 10 wdoya. 20 ‘Oyiag 8¢ yevouévng
GVEKELTO PETY TAV dddeko nadnTdv. 21 kai £6016vTov adTdV simev: Ay Adym Dpiv 811 i 8& Hudv

1 C. J. Humpreys, The Mystery of the Last Supper: Reconstructing the Final Days of Jesus,
Cambridge: Cambridge University Press, 2011, s. 194.

%72 p_E. Bradshaw, Did Jesus Institute the Eucharist at the Last Supper? W: M.E. Johnson (ed.), Issues
in Eucharistic Praying in East and West, Collegeville: A Pueblo Book, 2010, s. 1-20.

373 Musiato to byé typowe blogostawienstwo zydowskie bracha odmawiane przed spozyciem chleba
(hamoci). W kontek$cie wieczerzy paschalnej moglo to by¢ blogostawienstwo zmodyfikowane
dotyczace macy — albo oba te btogostawienstwa jedno po drugim, jak to wystepuje w dzisiejszych
modlitewnikach (np. Sefer habrachot, Tel-Aviv: Matan Amnujot, 2006, s. 97, albo Hagada, dz. cyt., s.
37). Warte odnotowania jest to, ze wlasnie w tym momencie, po odméwieniu tych dwoéch
blogostawienstw, maca jest famana i kazdy uczestnik Sederu otrzymuje kawatek nie mniejszy niz
oliwka.
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TapoddoeL pe. 22 kai Amovpevol 6eodpa fipEavto Aéyety adtd £1¢ EKacToc UATL &Y( i, KOpLE; 23 6
8¢ dmoxpiOeic elmev- O duPdyac pet’ Epod v yelpa &v 16 tpuPrim odtog pe Tapadmost. 24 6 uiv vidg
100 avOpdTOL VIhyEL KOOGS yéyp(mrou nspi avTol, ovol 8¢ 1@ (’xvepd)noo gketv &1’ od 6 vidg Tod
avOpmmov napa&Sowm KOAOV IV a0Td €l ovK ygvvion 6 owepo)nog gkeivog. 25 amoxpibeig 8¢ Tovdag
0 TOPAOIO0VG AVTOV gimev: UNTL EY® gipt, paPPi; Aéyel adtd ov £, 26 'Ecfi6vtov 6& adtdv Aapav O
‘Incodg Gptov kail evAoyncag Ekhacev kol 00vg Tolg padntais eimev: AGPete @dyete, todto €0TIV TO
o®po pov. 27 Kol Aafmv Totplov Kol evyapiotioas EdmKey a0Tolg Aéywv- Tiete €& avtod navteg, 28
10010 Yap 0TV TO Al Pov TS S1adnKng TO mEPL MOAAGY EKYLVVOUEVOV €i¢ Gpecty AuapTidy. 29 Aéyw
8¢ VUiV, 00 PN T an’ GptL ék TOLTOL TOV YEVAHATOG TG ApméAov Emg TG Muépag Ekeivng 6tav adTod
wiveo ped’” dudv Kooy €v i Pactreiq tod moTpdg pov. 30 Kai duvicavtes EEfABoV gig 10 dpog TV
EMa@dv.

Interesujace z punktu widzenia analizy stownictwa liturgicznego wyrazy zostaty
zestawione w tabeli 2.4.1. Wyrazy hebrajskie podano wedlug ttumaczenia Nowego
Testamentu Sar Shalom®™

Tabela 2.4.1. Wyrazy istotne dla ustanowionej liturgii Eucharystycznej

Przasnikow [RE alOumv nizna
uczniowie [N 1 noOnTol 0°7nn3
Pasche Lie Méoyo noDa~NKR
Moj czas ws] Kapdg Ny
zajat miejsce u stotu o OVEKELTO miok|
[reke] zanurza ) éuPdyog el
[gdy oni] jedli o dptov oYK
odméwiwszy blogostawienstwo 50 gvloynoog Ekhacev 10
bierzcie b AGPete mp
jedzcie sl Ddyste 199X
Ciato moje -z-é GALO [LOV i
bedzie wydane N ddouEevoV pEER]
odmowiwszy dzigkczynienie wjol8 €VYUPIOTHCOG 7121
moja Krew wof oipio pov n7
Przymierza B S1fnKng n"M327-07
bedzie wylana s £KYLVVOLEVOV pElER]
na odpuszczenie grzechow 13447 Jiasaa. dopsov GuapTIdV o°RYg NOYYYY
Nowe Przymierze i 1Rz Kouviy SlafnKn Y703 N30
we Krwi mojej wols &v 1@ aipati pov 72
Czyncie to oS | olbo 10070 MOolElTE 1Py X7
na moja pamiatke wired glg v éunv avauvnow M31?
tej nocy NS v 1§ vokti 2792

Jak wida¢ z powyzszego zestawienia, szereg wyrazow wskazuje na kontekst
zydowskiego sposobu upamigtnienia wyjscia z Egiptu: Pascha, przasniki, uczniowie,
zajmowanie miejsca u stohu®”® | zanurzenie pokarmu w misie, blogostawienstwa,
famanie chleba, wyrazenia ,,pamigtka” 1 ,ta noc”. Pojecia te jakby otaczaja
wydarzenia nowe dla obchodow Paschy, odzwierciedlone stowami Ustanowienia:
moje ciato, moja krew, Nowe Przymierze, odpuszczenie grzechow. Zwigzek miedzy
jednym a drugim jest tak S$cisty, ze analiza dotyczgca Eucharystii 1 liturgii
chrzescijanskiej powinna odnosi¢ si¢ do kontekstu zydowskiego swietowania Paschy.

3 http://www.sarshalom.us/resources/scripture/asv/bible.html (dostep 14.01.2016).

3% W kontekscie tradycji zydowskiej taki opis jak najbardziej odpowiada starozytnym wyobrazeniom o
zachowaniu przy stole czlowieka obdarzonego wolnoscia: nawet najbiedniejszy Izraelita nie powinien
spozywaé wieczerzy paschalnej inaczej, jak lezac wspierajac sie na boku (Mor Severius Moses,
M. Rucki, M. Abdalla, Eucharystyczna obecnosé¢ Chrystusa w rozumieniu liturgicznym Kosciota
Antiochenskiego, ,,Liturgia Sacra”, 22 (2016), nr 1, s. 43-67).



87

Uzupetnieniem relacji Mateusza jest opis Ostatniej Wieczerzy w Ewangelii
Lukasza, bedacego pod silnym wptywem nauczania Pawiowegosm, oraz przekaz $w.
Pawta (1Kor 11,23-25), ktory wprawdzie nie byt obecny na Wieczerzy, ale otrzymat
konkretny przekaz naocznych swiadkow:

(17) Potem wziat kielich (L&) i odmowiwszy dzigkczynienie (.3018) (CTK1) rzekl: Wezcie go i
podzielcie migdzy siebie; (18) albowiem powiadam wam: odtad nie begde juz pit z owocu winnego
krzewu, az przyjdzie krolestwo Boze. (19) Nastepnie wzigt chleb (LX), odmowiwszy dzigkczynienie
(=3018) potamat (;05) go i podal méwiac: To jest Cialo (.n5) moje, ktore za was bedzie wydane (»8.4s3)
(ETHPEAL): to czyncie (cia) na moja pamiatke (wiaopn)! (20) Tak samo i kielich po (;i3) wieczerzy
(ax2.t), méwigc: Ten kielich to Nowe (i) (xn7m) Przymierze (5iz;) we Krwi mojej, ktora za was
bedzie wylana (,2183) (Twknn) (ETHPEAL). (Ek 22,17-20)

17 xoi Se&duevog motprov edyapiotioag sinev AdPete todto kai dopepicate gig favtovg: 18
Ay yép DUiv, ov pn o 4md Tod VOV md Tod yeviuatoc tiic aumélov Eoc ob 1 Pactieio 10D Ocod
EAON. 19 Kol AaPov dptov edyapiomong Ekhacev Kol £dwkev owtoig Adymv Todtd éotv 10 odUd pov
TO VIEP VUMV SOOUEVOV: TODTO TOLETTE €1g TNV €UV avapvnov. 20 Kol T0 TOTHPIOV BGAVTOG LETO TO
deinvijoat, Aéymv Tobto 10 Tothprov 1 Koyt dtafnkn v 1@ aipoti pov, To Ve VUDY EKYVVVOLEVOV.

(23) Ja bowiem otrzymatem (aXs5) (PAEL) od Pana (i) to, co wam przekazalem (asxalj)
(APHEL), ze Pan Jezus tej nocy (xX), kiedy zostal wydany, wziat (=&) (201) chleb (24) i dzigki
uczyniwszy () potamat i rzekh: [Peszitta: bierzcie, jedzCie eno3f os& (PEAL)] To jest Ciato moje za
was [wydane jeas]. Czyficie to (ta<) na mojg pamigtke (wiseps) (372172 71729)! (25) Podobnie,
skonczywszy (;53) wieczerze (axiaf), wzigt kielich, méwigc: Ten kielich jest (weokal) Nowym (iiz)
Przymierzem (15iz5) we Krwi mojej (weps). Czyfcie (o=2) 10, ile razy (N3) pi¢ (<i&,) (PEAL)
bedziecie, na mojg pamiatke (wiaenn)! (1Kor 11,23-25).

(23) gy yop mopérapov amd tod Kvupiov, 6 koi mapédmra duiv, 611 0 Koplog Incoidg v i
vokti 7| mapedideto EhaPev dptov (24) xoi edyoprotioag Ekhacev kol einev Todtd pod 6TV 10 oL
TO0 VmEP VUDV: TOVTO TolElte €ig TV UV avauvnow. (25) doodtmg Kol TO TOTAPLOV HETA TO
dewmvijoat, Aéywv Todto 10 mothplov 1| Kavn Sabnkn €otiv €v 1@ U@ dipot TodTo TolElte, OGAKIG
gav mivnte, i v uny avapvnow. (1Kor 11,23-25).

W tym miejscu tylko krotko oméwimy kilka wyrazow o najbardziej znaczacym
wydzwigku. Najwigksze zainteresowanie wzbudza wyraz ,przymierze” LAz
pojawiajacy si¢ w thumaczeniu Peszitty:

- moja Krew (.x;) Przymierza (15kz3) (pismem kwadratowym: xpn>77) (Mt
26,28) oraz

- Ten kielich jest (wook.f) Nowym (iz) Przymierzem (16425 we Krwi mojej
(w2s) (1Kor 11,25).

Jest to ewidentnie zapozyczenie z greckiego: dwaOnkm, ktore w grece oznacza
przymierze lub testament®’”. Jennings wskazuje roéwniez inne wystapienia tego
wyrazu w Peszitcie: Lk 1,72; Ga 3,15; Hbr 9,16 oraz w l.mn. Ga 4,24. Ten wyraz

pojawia sie rowniez w syriackim tekécie Afrahata (AphDem 2.28:11)%"® i w Peszitcie

Starego Testamentu (Joz 3,3), gdzie chodzi o Arke Przymierza (Wa.kzj, Jlaélé)m.

376 zarowno dzieje Apostolskie, jak i niektore stwierdzenia w Listach $w. Pawta dobitnie $wiadcza, ze
Lukasz byt wspottowarzyszem Pawta w wielu jego podrdzach i perypetiach.

¥7TW. Jennings, Lexicon to the Syriac New Testament (Peshitta). Oxford: Clarendon Press, 1926, s. 55.
%8 W. Wright, The Homilies of Aphrahates, the Persian Sage, vol. 1, The Syriac Text. London —
Edinburgh: Williams & Norgate, 1869.

%79 Syriac Bible, dz. cyt., s. 187.
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Jastrow odnotowuje Xpn17 jako formg Xnp»7, ktore oznacza sprawdzanie
dokumentéw rodzinnych i generalnie te dokumenty®®. Z kolei Levy omawia ten
wyraz w formie xp>n»7, ktora oznacza ‘rozporzadzenie, dyspozycje, testament’*®"
wskazuje na zwigzek tego stowa z hipotekq: vmoOkn, p>MoR. Zamienne stosowanie
diateke/ipotheke wystepuje w Targumie Neofiti ** Rdz 24,10. W traktacie
talmudycznym Bawa Mecia 19a i 19b pojawia si¢ tez L.mn. mXp>n»-.

Jedyne wystgpienie pojecia ,,Nowe Przymierze” w Starym Testamencie ma
miejsce w ksi¢dze Jeremiasza: ,,Oto nadchodzg dni — wyrocznia Pana — kiedy zawre z
domem lzraela i z domem judzkim nowe przymierze (:nwg n02)” (Jr 31,31). Tekst
aramejski Peszitty uzywa w tym miejscu wyrazu diateke hdato (fz. «.ix5)%,

Tymczasem w Targumie Jonatana wykorzystano inny aramejski odpowiednik
pojecia ,,przymierze”: Xnin Xnp. Wyraz ten funkcjonowat réwniez w jezyku
syriackim, np. Afrahat (AphDem 11.210:7) uzywa tego wyrazu rowniez mowigc o
»Znaku przymierza na ciele” Mojzesza, ale tez w znaczeniu ‘Swiegte przyrzeczenie’
L Lo (AphDem 14.251:2) oraz ,synowie przymierza”’ [ ds (AphDem
22.439:18)%*. Peszitta rowniez zna ten wyraz i uzywa go w podobnym znaczeniu
‘przyrzeczenie’ (np. Dz 23,13: ,ponad czterdziestu me¢zoéw zlozylo te przysigge
[520]”, czyli wlaczyto si¢ do spisku przeciwko Pawlowi), ale raczej nie w znaczeniu
Przymierza z Bogiem.

Uzytkownik natywny jezyka aramejskiego wyjasnial, ze stowa ks uzywa si¢ na
okreslenie woli (dyspozycji), ktéora ma trwa¢ do konca zycia danej osoby, natomiast

15825 to testament, ktory nabiera mocy dopiero po $mierci *®. Podobnie jak w

przypadku Dz 23,13 osoba, ktora podjeta si¢ czego$§ w ramach Lis, do konca zycia
nie moze by¢ z tych zobowigzan zwolniona. Takie rozrdznienie w znacznej mierze
wyjasnia, dlaczego Targum w wersecie Jr 31,31 uzywa wlasnie Lo (Nowe
Przymierze ma zawrze¢ Bog, ktory przeciez zyje i nigdy nie umrze, czyli to
przymierze jest wieczne), a Peszitta w Jr 31,31 i w £k 22,20 ma wyraz 15iz; (Nowe
Przymierze jest zwigzanie z przelaniem krwi, czyli zacznie dziata¢ po Smierci Jezusa
na krzyZu)386.

Drugim niezmiernie waznym wyrazem jest ,,pamiatka”, o ktorej wzmianka
wystepuje u Lukasza (22,19) 1 dwukrotnie u $w. Pawla (1Kor 11,24 i 25). Greckie
avapvnow jest oddane w Peszitcie jako wiaeps. Wyrazy te odpowiadaja hebrajskiemu
11271, ktorego znaczenie w kontekscie obchoddéw Paschy jest bardzo donioste. Martin
podkresla, ze ,,pamiatke” nalezy rozumiec na tle tradycji Paschy387.

%80 M. Jastrow, A Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and Yerushalmi, and the Midrashic
Literature. London: Luzac&Co, 1903, s. 297-298.

%8L). Levy, Chalddishes Worterbuch iiber die Targumim und einen grossen Theil der rabbinischen
Schrifttums. Leipzig: Verlag von G.Engel, 1866, s. 173-174.

%2 The Comprehensive Aramaic Lexicon http:/call.cn.huc.edu/showachapter.php?fullcoord=
5400112410 (dostep 14.01.2016).

%3 Syriac Bible, dz. cyt., s. 621.

%4 Nalezy zauwazy¢, ze od czasow Afrahata w jezyku syriackim funkcjonuje wyrazenie Lo 1:5 ‘corka
przymierza’ oznaczajace zon¢ ksigdza.

* Te informacje uzyskano od syriackojezycznego arcybiskupa Mor Seweriusa Mosesa w czasie pobytu
w klasztorze Mor Gabriel w Altenbergen (Niemcy).

%8 podobnie wyjasnia to Mojzesz bar Kefas, por.: R. H. Connolly, H. W. Codrington, Two Commentaries
on the Jacobite Liturgy, London: Williams and Norgate, 1913, s. 56.

%7 R. P. Maritn, Kult, liturgia, w: G. F. Hawthorne, R. P. Martin, D. G. Reid (red.), Stownik teologii
sw. Pawfa, Warszawa: Vocatio, 2010.
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W zydowskich obchodach $wigt pojawia si¢ rozroznienie: jom tow oraz jom
hazikaron. Oprocz sensu $wietowania, jom hazikaron ma znaczenie na nowo
przezywania, wrecz urzeczywistnienia tego, co si¢ kiedy§ wydarzyto. Juz w liturgii
szabatu, po odczytaniu fragmentu z ksiegi Rodzaju (2,1-3) i poblogostawieniu
kielicha z winem wypowiada si¢ slowa: ,,i szabat swoj $wicty ustanowit jako
pamiagtke (11>°7) dzieta stworzenia” oraz ,,upamigtniajac wyjscie z Egiptu” 388
Sposob, w jaki zydzi obchodza szabat, ukazuje ich rozumienie pojecia zikaron jako
urzeczywistnienia. W tym dniu zyd zrzeka si¢ wladzy nad $wiatem materialnym i
ponownie uswiadamia sobie, ze nie jest stworca, tylko ,,posiadaczem, zarzadca,
przetwércq”ssg. W mentalnosci zydowskiej Bog jest panem wszechswiata, ktory dat
ludziom wtadz¢ nad Ziemia. Czlowiek powinien przeksztalca¢ oblicze Ziemi wedtug
wlasnych potrzeb 1 mozliwosci, jak napisano: ,,Niebo jest niecbem Pana, synom za$
ludzkim dat ziemi¢” (Ps 115,16). Szabat natomiast jest dniem, w ktérym cztowiek nie
ma wladzy nad rzeczami, jakby zwracajac t¢ wladzg¢ Bogu. Wyrzekajac si¢ nawet
takich czynnosci, jak zdmuchniecie §wiec czy usuniecie $wiecznika ze stohi, Zyd
wyrzeka si¢ wszelkiej wladzy nad Stworzeniem, poniewaz jedynym Wtadca
wszystkiego jest Bog**.

Wyraz tym przekonaniom o ciaglej ponownie wykonywanej przez Boga pracy
nad stwarzaniem S$wiata daja obszerne fragmenty codziennej modlitwy zydow
rowniez w dzisiejszym judaizmie. Przed porannym odczytaniem Szma Israel pierwsze
btogostawienstwo nosi nazwe ,,Ten, ktdry stwarza Swiatlo§¢”. Zawarte w nim sg m.in.
stowa: ,,[Bog] ciagle, codziennie odnawia stworzenie $wiata”, a komentarz stwierdza:
»Dla zydowskiego widzenia $wiata nie do przyjecia jest koncepcja «pierwotnego
impulsu» (...), ze Stwoérca po stworzeniu $wiata i1 ustaleniu praw natury juz nie wtraca
si¢ do jego funkcjonowania. Odwrotnie, uwazamy, ze BOg nieprzerwanie
podtrzymuje istnienie wszechs§wiata, i gdyby przestat to czyni¢, §wiat natychmiast
obrocitby sic wniwecz™**!. W dalszej czesci tejze modlitwy wystawia sie Boga, ktory
jako ,,jedyny czyni wielkie dziela i stwarza co§ nowego (...) 1 odnawia kazdego dnia
Dzieto Stworzenia™%,

Urzeczywistnienie tej prawdy, czyli sposéb zachowywania szabatu, przez wieki
stanowit przedmiot dyskusji rabinicznych, ktore doprowadzily do sformutowania
1521 zasad szabatowych®®. Zyd rzeczywiscie zyje szabatem, a nie tylko ,,wspomina”
0 nim, co sugerowatoby pojecie ,,pamigtka” w naszym kontekscie kulturowym.

Doktadnie to samo dotyczy ,,pamiatki” wyjscia z Egiptu. Pascha jest rozumiana
jako jom hazikaron, i kazdy Izraelita ,,w kazdym wieku powinien si¢ tak uwazac, jak
gdyby sam zostal wyswobodzony z niewoli egipskiej”3**. W czasie wieczerzy
paschalnej zydzi powtarzaja: ,,Nie naszych ojcéw wyprowadzilt Bog z Egiptu, tylko
nas i nasze dzieci”*®. Zyd zasiada do stotu paschalnego w butach i z laska, gotowy do
wymarszu>*® — nie jest to tylko maskarada i zabawa, to jest urzeczywistnienie
wydarzenia, ktore mialo miejsce dawno temu, ale jest rzeczywiste dzisiaj tak samo,
jak wtedy.

%8 Sefer... dz. cyt., s. 18-19.

%95, Ph. De Vries Mzn., Obrzedy i symbole Zydow, WAM, Krakéw 2001, s. 100.

%90 M. Rucki, Uzdrowienie niewidomego — podwéjny dowéd boskosci Jezusa Chrystusa, ,,Wroctawski
Przeglad Teologiczny”, 24 (2016) 2, s. 23-38.

% Sidur Sza’arej Tfila (Aszkenaz), Jeruzalem — Moskwa: Machanaim, 1993, s. 66.

392 Tamze, s. 68.

98 \/. Buksbazen, Ewangelia zawarta w $wietach Izraela, Warszawa 2005, s. 75.

%% Hagada, dz. cyt., s. 33.

3% gefer... dz. cyt., s. 81.

6 Wi 12,11.



90

Dzigki uzytkownikowi natywnemu jezyka aramejskiego udato si¢ uzyskaé
potwierdzenie, ze wyraz dochrono (Liss;) 0znacza ‘przypomnienie, urzeczywistnienie
i przezycie na nowo’ czegos, co juz kiedys si¢ wydarzyto®®’.

I trzecim bardzo waznym wyrazem jest dwukrotnie wystepujace u $sw. Pawla
,»Czyncie (oax)” (1Kor 11,24-25). Wyraz ten w kontekscie Paschy ma niesamowicie
wazny wydzwigk liturgiczny, nawigzuje bowiem do pytania zadawanego przez
dziecko w czasie wieczerzy paschalnej: mmavs in dost. ,,Co to za shuzba?**®, W tym
pytaniu Hagada zwraca tez uwagg na to, czy pytajace dziecko identyfikuje si¢ z
przebiegajaca ,shuzbg” 1 taczy z tym zbawienie dziecka. Jest zatem wielce
prawdopodobnym, ze §w. Pawel, ktory przeciez jako dziecko zadawat to pytanie co
roku, mégl w analogiczny sposob odbiera¢ stowa Pana Jezusa: ,,Czyncie to (<=<) nNa
moja pamiatke (wiren)” przekazane potem w 1Kor 11,24. Takie rozumienie znajduje
poparcie w fakcie, ze Lukasz, ktéry przeciez byt towarzyszem $w. Pawtla, nie bedac
zydem nie powtarza tych stow dwukrotnie w opisie Wieczerzy Panskiej, pojawiajg si¢
tylko raz w Lk 22,19. Tymczasem sam Pawel w swojej relacji umieszcza te stowa i
po btogostawienstwie chleba, i po blogostawienstwie kielicha.

2.4.2. Anafory aramejskojezyczne
2.4.2.1 Anafory przednicejskie i ich zwigzek z judaizmem

Modlitwa eucharystyczna w liturgii wschodniej nosi nazwg¢ ,,anafora”, co
oznacza dostownie ,,modlitwa ofiarowania™*. Az do polowy Il wieku nie posiadamy
zadnych wzmianek odno$nie sposobu sprawowania Eucharystii. Za pierwszy
obszerny opis sprawowania Eucharystii uwaza si¢ dzialty 65-67 Apologii | $w. Justyna
Megczennika (ok. 100-165)*% napisana w potowie II stulecia. Sporzadzony po grecku
tekst zawiera hebrajski wyraz amen wraz z wyjasnieniem jego znaczenia. Nie ma w
nim, niestety, przekazanych formul modlitewnych lub liturgicznych, poza
przytoczeniem w skrocie stow Jezusa z ostatniej Wieczerzy:

Apostolowie bowiem w napisanych przez siebie pamigtnikach zwanych
Ewangeliami podali nam, ze takie otrzymali przykazanie: Jezus wziat chleb, dzigki
sktadat i mowit: ,,To czyncie na mojg pamiatke. To jest ciatlo moje”. Podobnie wzigl

kielich, dzieki sktadat i mowit: ,,To jest krew moja”

Podobng struktur¢ sprawowania Eucharystii jak u §w. Justyna, odnajdujemy we
wszystkich obecnych liturgiach” 402

O Eucharystii jako doskonatej ofierze ustanowionej przez Boga zamiast ofiar
Starego Przymierza wspomina Justyn rowniez w swoim Dialogu z Zydem Tryfonem
(41,1; 117,1-3). W tym utworze jednak nie ma informacji o przebiegu nabozenstw.

Fragmenty modlitw liturgicznych z tego okresu mozna znalezé w pracy
Didache. W Kosciele rzymskokatolickim w Polsce rowniez nieraz styszy si¢ stowa
modlitwy eucharystycznej zalecanej przez autorow Didache:

%97 Te informacje uzyskano od abpa Mor Seweriusa Mosesa w czasie pobytu w klasztorze Mor Gabriel w
Altenbergen (Niemcy).

%% Sefer... dz. cyt., s. 83.

39 Ks. J. Miazek, Msza swieta pierwszych chrzescijan, W: Eucharystia pierwszych chrzescijan, wybor i
opracowanie ks. M. Starowieyski, Krakow: Znak, 1987, s. 31-51.

‘0 Takie lata podaje New Advent: Catholic Encyclopedia http://www.newadvent.org/cathen/
08580c.htm (dostep 14.01.2016).

01 Tekst polski za: Wieczerza Mistyczna, wybor, wstep, przektad i przypisy ks. H. Paprocki, Warszawa:
PAX, 1988, s. 53.

402 Tamze, s. 21.
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A co do Eucharystii, takie odmawiajcie modty dzigkczynne. Najpierw za
kielich: ,,.Dziekujemy Ci, Ojcze nasz, za §wigty winny szczep Dawida, stugi Twego,
ktory nam poznac date$ przez Jezusa, stuge Swego, Tobie chwala na wieki!”. Poczem
za tamany chleb: ,,Dzigkujemy Ci, Ojcze nasz, za zycie i za wiedze, ktdrag nam poznaé

dales$ przez Jezusa, shuge Swego, Tobie chwata na wieki!”*

Dzieto Didache zostalo napisane na przetomie I i II w. w Syrii, zapewne w
jezyku greckim. Ze wzgledu na sugerowang przez tekst mozliwos¢ osobiste] wizyty
Apostolow, dzielo jest datowane na lata 65-80*%*. Wplywy zydowskie sa niewatpliwe;
wysuwano nawet hipotezy, ze pierwsze 6 rozdzialdow Didache sg pochodzenia
zydowskiego'®. Pojawiaja si¢ w nim wyrazy hebrajskie i aramejskie, np.: hosanna,
amen i Maran atha, zaczerpnigte prawdopodobnic z Nowego Testamentu, cho¢
réwniez prawdopodobnym jest, ze te slowa byly w powszechnym uzyciu w
srodowisku Apostoldw i potem chrzescijan syryjskich. Jeden z najstarszych hymnow
liturgicznych w jezyku aramejskim Lakhou Mara, pochodzacy z 11 wieku, zachowat
sie w liturgii chaldejskiej*®.

Do ,,paleoanafor” siegajacych III, a by¢ moze nawet II w. nalezy odnies$¢
Anafore Apostotow Addaja i Mariego zachowang w Asyryjskim Ko$ciele Wschodu i
Kosciele Syro-Malabarskim. Jej blizniaczym odpowiednikiem jest anafora $w. Piotra
IlI, nazywana tez Szarar. Anafora Addaja i Mariego nie posiada ,narracji
ustanowienia” skupiajac si¢ na dzigkczynieniu, prawdopodobnie pod silnym
wpltywem liturgii zydowskiej. Stowa ustanowienia pojawiaja si¢ w chaldejskiej i
syro-malabarskiej wersjach tej liturgii i sa przyktadem pozniejszej latynizacji®’.
Generalnie badacze przyjmuja, ze w oryginalnej formie anafora Addaja 1 Mariego
nigdy nie zawierata slow ustanowienia, co nie bylo zjawiskiem wyjatkowym na tle
innych starozytnych modlitw liturgicznych408.

Apokryficzne dzieto Dzieje Tomasza zostalo napisane przez gnostykow w
pierwszej potowie III w. w jezyku syryjskim 1 zawiera ciekawe opisy liturgii, cho¢
trudno mie¢ pewnos$¢ co do ich autentycznosci (mogty by¢ celowo znieksztatcone
przez gnostykow). Paprocki podkresla:

Dazenie do unifikacji — by¢ moze droga nasladownictwa — spowodowato, ze
najpézniej w III wieku w powszechnym uzyciu byl jeden model Liturgii
eucharystycznej, ktory badZ wypierat, badZ tez modyfikowat tradycje lokalne. Schemat
anafory zostal wypracowany przede wszystkim w Syrii i Matej Azji w ciggu wiekow I-
IIT i wywart wplyw na wszystkie inne osrodki chrzescijanskie. Istotne w tym znaczenie
mialo wyjscie Apostotéw z Jerozolimy, gdyz spowodowalo to zaniknigcie
zydowskiego podtoza liturgii oraz przejecie wzordéw syryjskich i hellenskich®®.

%03 Tekst polski za: Tamze, s. 49.

“04 New Advent: Catholic Encyclopedia http://www.newadvent.org/cathen/04779a.htm (dostep 14.01.2016).
“% Didache czyli nauka Dwunastu Apostoléw, thum. J. Jankowski. Warszawa: Kuncewicz i Hofman,
1923, s. 6.

%% Wieczerza Mistyczna, dz. cyt., s. 19.

7B, D. Spinks, Do this in Remembrance of Me: The Eucharist from the Early Church to the Present
Day, London: SCM Press, 2013, s. 52-54.

‘% N. V. Russo, The Validity of the Anaphora of Addai and Mari: Critique of the Critiques, w: M. E.
Johnson (ed.), Issues in Eucharistic Praying in East and West, Collegeville: A Pueblo Book, 2010, s.
21-62.

%09 \Wieczerza Mistyczna, dz. cyt., s. 21.
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Tradycja Apostolska przypisywana Hipolitowi Rzymskiemu jest dokumentem
siegajacym III wieku, cho¢ co do autorstwa i daty tocza sie; dyskusje410. Byta z
pewnoscia znana w Kosciele egipskim na poczatku IV wieku®, a jej goczqtki maja
prawdopodobnie pochodzenie zachodniosyryjskie (Antiochenskle) . Dzielo to
ukazuje zasadnicze ramy liturgii, ktére celebrans wypetnial modlitwami — formuty
modlitewne III wieku sg jeszcze ptynne i splatajg si¢, zaleznie od nadanej im przez
autorow formy*. Mozemy tu spotka¢ fragmenty znanych nam wezwan spotykanych
w wiekszos$ci anafor:

.. Pan z wami.

. | z duchem twoim.

.. W gore serca.

: Wznosimy je do Pana.

.. Dzigki sktadajmy Panu.

: Godne to i sprawiedliwe***

rorwrw

Ewidentnie zmiana ,,serca” na ,,umyst” lub ,,umysty” w kilku anaforach (np. w
anaforze Constitutiones Apostolorum pochodzacej z IV w. z Syrii) ma zwigzek z
semickim rozumieniem serca jako o$rodka myslenia. Taki odbidr stowa ,,serce” przez
Zydéw mozna odnotowaé np. w Ewangelii Marka, gdzie przykazanie ,,mitlowania
Boga calym sercem” zostaje wyjasnione jako ,,milowanie umystem” (Mk 12,30).
Stownik syriacki podaje jedno ze znaczen wyrazu o~ jako ‘rozum, piers jako osrodek
rozumu i odczu¢™*®,

Najstarszym dokumentem zawierajagcym pelny zapis modlitwy eucharystycznej
jest Papirus Barcelonski datowany na IV w. (P.Monts.Roca inv. 154b-157b). Zheltov
podkresla, ze do niedawna uwazany za najstarszy r¢kopis liturgiczny Papirus
Strasburski datowany na IV-V w. (inv. 254) zawiera przerwy i niecigglosci w
tekscie *'®. Sam tekst modlitwy zachowany na Papirusie Barcelonskim, wedhug
Zheltova, zostal skodyfikowany w III stuleciu.

W III wieku zostata rozbudowana strona chrystologiczna i trynitarna, a pod
wplywem greckiego rozumienia modlitwy jako prosby gltéwny akcent przesunal si¢ z
dzigkczynienia (zydowskie berachot) na element prosby (gr. euche). Lawreszuk
zaznacza, ze od tego czasu zaczgto spisywanie tekstow liturgicznych, by potem, od
VI w., je kodyfikowa¢. Dzigki temu zachowaly si¢ $wiadectwa funkcjonowania
ponad 100 rytow liturgicznych, ktére mozna pogrupowa¢ wedtug kolejnosci czesci
zasadniczych: P (prefacja), S (Sanctus), A (anamneza), E (epikleza), W

“9 M. Zachara MIC, Czy Tradycja apostolska jest dokumentem rzymskim? ,Ruch biblijny i
liturgiczny”, 1 (65) 2012, s. 3-20.

“11p E. Bradshaw, The Barcelona Papyrus and the Development of Early Eucharistic Prayers, w: M.
E. Johnson (ed.), Issues in Eucharistic Praying in East and West, Collegeville: A Pueblo Book, 2010,
s. 129-138.

12 M. E. Johnson (ed.), Issues in Eucharistic Praying in East and West, Collegeville: A Pueblo Book,
2010, s. iX-X.

13 Wieczerza Mistyczna, dz. cyt., s. 22.

% Tekst polski za: Wieczerza Mistyczna, dz. cyt., s. 58.

15 3. Payne-Smith (ed.), dz. cyt., s. 233.

48 M. Zheltov, The Anaphora and the Thanksgiving Prayer from the Barcelona Papyrus: An
Underestimated Testimony to the Anaphoral History in the Fourth Century, “Vigilae Christianae”, 62
(2008), s. 467-504.
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(wstawiennictwo). W tradycjach syryjskiej i bizantyjskiej zachowat si¢ schemat
anafor PSAEW, w egipskiej PWSAE, w perskiej PSAWE*.

Powichrowski*'® z kolei wyodrebnia 7 elementow skladajacych si¢ na liturgie
eucharystyczng:

1. Prefacja.

2. Sanctus.

3. Epikleza.

4. Opowiadanie o0 ustanowieniu.

5. Anamneza i ofiarowanie.

6. Modlitwy wstawiennicze.

7. Doksologia.

Paprocki wymienia podstawowe czg¢sci anafory, ktére ustality si¢ w okresie
przednicejskim, cho¢ w poszczegdlnych typach liturgicznych ich kolejnos¢ jest
rozna**;

- dialog wstepny,

- modlitwa dzigkczynna (prefacja) zwana tez ante-Sanctus,

- §piew Sanctus,

- modlitwa post-Sanctus,

- stowa ustanowienia,

- anamneza czyli wspomnienie zbawczego dzieta Chrystusa,

- epikleza czyli wezwanie Ducha Swietego,

- intercesja czyli modlitwa wstawiennicza,

- doksologia koncowa, na ktora lud odpowiada $piewem ,,Amen”.

Rzuca si¢ w oczy zasadnicza niezmienno$¢ struktury modlitwy eucharystycznej,
a takze jej powiazanie z liturgia zydowska, nawet w pewnym zakresie kolejno$¢
wystepowania poszczegdlnych elementow. Szczeg6lnie odpowiedz ludu ,,Amen” ma
bardzo wymowny charakter, definitywnie przejety z modlitwy spotecznej judaizmu.

Poza teologicznym bogactwem, ktore zostato tu podkre$lone, nie mozna nie
zauwazy¢ znaczenia odpowiedzi wiernych na koncu doksologii. To ,,Amen” jest
akceptacja strony zgromadzonej wspdlnoty, tekstu ME wygloszonej przez kaptana in
persona Ecclesiae. Mozna nawet powiedzie¢, ze ,,Amen” jest jakby ,pieczgcia
celebracji eucharystycznej” sakramentu jednosci Kosciota*?.

Nawet w dzisiejszym modlitewniku zydowskim w modlitwie codziennej mozna
wyodrebnic:

- blogostawienstwo (w sensie Zzydowskim — dzigkczynienie) przed czytaniem
Tory lub fragmentu ,,Stuchaj Izraclu™***,

- czytanie Tory,

- blogostawiefnstwo po odczytaniu Tory.

Poza tym samo u$wigcenie Imienia Bozego stanowi niezmiernie wazny element
liturgii zydowskiej i jest reprezentowane w modlitewniku hebrajskim znacznie

bogaciej niz tylko w znanej modlitwie Kadisz. Na przyktad, w codziennej modlitwie

“"'M. Lawreszuk, Przyzywanie Ducha Swietego w anaforach $wietego Jana Chryzostoma i swietego
Bazylego Wielkiego, “Studia Oecumenica”, 14 (2014), s. 195-212.

8 T Powichrowski, Struktura formalna modlitwy eucharystycznej, “Rocznik Teologii Katolickiej”, 6,
2007, s. 129-148.

19 Wieczerza Mistyczna, dz. cyt., s. 23.

20 T Powichrowski, dz. cyt.

! Tora, czyli Prawo Mojzeszowe jest odczytywane w synagogach wedtug porzadku rocznych czytan,
zawsze w poniedzialki i czwartki, a takze szabaty i $wigta catego roku. Natomiast Szma Israel jest
recytowane codziennie trzykrotnie, rowniez w modlitwie prywatnej.



94

porannej znajduje si¢ wotanie: ,,Uswig¢ Imi¢ Twoje nad tymi, ktorzy uswigcajg Imie
Twoje, 1 okaz je swietym w Twoim $wiecie”*?. Formuta modlitewna konczy si¢
blogostawienstwem: Baruch hamekadesz szemo barabim (,btogostawiony, ktory
uswigca swoje Imi¢ wobec wielu”), za$ nastepna formuta ukazuje Boga jako krola
krolow ,,ponad wszystkimi krolestwami ziemi”. Co wiecej, w modlitwie mincha na
szabat §wigta Chanuka stwierdza si¢: ,,Stworzyles dla siebie imi¢ Swigte 1 wielkie”*%.
Mozna uznaé, ze imi¢ Boga jest swigte z definicji, 1 nie potrzebuje samo z siebie
dodatkowego uswiecenia — uswigcenie jest konieczne ze wzgledu na tych, wobec
kogo si¢ realizuje. Jest to potwierdzone w formulce modlitewnej Ata kadosz
weszimcha kadosz (,, Ty jeste$ §wiety i twoje imie jest §wiete”)***.

Modlitwa szacharit zawiera wezwanie jisztabach szimcha (,,niech bedzie
wystawiane Twoje imi¢”)*?, i dalej tekst brzmi: ,Krélu nasz, Boze, krolu wielki i
swigty na niebie 1 na ziemi. Tobie si¢ nalezy (...) $wigtos¢ i krolowanie.
Btogostawienstwa 1 dzigkczynienia [nalezg si¢] Twemu imieniu, wielkiemu 1
swigtemu (...). Blogostawiony jestes$, Panie, Boze, krolu wielki (...), krolu jedyny”.
Cale przestanie modlitwy jisztabach wskazuje na niepodzielny zwigzek pomigdzy
Bogiem a Jego imieniem, pomig¢dzy wyslawianiem Boga i wystawianiem Jego
imienia, pomi¢dzy krélowaniem Boga a Jego swigtoscia.

Tuz po odczytaniu jisztabach oraz Psalmu 120, kantor wzywa obecnych:
,Blogostawcie imi¢ Pana blogostawionego”, po czym zgromadzenie modli si¢
stowami: ,,Niech begdzie blogostawione, wystawiane, uwielbione, wywyzszone i
wyniesione imi¢ Krola nad krolami krolow (hebr. melech malchej hamlachim),
swigtego, blogostawiony On. (...) Jego imi¢ przewyzsza wszystkie blogostawienstwa i
wychwalanie. Niech bedzie blogostawione imi¢ Jego krélowania w chwale na
wieki”*®. Nieco dalej jest mowa o aniotach, ktérzy ,blogostawia, wychwalaja,
wystawiajg, uswiecajg (hebr. makdiszin) i koronujg (hebr. mamlichin) imi¢ Boga,
krola wielkiego, potgznego i przerazajacego, swigty On. I wszyscy oni przyjmuja na
siebie cigzar krolestwa niebios (...). I przekazuja sobie nawzajem prawo uswigcac
(hebr. lehakdisz) Stworcg (...) i oglaszaja Swigtos¢ (hebr. k’dusza) w bojazni i méwig
z drzeniem: Swiety, $wiety, $wiety Pan, Bog zaste;pow"’ . Mozna z tego tekstu
modlitwy dowiedzie¢ si¢, ze uswigcanie imienia Boga to prawo 1 przywile] przede
wszystkim aniotow, ktorzy realizuja to zadanie powtarzajac stowa, przytoczone przez
proroka Izajasza. W sobote¢ ta czes¢ modlitwy jest rozbudowana i zawiera wezwanie
nakdisza: ,,Bedziemy us$wiecaé i uwielbiaé¢ Ciebie, jak serafini (...): Swicty, $wiety,
éwie;ty”428, wyraznie wskazujace, ze zyd uswigca imi¢ Boga nasladujac anioldéw
| powtarzajac te same stowa. Warto zwroci¢ uwage na fakt, ze w mysl tego tekstu
rowniez chrzescijanska liturgia powtarzagqc hymn ,,Swiety, $wiety, $wiety...” czyni
doktadnie to samo — uswigca imi¢ Boga

Jesli natomiast chodzi o modlitwy-prosby, to codzienna liturgia Zzydowska
rowniez zawiera standardowe wezwania wstawiennicze. Natomiast z liturgii
szabasowe] usuni¢te sa elementy prosby, skierowanej na zaspokojenie potrzeb

*22 Sidur szabchej..., dz. cyt., s. 14.

423 Tamze, s. 235.

424 Tamze, s. 196.

2 Tamze, s. 41-42.

2 Tamze, s. 42.

T Tamze, s. 43; sa to stowa zaczerpnicte z Iz 6,3. Powtarzaja si¢ w kazdej anaforze przytoczonej w
Wieczerza Mistyczna, dz. cyt.

“28 Sidur szabchej..., dz. cyt., s. 196.

29 Wiecej szczegotow dotyczacych u$wiccania Imienia Bozego w dzisiejszej liturgii zydowskiej
mozna znalez¢ w ksigzce M. Rucki, Modlitwa Pariska... dz. cyt., s. 61-65.
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osobistych, ktore — w rozumieniu zydowskim — majg charakter ,,interesoOw”,
zatatwianych z Panem Bogiem®°. Talmud Jerozolimski w traktacie Szabat 15,3
mowi, ze ,,nie wypada prosi¢ w §wigto o zalatwienie spraw powszednich”. W wyniku
tego zamiast 18 blogostawienstw (hebr. tfila szmone esre) recytuje si¢ ich siedem
(hebr. tfilat szewa). M.in. w szabat nie prosi si¢ Boga ,,0 rozum, zrozumienie i
wiedze¢”, o wybawienie, o uzdrowienie, o wyzywienie, o ustanowienie
sprawiedliwos$ci, o ustanowienie krolestwa Boga nad Izraelem, a nawet o wystuchanie
modlitw. Zatem nawet po oficjalnym oderwaniu si¢ chrzeScijanstwa od judaizmu
pozostaty znaczne wzajemne wptywy liturgiczne.

2.4.2.2. Anafory ponicejskie

Po Soborze Nicejskim (325 r.) zaczgto precyzyjnie organizowac oficjum i mszg,
pojawity si¢ ustalone teksty modlitw oraz nastapita unifikacja formularzy w réznych
osrodkach administracyjnych 1 liturgicznych, jak Jerozolima, Antiochia, Aleksandria i
Rzym, a pdzniej Konstantynopol®!. Nalezy jednak przyja¢, ze wszystkie obrzadki
wschodnie majg zrodto w dwodch pierwszych z nich**%2. 0 liturgii eremitow zachowaty
si¢ tylko ogdlne informacj¢: po wspolnym positku (agape) Spiewano Psalmy i hymny,
przerywajac $piew czytaniem fragmentéw z Nowego i1 Starego Testamentow, po
czym byla Eucharystia (prosfora), przy czym w celu przyjecia Komunii mnisi
podchodzili do oftarza*®,

Ostatnio przyjmuje si¢, ze wszystkie liturgie wschodnie mozna podzieli¢ na trzy
zasadnicze typy: aleksandryjski, antiochenski (z Kapadocja) 1 wschodniosyryjski434.
Anafory typu antiochenskiego sa celebrowane nie tylko przez Grekéw, Gruzinow,
Stowian, Rumunéw, Wegrow 1 Albanczykéw, ale takze przez Ormian, Koptow i
Etiopczykow. Tradycja wschodniosyryjska (syro-orientalna) pozostala bardziej
przywigzana do korzeni siegajacych kultury semickiej 43 Wedhug Potocznego, z
punktu widzenia historycznego niestusznym jest wyodrebnianie tradycji syro-
orientalnej jako osobnej grupy liturgicznej, tym bardziej ze ,,sama liturgia w jej
glownych zrgbach cechuje si¢ wieloma podobienstwami do liturgii syryjskiej
zachodniej**°.

W Tabeli 2.4.2 zrobiono zestawienie wazniejszych anafor aleksandryjskich,
antiochenskich i syro-orientalnych®®’.

Najstarsza zachowana anafora, jakg posiadamy po Hipolicie Wielkim, nalezy do
Serapiona z Thmuis, przyjaciela Antoniego Pustelnika i Atanazego.
Udokumentowana przez niego w Euchologionie struktura liturgiczna jest typowa dla
rodziny aleksandryjskiej. Podobny schemat odnajdujemy w zachowanym fragmencie
Anafory z Der-Balyzeh. Z kolei anafora Marka Ewangelisty ulegala dajacym si¢
odtworzy¢ zmianom w roznych epokach, ktore odzwierciedlaja cztery wersje
odtworzone na podstawie znalezionych rgkopisow: 1) V-VII w., 2) VIII-IX w., 3)

0 Sidur Sza’arej Tfila, dz. cyt., s. 553 podaje, Ze whasnie znamiona ,,interesu” w tych prosbach
spowodowaty usunigcie ich z liturgii szabasowe;.

1 \Wieczerza Mistyczna, dz. cyt., s. 23.

32 M. Potoczny, Rodziny liturgiczne chrzescijanskiego Wschodu — panorama, “Teologia i cztowiek”, 25
(2014) 1, s. 165-185.

38 A Guillaumont, An den Wurzeln des christlichen Ménchtums. Beuron: Beuroner Kunstverlag, 2007, s.
21.

% Wieczerza Mistyczna, dz. cyt., s. 24.

% | H. Dalmais, The Eastern Liturgical Families, w: A. G. Martimort (red.), The Church at Prayer, t. 1,
Collegeville 1986, s. 28-29.

%8 M. Potoczny, Rodziny liturgiczne... dz. cyt.

37 Tabele i jej omowienie wykonano na podstawie opracowania: Wieczerza Mistyczna, dz. cyt., s. 23.
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silnie zbizantynizowana wersja wchodzi do uzycia w XI w., 4) koptyjski przektad
uzywany od XII w.

Tabela 2.4.2. Podzial anafor na aleksandryjskie, antiochenskie i syro-orientalne

Typ anafory Kosciot Anafora
Marka Ewangelisty
Egipski jezyka greckiego | Anafora z Der-Balyzeh
Serapiona z Thmuis
Koptyjski Cyryla Aleksandryjskiego
Swietych Ojcow naszych
Apostotow

Pana naszego Jezusa
Chrystusa

Jana Chryzostoma
Dioskora

Pani naszej Bogurodzicy
Maryi

Jana Chryzostoma
Bazylego Wielkiego
Jakuba Apostota
Epifaniusza z Salaminy
Testamentum Domini Nostri
lesu Christi

Dwunastu Apostolow
Jakuba Apostota

Jana Chryzostoma (1)
Jana Chryzostoma (1)
Bazylego Wielkiego
Ignacego Antiochenskiego
Papieza Juliusza
Eustacjusza z Antiochii
Piotra Apostota
Maronicki Dwunastu Apostotow
Jakuba Apostota
Atanazego

Ormianski Aleksandryjskiego
Jakuba Apostota
Bazylego Wielkiego
Grzegorza z Nazjanzu
Koptyjski Bazylego Wielkiego
Etiopski Bazylego Wielkiego
Apostotéw Addaja i Mariego
Chaldejski Teodora z Mopsuestii
Syro-orientalny Nestoriusza
Syro-malabarski Apostotow Addaja i Mariego
Maronicki Harar

Aleksandryjski

Etiopski

Bizantyjski

Syro-antiochenski

Antiochenski

Egipski jezyka greckiego

Paprocki podaje, ze cecha charakterystyczng anafor typu antiochenskiego jest
uwielbienie w prefacji i modlitwie post-Sanctus Boga Jedynego w Trzech Osobach.
Niewykluczone, ze jest to wynik wspolnego trwania Ko$ciota i aramejskojezycznych
wspolnot zydowskich, z ktorych wierni byli mocno przywigzani do recytowanego
trzy razy dziennie wyznania wiary w jedynego Boga Szma Israel (Pwt 6,4). Pod tym
wzgledem ciekawe §wiadectwo stanowi znak krzyza czyniony przez wspodiczesnych
katolikow jezyka hebrajskiego: ,,W imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swietego, Boga
jedynego. Amen”. Wydaje si¢, ze powrdt do tej oryginalnej semickiej formuty byt
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mozliwy dzigki zachowanemu w Kosciotach syriackojezycznych znakowi krzyza
czynionemu ze stowami: ,,W imie Ojca i Syna, i Ducha Swigtego, Boga jedynego
prawdziwego. Amen”.

W $rodowisku Kosciota Jerozolimskiego powstata Anafora Jakuba Apostota
Brata Panskiego, ktéra w okresie ponicejskim rozprzestrzenita si¢ na rdzne regiony
Azji Mniejszej, Europy, Tracji, Grecji, a takze na Armeni¢, Gruzj¢, Egipt 1 Etiopie.
Jest znana dzi§ w wersji greckiej, gruzinskiej, syryjskiej, etiopskiej, ormianskiej,
koptyjskiej 1 stowianskiej. Formy narodowe natomiast, ktore funkcjonowaly jeszcze
w czasie soboru Chalcedonskiego (451), zostaly pdzniej wyparte przez tradycje
Konstantynopola i zachowaty si¢ do dzisiaj tylko w Kosciotach przedchalcedonskich
jako ryt syryjski wschodni (praktykowany przez nestorian i chaldejczykow) oraz
zachodni (reprezentowany przez jakobitow i1 maronitow). Na zachodzie lokalne
liturgie zostaly zdominowany przez ryt rzymski. Paprocki podkresla:

Liturgia Konstantynopola stanowi raczej synteze réznorodnych elementdéw niz
oryginalne i tworcze dzieto. (...) Kosciot bizantyjski, podobnie jak i inne KoS$cioty
wschodnie, pozostal w swej liturgii wierny wczesnochrzescijanskiej tradycji (...).
Chociaz cata Liturgia eucharystyczna zostata bardzo rozbudowana, to jednak jej czes$é
centralna cg&i anafora zachowala wiernie oryginalng form¢ 1 zydowskie

pochodzenie .

Swdj najpetiejszy wyraz wiary chrzescijanie Wschodu znajduja wiasnie w
liturgii. Tylko poprzez liturgic mozna zrozumie¢ chrzes$cijanski Wschod, jego
poczucie obecno$ci Boga i objawienie Krolestwa niebieskiego na ziemi. Nawet
niezwykty rozwo6j hymnologii pomimo opozycji mnichow nie wptynat na istotg
rozumienia Eucharystii.

W chrzescijanstwie Wschodnim Eucharystia byta odbierana jako tajemnica
prawdziwej 1 realnej wspdlnoty z Chrystusem, dlatego liturgia eucharystyczna jest
chrystocentryczna. Ttumaczono ja przez system symboli, ale nigdy nie rozumiano
jako ,,symbolu” czy ,,obrazu”, tylko jako przemienione i zyciodajne ludzkie Ciato
Chrystusa. Eucharystia byta do spozywania, podczas gdy funkcje kontemplacyjng
przejeta ikona. Dzigki anamnezie 1 epiklezie zbawcze wydarzenie staje si¢
rzeczywistoscig. Wedlug Narsaja (V w.) Eucharystia jest pokarmem Ducha, a Teodor
z Mopsuestii uwazat, ze pokarm eucharystyczny jest $wigty 1 nieSmiertelny — wigzac
to z obecno$cia Ducha Swietego w Ciele i Krwi Pana. Cata skuteczno$é cudu
przemienienia nadaje stowom Chrystusa epikleza, czyli modlitwa o zstapienie Ducha
Swietego. Duch taczy tez wszystkich spozywajacych Eucharystie w jedno.

Kazdy jednak moment liturgii ma charakter trynitarny. Od czasow Jana
Chryzostoma Kosciot nie ogranicza si¢ tylko zwrdceniem do Ojca, a od Bazylego
Wielkiego trynitarno$¢ jest poniekad koniecznos$cia.

Cata liturgia jest realnoscia, ale realnoscig nowego wieku, poniewaz w anaforze
Kos$ciot wechodzi w metahistorig¢. Dlatego narracja liturgiczna o zyciu Chrystusa nie
jest tylko opowiescia, ale aktualizacja, ktora dokonuje si¢ przez Stowo 1 Sakrament.
Liturgia stowa i ofiary posiadaja wlasne ,,wejscia”, a takze wlasne wyznanie wiary —
credo katechumenéw to hymn Ho Monogenes, a credo wiernych to nicejsko-
konstantynopolitanskie wyznanie wiary. Obie cze$ci liturgii sg jakby na rowni, a
zarazem W sposOb nierozdzielny potaczone. Stowo 1 Sakrament w $wiadomosci
Kosciotow Wschodu sg ze sobg nierozdzielne 1 s3 Obecnoscia.

“%8 \Wieczerza Mistyczna, dz. cyt., s. 28.
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2.4.2.3. Liturgia w syriackim Kosciele Zachodnim

,Zaden inny Koéciot nie posiada tak wielkiej liczby anafor (modlitw
eucharystycznych) jak syryjski” “*°. Na poczatku XXI w. w praktycznym uzyciu
mozna spotka¢ 4 anafory w Kosciele rzymskokatolickim, 2 w koptyjskim, 3 w
Asyryjskim Ko$ciele Wschodu (nestorianskim) i ponad 70 w Antiochenskim
Syriacko-Prawostawnym kosciele. Podstawg wszystkich anafor jest tutaj liturgia sw.
Jakuba brata Panskiego.

Omowienie ksigg liturgicznych powinno si¢ rozpocza¢ od kontekstu
odprawiania Eucharystii*‘®. Wnetrze ko$ciota stanowi przestrzen do sprawowania
liturgii, dlatego kazdy element ma znaczenie symboliczne. Pomieszczenie jest
podzielona na trzy obszary: miejsce dla wiernych, miejsce dla choru (po obu
stronach) oraz miejsce, gdzie znajduje si¢ oftarz. Ottarz symbolizuje Niebo, reszta
przestrzeni symbolizuje $wiat, za§ migdzy niebem a $wiatem jest ikonostas
reprezentujacy Kosciot chwalebny. Do Nieba nikt nie moze wejs¢, dlatego w
przestrzeni ottarza moze przebywacé tylko ksiagdz sprawujacy liturgi¢ oraz ministranci.
Wchodzac za zastong kaptan zmienia obuwie, co przypomina mu obietnice
mozliwos$ci deptania po wezach i1 skorpionach (Lk 10,19). W Indiach zdejmuje si¢
buty nawigzujac do Mojzesza, ktory musiat zdja¢ sandaty stojac przed krzakiem
gorejacym (Wj 3,5).

Bog jest suwerenny 1 autonomiczny, dlatego ikonostas oddziela niebo od ziemi.
Jednak w czasie modlitwy zaslona jest odsuwana, poniewaz Bog jest osiagalny przez
modlitwe. Po zakonczeniu ottarz znowu jest zaslaniany, co symbolizuje ukrycie
Boga. W czasie $wiat i w niedziele zastona jest otwarta, co ukazuje, ze Bog jest
dostepny dla cztowieka.

Kazda celebracja Ofiary jest atakiem na, i zdecydowanym zwyciestwem nad
tym, co reprezentuje podzial. (...) Usunigcie barier stanowi zasadniczy dramat

[odprawianej] Ofiary441

Ikony w Kosciotach Wschodu zawsze przedstawiajg sSwietych z powaznym 1
surowym wyrazem twarzy; nigdy nie zobaczymy ich usmiechnigtych. Powaga zwraca
naszg uwage na fakt, ze moje zycie zalezy od mojego zbawienia, a zbawienie zalezy
od tego, czy ide za Stowem Jezusa.

Patrzac z perspektywy ottarza, po prawej stronie kosciota sg mezczyzni, a po
lewej kobiety. Udziat w liturgii przypomina o uczcie eschatologicznej, o weselu
Baranka, dlatego panna mtoda jest po prawicy pana mtodego, jak krélowa po prawicy
krola.

Choér w Kosciotach Antiochenskich jest umieszczony przed ikonostasem — jeden
pulpit po prawej, drugi po lewej stronie. Symbolizujg one filary (lub ramiona), na
ktorych spoczywa $wiat: po prawe] Apostolowie, po lewej Prorocy. Po $rodku
znajduje si¢ jeszcze jeden pulpit z wytozong ksigga Ewangelii. Wchodzac do kosciota
wierni klgkaja i catujg Ewangeli¢. Ten pulpit symbolizuje trzeci filar — $wigtych
Ojcow Kosciola. Do nauczania Ojcéw nawigzuje si¢ w czasie §wiat, a takze w
modlitwach. O znaczeniu utworéw Ojcoéw §wiadczy chocby liczba ich modlitw, wcigz
recytowanych w Kosciotach Patriarchatu Antiochenskiego (Tab. 2.4.3)

% Mor Ignatius Aphrem | Barsaum, Geschichte... dz. cyt., s. 45.

0 Informacje zamieszczone w tym podrozdziale uzyskano od abpa Mor Seweriusa Mosesa w czasie
pobytu w klasztorze Mor Gabriel w Altenbergen (Niemcy).

I H. Mendez, “Overcoming Divide” as a Motif in Eastern Christian Liturgy, “Studia Liturgica”, 43
(2013), 5. 281-302.
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Tabela 2.4.3. Teksty Ojcow Kosciota recytowane w czasie modlitw codziennych**?
Jakub z Sarug 44 modlitwy
Efrem Syryjski 26 modlitw
Balaj 18 modlitw
Szymon Garncarz (Kukojo) | 15 modlitw
Seweriusz Antiochenski 6 modlitw
Rabbula 1 modlitwa

Podloga w kosciele jest wykonana w taki sposéb, ze ottarz znajduje si¢
najwyzej, idac do niego wchodzi si¢ coraz wyzej. Takie usytuowanie symbolizuje
gore Synaj, miejsce spotkania Mojzesza z Bogiem. Kaptan jakby rozmawia z Bogiem
w imieniu ludu, ktéry nie moze wejs¢ na gore. Ta szczegdlna postuga kaptanska
wymaga szczegdlnego uswiecenia, dlatego tez jest zwigzana w liturgii
zachodniosyryjskiej z wielokrotnym przyznawaniem si¢ kaptana do grzechow i
stabosci**?. Bierze wszystkie modlitwy wiernych i zanosi je przed oblicze Pana, a
potem wraca do ludu. Intencje mszalne sg nie tylko odczytywane w czasie liturgii, ale
modlitwe kaplan rozpoczyna juz wieczorem, wymieniajac intencje po kilka razy,
zanim zacznie niedzielne nabozenstwo. Podkreslajac znaczenie wstawiennictwa
kaptana liturgia nie przewiduje, by wierni czynili znak krzyza w czasie modlitwy —
czyni to za nich kaptan przed oltarzem.

Ksiegi liturgiczne zachodniego Kos$ciota syriackiego mozna podzieli¢ na 15
444,

grup™*:

- prosty modlitewnik do uzytku codziennego w dni powszednie (Szhimo),

- lekcjonarz zawierajacy czytania liturgiczne z Pisma §w.,

- anafory (teksty liturgiczne — zob. tab. 2.4),

- Panqgyotho (liturgia godzin) na wszystkie niedziele roku,

- Pangyotho na wszystkie $wicta Panskie i wspomnienia $wietych,

- Panqyotho na 40 dni Wielkiego Postu i Wielki Tydzien***,

- Husoye (modlitwa o przebaczenie) na niedziele i wspomnienia §wigtych w
czasie Wielkiego Postu i Wielkiego Tygodnia**,

- porzadek chrztu, §lubu, namaszczenia chorych oraz nabozenstw pokutnych,

- porzadek udzielania Swigcen kaptanskich,

- M ‘ade ‘dono (ksigga uroczystosci $wigtecznych),

- nabozenstwo pogrzebowe,

- modlitewnik dla kaptanow i mnichow,

- ksigga melodii koscielnych,

- Ksiega zyjgcych™,

- kalendarze $wiat koscielnych.

#2 Na podstawie: Shhimo... dz. cyt.

“3 Doskonatym opracowaniem dotyczacym $wiadomosci kaptana jego wlasnej grzesznosci wyrazonej w
tekstach liturgicznych jest artykut M. Potoczny, Kaplan jako staby i grzeszny stuga w modlitwach Mszy
sw. liturgii zachodniosyryjskiej. ,,Studia Oecumenica”, 15 (2015), s. 227-246.

4 Na podstawie: Mor Ignatius Aphrem | Barsaum, Geschichte... dz. cyt., s. 38.

% Wielki Tydzien jest liczony osobno, a w potaczeniu z nim Wielki Post trwa 50 dni (zob. np.: Kalender
der Antiochenisch Syrisch-Orthodoxen Kirche, Leinatal 2016).

8 Nie wszystkie Husoye napisane w przesztosci weszty do liturgii; np. ks. Szemun z Amidy (+1450)
napisat 17 takich utwor6w, ale zaden z nich nie zostal wiaczony do nabozenistw (Mor Ignatius Aphrem |
Barsaum, Geschichte... dz. cyt., s. 398).

“7 Jest to ksiega zawierajaca krotki traktat o zbawczym dziele Jezusa Chrystusa oraz diuga liste
prorokéw, apostotéw, uczniow, doktorow Kosciota, ascetdw, eremitdw, swigtych i meczennikéw. Od XI
w. zaniedbano czytania tej ksiggi w ramach liturgii, ale obecnie do niej si¢ powraca.
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Bogactwo tradycji liturgicznych wcigz zywych w  syriackim Kosciele
zachodnim wymaga przynajmniej wymienienia z nazwy wszystkich anafor. Pomimo
tego, ze naukowcy moga krytycznie podchodzi¢ do kwestii tego, czy anafory
przypisywane Apostolom autentycznie od nich pochodzg, uwagi godne jest
przywigzanie do tradycji apostolskiej w tym zakresie: 12 najstarszych anafor jest
przypisanych autorom z I w. (pocz. II w.). Oczywiscie, w ciggu wiekdéw ulegaly one
pewnym zmianom. Mor Ignatius Afrem | Barsaum podaje, ze najwazniejsza anafora
$w. Jakuba Brata Panskiego byta korygowana przez $w. Jakuba z Edessy (1708) oraz
skracana przez Bar Hebreusa (1282), ale w znacznej cze$ci jest pochodzenia
apostolskiego**. Anafory zostaly zestawione w tabeli 2.4.

Tabela 2.4.4. Anafory uzywane w syriackim Kosciele zachodnim®**

Anafora uwagi

Wigksza (dtuzsza) $w. Jakuba Apostota Brata Panskiego (161)

Mniejsza (krotsza) $w. Jakuba Apostota

Sw. Marka Ewangelisty (162)

Wigksza (dtuzsza) $w. Piotra Apostota (167)

Mniejsza (krotsza) Sw. Piotra Apostota

Anafora Apostota™, do ktorego pisat Lukasz Ewangelista

Wigksza (dtuzsza) §w. Jana Apostota (190)

Mniejsza (krotsza) $w. Jana Apostota

OX|N| |G| AWM= IT=
k=]

Sw. Dionizego Areopagity (196) Thum. z greckiego

10. Sw. Klemensa Rzymskiego™" (+102)

11. Druga anafora Klemensa Rzymskiego

12. Sw. Ignacego Antiochenskiego (1107) Ttum. z greckiego
13. | Xystosa (1251), papieza Rzymu™>

14, Eustatiego z Antiochii (1338) Ttum. z greckiego
15. Druga anafora Eustatiego z Antiochii Thum. z greckiego
16. Juliusza Rzymskiego (1356)

17. Sw. Atanazego (+373) Thum. z greckiego
18. Bazylego z Cezarei (1379) Ttum. z greckiego
19. Cyryla z Jerozolimy (1386) Ttum. z greckiego
20. Grzegorza Teologa (+390) [z Nazjanzu] Thum. z greckiego
21. Sw. Jana Chryzostoma (1407) Thum. z greckiego
22, Celestynusa (1440)

23. Cyryla z Aleksandrii (1444) Ttum. z greckiego
24. Proklosa z Konstantynopola (1444) Ttum. z greckiego
25. Dioskorosa z Aleksandrii (1457) Thtum. z greckiego
26. Tymoteusza Il z Aleksandrii (1470) Ttum. z greckiego
27. | Sw. Jakuba z Sarug (+521)

28. Druga anafora $§w. Jakuba z Sarug

29. Filoksenosa z Mabug (1523)

30. Druga anafora Filoksenosa z Mabug

31. Seweriusza z Antiochii (538) Thum. z greckiego

32. Seweriusza z Antiochii ,,Poswiecenie kielicha mszalnego”

33. Szymona z Beth Arszam (7540)

& Mor Ignatius Aphrem | Barsaum, dz. cyt., s. 45.

9 Na podstawie: Tamze, s. 45-47.

0 Dzieto Lukasza zaczyna si¢ stowami: “Postanowilem wicc i ja zbada¢ doktadnie wszystko od
pierwszych chwil i opisa¢ ci po kolei, dostojny Teofilu” (Lk 1,3; por. Dz 1,1).

1 Klemens Rzymski, wg Tradycji przekazanej przez Tertuliana, zostat ordynowany na biskupa Rzymu
przez $w. Piotra. W swoim liscie do Koryntian opisuje przebieg liturgii, cho¢ nie cytuje modlitw
dostownie (Catholic Encyclopedia, http://www.newadvent.org/cathen/04012c.htm (dostep 09.02.2016).
#52 prawdopodobnie chodzi nie 0 Rzym, tylko o Ahrun, jak podaje jeden z manuskryptow.
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34. Sw. Jakuba Baradeusza (1578)

35. | Piotra Antiochenskiego z Kallinikos™ (1591)

36. Tomasza z Harkel (1616) Thumacz anafor greckich,
akrostych alfabetyczny

37. Seweriusza (1636), biskupa Samosaty

38. Jana Il (1648), ktory opracowal Sedre

39. Maruty z Tagritu (1649)

40. Jana (1650), metropolity Bosry

41, Mafriana Abrahama as-Sajjada (1685)

42, Jakuba z Edessy (1708)

43. Jana (1752), metropolity z klasztoru §w. Mateusza

44, Patriarchy Kyriakosa (1817)

45, Bazylego Eleazara bar Sobtho z Bagdadu (1828)

46. Jana z Dary (1860)

47. | Sw. Izaaka (X w.)

48. Mojzesza bar Kefas (1903)

49, Druga anafora Mojzesza bar Kefasa

50. Mateusza (X w.), biskupa Hasasy

51. Patriarchy Jana bar Szuszan (1+1072)

52. Druga anafora Jana bar Szuszan

53. Mafriana Ignacego (71164), katolikosa Wschodu

54, Wiceksza anafora Jakuba bar Salibi (11171)

55. Srednia anafora Jakuba bar Salibi

56. Mniejsza anafora Jakuba bar Salibi

57. Anafora Bar Wahbuna (11193) utozona z anafor Ojcow

58. Sw. Michata Wielkiego (11199) akrostych alfabetyczny

59, Grzegorza (11214), mafriana Wschodu

60. Michaela Jeszu (1+1214) zwanego Uchodzca

61. Patriarchy Jana (1+1220) zwanego Obcym

62. Jana Jakuba Tszako (11231), metropolity Mardinu i Habury

63. Grzegorza z Bartelli (+1250), metropolity klasztoru Mor Mattai
i Azerbejdzanu

64. Patriarchy Jana bar Ma‘dani (11264)

65. Grzegorza bar Hebreusa (11286), mafriana Wschodu

66. Dioskorosa Gabriela (11300)

67. Patriarchy Ignacego bar Wuhaib (11333)

68. Cyryla Szymona (71333), biskupa Hah

69. Metropolity Jana Butohojo (XIV w.)

70. J6zefa bar Garib (11412), metropolity Amidy

71. Patriarchy Abrahama bar Garib (11412)

72. Patriarchy Behnama z Hedel (11454)

73. Qaumego (71454), patriarchy Tur Abdinu

74. Jana Jerzego (11495), metropolity klasztoru Qartmin

75. Druga anafora Jana Jerzego, metropolity klasztoru Qartmin

76. Masuda z Zaz (11512), patriarchy Tur Abdinu

77. Zagubiona anafora Masuda z Zaz

78. Druga zagubiona Masuda z Zaz

79. Bazylego | Abd al-Ghaniego z Mansurii (11575), mafriana
Wschodu

Z powyzszego zestawienia mozna poczyni¢ ciekawa obserwacje: prawie
wszystkie anafory od czasow apostolskich do kofica V w. byly tlumaczone z jezyka

3 Dzi§ Raqqa w Syrii, miasto zajete od 2014 1. przez ISIS, zob. np.: Ragqa: The Islamic State capital,
http://www.reuters.com/news/picture/raqga-the- islamic- state- capital? articleld = USRTR47PBT (dostep
9.02.2016).
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greckiego. Zgadza si¢ to z uwaga Potocznego, ze poczatkowo w Kosciotach tradycji
zachodniosyryjskiej (Antiochenskiej) jezykiem liturgicznym byta greka®*.

Pozniejsze zrodta informuja tez o istnieniu innych utraconych anafor:
Seweriusza Szebokta, biskupa Kenneszrin (665); Seweriusza Jakuba (11241),
metropolity klasztoru Mor Mattai i Azerbejdzanu; oraz Bar Kainojo, ktory
prawdopodobnie jest tozsamy z Jakubem z Hatakh (11360) *° . Jeden z
najwybitniejszych pisarzy i liturgistow Kosciota Antiochenskiego, Dionizy Bar Salibi
(11171) wyrazat nastepujaca opini¢ o roznorodnosci tradycji liturgiczne;:

Fakt, ze ludzie kazdego kraju modla si¢ inaczej i maja co$, co odrdznia ich od
reszty, idzie na ich korzy$¢, po pierwsze dlatego, ze wskazuje na bogactwo ich
poboznosci i duchowej zywotnosci, i po drugie dlatego, ze jest to znakiem niemoznosci
pojecia Boga, ktéry pragnie by¢ uwielbiony na rézne sposoby, w réznych krajach i
réznych miastach®®.

Na poczatku XVIII w. przetlumaczono na tacing 37 anafor Kos$ciota
syriackiego, przede wszystkim anafor¢ §w. Jakuba Brata Panskiego. Z kolei ze
wzgledu na coraz mniejsza znajomos¢ jezyka syriackiego wsrdd wiernych, juz od
XVII w. opracowywano anafory w jezyku arabskim wraz z ,,garszuni” — transkrypcja
tekstu syriackiego literami arabskimi. O pierwszym ttumaczeniu syriackich anafor na

arabski wspominaja dokumenty z 912 roku®’.

2.4.2.4. Liturgia w syriackim Kos$ciele Wschodnim

Opisujac literature religijng bedaca w posiadaniu nestorian w polowie XIX w.
Badger zaznacza, ze w wigkszo$ci sg to ksiggi liturgiczne i modlitewniki. Cata
biblioteka patriarchatu nestorianskiego w Mosulu zawierata zaledwie ok. 50 dziel,
podobnie niewielkie zbiory zachowaly si¢ w Bagdadzie i Mardinie. Dobra biblioteka
natomiast nalezala do Kos$ciota chaldejskiego (s. 13). Bedac w klasztorze
,Jakobickim” Deir Zafaran, Badger odwiedzil biblioteke¢ gromadzaca ok. 100 ksiag,
wsrdd ktorych znalazt wszystkie dzieta §w. Efrema Syryjczyka, wigkszo$¢ ksiag Bar
Hebreusa 1 zbidr rgkopisow z X1 w. z pracami Ojcdéw bedacych w opozycji do Soboru
Nicejskiego (t. 1, s. 50-51). Z kolei w klasztorze chaldejskim Rabban Hormuzd, gdzie
wowcezas byto jedyne seminarium duchowne Chaldejczykéw, w ciggu kilkunastu lat
przed wizyta Badgera dwukrotnie pladrowanym, praktycznie wszystkie r¢kopisy byly
zniszczone (t. 1, s. 102-104). Podobnie krotko przed wizyta Budgera klasztor
jakobicki Mor Mattaj na gorze Jebel Makloob zostat catkowicie spladrowany i
wyludniony, nawet wigkszo$¢ inskrypcji i nagrobkow zostala zniszczona (t.1, s. 96).
Z kolei w miejscowosci Amedia pokazano mu uratowane z kilkunastu spalonych
wiosek nestorianskich manuskrypty w liczbie ok. 150. Pogromy mialy miejsce
zaledwie kilka lat przez wizyta Badgera (t. 1, s. 200-201).

Mar Abdisho uwazal, ze Nieszpory i Laudesy maja warto$¢ kanoniczng, nie
moga by¢ skracane ani uzupetniane, i kazdy wierny jest zobowigzany do odmawiania
tych modlitw. Inne natomiast sg dla osob §wieckich dobrowolne, zaleznie od zajetosci
(s. 17).

4 M. Potoczny, Rodziny liturgiczne... dz. cyt.

> Mor Ignatius Aphrem | Barsaum, dz. cyt., s. 47-50.

%0 Cyt. za: M. Potoczny, Rodziny liturgiczne... dz. cyt.

7 Anafora, o ktorej wspomina dokument, zostala napisana w polowie IX w. przez Ishoka biskupa
Nisibis, ktorego data $mierci jest nieznana (Mor Ignatius Aphrem | Barsaum, dz. cyt., s. 308).
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Badger sporzadzit liste wszystkich ksiag liturgicznych bedacych w uzyciu w
kosciele nestorianskim (s. 19-25). Sg to (w pisowni angielskiego tlumaczenia
Badgera):

1) Euanghelion, czyli Ewangeliarz, zawierajacy fragmenty czterech Ewangelii
czytane w czasie sprawowania liturgii.

2) Shlieha, dosl. ‘Apostol’, ksiega zawierajgca wyltacznie fragmenty Listow
Pawlowych czytanych w czasie Komunii.

3) Karyane, czyli czytania, ksiega z fragmentami ze Starego Testamentu i z
Dziejow Apostolskich. Zazwyczaj w czasie liturgii odczytywano pierwsze czytanie ze
Starego Testamentu, a drugie z Dziejow, ale czasami drugie réwniez brano ze Starego
Testamentu.

Trzy w/w ksiegi stanowity cze$¢ Liturgii Eucharystycznej, 1 zazwyczaj byty
uzywane w nastgpujacej kolejnosci: najpierw Karyane (czytane przez ministranta)
potem Shlieha (czytane przez diakona), a nastepnie Euangelion, odczytywany przez
ksigdza odprawiajacego Msze. Réwnolegle z nimi uzywana jest ksiega zwana:

4) Turgama, dost. ‘ttumaczenia’. Sa w niej hymny i responsoria, a takze
wezwania do wiernych, np. by shuchali uwaznie sléow Ewangelii. Diakoni
zgromadzeni wokot oltarza $piewaja zwrotki Turgamy — na przemian. Kos$ciot
Chaldejski bedacy w Unii z Rzymem zaniechal uzywania Turgamy; Badger
odnotowuje korzystanie z niej tylko w wielkie swieta.

5) Daweedha, czyli Psalterz podzielony na 20 czes$ci. Czg$¢ dwudziesta
pierwsza zawiera tez dwie piesni Mojzesza (W) 15 oraz Pwt 31). W czasie
trzydniowego Postu Niniwy caty Psalterz ma by¢ odczytany kazdego dnia.

6) Khudra, dost. ‘cykl’. Ksigga ta zawiera porzadek nabozenstw (anthemy,
responsoria, hymny) na wszystkie niedziele roku, Wielki Post oraz Post Niniwy.

7) Kashkol, dost. ‘zebrane ze wszystkiego’. Jest to zbior modlitw wybranych z
ksiegi Khudra i przeznaczonych do recytowania podczas nieszporow i nokturnéw w
dni powszednie calego roku.

8) Khdam oo d’Wathar, dost. ‘przed i po’. Sa to fragmenty modlitw i psalmow
recytowane przez ,,goérny” i ,,dolny” chor w zaleznos$ci od wskazowek, jakie zawiera
Khudra.

9) Gezza, dost. ‘skarb’, zawiera porzadek nabozenstw na wszystkie $wigta roku,
oprocz niedziel.

10) Aboo Haleem, prawdopodobnie jest to patronim katolikosa Mar Elia IlI,
ktory skompilowat t¢ ksiege. Zawiera ona wiele starozytnych modlitw recytowanych
na zakonczenie nokturnow wszystkich niedziel i $wiat roku, a takze kazdego dnia
Postu Niniwy.

11) Baootha d’Ninwaye oznacza ‘modlitwe mieszkancow Niniwy’. Ksigga
sktada si¢ z modlitw ulozonych w postaci wierszy przypisywanych sw. Efremowi
Syryjskiemu. Post Niniwy, kiedy te modlitwy s3a recytowane, wypada na
poniedziatek, wtorek 1 srode na 20 dni przed rozpoczeciem Wielkiego Postu.

12) Taxa d’Amadha, czyli porzadek chrztu. Zazwyczaj jest to rozdzial w
ksiegach liturgicznych, ale czasami spotyka si¢ jako osobny tom.

13) Liturgie, czyli wlasciwy tekst liturgiczny. Sg tutaj spisane trzy rodzaje
liturgii:

- liturgia Nestoriusza, wedlug ktorej odprawiane sa nabozefstwa 5 razy w roku
($wieto Ojcow Greckich, ostatni dzien Postu Niniwy, na Jana Chrzciciela, w dniu
Epifanii oraz w Wielki Czwartek);

- liturgia Teodora odprawiana w okresie od pierwszej niedzieli Adwentu do
Niedzieli Palmowej;



104

- liturgia Apostotéw sprawowana w pozostate dni roku.

14) Kthawa d’Burrakha, czyli ksiega zaslubin, zazwyczaj w postaci osobnego
tomu.

15) Kahneita, ksigga nabozenstwa pogrzebowego dla osob konsekrowanych.

16) Anneedha, porzadek nabozenstwa pogrzebowego dla o0sob $wieckich.
Podobnie, jak w przypadku Kahneity, ksiega ta zawiera rowniez wskazowki
dotyczace postgpowania i rytualdow zwigzanych z obmyciem zwlok, przygotowaniem
do pochowku itp.

17) Taxa d’Siameedha, czyli ,ksi¢ga naktadania ragk”, zawiera ryty zwigzane z
konsekracjg 1 ordynacja.

18) Khamees, noszacy imi¢ autora zbiér hymnow odnoszacych si¢ do zycia,
przypowiesci i cudéw Pana Jezusa Chrystusa, cze¢sto nawotujacych do pokuty.

19) Warda, modlitwy ulozone przez znanego poete nestorianskiego
Gheorgheesa Wardg. Niektore sg recytowane po czytaniach liturgicznych, a niektore
W czasie przyjmowania przez wiernych Komunii.

20) Taxa d’Hoosaya, dost. ‘porzadek miltosierdzia’. Ta ksigga zawiera obrzedy
przywrdcenia odstepcoOw do Kosciota oraz modlitwy wypowiadane nad wiernymi
przed przystapieniem do Komunii §w.

Opisujac te ksiggi Badger zwraca uwage na uderzajaca jednolitos¢ zawartych w
nich tekstoéw niezaleznie od regionu, zarbwno w kosciolach nestorianskich, jak i
chaldejskich (unickich). Jedynym wyjatkiem sg zmiany celowo wprowadzone do
liturgii chaldejskiej w celu dopasowania jej do wymagan Rzymu.

2.4.3. Eucharystia w literaturze wczesnochrze$cijanskiej

Didache

Prawdopodobnie najstarszym pozabiblijnym zrédlem dotyczacym liturgii
wczesnochrzescijanskiej jest dzieto znane jako Didache (gr. Awaymn) lub Nauka
dwunastu apostotow, ktore miato silny wpltyw na caly Kosciélt i znajdowalo
powszechne uznanie*®. Datuje si¢ je na ok. 85 rok, cho¢ niektorzy badacze nawet
wskazywali 50 rok*°. Obecnie przyjmuje si¢, ze zostato spisane w pierwszej potowie
Il w. w Syrii z wykorzystaniem zrodet z I stulecia®®. W dziele tym o Eucharystii jest
mowa w dwoch krotkich rozdziatach IX-X. Z perspektywy badanego zagadnienia
warto zwroci¢ uwage na trzy szczego6ly.

Pierwszy to kolejnos¢ blogostawienstw (dzigkczynienia): najpierw nad
kielichem, a pdzniej nad chlebem. Jest to kolejno$s¢ odwrotna niz wynikatoby to z
przytoczonych wyzej tekstow Nowego Testamentu. Mozna to wytlumaczy¢ w taki
sposob, ze Autorzy/Redaktorzy Didache bedac Apostotami (nastepcami Apostotow)
pochodzenia zydowskiego, byli przyzwyczajeni do liturgii szabatu, gdzie najpierw
WypOX(\Slliadany jest kidusz nad kielichem wina, a potem jest tamany i blogostawiony
chleb™".

Drugi natomiast to szczegdtl posrednio wskazujacy na rzeczywista przemiang
chleba eucharystycznego w ,,swietos¢”. W wersecie 1X,5 jest nakaz, by nie podawac
Eucharystii osobom nieochrzczonym, a uzasadnieniem sg slowa Jezusa: ,Nie

8 The Apostolic Tradition of Hippolytus, transl. B. S. Easton, Cambridge: University Press, 1934, s. 9.
3 Didache, czyli Nauka Dwunastu Apostoléw, tham. J. Jankowski, Warszawa: Ksiegarnia Kuncewicza
i Hofmana, 1923, s. 6.

%03 K. Elliot, Extra-canonical early Christian literature. W: J. Barton, J. Muddiman (eds.), The
Oxford Bible Commentary. New York: Oxford University Press, 2001, s. 1308.

%61 Sefer... dz. cyt., s. 18-19.
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dawajcie psom tego, co swigte” (Mt 7,6). Do rzeczy $wigtych zaliczano w judaizmie
ofiary skladane w Swiatyni*®?, zatem Eucharysti¢ traktowano w Didache podobnie
jak mieso ztozone w ofierze — nie byta juz zwyktym chlebem ani ,,symbolem ofiary”,
tylko samg ofiarg ztozong przez Chrystusa.

Z kolei trzeci jest zwigzany z kwestia zjednoczenia, ktéra pojawia si¢
dwukrotnie w modlitwie dzigkczynnej po Eucharystii, i dotyczy w obu przypadkach
Kosciota (IX,4 oraz X,5).

Klemensa Rzymskiego List do Koryntian

Swiety Klemens nazywany Rzymskim (1101) by} papiezem, nalezat do tzw.
,0jcow Apostolskich”. Przypisywano mu szereg dziet, ale List do Koryntian jest
jedynym jego autentycznym utworem, ktory zachowat si¢ do naszych czasow.

Niestety, w li§cie tym §w. Klemens nie omawia Eucharystii jako takiej, cho¢
niewykluczone, ze do niej nawigzuje np. w stowach: ,,Zwr6¢my nasze oczy na krew
Chrystusa i rozwazmy, jak bardzo jest ona droga Jego Ojcu: wylana za nasze
zbawienie, przyniosta catemu §wiatu faske nawrocenia” (7,4). Oraz w innym miejscu:
,,W mitosci Pan nas pociagnat do siebie, przez mitos¢, jaka miat dla nas, za nas z woli
Boga dal krew swoja Pan nasz Jezus Chrystus 1 cialo swoje za cialo nasze 1 Zycie
swoje za zycie nasze” (49,6). Jednak poniewaz stowa te nie sg bezposrednio
powiazane z Eucharystig, nie mozna wykluczy¢ innego ich znaczenia.

Ignacy Antiochenski

Wplyw $w. Ignacego na chrzescijanstwo Wschodu jest widoczny choéby w tym,
ze kazdy patriarcha Ko$ciola Antiochenskiego przyjmuje imie ,,Ignacy”. W swoich
listach napisanych przed me¢czenska $miercig w 107 r. niejednokrotnie omawia
zagadnienia zwigzane z Eucharystig.

Dla $w. Ignacego chleb eucharystyczny nie jest symbolem lub wspomnieniem,
jest ,,pokarmem nie$miertelnosci, lekarstwem pozwalajagcym nam nie umierac” (Efez.
5,13; 22,2)463. Ignacy wyraza swoje pragnienie: ,,Chce chleba Bozego, ktorym jest
Ciato Jezusa Chrystusa z rodu Dawida, a jako napoju Krwi Jego, ktora jest mitoscia
niezniszczalng” (Rzym. 4,1; 7,2n).

W tym kontekscie §w. Ignacy mowi o jednos$ci: ,,Wszyscy wigc biegnijcie, aby
zjednoczy¢ si¢ jakby w jedng $wiatynie Boga, jakby wokot jednego ottarza, w jednym
Jezusie Chrystusie, ktory wyszedt od Ojca jedynego, ktory byl z Nim jedyny i1 do
Niego powrocit” (Magn. 7).

O ,,przeciwnikach mysli Bozej” Ignacy pisze: ,,Powstrzymuja si¢ od modlitwy 1
Eucharystii, gdyz nie wierza, ze Eucharystia jest Cialem Pana Naszego, Ciatem, ktore
cierpiato za nasze grzechy, i ktore Ojciec w swej dobroci wskrzesit” (Smyrn. 7,1).

Prace Justyna Meczennika

Justyn urodzit si¢ ok. roku 100 w miejscowosci Flavia Neapolis na terenie
Izraela zajgtego przez Rzymian. W starozytnosci miasto to nosito nazwe¢ Sychem,;
przez jaki§ czas mieszkal tu Abraham (Rdz 12,6) oraz Jakub (Rdz 33,18). PdzZniej,
kiedy po wyjsciu z Egiptu Izraelici osiedlili si¢ w swoim kraju, Sychem zostat
wyznaczony jako miasto schronienia dla nieumyS$lnego zabojcy (Joz 21,21).
Zamieszkate glownie przez Samarytan w pierwszym wieku po Chrystusie, w czasie

462 . .. .. . L, . . L, . . . ,
%2 Wiecej informacji na temat ograniczen, jakich ,rzeczy $wietych” nie mozna bylo dawaé psom,

zawiera artykul M. Rucki, O jakich psach méwi Jezus w Mt 7,67, , Perspectiva”, 1 (28), 2016, s. 210-224.
%3 Cyt. za: Eucharystia pierwszych chrzescijan, wybor i opracowanie ks. M. Starowieyski, Krakow:
Znak, 1987, s. 73.
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powstania przeciwko Rzymianom (66-70) miasto zostalo zrownane z ziemig, i
dopiero po kilku latach odbudowane i na nowo zasiedlone przez ludno$¢ poganska.
Justyn uwazatl siebie za Samarytanina, i w mtodosci duzo podrozujac studiowat mysl
Platona, Arystotelesa, Pitagorasa, Epikura oraz stoicyzm. Nawrdcenie Justyna
nastgpito po spotkaniu z nieznanym medrcem i przekonaniu si¢, ze Pismo §w. jest
wiarygodnym zrédlem wiedzy o Bogu dzialajacym na $wiecie (Dialog z Zydem
Tryfonem, 7). Chrzest przyjat w wieku 33 lat. Hirshberg wykazuje, ze w swoich
pracach Justyn korzysta z dziet pozabiblijnych pochodzacych z kerygmatycznej
tradycji apostolskiej (zydowskiej)*®*.

Dla Justyna Eucharystia stanowita Ciato i Krew Chrystusa, w ktorg byly realnie
przemienione pokarmy: ,jak niegdy$ Zbawiciel nasz Jezus Chrystus, wcielony Logos
Bozy, przybral swg moca dla naszego zbawienia cialo i krew, tak teraz znow tenze
Logos, zestany na skutek naszej modlitwy, przemienia — po odprawionym przez nas
dzigkczynieniu — pokarm odzywiajacy nasze ciato i naszg krew w Ciato i Krew
samego wcielonego Jezusa” (1. Apologia, 66). Chwila przemiany niejednokrotnie
zostaje podkreslona w starozytnych anaforach (wigcej szczegdtow w rozdz. 3.1).

Nabozenstwa Eucharystyczne, opisywane przez Justyna, odbywaly si¢ w
niedziele, poniewaz upamigtnialy fakt zmartwychwstania Jezusa Chrystusa i
uobecniaty Jego panowanie w Kosciele i na ziemi. Méwiac o Eucharystii, Justyn
uzywa stowa ,,pamigtka” (Dialog z Zydem Tryfonem, 41) i stwierdza: ,,skladamy Mu
ofiare, to jest Chleb Eucharystii, a takze Kielich Eucharystii”. Dalej méwi, ze chleb i
kielich w Eucharystii sa ofiarami, ,,ktore Jezus Chrystus nakazal nam sktada¢” (117).
W tym samym rozdziale wyjasnia: ,,Takiego bowiem sktadania ofiar podj¢li si¢
jedynie chrzescijanie i w pamigtce dokonujacej si¢ poprzez sktadanie pokarmu
statego 1 ptynnego, uobecniaja mgke Syna Bozego”.

Justyn zatem traktowat ,,pamiatke” jako uobecnienie, a spozywany chleb i wino
jako realne Cialo i Krew Chrystusa.

Ireneusz z Lyonu

Ireneusz (202) pochodzit z Matej Azji, byl biskupem Lyonu i Vienne. Pisat w
jezyku greckim. W pracy Przeciw herezjom omawia kwestie ofiar, ktorych Bog nie
potrzebuje dla siebie, poniewaz Mu niczego nie brakuje. Ofiara Jezusa byta potrzebna
ludziom, i 0 niej Ireneusz pisze: ,,Podobnie i kielich, ktory pochodzi z tego samego
stworzenia jak 1 my, uznat za swoja Krew 1 pouczyl, Zze stanowi ona ofiar¢ Nowego
Przymierza, ktorg Kosciot przejmujac od Apostotow ofiaruje na calym Swiecie
Bogu”465. W tej ofierze nastgpuje rzeczywista przemiana chleba w Cialo i wina w
Krew Chrystusa: ,,Bowiem chleb, ktéry pochodzi z ziemi, przyjmujac wezwanie Boga
juz nie jest zwyktym chlebem, lecz Eucharystia, sktadajac si¢ z dwdch czynnikow —
ziemskiego i niebianskiego™*®®.

Polemizujac na temat zmartwychwstania ciat, $w. Ireneusz postuguje si¢
obrazem Eucharystii: ,,Kielich zostat zmieszany i1 chleb wyrobiony, przyjmuja stowo
Boze i stajg si¢ Eucharystiag Krwi 1 Ciata Panskiego, z ktorych ubogaca si¢ 1 wzrasta
ciato nasze™®’.

4P Hirschberg, Fragments of Jewish Christian Literature Quoted in Some Greek and Latin Fathers.
W: O. Skarsaune, R. Hvalvik (eds.), Jewish Believers in Jesus. Peabody: Hendrickson Publishers,
2007, s. 325-378.

> Bucharystia pierwszych chrzescijan, dz. cyt., s. 242.

“° Tamze, s. 248.

467 Tam:ze, s. 376.
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Tradycja Apostolska Hipolita

Hipolitowi Rzymskiemu przypisywane jest dzielo spisane na poczatku III w.
znane jako Tradycja Apostolska. Najstarszym znanym odpisem jest tacinskie
thumaczenie dokonane w IV w. (rgkopis z V w.), ale niektore fragmenty dzieta mogty
powstaé juz w |1 wieku*®. Dzielo to zostato zaakceptowane w Egipcie i Syrii, gdzie
cieszyto si¢ wielkim autorytetem 1 w znaczacym stopniu wplyn¢to na liturgie
Kosciota na Wschodzie*®®,

W modlitwie dzigkczynnej (4) pojawia si¢ wezwanie, by Duch Swigty zstapit na
ofiarowany chleb i wino. Zestanie Ducha jest taczone tutaj z jednosciag wszystkich
przystepujacych do Eucharystii.

Hipolit nazywa Jezusa Chrystusa doskonalym Barankiem, Pasterzem i chlebem
zstepujacym z nieba (36), ewidentnie utozsamiajac spozywang Eucharysti¢ z osobg
Jezusa. Eucharystia nie jest symbolem, tylko realizacja (urealnieniem) symboli
Starego Testamentu. Podajagc Komuni¢, biskup moéwil: ,Niebieski chleb w
Chrystusie”, a przyjmujacy odpowiadal: ,,Amen” (23).

W jednym z pdzniejszych dodatkéw (rekopisy tacinskie) pojawia si¢ nawet
zalecenie, by przyjmowac¢ Eucharysti¢ zanim si¢ cokolwiek innego zje — poniewaz
przyjecie Eucharystii z wiarg zneutralizuje nawet dzialanie spozytej podzniej
trucizny*’°,

Orygenes

Wigkszos¢ dziel Orygenesa (7254) zostata zniszczona po jego $mierci z powodu
btedow dogmatycznych. Jednak jego dorobek jest nadal ceniony, a wzmianki o
Eucharystii potwierdzaja ciggtos¢ 1 powszechnos$¢ rozumienia jej jako wcigz trwajacej
realnej obecnos$ci Jezusa Chrystusa w Ciele, ktore wierni otrzymuja do spozycia.

W jednym z dziet Orygenes pisze: ,,Czy nie obawiasz si¢ mie¢ udziatu w Ciele
Chrystusa przystepujac do Jego Eucharystii?”*"*. Dla niego bowiem ,,w pelni Ciato
Stowa Bozego jest prawdziwym pokarrnem”472.

Cyprian

Pisarz tacinski $w. Cyprian (258) byl biskupem Kartaginy i rzecznikiem
jednosci Kosciola. Nawrdcony z poganstwa ok. r. 246, zostat Scigty za wyznawang
wiare 12 lat pozniej. Wsrdd jego listow 63. stanowi pierwszy traktat o Eucharystii. W
liscie tym Cyprian pisze m.in.: ,,Kto za$ jest bardziej kaptanem najwyzszego Boga,
jesli nie Pan nasz, Jezus Chrystus, ktory ztozyt ofiar¢ Bogu Ojcu, 1 to taka, jaka
Melchizedek ofiarowat, to jest chleb i wino, mianowicie swe Ciato i swoja Krew?™*",

Dla niego Ciato i Krew Chrystusa sg tozsame z chlebem i winem, i to jest ofiara
ztozona Bogu — nie symbolicznie, nie nawigzujac do wydarzen, tylko realnie i
konkretnie. Cyprian pisze, ze Eucharysti¢ spozywa si¢ codziennie, a grzech ciezki
moze uniemozliwi¢ spozywanie i nastapi oddzielenie od Ciata Chrystusa®’*. Pisze tez:
»Dlatego codziennie pijg kielich Krwi Chrystusa, aby mogli swoja krew przela¢ za
Chrystusa™®.

%68 J. F. Baldovin SJ, Hippolytus and the Apostolic Tradition: recent research and commentary,
“Theological Studies” nr 64, 2003, s. 520-542.

“%% The Apostolic Tradition... dz. cyt., s. 26-27.

40 Tamze, s. 60.

Y Cyt. za: Eucharystia pierwszych chrzescijan, dz. cyt., s. 233.

42 Tamze, s. 150.

" Tamze, s. 81-84.

ar4 Tamze, s. 382.

475 Tam:ze, s. 402.
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W pracy O upadtych §w. Cyprian opowiada o tym, jak przyjmowali Eucharysti¢
ludzie nieczysci z powodu grzechow: ,,Postuchajcie, co si¢ wydarzylo w mojej
obecnosci, na moich oczach™®. W jednym przypadku nastapity wymioty, gdyz ,,w
skalanym ciele Eucharystia nie mogta pozostawa¢”, w innym ,,ofiara zamienita si¢ w
miecz” 1 ,,$miertelny jad” dla osoby ja spozywajacej. Zdarzylo si¢ tez, ze pewna
osoba usitlowala spozy¢ niegodnie Eucharystie, ale wybucht ptomien i chleb
eucharystyczny zamienit si¢ w popiol. Cyprian podsumowuje to wydarzenie stowami:
»Pan odchodzi, kiedy si¢ Go zapieramy” (O upadtych, 26; por. 2Tym 2,12-13). Bedac
Swiadkiem takich zdarzen, Cyprian miat podstawy, by méwi¢ o realnej przemianie
chleba i wina w Ciato 1 Krew Chrystusa oraz o dostownym rozumieniu stow Biblii:
,,Kto bowiem spozywa i pije nie zwazajac na Ciato [Panskie], wyrok sobie spozywa i
pije” (1Kor 11,29).

»Jedno$¢ chrzescijanska, ztagczonag mocng i nierozerwalng mitoscig, wyrazaja
roOwniez ofiary Paniskie™*"".

Euzebiusz z Cezarei

Biskup Cezarei Euzebiusz (1339) jest najbardziej znany ze swojego dzieta
Historia Koscielna. Piszac o Eucharystii, w ciekawy sposob nawigzuje do biblijnego
pojecia ,,pamiatka”, ,,wspomnienie”’, omowionego wyzej: ,,Chrystus wiec zlozywszy
Ojcu ofiarg przedziwna 1 wyborng zertwe, ofiarowat ja za zbawienie nas wszystkich,
przekazujac ja takze i nam jako wspomnienie, ktore mozemy sktada¢ jako pamia}tk%
aby$my mogli ja sklada¢ Bogu nieustannie jako ofiare za zbawienie wszystkich™*’
Ofiara zostala zlozona, ale jej ,,pamiatka” jest rowniez skladana jako ofiara za
zbawienie wszystkich — jej cel i sens jest doktadnie taki sam, jak ofiara Jezusa na
krzyzu. Nie jest to tez ,,powtarzanie” ofiary, tylko jej nieustanne trwanie.

9

Bazyli Wielki

Biskup Cezarei Kapadockiej Bazyli Wielki (379) byl doktorem Kosciota 1
pisarzem greckim. Jego anafora jest uzywana w pigciu Kosciotach (Tabela 2.4.2).
Eucharystia dla niego stanowi realng rzeczywisto$¢, o ktorej Bazyli pisze:
»Komunikowa¢ codziennie 1 uczestniczy¢ w §wietym Ciele 1 Krwi Chrystusa jest
rzecza dobra 1 nader poZytecznq”479. Wymienia jednak dni, w ktorych rozdzielana jest
Komunia §w.: niedziela, $roda, pigtek 1 sobota, a takze w $wigta. Bazyli zezwala
réwniez na samodzielne przyjmowanie komunii (bez kaptana) w czasie przesladowan,
1 zaznacza, ze mnisi w pustelniach, gdzie nie ma kaptana, przechowuja Komuni¢ w
domu 1 przyjmuja ja ,,z wlasnych rak”. Wspomina tez o tym, ze w Egipcie kazdy, w
tym $§wieccy, przechowujg w domu Komunig, ktérg przyjmuja ,,kiedy chca”.

Cyryl Jerozolimski

Podobnie o Eucharystii jako o realnie przemienionym chlebie i winie w Ciato i
Krew Chrystusa méwit 1 pisat §w. Cyryl, biskup Jerozolimy (7386). W jednym z jego
dziet zachowat si¢ fragment Anafory sw. Jakuba Apostota, w ktorym zawarte sg stowa
epiklezy: ,,Blagamy milosiernego Boga, by zestal swojego Ducha Swietego na te

ofiare 1 uczynit z chleba Ciato Chrystusa, a z wina Krew Chrystusa”480.

*® Dzieto O upadlych Cypriana z Kartaginy jest dostepne w jezyku angielskim: http://www.intratext.
com/IXT/ENG0281/ (dostep 23.08.2016).

T Cyt. za: Eucharystia pierwszych chrzescijan, dz. cyt., s. 362.

"% Tamze, s. 111.

"9 Tamze, s. 404.

“80 M. Lawreszuk, dz. cyt.
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W Katechezie do nowo ochrzczonych opartej na 1Kor 11,23nn“*' punktem
wyjscia dla rozwazan sg stowa Jezusa ,,to jest” Ciato 1 Krew: ,,Kt6z zwatpi i powie, ze
to nie jest Krew Jego?” — pyta retorycznie biskup. Nastepnie podaje przykiad
przemiany wody w wino (J 2,1-12), ktéra byla realng przemiang, stwierdzong
doswiadczalnie. Jest to podstawa by ,,z calym przekonaniem uwaza¢” Eucharystie za
Ciato 1 Krew Chrystusa. Po spozyciu Eucharystii ,,stajemy si¢ nosicielami Chrystusa,
gdyz Jego Ciato i Krew sg dane naszym cztonkom”.

Cyryl zachg¢ca swoich stuchaczy: ,,Nie patrz wiec na chleb 1 kielich jak na
czysto ziemskie rzeczy. Sg one bowiem Ciatem i Krwig — jak Pan zapewnil”. Dale;j,
przytaczajac przykitad Dawida, biskup mowi o realnej mocy Eucharystii, ktora nie
moze wynika¢ z wlasciwosci samego tylko chleba i wina. Podkresla: ,,To, co wyglada
na chleb, nie jest wcale chlebem, (...) lecz Ciatem Chrystusa, i to, co wyglada na
wino, nie jest winem, chociaz ma smak wina, ale krwig Chrystusa”.

Zachowal si¢ tez opis Mszy $w., w ktorym Cyryl mowi o przyjmowaniu
Komunii: ,,Podstaw lewa dton pod prawa niby tron, gdyz masz przyja¢ krola. Do
wkleslej reki przyjmij Cialo Chrystusa i powiedz «Amen». Uswigc tez ostroznie oczy
swoje przez zetkniecie ich ze §wietym Ciatem, baczac, bys zefi nic nie uronit”**?,

Ambrozy z Mediolanu

Sw. Ambrozy (1397) od ok. r. 370 zarzadzat rzymskimi prowincjami Ligurig i
Emilia, a od 374 r. byt arcybiskupem Mediolanu. Napisal wiele traktatow na tematy
teologiczne 1 przyczynit si¢ do reformy liturgiczne'483.

Ambrozy stopniuje wydarzenia zwigzane z objawieniem Boga jako ,.cienie”,
»obrazy” 1 ,prawde¢”. Prawda nazywa to, co zostanie poznane w pelni przez
chrze$cijan w czasie eschatologicznym, z kolei obrazem tej rzeczywisto$ci sg misteria
1 sakramenty sprawowane przez Kos$ciot. Cieniem natomiast Ambrozy nazywa
wydarzenia, fakty i materialng rzeczywisto$¢, ktéra miata miejsce w historii narodu
zydowskiego. Rozumujac w ten sposob, §w. Ambrozy zadaje retoryczne pytanie:
,»Czy nie cieniem Krwi Chrystusowej byta owa woda tryskajaca ze skaly?”484. Realne
wydarzenie, materialna woda tryskajaca z realnej skaly sa zatem mniej rzeczywiste
niz Krew Chrystusa spozywana w czasie Eucharystii.

Mimo ze nie wszystko jest widzialne, wszystko w Eucharystii jest da
Ambrozego rzeczywiste: ,,Chociaz jednak nie widzimy, ze sktada Chrystus ofiare, to
jednak sam jest sktadany w ofierze na ziemi, bo ofiarowane jest Ciato Chrystusa. Co
wigcej, sam jawnie si¢ za nas ofiaruje, bo Jego stowo uswieca sktadang 0ﬁare;”485.
Przekonanie, Zze ofiara trwa realnie i rzeczywiscie, i jest zwigzane z uswigceniem
(przemienieniem) sktadanego w ofierze chleba 1 wina, jest jednoznaczne. Ambrozy
wyraza t¢ mysl jeszcze dobitniej] w innym miejscu: ,,Przed wypowiedzeniem slow
Chrystusa stoi tu kielich wypelniony winem i1 woda. Na skutek dziatania stow
Chrystusa powstaje Krew, ktora odkupita lud”*®®.  Nie byto Ciata Chrystusowego
przed konsekracjg, ale po niej — powtarzam — jest juz ono obecne. Chrystus sam
powiedziat 1 stalo si¢, On rozkazal i zostalo stworzone”*’. »Przed wymowieniem

81 Cyt. za: Eucharystia pierwszych chrzescijan, dz. cyt., s. 81-84.

82 Tamze, s. 265.

8 Zob. np.: A. Swiderkowna (red.), Stownik pisarzy antycznych, Warszawa: Wiedza Powszechna,
1990, s. 58.

8% Cyt. za: Eucharystia pierwszych chrzescijan, dz. cyt., s. 111.

% Tamze, s. 112.

488 Tamze, s. 355.

487 Tam:ze, s. 357.
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stow Chrystusa chlebem nazywamy to, co skladamy w ofierze, ale po tych stowach
mowimy juz o Ciele, a nie o chlebie™*®8,

Co wigcej, w innym miejscu §w. Ambrozy utozsamia spozywanie Ciata Pana z
przyjmowaniem samego Pana: ,,Mozemy przyjmowa¢ samego Pana, ktory dal nam
swoje Ciato™®.

Serapion z Thmuis

Sw. Serapion byt biskupem w Egipcie w IV wieku i przyjacielem $w.
Atanazego*®. W swoim modlitewniku Euchologion odkrytym w jednym z klasztorow
na gorze Atos zawarl tez modlitwy eucharystyczne poswiadczajace wiar¢ w to, ze
przyjécie Ducha Swictego powoduje przemiang chleba i wina, a przemienione w
Ciato 1 Krew Chrystusa te dary realnie zmieniajg tych, ktdrzy je przyjmuja.

Sa tam m.in. takie stowa: ,,Niech przyjdzie, Boze prawdy, swicte Twoje Stowo
na ten chleb, aby chleb stat si¢ Ciatem Stowa, i na ten kielich, aby ten kielich stat si¢
Krwig Prawdy, i spraw, aby wszyscy majacy w nim udziat przyjeli lekarstwo zycia
dla uleczenia wszelkiej choroby”491. Z kolei po przyjeciu komunii wypowiadane jest
dzigkczynienie, ze wierni mogli ,,mie¢ udzial w Twoim Ciele i Twojej Krwi”.

Jan Chryzostom

»Ztotousty” Swiety (1407) jest autorem jednej z dwoch anafor Kosciota
bizantyjskiego, obok anafory Bazylego Wielkiego (1379)*°%. Jego anafory sa uzywane
tez w Kosciotach etiopskim 1 syro-antiochenskim (Tabela 2.4.2).

Dla Jana Chryzostoma spozywanie Ciala i Krwi Chrystusa to nie symbol tylko
fakt: ,,Jak bowiem ty pozywasz Ciato Panskie, tak oni [lzraelici na pustyni — M.R.]
manng, i jak ty pijesz Krew Panska, tak oni wod¢ ze skaty. Cho¢ bowiem to, co si¢
tam dziato, podpadalo pod zmysty, to jednak bylo dawane duchowo”**. Duchowa
rzeczywisto$¢ jest tak samo realna dla §w. Jana, jak i materialna, ktorej do§wiadczat
nardd zydowski na pustyni.

Jan Chryzostom uwazal, Zze slowa Jezusa s3 wazniejsze niz nasze zmysty.
Omawiajac Ostatnig Wieczerzg, biskup zastanawia sig, jak jest mozliwe, by Chrystus
pit wlasng krew — na tyle powaznie odbiera przemiang wina W Krew Chrystusa494.
Wedtug niego, obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii jest petniejsza niz byta w Jego
ludzkim ciele: ,,lluz mowi: Chciatbym widzie¢ Jego postaé, twarz, szaty, sandaty!
Wilasnie Jego widzisz, Jego dotykasz, Jego pozywasz. Chcesz widzie¢ Jego szaty, a
On daje ci si¢ nie tylko widzie¢, lecz takze dotknaé, pozywac, do serca
przyjmowac’!”495.

Mimo ze Jan Chryzostom pisal w jezyku greckim, odbiera ,,pamiatk¢” na
sposob zydowski omowiony wyzej. Dla niego jest to wcigz ta sama wieczerza, ktora
trwa do konca $wiata*®®,

488 Tam:ze, s. 380.

489 Tam:ze, s. 180.

%0 A, Hamman OFM (ed.), Early Christian Prayers, Chicago: Henry Regenry Co, 1961, s. 117. W tej
publikacji zawarto caty tekst Euchologionu w ttumaczeniu angielskim.

Y Cyt. za: Eucharystia pierwszych chrzescijan, dz. cyt., s. 272.

92 Ks. J. Miazek, dz. cyt., s. 31-51.

98 Cyt. za: Eucharystia pierwszych chrzescijan, dz. cyt., s. 112.

4% Tamze, s. 190.

“® Tamze, s. 191.

496 Tamze, s. 225.
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Constitutiones Apostolorum V111

Konstytucje Apostolskie sg uwazane za dzielo Klemensa Rzymskiego, jednak
pochodza z lat 375-380. W ksiedze VIII jest opisane nabozenstwo Eucharystyczne,
szczegblnie w rozdz. XII przypisywanym Jakubowi synowi Zebedeusza, bratu Jana.
Juz na samym poczatku jest wezwanie, by wierni nie chowali urazy*®’: | Niech nikt
nie ma nic przeciwko komukolwiek”. Po wstepnych modlitwach jest przytaczana
biblijna relacja o ustanowieniu Eucharystii.

W dalszych modlitwach jest prosba o zestanie Ducha Swietego, ktory jako
Swiadek me¢ki Chrystusa ma ,,0okaza¢” chleb i wino Ciatem i1 Krwig Chrystusa. Dzigki
temu nastgpi umocnienie wiary, przebaczenie grzechow, wyzwolenie od szatana i
napetienie Duchem Swietym wszystkich, ktorzy przyjmuja te uswigcone dary.
Podajac Komuni¢ wiernym biskup mowi: ,,Cialo Chrystusa”, na co wierny
odpowiada: ,,Amen”. Podobnie diakon podajagc Komuni¢ pod druga postacig mowi:
»Krew Chrystusa”, a przyjmujacy odpowiada: ,,Amen”. Slowa te wyrazaja wiar¢ w
to, ze przyjmowane jest nie chleb i wino, tylko prawdziwe Ciato i Krew Chrystusa.

Po rozdzieleniu Komunii diakon wypowiada dzigkczynienie za mozliwos$¢
,udzialu w Ciele i Krwi Chrystusa”. Pojawia si¢ tez prosba, by przyjety sakrament nie
przyczynit si¢ do potepienia, tylko do zbawienia. Najwyrazniej chleb i wino nie
stanowig symboli tylko sg traktowane jako prawdziwie przemienione w Ciato i Krew
Chrystusa sakramenty.

Niezmiernie interesujgcym motywem jest postanowienie dotyczace udziatu w
Swigtach 1 nabozenstwach zydowskich (rozdz. XLVII): ,Jesli biskup albo ktos$ z
duchownych posci razem z zydami, albo obchodzi razem z nimi ich $wigta, albo
przyjmuje od nich prezenty zwigzane z ich $wietami, np. chleb niekwaszony,
powinien by¢ odsunigty [z urzedu], a jesli jest to osoba $wiecka, niech zostanie
suspendowana”. Mozna z tego wnioskowa¢, ze pod koniec IV w. sporo oséb w
Kosciele — w tym biskupi — miato bliski kontakt ze wspolnotg zydowska. Potwierdza
to rowniez §w. Efrem w poemacie O niekwaszonym chlebie.

2.4.4. Pisarze syriaccy o Eucharystii

Eucharystia od poczatku stanowita centrum zycia chrzescijanskiego, o czym
Swiadcza Dzieje Apostolskie (2,46). Uzyty przez Lukasza Ewangeliste zwrot ,,Jamiac
chleb” (hebr. an?a N} WY, SYr. JAmis obor (.3;’3)498 byl w czasach apostolskich z
pewnoscia jedynym okresleniem nazywajacym sprawowanie liturgii Eucharystycznej,
poniewaz normalnie w czasie positku nie ma konieczno$ci tamania chleba, i Zydzi nie
nazywali positkow ,tamaniem chleba”. W Ewangeliach, gdzie jest mowa o tamaniu
chleba, dotyczy to wylacznie faktu potamania (czyli podziatu jednego kawatka na
kilka) w celu rozdania czy to uczniom w czasie Wieczerzy (np. Mt 26,26), czy to
tysigcom shichaczy (np. Mt 14,9). Zaden posilek opisany w Ewangeliach nie zostal
nazwany ,.tamaniem chleba”, gdyz $cisle méwiac famanie chleba nie jest czynnoscia
konieczng w czasie positku.

Jednakze tamanie chleba absolutnie koniecznie musi nastapi¢ w czasie Sederu —
Wieczerzy Paschalnej. Jest to czynno$¢ nazywana jachac yn» , nastepujaca zawsze go
spozyciu pietruszki (0973), ale przed opowiadaniem o wyjsciu z Egiptu (723)*°.

497
Kpt 19,17.
%8 \Wyraz Jim.l> 0znacza plaski bochenek chleba, szczegolnie ten uzywany jako hostia (J. Payne-Smith,
dz. cyt., s. 460).
% Hagada, dz. cyt., s. 5.
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Niemniej jednak, sama Wieczerza Paschalna nie byta nazywana ,,Jamaniem chleba”,
gdyz jachac nie stanowit jej glownego elementu.

Tymczasem Ostatnia Wieczerza przeniosta akcent z opowiadania na spozycie
Ciata 1 Krwi Jezusa — zamiast ,,pamigtki” (urzeczywistnienia) wyjscia z Egiptu
liturgia Kos$ciota skupila si¢ na urzeczywistnieniu zbawczej Meki Chrystusa i realne;j
Jego obecnosci w przemienionym winie i chlebie. Lamanie chleba jako najwazniejsza
czynno$¢ liturgiczna, wykonywana doktadnie zgodnie z poleceniem samego Jezusa
Chrystusa, ktory tamal, rozdawal i nakazat ,to czyni¢”, stata si¢ dla Apostotow
synonimem sprawowania tejze ,,pamiatki”’. Wyraznie mowi o tym $w. Pawet w 1Kor
10,16 1 11,24. Z tego powodu mozna mie¢ pewno$¢, ze kiedy w Dziejach
Apostolskich (20,7) Kosciot zebrat si¢, by tamaé¢ chleb, to nie chodzi o zwyktly
positek, tylko o zgromadzenie Eucharystyczne. Prawdopodobnie wtasnie czynnosci
liturgiczne zostaly przerwane z powodu zasnigcia i wypadnigcia czlowieka przez
okno, skoro autor podkresla, ze po rozwigzaniu problemu $sw. Pawet przetamat chleb i
kontynuowat mowe (20,11). Gdyby chodzilo o przerwanie przemdéwienia w czasie
zwyktego positku, taka wzmianka nie miataby sensu.

Stary Testament nie uzywa okreslenia ,,famanie chleba” (on% 012) na 0znaczenie
positkow. W ksigdze Izajasza 58,7 zwrot ten oznacza ogdlnie dzielenie si¢ z innymi,
ale nie spozywanie wspélnych positkow. Rowniez w Talmudzie takie okreslenie
pojawia si¢ tylko raz i oznacza wtasnie famanie chleba w celu podzielenia go miedzy
dzieémi (D*T7"7 DNY% 019), kiedy zasiedli jesé chleb (D7 77 2w')°®. W zadnym z
13 wystapien okreslenia ,tamanie chleba” w Nowym Testamencie nie mozna
dokona¢ prostej zamiany go na slowo ,,positek”. Uscislenie, ze ,,chleb tamano” po
domach (Dz 2,46) $wiadczy o tym, Ze nie chodzilo o zwykte positki, tylko o nowe
czynnosci liturgiczne: wyznawcy Jezusa nadal uczeszczali do Swiatyni i do synagog,
jednak Eucharysti¢ mogli sprawowac¢ tylko w prywatnych mieszkaniach.

Nalezy zwroci¢ uwage, ze sw. Pawel, kiedy mowi o sprawowaniu Eucharystii,
uzywa wiasnie tego zwrotu: ,,Kielich btogostawienstwa, ktory btogostawimy, czy nie
jest udziatem we Krwi Chrystusa? Chleb, ktory lamiemy, czyz nie jest udzialem w
Ciele Chrystusa?” (1Kor 10,15-16). Nie ma potrzeby udowadniania, ze nie kazdy
chleb, przetamany przez sw. Pawla, byt dla niego udzialem w Ciele Chrystusa.

Niestety, nie zachowalo si¢ prac z I-III wieku w jezyku syriackim traktujacych o
Eucharystii, dlatego trudne jest przesledzenie rozwoju synonimiki zwigzanej z
Eucharystig. Asyryjski biskup Mosze bar Kefas (1903) w swojej pracy wyjasniajacej
znaczenie liturgii Eucharystycznej>®! podaje sze$¢ synoniméw, jakimi nazywane jest
jej sprawowanie:

- Laas ‘zgromadzenie’, poniewaz gromadzi w jedno w Bogu to, co w nas jest
nieuporzadkowane,

-Jleolaa ‘komunia’, poniewaz taczymy si¢ wszyscy w Ciele Chrystusa i stajemy
si¢ z Nim jednym ciatem (J 6,56; 1Kor 6,15),

-Is;00 ‘dojScie, zblizenie’, poniewaz zbliza 1 jednoczy tych, ktorzy sa daleko z
tymi, ktorzy sg blisko, oraz niebo z ziemiga,

-Lisjao ‘Ofiara’, poniewaz Jezus zostat ztozony w ofierze za nasze grzechy,

-)is ‘tajemnica’, poniewaz Chrystus sprawowal ja w tajemnicy, na osobnosci z
uczniami, 1 objawit im tajemnice swojej meki,

%% Fragment Gemary z traktatu Taanit przytacza w swoich rozwazaniach B. Brown: cms.education.gov.il/
NR/rdonlyres/.../resource_1042392814.doc (dostep 12.09.2016).

% Syriacki tekst z angielskim tlumaczeniem zostal opublikowany przez brytyjskie towarzystwo Text and
Translation Society w 1913 roku: R. H. Connolly, H. W. Codrington, dz. cyt.
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Nowsny Llomwg ‘doskonatos¢ doskonalosci’, poniewaz bez Eucharystii zadne
misterium (sakrament) chrzescijanstwa nie moze by¢ spetnione.

Z najstarszych syriackich prac o Eucharystii zachowaty si¢ dzieta Afrahata i
Cyryllonasa z IV wieku, a takze §w. Efrema, ktoremu poswiecony bedzie nastgpny
podrozdziat.

Afrahat

Afrahat (7346) byt biskupem Nisibis i1 tworzyt w jezyku syriackim. Homilie
Afarahata (Tahwiyatha) zostalgl wydane w jezyku oryginalnym z tlumaczeniem
angielskim przez W. Wrighta®®, a nicktore jego wypowiedzi sa dostepne w jezyku
polskim®®. Nawiazujac do wydarzen Wyjscia z Egiptu oraz do obchodéw Paschy
(Ostatniej Wieczerzy) przez Chrystusa z Apostotami Afrahat stwierdza, ze Jezus
,hapelit prawda figur¢ paschalng”. Realne wydarzenia byty figura, wiec tym
bardziej realng jest prawda, ktora je napehita.

Po przytoczeniu parafrazy stow Jezusa wypowiedzianych nad chlebem i winem
(Mt 26,26-29), Afrahat pisze: ,,Gdy to powiedzial, powstal z miejsca, gdzie
sprawowal Pasche i1 gdzie Ciato swoje dat jako pokarm, a Krew jako nap6j”. Juz od
tego momentu Eucharystia przestata by¢ chlebem i winem, a stata si¢ Ciatem 1 Krwia
Chrystusa ztozonymi w ofierze. Afrahat podkresla te kolejnos¢: ,,Pan zas dat swoimi
rekoma Ciato swoje do spozywania i nim Go ukrzyzowano dat Krew swoja do picia”.

Oprocz tego Afrahat dokonuje poréwnania: ,,Zydom dano manne na pokarm,
nam za$ dal Pan Ciato swoje, ktore spozywamy”.

Cyryllonas

Tworczos¢ Cyryllonasa, syriackiego mnicha z Edessy, przypada na koniec
IV w. W jednym ze swoich dziet’™ opisuje on Ostatnia Wieczerze, w czasie ktorej
Pan ,,ztozyt pelng ofiare. (...) W swych dloniach trzymal wiasne Ciato”>®. Chwila
btogostawienstwa chleba i wina stala si¢ chwilg przemienienia: ,,Chleb stat si¢ Jego
zywym Ciatem, a wino Jego $wieta Krwia. (...) Swigcit i blogostawit samego siebie,
modlit si¢ i czynil dzigkczynienia nad swym Ciatem”.

I znowu, dla Cyryllonasa nie ma mowy o jakich$ symbolach czy przypomnieniu
sobie dawnych wydarzen. Wktada on w usta Jezusa stowa: ,,Przystapcie, uczniowie, i
bierzcie Mnie! Pragne spocza¢ na waszych rekach. Oto jestem tutaj, zupetnie
prawdziwie, 1 wy Mnie spozywajcie zupelnie prawdziwie!”.

2.4.5. Rozwazania $w. Efrema 0 niekwaszonym chlebie

W swoim poemacie O niekwaszonym chlebie sw. Efrem Syryjski (1373) mowi o
tym, ze narod wybrany ztozyl nieSwiadomie w ofierze ,,prawdziwego baranka™%. Od
samego poczatku poeta uzywa typologicznego pordéwnania symboliki zydowskiej
Paschy (wyj$cia narodu izraelskiego z Egiptu) do Wielkanocy (wyzwolenia
chrzescijan z bledu 1 z piekta). Retoryka i egzegeza typologiczna §w. Efrema ma, jak

%02 The homilies of Aphrahates, the Persian Sage, ed. and transl. W. Wright, Vols. 1 and 2, Edinburgh:
Williams&Norgate, 1869.

3 Eucharystia pierwszych chrzescijan, dz. cyt., s. 128-133.

% Homile Cyryllonasa O ustanowieniu Eucharystii oraz O Passze naszego Pana zostaly wydane w
jezyku oryginalnym przez Niemieckie Towarzystwo Orientalistyczne: “Zeitschrift der Deutschen
Morgenlédndischen Gesellschaft”, 27 (1873), s. 569-583.

% Eycharystia pierwszych chrzescijan, dz. cyt., s. 200-205.

% Ephrem the Syrian’s Hymns on the Unleavened Bread, translation and introduction by J. E. Walters.
Piscataway: Gorgias Press, 2012.
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si¢ zdaje sluzy¢ wykazaniu, Zze symbolika Paschy znalazla swoja realizacj¢ w
Wielkanocy, i tylko obchody Zmartwychwstania majg cel i sens zbawczy. Sposob
prezentowania zydowskich zwyczajow paschalny sugeruje dobrg ich znajomo$¢ w
spotecznosci, w ktorej funkcjonowat §w. Efrem, 1 nawet swoistg ,.konkurencje”
chrzescijanskiego i zydowskiego sposobow §wictowania Wielkanocy”'.

Z perspektywy badanego zagadnienia Eucharystii w konteks$cie zydowskiej
Paschy, nalezy zwréci¢ uwage na kilka szczegotéw w poemacie §w. Efrema
O niekwaszonym chlebie:

1) Eucharystia jest rzeczywistos$cia, a nie symbolem.

,»Prawdziwy Baranek wstat i potamal (J;0) swoje Ciato” (Hymn 19, werset 1).
Motyw lamania przez Chrystusa wlasnego Ciata (kiedy przeciez tamat On chleb)
pojawia si¢ rowniez w anaforach szczegdétowo omowionych w rozdz. 3.1. Dalej $w.

9 ¥

Efrem podkresla: ,,Jadl niekwaszony chleb (1i4s), i w niekwaszonym chlebie Jego
Cialo (o) stalo si¢ dla nas prawdziwym (JAaas,) Niekwaszonym chlebem. Symbol
zostal zrealizowany (wypehiony), ktéry obowigzywal od dni Mojzesza do tego
momentu” (19,3-4).

Efrem zachgca: ,porownajmy osiggniecia baranka symbolicznego i
prawdziwego. Zobaczmy, ze [baranek] symboliczny jest tylko cieniem, za$
prawdziwy jest wypelnieniem” (3,3-4). Jest to o tyle znamienne, ze baranek
paschalny zabity w Egipcie byt realnym barankiem, ktory realnie uchronit od $mierci
konkretne osoby (pierworodnych). Syryjski §wiety, by¢ moze nieSwiadomie, stosuje
znany rabiniczny zabieg retoryczny nazywany kal wachomer, wskazujac, ze skoro
realny baranek byt tylko symbolem, to o ilez bardziej realnym jest osiagnigcie
prawdziwego Baranka, Jezusa Chrystusa. Realne zwycigstwo dotyczy zardéwno rzeczy
widzialnych, jak i niewidzialnych:

Tak samo, jak w sposob widzialny pokonat $mier¢,
pokonal On szatana w sposob niewidzialny.

Wielu [bowiem] widziato otwarte groby [Mt 27,52],
ale nikt nie widzial pokonanego szatana®®,

Dla $w. Efrema rzeczywisto$¢ Eucharystii jest o wiele bardziej realna niz
rzeczywisto$¢ Paschy, jakiej doswiadczyt nardd zydowski w czasie wyjscia z Egiptu.
Pisze on: , Ten symboliczny baranek zostal zastapiony przez spetnienie, ktore
przyszio i zrealizowalo symbole. (...) Czy jakikolwiek baranek bedzie mogt obalié
Baranka Bozego, ktory obalil symbole?” (5,19-21). W czasie Ostatniej Wieczerzy
Apostotowie byli §wiadkami tej realizacji: ,,Apostolowie staneli pomiedzy symbolem
a realnoScig (JhaedN Ji3i AL3) | Widzieli, jak symbol odchodzi ustgpujgc miejsce
realnosci” (6,2). Ta realnoscia jest zywy chleb, jaki daje nam Kosciot (6,6).

2) W czasach $w. Efrema jednoczesne uczestnictwo w obrz¢dach Paschy
zydowskiej i w liturgii chrze$cijanskiej byto na porzadku dziennym. Swiadczy o tym
chocby werset poematu O niekwaszonym chlebie (19,22): ,,Moi bracia, nie jedzmy
razem z zyciodajnym chlebem niekwaszonego chleba Iudu [Zydowskiego]
zawierajacego jad $mierci”. Skoro poeta w swojej gorliwosci uzywa tak mocnych
stow, zjawisko, ktore zwalczat, musiato by¢ powszechne.

Trudno powiedzie¢, czy zydzi chetnie dopuszczali chrzescijan do udzialu w
Paschalnym Sederze; z punktu widzenia Tory byloby to raczej niemozliwe. Prawo
Mojzeszowe bowiem jasno nakazuje: ,,Jesliby cudzoziemiec przebywajacy u ciebie

507 Tamze, S. 5.

508 Tam:ze, s. 28.
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chciat obchodzi¢ Pasch¢ ku czci Pana, to musisz obrzeza¢ wpierw wszystkich
potomkow jego domu, 1 wtedy dopiero dopusci¢ go mozesz do obchodzenia Paschy”
(Wj 12,48). Talmudyczny traktat Pesachim (3b) wspomina o poganinie, ktory
uczestniczyt w obchodach Paschy w Jerozolimie, ukrywajac swojg tozsamos¢. Kiedy
wyszto na jaw, ze nie jest zydem, zostal stracony.

Natomiast wydaje si¢ bardzo prawdopodobnym, ze wyznawcy Chrystusa
pochodzenia zydowskiego nie zrywali wigzi ze swoja wspdlnota narodowa i
uczestniczyli w jej zyciu, gdyz nie uwazali siebie za odstgpcow od judaizmu. Poglad
ten zdaje si¢ potwierdza¢ utwor Epifaniusza (ur. 315) Panarion, gdzie autor ten
urodzony w Judei i1 postugujacy si¢ w zyciu codziennym jezykiem syriackim opisuje
zydowskich wyznawcow Jezusa Chrystusa. Jedni z nich sg ,,ukrytymi” wiernymi (tak
ich odbiera Epifaniusz) prowadzacymi typowo zydowski styl zycia, zachowujacymi
wszystkie zydowskie przykazania i przechowujacy wsrod swietych Pism hebrajskie
thumaczenia ksigg Nowego Testamentu. Drudzy sg znaczacymi cztonkami Kosciota
poganochrzescijanskiego, jak np. niejaki Jozef ze Scytopolis, ktéry budowat koscioty
w miastach dotychczas zamieszkatych przez samych tylko Zydow %09 " Skarsaune
uwaza, ze ci pierwsi, czyli wyznawcy Jezusa zachowujacy wszystkie przykazania i
zwyczaje zydowskie, byli o wiele liczniejsi niz ci drudzy.

Efrem nazywa ich swoimi bra¢mi i w trosce o ich zbawienie pragnie, by zerwali
z religia 1 praktykami praojcow. Zachgca ich, by ,uciekli i usuneli si¢” (19,28)
sposrod zydow.

Jednak problem dotyczy wszystkich §wiat zydowskich 1 szabatow:

Bo krew [Chrystusa], o ktorej wotali,

ze bedzie na nich i ich dzieciach [Mt 27,25],
jest wymieszana z ich $wigtecznymi potrawami
i szabatami.

I ktokolwiek bierze udziat w ich §wietach

staje sic winnym krwi [Chrystusa]>™.

Dla $w. Efrema sprawa jest bardzo powazna i1 wykracza poza symbolike czy
obrzedowo$¢. Przywoluje on nawet obraz Judasza, ktory przeciez przyjal Komuni¢ z
rak Jezusa, lecz poniewaz uczynit to w sposdb niegodny, wstapil w niego szatan
(J 13,26-27). Efrem moéwi o tym w ten sposob: ,,[Jezus] usungt lekarstwo zycia z
niekwaszonego chleba i podat Judaszowi jako jad $mierci” (18,16).

Niewykluczone zatem, ze $w. Efrem zwraca si¢ rowniez do chrzescijan
pochodzenia niezydowskiego, ktérzy mogli uczestniczy¢ w obchodach innych
zydowskich $§wiat, szabatow, a nawet w uroczysto$ciach innych niz Seder w okresie
oktawy Paschy ($§wieta Przasnikow).

Bracia moi, nie przyjmujcie chleba niekwaszonego
z rak ludu, ktorego rece sa zbroczone krwia.

()

Jakze nieczysty jest ten chleb niekwaszony,

upieczony rekami, ktére zabity Syna®*.

% 0, Skarsaune, Evidence for Jewish Believers in Greek and Latin Patristic Literature, w:
O. Skarsaune, R. Hvalvik (eds.), Jewish Believers in Jesus. Peabody: Hendrickson Publishers, 2007, s.
217-238.

>0 Bohrem the Syrian’s Hymns..., dz. cyt., s. 88.

Y Ephrem the Syrian’s Hymns..., dz. cyt., s. 86.
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3) Sam sw. Efrem wykazuje si¢ dobrg znajomoscig judaizmu. Wydaje si¢, ze
wsrod dzisiejszych chrzescijan a nawet teologow malo kto wie, ze obchody
zydowskiej Paschy moga mie¢ miejsce wylacznie w Jerozolimie, a baranki paschalne
moga by¢ zabijane jedynie na terenie Swiatyni. Efrem wykorzystuje swoja wiedze w
polemice wolajac:

Swigto [Paschy] nakazano obchodzi¢ na Syjonie,

a oni [zydzi] obchodza je wszedzie, majac [przykazanie] za nic.
Mojzesz nie pozwolit ludowi

obchodzi¢ [Pasche] tam, gdzie si¢ znajduja [poza Jerozolima].
Mojzesz powigzal Swieto z ofiara,

a ofiar¢ powigzat z Miejscem Najs§wigtszym (...).

Ofiary nie wolno sktada¢ byle gdzie,

poniewaz [Mojzesz] powiazat ja ze $wigtym ottarzem.

Swigto [Paschy] nie moze si¢ odbywaé bez ofiary,

a ofiary nie mozna ztozy¢ bez Swiatyni.

()

Jakze moga oni dzisiaj przebywajac wsrdd narodow
obchodzi¢ [Pasche] tam, gdzie im si¢ chee?®™,

Podobna dyskusja jest zanotowana w Talmudzie (Pesachim 53a-b). Niejaki
Tadeusz, rabin Rzymu, wprowadzil zwyczaj pieczenia kozlgcia na Pasch¢ wedtug
przepisu zarezerwowanego tylko dla ofiar sktadanych w Swigtyni. Rabini
jerozolimscy wystali do niego list oskarzajacy go o grzech spozywania §wigtego
migsa poza Swigtynig. Jednak z powodu autorytetu owego Tadeusza ostatecznie
uznano, ze ,.tam, gdzie jest zwyczaj spozywania pieczonego mi¢sa w noc paschalna,
jest to dozwolone, ale tam, gdzie nie ma takiego zwyczaju, jest to zabronione”. Z
kolei rabin Aha ben Jaakow uwazal, ze nawet spozywanie chleba niekwaszonego w
czasie, kiedy Swiatynia jest zburzona, jest jedynie nakazem rabinicznym, a nie
biblijnym (Pesachim 116b). Przytoczony fragment poematu $w. Efrema moglby z
powodzeniem zosta¢ wlaczony do tej dyskusji talmudycznej, i nie wyrdzniatby si¢
zbytnio w$rod opinii rabinow.

Te spostrzezenia potwierdzaja postawiong tez¢ o glebokim wewnetrznym
zwigzku judaizmu 1 chrzeScijanstwa, szczegOlnie w aramejskojezycznych
srodowiskach pierwszych wiekow. I cho¢ wydzwigk niektorych wypowiedzi $w.
Efrema wydaje si¢ nam dzisiaj (po doswiadczeniach Holokaustu) wybitnie
antysemickim, to jednak dostarcza wielu cennych wskazowek, ktore mogg pomoc w
odbudowaniu jednosci 1 braterstwa. W koncu ten sam Efrem w tym samym poemacie
stwierdza, ze Jezus ,,poprzez swoja mitos¢ dat zycie tym, ktorzy Go zabili” (1,7).

2.4.6. Rozprawa biskupa Georgiusa o Eucharystii

Do naszych czaséw zachowal si¢ r¢kopis syriacki zatytutowany Rozprawa o
obrzedach chrztu, Eucharystii i namaszczenia napisana przez pewnego biskupa
Georgiusa opublikowany przez brytyjskie Text and Translation Society®™. Autorzy
publikacji zaznaczajg, ze prawdopodobnie chodzi o Georgiusa znanego jako biskupa
plemion arabskich (7725). Georgius studiowal w klasztorze Qenneszrin, siedzibe
biskupig mial w miescie Aqula (al-Kufa), a swojg postuga obejmowal potwysep
Arabski. Przyjeto, ze rekopis z interesujagcym nas tekstem zostat sporzadzony w VIII-
IX stuleciu.

512 Tamze, s. 94.

*13 Syriacki tekst z angielskim tlumaczeniem: R.H. Connolly, H. W. Codrington, dz. cyt.
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We wstepie bp Georgius zaznaczyl, ze adresuje swoje dzieto do wszystkich
pragnacych poglebienia wiedzy, a niemajacych mozliwosci przeczytania dziet Ojcow
Kosciota. W jego opinii, szczera wiara ~iies <hauo jest poczatkiem wszystkich
tajemnic ~wia sprawowanych przez chrzescijan. Opisujac obrzedy chrztu, Georgius
wskazuje na przyjecie ,S$wietych tajemnic” w~wiae i, czyli Najswietszego
Sakramentu, ktore oznacza pelni¢ 1 doprowadzenie do doskonatosci, a takze
zjednoczenie woli cztowieka z Bogiem514.

Spiewanie Psalmow w czasie liturgii ma sygnalizowaé, ze cata kongregacja ma
jedng wole 1 pozostaje w jednosci z Bogiem. Znak pokoju wskazuje na wzajemng
mito$¢ i pojednanie z Bogiem i z aniotami.

Ottarz w opisie bpa Georgiusa symbolizuje samego Emmanuela jako drzewo
zycia, co jest zbiezne z pogladami Dionizego Areopagity®™. ,,Chleb i wino na nim
[ottarzu] to cialo Boga Stowa oraz krew; to sag owoce drzewa zycia”. W tym zdaniu
bp Georgius nie uzywa stowa ,,symbol”, ktore pojawia si¢ w zdaniu nastgpnym, gdzie
jest wyjasnione zastosowanie mieszanki wina i wody jako symbolu krwi i wody,
ktéra wyptyneta z boku Zbawiciela na krzyzu. W innych przypadkach, gdzie jest
mowa o symbolice przedmiotéw kultu, wyraz ten zazwyczaj si¢ pojawia.

W czasie celebracji wychodza osoby, ktére nie moga przyja¢ Komunii.
Georgius mowi tutaj o osobach drgczonych przez demony wbrew wtlasnej woli, 1
przytacza opini¢ Ojcow Kosciola, ze takie drgczenie jest mozliwe w zwigzku z
popelnianym dobrowolnie grzechem. Konkluduje, ze Ko$cidot moze osadzaé tylko
grzechy widoczne i jawne, za$ Bog posytajac demony moze osadzaé grzechy ukryte.

Nie moga przyjmowac komunii osoby odprawiajace pokute. Georgius wyjasnia
to stosujac przypowies¢: ktos, kto przyjat Komuni¢ i dobrowolnie zgrzeszyt jest
podobny do niewolnika, ktéry otrzymawszy dar od krola dal go w prezencie wrogom
krola. Kaptani jako studzy krola wstawiaja si¢ za nim, ale on jeszcze nie moze
zobaczy¢ krola. Ewidentnie Georgius uwaza przyjecie Komunii za realne, nie
symboliczne lub duchowe, dotknigcie Boga.

Udzielanie Komunii wiernym bp Georgius postrzega jako zjednoczenie
wiernych ze soba nawzajem oraz z Chrystusem. ,,Przyj¢cie tajemnic przynosi nam
jednos¢ z Bogiem Stowem, Synem Bozym”'. Wierni wyciagaja prawa dlon, a lewa
ja podtrzymuja, podkreslajac czes¢ dla otrzymywanego daru, siggajacego wiecznosci.

W poréwnaniu do §w. Efrema rozprawa biskupa Georgiusa jest bardzo prostym
dzietem opisowym, niezaglebiajacym si¢ w zawiloSci symboliki i teologii.
Praktycznie nie zawiera aluzji i odniesien do judaizmu wspotczesnego autorowi.
Najwyraznie] kontakty ze srodowiskiem zydowskim nie byly problemem adresatow
tego dziela, jak zapewne Zydzi nie byli juz celem dziatah ewangelizacyjnych.
Georgius wspomina bowiem o nawrdceniu pogan zapowiedzianym przez proroka
Izajasza, ktorego spetnieniem jest aktualne sprawowanie Eucharystii, ale nic nie

P . . 17
moéwi o narodzie zydowskim®*'.

2.4.7. Wyjasnienia Mojzesza bar Kefas o Eucharystii
Ta sama publikacja zawiera tekst syriacki 1 tlumaczenie angielskie pracy o
Eucharystii napisanej w IX w. przez biskupa Seweriusa znanego jako Mojzesz bar

¥ Tamze, s. 15.

1> Tumze, przypis nas. 17.
516 Tamze, s. 20.
517 Tamze, S. 16.
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Kefas™'®. Jest w niej wiele odniesien do rozprawy biskupa Georgiusa, $w. Efrema i
innych Ojcoéw Kosciota.

Powaga przemiany eucharystycznej chleba i wina w Cialo i Krew Chrystusa
zostala podkreslona w rozbudowanych wyjasnieniach dotyczacych niedopuszczenia
niektorych do Komunii §w. Mojzesz bar Kefas wymienia pi¢¢ grup: (1) katechumeni,
ktorzy jeszcze nie przyjeli chrztu, (2) osoby splamione grzechem, (3) odprawiajacy
pokute, (4) opetani dorosli oraz (5) opetane dzieci. Mimo to sakrament ten nie ma na
celu rozdzielenie, tylko pojednanie. Omawiajgc nazwy Eucharystii, biskup wskazuje
trzykrotnie na czynnik jednosci. Dla niego jest to:

- ~arcaa ‘zgromadzenie’, poniewaz gromadzi w jedno w Bogu to, co w nas jest
nieuporzadkowane,

-<haahar ‘komunia’, poniewaz tgczymy si¢ wszyscy w Ciele Chrystusa i
stajemy si¢ z Nim jednym ciatem (J 6,56; 1Kor 6,15),

-oiae ‘dojScie, zblizenie’, poniewaz zbliza 1 jednoczy tych, ktérzy sa daleko z
tymi, ktérzy sg blisko, oraz niebo z ziemia,

Odnosnie do chleba i wina na oftarzu Mojzesz bar Kefas pisze: ,,Chleb jest
cialem Stowa Bozego, a wino Jego krwig”. Kaplan ,przelamuje Jego ciato przed
Nim”.

Wedhug biskupa, nie mozna przystapi¢ do komunii z Bogiem, kiedy ludzie sa
podzieleni. Znak pokoju pokazuje wzajemng mito$¢. Taki cel ma — wedtug niego —
réwniez odczytanie modlitwy ,,Ojcze nasz”. Jezus kazal wiernym wota¢ ,,Ojcze
nasz”, a nie ,,0jcze mdj”, by wszyscy mogli by¢ potaczeni ze sobg w mitosci, a
niepodzieleni nienawiscia.

Podobnie, jak u §w. Efrema i biskupa Georgiusa, pojawia si¢ tu watek tamania i
spozycia przez Jezusa wiasnego ciala. Najwyrazniej kwestia ta budzita wiele
watpliwosci 1 kontrowersji, skoro Mojzesz bar Kefas pisze: ,,Shusznie stawiamy
pytanie, czy sam Pan spozywat je czy nie”. Na podstawie tekstow biblijnych (Mt
26,29 1 Mk 14,25) autor wykazuje, ze na pewno spozywal, i powoluje si¢ rowniez na
opinie $w. Jana Chryzostoma i patriarchy Kyriakosa.

Innym pytaniem, ktore jest zadawane, a na ktore Mojzesz bar Kefas udziela
odpowiedzi, dotyczy samego ciata: czy to jest to samo ciato, ktore Jezus przyjat z
Maryi Dziewicy, czy jakie$ inne? Odpowiedz brzmi:

Méwimy, ze to jest Jego ciato i Jego krew, ktore sg od Dziewicy>. Ale
zapewne kto§ w odpowiedzi powie: Jakze to mozliwe? Takiemu odpowiemy, ze
przeciez Prawica [Boga], ktéra wzigta na poczatku proch ziemi i przemienita go
tworzac cialo Adama, ta sama rgka przemienia chleb i czyni go Ciatem Stowa
[Bozego] poczetego przez Dziewicg. Ta sama [reka] przemienia wino i czyni je krwig
[pochodzaca] od Dziewicy. (...) Duch Swiety, ktéry zstapit do macicy Dziewicy i
uczynit ciato pochodzace z niej Ciatem i Krwig Boga Stowa, On, ten sam, zstepuje na
oltarz i czyni znajdujacy si¢ na nim chleb i wino tym samym Ciatem i Krwig Boga
Stowa, jakie wziglt od Maryi, [tym razem] przez r¢ce kaptana, pelnigcego postuge
kaptanska i ofiarnicza”?.

518 Tamze, s. 24-90.

% Nalezy odnotowaé, ze taka sama opini¢ wyrazal Cyryl Aleksandryjski, ktory byt przeciwnikiem
doktryny Nestoriusza, zob. Th. Hainthaler, Perspectives on the Eucharist in the Nestorian Controversy,
w: I. Perczel, R. Forrai, G. Gereby (eds.), The Eucharist in Theology and Phylosophy, Leuven: Leuven
University Press, 2005, s. 3-22.

520 R, H. Connolly, H.W. Codrington, dz. cyt., s. 54.
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Zatem dla biskupa Mojzesza bar Kefas $wigte dary nie sg symbolami, tylko
realnie przemieniajg si¢ w rzeczywiste ciato 1 krew Pana Jezusa, jak to miato miejsce
w tajemnicy wcielenia — ktora przeciez byla realnym wecieleniem i realng przemiang
»Stowa w cialo” (J 1,18). Nieco dalej autor uzywajac sformutowania $w. Efrema
podkresla, ze przemiana jest ,,prawdziwa, a nie symboliczna”, i ze to jest wielki cud,
zapoczatkowany w Wieczerniku: ,,Cud przeciez przekracza ludzki rozum, ktory nie
jest w stanie go poja¢ — bo gdyby pojal, to juz nie bytby cud”. Przemiana jest na tyle
prawdziwa, ze nawet nazyrejczycy, ktoérzy nie moga pi¢ wina, otrzymuja od Jezusa
polecenie: ,,pijcie wszyscy’.

I znowu pojawia si¢ polemiczne pytanie: czy spozywane jest cialo 1 krew
cztowieka urodzonego przez Maryje, czy tez Boga bedacego Stowem? I znowu
odpowiedz poparta cytatami z Pisma (1Kor 11,27.29) wskazuje na ciato Boskie, a nie
ludzkie.

Interesujacy watek dotyczacy jednosci jest zwigzany z symbolicznym
nadtamaniem chleba eucharystycznego, bez rozdzielenia na dwie czesci®. Mojzesz
bar Kefas wyjasnia, ze cho¢ Jezus zostat ztamany na krzyzu i zmarl, a Jego dusza
oddzielita si¢ od ciata, to jednak jego Bostwo nie oddzielilo si¢ ani od duszy, ani od
Ciala, pozostajac w ,,naturalnej hipostatycznej jednosci z Jego dusza i ciatem”.

Kiedy natomiast w trzeciej czesci liturgii chleb (perista) zostaje przelamany i
pokropiony winem (Krwig Pana), rozdzielone cze$ci sa laczone ponownie.
Symbolizuje to pojednanie istot ziemskich i niebianskich, a takze wszystkich ludzi
migdzy sobg dzigki przelanej Krwi Chrystusa. Pozniej przyjmowanie Komunii przez

wiernych Mojzesz bar Kefas nazywa zjednoczeniem z jedynym Bogiem®?,

2.4.8. Z nauczania Wschodniego Kosciola asyryjskiego o Eucharystii

Badajac nauczanie ,nestorian”, Badger zwraca uwage na zwigzek migdzy
Wieczerza Panska a miloscia, jaka chrzescijanie sa winni sobie nawzajem > .
Odnotowuje roéwniez, ze w rozumieniu tego Kosciola sakrament ten jest realnym
uczestnictwem w Ciele 1 Krwi Chrystusa, a nie jedynie znakiem przynaleznosci
chrzescijanskiej. Dzieki dziataniu Ducha Swietego nastepuje przemiana ztozonych w
ofierze darow chleba 1 wina. Nie formulujac doktryny o transsubstancjacji,
,»hestorianie” nauczali, Ze ,,chleb jest duchowy 1 materialny, ale jego materialno$¢ jest
nadnaturalna”, a ,,Ciato Chrystusa jest dawane, przyjmowane i spozywane na sposob
niebianski i duchowy”, niemniej catkowicie realny.

Aspekty doktrynalne Eucharystii w Kosciele ,,nestorianskim” zostaty szeroko
omoOwione w pracy Jugie’ g0524. Na podstawie wszystkich dostepnych zrodet wykazat
on, ze Kosciét Wschodu wyznaje wiare w realng obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii,
cho¢ nie wszystkie Zrodla sa w tej materii jednoznacznie zbiezne z pogladami
Judie’go. Oprocz tego omoéwit materia eucharistiae (Swiety zaczyn — Malka) oraz
forma eucharistiae i epiklezg. I cho¢ Unnik zadaje pytanie o rozwdj historyczny
doktryny eucharystycznej w Kosciele ,,nestorianskim”, to jednak sam fakt osiggniecia
porozumienia w tej materii miedzy Ko$ciotami Antiochenskim, rzymskokatolickim i
Asyryjskim Kosciotem Wschodu po kilkunastu wiekach izolacji $wiadczy o

521
522

Tamze, S. 53.

Tam:ze, S. 88.

%23 G, P. Badger, dz. cyt., vol. 2, s. 167.

24 M. Jugie, Theologia dogmatica Christianorum Orientalium ab ecclesia catholica dissidentium, Parisiis
1935, cyt. za: W. C. van Unnik, Nestorian Questions on the Eucharist, Haarlem: Joh. Enschede en Zonen,
1937, s. 55.
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wspolnych korzeniach siegajacych pierwszych wiekdéw i niewielkich rzeczywistych
zmianach wprowadzonych pdznie;j.

Nie sposob nie przytoczy¢ kilku wypowiedzi Mar Narsaja (zm. ok. 503) z jego
poematu teologicznego zawierajacego homilie na temat Eucharystii®®>. Podobnie, jak
w omoéwionych dzietach bpa Georgiusa i Mojzesza bar Kefas, Mar Narsaj opisuje
Eucharysti¢ jako tajemnice, w ktorej mogg uczestniczy¢ tylko ,,dzieci Kosciota”, czyli
ochrzczeni. Wspomina tez o osobach odprawiajacych pokute, ze musza wyjs¢ z
kosciota w czasie sprawowania Eucharystii. W tej kategorii znajdujg si¢ tez heretycy
(odstepcy), ktorzy powrdeili do Kosciota, ale petne pojednanie jeszcze nie nastapito.
Jak wida¢, pelna jedno$¢ wigze si¢ ze wspolnym przyjeciem Komunii $w.

Mar Narsaj podkresla: ,,Osoby, ktorym kanon zabrania przyj¢cia Sakramentu,
nie moga nawet znajdowac si¢ w miejscu, gdzie jest on sprawowany”’. Wychodzacy w
smutku opuszczaja nawe gtowna (haikld) udajac si¢ na dziedziniec zewngtrzny
(daretha) i gratulujagc tym, ktorzy beda mogli wzig¢ udziat w tym radosnym
wydarzeniu. Ma to symbolizowa¢ wyrzucenie ,,na zewnatrz”, do gehenny, wszystkich
niepojednanych z Bogiem w Dniu Sadu. Nie jest to jednak tozsame z potgpieniem lub
odcigciem si¢ Kosciota od tych ludzi: wedlug Narsaja stojacy na zewnatrz sg jak syn
marnotrawny, ktory czut si¢ niegodnym miana syna, ale pragnat by¢ przynajmniej
shuga swojego ojca. Zatem takie usuni¢cie z kosciola oséb nierzystepujacych do
Komunii §w. jest przypomnieniem o mitosierdziu Boga oczekujacego na kazdego
syna pragnacego pojednania.

Dalej Narsaj mowi o liturgii Eucharystyczne;:

...zobaczmy Jezusa prowadzonego na $mieré ze wzgledu na nas. Na patenie
, . c 9 Cq. . 26
(mivag) i w kielichu idzie razem z diakonem na meke®.

Opisujac modlitwe wstawiennicza kaptana za lud, Mar Narsaj wspomina o
»przerazeniu” 1 ,,drzeniu”, z jakimi kaplan staje przed Bogiem, $swiadomy swoich
grzechéw 1 grzechow wszystkich wiernych. Narsaj nazywa go w tym momencie
»okiem calego Ciala Kos$ciola” oraz ,jezykiem calego Ciata Chrystusa”, ktory
wstawia si¢ za wszystkich wiernych. Kaptan ma nadzieje¢, ze przez swoje uniZenie
uzyska mitosierdzie od Mitosiernego®’. Milosierdzie Boga wyraza si¢ m.in. w tym,
ze Stowo Boze przyjeto posta¢ ludzkiego ciata; starzec Szymeon trzymajac dziecigtko
Jezus na rgkach, nazwat Go ,,Milosierdziem [wcielonym]”, ktore okazuje wszystkim
milosierdzie®®®.

Omawiajac znak pokoju Mar Narsaj nawigzuje do wypowiedzi Jezusa na temat
pojednania: ,,Jesli wigc przyniesiesz dar swoj przed ottarz i tam wspomnisz, ze brat
twd] ma co$ przeciw tobie, zostaw tam dar swoj przez oltarzem, a najpierw idz 1
pojednaj si¢ z bratem swoim. Potem przyjdz i dar swoj ofiaruj!” (Mt 5,23-24). Takie
polaczenie daréw z ofiara sprawowana w Swiatyni wskazuje na realne, nie
symboliczne przezywanie tego momentu w liturgii. W tym kontek$cie pojawia sie
ciekawe wyjasnienie:

Nasz Pan Jezus odszedl od nas w gore (...), a poniewaz odszedt do miejsca
bardzo oddalonego od nas, zapragnal da¢ nam na pocieszenie Swoje Cialo i Swoja

°2% Homilia XVII zostata wydana w jezyku angielskim: The Liturgical Homilies of Narsai, Tom 8,
transl. R. H. Connolly, Cambridge: Texts and Studies, 1909, s. 1-32.

58 Tamze, s. 3.

27 por.: M. Potoczny, Kaplan... dz. Cyt.

°28 The Liturgical Homilies of Narsai, dz. cyt., s. 13-14. Jak podaje przypis na s. 14, zapewne chodzi 0
werset Lk 2,30, ktory w thumaczeniu Peszitty zawiera stowa: ,,moje oczy ujrzaty Twoje mitosierdzie”.
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Krew, az do Swojego powrotu. A poniewaz nie bylo mozliwe pozostawienie

Kosciotowi Jego Ciala i Krwi, nakazal nam sprawowanie tego Misterium chleba i

wina®%.

Nastepnie Mar Narsaj przytacza stowa Jezusa: ,,To jest Ciatlo Moje, naprawde,
bez watpienia”, i nieco dalej:

,Bedziecie sktadaé w ofierze chleb i wino, jak was nauczylem, a ja je
udoskonalg i uczyni¢ Ciato i Krew. Przemieni¢ Cialo i Krew przez zstapienie i
dziatanie Ducha Swictego wina”. Takie slowa powiedzial Dawca Zycia swoim
uczniom i nazwat chleb i wino Swoim Cialem i Krwig. I nie uczynil z nich symbolu
czy podobienstwa, lecz doktadnie Ciato i prawdziwie Krew™>.

Jak juz wspomniano, w Asyryjskim Kosciele Wschodu w czasach Katolikosa
Isho’yahba III (1659), biskupa Niniwy, miata miejsce ,,reforma liturgiczna”, ktora
m.in. ograniczyla uzycie anafor do trzech®*!. Prawdopodobnie anafora Addaja i
Mariego zostala przez niego skrocona; jej pierwotny ksztalt jest trudny do
odtworzenia, poniewaz nie zachowaty si¢ rgkopisy starsze niz z XIII wieku®*. Dwie
pozostate — Teodora z Mopsuestii i Nestoriusza — zostaty zapewne przettumaczone z
jezyka greckiego w VI w.

Zachowana do dzi$ praca Isho’yahba IV napisana prawdopodobnie ok. 1010 r.
zatytutowana Pytania o Eucharystiec odwotuje si¢ do wskazdéwek Katolikosa
Isho’yahba III oraz do nauczania innych biskupdw i patriarchow. Praca raczej ma na
celu wskazanie 1 wyeliminowanie btedéw popetnianych w czasie sprawowania
liturgii, dlatego nie koncentruje si¢ na kwestiach teologicznych, jak obecno$¢ czy
forma. Jednak nazewnictwo uzyte przez Isho’yahba IV jest bardzo wymowne. Autor
konsekwentnie nazywa $wigte postaci Pagra («@)53% Dema (~m) — ,,Cialo” i
»Krew”, uzywa rowniez nazw Gemurta (~Mhias) % Qudasza (weaas) Oraz
Qurbana (rasias), ktore Unnik °*° pozostawia w brzmieniu syriackim, a takze
[$wiete] Tajemnice (=viw) >° oddane przez Unnika jako Mysteries®’. Stowa te
wystepuja nieraz wymiennie jako petne synonimy. Na przyklad w akapicie 18 jest
omawiany przypadek ksiedza, ktory trzymajac w reku Gemurte zadtawit sig
kawatkiem. Kilka zdan dalej jest odpowiedzZ, ze powinien wrzuci¢ pozostajaca w reku

529 The Liturgical Homilies of Narsai, dz. cyt., s. 16.

530 The Liturgical Homilies of Narsai, dz. cyt., s. 17.

%31 5 P. Brock, A Brief Outline... dz. cyt., s. 54.

%2 \W. C. van Unnik, dz. cyt., s. 56.

%33 Wyraz ten oznacza ciato’ zarowno zywe, jak i obumarte (W. Jennings, dz. cyt., s. 170)

%% Stowo & O0znacza ‘uczyni¢ doskonatym, wypetni¢’ (W. Jennings, dz. cyt., s. 48) i jest uzywane w
liturgii na okre$lenie dziatania Ducha Swigtego przemieniajacego chleb i wino w Ciato i Krew Chrystusa.
W znaczeniu ‘konsekrowana hostia’ wyraz ten wystgpuje rowniez u Dionizego bar Salibi (C.
Brockelmann, Lexicon Syriacum, Halis Saxonum: Max Niemever, 1928, s. 122), cho¢ w Kosciele
Antiochenskim (dialekt zachodni) wyraz ~hiasax_ byt odnoszony raczej do godnosci biskupiej (J. Payne-
Smith, dz. cyt., s. 72). Bar Bahlul thumaczy to stowo jako 4exi 3 »& ‘rozzarzona gtownia wegla’ (H. Bar
Bahlul, Lexicon Syriacum, red. R. Duval, Parisiis, E Reipublicae Typographaeo, 1901, s. 500), ale
Sokoloff podaje rowniez znaczenie ‘hostia’ (M. Sokoloff, A Syriac Lexicon, Piscataway: Gorgias Press,
2009, s. 240).

%W, C. van Unnik, dz. cyt., s. 165-168.

536 Wyraz ~iire pochodzgcy od perskiego 1 oznacza “tajemnice, misterium’ (a mystery, W. Jennings, dz.
cyt., s. 29). Unnik podkresla, ze w pracy Isho’yahba IV Jjii oznacza nie “misteria” (czyli kulty orientalne),
tyko Eucharystie (s. 189).

TW. C. van Unnik, dz. cyt., s. 165-168.
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Pagre do kielicha i popi¢ z niego, az minie problem. Ewidentnie Pagra i Gemurta w
tym tekscie oznaczajg ten sam przedmiot znajdujacy si¢ w r¢ku kaptana.

Ostatnim wielkim pisarzem Asyryjskiego Kosciola Wschodu byt Abdiszo bar
Bericha, ktérego praca Perfa jest doktrynalnym dzielem opisujacym prawdy wiary
Kosciota. Jednym z tematdéw jest Eucharystia (cze$¢ 4, rozdz. 5). Mar Abdiszo uwaza,
ze Chrystus sktadajac ofiar¢ z siebie samego widzial, ze niemozliwe jest ciagle jej
sktadanie w ten sam sposéb na krzyzu w kazdym miejscu na Ziemi po wsze czasy.
Dlatego tez ,,w milosierdziu, madrosci 1 wspdiczuciu™ ustanowil Eucharysti¢: ,,chleb
zamienia si¢ w Jego Swicte Cialo, a wino w Jego Drogocenna Krew”. Nastepuje
jedno$¢ ludzi miedzy sobg w Chrystusie 1 z Chrystusem:

llekro¢ przyjmujemy te Sakramenty, spotykamy samego Chrystusa, Jego
samego bierzemy w rece i catujemy, i w ten sposob jestesmy ztaczeni w [Chrystusie] i
z Chrystusem. Jego Cialo tgczy sie z naszym ciatem, a Jego czysta Krew miesza si¢ z
nasza krwia, i przez wiar¢ poznajemy Go takiego, jakim jest w niebie, i takiego, jakim
jest w Kosciele, z ktorym stanowi jedno ciato®®,

Juz na samym poczatku pracy Perfa (1,1) autor powotuje si¢ na filozofow
poganskich, ktorzy odgadujac Boga doszli do wniosku, Ze jest On wszechmogacy 1
taczy razem w jedno rzeczy z natury niemozliwe do potaczenia. Z kolei w czgsci 3,
rozdz. 4 Mar Abdiszo omawia rézne odlamy chrzescijanstwa zaznaczajac, ze w
Chalcedonie odbyt si¢ Sobor majacy na celu pojednanie, by ,,Koscidt zostat
zjednoczony jednym doskonatym porozumieniem”. Niestety, zamiast zjednoczenia
nastapit bolesny roztam, ktéry trwa do dnia dzisiejszego.

2.4.9. Dokumenty synodow syriackich o jednosci i Eucharystii

Wprawdzie dokumenty synodalne nie naleza do dorobku literatury syriackiej,
jednakze $wiadcza o uzywanym stownictwie i opisuja kontekst powstawania zarowno
wezesniejszych, jak i pozniejszych dziet. Do analizy wykorzystano nastepujace teksty
opracowane przez Barona i Pietrasa®®:

- Wybor Eustatiosa i redakcja Credo, Antiochia, wiosna 325, (t. I, s. 83-90),

- Akta synodu Mar Ishaka, zatwierdzenie kanondéw nicejskich, Seleucja-
Ktezyfon (Salig), 1 lutego 410 r. (t. 1V, s. 164-183),

- Akta synodu Mar Jahballaha I, potwierdzenie synodu z 410 r. o jednosci
Kosciota, Seleucja-Ktezyfon, 420 r. (t. IV, s. 277-283),

- Akta synodu Mar Dadiszo (synod 36 biskupow perskich), Seleucja-Ktezyfon,
424 1., (t. 1V, s. 284-294),

- Akta synodu Mar Akacjusza (w sprawach dyscyplinarnych), Seleucja-
Ktezyfon, 486 r., (t. VI, s. 291-299),

- Akta synodu Mar Babaja, potwierdzenie ustalen synodu w Saliq z 486 r.,
Seleucja-Ktezyfon, 497 r., (t. VI, s. 331-337).

Pierwszy z analizowanych synodéw odbyt si¢ w Antiochii wiosng 325 r., a jego
tekst zostal spisany w jezykach syriackim, a opublikowany wraz z ttumaczeniem
greckim. Brato w nim udzial 59 uczestnikéw, ktorym przewodzit Hozjusz z Kordoby.
Pozostate miaty miejsce w Seleucji-Ktezyfonie (Saliq) na przestrzeni V w., i zostaty
spisane  w jezyku syriackim. Dotyczag Kos$ciota Wschodniego zwanego
,,nestorianskim”.

%8 G, P. Badger, dz. cyt., vol. 2, s. 409.
%39 Synody i kolekcje praw, t. I-VI, oprac. A. Baron, H. Pietras SJ, Krakow: WAM, 2006-2011.
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2.4.9.1. Synod w Antiochii (325)

Synod ten odbyt si¢ wiosng 325 r., a jego celem bylo m.in. opracowanie
wspolnego dla catego Kosciola wyznania wiary, ktéore miato by¢ ogloszone na
Soborze Nicejskim w lipcu tego samego roku. Podstawowa troska zebranych
biskupow byla jedno$é, co jest uwidocznione juz w stowach powitania: ,,Dostojnemu,
drogiemu 1 tak samo myslacemu bratu i wspotstudze Aleksandrowi” (s. 83) >0
Ewidentnie Laaus Joa nawiazuje do jednakowego stanu ducha i podobnego myslenia®?,
dlatego tez na grecki zostato przetlumaczone jako opoydym. Greckie stowo yoyn
odpowiada aramejskiemu Lie, co oddaje sens wyrazenia, cho¢ nie posiada glebi aluzji
do jednosci duchowej, jaka ma tekst syriacki. W Peszitcie bowiem stowo Jaa W
pofaczeniu z laes wystepuje w J 5,18 w odniesieniu do réwnosci Jezusa Chrystusa 1
Boga Ojca: ,,Boga nazywal swoim Ojcem, czynigc si¢ rownym (icoc) Bogu ( e Jaase
16X, g eies)”. Oznaczaloby to jednomyslnos¢ biskupow Koéciota oraz wiernych
podobna do jednomyslnosci Osob Trojcy Swictej. Ten sam Zwrot Laess Joa pojawia sig
rowniez na s. 84 w odniesieniu do ,braci jednego ducha”, a takze w koncowym
pozdrowieniu i prosbie, ,,aby przekaza¢ to wszystkim braciom jednego ducha”
(LAsua Lon il \OM) (S. 90)

Podobnie nadprzyrodzona jedno$¢ czlonkéw Kosciola zostala wyrazona w
pierwszym juz zdaniu nast¢pujacym po pozdrowieniu (s. 84): ,,Kosciot powszechny
jest jednym ciatem (h ..) We wszystkich miejscach” oraz ,razem znajduja si¢ w
réznych miejscach, jak czlonki calego ciata”. Jest to aluzja do biblijnego porownania
Kosciota do mistycznego Ciala Chrystusa: ,,wszyscy razem tworzymy jedno ciato w
Chrystusie, a kazdy z osobna jesteSmy nawzajem dla siebie cztonkami” (Rz 12,5);
WYy przeto jestescie Ciatem Chrystusa i poszczegdlnymi cztonkami” (1Kor 12,27);
mjestesmy czlonkami Jego Ciala” (Ef 5,30). Oprécz tego zwrot ,jedno cialo”
wskazuje na niepojeta jednos¢ duchowg w Kosciele: ,,Usitujcie zachowac jednos¢
Ducha dzigki wiezi, jaka jest pokoj. Jedno jest Ciato i jeden Duch” (Ef 4,3-4).
Dlatego tez Autorzy dokumentu zwracajac si¢ do swojego adresata Aleksandra®*?
pisza, ze jest on ,,obecny duchem wspolnie z nami” (s. 84), a w sformutowaniach
dotyczacych prawd wiary pojawia si¢ wyrazenie ,,jeden Duch” (s. 87)543.

Wydaje sig, ze ta jedno$¢, o ktorej pisze synod, wynika z wiary w Jezusa jako
Pana Nowego Przymierza (. Lollyo), sformutowanej na s. 86, ewidentnie w
nawigzaniu do Ostatniej Wieczerzy 1 stow Ustanowienia (Tabela 2.4.1).
Nieprzypadkowo wilasnie w odniesieniu do osoby Jezusa Chrystusa uzyto okreslenia
tajemnica naszej wiary” fei.s, i3 (S. 85). Jak wyjasniono w podrozdziatach 2.4.4 i
2.4.6, stowo Jii (gr. pootiprov) 0znacza w szczegdlnosci tajemnice Eucharystii.

Oprocz tego, ze Koscidl jest nazywany powszechnym (katolickim), jest
okreslany jako ,,jeden”: ,,jeden Ko$ciot powszechny” jacaSolls Lo ) (S. 87).

%0 Tekst polski oraz numery stron s3 podawane wedlug wydania Synody i kolekcje praw, t. I-VI, oprac.
A. Baron, H. Pietras SJ, Krakow: WAM, 2006-2011.

1], Payne-Smith (s. 561-562) podaje jako jedno ze znaczen stowa Jaa ‘by¢ jednakowym, zgadzaé sic w
czym$’; to samo stowo wystepuje w zwrocie ,,rowny Ojcu” (L[ Jas).

2 W dokumencie jest on nazwany Patriarcha Nowego Rzymu (dost. biskupem: L woiy Loaamesl).
Przyjmuje si¢, ze chodzilo o Aleksandra z Tesalonik, cho¢ mozliwe jest, ze adresatem dokumentu byt
Aleksander z Bizancjum.

>3 W tym miejscu tekst grecki ma braki: w syriackim tekécie bowiem jest napisane ,,wierzy¢ w jednego
Ducha” asa.osa Luos s, podczas gdy w greckim jest tylko &v mvedpao motedoot, brak stowa ,.jednego”.
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Interesujace jest uzycie okreslenia Lucis; Liaass NA 0zZNaczenie zgromadzonych (s.
84). W tekscie greckim oddano je za pomocg stowa cuvoywydv. Stownik> rozrdznia
WYyrazy Lads ‘zwolanie, zgromadzenie, synod’ oraz Jiads ‘zgromadzenie,
kongregacja, synagoga’, przy czym to ostatnie jest czasami uzywane na oznaczenie
synagogi zydowskiej w przeciwstawieniu do Kos$ciota chrzescijanskiego. Jednak
Peszitta w JK 2,2 zawiera | <3AaciaX W odniesieniu do zgromadzenia chrzescijan, ale
by¢ moze dlatego, ze w tekscie greckim wystepuje w tym wersecie stowo cuvaymyn.
Jest to jedyne wystapienie wyrazu cvvaymyn w odniesieniu do wyznawcow
Chrystusa, cho¢ niewykluczone, ze byli to wyznawcy pochodzenia zydowskiego,
ktérzy nadal nazywali swoje zgromadzenia ,,synagoga”. Pézniej, w 410 r. biskupi
perscy nazwali swoje zgromadzenie leedmisly Laans (5. 165), choé czesciej uzywali
greckiego zapozyczenia ,,synod” (6UV000C): Lecdmesly woyoamy (NP. S. 168). Greckie
,»Ssynod” wystepowato takze w aktach synodu Antiochenskiego: woyouass (S. 89), gdzie
w ostatnim zdaniu (nie przettumaczonym na j¢zyk polski) pojawia si¢ zwrot ,,synod
zgromadzony” Nawlly wo woyowam, W ktorym ,,synod” jest zapozyczeniem z greki, a
»zgromadzony” ma ten sam aramejski rdzen co Ladls.

Na s. 85 pojawia si¢ jeszcze jeden wyraz przettumaczony jako ,,zgromadzenie:
fladloxs. Stownik °* podaje wérdd znaczen Jleslex ‘uczestniczenie, wspdlnota,
obcowanie’, szczeg6lnie w odniesieniu do Komunii $w., a takze obcowanie tak
intymne, jak wspotzycie matzenskie. Odpowiednio 1siex, Jielex Oznacza m.in.
‘uczestnik, wspdtudzialowiec’, a takze ‘wspotmatzonek’. Powigzane z nim jest stowo
Lilokas oznaczajace kogo$ przyjetego do udzialu w czyms$ ** . W Nowym
Testamencie wyraz fleslea wystepuje m.in. w kontekscie zjednoczenia o0sob
przyjmujacych Komuni¢ $w.: ,,Kielich btogostawienstwa, ktory blogostawimy, czy
nie jest udzialem (leslex) we Krwi Chrystusa? Chleb, ktory tamiemy, czyz nie jest
udziatem (lLesiex) W Ciele Chrystusa? Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni,
tworzymy jedno Ciato” (1Kor 10,16-17). W oryginale greckim Nowego Testamentu
w tym miejscu jest stowo wxowwvia, ktorego uzyto réwniez w dokumencie
synodalnym z Antiochii. Wiasnie tego stowa fleslex (kowomvia) uzywaja Ojcowie
synodu przestrzegajac, by nie trwa¢ w tej Scistej wspolnocie nadprzyrodzonej
jednosci z osobami szerzacymi wiasne poglady zamiast przyjetej przez wszystkich
nauki Kos$ciota: nie nalezy utrzymywaé wspolnoty z nimi (s. 89), nalezy wystrzegaé
si¢ wspOlnoty z nimi (s. 90), 1 nie nalezy pisa¢ do nich listow §wiadczacych o
wspolnocie (s. 90).

Synod zgromadzony w Antiochii wiosng 325 r. poswigecony byt jednosci. Na
samym poczatku wyartykulowano problem: ,,Zobaczytlem Ko$ciét bardzo wzburzony
z powodu ztych owocow nauki niektorych 1 sporu” (s. 84). Wprawdzie pojawiajg si¢
w nim takie sformulowania, jak ,,odwroci¢ twarz” (s. 89), ,,nie utrzymywac¢ wspolnoty
z nimi” (s. 89), ,,wystrzega¢ si¢ wspdlnoty z nimi” (s. 90), ,,odstepcy odtaczeni od
Kosciota” (s. 90), to jednak odtgczenie to nie nastepuje z inicjatywy Kosciota.

W przekonaniu biskupow zgromadzonych na synodzie w Antiochii, to, co jest
gloszone przez Koscidl, musi by¢ wiernym przekazem tre$ci otrzymanych od
apostoléw 1 przekazanych przez przodkow. Dzigki temu mozliwe jest zachowanie
jednosci: ,,Wsrod obecnych i wszystkich uczonych braci panuje jedno zdanie w
sprawie wiary Ko$ciota, ktérej zostaliSmy nauczeni z Pism 1 od apostotow, i

>4 J. Payne-Smith, s. 218.
>3 J. Payne-Smith, s. 570.
%4 J. Payne-Smith, s. 310.
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odziedziczyliSmy od ojcow” (s. 86). Problem pojawia si¢ wtedy, gdy kto$ zaczyna
glosi¢ witasne pomysty, rézne od nauczania przekazywanego w Kosciele. Tacy
,,okazuja si¢ by¢ ludzmi falszywymi, niszczacymi [jednos$¢] przeciwng nauka, [ktorzy|
sami stajg si¢ obcy wobec Kosciota” (s. 86). Biskupi nie stosujg wobec nich zadnych
formutek wyklecia lub ekskomuniki, uwazajac, ze naruszajagc swoim nauczaniem
jednos¢ Kosciota fatszywi nauczyciele sami wytamujg si¢ z tejze jednosci.

2.4.9.2. Synod Mar Ishaka (410)

Synod zwotany w Seleucji-Ktezyfonie 1 lutego 410 r. miat na celu
zaaprobowanie kanonow ustalonych w Nicei. Jak zaznacza si¢ w dokumencie:
,»Spisane zostaly imiona czterdziestu biskupdw, ktdrzy zostali wystani, aby przez ich
przybycie w Kosciele zaniechano dalszych sporéw; zeby schizmy i1 podzialy zostaly
usunicte” (s. 167). Krél Jezdegerd I°* po przeczytaniu tresci listu biskupoéw miat
zawotaé: ,,Oto wschod 1 zachdd przyjmuja jedng wiadze pod panowaniem mego
krolestwa” (s. 167) i dotozy¢ staran, by biskupi perscy mogli licznie uczestniczy¢ w
synodzie.

Dokument synodalny wiele razy wspomina kréla Jezdegerda I zaznaczajac, ze
to przez niego ,,pokoj 1 zgoda zostaly zaprowadzone wobec ko$ciotow” 1 ze ,,udzielit
on wolnosci i wytchnienia zgromadzeniom Chrystusowym, i pozwolit stugom Bozym
publicznie wystawia¢ Chrystusa (...). Polecit bowiem w catym swoim krolestwie, aby
Swigtynie [chrzescijanskie] zburzone przez poprzednikéw zostaly za jego dni
wspaniale odbudowane, zburzone oltarze teraz zostaly starannie odnowione” (s. 165).
Pochwaty dla kréla Jezdegerda I pojawiaja si¢ rowniez w aktach pozniejszego synodu
Mar Jahballaha I z 420 r., gdzie jest on nazywany ,,mitujacym pokoj” syt la puso
(s. 281). Krol Waran®® panujacy w czasie synodu Mar Dadiszo w 424 r. zostat
nazwany ,.krélem krolow” (t. IV, s. 284) bez przydomka dotyczacego pokoju. Z kolei
krol Balasz (484-488) jest nazwany w aktach synodu Mar Akacjusza w 486 r. krolem
»pelnym pokoju 1 mitosciwym” Lawmso luasy (t. VI, s. 291). To samo wyrazenie
syriackie, ale oddane przez ttumacza jako ,,szczgsny 1 mitujacy pokoj” znajduje si¢ w
aktach synodu Mar Babaja z r. 497 (t. VI, s. 331) w odniesieniu do Zamaspa (496-
498). Zamasp jest nazwany rowniez ,,mitujacym pokoj i pelnym zyczliwo$ci” (Lo pus
Jioas Is;0). Wracajgc do omawianego synodu z 410 r. warto odnotowaé zdanie:
,»Wszyscy prosiliSmy pokornie naszego milosiernego Boga” w intencji krola (s. 168).
Modlitwa za krola oraz odniesienie do mitosiernego Boga stanowig w tym przypadku
czynnik jednoczacy biskupow.

,»Pokoj 1 zgoda” LxNao lua pojawiaja si¢ w dokumencie kilkakrotnie, juz od
samego poczatku (s. 165). Dlatego tez wyraz Lana jest ttumaczony wtasnie jako
,»zgoda”, np. w wyrazeniach ,,pozostawali z nimi w zgodzie” czy ,,zZyjemy w pokoju 1
zgodzie”. Pojawiaja si¢ tez poetyckie sformutowania, np. ,,zasadzit pokoj i zasiat
7g0de” Laa, Isoio Luay Jiol. O panowaniu Mar Ishaka jest napisane, ze otworzyto ono
,bramy dla pokoju i zgody ludu oraz Kos$ciota”, co w oryginale brzmi: Lauiy Isil wAe

7 Krél Jezdegerd I, syn Szapura III, objat tron po zabojstwie swojego brata Bahrama IV i panowat w
latach 399-420. W jego czasach zaprzestano prze$ladowan chrzescijan, cho¢ po poczatkowym okresie
sprzyjania chrzescijanstwu pod koniec swoich rzadéw Jezdegerd 1 zostal jego przeciwnikiem. Krol
zawart pokoj i utrzymywal dobre relacje z Zachodnim Imperium Rzymskim oraz z Bizancjum. Z
powodu przychylnosci dla chrzescijan kaptani innych religii nazywali go ‘Jezdegerdem Grzesznikiem”
(zob. np.: https://en.wikipedia.org/wiki/Yazdegerd_l; https://www.britannica.com/biography/Yazdegerd-I
(dostep 20.07.2017).

> Bahram V (421-438) jest znany m.in. z wojen prowadzonych przeciwko Imperium Rzymskiemu.
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olpmNo  omasy La\aNo Luan. Thumaczenie polskie pomija wyraz rahmo ‘taska,
mitosierdzie’ tworzacy nieoddany przez tlumacza zwrot ,bramy mitosierdzia
[Bozego]”. W analizie tekstow liturgicznych (podrozdzial 3.3.3.4) omoéwione jest
wystepowanie tego zwrotu w liturgii syriackiej oraz jego zwigzek z modlitwami
judaizmu. W tym miejscu wystarczy odnotowa¢ powigzanie ,.bram mitosierdzia
Bozego” z pokojem i zgoda ludu oraz Kosciota.

W aktach synodu Mar Ishaka pojawia si¢ tez inny zwrot oznaczajacy wspolnote:
Lok ‘jednakowo, jednocze$nie, razem’ (od rdzenia Jea) ** W wyrazeniu
przettumaczonym jako ,,wszyscy, ktorzy tacza si¢ z nami”. Ta jednakowo$¢ miata
dotyczy¢ trzech waznych aspektow zycia:

- sprawowania liturgii,

- dat 1 sposobu obchodzenia $wiat,

- wyznawanych prawd wiary.

Biskupi wigc postanowili: ,,we wszystkich [naszych] kos$ciotach sktada¢
bedziemy Bogu jedna $wietg ofiarg (. Lsjeo)” (s. 168) oraz ,,jednakowo sprawowac
bedziemy postuge (w. cawaw Loe Aloa . of)” (s. 175). Ofiara ta jednoznacznie
zostata okreslona jako Ciato i Krew Chrystusa Liis] esys oie, CO jest niezmiernie
wazne. Nie chodzi bowiem ani o sformulowania modlitewne ani o kolejnos¢
czynnosci liturgicznych, tylko o przyjmowanie sktadanych na oltarzu darow z chleba
i wina jako prawdziwej ofiary Jezusa Chrystusa ztozonej na krzyzu w postaci Ciata i
przelanej Krwi. Wlasnie ta ofiara ma by¢ jedna, co zapewnia jedno$¢ wszystkich
wyznawcOw w niej uczestniczacych. W dalszych czesciach tekstu wyraz ,,ofiara” si¢
powtarza 8 razy, np. w zwrotach ,,niech bedzie ztozona ofiara” siohs cusiass (S. 174),
,wofiara czysta 1 $wigta” La.,oo Loy Lisjas (8. 175), ,,sktadac ofiary” Lisjes sias (S. 176). W
zwigzku z licznymi naduzyciami podj¢to postanowienie, ze nie mozna bedzie
odprawia¢ Msz¢ na dowolnym stole, tylko ofiara ,,sktadana bedzie we wszystkich
kosciotach na jednym tylko ottarzu” specjalnie do tego przeznaczonym (s. 175). W
celu uniknigcia profanacji zrezygnowano z dawnego zwyczaju ,tamania chleba po
domach” udokumentowanego juz w Dziejach Apostolskich (2,46) i uznano, ze w ten
sposob ofiara odtad juz nie bedzie sprawowana wiohs I Lisies (S. 175).

O realnym rozumieniu ofiary Chrystusa sprawowanej w ko$ciotach §wiadczy
nie tylko stowo ,oltarz” L., ale tez wyrazenie uzZyte na oznaczenie
przechowywanego Najswigtszego Sakramentu: Lajeo w,ohs,. Wyrazenie to ewidentnie
nawigzuje do Miejsca Najswietszego w Przybytku (Wj 26,22), gdzie realnie przebywa
Bog, nazwanego po hebrajsku o°wipn WP, w Targumie Onkelosa XXW7IP WIP, a w
Peszitcie Lyed woto. W Nowym Testamencie (Hbr 9,3) to samo miejsce w Swiatyni
Jerozolimskiej nazwano Ay Ayiwv, a Peszitta uzywa zwrotu Liyes wois.

Podjeta zostata decyzja o wspolnym zachowaniu $wigt w tych samych dniach
Joso s (8. 168). Syriackie wyrazenie ,as. A.Loa zostalo oddane przez thumacza jako
»jednakowo obchodzi¢ bedziemy $wigta” (s. 175), co moze oznacza¢ roOwniez
jednakowy sposob §wigtowania.

Natomiast jesli chodzi o wspdlne prawdy wiary, to cze$¢ z nich rowniez
nawigzuje do jedno$ci. Na przyklad na s. 174 pada stwierdzenie: ,,wyznajemy jedna
wiare, jeden chrzest 1 jeden Kosciolt”. Jak juz wspomniano w poprzednim
podrozdziale, jedno$¢ Kos$ciota jest pojmowana w sposob nadprzyrodzony, jako
mistycznego Ciata Chrystusa.

%9 J. Payne-Smith, s. 564.
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Biskupi wyznaja: ,,wierzymy w jednego Boga” oraz ,,w jednego Pana Jezusa
Chrystusa” (s. 171). Przedmiotem wspoélnej wiary jest tez ,jedna substancja” J..o
Jloau! Trojcy Swietej. Wedlug stownika®® wyraz jiéazi odpowiada greckiemu ovoia
‘substancja’, jednakze natywny uzytkownik jezyka syriackiego odbiera go jako
pochodny od a2 ‘bycie [np. kims§], istnienie’. Stownik®' podaje tez jako kontekst
uzycia wyrazu N\ zdanie: Jias IR | & X oA ,,powolal nas z niebytu do istnienia”, a
wsrod znaczen wskazuje takze na ‘jazn’ oraz ‘materig’.

Akta synodu Mar Ishaka zaznaczajg, ze osoby nie zgadzajace si¢ z
wymienionymi prawdami wiary nie mogg pozostawa¢ w jednosci z Kosciotem, takich
ludzi ,,Kosciot powszechny i apostolski wyklucza” (s. 171). Pojawia si¢ stowo Loiws
oznaczajace ekskomunike i anateme®?, ktore ma wazne zwigzki z tekstami biblijnymi.

Mianowicie, greckie stowo avdOepa oznaczajace przeklenstwo, pojawia si¢ w
Liscie do Rzymian (9,3) w kontekscie odlaczenia od Chrystusa: ,,Wolatbym bowiem
sam by¢ pod klatwa [odlaczony] od Chrystusa dla [zbawienia] braci moich, ktérzy
wedlug ciala s3 moimi rodakami”. Piszac do Galatow, $w. Pawel uzywa tego
okreslenia w stosunku do 0sob gloszacych ,,inng Ewangeli¢”: ,,Innej jednak Ewangelii
nie ma: s3 tylko jacy$ ludzie, ktorzy sieja wsrod was zamgt i ktérzy chcieliby
przekreci¢ Ewangeli¢ Chrystusowa. Ale gdyby$Smy nawet my lub aniot z nieba glosit
wam Ewangelie r6zng od tej, ktora wam glosiliSmy — niech bedzie przeklety
(dvaBepa Eotm)!” (Ga 1,7-8). Peszitta w tym miejscu ma dostowne ttumaczenie tego
wyrazenia: pl. J3e3. Zatem biskupi zgromadzeni na synodzie, przekonani co do
,»innosci” nauk gloszonych m.in. przez Ariusza, powtorzyli stowa §w. Pawla.

Nalezy pamigtac, ze stowo pi. w jezyku syriackim jest powiazane z hebrajskim
wyrazem 271 charam oznaczajagcym klatwe prowadzacg do totalnej zagltady. Na
przyktad odstepstwo okreslone jako ,,stluzenie obcym bogom” kwalifikowato cate
miasto izraelskie do obtozenia klatwa, czyli do zaglady: ,,mieszkancow tego miasta
wybijesz ostrzem miecza, a samo miasto razem ze zwierzgtami oblozysz klatwa
(2377). Caly swoj tup [tzn. wszystko, co nalezato do mieszkancow miasta — M.R.]
zgromadzisz na $rodku placu 1 spalisz ogniem — miasto i caty tup jako ofiar¢ ku czci
Pana, Boga twego” (13,16-17). Pomimo ze stownik Jastrowa®® po§wiadcza uzywanie
pokrewnego aramejskiego wyrazu o7, w tekstach biblijnych hebrajskie stowo 077
jest zazwyczaj ttumaczone na aramejski za pomocg wyrazen oznaczajacych zaglade,
np. zwrot ,,klatwa obtozysz Chetyte” (Pwt 20,17) Targumy®* oddaja jako:

- RDT 107130 X723 R (Onkelos),

- RNM NN R 21X (Pseudo Jonatan),

- Mxown ewn oRenn (Neofiti).

Peszitta natomiast zamienia w tym wersecie ,,klatwe” na ,,miecz”: sowm piws I

LA | o

Stad stownik® podaje takie znaczenia syriackiego rzeczownika ei. jak: ‘rzecz

poswigcona Bogu albo do uzytku w Jego stuzbie, albo do zniszczenia. W innych
ksiegach ofiara wotywna; przeklenstwo, anatema; ekskomunika, $mier¢’.

%%0 . Payne-Smith, s. 15.

1 J. Payne-Smith, s. 198.

%2 J Payne-Smith, s. 158.

>3 Jastrow, s. 503, podaje m.in. nastepujace znaczenia stowa 070 oraz o: ‘przebié [otwor]’, ‘odciaé,
odseparowac’, ‘poswieci¢ dla uzytku kaptanskiego’, ‘ekskomunikowac’.

% pordéwnania do tekstow targumicznych dokonano dzigki narzedziom badawczym udostepnionym na
stronie http://call.cn.huc.edu/showtargum.php (dostep 24.07.2017).

%% J. Payne-Smith, s. 158.
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Oczywiscie, biskupi synodu 410 r. nie mieli zamiaru organizowania totalnej
zagltady odstepcow ani wichrzycieli. Jednak traktujgc powaznie Stowo Boze uwazali,
ze odlaczenie od mistycznej wspolnoty wiary oznacza dla odstepcéw realng $mierc.
Ich celem bylo zachowanie jednosci, dlatego tez na koncu dokumentu biskupi
podpisali si¢ deklarujac: ,,zgadzam si¢ z wszystkim, co zostalo wyzej napisane” Ll pN\a
NN o auhsy N (S, 183). Taka deklaracja powtarza sig¢ 12 razy.

2.4.9.3. Synod Mar Jahballaha | (420)

Synod ten zgromadzit si¢, by potwierdzi¢ postanowienia synodu z 410 r. oraz
omoéwi¢ zagadnienia zwigzane z jednoscig Kosciota. Podobnie, jak poprzednio, celem
podejmowanych przez synod dziatan jest ,,0siggniecie pokoju 1 zgody zgromadzen” (s.
278). Tym razem biskupi wiecej uwagi poswiecili problemowi opisujac go nieraz w
poetyckiej formie: ,.trzoda Chrystusowa pije wod¢ zmagcong przez niezgode” (s. 280)
oraz ,.brakowato odpowiedniego lekarstwa na starodawng chorobe, jaka sa powazne
zaniedbania, podziaty, kilotnie powstale jako poklosie niewiedzy” (s. 281).
Stwierdzono, ze ,,zaraza i plugastwo grzechu” szerzy si¢ wsrod wiernych ,,z powodu
braku jasnych regut i zbawiennych praw” (s. 280). Zatem z takie ,,lekarstwo” uznano
prawa ustanowione przez witadze Kosciota i dyscypling egzekwujaca przestrzeganie
tych praw. Dowodem na skutecznos$¢ tej ,.drogi naprawy” byly pozytywne skutki
przyjecia kanonéw prawnych ogloszonych na poprzednich synodach we ,,wszystkich
Kosciotach Chrystusa Pana Naszego” w Imperium Rzymskim (s. 280). Tymczasem na
Wschodzie, jak przyznaje synod, ,,nieliczne reformy zostaty przeprowadzone (...) przez
btogostawionego Mar Ishaka (...) oraz wiernego biskupa Marute” (s. 280). Poniewaz
jednak biskupi nie spisali wszystkich postanowien, a ,,jedynie to, co uznali za stuszne”,
to wraz z ich $miercig zanikta dyscyplina i zachwiata si¢ jedno$¢ we wspolnotach.

Synod Mar Jahballaha | kilka razy odwotat si¢ do mitosierdzia Bozego, m.in. w
odniesieniu do prac synodow. Nawigzujac do poczatku Listu do Hebrajczykow,
biskupi zaznaczaja, ze Bog przemawial wielokrotnie do Kosciota, kontynuujac, ze
teraz ,,znow okazatl swe milosierdzie (eaws;,) Wobec tych, ktorzy przyzywaja Jego
imienia” (s. 279). W ten sposob milosierdzie Boze ukazane zostalo jako czynnik
zapewniajacy ciaglto$¢ nauczania od samego poczatku istnienia Kos$ciota az do
czasOw wspotczesnych. Podobnym czynnikiem jest ,,mitos¢ Boza”, o ktérej synod
napisal: ,,przez milosierdzie Boze zgromadziliscie si¢ wokol nas”. Wprawdzie
dostownie tekst syriacki mowi o ,,mitoéci Bozej” Lo\ Isaws, Niemniej jednak kontekst
wskazuje na nadprzyrodzone dziatanie Boga, kojarzone raczej z Jego mitosierdziem,
na co zwrocono uwage w thumaczeniu polskim.

Mitos¢ Boza jest jednym z kilku czynnikéw jednoczacych biskupow
zgromadzonych na synodzie: ,,zjednoczeni w tej samej mitosci Bozej, w tej same;j
prawowite] wierze i1 tej samej doskonalej nadziei” (s. 281). Wiara jest okre§lona
WYrazem J.ia las.e, CO 0Znacza m.in. wiar¢ ,,mocna”, ,,pewna”, ,,zgodng z prawda”,
prawowita” >>°. Ta jedna prawdziwa wiara Luia Nese.o Jsy jest wiarg ,,naszych
ojcow biskupow” (s. 281), co wskazuje réwniez na cigglo$¢ pokolen przywodcow
Kosciota wyznajacych te wiare.

Konsekwencja wyznawane] jednej wiary jest rowniez przyjecie kanonow
przyjetych na poprzednich synodach 1 ujednolicenie catego Kosciota: ,,wyznawszy
jedna prawdziwa wiarg (...) zostaniemy jednakowo nakierowani przez prawa (...) I nie
bedzie najmniejszej nawet roznicy (...) miedzy nami a nimi” (s. 281). Nie ma to

%% J. Payne-Smith, s. 595.
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jednak by¢ jednolitos¢ 1 jednakowos¢ formalna, gdyz biskupi caty czas maja na mysli
nadprzyrodzona jedno$¢ Kosciota jako mistycznego Ciata Chrystusa: ,,tworzymy
wszyscy razem jedno cialo (Leaay ), ktorym jest Chrystus” (s. 281). Uzywajac
Lwaoy, zamiast ogolnie przyjetego na oznaczenie ,,ciala” stowa i, prawdopodobnie
biskupi nawigzali do tekstu biblijnego: ,,Jego samego ustanowit nade wszystko Glowa
dla Kosciota, ktory jest Jego Ciatem (eaay)” (Ef 1,22-23). Oznaczatoby to moze

podejmowac zadnych decyzji zgodnych z Jego wola, a takze uciele$nienie Chrystusa
75 557

w Kosciele. Jednym ze znaczeh slowa Iwaag jest bowiem ‘cielesnosé , CO
odzwierciedlone jest tez w Kol 2,9: ,,gdyz w nim mieszka cielesnie (szlikacy) cata
pehia boskosci” (BW).

Biskupi synodu Mar Jahballaha | podkreslaja, ze wlasnie Bog ,,w powszechnej
zgodzie i tej samej woli” potaczyt ich zgromadzenie (s. 279), i ze postanowienia
synodow maja stuzy¢ dobru Kosciota, przede wszystkim jego jedno$ci. Stad koncowe
postanowienia zawierajg ostre stowa: ,,Niech nikt nie o$mieli si¢ naruszy¢ chocby
jednego z nich” oraz ,,Ustanawiamy kary (Ls«&i) i anatemy przeciwko wszystkim,
ktérzy narusza te sprawiedliwe prawa” (s. 282). Stownik>*® podaje znaczenia stowa
Liabl: ‘zwigzanie, skrepowanie, zabronienie, interdykt’. W Ewangelii to stowo
pojawia si¢ w odniesieniu do kobiety, ktora byta chora i nie mogta si¢ wyprostowac,
gdyz ja ,szatan zwigzal (Lses) juz od osiemnastu lat” (Ek 13,16). W jezyku
Targumoéw 1 Talmudu stowo 70X oznaczato ‘zwigzac, uwiezi¢, skrepowaé za pomoca
zaklecia, zabroni¢’>®. W aktach synodu moze to oznacza¢ kary pomniejsze w
stosunku do ekskomuniki, np. zawieszenie w funkcjach kaptanskich. Najwyrazniej
biskupi mieli na mysli stowa Chrystusa: ,,Zaprawde, powiadam wam: Wszystko, co
zwiazecie (\siwil,) na ziemi, bedzie zwigzane (w&f) w niebie” (Mt 18,18). Jak
$wiadczg akta pozniejszego synodu Mar Babaja z 497 r., zarbwno zwigzywanie, czyli
nalozenie kar, jak 1 poOzniejsze rozwigzywanie, czyli zniesienie natozonych kar,
biskupi uwazali za czynnosci, do ktérych uprawnienie Koscidl otrzymat od samego
Chrystusa (t. VI, s. 333).

2.4.9.4. Synod Mar Dadiszo (424)

Zgromadzony w Seleucji-Ktezyfonie synod 36 biskupow perskich podjat
decyzje uwolnienia si¢ od wptywow bizantyjskiego Kosciota cesarskiego. W zwigzku
z tym zostalo zatwierdzona sukcesja apostolska katolikosa jako jedynego
prawdziwego nastgpcy $w. Piotra, a tym katolikosem na usilng prosbe biskupow
zostat Mar Dadiszo.

Jednym z problemow zdefiniowanych przez synod jest to, ze ,,wielu chrzescijan
odstapito od wiary i1 oddzielili si¢ od naszej bratniej wspolnoty” (s. 287). Wedlug
zgromadzonych biskupow, brak postuszenstwa wobec urzgdu Mar Jahballaha I stat
si¢ przyczyng podburzania ludzi i zgorszenia ich, ,,doprowadzajac przez to do
schizmy 1 podziatow w Kosciele” (s. 291) %0 Co wigcej, czes¢ odstepcow,
zawieszonych w urzedzie kaptanskim i1 odsunigtych od sprawowania Najswietszych
Sakramentow, zyjac w grzechu i gloszac niechrzes$cijanskie nauki mowito: ,,nadal

7. Payne-Smith, s. 66.

%8 J. Payne-Smith, s. 22.

%9 Jastrow, s. 98.

%% Stownictwo dotyczace podziatow nie lezy w obszarze badawczym niniejszej pracy, dlatego tylko
odnotujemy, ze dokument synodu uzywa trzech synoniméw: le,» ‘podzial, rozdarcie’ (J. Payne-Smith,
S. 361-362), .. ‘kontrowersja, schizma’ (J. Payne-Smith, s. 157) oraz hs e ‘rozdzielenie [na pot],
roztam’ (Payne-Smith, s. 446-447).
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chcemy przystepowa¢ do sakramentow 1 pozostawa¢ w komunii z innymi
chrzedcijanami (lugois ps olodas)” (s. 286). Jak juz wspominano w podrozdziale
2.49.1, wlasnie tego stowa Jlaslex (kowwvia) uzywajz Ojcowie synodu
przestrzegajac, ze taka Scista wspolnota nadprzyrodzonej jednosci nie moze by¢
utrzymana z osobami szerzacymi wlasne poglady zamiast przyjetej przez wszystkich
nauki Kosciota. Ojcowie synodu zaznaczaja, ze Mar Fafa jest ,,zwierzchnikiem
wszystkich [zapisanych] w ksiedze Zycia” L. iams oo (S. 289). Wprawdzie na
okreslenie ,,wpisania do ksiegi zycia” Peszitta uzywa generalnie innych stow, np.
2z, 133 28 (Ap 13,8; podobnie w Ap 20,15; 21,27), niemniej jednak nazwa fias
2z, W niej rowniez si¢ pojawia (Ap 3.,5; 17,8). Uzyte w aktach synodu slowo >
oznacza nie tyle zapisane, ile ogloszone®®! imiona znajdujace sic w ksigdze zycia.
Wedlug Jeningsa562, jest to zapozyczenie z greckiego knpvocewv. Prawdopodobnie
biskupi chcieli podkresli¢c jawng przynaleznos¢ do Chrystusa, widoczng w
przestrzeganiu Jego przykazan i kanondow koscielnych, w odrdznieniu od ,,tajnego”
wpisu do zapieczgtowanej ksiegi zycia (por. Ap 5,1).

Okreslenie hebrajskie o»n 999 pochodzi z Biblii: ,,Niech [grzesznicy] zostang
wymazani z ksiegi zyjacych i niech nie beda zapisani z prawymi!” (Ps 69,69).
Targum w tym miejscu dodaje slowo ,,pamiec”: X1 17217 90 (ksigga pamigci
zyjacych. Peszitta natomiast uscisla: ,,Twojej ksiegi zyjacych” Le, ,iam. W tradycji
zydowskiej odnotowanej w Talmudzie jest mowa o trzech ksiggach (2°190)
otwieranych w Niebie w dniu Nowego Roku (Rosz ha-Szana): ksigga zycia dla
sprawiedliwych, ksiega $§mierci dla grzesznikéw oraz ksigega ,,przejsciowa”, w ktorej
s zapisane osoby niezakwalifikowane do Zzadnej z tych dwoch ksiag. W ciagu 10 dni
miedzy Rosz ha-Szana a $wigtem Jom Kippur w Niebie podejmowana jest decyzja, i
cze$¢ z nich ostatecznie trafia do ksiegi zycia, a cze$¢ do ksiegi $mierci (Rosz ha-Szana
16b). By¢ moze wlasnie dzigki tej tradycji pojgcie 01 190 mocno zakorzenilo si¢ w
judaizmie do dnia dzisiejszego, pomimo tylko jednokrotnego jego wystapienia w Biblii.

Podobnie jak w aktach synodu Mar Jahballaha | z 420 r., na synodzie Mar
Dadiszo jest mowa o postanowieniach synodalnych jako o realizacji woli Boga i
czynniku jednoczacym caty Kosciol: ,,Postanowienia te zostaly powzigte przez ojcow
zachodnich 1 przestane (...) do naszych ojcow wschodnich. Ich pisma zostaly
potwierdzone przez autorytet slowa Bozego 1 odwoluja si¢ do anatemy wobec
wszystkich, ktorzy by je przekroczyli” (s. 290).

Nalezy odnotowacé, ze w tekScie syriackim nie ma odwotania si¢ do ,,anatemy”
jako ekskomuniki lub klgtwy oméwionej w podrozdziale 2.4.9.2. Wyrazenie syriackie
lodssy  IAJe> oo Oznacza raczej ,przywotanie przeklenstwa Prawa”, co jest
nawigzaniem do wersetu Ga 3,13: ,,Z tego przeklenstwa Prawa (boily X &)
Chrystus nas wykupit”. Oznaczatoby to, ze wierni popelniajacy wykroczenie i
naruszajacy postanowienia synodu same pozbawiaja si¢ taski Bozej i powracaja do
stanu przeklenstwa wynikajacego z nieprzestrzegania Prawa Bozego.

W trosce o zachowanie jedno$ci biskupi zgromadzeni na synodzie uznali za
konieczne zachowanie absolutnego postuszenstwa wzgledem jednego tylko
patriarchy, nastgpcy $w. Piotra. Argumentacja jest nastgpujaca: ,,Podobnie jak jeden
jest Ojciec prawdy, jak jeden jest Syn, Chrystus Zbawiciel, jeden jest takze Duch
ozywiajacy 1 pocieszyciel, tak tez Syn wybrat jednego tylko zwierzchnika wiary,
Szymona syna Jony, zwanego Kefasem” (s. 289). W dalszych rozwazaniach biskupi

%1 3. Payne-Smith, s. 225.
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stwierdzaja, ze ,,wobec jednego Boga jest tylko jeden wierny zarzadca [domu]”. Jest
najprawdopodobniej to nawigzanie do Hbr 3,5: ,,Mojzesz wprawdzie byt wierny w
calym domu Jego, ale jako stuga” (JAds &u5Mf ax) oraz do stow wypowiedzianych
przez Jezusa do Piotra: ,,Kt6z jest owym rzadcg wiernym (Ls.zs JAZ3) i roztropnym,
ktorego pan ustanowi nad swoja stluzba, zeby na czas wydzielit jej zywnos¢?” (Lk
12,42). W obu przypadkach zarzadca jest tylko jeden, i jemu jest powierzone cate
postugiwanie wobec wszystkich domownikow.

Tak samo, jak na poprzednich synodach, na synodzie Mar Dadiszo w 424 r.
jednos$¢ Kosciota zostala ujeta w nadprzyrodzonych kategoriach mistycznego Ciala
Chrystusa. Omawiajac trudne okresy podzialow i niezgody biskupi zaznaczaja, ze
nawet wowczas ,,pozostawalismy zlaczeni niczym czlonki calego ciata (Lwacy) Z
glowa” (s. 291). Stowa te po raz kolejny dowodza, ze jedno$¢ Kosciota jest nie do
pomyslenia wytagcznie w ludzkich kategoriach, bez uwzglednienia jednoczacego
dziatania Boga. Dlatego tez synod wspomina rdéwniez o uczestniczeniu w
sakramentach (I, Jlaslean) oraz zwraca si¢ do Boga z prosba: ,Rozlej swe
milosierdzie (Lawa.) na wszystkie zastepy twej trzody” (s. 292).

W koncowej czesci synod stwierdza, ze ,,nikomu nie wolno wszczyna¢ kiotni,
ani schizm, ani podziatow” (s. 293). Ze wzgledu na liczne naduzycia, jakie miaty
miejsce w przesztosci i prowadzily do fatszywych oskarzen i konfliktow, biskupi
postanowili, ,,ze biskupi wschodu nie mogg skarzy¢ si¢ wobec patriarchéw Zachodu
na swoich wlasnych patriarchéw” (s. 293). I ponownie odwotano si¢ do Chrystusa
jako glowy Kosciota, ktory realnie ma wptyw na zachowanie jednosci: ,,Kazdy spor,
ktéry nie moze by¢ rozwigzany w ich obecnosci, ma by¢ pozostawiony trybunalowi
Chrystusowemu (Lewas; pos pan)”. Uzyto w tym miejscu doktadnie tego samego
sformutowania, jakie znajduje si¢ w Biblii: ,,Wszyscy bowiem musimy stana¢ przed
trybunatem Chrystusa” (2Kor 5,10), w Peszitcie: Liiw; ps  pie. Ostatecznie
najwyzsza wladze w Kosciele sprawuje Chrystus, ktory jest jego Gtowa.

Na zakonczenie synodu katolikos Mar Dadiszo ogtosil, ze ,.c1, ktoérzy zostali
wykluczeni 1 pozbawieni godnos$ci kaptanskiej z powodu swej niegodziwosci (...)
pozostaja wylaczeni. Co do pozostatych (...), ktérzy dotaczyli do nich z niewiedzy
(...) — przekreslamy, odsuwamy i wyrzucamy z naszej pamieci wszelkie
nieporozumienia, jakie byly miedzy nami” (s. 293). Rowniez w tym miejscu po raz
kolejny pojawia si¢ odwotanie do mitosierdzia Bozego, i ,,taski Ducha pocieszyciela,
mitosiernego 1 laskawego (lumuso Lisuix)”, dzigki ktdremu mozliwe jest przebaczenie
(s. 294).

Warto odnotowaé, ze po przemoOwieniu Mar Dadiszo biskupi powstali 1
powiedzieli jeszcze: ,Jesli (...) ktokolwiek osmieli si¢ przekroczy¢ chocby jedno z
nich [postanowien], niech bedzie wyklety (J,has) bez zmitowania” (s. 294). Jednak
mowigc o wykluczeniu/wykleciu nie uzywaja wyrazu pi. ,,anatema” (omowionego w
podrozdziale 2.4.9.2), tylko .jaaf ‘by¢ wyrzuconym’>®. Najwyrazniej okreslenie to
nawigzuje do stow Jezusa: ,,Ten, kto we Mnie nie trwa, zostanie wyrzucony (J;aas)
jak winna latoro$l i uschnie” (J 15,6). Biorac pod uwage kontekst tej biblijnej
wypowiedzi, w ktorym Jezus porownuje siebie do krzewu winnego, wiernych do
latoro$li, a Boga Ojca do ogrodnika, mozemy przyjac, ze biskupi zgromadzeni na
synodzie raczej stwierdzali fakt odrzucenia tych osob (nie trwania w Chrystusie) niz
sami wykluczali ich ze wspolnoty.

%63 J. Payne-Smith, s. 560.
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2.4.9.5. Synod Mar Akacjusza (486)

Synod, ktory odbyl si¢ w Seleucji-Ktezyfonie w 486 r., miat na celu przede
wszystkim zatwierdzenie postanowien synodu z Bet Lapat, ,.kanonéw ko$cielnych,
okreslen 1 zasad” (s. 292). Problemem bylo, jak poprzednio, to, ze ,,w naszych
zgromadzeniach namnozyto si¢ wichrzycieli, ktérzy swoimi dziataniami zakldcili
[prawdziwy]| porzadek Kosciota, odstepujac od prawdziwej wiary apostolskiej i
katolickiej” (s. 292). Wsérod wichrzycieli wymieniono wedrownych mnichéw, ktorzy
bedac ,,ludzmi o wypaczonych sumieniach” krazg w réznych miejscach i ,,zwodza
dusze ludzi prostych” gtoszac falszywa nauke. Migdzy innymi, glosili ,,bluznierstwa
przeciwko wcieleniu Pana naszego 1 przepowiadaniu Apostotow” (s. 292).

Przeciwstawiajac si¢ tym bluznierstwom i podziatlom synod zaczyna si¢ od tego,
ze ,zgodnie z wolg Bozg pozdrowiliSmy jedni drugich w mitosci” (s. 292).
Zatwierdzanie postanowien odbylo si¢ ,,w pokoju i zgodzie (ol %04 4 naukg Pana
naszego”, ,,po rozpatrzeniu i za wspolna zgoda (lLetel)” (s. 292).

Ponownie czynnikiem jednoczacym wszystkich wiernych w Kosciele we
wszystkich miejscach miala sta¢ si¢ wiara: ,,wiara nade wszystko powinna zasadzaé
sic na zgodnym wyznawaniu jednej tylko natury (L ..,) boskiej w trzech
doskonatych osobach (Lwas) jedynej Trojey” (s. 293). Dalej synod usituje zdefiniowac
Chrystusa jako jednocze$nie Boga i czlowieka. Niestety, definicja ta nie zostata
przyjeta przez Kosciol na Zachodzie. Jak si¢ okazalo po kilkunastu stuleciach,
chodzilo tylko o inne sformutowanie tych samych prawd wiary, o czym $§wiadczy
podpisana w dniu 11 listopada 1994 r. Wspolna deklaracja chrystologiczna Kosciola
katolickiego i Asyryjskiego Kosciola Wschodu™. Synod tymczasem stwierdzil, ze
jesli w odniesieniu do jedno$ci 0soby (ewesjie Le.,.) Chrystusa kto§ naucza lub mysli
inaczej, ,,niech bedzie wylaczony (i Joon)” (s. 293).

Synod postanowit tez, by mnisi 1 asceci nie opuszczali swoich pustelni i
klasztorow 1 pozostawali pod jurysdykcja biskupow, kaptandow i1 przetozonych.
Zabroniono im posiadania wlasnych baptysteriow w miastach i wsiach, i nawet
odprawia¢ tam Msze §W. (Lsjes o> \osias flo). Mialo to zapobiec szerzeniu przez
falszywych mnichéw niezgody 1 podziatow ,,migdzy kaptanami a ich trzoda, miedzy
nauczycielami a ich uczniami” (s. 294). Gdyby natomiast przylapano mnicha na
ztamaniu tej reguty, miat by¢ ukarany i pozbawiony (Lsimse Joo!) urzedu kaptanskiego
i wspéhudziatu (Ly>an) %6 4 chrzescijanami. Kogos$, kto wystepuje przeciwko
prawdziwej nauce, nalezato usunac (.omw,as) ze Wspolnoty (s. 297). Zaréwno biskup,
jak 1 prezbiter lub mnich, ,,gdyby nauczal rzeczy przeciwnych 1 nie przyjat
wszystkiego, co zostato zakreslone w tym piSmie — taki nie bgdzie miat komunii
(JLeslea) Z NaMi, wyrzekamy si¢ wszelkiej z nim jednosci” (s. 297). Swiecki natomiast
ma by¢ ,,ukarany i wyklety” (Laviso Jissi) (S. 297).

Podkreslajagc faczno$¢ z pierwszym soborem, jaki si¢ odbyl w Jerozolimie w
czasach Apostolskich, synod ogtasza: ,,My zatem, wraz z Duchem Ozywicielem (...)
zgodnie postanawiamy” (s. 296; por. Dz 15,28). Na s. 298-299 obok podpisow i
pieczatek biskupdéw dwadziescia cztery razy powtarza si¢ zapis: ,,zgadzam si¢ ze
WSzystkim” (o Ll p\a).

%% . Payne-Smith, s. 5: ‘zgoda, jedno$¢, harmonia, porozumienie’.

% Dokument w polskim tlumaczeniu jest dostepny np. na stronie http://ekumenizm.wiara.pl/
doc/377291.Wspolna-deklaracja-chrystologiczna-Kosciola-katolickiego-i (dostep 10.12.2015).

%66 J. Payne-Smith, s. 131.
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2.4.9.6. Synod Mar Babaja (497)

Po jedenastu latach, w czasach katolikosa Mar Babaja, ponownie zebral si¢
synod, by potwierdzi¢ postanowienia z roku 486, a takze dokona¢ reformy zagadnien
prawnych dotyczacych matzenstwa. Mar Babaj zostat nazwany cztowiekiem pelnym
pokoju i mitosci, a spotkanie z nim obylo si¢ ,,z taski Chrystusa” (Leas, ohsuis) (S.
332). Biskupi stwierdzili: ,,wszyscy zgromadziliémy si¢ w dobrej woli i w mitosci (...)
majac tego samego ducha (sl Jes) 567 utwierdzonego doskonalo$cig praw
Chrystusowych” (s. 332).

Bardzo waznym elementem, niewystepujacym w poprzednich omoéwionych
syriackich dokumentach synodalnych, jest anulowanie anatemy rzuconej przez
katolikosa Mar Akacjusza i jego wspotbiskupow przeciwko Mar Barsamie, biskupowi
Nisibis i jego wspotbiskupom, i anatemy wzajemnej. Synod stwierdza (s. 332-333):
,,co0 do anatematyzmow (Le.>) i zakazow (...) obecnie znosimy je i uniewazniamy”.
Uzyte tutaj wyrazenie oNpso s doslownie 0znacza ,,rozwiazujemy i uwazamy za
nic”. Tekst syriacki, a takze stwierdzenie ,,na mocy stow Chrystusa” ewidentnie
odnosi si¢ do stow Chrystusa zapisanych w Ewangelii: ,,Zaprawde, powiadam wam:
Wszystko, co zwigzecie na ziemi, bedzie zwigzane w niebie, a co rozwigzecie na
ziemi, bedzie rozwigzane w niebie (Liad Jia J3od 515 (oialy)” (Mt 18,18). Jak juz
wspomniano w podrozdziale 2.4.9.3, kary nazywano po syriacku slowem Ljes,
dostlownie oznaczajagcym ‘zwigzanie’. Tutaj natomiast ma miejsce czynnos¢
odwrotna, dlatego w tekscie syriackim synodu (S. 333) wystepuje to samo stowo
rozwigzac” Jia, cO W Ewangelii®®.

Anulowanie kar konczy si¢ stowami ,,uwazamy za nic”, syr. \gs. Stowo 02
‘by¢ obalonym, przestaé istnie¢’ czesto pojawia sie w pismach rabinicznych®®. Jego
uzycie dobrze ilustruje odmawiana do dzi§ formutka dotyczaca usuwanego na Pasche
sposrod Izraelitow zakwasu. Po wykonaniu wszelkich niezbednych czynnosci, majac
na mysli mozliwo$¢, ze jakie$ ilosci zakwasu mogly 7lgozostaé niezauwazone, zydzi

wypowiadajg nastepujace stowa w jezyku arame;j skim®"":

5 “;s]z:,lkikzaklé_i wszys- 'x?ﬂag-'p;j NPT
te . : T " T
jokiemkolwiek  miepen, TR UNTID NN
nelefgcem do mnie, kidry n\maaﬁ_ n!n'rr:r N?ﬂq

widzialem lub ki # i
Mfm,:;ﬁ"m"'m}f ;;;;v:; ;:ggm :@:
th em {11 cgo nie 0 " : ] /)
e mesem 1 wasnye NBRD WETT 0T

jako proch ziemi, R

T

Znaczenie faktu uzycia tego wyrazu w ceremonii usuwania zakwasu jest
donioste dlatego, ze w jednym z listow §w. Pawel pisal o oczyszczeniu uzywajac
nastepujacej aluzji: ,,Usuncie stary kwas, abysScie si¢ stali nowym zaczynem” (1Kor
5,7a). Wyraz syriacki o5; ‘usuncie’ jest powigzany z aramejskim slowem °27, XJ7
uzywanym w literaturze rabinicznej na oznaczenie odzyskania stanu czystosci

%7 3. Payne-Smith podaje znaczenia Ji<;l. ‘rozum, inteligencja, opinia, doktryna, znaczenie’, s. 621.
%8 J_ Payne-Smith, s. 595.

%9 Jastrow, s. 157.

%% Hagada, dz. cyt., s. 4.
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kaptanskiej oraz oczyszczenia z grzechu®’!. Kontekstem ,,usuwania starego kwasu” u

sw. Pawla jest paschalna ofiara Chrystusa umozliwiajgca oczyszczenie z grzechu:
,»albowiem na nasza wielkanoc jako baranek zostal ofiarowany Chrystus. Obchodzmy
wiec Swieto nie w starym kwasie ani w kwasie ztosci i przewrotnosci, lecz w
przasnikach szczerosci i prawdy” (1Kor 5,7b-8, BW). Jak wykazano w podrozdziale
2.4.5, zydowskie zwyczaje i modlitwy byty dobrze znane w §rodowiskach chrzescijan
syriackojezycznych, ktorzy chetnie postugiwali si¢ tym samym aparatem
pojeciowym.

Oznacza to, ze anatemy i kary nawzajem na siebie narzucone przez biskupow,
zostaly calkowicie usunigte, tak jakby ich nie byto nigdy. Nawet dokumenty napisane
przez obie anatematyzujace si¢ strony mialty zosta¢ usunigte, nie wolno byto ich
przechowywac (s. 333).

»W catkowitej zgodzie, w duchu doskonatos$ci i mitosci” synod uznat Mar
Babaja za ,katolikosa, glowe, zwierzchnika” (s. 333). Jego urzad mial stuzy¢
zachowaniu jednosci. Podjeto tez decyzje o stopniowaniu kar wobec o0séb
sprzeciwiajacych si¢ katolikosowi: ,kto chciatby si¢ odlaczy¢ od zdrowego ciala
naszych braci biskupéw catego Wschodu, ten otrzyma od nas, zgodnie z poleceniem
Chrystusa, napomnienie i przestroge”. Jest to odniesienie do stow Chrystusa: ,,Gdy
brat twoj zgrzeszy [przeciw tobie], idZ i upomnij go” (Mt 18,15). Jednak dodatkowo
biskupi postanawiaja prosi¢ takiego cztowieka, by nie odstgpowatl od wspolnoty.
Stwierdzaja tez, ze jesli bedzie trwal w uporze i nie przyjmie napomnien, w ten
sposOb sam si¢ wylaczy >"2 7e wspoOlnoty. Nie ma jednak w tym przypadku
ostatecznego wyklecia (anatemy), zawsze pozostaje mozliwo$¢ powrotu: ,nie
bedziemy z nim mie¢ zadnego udziatu, dopoki (...) nie uzna patriarchy i nie przystapi
do postanowien, ktore powzieliSmy” (s. 333).

Podobna decyzja zostala podjeta w sprawie biskupow Papy z Bet Lapat i
Jezdada z Rew-Ardaszir, ktorzy nie przyjeli zaproszenia i odmowili wzigcia udziatu
w synodzie. Pozostawiono im mozliwo$¢ przybycia do katolikosa w ciagu roku
osobiscie lub przekazania listu akceptujacego ,,prawdziwg wiarg” 1 potwierdzajacego
»Spisane postanowienia” (s. 334). Gdyby z tej mozliwosci skorzystali, wszystkie
poprzednie zasztosci poszlyby w niepamig¢. W przeciwnym razie, ,,jesli nie przystapi
w szczerej mitosci 1 doskonatym pokoju do wszystkiego, co zapisaliSmy w naszym
dokumencie”, synod przewidywat kolejne dwa stopnie postgpowania: (1) najpierw
»Zzostanie wylaczony z naszej postugi i nie bedziemy mieli z nim udzialu”, (2) a
nastepnie, ,,gdyby si¢ nie nawrocit, niech bedzie wyklety 1 pozbawiony urzedu”.

Na koncu dokumentu biskupi zlozyli podpisy 1 przylozyli pieczatki
potwierdzajac, ze zgodzili si¢ ze wszystkim \an p\a,, CO Zostalo napisane.

2.4.10. Podsumowanie

Przedstawione w niniejszym rozdziale rozwazania i informacje jedynie w
niewielkim stopniu naswietlajg ogromny wktad Kosciotow syriackojezycznych 1 ich
pisarzy w rozw0j cywilizacji chrze$cijanstwa, a takze nauki i piSmiennictwa. Zebrany
material jest wystarczajacy, by wyciagng¢ kilka waznych wnioskow dotyczacych
postawionych tez pomocniczych:

- kontekst kulturowy 1 jezykowy rozwoju chrzescijanstwa na Wschodzie
sprzyjal przyjmowaniu wiary przez narody, ktérych semickie pochodzenie i

> Jastrow, s. 307.
2 Dost. ‘odseparuje’ weiauy, J. Payne-Smith, s. 465.
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wielowiekowe kontakty z narodem zydowskim w czasach biblijnych utatwiaty
zrozumienie i przekazywanie Dobrej Nowiny o Jezusie Mesjaszu,

- znaczacy wplyw spotecznosci zydowskiej na chrzescijanstwo Wschodu jest
zauwazalny do IV w., po czym nast¢puje bardziej zdecydowane odcigcie si¢ Kosciota
od judaizmu; jednak wiele elementow liturgii pozostaje wspdlnych o wyraznych
cechach semickich, cho¢ wptywy greckie sg rowniez widoczne,

- Asyryjczycy jako tworcy jednej z najwickszych i1 najbardziej znaczacych
cywilizacji starozytnosci przezyli drugi ,,ztoty wiek” przyjmujgc chrzescijanstwo;
wiara w zmartwychwstatego Chrystusa i wigzaca si¢ z nig odnowa duchowa
zmotywowala Asyryjczykow nie tylko do dziatalnosci naukowej 1 tworzenia
placéwek edukacyjnych w swoim kraju, ale tez do wyjscia poza ramki wlasnej
kultury 1 jezyka w celu stuzenia innym narodom,

- piSmiennictwo i szkolnictwo asyryjskie, $ciSle powigzane z rozwojem zycia
monastycznego 1 liturgicznego, odegrato ogromng role w rozwoju cywilizacyjnym
Bliskiego Wschodu i Azji Srodkowej i wywarlo znaczacy wptyw rowniez na Europe:
setki pisarzy i1 tlumaczy asyryjskich tworzyly dzieta z réznych dziedzin nauki,
réwniez nauki $wieckiej, cho¢ wigkszos¢ pisarzy to byly osoby duchowne, a teksty
liturgiczne (m.in. anafory) byty jednym z wazniejszych obszaréw ich zainteresowan,

- pomimo podziatbw w Kosciele, Asyryjczycy nie =zatracili znaczenia
jednoczacego gloszonej wiary i sprawowanej Eucharystii, ktéra od samego poczatku
(od ustanowienia przez Jezusa Chrystusa sakramentu Ostatniej Wieczerzy w
kontekscie Pachy zydowskiej) miata prowadzi¢ do pojednania ludzi z Bogiem i ze
soba nawzajem,

- Asyryjczycy zachowali rowniez paschalne znaczenie ,,pamiatki” jako
urzeczywistnienia wydarzen i obecnosci Eucharystycznej Chrystusa w Kosciele; do
tej realnej obecnosci nawigzuje wiele sformutowan liturgicznych oraz opiséw w
dzietach teologicznych, usitujacych t¢ realng obecnos¢ wyjasnic,

- witalno$¢ 1 dynamika nauki i1 kultury chrzescijanskiej, rozwijanej przez
Asyryjczykow, byta tak wielka, ze tylko brutalna przemoc mogta przerwac jej wzrost:
systematyczne masakry bezbronnej ludnosci cywilnej na przestrzeni kilkunastu
wiekow w ramach dzihadu, a przede wszystkim eksterminacja milionéw chrzescijan
przez Tamerlana w XIV w. i przez Turkéw 1 Kurdow na poczatku XX w. byly
jedynym czynnikiem decydujagcym o zmniejszeniu licznosci 1 znaczenia Kosciolow
asyryjskich oraz o upadku nauki i piSmiennictwa Asyryjczykow.

Zebrany material 1 wynikajace z niego wnioski pozwalajg stwierdzi¢, ze
postawione tezy pomocnicze zostaty w petni udowodnione. Mozna zatem przejs$¢
bezposrednio do analizy tekstow liturgicznych syriackich 1 hebrajskich/aramejskich w
celu udowodnienia tezy gldwne;j.
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3. Analiza poréwnawcza wspolczesnej liturgii Kosciola Antiochenskiego
Z liturgia zydowska

3.1. Milosierdzie Boga: kontekst judaistyczny573

Zycie liturgiczne wciaz odgrywa znaczaca role w ksztattowaniu zachowan
kulturowych wielu spoteczenstw. Pomimo postepujacej ateizacji i sekularyzacji,
osoby znajace Bibli¢ 1 regularnie biorgce udziat w liturgii nie nalezg do rzadkosci.
Wigkszo$¢ Zydow i chrzeécijan (szczegdlnie na Wschodzie) nie tylko wie, co jest
napisane w PisSmie $§w., ale w taki czy inny sposob uwzglednia tresci biblijne w
swoim codziennym zyciu. Osoba regularnie uczestniczaca w nabozenstwach z reguty
zna na pami¢¢ znaczne partie tekstow liturgicznych, ktéore w mniejszym lub
wiekszym stopniu ksztaltuja jej Swiadomos¢.

Zbiorowe odwotywanie si¢ do milosierdzia Bozego jest charakterystyczne
zaréwno dla judaizmu, jak i chrzeécijanstwa. Liturgiczne odniesienia do mitosierdzia
Bozego wyrastajg wprost z tekstow biblijnych, bedac nieraz ich rozwinigeciem i
uzupelnieniem. Stanowig czynnik jednoczacy juz z samej racji wspolnotowego
charakteru liturgii, w ktérej sa obecne, ale oprocz tego zawieraja wiele elementow
ksztattujacych pozytywne postrzeganie jednosci.

3.1.1. Milosierdzie Boze w Starym i Nowym Testamentach
By nie powiela¢ niejednokrotnie przeprowadzanych analiz poj¢¢ biblijnych
tlumaczonych na jezyk polski jako ,,mitosierdzie”>™*, chce zatrzymaé sie tylko na
kwestii wystgpowania tych poje¢ w Biblii Hebrajskiej oraz w Nowym Testamencie.
Wyraz oim — ‘mitosierny’ pojawia si¢ w Biblii Hebrajskiej 13 razy°"; om —
‘mitosierdzie’ 47 razy. W Septuagincie zwrot ttumaczony zazwyczaj na jezyk polski
jako ,,mitosierny i faskawy” (7am 011) oddano jako: owtippov kot ghenpav>’® (Wi
34,6; Ps 103,8), oraz (2w ) elenuov kot owtippov (Ps 111,4). Targum
Onkelosa®”” zawiera aramejskie odpowiedniki: x33m ®3n7. Najciekawsza obserwacia,
jaka mozna poczyni¢ statystycznie, dotyczy koncentracji: w Psalmach Bog jest
nazwany mitosiernym 6 razy, w 2Mch — 4 razy, Ne — 2 razy, Syr — 2 razy, w innych
ksiggach tylko po 1 wystapieniu. Wida¢ wyraznie, ze okre§lanie Boga jako
milosiernego pojawia si¢ najczesciej w modlitwie — w dialogu z Bogiem, gdzie Zyd
odwotuje si¢ do konkretnego do$wiadczenia mitosierdzia Bozego. ,,Cztowiek, ktory
doswiadczyt mitosiernej mitosci Boga, staje sie gorliwym $wiadkiem™>"
Pod tym wzgledem moze wydac¢ si¢ dziwnym fakt, ze Nowy Testament prawie
nie nazywa Boga mitosiernym. Biblia Tysigclecia wykorzystuje wyraz ,,mitosierny”
w stosunku do Boga 23 razy®’® w Starym Testamencie, podczas gdy w Nowym tylko

*”3 Materiat zawarty w tym podrozdziale zostat opublikowany jako cze$¢ rozdziatu w monografii: M. Rucki,
Mor Severius Moses, M. Abdalla, A. Benyamin, Mifosierdzie Boze w tradycji judaizmu i Kosciotow
Wschodu, w: J. Jaromin (red.), Oblicza mitosierdzia w Biblii, Wroctaw: TUM, 2016, s. 371-404.

374 7 nich chyba najbardziej godng uwagi jest encyklika §w. Jana Pawta II Dives in misericordia, gdzie
omawiane sg takie wyrazy jak hesed, rahamim, hamal, hus, nahan i in.

5 Konkordanz zum Hebrdischen Alten T estament, Stuttgart 1993, s. 1328.

>® Oba wyrazy &keog oraz oixtippdc sa podane jako greckie rzeczowniki wystepujace w znaczeniu
‘mitosierdzie w Nowym Testamencie: R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu,
Warszawa 1995, s. 730.

> Aramejski tekst Targumu jest dostepny na stronie http://cal.huc.edu (dostep 04.08.2015).

°78 3. Jaromin, Jana Pawta II interpretacja psalmu 51, ,,Scriptura Sacra”, 13-14, 2009-2010, s. 197-205.
> Ogolna liczba wystapien stowa ,mitosierny” w Biblii Tysiaclecia wynosi 37, zob. J. Flis,
Konkordancja Starego i Nowego Testamentu do Biblii Tysigclecia, Warszawa 1996, s. 593-594.
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jedno wystapienie dotyczy Boga Ojca (ttumaczenie stowa 0u<npuoav w Lk 6,36)°%i

jedno Jezusa Chrystusa (ttumaczenie stowa éhefjpmv w Hbr 2,17)°%1. W ogole wyraz
Elenumv pojawia si¢ w NT zaledwie 2 razy: w Mt 5,7 (,,blogostawieni mitosierni”)
oraz w Hbr 2,17 (,,[Jezus] stat si¢ mitosiernym i wiernym arcykaptanem wobec Boga
dla przebtagania za grzechy ludu”). Wilasciwie Pan jest nazwany ,,pelnym litosci i
mitosierdzia” tylko jeden raz w liscie Jakuba: moAlvomhayyvog éotiv 6 Kovprog kai
oiktippwv (Jk 5,11).

Oczywiscie, nie oznacza to, ze Nowy Testament mato méwi o mitosierdziu
Boga. Grecki wyraz &\eog pojawia si¢ tutaj 27 razy, z czego 7 wystgpien dotycza
mitosierdzia ludzi do ludzi, za$ pozostate w r6znych kontekstach dotycza mitosierdzia
Boga w stosunku do ludzi, okazywanego réwniez w Chrystusie®®. Wspomniane
wczesniej stowo oiktipudc ma tylko 5 wystapien, z ktorych tylko dwa dotycza Boga
(Rz 12,1 i 2Kor 1,3). Inne wyrazy greckie, thumaczone jako ‘mitosierny’ (oiktippwv,
Erenuov, Tewmc oraz ebomhayyvog), wystepuja si¢ w kilku zaledwie przypadkach, i
nie zawsze w odniesieniu do Boga™

W tlumaczeniu polskim Biblii Tysigclecia wyraz ,,mitosierdzie”, cho¢ nie
zawsze w odniesieniu do Boga, pojawia si¢ w Starym Testamencie 155 razy, a w
Nowym 42 razy®®. Z kolei w tlumaczeniu Nowego Testamentu na jezyk aramejski
(Peszitta) mozna naliczy¢ 178 wyrazo6w pochodzacych od rdzenia rhm
‘mitosierdzie’ *®. Jako »atrybut” Boga mitosierdzie wystepuje w NT 27 razy, w
odniesieniu do ,,Boga Ojca i Jezusa Chrystusa” 3 razy (2J 3; 1Tm 1,2; 2Tm 1,2) oraz
jako ,atrybut” Jezusa Chrystusa 1 raz (Jud 21). Znamienna znowu jest koncentracja
tego stowa odnoszonego do Boga: 9 razy w Rz, 4 razy w Ewangelii Lukasza i 14 razy
w pozostatych ksiggach NT. Pisma Pawlowe, a szczegélnie List do Rzymian,
najwigcej razy wspomina o mitosierdziu Boga; na 11 wystapien slowa omldyyva w
catym Nowym Testamencie az 9 przypada na listy §w. Pawla. I znowu jest to
powiazane ze $wiadectwem czlowieka do§wiadczajacego milosierdzia: §wigty Pawet
nawet stwierdza, ze jego rady sa uwierzytelnione przez fakt doznania przez niego
mitosierdzia Bozego

3.1.2. Milosierdzie Boze w judaizmie w czasach Jezusa

Pisma znalezione w Qumran rowniez niejednokrotnie odwotuja si¢ do
mitosierdzia Bozego, najczescie] w modlitwach. Najwiecej takich zwrotow znalaziem
w dokumencie 1QH nazywanym Hymny, datowanym na | wiek przed Chr.*®’. Ponizej
przytaczam fragmenty mowigce o milosierdziu Bozym:

Blogostawienstwa:
1QH Hymny 18,14 (s. 79)°%: | Blogostawiony badz Panie, Boze milosierny i wielce taskawy”.
1QH Hymny 19,29-30 (s. 81): ,,Blogostawiony badZz, mitosierny i litosciwy Boze, za Twa wielka
dobro¢, bezmiar Twej prawdy i ogrom Twego mitosierdzia”.

%80 peszitta ma w tym miejscu mrachmono — ‘czynigcy mitosierdzie’; Syriac Bible, dz. cyt., s. 85.

%81 Pegzitta ma rowniez w tym miejscu mrachmono — ‘czyniacy mitosierdzie’; Tamze, s. 302.

%82 R. Popowski, dz. cyt., s. 190.

583 Tam:ze, s. 730.

%4 . Flis, dz. cyt., s. 592-593. Dla kontrastu, w Biblii Warszawskiej (BW) ,,mitosierny” wystepuje 20
razy, za$ ,,mitosierdzie” 69 razy; zob. Konkordancja biblijna, Warszawa: Vocatio 1995, s. 947-948.

%" Obliczen dokonano za pomocg narzedzi badawczych Dukhrana Biblical Research,
http://dukhrana.com/peshitta/index.php (dostgp 31.09.2015).

T Hergesel, Z. Jarzabek, Rada w Pismie Swietym, ,,Scriptura Sacra”, 15, 2011, s. 217-226.

%87 7a: P. Muchowski, Rekopisy znad Morza Martwego. Krakéw: Enigma Press, 1996, s. 458.

%% Numeracje wersetow i brzmienie, a takze numer strony w nawiasach podaje wedtug opracowania:
P. Muchowski, dz. cyt.
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Przebaczenie grzechéw:
1QH Hymny 17,34 (s. 78): ,,bezmiar przebaczen i ogrom mitosierdzia, gdy osadzasz mnie”.
1QH Hymny 4,11 i 18 (s. 60): tekst uszkodzony, ale mowa jest o mitosierdziu Bozym i o btaganiu
Boga o milosierdzie przez nawracajacego si¢ grzesznika.
1QH Hymny 18,21-22 (s. 79): ,,pojmuj¢ ogrom Twojego milosierdzia i w Twych przebaczeniach
poktadam nadziejg”.
1QH Hymny 19,9 (s. 80): ,,w Twej dobroci mnostwo przebaczenia i Twe mitosierdzie dla wszystkich
Twych upodobanych synow”.

Milosierdzie zamiast sprawiedliwego sadu:
1QH Hymny 8,16-17 (s. 64): ,,0to postanowite$ okaza¢ mi taske i zmitowate$ si¢ nade mng poprzez
ducha twojego mitosierdzia”.
1QH Hymny 15,27 (s. 75): ,,date$ mi pozna¢ (...) Twojg taskawos$¢ dla cztowieka (...) obfitos¢ Twojego
mitosierdzia dla tych, ktérzy majg przewrotne serce”.

Milosierdzie jako element relacji mi¢gdzyosobowych:
1QH Hymny 17,35-36 (s. 78): ,,radujesz si¢ nimi jak mitosierna [matka] swym dzieckiem”.
1QH Hymny 19,32 (s. 81): ,,Pocieszyte$ mnie, gdyz wspartem si¢ na Twoim mitosierdziu”.

Inne pisma z Qumran zawieraja pojedyncze odwotania do mitosierdzia Bozego,
generalnie w tym samym kontek$cie, co Hymny. Przyktadowo papirus 1QM Reguta
wojny 14,4 zawiera blogostawienstwo: ,,Blogostawiony niech bgdzie Bog Izraela,
zachowujacy laske (70om) dla swego przymierza”. Jednak najcze$ciej autorzy tych
tekstow wspominajg o milosierdziu Boga w kategoriach odptaty i sadu. Na przyktad
papirus 1QS Regula zrzeszenia 2,1 moéwi: ,,odptacal nam podtug swej mitosiernej
taski przez wieczne czasy”>®. Dokument 4Q504 Slowa cial swiecqcych frag. 1-2, kol.
2,8 odnoszac si¢ do historii zbawienia zaznacza: ,,Rozgniewale§ si¢ na nich
[Izraelitbw na pustyni], by ich zniszczyé, jednakze okazate§ mitosierdzie” °% .
Niewielki zachowany fragment papirusu 4Q434 az dwukrotnie wspomina o ,,ogromie
milosierdzia” Boga: ,,W ogromie swego milosierdzia (¥»nn 2112)°* zmitowat si¢ nad
biednymi” (1,1,3) oraz ,,Sadzit ich w ogromie swego mitosierdzia (Y»n1 2172)”
(1,1,7)°%2. Zdaje sig, ze tym samym schematem my$lowym postuguje sie $w. Piotr,
kiedy pisze: ,,[Bog] w swoim wielkim mitosierdziu przez powstanie z martwych
Jezusa Chrystusa na nowo zrodzil nas do zywej nadziei” (1P 1,3).

Podobnie o mitosierdziu i taskawos$ci okazywanych przez Boga podczas sadu
mowi autor tekstu 1QS 11,13: ,,W mitosierdziu swoim (1°»1112) pozwoli mi zblizy¢ si¢
1 wérdd Jego taskawosci przyjdzie moj osad”®. Ciekawe, ze ten zwrot (¥r13), choé
spotykany w Biblii*®, nie pojawia si¢ w ksiegach Talmudu, ale dwukrotnie mozna go
znalez¢ w pracy Majmonidesa®” Miszne Tora: ksiega 11, rozdziat 2.

Niezmiernie ciekawa wydaje si¢ wzmianka o mitosierdziu Bozym w pracy
znanej jako List Pseudo-Arysteasza datowanej na ok. Il w. przed Chr. Zawiera ona
stowa: ,,Rozwazajac zatem to wszystko, ku milosierdziu si¢ sktonisz, gdyz i Bog jest
milosierny” (208) oraz dalej: ,,nasladujac go, bedziesz bez zarzutu” (210)°®. Z jednej

%9 Cyt za: Tamze, s. 24.

590 Tamze, s. 341.

%91 Tekst hebrajski za: http://www.deadseascrolls.org.il/explore-the-archive/image/B-300859 (dostep
16.07.2015); u Nehemiasza spotykamy wyrazenie 0°3727 7°n772) (9,31).

%2 Cyt za: P. Muchowski, dz. cyt., s. 323.

3 Tamze, s. 37.

% pPodobny wyraz 7072 wystepuje w Ne 9,19.

% Mojzesz Majmonides, rabbi Mosze ben Majmon, w skrocie RaMBaM, 1135-1204.

% Thum. Michat Wojciechowski, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TB/pseudo_arysteasz.html#
(dostep 16.07.2015).



139

strony fragment ten po$§wiadcza istnienie na dtugo przed Chrystusem w judaizmie
przekonania, ze Zyd ma nasladowa¢ Boga, m.in. w mitosierdziu. Zatem stowa Jezusa
,,Badzcie milosierni, jak Ojciec wasz jest mitosierny” (Lk 6,36) nie sg czym$ nowym
dla judaizmu. Co wiecej, List Pseudo-Arysteasza poszerza zakres czynnosci
zwigzanych z nasladowaniem Boga (192), nazywajac réwniez sprawiedliwos¢ (209-
210), dobre postepowanie wobec ludzi (254; 281) i in. Ewidentnie takie rozumowanie
byto inspiracja dla po6zniejszych rozwazan talmudycznych, np.:

Abba Szaul méwi: ,,Starajcie si¢ by¢ jak on: tak, jak on jest taskawy i mitosierny, rowniez wy
badzcie taskawi i milosierni [jak napisano: Pan, Bog, taskawy i mitosierny (Wj 34,6)]”
(Mechilta przypisywana rabbiemu Iszmaelowi 28:2,3)

Rabbi Hama ben rabbi Chanina méwil: ,Jaki jest sens nastgpujacego wersetu Pisma: ‘Za
Panem, Bogiem swoim, pdjdziesz’? (Pwt 13,5). Jak jest mozliwe, by cztowick szedt za Obecnoscia
Boga? Czyz nie zostalo powiedziane: ‘Bo Pan, Bog wasz, jest ogniem trawiacym’? (Pwt 4,24). Ale
znaczenie jest takie, ze cztowiek musi i$¢ za atrybutami Swietego, blogostawiony on.

Tak, jak on przyodziewa nagich, jak napisano: ‘Pan Bog sporzadzit dla m¢zezyzny 1 dla jego
zony odzienie ze skor i przyodziat ich’ (Rdz 3,21), tak samo i ty powinienes przyodzia¢ nagich.

[Tak samo, jak] Swicty, blogostawiony on, odwiedzat chorych, jak napisano: ‘Pan ukazal mu
si¢ obok debow Mamre’ (Rdz 18,1), tak samo i ty powiniene$ odwiedza¢ chorych.

[Tak samo, jak] Swicty, blogostawiony on, pocieszat ptaczacych, jak napisano: ‘Po $mierci
Abrahama Bog blogostawil jego synowi Izaakowi’ (Rdz 25,11), tak i ty powiniene$ pocieszaé
ptaczacych.

[Tak samo, jak] Swicty, blogostawiony on, pochowat umarlych, jak napisano: ‘I pochowat®”’
go w dolinie’ (Pwt 34,6), tak samo i ty powiniene$ chowac umartych”.

(Talmud Babilonski, traktat Sota 14a).

Trudno nie zauwazy¢ uderzajacego podobienstwa do naszych ,uczynkow
mitosierdzia wzgledem ciata”. Ciekawym kierunkiem badan byloby wyjasnienie, kto,
kiedy i dlaczego sformutowat je w Kosciele Katolickim, gdyz w sposdb oczywisty nie
znajduja one bezposredniego potwierdzenia w Biblii. Swiety Augustyn komentujac
Psalm 148 wymienia nakarmienie gtodnych, przyodziewanie nagich, przyjmowanie
obcych, odwiedzanie chorych, pocieszanie g:)laczalcych 1 chowanie umartych jako
znane czytelnikowi uczynki milosierdzia®*. Wydaje si¢, ze ta lista uczynkow
mitosierdzia mogta by¢ zaczerpnigta bezposrednio z tradycji ustnej judaizmu, ktorej
nosicielami byli liczni Zydzi, stanowigcy wiekszoéé w Kosciele w pierwszym wieku,
z Apostotami wiacznie.

3.1.3. Milosierdzie Boze w Talmudzie

Prace rabinéw Talmudu zawierajg wiele ciekawych odniesien do mitosierdzia
Bozego. Wyraz onnn (‘mitose, mitosierdzie”)>® pojawia si¢ 67 razy w Talmudzie
Babilonskim, w 20 r6znych ksiegach; w formie 717 wystepuje 6 razy w Talmudzie
Jerozolimskim. Natomiast stowo ,milosierny” (jan7 albo Xmnn) pojawia sig
odpowiednio 2 1 1137 razy w Talmudzie Babiloniskim oraz odpowiednio 4 1 17 razy w
Talmudzie Jerozolimskim®®. Liczba ta jest zaskakujaca, gdyz np. w Targumie

7 W Biblii Tysiaclecia jest ,jpochowano go”. Komentatorzy Biblii Poznanskiej wyjasniaja, ze
,uczynili to zapewne ludzie, ktorzy towarzyszyli Mojzeszowi w drodze na szczyt”. Jednak Biblia
Hebrajska najwyrazniej sugeruje, ze tylko Bog byt obecny podczas $mierci Mojzesza, i ze to On go
pochowal. Réwniez w thumaczeniach polskich Brytyjskiego Towarzystwa Biblijnego, Biblii Gdanskiej
i w tlumaczeniu J. Wujka uzyto wyrazu ,pogrzebal”, wskazujacego na Boga raczej niz na
nieokre§lonych towarzyszy Mojzesza.

%% The Works of Saint Augustine: A Translation for the 21st Century, New York, 2004, s. 481.

%% M. Jastrow, dz. cyt., s. 1468.

800 1 jczby wystapien podaje za: kodesh.mikranet.org.il (dostep 17.07.2015).
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Onkelosa ®iamn pojawia sie tylko dwa razy: w Wj 34,6 i Pwt 4,31. Stowem tym
(xanm7) autorzy Talmudu nazywali Boga, by unikng¢ bezposrednio stowa ,,Bog”. Na
przyktad w traktacie Berachot w tym znaczeniu uzyto 8111 26 razy (10a, 11a, 13ax2,
13b, 15b, 16a, 25a, 25b, 35a, 36b, 40b, 47bx2, 48ax2, 53b, 54b, 55b, 58ax2, 58D,
60bx4).

Podobnie, jak w pismach z Qumran, w tekstach Talmudu Babilonskiego mozna
wyodrebni¢ kilka tematéw zawierajacych odniesienia do mitosierdzia Bozego.

Blogostawienstwa i modlitwy:
,,.Blogostawiony Mitosierny, ktory dat nam Tore” (Szabat 88a).
Tekst btogostawienstw odmawianych przed podr6za zawiera stowa: ,,Obym znalazt w
Twoich oczach mitosierdzie” (Berachot 29b). Podobne pragnienic milosierdzia
wyraza blogostawienstwo wypowiadane w czasie obmycia twarzy (Berachot 60b).
Tekst modlitwy nazywanej Amida lub Szmone esre zawierajacej stowa: ,,Miej
mitosierdzie (arn7) Panie, nasz Boze, nad Izraelem, swoim narodem, nad Jerozolima,
swoim miastem, nad swoja Swiatynig i nad swoim ottarzem, i odbuduj Jerozolime,
Twoje $wigte miasto, predko za dni naszych” (Berachot 44a). Do tych samych
blogostawienstw nawigzuje takze tekst Berachot 49a, natomiast traktat Taanit 16b
mowi, ze siddme blogostawienstwo konczy si¢ stowami: ,,Blogostawiony, ktory ma
mitosierdzie dla ziemi”.
,Nasi rabini nauczali: ‘Trzy rzeczy odbieraja cztowiekowi rozsadek i znajomosé
Stworcy: batwochwalstwo, zty duch 1 skrajna ngdza. Dlaczego warto o tym wiedzie¢?
By btaga¢ [Boga] o mitosierdzie, by nas od tych rzeczy wybawil’ ” (Eiruwin 41b).
Traktat Bawa Basra 91b wspomina o ukaraniu Elimelecha za to, ze nie modlit sie
0 mitosierdzie Boze dla swojego pokolenia. W traktacie Joma 69b pojawia si¢ zdanie:
,Czy mamy prosi¢ o polowiczne miltosierdzie (X32o% °»rn)? Tam w Niebie nie
zatatwiaja spraw na pol”. Traktat Sanhedrin 64a wspomina o trzydniowym poscie
pofaczonym z blaganiem o mitosierdzie.
W traktacie Taanit 12b rabbi Huna zaleca, by w dniu postu caty czas od potudnia do
wieczoru byl poswigcony czytaniom przypisanym na dany dzien oraz blaganiom
0 mitosierdzie. Odnosnie do odwiedzania cmentarzy rabini wyrazali opini¢, ze chodzi
o wstawiennictwo zmartych, ktorzy blagaja Boga o mitosierdzie dla zyjacych (Taanit
16a).

Przebaczenie grzechow:

Traktat Nedarim 77b w nawigzaniu do niespetnienia ztozonych Bogu §lubéw zawiera
wskazéwke: ,,1dz, blagaj [Boga] o mitosierdzie, poniewaz zgrzeszyles”. W traktacie
Joma 87b sa zapisane stowa modlitwy rabbiego Chamnuny: ,,Oby bylo Twoja wola,
bym wigcej nie grzeszyl, a to, w czym juz zgrzeszytem, zostalo wymazane w Twoim
milosierdziu, ale nie przez cierpienie”. Traktat Sota 14a wspomina o modlitwie
wstawienniczej o mitosierdzie dla grzesznikow w Izraelu.

Komentujac werset Wj 34,6 rabbi Jochanan zauwaza, ze powtorzenie imienia Jhwh
oznacza podwojne mitosierdzie Boga w stosunku do czlowieka: zarowno przed tym,
jak cztowiek zgrzeszy, jak i po tym, jak zgrzeszy, kiedy pokutuje za grzech (Rosz
haSzana 17b). W zwiazku z tym w judaizmie przyjmuje si¢, ze imi¢ Jhwh opisuje
Boga jako mitosiernego, natomiast Elohim jako sprawiedliwego se;dziegoGOl. Rabbi

01 7Zob. np.: N. Weisz, Judgment Tempered With Mercy. http://www.aish.com/h/hh/yom-
kippur/theme/48955531.html (dostep 20.08.2016).
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Szlomo lcchaki (Raszi)®® zaznacza na podstawie Mechilty, ze imiec El réwniez

dotyczy mitosierdzia Bozego.

Milosierdzie zamiast sprawiedliwego sadu:
Rabbi Zutra ben Tobi méwitl w imieniu Rawa: ,,[Bég mowi:] Oby bylo Moja wola, by
moje mitosierdzie przezwyciezyto moj gniew, by moje mitosierdzie przewyzszyto
inne moje atrybuty, zebym postepowal z moimi dzie¢mi [Izraelem] wedtug
mitosierdzia na ich korzys$¢, powstrzymujac sie od $cistej sprawiedliwosci” (Berachot 7a).
Na tej samej stronie Talmud opowiada o rabbim Iszmaelu ben Eliszy, ktéry petnit
postuge (sktadal ofiare z kadzidta) w miejscu Najswietszym i miat widzenie, i modlit
si¢ w podobny sposob.
,Prawo Boze okazuje jej mitosierdzie, by mogta skorzysta¢ z pokuty” (Bawa Kama
15a).
Rabbi Izaak powiedziatl: ,,W czym podobna jest modlitwa sprawiedliwego do widet?
Bo jak widly przerzucaja snopy zboza z miejsca na miejsce, tak modlitwa
sprawiedliwego zmienia wyroki Swictego (Blogostawiony On) z gniewu w
mitosierdzie” (Jewamot 64a, Sukka 14a).
Ciekawym obrazem zamiany sprawiedliwego sadu na mitosierdzie jest przesiadanie
si¢ Boga z ,.,tronu sprawiedliwo$ci” na ,,tron mitosierdzia” (np. Sanhedrin 38b). Jak
mowi traktat Awoda Zara 3b, ,,widzac, ze z powodu swoich win $wiat zastuguje na
zniszczenie, [Bog] wstat z tronu sprawiedliwos$ci i zasiadt na tronie milosierdzia
(o>nmn XD By 2w 177 XD TRW)”. Motyw ten czesto pojawia sie w modlitwach
Izraela, zwtaszcza tych recytowanych w Dni Pokutne.

Milosierdzie jako element relacji miedzyosobowych:
Pewien [uczefn] modlit si¢ w obecnosci Rabby mowiac: ,, Ty okazujesz mitosierdzie
nad gniazdem ptaka, okaz swa lito§¢ (o) i milosierdzie (anm) nad nami” °%.
Powiedzial Rabba: ,Jak dobrze uczen ten wie, jak zadowoli¢ swojego Panal!”
(Berachot 33b).
Traktat Pesachim 50b zawiera ciekawe rozwazania Rabby, czy milosierdzie Boze
siega nieba (Ps 57,11), czy tez ponad niebo (Ps 108,5).

Godne uwagi sg rowniez fragmenty Talmudu mowigce o doswiadczeniu
mitosierdzia Bozego, zazwyczaj w kontek$cie wystuchanej modlitwy czy cudownego
uzdrowienia: ,,Rabbi Chanina (...) zachorowat tak, ze byl bliski §mierci. Jego koledzy
btagali [Boga] o milosierdzie, i on wyzdrowial, poniewaz jego wspotczes$ni
potrzebowali go” (Eiruwin 29b). Ciekawa historia jest opisana w traktacie Ketubot
104a: kiedy umieral pewien rabin, pozostali btagali o mitosierdzie Boze, co nie
pozwalato mu umrze¢. Wtedy pewna dziewczyna zrzucita z dachu dzban. Styszac
huk, rabini na chwile przestali si¢ modli¢, i chory zmarl. Traktat Sanhedrin 12a
opowiada o rabinach, ktorzy bezpiecznie wydostali si¢ z zajetego przez Rzymian
miasta dzigki mitosierdziu Boga (2°»nnn mdra). Awoda Zara 10b wspomina o
uzdrowieniu czlowieka w wyniku btagania o mitosierdzie.

%02 Raszi (1040-1105) — wybitny egzegeta zydowski, autor obszernych komentarzy do Biblii
Hebrajskiej i Talmudu. W swojej pracy postugiwatl si¢ Targumami oraz literaturg rabiniczng
(midrasze). Zob. np. Jewish Encyclopedia http://www.jewishencyclopedia.com/articles/12585-rashi-
solomon-bar-isaac (dostep 14.11.2014).

%3 Doktadnie taki sam zwrot jest wypowiadany na zakoficzenie Trisagionu: «Xsszje wes % (Lahmo
dhaye, s. 43).



142

Poza tym traktat Rosz haSzana 17b nawigzujac do Wj 34,6 stwierdza, ze
Przymierze Boga z Izraclem zostalo zawarte na podstawie 13 atrybutow Bozego
Mitosierdzia. Odnotowano tutaj opini¢ rabbiego Jochanana, ze Bog natozyt talit i
zademonstrowat Mojzeszowi, iz wlasnie tak nalezy si¢ modli¢, jesli Izraelowi
przydarzy si¢ popetni¢ grzech. Traktat Szewuot 35ab zawiera rozwazania dotyczace
tego, czy ,,Mitosierny i litosciwy” (217 1an) jest imieniem Boga — chodzi o problem,
czy wolno Zydom przysiegaé na Mitosiernego i Lito$ciwego oraz czy te imiona moga
by¢ wymazane z ksiggi bez zaciggni¢cia winy zniewazenia Boga.

Zwrécitem tez uwage na kilka wypowiedzi talmudycznych dotyczacych
mitosierdzia, wspotbrzmigcych z nauczaniem Jezusa i Apostotow. Na przyklad,
Chrystus nauczat: ,,.Bltogostawieni milosierni, albowiem oni milosierdzia dostapia”
(Mt 5,7), podobnie w kontekscie eschatologicznym pisat §w. Jakub: ,,Bedzie to
bowiem sad nieubtagany dla tego, ktory nie czynit mitosierdzia” (Jk 2,13). Podobne
nauczanie znajdujemy w Talmudzie. Powotujac si¢ na Pwt 13,17, Rabbi Gamliel
Beribbi mowit: ,, Temu, ktory jest mitosierny w stosunku do innych, Niebo okazuje
milosierdzie (2w 1 1Y PanR), ale jesli ktos nie okazuje mitosierdzia, Niebo nie
bedzie mitosierne dla niego” (Szabat 151b).

Swiety Jakub pisze: ,,Jesli za§ komus z was brakuje madroéci, niech prosi o nig
Boga, ktory daje wszystkim chetnie i nie wymawiajac; a na pewno ja otrzyma” (Jk
1,5). W traktacie Nida 70b znajduje si¢ ciekawe rozwazanie: ,,Co ma robi¢ cztowiek,
ktéry chce by¢ madry? Odpowiedziat: Niech wigcej si¢ uczy, a mniej zajmuje si¢
interesami. Oni odrzekli: Czyz nie w ten sposob postepuje wielu, a nic to nie daje?
Nalezy raczej btaga¢ o mitosierdzie Tego, do ktérego nalezy madros¢” (Nida 70b).
Dalsze teksty zawieraja tez porady, by blaga¢ o milosierdzie Boga, do ktérego naleza
bogactwa (70b) oraz ojcostwo (71a). Rabbi Eleazar posuwa si¢ jeszcze dalej
sugerujac na podstawie Iz 27,11, ze Bog nie bedzie mial mitosierdzia dla tych, ktérzy
nie maja wiedzy i madrosci (Sanhedrin 92a).

Rowniez stowa $§w. Jakuba ,,Spotkato kogo$ z was nieszcze$cie? Niech sie
modli. (...) Choruje kto$ wsrdd was? Niech sprowadzi prezbiteréw Kosciota®®, by si¢
modlili nad nim (...). Wielka moc posiada wytrwata modlitwa sprawiedliwego” (Jk
5,13-16) ewidentnie nawigzuja do przekonania, ze ,,modlitwa sprawiedliwego
zmienia wyroki Swietego (Blogostawiony On) z gniewu w mitosierdzie” (Jewamot
64a, Sukka 14a). Podobnie nauczat rabbi Pinchas: ,,Ktokolwiek ma w domu chorego,
powinien uda¢ si¢ do medrca (2om) z prosba, by btagat [Boga] o mitosierdzie dla
niego” (Bawa Basra 116a).

3.1.4. Milosierdzie Boze w dzisiejszej modlitwie Izraela

Zgodnie z poczyniong wczesniej obserwacja, odwotywanie si¢ do mitosierdzia
Bozego stanowi wazny element modlitwy zarowno w Biblii, jak 1 w tekstach
pozabiblijnych. Dlatego warto zwrdci¢ uwage na miejsce, jakie milosierdzie Boze
zajmuje w modlitwie Izraela. Przedstawiona ponizej pobiezna analiza zostala
zrobiona na g)odstawie typowego wspolczesnego modlitewnika hebrajskiego (nusach
aszkenaz) °® i dotyczy modlitwy codziennej. Modlitwy na niektore S$wicta,
szczegolnie na Jom Kippur, zawieraja o wiele wiecej odniesien do milosierdzia
Bozego.

%% Todg mpeoPutépoug g skkinoiag. Wydaje sie, ze w tym przypadku tlumaczenie Biblii Tysiaclecia

kaptani” jest niewlasciwe ze wzgledu na to, ze wyraz ,kaptan” (iepevg) wystepujacy w Nowym
Testamencie 31 razy zawsze odnosi si¢ do zydowskich kaptanow z rodu Aarona.
895 Sidur szabchej geulim, dz. cyt.
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Do ciekawostek mozna zaliczy¢ sformulowanie przypisywane rabinowi
Nechunii ben-Akanie (przetom I/Il w. po Chr.): ,,wynagradzaj im zawsze wedlug
Swojej milosiernej sprawiedliwoéci (rachamem cidkatecha), o Swiety Mocny
(chasin®® kadosz)!” (s. 18). Takie potaczenie nie wystepuje w Biblii Hebrajskiej, ale
pojawia si¢ w Trisagionie, omoéwionym w nastepnych rozdziatach®’.

W badanym modlitewniku Sidur szabchej geulim codzienna poranna modlitwa
Szacharit zajmuje 93 strony, na ktéorych ponad 50 razy wystepuja wezwania
nawigzujace do mitosierdzia Bozego. Czgs¢ z nich pokrywa si¢ ze stowami modlitw
omawianych w Talmudzie, np. Szmone esre, a cze¢$¢ stanowi cytaty z Pisma $w.
Modlitwa lzraela nie tylko liczy na przebaczenie popetnionych grzechéw (np. s. 13,
51, 66 1 in.), ale tez odwoluje si¢ do roznych wydarzen z tym zwigzanych: stworzenie
Swiata (s. 42), akeda, czyli ofiarowanie lzaaka przez Abrahama (s. 12), spotkanie
Mojzesza z Bogiem opisane w Wj 34,5 (s. 63), rozmowa Dawida z Gadem opisana w
2Sm 24,14 (s. 63), a takze nawigzuje do uczu¢ rodzicielskich ,,jak lituje si¢ ojciec
(kerachem aw) nad dzie¢mi, zlituj si¢ (terachem) Panie nad nami” (s. 68).

Wotajac w modlitwie o mitosierdzie, zyd nazywa Boga: ,,Boze nasz i Boze
naszych ojcow” (s. 15), ,,0jcze nasz” (s. 44, 64 1 65), ,,Krolu nasz” (s. 64 i 65) ,,0jcze
mitosierny” (s. 31, 44, 55 i in.), ,,Panem Milosierdzia” (Baal harachamim) (s. 62
dwukrotnie), ,,.Bogiem, krolem, lekarzem, wiernym i milosiernym” (s. 52-53),
»Bogiem, krolem litosciwym 1 mitosiernym” (s. 70) itp. Oprocz tego, w modlitwie
blagalnej Slichot kama recytowanej w poniedziatki i czwartki®® pojawiaja sie znane z
Talmudu tytuly Rachamana xina (8 razy na jednej tylko s. 412) oraz ,,Krol
zasiadajacy na tronie milosierdzia” (s. 406). Jakby wbrew przytoczonym wyzej
opiniom talmudycznych rabinéw (Szewuot 35ab) dotyczacych tego, czy ,,Mitosierny i
lito$ciwy” (21771 113m) jest imieniem Boga, modlitwa ta na s. 410 zawiera stowa: ,,Bog
milosierny — takie jest Twoje imig, Bog litosciwy — takie jest Twoje imig”.

W modlitwie Kadisz derabanan zyd wyraza pragnienie zestania pokoju, taski i
mitosierdzia oraz oczekuje, ze Bog uczyni pokdj w swoim milosierdziu (s. 23 1 92).
Poza tym w calej modlitwie Szacharit prosi, by ,,w swoim milosierdziu”
(berachamim) Bog uczynit to lub tamto: zmitlowal si¢ nad zydami (s. 42, 44),
zapanowal nad Izraelem (s. 53), dal zydom usprawiedliwienie (s. 54), powrocit do
Jerozolimy wzglednie na Syjon (s. 54, 57), przyjat modlitwy zydow (s. 55, 65),
okazal zydom taske 1 zbawit ich (s. 66), wybaczyt zydom (s. 73) 1 utaskawit reszte
Izraela (s. 74).

Nie sposob nie zwroci¢ uwagi na zachowany w tradycji modlitewnej zwrot
,,skreslenie zapisu dlugdéw” w odniesieniu do przebaczenia grzechéwGOg. Modlitewnik
zawiera stowa: ,,Ojcze nasz, krolu nasz! Skresl w swoim wielkim mitosierdziu
wszystkie zapisy naszych dtugow (kol szitrej howotenu)” (s. 64). Podobnie mowi $w.

806 M. Jastrow, dz. cyt., t. 2, s. 487, podaje znaczenie wyrazu on jako ‘silny, mocny’; pojawia si¢ on
rowniez w Ps 89,9.

807 Rowniez wystepujace w Trisagionie wyrazZenie ,,Swiety niesmiertelny” nie jest spotykane w Biblii
Hebrajskiej ani w Talmudzie Babilonskim, ani w pismach z Qumran. Odniesienie do niesmiertelnosci
Boga mozna natomiast znalez¢ u §w. Pawta (1Tm 1,17 oraz 6,16), za$ nie§miertelno$¢ Chrystusa kilka
razy wspomniana jest w Nowym Testamencie (np. Rz 6,9; 2Tm 1,10; Hbr 7,23-24; Dz 2,26-32), cho¢
nie w kontek$cie milosierdzia.

%%8 glichot to specjalne modlitwy odwolujace sie do mitosierdzia Bozego, recytowane od szabatu przed
$wietem Rosz haSzana az do $wieta Jom Kippur. Wedlug nusachu sfarad recytacja Slichot zaczyna sie
juz od poczatku miesigca Elul poprzedzajacego Rosz haSzana.

%99 Koncepcja grzechu jako dhugu zaciagnigtego wzgledem Boga nie wynika bezposrednio ze Starego
Testamentu, ale wigze si¢ z aramejskim pojeciem X2in hoba (syr. 12«z) — ‘dlug, wina’; zob.
S. Witkowski, Nowa jakosé¢ Zycia — Kazanie na Gérze. Krakow 2004.
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Pawetl o darowanych nam w Chrystusie winach: ,,Darowal nam wszystkie wystepki,
skresdlit zapis dluzny obcigzajgcy nas nakazami” (Kol 2,13-14). W Chrystusie
spetlniona zostata modlitwa Izraela!

Zauwazalne to jest rowniez w innych wezwaniach. Na przyktad, mitosierdzie
jest powiazane z przebaczeniem i wybawieniem od $mierci (np. s. 27); wprawdzie
$mier¢ jest rozumiana przede wszystkim jako $mier¢ doczesna, fizyczna, to jednak
jako kara zadana przez sprawiedliwego Boga prowadzi tez do $mierci wiecznej. Na
przyktad w Talmudzie Raba rozwaza znaczenie stow Dawida ,,Schronitem si¢ u
PANA”® (Ps 11,1) i taczy je z przebaczeniem przez Boga Dawidowi grzechow
(Sanhedrin 107a). Z kolei rozwazajac werset 1z 26,4 ,,Zt6zcie nadzieje (\va) w Panu
na zawsze, bo Pan jest wiekuistg Skatg!” rabini Jehuda i Ammi doszli do wniosku, ze
jest On schronieniem (fiorn) dla Dawida i w zyciu doczesnym, i w przysztym $wiecie
(Menachot 29b). Natomiast mitosierdzie Boze wybawia cztowieka rowniez od
przesladowan ze strony innych ludzi, jak to wyrazajg stowa: ,,nie wydawaj nas w rece
okrutnikéw” (s. 77). Takie myslenie nawigzuje do cytowanej w czasie modlitwy
wypowiedzi Dawida (2Sm 24,14): ,,Wpadnijmy raczej w rece Pana, bo wielkie jest
Jego mitosierdzie, ale w rgce cztowieka niech nie wpadng!” (S. 63).

Co wiecej, milosierdzie Boze jest powigzane z odkupieniem (np. s. 66).
Modlitwa wyraza mysl, ze zyd nie moze zdoby¢ usprawiedliwienia o wtasnych sitach
1 liczy na ulaskawienie przez milosiernego Boga. W mentalno$ci modlacego si¢ zyda
uruchamiany jest caty system poje¢ powigzanych z odkupieniem 1 funkcja
odkupiciela (goel). Odkupiciel musial m.in. wykupi¢ najblizszych krewnych z niewoli
(Kpt 25,47-49), a takze ,,odkupi¢” przelang krew, zabijajac morderce (Rdz 9,5-6; Lb
35,19) by na Izraelu nie cigzyta wina przelania krwi (Pwt 19,10) 611, Bog jest
odkupicielem, ktory zaptacit cen¢ wykupujac niewolnikow izraelskich z Egiptu. Bég
okazuje mitosierdzie sptacajac zadtuzenie zyda, wykupujac go z niewoli grzechu. Zyd
potrzebuje odkupienia, poniewaz sam nie jest w stanie sptaci¢ zaciggnigtego dtugu,
dlatego liczy na milosierdzie Boze. O tym wszystkim wspominat Jezus zwracajac
uwage na swojg osobe jako odkupiciela Izraela, 1 wierzg, ze Izrael odkryje to
wczesniej czy pozniej, zgodnie z zamiarem Boga, jesli tylko w mitosci bedziemy o to
si¢ modli¢.

Na zakonczenie przegladu modlitewnika hebrajskiego warto jeszcze
wspomnie¢ o ,,godzinie mitosierdzia”, ktora pojawia si¢ w modlitwie Szacharit:
,»0jcze nasz, krolu nasz! Niech ta godzina stanie si¢ godzing mitosierdzia (sza’a
rachamim) i czasem Twojego upodobania” (s. 65). Wiadomo, ze na ten moment
Izrael, ktory nie rozpoznal w Jezusie swojego Mesjasza i Odkupiciela, nie moze
zaakceptowa¢ myslenia o godzinie Jego $mierci jako Godzinie Milosierdzia. Ale
przeciez rowniez Kosciol dopiero niedawno odkryt t¢ prawde, 1 to dzigki specjalnemu
objawieniu 2 . Widzimy jednak, Ze codzienna modlitwa lzraela jak gdyby
przygotowuje od wiekow lud Pierwszego Przymierza do tego, by skorzystal z
mitosierdzia Bozego w tej wlasnie godzinie.

Ponizej przedstawiam wypisane z modlitewnika wezwania odwolujace si¢ do
mitosierdzia Bozego.

810 pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przeklad z jezykéw oryginalnych z
komentarzem. Czestochowa 2008.

811 Wiecej na temat odkupiciela i ,,msciciela krwi” zob. w artykule M. Rucki, Czy Pan Jezus zniést
prawo odwetu? ,,Scriptura Sacra”, 17, 2013, s. 47-58.

%12 O trzeciej godzinie blagaj Mojego Milosierdzia, przede wszystkim dla grzesznikoéw i cho¢ przez
krotki moment zaglebiaj sic w Mojej mece, w Moim opuszczeniu i w chwili konania. Jest to wielka
godzina dla $wiata catego” (Dz. 1320).
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Modlitwa codzienna Szacharit (numery stron wg modlitewnika Sidur szabchej geulim):
s. 5: ...wedtug Twej wielkiej taski (chasdecha) przyjde do domu Twego.
s. 6: ...wskrzesi zmartych przez swa wielka taske¢ (chasdo).
s. 10: ...odpta¢ nam taskami dobrymi (chasadim towim).
s. 11: ...wspomnij nas wspomnieniem zbawiennym i mitosiernym (rachamim).
s. 12: Panie Wszechéwiata, (...) jak Abraham ojciec nasz przemogt swa litos¢ (rachamaw) dla jedynego
syna, by wypehi¢ Twoja wolg, tak niech Twoje milosierdzie przewazy wszystko inne.
S. 13: Nie z powodu naszej sprawiedliwo$ci wznosimy do Ciebie nasze blagania, ale ze wzgledu na
Twoje wielkie mitosierdzie.
s. 15: Oby byto Twoja wola, Boze nasz i Boze naszych ojcow, bys si¢ zmitowat nad nami (szeterachem
alejnu). [dalej jest mowa o ofiarach — fragmenty z Tory i Talmudu, ktore rowniez zawierajg odwotania
do mitosierdzia Bozego]
s. 23 (tez 92): [modlitwa Kadisz derabanan] ..oby zostal nam zestany pokdj wielki, taska i
mitosierdzie (chisda werachamin). (...) [Bog,] ktory czyni pokdj na wysokosciach, niech uczyni w
swoim mitosierdziu (berachamaw) pokdj dla nas.
. 27: Nie pozbawiaj mnie swego mitosierdzia (lo tichla rachamecha mimeni).
. 27 (tez 33 i 80): On, Mitosierny (rachum) wybaczy (jechaper) wing i nie wytraci.
. 30: Ustysz, Panie, i zmituj si¢ nade mna (chaneni).
. 30: Blogostawiony [Bog], ktory okazuje mitosierdzie catemu $wiatu (merachem al haarec).
. 31: Ojciec mitosierny (Aw harachaman).
. 33: [Ps 145] Pan jest tagodny i mitosierny, nieskory do gniewu i bardzo taskawy.
. 42: [B6g] w mitosierdziu swoim (berachamim) daje $wiatto ziemi i jej mieszkaficom.
. 42-43: W swoim wielkim mitosierdziu zmityj si¢ nad nami (berachamecha harabim rachem alejnu).
S. 44: Ojcze nasz, Ojcze milosierny, w mitosierdziu zmituj si¢ nad nami (Awinu, Aw harachaman,
hamrachem rachem alejnu).
s. 45: ...niech Twoje wielkie mitosierdzie i taska (rachamecha wachasdecha) nigdy nas nie opuszcza.
s. 51: Blogostawiony jeste$, Boze, litosSciwy i przebaczajacy wiele (baruch ata Adonaj, chanun
hamarbe lisloach).
S. 52-53: ...gdyz jeste$ Bogiem, krolem, lekarzem, wiernym i mitosiernym.
S. 53-54: ...zapanuj nad nami predko w tasce i mitosierdziu (bechesed uwerachamim) i daj nam
usprawiedliwienie wedtug sprawiedliwosci i prawa (becedek uwemiszpat).
. 54: ...nad poboznymi (...) niech przebudzi si¢ Twoje milosierdzie.
54: ...powrécisz w mitosierdziu do swojego miasta Jeruzalem.
55: Ojcze mitosierny (...) zmityj si¢ nad nami (...) przyjmij w mitosierdziu nasze modlitwy.
56: Ty wystuchujesz modlitwy catego ludu swego Izraela w mitosierdziu.
57: Niech nasze oczy ujrza, jak powracasz na Syjon w mitosierdziu.
58: Niewyczerpane jest Twoje mitosierdzie.
s. 60: Obdarz pokojem, dobrem i blogostawienstwem, zyciem, pomyslnoscia, taska i mitosierdziem nas
i caty lud swoj Izrael.
S. 62: [modlitwa tachanun — ‘grzeszyli$my’] Jestes Bogiem taskawym (erech apaim), nazywaja Cie
Panem Milosierdzia (Baal harachamim) (...) wspomnij dzisiaj na wielko$¢ mitosierdzia i taski swojej
(gdullat rachamecha wachasdecha) (...) zwrd¢ si¢ do nas mitosiernie, gdyz jeste§ Panem Milosierdzia
(Baal rachamim).
s. 63: Wybaczysz nam nasze winy i puscisz w niepami¢¢ nasze grzechy, jak w dniu, kiedy ,,stanat przy
nim” (Wj 34,5), (...) a tam powiedziano: ,,Jhwh, Jhwh, Bog mitosierny i litoSciwy, cierpliwy, bogaty w
faske i wierno$¢, zachowujacy swa taske w tysigczne pokolenia, przebaczajacy niegodziwosc,
niewiernos$¢, grzech, lecz nie pozostawiajacy go bez ukarania, ale zsylajacy kary za niegodziwo$¢
0jcoOw na synow i wnukow az do trzeciego i czwartego pokolenia” (Wj 34,6-7).
s. 63: ,,Dawid odpowiedziat Gadowi: Jestem w wielkiej rozterce. Wpadnijmy raczej w rece Pana, bo
wielkie jest Jego milosierdzie, ale w rgce czlowieka niech nie wpadne!” (2Sm 24,14). Milosierny i
Lito$ciwy, zgrzeszyltem przeciwko Tobie. Panie, pelny mitosierdzia, zmituj si¢ nade mna.
s. 64: Ojcze nasz, krolu nasz! Skresl w swoim wielkim mitosierdziu wszystkie zapisy naszych dhugoéw
(kol szitrej howotenu) (por. Kol 2,14).
s. 65: Ojcze nasz, krolu nasz! Uslysz nasz glos i zmityj si¢ nad nami. Ojcze nasz, krolu nasz! Przyjmij
w mitosierdziu i z upodobaniem nasza modlitwe.
s. 65: Ojcze nasz, krolu nasz! Niech ta godzina stanie si¢ godzing mitosierdzia (sza’a rachamim) i
czasem Twojego upodobania.

w v »n nn v nn n n
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s. 66: On, Mitosierny, odkupi wing i nie wytraci. (...) Boze, nie uchylisz od nas swojego mitosierdzia
(...) wspomnij na swe milosierdzie (...), a poniewaz nie mamy zadnych zashig, okaz nam taske w
swoim wielkim mitosierdziu i zbaw nas ze wzgledu na Twoje imig.

s. 67: ...nie ze wzgledu na nasza sprawiedliwo$¢ (...) ale ze wzgledu na swoje wielkie mitosierdzie,
Panie, wystuchaj nas.

s. 68: ...jak lituje si¢ ojciec (kerachem aw) nad dzie¢mi, zlituj si¢ (terachem) Panie nad nami. (...)
Zmihyj si¢ (rachem) nad swoim dziedzictwem, ulituj si¢ (chusa na) w swoim wielkim mitosierdziu
(kerow rachamecha).

s. 68: Btagam Ciebie, krolu taskawy i mitosierny (melech chanun werachum) [wyrazenie powtarza si¢
na koncu tego wezwania na s. 69]...

s. 68: Nikt nie jest, jak Ty, Panie Boze, litosciwy i mitosierny (chanun werachum) (...) zmityj si¢ nad
nami w wielkim mitosierdziu swoim (rachamenu berachamecha) (...) uchyl od nas $miertelny cios,
gdyz jeste$ milosierny i tak postgpujesz czynige taski.

s. 70: Niech pospieszy ku nam Twoje milosierdzie w godzing utrapienia naszego (...) bo Ty jeste$
Bogiem, krélem litoSciwym i mitosiernym (EI melech chanun werachum ata).

s. 71: Niech Twoje milosierdzie przemoze gniew Twdj (...). Zmihyj si¢ (chusa), Panie, w swoim
mitosierdziu, i nie wydawaj nas w r¢ce okrutnikow.

s. 72: Wspomnij na swoja taske i milosierdzie, ktore trwajg wiecznie. (...) w gniewie wspomnij na
mitosierdzie, w gniewie wspomnij na akeda (...) zbaw nas i przebacz nam nasze grzechy.

s. 73: Wybacz nam w wielkim swoim mitosierdziu.

s. 74: Ojciec milosierny, niech si¢ zmituje (jerachem) nad ludem.

s. 74: Niech utaskawi reszte Izraela (...) w tasce, litosci i mitosierdziu (lechen ulchesed lerachamim).

s. 82: Wspomnij na swojg taske i milosierdzie, ktore trwaja wiecznie.

s. 90: Powstaniesz, zmilujesz si¢ (terachem) nad Syjonem.

Modlitwa Slichot ,, Kama” w poniedzialki i czwartki
s. 406: Jeste$ Bogiem przebaczajacym i Panem mitosierdzia (El erech apaim ata uwaal harachamim).
s. 406: Bog jako krol zasiada na tronie mitosierdzia (El melech joszew al kise rachamim).
s. 406: , Jhwh, Jhwh, Bog mitosierny i litosciwy, cierpliwy, bogaty w taske i wiernos¢, zachowujacy
swa lask¢ w tysigczne pokolenia, przebaczajacy niegodziwos$¢, niewierno$é, grzech, lecz nie
pozostawiajacy go bez ukarania, ale zsytajacy kary za niegodziwos¢ ojcow na syndéw i wnukoéw az do
trzeciego i czwartego pokolenia” (Wj 34,6-7).
s. 410: Do Pana, naszego Boga, nalezy milosierdzie i przebaczenie (LAdonaj Elohejnu harachamim
wehaselichot).
s. 410: Bog milosierny — takie jest Twoje imie, Bog litosciwy — takie jest Twoje imie (El rachum
szimcha, El chanun szimcha).
s. 412: Okreslenie Rachamana R1ann pojawia si¢ 8 razy.
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3.2. Material porownywany: ksiega liturgiczna Lahmo dhaye oraz Hagada

Za podstawowe zrodto zawierajace anafore $w. Jakuba Brata Panskiego obrano
ksiege liturgiczng Lakmé d-haye — The Bread of Life: The Book of Divine Liturgy
According to the Rite of the Syrian Orthodox Church of Antioch®™® dalej skrotowo
nazywang Lasmo d-haye. Wydawca jest patriarchat Syriacko-Ortodoksyjny Antiochii
z siedzibg w Damaszku, ale miejsce wydania jest podane: Gora Libanu. Ksiega
zawiera rownolegty tekst syriacki i arabski, a takze transliteracje tekstu syriackiego za
pomocy alfabetu arabskiego. Rys. 3.2.1. ukazuje oktadke i strone tytulowa tej ksiegi,
arys. 3.2.2 poczatek anafory §w. Jakuba Brata Panskiego na s. 142.
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Rys. 3.2.1. Badana ksi¢ga liturgiczna Lahmo d-hayé, oktadka i strona tytutowa

Ksiega zawiera teksty siedmiu anafor:
- Jakuba Brata Panskiego (s. 142),

- Piotra Glowy Apostotéw (s. 179),

- Jana Ewangelisty (s. 212),

- Patriarchy Jana bar Szuszan (s. 250),
- Dionizego Jakuba bar Saliby (s. 282),
- Mateusza Ro*jo®** (L £, s. 315),
- Marka Ewangelisty®® (s. 349).

813 Jest to ksiega wydana przez Patriarchat Kosciola Antiochii i Calego Wschodu z siedzibg w
Damaszku. Tytut oryginalny: ,etpulf Lsed gl Rlses fysy Lebnd Load 13X [35a8y 134 - L2y LauX. Miejsce
irok wydania: Gora Libanu 2002.

814 Mateusz Pasterz. Ta anafora nie zostala wymieniona w ksigzce Mor Ignatius Aphrem | Barsaum, dz.
cyt., s. 45-47, cho¢ autor wspomina o niej omawiajac posta¢ Mateusza, biskupa Hassasy (ok. X w.). King
podaje, ze tradycja uwaza Mateusza Pasterza za jednego z 70 uczniéw Chrystusa wymienionych w Lk
10,1 (A. King, The Rites of Eastern Christendom, t. 1, Piscataway: Gorgias Press, 2007, s. 205). Inni
sadza, ze Mateusz Pasterz byt biskupem Hassasy w XIII-XIV w. (The Eastern Churches Quarterly, t. 4,
1946, s. 243).

5 W ksiedze Lahmo d-haye, s. 349, Autor tej anafory jest nazwany Ewangelista dwukrotnie, co
podkreslatoby jego misj¢ glosiciela Dobrej Nowiny i autora Ewangelii: e g818 Liads.
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Rys. 3.2.2. Badana ksi¢ga liturgiczna Lahmé d-hayé, poczatek anafory §w. Jakuba

Oprocz tego sa modlitwy poprzedzajace Msze §w., w ktoérych wyodrebniona jest
cze$¢ wstepna (s. 42-86), Husoje, czyli modlitwy btagajace o taske przebaczeni
grzechow (s. 87-122), przy czym w ksigdze jest wyodrgbniony dziat Husoje da-
szhimo, czyli blagania powszechne (s. 115-122), a takze czeS¢ bezposrednio
przygotowujaca do udziatu we Mszy §w., nazwana Tekso d-kurobo da-mtajbutho (s.
123-140).

Anafora §w. Jakuba jest uwazana za podstawe tworzenia wszystkich anafor
pozniejszych®®. Bezspornie na poczatku V wieku byta glowna liturgia Kosciolow
Jerozolimy i Antiochii®’. Przyjmuje si¢, ze ta anafora zostala przettumaczona na
jezyk syriacki z greckiego orgfginam na poczatku VI w.?'8 albo w okresie dziatalnosci
Jakuba Baradeusza (1577)°". Najstarszy z 57 posiadanych obecnie rekopisow
syriackich to palimpsest datowany na VIII wiek®°. Przypuszcza sig, ze dokonano
innego jeszcze thumaczenia tekstu anafory $w. Jakuba na syriacki, ktore wykorzystano
jako podstawe dla wersji ormianskiej **. Do poczatku XX w. przyjmowano
powszechnie, ze wersja syriacka zostata poprawiona przez Jakuba z Edessy (1708),

816 £, Carr OSB, Liturgical Families in the East, w: A. J. Chupungco (ed.), Handbook for Liturgical
Studies: Introduction to the liturgy, Collegeville: A Pueblo Book, 1997, s. 11-24.

®7). D. Witvliet, The Anaphora of St. James, w: P. F. Bradshaw (ed.), Essays on Early Eastern
Eucharistic Prayers, Collegeville: A Pueblo Book, 1997, s. 153-172.

S8 E H. Metuepckas, «Tonkosanus Ha aumypeuio» 8 cuputickoti aumepamype, ,,Bectuuk CII0I'Y” 9/4
(2015), s. 174-178.

619 A Adam, W. Haunerland, Grundriss Liturgie, Freiburg: Herder, 2014, s. 45.

620 B Varghese, The Anaphora of Saint James and Jacob of Edessa, w: R. B. Haar Romeny (ed.), Jacob
of Edessa and the Syriac Culture of His Day, Leiden — Boston: Brill, 2008, s. 239-264.

621 A Baumstark, Die armenische Rezension der Jacobusliturgie, ,,Oriens Christianus”, 7-8 (1919), s. 1-
32.
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jednak ostatnio zagadnienie to jest dyskutowane. Varghese zaznacza, ze tekst
syriacki, cho¢ jest pozniejszy od greckiego, jest prostszy i zachowuje wczesniejszg
forme®?. Podejmowano réwniez proby odtworzenia pierwotnego brzmienia liturgii
Jerozolimskiej na podstawie wspotczesnej greckiej anafory $w. Jakuba, opisow
liturgii przez Cyryla Jerozolimskiego, liturgii Klementynskiej znanej z Konstytucji
Apostolskich, a takze niektorych fragmentow anafor §w. Marka, Jana Chryzostoma i
Bazylego®**.

Wyodrebnianie warstw chronologicznych w  dzisiejszej liturgii lezy poza
zakresem niniejszej pracy. Poszukiwania dotycza jedynie podobienstw liturgicznych
sformutowan, ktére mogly wzajemnie przenika¢ religijno§¢ judaizmu i
chrzescijanstwa, co byto ulatwione w warunkach uzywania wspolnego jezyka i
bliskiej zazytosci, o ktorej byla mowa w poprzednich rozdziatach. Dlatego analiza
bedzie oparta na wspdtczesnym tekscie tej wlasnie anafory Jakuba Brata Panskiego
(161) z odniesieniem do tekstu anafory Dionizego Jakuba bar Saliby (11171), ktory
byt jednym =z najwybitniejszych pisarzy 1 liturgistow syriackiego Kosciota
Zachodniego®®*. Jak juz wspominano wczeéniej, wieki XII i XIII byly okresem
odwilzy dla Koscioléw Orientu przed ostatecznym zniszczeniem ich nauki i
pisSmiennictwa przez Tamerlana. Dionizy zostal biskupem Marasz w 1154 r., a rok
p6zniej objat opieka duszpasterska réwniez Mabbug. W 1166 r. zostal metropolita
miasta Amid (obecnie Dyarbakir w Turcji)®®. Napisal wiele komentarzy biblijnych, a
takze m.in. prace OdpowiedZz Arabom odwaznie polemizujac z muzulmanami i
wykazujac btedy Koranu (np. to, ze w Koranie Maryja jest siostra Aarona i
Mojzesza)®?®. Podejmowat polemike réwniez z innymi wyznaniami chrzescijafiskimi,
np. z Ormianami czy melkitami. Komentarze Dionizego dotyczace Eucharystii sa
uwazane za wazne $wiadectwo historii syriackiej wersji anafory $w. Jakuba, Brata
Paﬁskieg0627.

Drugim poréwnywanym tekstem jest zydowska liturgia paschalna nazywana
Seder w wydaniu kieszonkowym z polskim thumaczeniem: Hagada. Opowiadania o
wyjsciu Izraelitow z Egiptu na dwa pierwsze wieczory swigeta Pesach, Wieden:
wydawnictwo M. Zalcmana, 1927. Pomimo dostgpnosci innych opracowan tekstu
Hagady w jezyku polskim628 zdecydowano si¢ na t¢ wlasnie wersje ze wzgledu na jej
prostote. Nie zawiera ona bowiem komentarzy i objasnien, tylko podstawowy tekst
odczytywany w czasie Wieczerzy Paschalnej. Strona tytutowa oraz przyktadowa
strona z tekstem sg przedstawione na rys. 3.2.3.

622 B, Varghese, The Theological Significance of the Epiklesis in the Liturgy of Saint James, w: I. Perczel,
R. Forrai, G. Geréby (eds.), The Eucharist in Theology and Philosophy, Leuven: Leuven University
Press, 2005, s. 363-380.

623 B, Rattray, The Ancient Liturgy of the Church of Jerusalem, being the Liturgy of St. James, Freed from
all latter additions and interpolations of whatever kind, and so restored to it’s original purity, London:
Jame Bettenham, 1744.

%24 M. Potoczny, Rodziny liturgiczne... dz. cyt.

625 Jacob Bar-Salibi, Encyclopaedia Britannica https://www.britannica.com/biography/Jacob-Bar-Salibi
(dostep 23.08.2016).

%28 Djonysius bar Salibi: A Response to the Arabs, transl. J. P. Amar, Lovanii: In Aedibus Peteris, 2005, s. 3.
627 B, Varghese, The Commentary of Dionysius Bar Salibi on the Eucharist, Piscataway: Gorgias Press,
2011.

828 Np. S. Pecaric (red.), Hagada na Pesach, Krakéw: Pardes Lauder, 2002.
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Rys. 3.2.3. Strona tytutowa badanej Hagady, oraz strona, na ktérej zaczyna si¢ modlitwa w jezyku
aramejskim ,,0Oto chleb ne¢dzy...”

Jak podkresla Johnson, generalnie dzisiejsze teksty Hagady reprezentuja
réznorodne tradycje i1 czesto odzwierciedlaja uwarunkowania kraju, w ktérym sa
uzywane. Niektore elementy zostaly wprowadzone po zburzeniu Swiatyni
Jerozolimskiej przez Rzymian w roku 70 po Chr., ale niektore pochodza z czasow
przedchrzescijanskich 629 Uzywane w Europie teksty Hagady pochodzg z
modlitewnika opracowanego w IX w. w Babilonie przez zydowskiego ,,gaona”
Amrama z Bagdadu (ok. 860 r.) % Teksty te w postaci ksicgi Seder Rav Amram
znalazty si¢ w Europie w czasach krucjat, i zostaly powszechnie przyjete 63
Rozwojowi tekstu Hagady na przestrzeni wiekdw poswiecono wiele tomow
opracowaﬁ632, ale zagadnienie to rowniez lezy poza zakresem niniejszej pracy. Warto
tylko nadmieni¢, ze najstarszy drukowany tekst Hagady ma date 1505 r., a najstarszy
znany rekopis pochodzi z wieku XIII; wiadomo jednak, Zze potrzeba jednolitego
obrzedu obchodzenia Paschy pojawita si¢ juz w okresie Drugiej Swiatyni, a ok. roku
200 po Chr. przebieg Sederu byt w wigkszosci ustalony, cho¢ w wiekach

pozniejszych dodawano do niego niektore elementy633.

829 J. Johnson, Worship in the Early Church: An Anthology of Historical Sources, t. 1, Collegeville:
A Pueblo Book, 2009, s. 7.

830 A. Hoffman (ed.), Naming God: Avinu Malkeinu — Our Father, Our King, Woodstock: Jewish
Lights Publishing, 2015, s. 267.

81 A. Berlin (ed.), The Oxford Dictionary of the Jewish Religion, New York — Oxford: Oxford
University Press, 2011, s. 310. Wspotczesnie kwestionuje si¢ autorstwo Raw Amrama, zob. np. S. C.
Reif, Sh. Reif (eds.), The Cambridge Genizah Collections: Their Contents and Significance,
Cambridge: Cambridge University Press, 2002, s. 79.

%2 Np. Y. H. Yerushalmi, Haggadah and History: A Panorama in Facsimile of Five Centuries of the
Printed Haggadah from the Collections of Harvard University and the Jewish Theological Seminary of
America, Philadelphia: Jewish Publication Society, 1975.

83 M. Schreiber (ed.), The Shengold Jewish Encyclopedia, Maryland: Rockville, 1998. Inni autorzy
podaja, ze zachowaly si¢ obszerne fragmenty tekstu Hagady pochodzenia palestynskiego datowane na
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Poréwnanie tych dwoch tekstow liturgicznych — Hagady i anafory $w. Jakuba —
jest uzasadnione tym, ze oba wyrastajg z jednego pnia tradycji zwigzanej z
obchodami biblijnego $wigta upamigtniajacego (lub lepiej: urzeczywistniajgcego)
wyjscie narodu izraelskiego z niewoli egipskiej. W ramach tej tradycji odbyla si¢
Ostatnia Wieczerza, w czasie ktorej Jezus Chrystus ustanowit Eucharystie, i
niewatpliwie do tej tradycji nawigzuje bezposrednio anafora $w. Jakuba Brata
Panskiego uchodzaca za jedna z najstarszych. Podobnie bez cienia watpliwosci
mozna przyjaé, ze z tej samej tradycji wyrasta zydowski Seder w jego dzisiejszym
ksztatcie. Pomimo rozejs$cia si¢ drog judaizmu i chrzedcijanstwa, a nawet wiekow
wzajemnej izolacji, zreby tej pierwotnej tradycji nadal mozliwe sg do zauwazenia, jak
réwniez inne wspolne elementy wynikajace z wzajemnego oddzialywania srodowisk
zydowskich 1 chrzescijanskich nasilajgcego si¢ w pewnych okresach historycznych,
co bylo wykazane w poprzednich rozdziatach. Bowiem, jak stusznie zauwaza
Hoffmann, judaizm i chrzescijanstwo sg jak dwie spirale owijajace si¢ jedna wokot
drugiej na przestrzeni wiekow"".

W badaniach poréwnawczych wyodrebniono metoda ekscerpcji wystepujace w
obu zrodtach wyrazy hebrajskie i aramejskie (syriackie) majace bezposredni zwigzek
z milosierdziem Bozym, a takze wyrazenia wskazujace na pragnienie jednos$ci z
Bogiem oraz miedzy ludzmi. W tabeli 3.2.1 umieszczono najbardziej
charakterystyczne stowa, na ktore zwracano uwage w czasie badan.

Tabela 3.2.1. Wyrazy powigzane z milosierdziem

Polski Hebrajski (Ta’:{niq‘i‘ijslki .| Aramejski eyriaci Grecki
mitosierdzie algl) anng ;o )0-3: OIKTIPHOG
Mitosierny a1 RIOM7; 7o Lhsad ; it | oixtippov
Laskawosé ix X117 ;0 [N xépic; Eheog
Laskawy TEBlx] XM é,’:& Eenuov
itosé & <635 . 636 1 £ 5 ( ;
litos¢/taska/dobro¢ 00 201 ;700 asnd (&) xXapg
Litosciwy 700 00 ]_;g (]{_,_g&,“) 6o10¢
okazac o o . peidopon
lito§¢/taske/przebaczenie
taskawy/przebaczajacy alymia) - [N i?»acn']gﬁw

VII-IX wiek (np. The Oxford Dictionary of the Jewish Religion, dz. cyt.). Wskazuje sie tez na
wczesniejsza niz 1505 r. Hagade datowana na rok 1486 wydrukowang we Wloszech przez rodzing
Soncino (L .A. Hoffman, D. Arnow (eds.), My People's Passover Haggadah: What is the Haggadah
anyway? t. 1, Woodstock: Jewish Lights Publishing, 2008, s. 39). Na lata 200-250 po Chr. sa datowane
dyskusje rabiniczne spisane w postaci Miszny i Tosefty (Ibidem, s. 51-53).

%34 |bidem, s. 21.

6% Wyraz i1on w Psalmach, szczegolnie w Ps 136, gdzie powtarza sie wielokrotnie, zostat
przettumaczony na aramejski jako 71°210 w Targumach oraz .eesw.; W Peszitcie.

8% W wigkszo$ci miejsc Starego Testamentu Targumy stosuja wyraz 12°0. W wersecie Wj 20,6 wyraz
701 zostal przettumaczony na aramejski jako 2°v1 w Targumie Onkelosa, 12°v1 7om w Targumie Pseudo-
Jonatana oraz 5. W Peszitcie. Jastrow podaje znaczenia aramejskiego stowa 7om: ‘taska, dobro¢,
mitosé’.

®¥7Stowo ihaotic jako grecki odpowiednik wyrazu Lzezs i jego lacinskiego thumaczenia propitiator
podaje stownik R. Payne-Smith, Thesaurus Syriacus, Oxonii: Typhographeo Clarendoniano, 1879, s. 1328.



152

Materiat leksykalny nie jest jednak prosty i jednoznaczny, gdyz pomimo
podobienstw miedzy stowami hebrajskimi, aramejskimi i syriackimi ich pola
semantycznie nie zawsze si¢ pokrywajg. Na przyktad hebrajski wyraz i nie zawsze
byt thumaczony na aramejski jednakowo: np. w wersecie Rdz 6,8 Targum Neofiti
oddaje go jako Tom 31, Targum Jonatana jako X1m, tymczasem Targum Onkelosa
przektada go jako 1mn1 oraz Peszitta jako Ls.;.

Podobnie hebrajskie stowo 797, pomimo ze ma w jezyku aramejskim
odpowiednik 7om, W wigkszosci miejsc Starego Testamentu w Targumach jest
przetozone jako 12°v. W wersecie Wj 20,6 wyraz 790 zostatl przetlumaczony na
aramejski jako 2°vy w Targumie Onkelosa, natomiast w Targumie Pseudo-Jonatana

jako dwa wyrazy: 12°01 7om. Tymczasem w Peszitcie wystepuje tylko fiesj, choé

. .. . . . . , 638 . . .
istnieje w jezyku syriackim tez stowo ,&.77. Jednakze pierwszym znaczeniem

syriackiego stowa JLe<.J jest ‘dobro¢’, a dopiero potem ‘taskawos¢, milosierdzie’®%,
dlatego w analizie pominigto wiekszo$¢ wystepowan tego stowa w badanej anaforze.

Tak samo jest w przypadku hebrajskiego stowa 797. W jezyku aramejskim
Targumoéw wyraz 700 oznacza ‘dobry, bogobojny, postuszny, pobozny’, ale w
syriackim ten sam leksem przyjat nieco inne znaczenie: ‘§wigty’, np. w wyrazeniu
e L5X 0znaczajacym ‘lud $wigty’, czyli Hebrajezykow®®. Stad tez, choé znaczenie
wyrazu 7on°* wystepujacego w hebrajskim tekscie w wersecie 2Sm 22,26 oddano w
Targumie Jonatana jako 7°om, to jednak Peszitta ma w tym miejscu 15). Poniewaz
stowo to ma =znaczenie powigzane przede wszystkim z dobrocig 1 jest
odpowiednikiem hebrajskiego aiv, zostato raczej pominigte w ponizszej analizie®?,

Z drugiej strony, wyraz Lot bedacy odpowiednikiem hebrajskiego 01, oprocz
Znaczenia zwigzanego z milosierdziem wielokrotnie oznacza przebaczenie,
odpuszczenie grzechéw, i w tym znaczeniu jest blizsze hebrajskiemu 0+123%*.
Podobnie zwigzany z nim wyraz =z oznaczajacy kogo$ taskawie dajacego
pojednanie lub przebaczenie ®** nie ma bezposredniego odpowiednika w jezyku
hebrajskim ani aramejskim Targumow i1 Talmudu.

Oprocz poréwnania bezposrednio tekstu anafory i Hagady, dodatkowo zbadano
czesci poprzedzajace Msze §w. w ksiedze Lahmo d-haye, czyli Husojo oraz Tekso.
Modlitwy hebrajskie natomiast zostaly poszerzone o modlitewnik Sidur Sza’arej
T’fila wydawnictwa Machanaim, Jeruzalem 2008, w ktorym odnaleziono wiele
wyrazen analogicznych do tych wystepujacych w modlitwie syriackiej. Podobnie jak 1
badana Hagada, modlitewnik zawiera teksty wedtug nusachu aszkenaz, czyli tradycji
Zydow europejskich, ktérzy na pewno przez kilka wiekéw nie mieli kontaktow z
chrzedcijanstwem syriackojezycznym.

Sidur Sza’arej T’fila zostat wydany dla Zydoéw rosyjskich, dlatego zawiera
wstep, komentarze i objasnienia w jezyku rosyjskim, zredagowane przez rabina
Pinchasa Polonskiego. Sam tekst modlitw hebrajskich zostat opatrzony thumaczeniem

6% R. Payne-Smith, dz.cyt., s. 1328.

639 7ob. np. J. Payne-Smith, s. 171.

840 70b. np. J. Payne-Smith, s. 151.

1 W Septuagincie to stowo zostalo tutaj przettumaczone jako Gotog (W Nowym Testamencie
przyjmuje si¢ znaczenie wyrazu 610G jako ‘pobozny, bogobojny, swiety’).

2 Niewykluczone, ze w wyniki ,sprzezenia zwrotnego” hebrajski wyraz 2t w $rodowiskach
aramejskojezycznych talmudystow byl czasami uzywany w znaczeniu milosierdzia, np. w zdaniu
,,Swiat bedzie sagdzony w mitosierdziu” (7371 071w 2iv327) w traktacie Pirke Awot 3,15.

®3 R. Payne-Smith, dz. cyt., s. 1327.

844 Zob. np. J. Payne-Smith, s. 265.
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na rosyjski oraz transliteracja za pomocg alfabetu rosyjskiego z akcentami. Oktadka
i strona tytutowa modlitewnika sg ukazane na rys. 3.2.4, a przyktadowa strona
narys. 3.2.5.
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Rys. 3.2.4. Oktadka i strona tytutowa modlitewnika Sidur Sza’arej T fila
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Rys. 3.2.5. Przyktadowa strona z modlitewnika Sidur Sza’arej T fila
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3.3. Analiza poréwnawcza

Wystepujace w tekscie Hagady i anafory §w. Jakuba wyrazy zostaly zestawione
w tabelach umieszczonych w Zatacznikach 2 i1 3. Dodatkowo dokonano ekscerpcji
wyrazen powigzanych z mitosierdziem i jedno$cig wystgpujacych w czgsci ksiegi
Lahmo dhaye poprzedzajacej anaforg, zawierajacej modlitwy przygotowujgce
wiernych do mszy $w.

3.3.1. Tekst Hagady

3.3.1.1. Jednosé

Retrospekcja biblijna sugeruje, ze ,,wierno$¢ Bogu zapewnia jedno$¢ narodowi
[zydowskiemu] w sferze religijnej, politycznej i spotecznej, a odstepstwa od Boga 1
Jego Prawa powoduja rozdarcia”®®. Jednakze pelne zjednoczenie Izraela prorocy
zapowiadajg dopiero w eschatologicznej przysztosci, tak samo jak zjednoczenie si¢
wszystkich ludzi.

W Hagadzie zauwazono kilka elementéw nawigzujacych do jedno$ci: mowa o
,.zwolaniu §wietym” (s. 7), o odbudowaniu Swiatyni (s. 69-70) oraz o jednym Bogu,
ktory jest na niebie i na ziemi (s. 70-74).

A) Wyrazenie ¥7ip Rpn tlumaczone jako ‘zwolanie $§wigte’ pojawia si¢ w
Ksiedze Kaptanskiej w odniesieniu do $wigtowania szabatu (23,3), pierwszego i
siodmego dnia Paschy (23,7-8), Pig¢dziesiatnicy (23,21), Nowego roku (23,24), Dnia
Pojednania (23,27) oraz pierwszego i ostatniego dnia Swicta Namiotow (23,35-36),
dlatego wprowadzono je do liturgii tych $wiat®*’. Targumy Onkelosa i Pseudo-Jonatana
ttumacza je na aramejski jako w*7p ¥y7yn, Peszitta natomiast oddaje jako La,so Lis.

W greckiej Septuagincie ‘zwotanie $wigte’ oddano jako kAnt ayio, od stowa
KoAéw ‘wotam’ oraz kAntog ‘powotany’. W Nowym Testamencie pojawia si¢ raczej
forma éxiinoio ‘wywotani’, thumaczona na polski jako ‘kosciol’ i odpowiednio na
syriacki jako lie. Niemniej jednak prawie na pewno piszac o ,kosciele
pierworodnych” w niebie (ékkAnoia mpwtotokog) autor Listu do Hebrajezykow
odwotat si¢ do tego pojecia ,,zwotania Swigtego” gromadzonego w wyjatkowych
okazjach przed obliczem Boga®*. Z pewnoscia tekst Hbr 12,23 lezy u podstaw prosby
o zjednoczenie z ,,wielkg liczbg pierworodnych” w anaforze $w. Jakuba (s. 158), cho¢
w tym miejscu zamiast Ji,? wystepuje wyraz Lus rOwniez oznaczajacy zgromadzenie,
obecny w Peszitcie w wersecie poprzedzajacym (Hbr 12,22), gdzie odnosi si¢ do
aniotow.

Mozna wiec przyjaé, ze zarowno Zydzi, jak i chrze$cijanie, odwolujg sie do tej
samej objawione] rzeczywistosci wspolnego zgromadzenia si¢ ludzi przed obliczem
Boga, pomimo r6znego rozumienia tej rzeczywistosci.

645 Tre$¢ tego rozdziatu zostata opublikowana w postaci artykutu, M. Rucki, Zagadnienia jednosci i
milosierdzia Bozego w tekstach zydowskiej liturgii paschalnej w poréownaniu do liturgii syriackiej,
,Liturgia Sacra”, 24 (2018) nr 2, s. 423-436.

846 p. Jaskota, Ku jednosci w Chrystusie. Wybrane zagadnienia z problematyki ekumenicznej i
dogmatycznej, Opole: Wydzial Teologiczny Uniwersytetu Opolskiego, 2016, s. 127.

847 L. J. Liebreich, The Term migra'qodesh in the Synagogue Liturgy, ,,The Jewish Quarterly Review”
vol. 57, 1967, s. 381-397.

8 Katechizm Kosciola Katolickiego zauwaza to powiazanie w artykule 761: ,,Zwotanie ludu Bozego
zaczyna si¢ w chwili, w ktorej grzech niszczy jedno$¢ ludzi z Bogiem oraz komunie ludzi migdzy soba.
Zgromadzenie Kosciota jest w pewnym sensie reakcja Boga na chaos spowodowany przez grzech”.
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B) W Hagadzie pojawia si¢ odwotanie do jednosci Boga w kontekscie prosby o
odbudowanie Swiatyni Jerozolimskiej: ,,Odbuduj, Boze moj, §wicty Przybytek swoj”
(s. 69), po ktorej nastepuje wymienienie wielu przymiotow Boga wraz z
powtarzajagcym si¢ zapewnieniem, ze On odbuduje wkrotce swoj Przybytek. Wsrod
przymiotow tych jest $wietos¢, taskawosé, milosierdzie i jedyno$¢ Boga, ktory
nazwany jest 7m.

Judaizm rabiniczny usitujac negowac objawiong przez Jezusa Chrystusa prawde
o trojjedynosci Boga649 podkresla wazny punkt swojej wiary wyartykutowany w Pwt
6,4 ,,Shuchaj, Izraelu, Pan jest naszym Bogiem”. Wyrazenie ,,Pan jest jeden (71X)”
zostalo wykorzystane przez Majmonidesa, ktory sformutowat 13 zasad wiary
judaistycznej: ,,Bog jest jeden, i nie ma jednosci podobnej do Jego jednosci”®™.
Jednak wlasnie takie podejscie Swiadczy o tym, ze TR nie oznacza prostej
pojedynczosci. Gdyby bowiem chodzito o ,pojedynczo$¢” czy ,zwykla”
jednoosobowos$¢, to Majmonides nie musiatby definiowac jednos$ci Boga jako czego$
niepojetego 1  wyjatkowego. Mozna to latwo przes§ledzic na przykladzie
muzutmanskiego wyznania wiary, gdzie Allah po prostu jest rozumiany jako
pojedynczy jednoosobowy, a dodawanie mu ,,wspottowarzyszy” jest uwazane za
cigzki grzech karany $miercia®®’. Zatem wewnetrzna jednos¢ Boga jest rozumiana
jako wyjatkowa, i ,,nie ma jednosci podobnej do Jego jednosci”.

Mimo zabiegdéw judaizmu rabinicznego, w mentalnosci uzytkownikoéw jezyka
aramejskiego (syriackiego) jedno$¢ Boga i jego trojjedynos¢ nie stoja ze soba w
sprzeczno$ci. Znak krzyza jest czyniony przez Asyryjczykéw ze slowami: ,,W imi¢
Ojca i Syna, i Ducha Swietego, Boga jednego (16X ,2) prawdziwego. Amen”®% W
ten sposdb wyznanie ,,Pan jest jeden” zostato potaczone z wyznaniem wiary w Trdjce
swigta. I cho¢ takie polaczenie jest trudne do zaakceptowania przez judaizm
rabiniczny, nawigzuje do tej samej, wyjatkowej, niepojetej jednosci tego samego
Boga, ktorego Hagada nazywa 717..

C) Na koncu Sederu recytowana jest wyliczanka: ,,Co jest jedno? Czego jest
dwa? Czego jest trzy?” — i tak do trzynastu (s. 70-74). Odpowiedzi dotycza historii,
wiary 1 nadziei Izraela: jeden jest Bog, dwie sg tablice przykazan, trzej sa
patriarchowie (Abraham, Izaak i1 Jakub) itd. Za kazdym razem powtarzane s3
odpowiedzi poprzednie, i w ten sposoéb odpowiedz ,,Jeden jest Bog na niebie i na
ziemii” powtarza si¢ 13 razy.

9 Trojjedynos¢ Boga wyraznie jest widoczna w pozdrowieniu skierowanym do czytelnikow
Apokalipsy (1,4), o szczegblowo omowionym w artykule M. Rucki, K. Szymanski, Monotrynitarne
powitanie w Apokalipsie, “Scriptura Sacra”, 19, 2015 (w druku).

%0 Sidur Sza’arej T'fila, s. 105.

%1 Na przyktad w wersecie 5 sury 72 Koranu stwierdza sie: ,Nie uwierzyli ci, ktorzy powiedzieli:
«Zaprawdg, Bog — to Mesjasz, syn Marii!» (...) Oto, zaprawdg, kto dodaje Bogu wspottowarzyszy,
temu Allah zabronit wejscia do Ogrodu! Jego miejscem schronienia bedzie ogien” (cyt. za: Koran,
ttum. J. Bielawski, Warszawa: PIW, 1986). Hadis nr 1732 ze zbioru najbardziej autentycznych
wypowiedzi Mahometa mowi o dniu Zmartwychwstania, ze chrze$cijanie powiedza: ,,CzciliSmy
Jezusa, syna Bozego”, na co ustysza: ,,Jestescie ktamcami, bo Bog nigdy nie miat ani Zony, ani syna” i
zostang wtrgceni do piekta (Summarized Sahih Al-Bukhari, transl. M. M. Khan, Riyad 1994, s. 837).
Wydanie to, zawierajace rownolegly tekst arabski i angielski, zostalo zautoryzowane przez wiladze
duchowne i naukowe Uniwersytetu Islamskiego w Arabii Saudyjskiej. Na stronach 1065-1067 jest
wyjasniona doktryna jedyno$ci Allaha (Taukid) z zaznaczeniem, ze jedynym celem posytania do ludzi
prorokéw byto przekonanie ich o tym, ze Allah jest jeden — pojedynczy, jednoosobowy, i nie ma
towarzyszy.

82 Lahmé d-haye, s. 42, dwukrotnie.
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Trzynascie powtorzen wyznania, ze Bog jest jeden, to nie jest przypadek. Na
pytanie, czego jest trzynascie, pada odpowiedz: ,,Trzynascie jest przymiotow
Boskich”, co oznacza raczej ,,13 przymiotéw mitosierdzia Bozego”. Po hebrajsku ten
zestaw cech milosiernego Boga zaczerpnicty z Wj 34,6-7 nazywa si¢ m7n, ale w
Hagadzie jest nazwa aramejska X»7n. Rabini wskazujaé, ze liczba 13 jest suma
liczbowych znaczen wszystkich liter stowa X ‘jeden’®®, co po raz kolejny jest
deklaracja wiary w jednego Boga. Mitosierdzie i jednos¢ Boga sg nierozerwalnie
potaczone w Jego osobowosci.

Podobne myslenie, cho¢ oderwane od typowo zydowskiej symboliki liczb
nazywanej gematrig, mozna zauwazy¢ w modlitwach Kosciota antiochenskiego. Dwa
razy przed rozpoczgciem mszy $w. powtarzany jest hymn opiewajacy jednos$¢ i
$wigto$é osob Trojjedynego Boga: ,,Jeden Ojciec Swiety, Jeden Syn Swiety, Jeden
Duch Swiety” ®*. Oprocz tego recytowane hymny zawieraja ciekawy fragment
wystawiajacy poszczegdlne osoby Trojcy, przy czym kazda z dych osob jest
opatrzona stowem ,jeden”, i kazdej jest przypisana jaka$§ cecha zwigzana z
mitosierdziem:

- chwata jednemu [Bogu] Ojcu mitosiernemu (Lsats),

- jednemu [Bogu] Synowi taskawemu (i),

- jednemu [Bogu] Duchowi Swietemu, ktéry przebacza grzechy (1 Lazw;)®.

W ten sposéb uzywajac typowej dla retoryki semickiej bogatej synonimiki®*®
Kosciol Antiochenski 1laczy jedno$¢ 1 mitosierdzie jako przymioty Boga
Troéjjedynego. Do takiego potaczenia z pewnoscig nawigzujg zawolania modlitewne:
,»Trojco (...) zlituj si¢ nad nami” (s. 67), czy tez blogostawienstwa wypowiadane
przez kaptana: ,,Pozostancie w pokoju, moi bracia umitowani (...) i w tasce i
mitosierdziu Tréjcy Swietej” (s. 72).

Zatem jedno$¢ Boga, rozumiana jako co$ wyjatkowego i1 przekraczajacego
zdolnosci rozumowe cztowieka, zarowno w modlitwie zydowskiej, jak 1 Kosciota
syriackojezycznego, taczona jest z Jego nieskonczonym milosierdziem wobec rodzaju

ludzkiego.
3.3.1.2. Nazwanie Boga Mitosiernym lub Laskawym
W Hagadzie naliczono nastepujaca liczbe wystgpien wyrazow nazywajacych

Boga mitosiernym:

Tabela 3.3.1. Wystgpienia wyrazow nazywajacych Boga mitosiernym

anan Mitosierny 1
]?;f_]j;:i Mitosierny 10
[aEigipl Milosierny 3
10 Laskawy 2
7070 Laskawy 1

%3 H. Munmens, Moaumea mos, Hero-Mopk: Kdap-Xabax, 1976 (dostep online 20.12.2016)
http://www.judaisminrussian.com/library/tefilla/tahanun.php.

%% | ahmao d-haye, s. 68.

3 | ahmao d-haye, s. 49.

8% Paralelizm skladniowy wymaga zastosowania (..) znacznej liczby synoniméw, wyrazoéw
bliskoznacznych, odnoszgcych sie do jednego desygnatu” (P. W. Turek, Od Gilgamesza do kasydy.
Poezja semicka w oryginale i w przekladzie, Krakow: Ksiggarnia Akademicka, 2010, s. 118).
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Stowo omn, wystepujace w Hagadzie tylko raz, znajduje si¢ w recytowanym
Psalmie 116,5. Targum przeklada je na aramejski jako an-n, podobnie Peszitta jako
[ARES

Najczesciej, 10 razy, pojawia si¢ stowo 121777, ktore w Biblii Hebrajskiej raczej
nie jest uzywane®™'. W Hagadzie tym stowem nazywany jest Bog przed wezwaniami
modlitewnymi proszacymi o bltogostawienstwo, zaopatrzenie, wyzwolenie z opresji, a
takze o zestanie Mesjasza 1 o wieczne zycie (s. 44-45). Cho¢ w jezyku aramejskim
wystepuje takie samo stowo 17 z wariantem X3nn, to jednak odpowiednikiem
syriackim jest stowo a8 ktére w anaforze $w. Jakuba pojawia si¢ 7 razy (w
anaforze Dionizego Bar Salibi 4 razy). W teks$cie Hagady stowo to pelni inng niz w
anaforach funkcje, gdyz ewidentnie zastepuje niewymawiane w judaizmie imi¢ Boga.
Natomiast w anaforze $w. Jakuba az 3 wystgpienia dotycza wezwania ,,Pochylmy
glowy przed Milosiernym Panem” (s. 143, 168, 176), zas w anaforze Bar Salibiego sg
2 takie sformutowania.

Jednakze mozna zauwazy¢ tez pewne podobienstwa migdzy porzadkiem Sederu
i anaforg. Np. w anaforze pojawiaja si¢ prosby o przyjscie Chrystusa w polaczeniu z
odniesieniem do mitosierdzia: ,,oczekujemy Twego przyjscia w chwale. Niech Twoje
milosierdzie bedzie nad nami wszystkimi” (s. 149). Ponadto stowa 797 i 01 w
Hagadzie wystepuja w kontekscie prosb o odbudowanie Swigtyni. Wprawdzie
Koscidt Antiochenski nie modli si¢ o odbudowanie zydowskiej Swiatyni, to jednak
wspomina zaro6wno $w. Jakuba, pierwszego biskupa Jerozolimy (s. 160), jak i ,.,tych,
ktorzy zaniesli Swicte Imi¢ Boga do synow Izraela” (s. 161), majac na mysli
apostotow ewangelizujace wlasne srodowiska zydowskie.

Oprocz tego prosba o odbudowanie Swiatyni odpowiada wolaniom o szybkie
nadejscie eschatologicznych czasow mesjanskich. W tym kontekscie oczekiwania
Kosciota zbiegaja si¢ z oczekiwaniem zydow, bo przeciez codziennie powtarzana
Modlitwa Panska zawiera wotanie ,,przyjdz krolestwo Twoje”.

3.3.1.3. Prosba o zmitowanie

Nabozenstwo paschalne odprawiane wedtug ustalonego porzadku (Seder) nie
ma charakteru pokutnego. Wotanie do Boga o zmilowanie i dokonanie sadu w
oparciu o milosierdzie zamiast sprawiedliwosci jest charakterystyczne dla Swiat
Nowego Roku (Rosz Haszana) i Dnia Pojednania (Jom Kippur)®®. Mimo to wolanie
takie mozna znalez¢ réwniez W Hagadzie, gdzie naliczono nastgpujaca liczbe
wystgpien wyrazéw wotajacych o zmitowanie:

Tabela 3.3.2. Wystagpienia wyrazoOw wotajacych o zmitowanie

am zmityj si¢ 3
okl zmilyj sie 1
Ehhly zmityj sie 1+1

Modlgc sie ,,oby$my znalezli faske u Boga i ludzi” (2°7%% °»va 0 X¥ni), S. 45)
zydzi wyrazaja zyczenie o tym samym znaczeniu, co ,,zmituj si¢” (3137), dlatego to
wezwanie zostato rowniez wliczone do statystyki. Innym ciekawym spostrzezeniem

7 W Ksiedze Trenoéw w odniesieliu do wspolczujacej kobiety uzyto stowa nimm.

8. Levy, Chaldiishes Worterbuch iiber die Targumim und einen grossen Theil der rabbinischen
Schrifttums, Leipzig: Verlag von G.Engel, 1866, s. 417.

%9 Modlitwy recytowane w czasie §wiat Rosz Haszana i Jom Kippur sa zawarte w specjalnym
modlitewniku na te $wieta, zob. np. Machzor lerosz haszana wejom hakippurim, Tel-Awiw 1962.
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jest to, ze wszystkie trzy wyrazy zostaly uzyte jedno po drugim na stronie 42 w
wotaniu: ,,zlituj sie 1 zmituj, 1 miej milosierdzie nad nami”. Takie zestawienie
wprowadzilo w zaklopotanie ttumacza, ktéry miat problem z doborem odpowiednich
polskich synonimow. Prawdopodobnie wtasnie dlatego stowo ©0In zostato
przetlumaczone jako ,,oston”, co roéwniez jest uzasadnione jako jedno z mozliwych
znaczen®®, ale raczej jest rozumiane jako okazywanie litosci.

W anaforze §w. Jakuba pojawia si¢ podobne zestawienie ,,zlituj si¢ 1 miej
milosierdzie” w formie Xswljo wal (S. 174), lub Xsw2io Livw wot (s. 170), albo tez
XasZilis 13 wad (s. 151). W innych modlitwach poprzedzajacych msze $w. pojawia
si¢ tez wezwanie Xaslio (...) <Jak (S. 67).

Pozostale dwa wystgpienia stowa on7 to modlitwa o mitosierdzie nad Izraelem,
Jerozolima, Syjonem, krélestwem Dawida oraz Swigtynia, powtorzona na s. 40 i 67 w
nieco innej formie. Jak wspomniano wyzej, Izrael w pewnym stopniu rowniez jest
objety modlitwa wiernych w anaforze $w. Jakuba, jednakZze bezposrednio stowo w2}
pojawia si¢ tylko w odniesieniu do zgromadzonych na mszy sw.: Xsw2j (9 razy) albo
Xzl (6 razy) ‘zmityj sie nad nami’. W modlitwach przygotowujacych do mszy
Sw. wystepuja tez wezwania ,,Panie nasz, zmiluj si¢ nad nami i pozostaltymi”, ,,zmityj
si¢ nad nami wszystkimi” czy ,,zmilyj si¢ nade mng”. Wyraz wot (Laz) natomiast
wystepuje w takich prosbach, jak np. ,,zmiluj si¢ nad nami, Panie nasz, i zmilyj si¢
nad tymi, ktorzy odeszli”, ,,zmiluj si¢ nad Twoim Kosciotem” czy ,,zlituj si¢ nad
swoim shuga”.

Jako ciekawostk¢ mozna odnotowaé, ze w rozwazaniach talmudycznych
(Pesachim 39a) jest omawiana symbolika spozywanej na Pasche sataty (n9ir), ktora
po aramejsku nazywa sie xop (%) i wedlug opinii rabina nazywanego Raba
nawigzuje do faktu zlitowania si¢ Boga nad Izraelem w Egipcie (M2°¥ X1 on7). W
ten sposob jezyk aramejski stal si¢ tacznikiem hebrajskiej tradycji spozywania salaty
z symbolika mitosierdzia Bozego w obchodach Paschy.

3.3.1.4. Odwolanie si¢ do mitosierdzia i laski Boga

Chyba najbardziej charakterystycznym dla zydowskiego mys$lenia o Bogu i Jego
ingerencji w trwanie $wiata jest zdanie blogostawienstwa ,,zywisz $wiat caty dobrem
Swoim, mito$cia, taska i mitosierdziem” (s. 39). Wystepuja tutaj jednoczesnie
wszystkie trzy wyrazy hebrajskie zwiazane z milosierdziem 1 faskawos$cia Boga: 17,
701 oraz o°». Liczba wystgpien tych stow w Hagadzie ponize;j:

Tabela 3.3.3. Wystapienia wyrazow 10, 797 0raz 2°ni1

[alalgjpl miltosierdzie 7
790 taska 41
10 taska 4

Wszystkie trzy synonimy pojawiaja si¢ rowniez w dwoch innych zdaniach:
,»pamie¢ (o ludzie Twoim) ku fasce, mitosci 1 mitosierdziu™ (s. 42) oraz ,,odptacasz za
dobre uczynki, bysmy ciagle uzywali faski, mitosci i mitosierdzia” (s. 43).

Zdecydowana liczebna przewaga wystapien stowa 790 (41 razy) wigze si¢ z
tym, Ze w czasie wieczerzy paschalnej recytuje si¢ Psalmy, 1 wlasnie w nich 35 razy

880 M. Jastrow, dz. cyt., s. 436-437.
861 M. Jastrow, s. 485, J. Payne-Smith, s. 150.
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powtarzane sg stlowa ,,na wieki trwa Jego taska” (Psalmy 115, 117, 118 i 136).
Oprocz tego werset Ps 136,25 jest wiaczony do jednej z modlitw na s. 39. Jak juz
wspomniano wyzej, wyraz ten w Psalmach zostal przetlumaczony raczej jako
,dobro¢” (fLes]). Niewykluczone, ze wlaénie dlatego ten wyraz pojawia sic w
anaforze §w. Jakuba w sformutowaniu ,,w fasce i mitosierdziu” jako La.iss 1’1&;@; (s.
158) oraz w blogostawienstwie koncowym ,,powierzamy was tasce i mitosierdziu
swietej Trojey” (s. 178). W anaforze natomiast kilka razy pojawiajg si¢ w parze
wyrazy odpowiadajgce hebrajskim 0 1 2»17, np.: ,,zlitowanie i mitosierdzie dla tych,
ktorzy odeszli” (Laujo Li., s. 174) oraz ,miej taskawos$¢ 1 mitosierdzie nad nami”
(Xawlio af, S. 177).

Na s. 43 Hagady pojawia si¢ modlitwa: ,,oby$ nam uzyczyt mitosierdzia, zycia i
pokoju”. Pewne podobienstwo schematu myslowego mozna zauwazyé w stowach
anafory Bar Salibiego na s. 285 Lahmo dhaye: ,miltosierdzie, pokdj i ofiara
dzickczynienia” (Jijoly Jhasjo LXas Lanj), nicobecnych w anaforze $w. Jakuba®®?. Z
tego przyktadu wida¢, ze niektore podobienstwa nie musza pochodzi¢ z czasow
apostolskich, a jednak wyraznie wskazuja na zblizony sposéb myslenia chrzescijan i
zydow, kojarzacych milosierdzie Boze z pokojem.

W Hagadzie znajdujemy tez inne ciekawe sformulowanie: ,,w tasce (7972)
kierujesz Swym §wiatem” (s. 55). W modlitewniku do uzytku codziennego zawarte sg
m.in. stowa: ,,Pan cudow w dobroci swojej (12103) ciagle, codziennie odnawia
stworzenie $wiata”, a komentarz stwierdza: ,,Dla zydowskiego widzenia §wiata nie do
przyjecia jest koncepcja «pierwotnego impulsu» (...), ze Stworca po stworzeniu
$wiata 1 ustaleniu praw natury juz nie wtraca si¢ do jego funkcjonowania. Odwrotnie,
uwazamy, ze Bog nieprzerwanie podtrzymuje istnienie wszech§wiata, 1 gdyby
przestal to czyni¢, $wiat natychmiast obrocitby si¢ wniwecz”°®®. Stowa Hagady
podkreslaja, Ze to ,,kierowanie”, a raczej ,,wprawianie w ruch” zgodnie ze znaczeniem
uzytego tutaj stowa 233, odbywa si¢ w tasce (7973).

W tym kontek$cie warto odnotowacd, ze autor Listu do Hebrajczykow bedacy
Zydem i piszacy do Zydow, przypisuje te Boska moc podtrzymywania catego
wszechswiata Jezusowi Chrystusowi, ktéry ,,podtrzymuje wszystko slowem swej
potegi” (Hbr 1,3). Wyrazenie ,,podtrzymuje wszystko” przettumaczono w Peszitcie
jako N5 .21, ktore zostanie omowione ponizej w podrozdziale 3.3.2.2.

Liturgia syriacka raczej nie odnosi si¢ do zagadnienia ,,pierwotnego impulsu”
czy stale ponawianego ,,wprawiania $wiata w ruch” przez Pana Boga. Jednak w obu
analizowanych anaforach artykutowane jest przekonanie, ze Bog Ojciec uksztattowat
$wiat sSwoim mitosierdziem (lub w mitosierdziu — o33, s. 170 i 306). Jak widac, sita
sprawcza pobudzajaca Boga do uksztaltowania/podtrzymywania $wiata jest w obu
przypadkach mitosierdzie lub taskawos¢ Boga.

| jeszcze jednym ciekawym zwrotem w tej grupie jest stwierdzenie ,,dotychczas
wspomagato nas milosierdzie Twoje” (s. 57). Hebrajskie stowo 1y jest
odpowiednikiem syriackiego <i<. W potaczeniu 3o Xaswij blaganie o pomoc i
mitosierdzie pojawia si¢ dwukrotnie w anaforze sw. Jakuba (s. 1701 171) 1 9 razy w
modlitwach przygotowujacych do mszy §w. umieszczonych w ksiedze Lahmo d-haye.
Taka liczba wystgpien pokazuje, jak wazne miejsce w modlitwie syriackojezycznego
Ko$ciota zajmuje aktywne wsparcie Boga dla wiernych, powigzane z Jego

%2 W anaforze §w. Jakuba natomiast wystepuje wyrazenie “mitosierdzie i pok6j” na s. 145.

%83 Sidur Sza’arej Tfila, s. 66.
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mitosierdziem. Ewidentnie zrédto tego schematu myslowego widocznego w
Hagadzie i w liturgii chrze$cijanskiej jest wspdlne.

3.3.1.5. Odwolanie si¢ do mitosierdzia w kontekscie przebaczenia

Odwotywanie si¢ do mitosierdzia Bozego proszac o przebaczenie grzechow jest
bardzo typowe dla judaizmu. Na przyktad codzienna indywidualna modlitwa poranna
i popotudniowa zawiera cz¢$¢ nazywang Tachanun (dostownie ‘upadanie na twarz’),
w ktorej po wyznaniu grzechéw wypowiadane sg nastepujace stowa:

Jeste$ Bogiem cierpliwym, nazywanym Panem Mitosierdzia. Ty wskazates
nam droge nawrdcenia. Wspomnij wiec, dzisiaj i na zawsze, na swoje wielkie
mitosierdzie i taske wzgledem potomkéw swoich umitowanych. Spdjrz na nas z
mitosierdziem, bo jestes Panem Mitosierdzia. (...) Przebacz nam, Ojcze nasz, bo
zgrzeszylisSmy. Odpu$¢ nam, Krolu nasz, bo zawinilismy. Ale Ty jestes, Panem,
dobrym, przebaczajacym, okazujacym wielkg taske (707 27) tym, ktérzy Cie
wzywaja®™.

Dalej w codziennych modlitwach Tachanun sa stowa: ,Laskawy i Mitosierny,
zgrzeszytem przed Toba. Panie, peten milosierdzia, zmiluj si¢ nade mna i1 przyjmij
moje blaganie” ®°. Jednak najwiecej zdan bezposrednio laczacych przebaczenie
grzechow z mitosierdziem chyba znajduje si¢ w wezwaniu Weanachnu lo neda (,,A
my nie wiemy”)®®. Na bazie oémiu fragmentéw Biblii powtarzana jest gtéwna mysl:
,»Nie wspominaj nam naszych grzechoéw, niech jak najszybciej zstapi na nas Twoje
milosierdzie”. Te same elementy powtarzane sg w codziennej modlitwie
przedwieczornej Mincha®®’. W niektére dni modlitwa Tachanun jest pomijana.

Hagada recytowana w czasie obchodow Paschy nie zawiera bezposrednich
odniesien do przebaczenia grzechow, poniewaz §wigto to upamigtnia bezwarunkowa
taske okazang przez Boga Izraelowi przed nadaniem Prawa. Wyznawanie grzechow
przez calg spotecznosé¢ zydowska ma miejsce w dni pokuty i postu, przede wszystkim
w miesigcu Elul poprzedzajacym Nowy rok (Rosz Haszana) oraz w okresie migdzy
Nowym rokiem a Dniem Pojednania (Jom Kippur), kiedy btagania o odpuszczenie
grzechow sigegaja apogeum. Bardzo ciekawe powigzania modlitw 1 ofiar sktadanych w
Dniu Pojednania z Nowym Testamentem i1 w ogole z chrze$cijanstwem nie s3

przedmiotem tego studium®®®,

3.3.2. Tekst anafory $w. Jakuba

3.3.2.1. Jednosé¢

Z definicji liturgia ,,urzeczywistnia (...) i ukazuje Kosciot jako widzialny znak
komunii Boga i ludzi przez Chrystusa” (KKK 1071). Liturgia eucharystyczna jest
sprawowana witasnie w celu doswiadczenia 1 urzeczywistnienia nadprzyrodzonej
jednosci ludzi z Bogiem i migdzy soba. ,,Liturgie celebruje cata wspolnota, Ciato
Chrystusa zjednoczone ze swojg Gltowg” (KKK 1140). Rozumienie jednoczgcego
dziatania Eucharystii przez pisarzy syriackich oméwiono w rozdz. 2.4, a wigkszos¢ z
nich znala anafore §w. Jakuba brata Panskiego.

84 Sidur Sza’arej Tfila, s. 223-224.

%% Sidur Sza’arej Tfila, s. 241.

8% Sidur Sza’arej Tfila, s. 246.

7 Sidur Sza’arej Tfila, s. 394.

%8 Bardzo ciekawe spostrzezenia na ten temat przedstawit ks. dr hab. J. Klinkowski w referacie Motyw
kozta ofiarnego w Ewangelii sw. Lukasza, wygloszonym na III Migdzynarodowej Konferencji Biblijnej
Llnterpretacja i translatoryka biblijna” w Ostrowie Wlkp. 7-8 czerwca 2016 r.
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Liturgia eucharystyczna jest zastrzezona dla wspolnoty KosSciota, jednak w
zamierzeniu jest dla wszystkich ludzi bez wyjatku. Zwigzek migdzy jednoscia
Kosciota i jednos$cig calej ludzkosci wynika z tego, ze ,,cata ludzko$¢ jest adresatem
Ewangelii, poniewaz wszyscy stanowig cel taskawego dzialania Boga. Nie tylko
Kosciol, ale cata ludzkos$¢ zostala powotana do uczestnictwa w zyciu Boga, do
zbawienia”®®. Rozréznienie miedzy ludzkoscig a Kosciotem polega tylko na tym, ze
Kosciodt jest wspolnota ludzi, ktorzy odpowiedzieli pozytywnie na to powotanie.

Zagadnienie jednosci 0sob przychodzacych do Boga jest poruszane na poczatku
liturgii, cho¢ w r6ézny sposéb w anaforach $w. Jakuba i Bar Salibiego. U Jakuba jest
mowa o tym, ze wierni sg ,,zjednoczeni wi¢zami mitosci” (s. 143), a u Bar Salibiego
ta my$l pojawia si¢ w postaci modlitwy: ,,daj nam Panie, mito$¢ i zgode” (s. 283). W
obu anaforach nast¢pnie pojawiajg si¢ analogiczne zawotania, by wierni przekazali
sobie ,,znak pokoju w §wigtym pocalunku mitosci Bozej” (s. 143 i 284). Z pewnoscia
jest to nawigzanie do polecenia ,,Pozdrowcie wzajemnie jedni drugich pocalunkiem
swigtym” cztery razy powtorzonego w Listach $w. Pawta (Rz 16,16; 1Kor 16,20;
2Kor 13,12 oraz 1Tes 5,26) i jeden raz w Liscie Piotra (1P 5,14).

W obu anaforach kaptan nawotuje: ,,stanmy, bracia, w mitosci i prawdziwej/
szczerej wierze” (s. 145 i 285). Jednak tylko w anaforze $w. Jakuba jest prosba:
,»zjednocz nas z wielkg liczbg pierworodnych” (s. 157) nawigzujaca do Hbr 12,23, jak
to zostalo omdéwione w podrozdziale 3.3.1.1. Warto jednak doda¢, Ze to zjednoczenie
— przynajmniej w zakresie zyczeniowym — dotyczy zardwno modlacych si¢ zydow,
jak 1 syriackojezycznych chrzesécijan. Bardziej czy mniej §wiadomie i jedni i drudzy
pragna zjednoczenia nie tylko z tym samym Bogiem, ale tez z tymi samymi osobami,
co do ktérych zywia przekonanie, ze si¢ z Bogiem juz zjednoczyli. Najbardziej
dobitnie jest to zauwazalne w modlitwie dotyczacej bliskich zmartych. Recytowana
przez zydow modlitwa Jizkor w intencji zmartych rodzicow, a takze bliskich, ktorzy
zgingli w wyniku przesladowan i pogromow (2°217p 111912) zawiera stowa:

W nagrode niech ich dusze dotacza do grona wiecznie zyjacych, do duszy
Abrahama, Izaaka i1 Jakuba, Sary, Rebeki, Racheli i Lei, i do pozostalych
sprawiedliwych mezczyzn i kobiet, ktoérzy sa w ogrodzie Eden. I méwmy:
Amen!®

Te same osoby sg wymienione w modlitwie za zmartych ulozonej przez biskupa
Mar Balaja (7450), wspomnianego w rozdziale 2.3.3:

[Boze] pelny milosierdzia, odnéw Swoje stworzenie w zmartwychwstaniu!
Panie, pociesz i odpus¢ naszym zmarlym, ktérzy odeszli poktadajac w Tobie
nadzieje, oczekujac Twego przyj$cia. Panie, pozwol im zamieszka¢ na tonie
Abrahama, lzaaka i Jakuba!®™

Jesli zatem chrze$cijanie 1 zydzi powaznie traktuja artykulowane przez siebie
modlitwy, musza zdawaé sobie sprawe z tego, ze spotkaja si¢ na tonie Abrahama,
Izaaka 1 Jakuba. Perspektywa spedzenia wieczno$ci razem powinna nieuchronnie
pozytywnie rzutowac na obecne relacje miedzy obiema grupami wiernych.

%9 p_Jaskota, Ku jednosci... dz. cyt., s. 142.

870 Sidur Sza’arej Tfila, s. 831.

o7t Zob. np.: http://catholicatenews.in/~mosc/wp-
content/uploads/2015/03/Hand_Book__Family_Prayers.pdf (dostgp 03.08.2017).
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Mito$¢ 1 wiara jako czynnik jednoczacy ludzi wystgpuja rowniez w modlitwie
dzisiejszego lzraela. W typowym modlitewniku drugie blogostawienstwo przed
poranng recytacja Szema Israel zawiera wezwanie: ,,Zjednocz nasze serca w mitosci i
w bojazni wobec Twojego Imienia”®"2.

Kaptan udziela blogostawienstwa wiernym mowigc: ,niech mitosierdzie
wielkiego Boga, odkupiciela naszego Jezusa Chrystusa [zstapi] na was wszystkich,
moi bracia, na zawsze” (s. 165) oraz ,,taska i milosierdzie Swictej Trojcy niech bedzie
z wami” (s. 169). Przyzywa rowniez milosierdzia wielkiego Boga na wszystkich
uczestnikdw Eucharystii (s. 173) oraz btaga o milosierdzie dala tych, ktorzy odeszli,
czyli zmarlych (s. 174). Na koncu anafory Bar Salibiego kaptan kieruje do Boga
wolanie: ,,Zmituj si¢/przebacz nam wszystkim” (XA LaZo, s. 312). Stow tych nie ma
w anaforze $w. Jakuba.

W podobny sposéb modlitwy Izraela obejmuja wszystkich nalezacych do
wspolnot zydowskich: ,,Obdarz pokojem, dobrem i blogostawienstwem, zyciem,
pomyslnoscia, laska i mitosierdziem nas i caty lud swoj Izrael”®”®. Wspolnotowe
zabieganie o mitosierdzie Boze w jednosci jest charakterystyczne dla judaizmu i
chrzes$cijanstwa.

Jednym z wazniejszych elementow jednoczacych wspolnote wiernych jest
aktywno$¢ trzech Osob Boga w Trojcy Jedynego. Na poczatku anafory brzmi
wezwanie:

Mitosé¢ Boga Ojca,

taska jednorodzonego Syna

i wspolnota i zstapienie Ducha Swietego niech bedzie z wami wszystkimi,
bracia moi, na zawsze.

Mimo ze nie wystepuje tu stowo ,,jeden” ani ,,jedno$¢”, ewidentnie trzy Osoby
Boskie dzialaja jednoczaco na ,,wszystkich braci” zgromadzonych na modlitwie.
Warto zwrdcié uwage na dwa wyrazy dotyczace Ducha Swictego. Do niego bowiem
nalezy ,,wspolnota” (fLeslax), pojecie niezwykle bogate w znaczenie, oméwione w
podrozdziale 2.4.9.1. Drugi natomiast wazny wyraz, zazwyczaj tlumaczony w
angielskich wydaniach anafory §w. Jakuba jako descent ‘zstapienie’, to Mol .
Stownik®" podaje jednak, oprocz ‘zstgpienia’, tez inne znaczenia, np.: ‘ostonigcie,
ochrona’. Zatem Duch Swiety nie tylko zstepuje, ale tez ostania i chroni wspélnote
ztgczong w mitosci Boga Ojca i tasce Jezusa Chrystusa.

Jeszcze glebiej to zagadnienie jest rozwijane w Hymnie jednosci Boga
nastepujacym po trzecim blogostawiefistwie podczas podniesienia Swietych Dardéw
(s. 169-170), ktoéry wybrzmiewa w postaci dialogu kaptana (K — Les) wspieranego
przez diakona (D — Lasas) z wiernymi (W — K<). Najpierw kaptan wypowiada
btogostawienstwo:

K: Niech laska i milosierdzie Swictej i chwalebnej Trojcy, niestworzone;,
niezaleznie istniejacej, wiecznej, uwielbionej, wspoétistotnej, niech bedzie z wami
wszystkimi, bracia moi, na wieki.

W: Amen!

Zapalane jest kadzidlo i podnoszone Swiete Dary.

D: Barechmor! Patrzmy z bojaznia i drzeniem!

%72 Sidur Sza’arej Tfila, s. 176.
873 Sidur szabchej geulim, s. 60.
674 J. Payne-Smith, s. 251.
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W: Zlituj si¢, Panie mitosierny, zmituj si¢ nad nami i poméz nam!

K: Swicte [Sakramenty] tylko $wigtym i oczyszczonym moga by¢ podane.

W: Barechmor! Jeden $wicty Ojciec! Jeden swigty Syn! Jeden $wigty Duch!

W: Amen! Barechmor! Chwata Ojcu i Synowi, i Duchowi Swigtemu, ktérzy
sa jedno$cig na wieki wiekéw. Amen!

Kaptan trzymajgc pateng w prawej rece, a kielich w lewej, krzyzuje rece
umieszczajgc prawq reke ponad lewq.

K: Jeden $wiety Ojciec z nami, ktory uformowat §wiat w mitosierdziu.

W: Amen.

K: Jeden $wigty Syn z nami, ktory odkupit §wiat swoim wielkim cierpieniem.

W: Amen.

K: Jeden swiety Duch z nami, ktéry udoskonala i wypetnia wszystko, co byto
i co bedzie. Niech bedzie Imi¢ Panskie blogostawione zawsze i na wieki wiekow.

W: Z nami. Amen.

Wystepuja tutaj liczne elementy laczace jednos¢ Boga z jednoscia Kosciola.
Najpierw nalezy zwrdci¢ uwage na jednosé Trojcy Swictej okreslonej stowem
,»wspotistotna”. W anaforze §w. Jakuba Duch $wigty juz wcze$niej jest nazwany
,wspotistotnym” w modlitwie wzywajacej Go, by przeistoczyl (el g, dosl. ‘uczynit
doskonatymi’) chleb i wino w Ciato i Krew Chrystusa (s. 154), w innych wezwaniach
(np. s. 161, 168), a takze pdzniej, w modlitwie dzigkczynienia (s. 176). W tekscie
syriackim jest t0 Leols AzeX, wyraZenie skladajace si¢ ze stowa Jaa ‘by¢ r()wnym’675
oraz zapozyczone z greki ks ‘istota, substancja’®’® (ovoia). Kontrowersje wokot
stowa opoovcloc wprowadzonego na soborze Nicejskim w 325 r. trwaly 56 lat, a
spory formalnie zakonczyt sobor w Konstantynopolu (381 r.), przy czym ,,WSzyscy,
ktérzy wyznawali wiare, ze Syn Bozy jest wspodtistotny Ojcu, to samo mysleli i o
Duchu Swi(;tym”677. Na synodzie Kos$ciota Wschodniego w 410 r. biskupi pisali:
,wierzymy w jednego Boga” oraz ,,w jednego Pana Jezusa Chrystusa®’®, zaznaczajac,
ze przedmiotem wspolnej wiary jest tez ,jedna substancja” Tréjcy Swietej. Okreslono
to pojecie wyrazami Syriackimi: JleAu! J>o. Niezaleznie od niuanséw teologicznych
mamy do czynienia ze stwierdzeniem glebokiej jednosci 0sob Trojcy Swiete;.

Nastepnie pojawia si¢ wyrazenie ,,swicte dla §wietych” (L@ 1R308) powaznie
ograniczajacy zakres jednosci w ramach wspoOlnoty z chwalebng Trojca. Kontakt
grzesznego cztowieka ze $wigtoscia Boga wedlug Biblii konczy si¢ S$miercig
cztowieka, dlatego tez $sw. Pawel ostrzega przystepujacych do Komunii $§w.: ,,Kto
bowiem spozywa i pije nie zwazajac na Ciato [Panskie], wyrok sobie spozywa i pije”
(1Kor 11,29). Do tych stow nawigzuje formutka wypowiadana przez kaptana po
spozyciu Sakramentu: ,,O Panie Jezu Chryste, niech Twoje $wigte Ciato, ktore
spozyliSmy, 1 Twoja zbawcza Krew, ktorg pilismy, nie begdzie dla nas sadem 1 kara,
ale prowadzi do Zycia wiecznego i do zbawienia nas wszystkich. Zmituj si¢ nad
nami!” (s. 175). Traktujac powaznie stowa Chrystusa dotyczace spraw ostatecznych,
kaptan pragnie zbawienia dla wszystkich; niemniej jednak osoby, ktoére nie
,»0CZyszczg si¢” 1 nie uswigca, nie bedg mogli z tego zbawienia skorzystac, 1 w
zwigzku z tym nie mogg wlaczy¢ si¢ do wspdlnoty tworzonej przez Boga.

67> J. Payne-Smith, s. 561-562.

676 3. Payne-Smith, s. 7.

877 ). Grzywaczewski, Sobér Chalcedonski. Kontekst historyezny, teologiczny, nastepstwa, ,NOX
Patrum” 32 (2012) t. 58, s. 137-179.

878 Synody i kolekcje praw, t. 1V, s. 171.
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Kolejnym elementem jest oddanie chwaty Bogu w Trojcy jedynemu: ,,Chwata
Ojcu i Synowi, i Duchowi Swigtemu, ktérzy sa jednoscia (\oé.i] .2) Na wieki
wiekow”. Nazwanie jedno$ci Trojcy za pomoca stlowa .z ,,jeden” podkresla, ze stowo
to, jak i hebrajskie 7nx, nie oznacza prostej pojedynczosci (por. rozdz. 3.3.1.1). W
tym miejscu nadaje ono glebi pojeciu ,,wspotistotnosci”, ktore dopiero co wybrzmiato
w modlitwie. Osoby Tréjcy Swictej, kazda z ktdrych zostata okre$lona tym samym
stowem ,z, nie tylko majg jednakowg istote, ale stanowig jedno$¢ — ,z.

Nastepujace dalej wezwania dotyczace jednego Ojca, jednego Syna i jednego
Ducha podkreslajg wspdlnote zgromadzonych ludzi z Bogiem poprzez dodanie stowa
&< L,z nami”. Podobnie jak imi¢ Emanuel (Mt 1,23), wezwania te przypominaja, ze
,Bog jest z nami” (56X &) w kazdej osobie Trojcy $wiete;.

Koncowe btogostawienstwo omawianego Hymnu jednosci Boga ,,Niech begdzie
Imi¢ Panskie btogostawione zawsze i na wieki wiekéw” nawigzuje do Psalmu 72,19:
,Blogostawione na wieki chwalebne Jego imig; niech si¢ cala ziemia napeini Jego
chwala! Niech si¢ tak stanie — niech si¢ stanie!”, albo do Psalmu 113,2: ,,Niechaj imi¢
Pana bedzie blogostawione Odtad az na wieki!”. W tym drugim przypadku
sformutowanie w tekscie Peszitty jest prawie identyczne do tego wystepujacego w
I|turg|| pﬁ;ﬁ. ho,;.o pl;. S e ng oan Joou.

Blogostawienie Imienia Boga ma miejsce réwniez w modlitwach zydowskich.
W dodatku do porannych modlitw znajduje si¢ 13 zasad wiary sformulowanych przez
Majmonidesa (1138-1204), w ktorych Imi¢ Boga jest zastagpione stowami: ,,Stworca,
btogostawione Jego Imi¢” (in¥ 7120 X7ia7). Ta fraza powtarza si¢ w punktach 1, 2, 3,
4,5,9, 10, 11 i 13, czyli w sumie 9 razy®”. Oprocz tego za kazdym razem, kiedy
recytowane s3 stowa Szma Israel, Zydzi wypowiadaja formulke: ,,Blogostawione
niech bedzie Imie chwaly, jego krélowanie na wieki”. Komentarz do tych stow®®
wyjasnia, ze jest to parafraza wersetu 72,19, ktéra byla powtarzana przez lud
zgromadzony w Swigtyni za kazdym razem, kiedy arcykaptan wypowiadat Imie
Boga. Wedtug tradycji (Midrasz Raba, komentarz do Pwt 2,36), Mojzesz ustyszat te
formutke, kiedy wypowiadali jg aniotowie 1 przekazat ustnie ludowi. Z tego powodu
w czasie nabozenstw Zydzi wypowiadaja te stowa szeptem, ale w dniu Jom Kippur,
kiedy ludzie otrzymujg godno$¢ rowng aniotom, moga wypowiadacé je glosno.

Jednoczacy aspekt udzialu w liturgii jest powiazany w syriackiej anaforze $w.
Jakuba tez z wyznawaniem ,,jednej, prawdziwej, niezafalszowanej wiary” (s. 160).
Samo wyznanie wiary rowniez nawigzuje do jednosci w kilku aspektach, jak to
omowiono w podrozdziale 3.3.3.1.

3.3.2.2. Nazwanie Boga Milosiernym lub Laskawym
Liczba wystapien stow nazywajacych Boga mitosiernym (Lis.is) oraz faskawym
(lzezs) jest podana w tabeli ponizej dla anafory §w. Jakuba i Bar Salibiego:

Tabela 3.3.4. Wystgpienia wyrazéw nazywajacych Boga mitosiernym w anaforach
Sw. Jakuba i Bar Salibiego

Syr. p| Jakub Salibi
[FEERES Milosierny 7 4
(eSS Litujacy sie 4 4

% Sidur Sza’arej Tfila, s. 294-297.
%80 Sidur Sza’arej Tfila, s. 178.
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Wszystkie trzy dodatkowe wystgpienia w anaforze sw. Jakuba, ktorych brakuje
u Bar Salibiego, wystepuja w poczatkowej czesci anafory (s. 144-155).

W obu anaforach znajduje si¢ interesujace sformulowanie, w ktorym stowo
,faskawy” odnosi si¢ do oltarza — oczywiscie, reprezentujacego Pana Boga: ,,z oltarza
taski (l2=zs) niech sptynie taska” (s. 173 i 309). To samo okreslenie odniesione do
oltarza mozna spotkaé szeSciokrotnie w modlitwach poprzedzajacych msze §w. na
stronach: 70, 72, 76, 77 oraz 135. W jednym wypadku (S. 76) zamiast Lis, jest stowo
Jioho, ktore zazwyczaj oznacza ‘zastawiony stol’, ale tutaj oznacza oltarz jako ,,stol
Panski”®!. Wyrazenie \ 1%, fiohd wystepuje w Peszitcie w wersecie 1Kor 10,21, gdzie
jest mowa o uczestnikach ,,stotu Panskiego”.

W nabozefistwach zydowskich od roku 70., kiedy zostata zburzona Swiatynia w
Jerozolimie, oltarz nie jest obecny fizycznie w miejscu zgromadzenia na modlitwe.
Jest jednak wzmiankowany kilka razy posrednio w czasie Sederu, np. w symbolu
miesa pieczonego na koséci oznaczajacym ofiary paschalne sktadane w Swiatyni
(Hagada, s. 5), czy tez we wspomnieniu tego, jak postgpowano w czasie obchodow
Paschy w Jerozolimie, kiedy jeszcze funkcjonowata Swigtynia (s. 30 i 37). W kilku
modlitwach jest wymieniany oftarz mam (lub Swiatynia 2°7), np. w modlitwie o
zmitowanie (s. 40 1 68), w recytowanym Psalmie 116 (s. 49), czy tez o odbudowanie
Przybytku (s. 69-70).

W modlitwie codziennej natomiast istnieje caty obszerny dzial zatytutowany
Porzqdek skladania ofiar (mipn 170)%%, ktéry poprzedza fragment Tory opisujacy
ztozenie przez Abrahama na ofiar¢ Izaaka (Rdz 22). W obrgbie tego dziatu czytany
jest tekst o naczyniu dla obmy¢ stojacym w Swiatyni (Wj 30,17-21), o zdejmowaniu
popiotu z ottarza (Kpt 6,1-6), o ofiarach (Lb 28,1-8; Kpt 1,11), a takze o kadzidle (W]
30,34-36 potaczony z traktatem Kritot 6a Talmudu Babilonskiego).

Po kilku tekstach wstgpnych przed odczytaniem fragmentu Lb 28,1-8, ktory
uchodzi za najwazniejszy tekst dotyczacy sktadania ofiar, recytowana jest modlitwa o
zmitowanie i o odbudowanie Swiatyni w celu umozliwienia sktadania ofiar:

Oby bylo wola Twoja, Panie, Boze nasz i Boze naszych ojcow, by$ si¢ nad
nami zmitowal (%Y oY) i przebaczyt nam nasze grzechy, przewinienia i
przestepstwa, i niech bedzie odbudowana Swigtynia niedtugo, za naszych czaséow,
a begdziemy sktada¢ (21p1) przed Twoim obliczem ofiary (3277) codzienne dla
naszego odkupienia, jak napisates dla nas w Swoim Prawie przekazanym przez
rece Mojzesza, Twojego stugi, [ktory stal] przed obliczem Twojej chwaly, jak
powiedziano... ®%

W ramach myslenia ,,modlitwa zamiast ofiary” wypowiadane sg slowa: ,,Oby
modlitwa ust naszych byla tak samo wazna i1 zostala tak przyjeta, jak gdybySmy
zlozyli w odpowiednim czasie te ofiary stojac na wilasciwym sobie miejscu w
Swia}tyni”684.

W koncowej czesci zydowskich modlitw nawigzujacych do ofiar sktadanych na
oftarzu w Swiatyni jest odczytywany fragment traktatu talmudycznego Zewachim. Sa

w nim opisy miejsc, w ktorych zabijane byly zwierzeta sktadane na ofiare, gdyz

%81 Ang. communion table (J. Payne Smith, s. 470).
%82 Sidur Sza’arej Tfila, s. 116.

%83 Sidur Sza’arej Tfila, s. 118-119.

884 Sidur Sza’arej Tfila, s. 129.
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przewidywano 8 rodzajow ofiar. Caly szereg modlitw zawiera btaganie o odnowienie
kultu ofiarniczego w Swiatyni, co réwniez zydzi tacza z czasami Mesjasza.

Trudno jest stwierdzi¢ z calg pewnos$cia, czy w judaizmie wystepuje pojecie
zblizone do syriackiego ,,ottarza taski”. W modlitwach poprzedzajacych msz¢ $w.
oraz w anaforze §w. Jakuba sformutowanie takie wystepuje 5 razy, tymczasem w
Biblii ani w badanych zrédtach zydowskich (Hagada oraz modlitewnik) takiego
okreslenia nie znaleziono. Nie wystepuje ono réwniez w traktatach talmudycznych
Zewachim (traktat poswigcony ofiarom wszystkich rodzajow), Pesachim (traktat
poswigcony ofiarom paschalnym), a takze Joma oraz Jewamot (traktaty poswigcone
obchodom réznych $wiat). Sprawdzanie wszystkich 803 wystapien stowa ,,ottarz”
nam w Talmudzie Babilonskim wykracza poza cele niniejszej pracy. Na podstawie
zbadanego materialu mozna z catg pewnoscig stwierdzi¢, ze okreslenie ,,oltarz taski”
nie funkcjonuje w judaizmie, podczas gdy jest bardzo che¢tnie przywotywane w
liturgii syriackiej. Wobec braku takiego wyrazenia rowniez w znanych 1
opracowanych dokumentach z Qumran, mozna przyja¢, ze ,oltarz taski” jest
oryginalnym  okres$leniem  typowym  dla  chrzedcijanstwa  syriackiego,
niezapozyczonym z judaizmu ani z jezyka hebrajskiego.

3.3.2.3. Prosba o zmitowanie
Liczba wystagpien prosby ,,zmituj si¢ nad nami” jest podana w tabeli ponizej dla

anafory $w. Jakuba i Dionizego Bar Salibi.

Tabela 3.3.5. Wystgpienia prosb o zmitlowanie w anaforach $§w. Jakuba i Bar

Salibiego
syriacki polski Jakub | Salibi
St} zmityj sie nad nami 9 8
CaseZ3 miej mitosierdzie nad nami 6 6
easals) A
X 2508 Kyrie eleison 11 11

Wolanie ,,zmiluj si¢ nad nami” w badanych anaforach syriackich ma dwie
formy: Xaw2j oraz Xzl To drugie ma gramatyczng forme imiestowowa
Ethpaal ®® nadajaca imperatywowi znaczenie trwania w odroznieniu od pierwszej
wskazujacej raczej na jednorazowy akt. W celu podkreslenia tego rozrdznienia
znaczenie oddano w powyzszej tabeli jako ‘miej milosierdzie nad nami’, co
sugerowaloby dtuzsze trwanie niz pojedynczy akt ,,zmituj si¢”.

Najwigcej razy wystepuje greckie zawotanie Kyrie eleison zapisywane literami
syriackimi (\ a=Xz;08). Liczba wystapien jest jednakowa w obu anaforach, cho¢
miejsca wystapien nie zawsze si¢ pokrywaja. Jako ciekawostke mozna odnotowaé
dystrybucj¢ wezwan aramejskich i greckich w anaforze §w. Jakuba: w poczatkowe;j
czesci (s. 145-150) zawotanie ,,zmiluj si¢ nad nami” pojawia si¢ 6 razy w jezyku
syriackim, nast¢gpnie w $rodkowej cze$ci sa wylacznie w formie greckiej Kyrie
eleison, a od s. 166 znowu wystepuja tylko zawolania aramejskie. Pierwsze i ostatnie
wystapienie greckiego zwrotu rowniez jest charakterystyczne, bo w obu przypadkach
(\amXLz;08) jest powtdrzone trzykrotnie (s. 151 i 162). Analogiczna dystrybucja

%> T Muraoka, Classical Syriac: A Basic Grammar with a Chrestomathy, Harrassowitz Verlag:
Wiesbaden 2005, s. 41-51.
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syriackiego 1 greckiego zawotania ,,zmilyj si¢ nad nami” wyst¢puje w anaforze Bar
Salibiego®®®.

Dwa razy w anaforze prosba o zmitowanie jest skierowana do Boga Ojca, przy
czym w jednym przypadku okreslajac Go jako trzymajacego wszystko potega swojej
mocy %87 — N3 i 157 16X, Takie okresleniec Boga Ojca wystepuje na poczatki
Nicejsko-Konstantynopolitanskiego wyznania wiary, dlatego wérod Asyryjezykow
wyznanie to jest nazywane potocznie Abu-ahidh. Wyrazenie N5 i 16X pojawia sie
w Peszitcie 9 razy w ksiedze Apokalipsa®®® i jest thumaczeniem stowa mavtokpérmp
‘majacy wiladze nad wszystkim’. Znaczenie ,,mocnego trzymania” jest zauwazalne w
aramejskim Targumie ttumaczacym werset Prz 18,19 (,,Brat obrazony — trudniejszy
do zdobycia niz miasto warowne, a ktotnie — jak zawory w twierdzy”) jako ‘miasto
mocno trzymane w zamknigciu’ (X0 T XIAXY KDWY ¥n*7p). Podobny schemat
zawiera Peszitta: éuplo éume o JAu 4.0 ‘jak miasto obwarowane i trzymane’.
Podkresla to niewzruszong moc Boga Ojca, na ktorej trzyma si¢ caly $wiat, cho¢
Peszitta zawiera wyrazenie N\ . w odniesieniu do Syna, ktory ,,podtrzymuje
wszystko stowem swej potegi” (Hbr 1,3). Tekst grecki w tym miejscu brzmi: @épwv
1€ TQ TAVTAL TG PHjLaTL THG dSuVApemg avTod.

Trzy razy wolanie ,,zmituj si¢ nad nami” jest wzbogacone o stowo ,,zlituj si¢”
(wa%) w anaforze $w. Jakuba; u Bar Salibiego tylko 2 razy. Analogicznie brzmigce
sformutowanie 077) 010 mozna spotka¢ tez w modlitewniku hebrajskim®®.

Jeden raz pojawia si¢ w anaforze wyrazenie ,,wyshuchaj nas i zmituj si¢ nad
nami” (Xasljo ), ktore jest zblizone do hebrajskiego 12331 17 0 choé nie jest
jego dokladnym odpowiednikiem. Mozna jednak przypuszczaé, ze jedno i drugie
nawigzuje do Ps 27,7 ,uslysz (...), zmilyj si¢ 1 wysluchaj mnie”, gdzie hebrajskie
stowa ynv/, a potem 111 °330) sa przettumaczone w PeszitCie jako wwa 0raz s po;
waso. Jesli takie jest zrodlo tego sformulowania, oznaczatoby to wspolng droge
przebytg przez modlitwe Asyryjezykéw i Zydoéw w czasach pobiblijnych, poniewaz
Biblia nie zawiera wezwania 13y ‘wyshuchaj nas’ skierowanego do Boga (tylko jeden
raz do Baala w 1Krl 18,26), ale 15 raz wystepuje w niej wezwanie 11y ‘wyshuchaj
mnie’. Slowa z Ps 27 zostaly przetworzone wedlug tego samego schematu w
modlitwie chrzescijanskiej 1 zydowskie;.

Rowniez tylko jeden raz w anaforze wystepuje polaczenie Xawljo ol
Charakterystyczne dla modlitwy zydowskiej jest to, ze cho¢ wyrazenie ,litoSciwy 1
mitosierny” 1130] DI wystepuje bardzo czesto, to ,,zlituj si¢ 1 zmitu)” an7) 70 nalezy
raczej do rzadkich. Mozna je spotka¢ w dorocznej modlitwie na §wigta Jom Kippur w
tradycji sefardyjskiej, w piesni El nora alila (7%°%y %711 %%). W modlitewniku
aszkenazyjskim®" natomiast wérod blogostawienstw po jedzeniu pojawia si¢ podobne
sformutowanie: ,,utaskaw i zmituj, i zlituj si¢ nad nami” 1%y an7) MM o1 jako
dodatek na swigto Nowego roku (Rosz haszana).

%8 Tutaj 6 pierwszych wystapien w brzmieniu syriackim znajduje si¢ na s. 289-291, Kyrie eleison na s.
291-299 i ponownie tylko wyrazenie syriackie na s. 302-311. W pierwszym i ostanim wystapieniu
Kyrie eleison jest powtarzane trzykrotnie.

%87 . Payne-Smith, s. 10.

888 Wiasciwie wszedzie, gdzie grecki tekst ma wyraz movtokpatop Ap 1,8; 4,8; 11,17; 15,3; 16,7;
16,14; 19,6; 19,15; 21,22. Tylko w 2Kor 6,18 stowa Kvprog ITavtokpdtmp przetozono opisowo jako
w21 N3, 2% ‘Pan, ktory wszystko trzyma’.

889 7Zlituj sie, okaz mitosierdzie i wybaw stado, ktére pasiesz” (Sidur Sza arej T'fila, s. 235).

%% Takie potaczenie dosé czesto pojawia sie w modlitwach o mitosierdzie nazywanych Tachanun, zob.
np. Sidur Sza’arej T fila, s. 232, 235 i 236.

8 Sidur Sza’arej T'fila, s. 317.
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3.3.2.4. Odwolanie si¢ do mitosierdzia i taski Boga

Liczba wystapien wyrazow odwotujacych si¢ do milosierdzia Bozego,
wystepujacych w roznych kontekstach w anaforach $w. Jakuba i Dionizego Bar
Salibi, jest podana w tabeli 3.3.6. W obu przypadkach stowo L. pojawia si¢ ok.
szesciokrotnie czesciej niz wyraz Li..

Godne odnotowania sg tez polaczenia, w jakich pojawiajg si¢ odwotania do
mitosierdzia Bozego, zestawione w tabeli 3.3.7.

Tabela 3.3.6. Liczba odwotan do mitosierdzia Bozego w anaforach §w. Jakuba i1 Bar

Salibiego
syriacki polski Jakub | Salibi
[EA mitosierdzie 17 12
L. zlitowanie/zmilowanie 3 2

Tabela 3.3.7. Polaczenia, w jakich pojawiajg si¢ odwotania do mitosierdzia Bozego w
anaforach §w. Jakuba i Bar Salibiego

syriacki polski Jakub | Salibi
KX a8 Loy | milosierdzie i pokoj 1 2

LSanjo L. | zlitowanie i mitosierdzie 1 1
Lasio ]Lo;.g aska i milosierdzie 3 2
gtaui Lol | Twoje wielkie mitosierdzie 3 1

Wsréd licznych odwotan moéwigcych o mitosierdziu, litosci i lasce, uwage
zwraca na siebie zdanie: ,,polegamy na Twoim mitosierdziu, a nie na naszej
sprawiedliwosci”®®?. Modlitewnik hebrajski zawiera bardzo podobne sformutowanie:
»Nie ze wzgledu na nasza sprawiedliwos¢ (...) ale ze wzgledu na swoje wielkie
mitosierdzie, Panie, wystuchaj nas”®*®. W innym miejscu jest wotanie: , nie liczymy
przed Toba na swoja sprawiedliwo$¢, tylko na Twoje mitosierdzie” 094, Wsp6lny
schemat myslowy jest zauwazalny.

Na poczatku anafory (s. 144) pojawia si¢ wezwanie, by wierni pochylili gtowy
przed mitosiernym Bogiem, po czym kaptan mowi: ,Jedyny mitosierny Panie (...),
zeslij blogostawienstwo na tych, co pochylaja gtowe przed Toba, i pobtogostaw im
przez mitosierdzie Twojego jednorodzonego Syna”. Milosierdzie jest tutaj Srodkiem,
przez ktory zstepuje blogostawienistwo. OkreSlenie ,jednorodzony Syn” (fis Li..)
wystepuje w anaforze 15 razy w réznych kontekstach, tutaj ma miejsce odwotanie si¢
do Jego mitosierdzia niosagcego btogostawienstwo.

Interesujace wezwanie, a wlasciwie odpowiedz ludu, pojawia si¢ w anaforze
Bar Salibiego na s. 285 (brak go w anaforze §w. Jakuba). Diakon zaczynajac stowami
,,Stanmy dobrze” zwraca uwage ludu na Eucharysti¢ (nazywa ja ,,anaforg” fiesksl) jako
zywa ofiare (Jiws3), ktora ma by¢ skladana (»ia) przez kaptana. Odpowiadajgc lud

moéwi: ,,Milosierdzie (1%.7), pok6j i ofiara dzigkczynienia”. Stownik®® potwierdza, ze

2 | ahmao d-haye, s. 144.
%% Sidur szabchej geulim, s. 67.
8% Sidur Sza’arej T'fila, s. 233.
8% J. Payne-Smith, s. 82.
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Wwyraz Ji.s; bywa uzywany roéwniez w znaczeniu ‘Eucharystia’, szczegdlnie w
potgczeniu z przymiotnikami. W przypadku Jiujol, Jiws; prawdopodobnie nawigzuje
si¢ do greckiego wyrazu gvyapiotia ‘dzigkczynienie’. Syriackie wyrazenie ohuyoly Lus,
pojawia si¢ tez w Peszitcie Starego Testamentu jako odpowiednik hebrajskiego 7in3
nar (np. Kpt 7,12), lecz w Nowym Testamencie w takim potgczeniu nie wystepuje.
Mitosierdzie jest wyraznie potaczone z pokojem i ofiarg eucharystyczng.

Wyrazenie ,,mitosierdzie 1 poko6j” wystepuje tez w anaforze $§w. Jakuba, ale
w innym konteks$cie. Jeden raz w obu anaforach pojawia si¢ wyrazenie ,zlitowanie
i mitosierdzie”. Dwukrotnie w anaforze pojawia si¢ wyrazenie LaJjo Jed] ‘laska
i mitosierdzie’ (s. 158 i 169), w drugim przypadku w odniesieniu do Swietej Trojcy.
Przyjmujac, ze L2 jest odpowiednikiem hebrajskiego 7om, jak to pokazano w rozdz.
3.2, wyrazenie to najprawdopodobniej odpowiada hebrajskiemu ong7) 797, czesto
wystepujacemu w modlitwach zydowskich.

W anaforze $w. Jakuba na s. 149 pojawia si¢ interesujgce zdanie, ktorego nie ma
u Bar Salibiego: ,,nie odptacaj nam wedtug naszych grzechéw, tylko wedtug swojego
wielkiego (i) mitosierdzia”. Poniewaz wyraz JE & oznacza raczej ‘mnogosc,
obfito$¢’ niz &wie;kszy rozmiar | w Zalaczniku nr 3 czes$ciej] oddawano sens
wyrazenia Jigs i jako ‘obfite mitosierdzie’ %7 Dla poréwnania, modlitwa
zydowska zawiera zwroty: ,,Postap z nami wedtug swojego wielkiego mitosierdzia”
oraz ,,Zmituj sic nad nami wedhig swojego wiclkiego (292) mitosierdzia”®®. W
thumaczeniu rosyjskim 2193 jest oddane jako ,,obfite”. Najwyrazniej modlitwy te
nawigzuja do stow proroka Daniela: ,,Albowiem zanosimy swe modlitwy do Ciebie,
opierajac si¢ nie na naszej sprawiedliwosci, ale ufni w Twoje wielkie mitosierdzie
(@377 307)” (Dn 9,18).

,»Wielkie mitosierdzie” wystepuje w anaforze §w. Jakuba trzykrotnie, za$ u Bar
Salibiego tylko raz. Wyrazenie o podobnym znaczeniu mozna spotka¢ w Nowym
Testamencie: Jkge o (1P 1,3), ale JIEgs &5 W Peszitcie Nowego Testamentu nie
wystepuje. W Starym Testamencie natomiast hebrajski zwrot 2°2777 7°p772 ‘w Twoim
wielkim mitosierdziu’ znajduje si¢ np. w Ne 9,19 oraz 27. W tym drugim przypadku
Biblia Warszawska uzywa zwrotu ,,obfite mitosierdzie”.

Wobec braku Targumoéw powyzszych ksigg mozna odwota¢ si¢ np. do 1Krn
21,13, gdzie zapisane sg stowa krola Dawida: ,,Niech wpadng raczej w rece Pana, bo
wielkie jest Jego milosierdzie, ale w rgce cztowieka niech nie wpadng”. W teksScie
hebrajskim jest wyrazenie g1 2371 ‘wielkie [jest] Jego miltosierdzie’, ktore
przetozono w aramejskim Targumie jako *7mm7 13230, podobnie tez w Peszitcie jako
wommni ol Biorac pod uwage, ze werset 1Krn 21,13 znalazl si¢ w codzienne]
modlitwie zydowskiej®®® w dziale Tachanun, powiazanym z wyznawaniem grzechow
1 prosbami o zmilowanie, mozna wnioskowac, ze obecnos¢ omawianych zwrotow w
anaforze $w. Jakuba sigga jej poczatkdéw 1 wywodzi si¢ bezposrednio z tradycji
apostolskiej, sci§le powigzanej z judaizmem.

8% W jezyku hebrajskim pojecie ,,wielki” w znaczeniu ‘duzy’ jest uzywane raczej w polaczeniu z
innym slowem oznaczajacym milosierdzie, np. w Lb 14,19 jest zwrot 7707 >7i dost. ‘duza taska’,
przetozony na polski w Biblii Tysiaclecia jako ,,wielkie milosierdzie”.

7], Payne-Smith, s. 360. Cickawy przyklad uzycia tego wyrazu jest w Rdz 30,43: ,miat bowiem
liczne trzody (niaq jXx)” przettumaczonego w Targumach Onkelosa i Pseudo-Jonatana jako 1x°30, a w
Peszitcie jako Jllwo. Wiadomo, Ze X% to drobna trzoda, wigc jednoznacznie chodzi o jej liczno$¢, a nie
rozmiary.

%8 Sidur Sza’arej T fila, odpowiednio s. 237 oraz 172.

89 Sidur Sza’arej Tfila, s. 240.
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Na s. 163 jest mowa o poktadaniu nadziei w mitosierdziu Bozym. W tekscie
anafory $w. Jakuba brata Panskiego brzmi tez blogostawienstwo: ,,niech mitosierdzie
wielkiego Boga, odkupiciela naszego Jezusa Chrystusa [zstapi] na was wszystkich,
moi bracia, na zawsze” (s. 165). Na nastepnej stronie pojawia si¢ zacheta, by szukac
mitosierdzia Bozego (s. 166). Poza tym kaptan przyzywa, by milosierdzie byto nad
osobami uczestniczacymi w Eucharystii (s. 173) a takze nad tymi, ktorzy odeszli (s.
174). Na koncu kaptan powierza wszystkich mitosierdziu Boga (s. 178).

Interesujace potaczenie wystepuje w wezwaniu: ,,Twoi studzy czekaja na
bogactwo Twej taski (RAS p&.5)7 (s. 169, brak odpowiednika w anaforze Bar
Salibiego). Zdaje si¢, ze takie sformutowanie nawigzuje do biblijnego zwrotu
,bogactwo taski Jego”, dwukrotnie uzytego w Liscie do Efezjan (1,7 1 2,7). Jednakze
w Peszitcie nie wystepuje w tym zwrocie stowo 1, tylko oladld, fiLes.

Z drugiej strony, w tymze Liscie do Efezjan Bog jest okreslany jako ,,bogaty w
milosierdzie”, syr. .oddts A<, (2,4). W Biblii Hebrajskiej nie uzywano wyrazu "0y
‘bogaty’ w odniesieniu do mitosierdzia Bozego, a wszystkie 23 wystgpienia tego
stowa dotyczag bogatych ludzi, podobnie jak w przypadku stowa ¥ ‘bogactwo’.
Mamy wigc do czynienia z tworczym przetworzeniem przez chrzescijan
syriackojezycznych pojec biblijnych, a nie prostym kalkowaniem zwrotéw i wyrazen.

3.3.2.5. Odwolanie si¢ do milosierdzia w kontekscie przebaczenia

Anafora $§w. Jakuba niejednokrotnie porusza kwestie odpuszczenia, choé
Hagada nie zawiera bezposrednich odniesien do przebaczenia grzechéw. Wydaje sie,
ze taki stan rzeczy wynika z faktu wprowadzenia przez Jezusa Chrystusa w czasie
Ostatniej Wieczerzy tego jednego elementu niecobecnego w zydowskim Sederze
Paschalnym: odniesienia do ztozonej przez siebie ofiary za grzechy.

Nastegpnie wziat kielich (L&3) i odmowiwszy dzigkczynienie (.3015), dat im, mowigc:
Pijcie (okaf) Z niego wszyscy (\«3an3),bo to jest moja Krew (.w3) Przymierza (L5iz;,), ktora
za wielu (i) bedzie wylana (,aiks) na odpuszczenie (Lasean) grzechow (Jagz;) (Mt
26,27-28).

Laska przebaczenia grzechdéw jest powigzana z ofiarg eucharystyczng, tozsama
z ofiarg Jezusa Chrystusa na krzyzu. Odzwierciedla to interesujgce wezwanie
wystepujace w obu analizowanych anaforach (s. 173 1 309), ktéore mozna
przettumaczy¢ jako ,,z ottarza taski niech sptynie utaskawienie”. Doktadniej mowiac
oltarz nazwany jest w anaforze li«Zs ,,niosgcy utaskawienie” (zob. rozdz. 3.3.2.2).
Mozna wysuna¢ hipoteze, ze wynika to z powigzania ottarza i miejsca najswietszego
w Swiatyni z wyrazem E&et Wykorzystanym w Peszitcie na oznaczenie
,przebtagalni”, nazwanej po hebrajsku n782 (Wj 25,17).

W jezyku syriackim rozrdznia si¢ grzechy i przewinienia, co ma wyraz nNp. W
Modlitwie Panskiej 700 gdzie greckie stowo opeiinuo ‘dlug’ zostato oddane jako
<bhat 3oz (o, dlugi i winy”)"®!, cho¢ w thumaczeniu Modlitwy Panskiej w Peszitcie
(Mt 6,12) pojawia si¢ tylko «3az. Takie rozroznienie spotykamy juz w zydowskich
dialektach jezyka aramejskiego: Jastrow odnotowuje Rui ‘grzech’ oraz X3in ‘dhug,
grzech, wina’ 0z Prawdopodobnie wywodzi si¢ ono z biblijnego sformutowania
,przebaczysz winy nasze i grzechy nasze” mnxwn?1 miy? an20) (W) 34,9)

0\ ahmo d-haye, s. 167.
01 3. Payne-Smith, s. 129 i 138.
02 M. Jastrow, s. 447 i 429.
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recytowanego w judaizmie za kazdym razem po odczytaniu 13 atrybutow Bozego
milosierdzia’® omowionych w podrozdziale 3.3.1.1. Targum Onkelosa ma w tym
miejscu: XXun?) R32iny piawn), wyrazy bardzo zblizone do syriackich ¢&gas <3eZ,
ktore zostalty wykorzystane w Peszitcie.

Podobnie jesli chodzi o odpuszczenie grzechéw, Asyryjczycy odrozniaja dwa
pojecia: wia ‘odestal, zostawié, darowac’, ktore najczesciej wystepuje w polaczeniu z
13z ‘dlug, grzech’, oraz &z ‘okazaé taske, odpusci¢’, zazwyczaj laczone z ofe
‘grzech, przewinienie’®. W analizie uwzgledniono tylko ten drugi przypadek ze
wzgledu na jego znaczeniowe powigzanie z taskg. Nalezy jednak zauwazy€, ze
dwukrotnie w anaforze §w. Jakuba w btaganiu o odpuszczenie grzechéw pojawia sig¢
zestawienie trzech synonimow: weias Lo wi Lusun’®, daruj i odpusé”). Zydowska
modlitwa Awiny Malkenu (,,Ojcze nasz, Krolu nasz”) wykorzystuje az cztery
synonimy: ,,przebacz i wybacz” (?0m) 1?9) oraz ,,wymaz i usun (22y7) 701) sprzed

Twoich oczu”’®. Najbardziej charakterystyczne wyrazy i ich wystapienia sa ujete w
tabeli 3.3.8.

Tabela 3.3.8. Odwotanie si¢ do mitosierdzia w kontek$cie przebaczenia grzechow w
anaforach §w. Jakuba i Bar Salibiego

syriacki polski Jakub | Salibi
woai | ulaskawienie 10 10
LéaZo wnul | Wybacz i daruj 2 1

W tym kontekscie najlepiej odzwierciedlaja powigzanie mitosierdzia Bozego z
odpuszczeniem grzechéw wezwania zawarte w tzw. kanonie modlitw za zmartych
(e dost. ‘tych, ktorzy odeszli’) na s. 162. Przede wszystkim stowa recytowane
przez diakona zawieraja btaganie, by Chrystus ,,w swoim wielkim mitosierdziu”
uznal omadlane osoby za godnych ,,darowania win” (I18aZ, LoeiSN) 1 ,,0dpuszczenia
grzechOw” (Jé4.; Las&an). Po trzykrotnym Kyrie elejson do Pana jest kierowana
prosba, by ,,wejrzat na nich w mitosierdziu (Ls.%s)”, darowat im grzechy (\ odu3aZ LinZ)
i przebaczyt ich bledy’™”’ (\oéuijes waiab). Jako wazki argument majgcy przekonaé
Pana Boga jest wysuwane stwierdzenie, ze przeciez Ciato i Krew Chrystusa poprzez
przyjmowanie Komunii §w. zostalo wlaczone do ich cial. Na tej podstawie wyrazona
jest ufnos¢, ze modlacy si¢ oraz ich zmarli bliscy znajda milosierdzie (1%.5) i
przebaczenie grzechow (Ja4<; Lidsado). Po czym lud odpowiada stowami: ,,Usun, daruj
i 0dpusc” (wedas Lo wui) (S. 163).

W analizowanej anaforze §w. Jakuba Brata Pafiskiego pojawia si¢ jeden raz
wezwanie eixdaZ Lazl .oy ,,Ona [Trojca] przebaczy wasze grzechy” (s. 178), trzy razy
wyrazenie I8aZ, LoaiN ,na odpuszczenie grzechow” s. 162, 173 1 178) oraz jeden raz
J34ss 13aZ oot na darowanie dlugow i grzechow” (s. 172). Nie jest to kalka z W]
34,9, poniewaz w tym miejscu Peszitta ma wyraz X woias, €O Wskazuje na
samodzielne funkcjonowanie w jezyku i swobodne uzywanie tych poje¢. Jako

"% Sidur Sza’arej T'fila, s. 224.

0% 3. Payne-Smith, s. 557 i 150.

% R, Payne-Smith (s. 270) podaje, ze ...j jest formg Aph. od .2 ‘zostawié, odtozy¢, odsunac’ (s.
2310).

% Sidur Sza’arej T'fila, s. 2217.

707 3. Payne-Smith na s. 39 podaje wérod znaczen stowa yje> ‘upadek, blad, defekt’.
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ciekawostk¢ mozna odnotowa¢ modlitwe o ,,odpuszczenie i przebaczenie grzechdéw i
wystepkoéw” w rosyjskiej liturgii prawostawnej (anafora Sw. Bazylego)708.

W kontekscie odpuszczenia grzechow warto odnotowaé réwniez interesujgce
sformutowanie w anaforze $w. Jakuba: ,grzechy popetione §wiadomie i
nieswiadomie, dobrowolnie lub nie z wlasnej woli” (s. 163). Nalezy pamigtac, ze w
judaizmie $wiadome ztamanie Bozego Prawa, szczegdlnie w przypadku odstepstwa,
nie przewidywato mozliwosci odpuszczenia, na przyklad: ,,Ktokolwiek z synoéw
izraelskich 1 z obcych przybyszéw mieszkajacych w Izraelu odda kogo$ ze swego
potomstwa Molochowi, poniesie $mier¢; miejscowa ludno$¢ ukamienuje go” (Kpt
20,2). To samo dotyczy bluznierstwa i przeklinania Imienia Bozego (Kpt 24,16).
Najbardziej dobitnym tego przyktadem jest dobrowolne ztamanie nakazu odpoczynku
w szabat, ktore zakonczyto si¢ ukamienowaniem:

Gdy lzraelici przebywali na pustyni, spotkali cztowieka zbierajacego drwa w
dzien szabatu. Wtedy przyprowadzili go ci, ktorzy go spotkali przy zbieraniu drew,
do Mojzesza, Aarona i catego zgromadzenia. Zatrzymali go pod straza, bo jeszcze
nie zapadlo postanowienie, co z nim nalezy uczyni¢. Pan za$ rzekt do Mojzesza:
Czlowiek ten musi umrze¢ — cata spoteczno$¢ ma go poza obozem ukamienowaé
Wyprowadzito go wigc cate zgromadzenie poza ob6z i ukamienowato wedhlug
rozkazu, jaki wydat Pan Mojzeszowi (Lb 15,32-36).

Juz w Il w. przed Chr. autor tekstu nazywanego Niektore z nakazow Tory
(zachowanego w grotach Qumran tylko we fragmentach) wspomina o tym
rozroznieniu jako o czym$ ogdlnie znanym i oczywistym: ,,Wiecie, ze temu, kto
nieumys$lnie nie wypeni przykazania, odpuszcza mu si¢ przez przyniesienie ofiary za
grzech. Za$ odno$nie do dziatajacego $wiadomie napisano, ze zniewaza i bluzni”
(4Q397 1-2,3,8-10) % " Rabini talmudyczni rozwazajac kar¢ $mierci przewaznie
wyrazaja opini¢, ze kara ta zostanie wykonana przez samego Boga. Na przyklad
traktat Jewamot 49a zawiera zwrot ,wyciecie reka niebieskg” (2mw 712 na2),
podobne sformutowania sg tez w traktacie Kiduszin 74b. Oprocz tego rabini mowig o
karze $§mierci wymierzanej przez sad — Bet Din (17 n°2 mn 1 Szewuot 2b).

To samo przekonanie o niemozno$ci uzyskania przebaczenia w razie
swiadomego odrzucenia Boga podzielat autor Listu do Hebrajczykoéw piszac: ,,Jesli
bowiem dobrowolnie grzeszymy po otrzymaniu petnego poznania prawdy, to juz nie
ma dla nas ofiary przebtagalnej za grzechy” (10,26). Wyrazenie ,,dobrowolnie
zgrzeszymy” jest oddane w Peszitcie jako 1§53 &sps, tak samo jak w anaforze $w.
Jakuba na s. 163. Dwa wersety dalej jest rozwinigcie tego zagadnienia, ktore dosé
jednoznacznie wskazuje na grzech apostazji, a nie za $wiadome zlamanie jakiego$
przykazania:

Kto przekracza Prawo Mojzeszowe, ponosi $mieré bez milosierdzia na
podstawie [zeznania] dwoch albo trzech §wiadkow. Pomyslcie, o ilez surowszej
kary stanie si¢ winien ten, kto by podeptal Syna Bozego i zbezczescil krew
Przymierza, przez ktora zostat uswigcony, i obelzywie zachowat si¢ wobec Ducha
taski (Hbr 10,28-29).

% ITpasocrasnoe Gococryxcenue, kaura 3, Mocksa: Cesro-®umapercknii Mucrutyr, 2010, s. 45,

9 Cyt. za: P. Muchowski, Rekopisy... dz. cyt., s. 278. Szczegdtowo to zagadnienie jest omowione w
artykule Rucki M., Czy wytracenie oznacza wykluczenie? “Colloquia Theologica Ottoniana”, 2, 2017
(przyjety do druku).
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Zauwazalne jest rowniez to, ze autor raczej oczekuje wykonania kary przez
samego Boga, a nie r¢ka ludzka.

Katechizm Kosciola Katolickiego ™™® naucza, ze grzech $émiertelny oznacza
dobrowolne odwrdcenie si¢ od Boga (1037), dotyczy materii powaznej i zostat
popetniony z petng §wiadomoscia i catkowita zgoda (1856). Grzech ogdlnie oznacza
stowo, czyn lub pragnienie przeciwne prawu wiecznemu (1849), jest
niepostuszenstwie i buntem (1850), a zrédlem grzechu jest serce cztowieka i jego
wolna wola (1853). ,,Grzech powszedni jest popeliony wtedy, gdy w materii lekkiegj
nie przestrzega si¢ normy prawa moralnego lub gdy nie przestrzega sig prawa
moralnego w materii ci¢zkiej, lecz bez pelnego poznania czy calkowitej zgody”
(1862). W swiadomosci wiernych grzechem jest $wiadome i dobrowolne ztamanie
przykazania Bozego - Dlatego tez o grzechach nie mowi si¢ w Kosciele
rzymskokatolickim w ten sposdb, jak w przytoczonym fragmencie anafory.

Niewatpliwie takie rozumienie, ze grzechy mogg by¢ popethione §wiadomie i
nieswiadomie, dobrowolnie lub nie z wlasnej woli, wyrasta bezposrednio z judaizmu i
znajduje swoje odbicie w liturgii. Stokl wykazal to uktadajgc rodzaje grzechow w
tabeli 3.3.9 przytoczonej ponizej 2.

Tabela 3.3.9. Rodzaje grzechow w liturgii syriackiej i zydowskiej

Syriacka anafora $w. Jakuba | Seder Rav Sa‘adia Ga’on Syriacka anafora $w. Cyryla™

rownolegle | 3 dobrowolnie 10 z wlasnej woli 6 dobrowolnie
rodzaje 4 niedobrowolnie 9 przez zaniedbanie 7 niedobrowolnie
grzechow | 5 $wiadomie 19 znane nam 5 znane nam

6 nieswiadomie 20 nieznane nam 6 nieznane nam

8 ukryte 11 popetnione tajnie 8 ukryte

9 jawne 12 popetione otwarcie 9 jawne
roéznigce 7a stowem 13 za ktére powinnismy 10 terazniejsze
si¢ rodzaje | 7b czynem ztozy¢ ,ofiare za grzech” | 11 dawne
grzechow | 7c mysla 14 za ktére powinnismy 12 przyszie

10 przewidziane przez ztozy¢ ofiare ,,za

grzeszacego zaniedbanie”

11 znane Twojemu Imieniu | 15 za ktére zastugujemy na
$mier¢ ,,z nieba”

16 za ktdre zastugujemy na
$mier¢ przez
wyciecie™

17 za ktore zastugujemy na
wyrok $mierci od
ludzkiego sadu

18 za ktore zastugujemy na
$mier¢ przez Sciecie,
powieszenie, spalenie i
ukamienowanie

"0 Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan: Pallotinum, 1994.

MW taki sposob definiuje grzech ks. dr Andrzej Sereda na stronie majacej pomoéc wiernym w
przygotowaniu do spowiedzi: http://www.kazimierz-chelm.pl/formacja/sumienie.htm (dostep 30.12.2016).
2D, Stskl, The Impact of Yom Kippur on Early Christianity. Tiibingen: Mohr Siebeck, 2003, s. 340.
3 Chodzi o anafore §w. Cyryla Jerozolimskiego (+386).

"4 Smier¢ , przez wyciecie” oznacza blizej niezdefiniowana kare $mierci (kareth), co do ktorej rabini nie
mieli pewno$ci w kwestii szczegotow, ale byli przekonani, ze chodzi o $mieré winowajcy. Na jezyk
polski stowo n72 niestusznie jest ttumaczone jako ,,wykluczenie” lub ,,wylaczenie”, czesto wbrew
kontekstowi biblijnemu (M. Rucki, Czy wytrgcenie oznacza wykluczenie? Referat wygloszony na
konferencji ,,Biblia na polski ttumaczona”, Szczecin, 5 listopada 2016 r.).
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Nalezy zauwazy¢, ze wptyw liturgii zydowskiej nie ograniczyt si¢ tylko anaforg
sw. Jakuba; tak samo grzechy sg definiowane w wielu innych anaforach, np. §w.
Cyryla i Bar Salibiego, a takze w bizantyjskiej anaforze $w. Bazylego'™. Proba o
przebaczenie ,,grzechow popelionych swiadomie i nie§wiadomie, dobrowolnie lub
nie z wlasnej woli” trzykrotnie powtarza si¢ w typowym modlitewniku syriackim’*®,
Ponadto jest znana i wykorzystywana w obrzedach zwigzanych ze spowiedzig w

Kosciele koptyjskim™’, a takze w Ko$ciotach prawostawnych’®.

3.3.3. Uzupelniajaca analiza tekstu modlitw poprzedzajacych anafory

Przed tekstem anafor ksigga liturgiczna Lahmo dhaye zawiera szereg modlitw
recytowanych na poczatku nabozenstwa. Mozna je podzieli¢ na dwie czgsci:
modlitwy wstepne (s. 43-122) oraz modlitwy bezposrednio poprzedzajace mszg $w.
(s. 123-140) nazwane fles.fs; 155as, Léa] ,,Porzadek przygotowania sie do Mszy”. Ta
druga cze$¢ zawiera m.in. modlitw¢ Mor Balaja (7450) oraz Mor Seweriusa z
Antiochii (1538). Zgodnie z zalozeniami niniejszej pracy, badania nie dotyczyly
warstw tekstowych pochodzacych z roznych okreséw, tylko traktowaly calos$¢ jako
jednolity tekst znany wiernym i recytowany wzglednie stuchany przez nich
regularnie, zawierajacy elementy starozytne siggajace pierwszych wiekow
chrze$cijanstwa, w tym sformutowania charakterystyczne dla judaizmu.

3.3.3.1. Jednosé

W modlitwach poprzedzajacych mszg $w. stowo 2 ,,jeden” pojawia si¢ 20 razy
w kontekstach nawigzujacych do jednosci. Oprocz tego dwa razy wystepuje w nich
wyraz 2z ‘zjednoczy¢ si¢’ 9 Najczeéciej wyrazy te wystepuja w kontekscie
wyznania wiary w jednego Boga:

- znak krzyza jest zakonczony stowami ,,jednego Boga prawdziwego”, takie
sformutowanie pojawia si¢ dwukrotnie (s. 42).

- odwotanie do zjednoczenia (,2z) Osob Boskich (s. 49),

- oddanie chwaty jednemu Ojcu, jednemu Synowi i1 jednemu Duchowi
Swietemu (s. 49-50),

- w odpowiedzi na wezwania kaptana wotanie ludu nazywa kolejno jednego
Ojca, jednego Syna i jednego Ducha Swictego (s. 68),

- wolanie do trzech Osob $wigtych jednego Boga prawdziwego (s. 88),

- oddanie chwaty Bogu jednemu prawdziwemu niepodzielnemu (L5432 fis) (S. 90),

- wyznanie, ze Bog jest jeden prawdziwy (s. 110),

- w koncu brzmi wyznanie wiary w formie nicejsko-konstantynopolitanskiej,
zaczynajacej si¢ stowami ,,Wierze w jednego Boga Ojca trzymajacego wszystko” (s.
140; szczegdtowo zwrot ,,trzymajacy wszystko” oméwiono w rozdz. 3.3.2.3),

- w Credo wyraz z ,jeden” wystepuje tez w odniesieniu do Pana Jezusa
Chrystusa, Ducha §wigtego, Ko$ciota i chrztu,

™ [Ipasocnasnoe Gozocnyscenue, xaura 3, Mocksa: Cato-®umaperckuii Mucruryt, 2010, s. 64,

6 Zob. np.: Shhimo.. dz. cyt, albo w thimaczeniu angielskim umieszczonym w Internecie:
http://catholicatenews.in/ ~mosc/wp-content/uploads/2015/03/Hand_Book _Family Prayers.pdf (dostep
3.08.2017).

7 sacrament of repentance and confession, http://www.copticchurch.net/topics/thecopticchurch/
sacraments/3_repentance confesstion.html (dostep 30.12.2016).

"8 Py, Th. Hopko, A preparation for confession, http://www.stthomassiouxcity.org/resources/a-preparation-
for-confession/ (dostep 30.12.2016).

9 3. Payne-Smith, s. 139.
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- w tymze wyznaniu wiary Ko$cidt jest nazwany jednym, powszechnym
(katolickim — .a.>oh5) i apostolskim, co oznacza mozliwo$¢ pojednania wszystkich
ludzi zgromadzonych w Chrystusie dzigki naukom Apostotow.

Jak wspominano w rozdz. 2.4.9, jedno$¢ Kosciota jest porownywana przez
biskupéw synodow IV-V w. do jednosci Boga i taczona z wyznaniem wiary. Na
przyktad na synodzie w Seleucji-Ktezyfonie w 410 r., poSwigconym m.in. sprawom
Credo, ,jedna wiara, jeden chrzest i jeden Kosciol” wystepuja w polaczeniu z
,Wyznawaniem jednej substancji Trojcy Swietej”. Juz wcze$niej mozna znalezé to
powigzanie u $w. Ignacego Antiochenskiego: ,,Wszyscy wiec biegnijcie, aby
zjednoczy¢ si¢ jakby w jedna $wiatynie Boga, jakby wokot jednego ottarza, w jednym
Jezusie Chrystusie, ktory wyszedt od Ojca jedynego, ktory byt z Nim jedyny i1 do
Niego powrdcil” (Magn. 7), a takze w listach §w. Pawla. Piszac do Efezjan Pawet
zacheca wiernych do zachowania jednosci argumentujac w nastepujacy sposob:

Usitujcie zachowa¢ jedno$¢ Ducha dzieki wiezi, jaka jest pokoj. Jedno jest
Cialo i jeden Duch, bo tez zostali$cie wezwani do jednej nadziei, jaka daje wasze
powotanie. Jeden jest Pan, jedna wiara, jeden chrzest. Jeden jest Bog i Ojciec
wszystkich, ktory [jest i dziata] ponad wszystkimi, przez wszystkich i we
wszystkich (Ef 4,3-6).

Do tego nauczania $w. Pawla nawigzuje synod zgromadzony w Antiochii w
325 1. przygotowujac prawdy wiary do przedtozenia na soborze w Nicei. Po
omoOwieniu postaci ,,jednego Pana Jezusa Chrystusa” biskupi synodu stwierdzaja:
,Ponadto, Pisma $wigte ucza, ze jest naszym Zbawicielem, oraz zeby wierzyé w
jednego Ducha, w jeden Kosciot powszechny”'?.

Jeszcze dobitniej zwigzek migdzy jedno$cia ludzi w Kosciele a jednoscia Boga
jest ujety w zdaniu: ,,Zjednocz si¢ z nami, Panie Boze, tak jak zjednoczylto si¢ Twoje
Bostwo” (s. 49). Niepojeta jednos¢ Trojcy Swietej, wywoltujaca wiele dysput i
nieporozumien, moze sta¢ si¢ wspolnym doswiadczeniem wiernych, 1 takie jest ich
pragnienie wyrazane W tej modlitwie.

Podobne myslenie, taczace jedno$¢ Boga z jedno$cig ludzi, ma miejsce w
judaizmie, z ktorego przeciez $w. Pawel wyrasta, bedac uczniem jednego z
najwybitniejszych rabindw swoich czasow' 2. Obecnosé tego motywu w judaizmie
jest niezwykle interesujacym zjawiskiem, gdyz Biblia Hebrajska tylko raz uzywa
stowa 7% ,,jeden” w odniesieniu do Boga: ,,Bog jest jeden” (Pwt 6,4), a wyraz 0%
»zjednoczy¢” w ogdle w niej nie wystgpuje. Trzykrotnie natomiast pojawia si¢ stowo
7 ‘zjednoczony’, przy czym jeden raz w znaczeniu ,,skfon moje serce ku bojazni
Twojego imienia!” (Ps 86,11) a drugi w kontekscie zerwania wspolnoty: ,,Do ich
zmowy si¢ nie przylacze, z ich knowaniem nie ztacze (Tn ~9%) mej stawy” (Rdz
49,6).

Talmud wspomina o zjednoczeniu przewaznie w odniesieniu do ptyndéw i
pokarmdéw, np.: ,,Naczynie jednoczy zawarte w nim $wigte pokarmy” (Pesachim
19a). O jednoczeniu si¢ ludzi jest mowa w konteks$cie polaczenia si¢ razem ludzi

20 synody i kolekcje praw, t. I, s. 88.

2L W Dziejach Apostolskich jest opisana sytuacja, kiedy Pawel przemowit po hebrajsku do Zydéow
zgromadzonych w Swiatyni Jerozolimskiej: ,Ja jestem Zydem — méwit — urodzonym w Tarsie w
Cylicji. Wychowatem si¢ jednak w tym miescie, u stop Gamaliela otrzymatem staranne wyksztatcenie
w Prawie ojczystym” (22,3). W judaizmie nauczyciel Pawla jest znany jako Rabban Gamaliel I o
przydomku ,,Starszy”, wnuk Hillela Wielkiego, przywodca Sanhedrynu i wielkiej rady Jerozolimy,
autor wielu przepisow prawnych (http://www.jewishencyclopedia.com/articles/6494-gamaliel-i dostep
27.07.2017).
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podrézujacych do Jerozolimy na pielgrzymke w czasach przed wygnaniem
babilonskim (Bawa Mecia 28a), potgczeniu rodzin w wyniku malzenstwa (Ketubot
28b), zjednoczenia mezczyzny i kobiety w malzenstwie (Menachot 14b; Nedarim
74a), a takze o wspotzyciu matzenskim (Kritot 17a-b).

W odniesieniu do jednosci ludu Bozego pojawia si¢ ciekawa wypowiedz w
traktacie Menachot. Nawigzujgc do symboliki $wicta Namiotéw rabini stwierdzaja:
,Czlowiek nie jest w stanie spetni¢ swoich obowigzkow [wobec Boga], jesli nie
zlaczy sie w jedno [z innymi]. Tak samo Izrael moze pojedna¢ si¢ z Bogiem tylko
wtedy, gdy jest polaczony w jedno (nnx n7aRa dost. ‘w jedng wiazke’)” (Menachot
27a). Stwierdzajac stan braku jednosci migdzy ludzmi rabbi Nachman bar Izaak
mowit: ,,Czy mam powiedzie¢, ze [Bog] stworzyt wszystkie istoty i zjednoczyt ich
serca? Przeciez widzimy, ze tak nie jest!” (Rosz haSzana 18a). Medrcy Talmudu nie
tacza zjednoczenia z nadprzyrodzong ingerencja Boga, raczej odbieraja je jako wynik
wysitkow ludzkich i dobrej woli poszczegolnych osob.

Mimo ze jednos¢ Boga jest wspomniana w Biblii Hebrajskiej tylko raz, stanowi
ona wazny motyw w zyciu modlitewnym Izraelitow. Modlitwa Zydowska jest
skoncentrowana wokoét recytacji Szma Israel (Pwt 6,4-9) trzy razy dziennie, i w niej
rowniez wielokrotnie jest odwotanie do jednosci Boga. Przy czym sam fakt
codziennego glo$nego mowienia o jednosci Boga jest uwazany za §wiadectwo dajace
Bogu podstaw¢ do wybawienia Izraela: ,,Skoro nie mamy sprawiedliwosci ani
dobrych uczynkow, wspomnij na Przymierze zawarte z naszymi ojcami oraz na
codzienne nasze $wiadectwo, ze Pan jest jeden!”722. Nieco dalej artykutowane jest
wotanie: ,,I zmituj si¢ (37) nad narodem, ktéry dwukrotnie kazdego dnia oglasza
jedno$¢ Twojego Imienia wolajac «Stuchaj Izraelu, Pan Boég nasz, Pan jest
jeden!»”"?® oraz: ,Niech nie wyginie naréd Twoj gloszacy jednoéé Twojego Imienia:
«Pan Bog nasz, Pan jest jeden!>>”724. Jednoczes$nie proces zjednoczenia Imienia Boga,
lub tez objawienia si¢ tej jednosci jest jak gdyby niedokonczony. W wieczornej
modlitwie pojawiaja sie slowa: ¥ 70 ,,objaw jedno$¢ swojego Imienia”, dost.
»Zjednocz swoje imi@”m. To wezwanie taczy si¢ z prosba, by Bog ustanowit swoje
krolestwo 1 panowal na wieki wiekow.

Ciekawym elementem eschatologicznego oczekiwania lzraela jest modlitwa
nazywana 2w 1%y Alejnu leszabeach (,,Naszym obowigzkiem jest wystawianie™)
recytowana codziennie pod koniec nabozenstwa porannego (Szacharit). Wystawia si¢
w niej Boga, ktory nadat zydom wyjatkowy przywilej wystawiania Go, w odréznieniu
od pogan, ktorzy ,,0oddaja pokton nicosci i1 czczg bozki, ktére nie wybawiajq”726.
Zydzi tymczasem ,poznali Go i przyjeli catym sercem, Ze Pan jest Bogiem”727.
Nastepnie artykulowana jest nadzieja, ze wkrotce moc Boga usunie ze §wiata batwany
1 wszyscy ludzie beda wzywac imienia Bozego, 1 wszyscy grzesznicy (dost. ,.zli
ludzie”) do Niego si¢ nawroca. Wtedy wszyscy mieszkancy ziemi zrozumiejg i
uznaja, ze Tylko Bogu trzeba oddawa¢ pokton, i wszyscy zaczng Go czci¢, a On
bedzie krolowat nad wszystkimi na wieki wiekow. 1 spelnig si¢ stowa proroka

22 Sidur Sza’arej T fila, s. 239.

"2 Sidur Sza’arej T’fila, s. 240. Prawdopodobnie ,,dwukrotnie” zamiast ,,trzykrotne” odnosi si¢ do
tego, ze czesto zydzi tgczg modlitwe popoludniowa z wieczorna, co redukuje dwie recytacje Szma w
jednag.

"2 Sidur Szaarej T fila, s. 245.

2 Sidur Szaarej Tfila, s. 450-451.

28 Sidur Sza arej Tfila, s. 269; jest to nawiazanie do Iz 45,20.

27 Sidur Sza’arej T fila, s. 270; jest to nawigzanie do Pwt 4,39.
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Zachariasza: ,,A Pan bedzie krélem nad calg ziemig. Wowczas Pan bedzie jeden i
jedno bedzie Jego imie¢” (14,9).

Biorgc pod uwage tresci badanych modlitw Kosciota Antiochenskiego,
nawigzujacych do jednosci Pana Boga i Jego wyznawcow, mozna zauwazyC, ze
eschatologiczna nadzieja Izraela w duzej mierze si¢ spehita.

Modlitwa Asyryjczykéw dotyczy tez bezposrednio jednosci migdzy ludzmi, ale
utworzonej przez Boga. Na s. 90 sg stowa: ,,oba [§wiaty] ztgczytes w jedno”. Chodzi
o lacznos¢ Kosciola ziemskiego 1 niebieskiego, czyli tego, co w Kosciele
rzymskokatolickim nazywane jest ,,$wigtych obcowaniem”. Jednak tutaj nacisk jest
potozony na jedno$¢, a nie obcowanie — 1 ta jedno$¢ jest dzielem Boga ,,w obu
$wiatach”. W $wiecie obecnym i przysztym ,,przyjmujemy przebaczenie przewinien |
odpuszczenie grzechow” (s. 60). Podobnie brzmig stowa blogostawienstwa
kaplanskiego: ,,mitosierdzie Boze (J&\} .oeiuf) niech bedzie z wami W obu §wiatach
na wieki” (s. 69).

,,Oba $wiaty” (22w °10) — terazniejszy i przyszly — pojawiajg si¢ rowniez w
rozwazaniach Talmudu. Na przyktad zastanawiajac si¢ nad podwojeniem wyrazu
batwochwalstwa kwalifikuje zyda do dwukrotnego ,,wyciecia” — w tym §wiecie oraz
w przysztym (Sanhedrin 64b, 90b oraz 99a). W dyskusjach stwierdzono réwniez, ze
modlitwa odmawiana za zmarlego powoduje, ze jego usta chwalag Boga nawet w
grobie, a z wersetu ,,wy, coscie przylgneli do Pana, Boga waszego, dzisiaj wszyscy
zyjecie” (Pwt 4,4) wyprowadzono nauczanie, ze dotyczy to zycia i w tym, 1 w
przysztym $wiecie (Sanhedrin 90b). Podobnie uwazano, ze werset ,,Szczgsliwi, ktorzy
mieszkaja w domu Twoim, Panie, nieustannie Ci¢ wychwalaja” (Ps 84,5) dotyczy obu
swiatow: ci, ktorzy maja przywilej wychwala¢ Boga w tym $wiecie, bedg czyni¢ to w
przysztym (Sanhedrin 91b). Tak samo nauczanie Tory i przywodztwo wsrod
wiernych dotyczy obu §wiatow (Sanhedrin 92a). Wedlug rabinow, Bog uhonoruje w
obu $wiatach tych, ktorzy sktadaja ofiary i wyznaja grzechy (Sanhedrin 43b). Jak
wida¢, jedno$¢ ,,obu Swiatdow” jest laczona z ofiarg i1 przebaczeniem zaréwno w
judaizmie, jak 1 w chrze$cijanstwie.

»Zmityj si¢ nad catym $wiatem” (s XA\ Ldef, S. 49) — taki zwrot wskazuje
na zjednoczenie wszystkich zyjacych na $wiecie dzigki zmitowaniu Boga. Wydaje
sie, ze nawigzuje do wersetu z Listu do Rzymian omawiajacego zbawcze dzieto
Chrystusa: ,,Albowiem Bog poddat wszystkich niepostuszenstwu, aby wszystkim
okaza¢ swe mitosierdzie” (Rz 11,32). Peszitta podkresla, ze milosierdzie dotyczy
wszystkich ludzi, catej ludzkosci: pils Wil NS N,

Te stowa modlitwy wspotbrzmia ze stwierdzeniem, ze Jezus ,,bierze na siebie
grzech §wiata” (s. 44) zapewne nawigzujacym do stéw Jana Chrzciciela w Ewangelii
(J 1,29), a takze ze stowami, ze Ofiara Chrystusa zostata ztozona ,,dla zbawienia i
ulaskawienia calego swiata (K< oX3, Laalo)” (5. 50). W innym miejscu jest mowa 0
wodzie, ktora razem z krwig wyptyneta z boku Chrystusa po przebiciu widcznig (J
19,34); zostaje ona nazwana ,\woda 0czyszczenia/taski (L&els) dla calego $wiata”
(s. 66).

Odwotujac si¢ do ,,zmitowania nad wszystkimi” (s. 67) Kosciél wyraza
pragnienie zjednoczenia dzigki tasce Boga. Na s. 74 pojawia si¢ wolanie: ,,zlituj si¢
nad nami wszystkimi, o Mitosierny”, laczace zmitlowanie (Jlok.;) z mitosierdziem,
nazywajac Boga Milosiernym (L&.?s).

W pewnym sensie zjednoczenie ludzi obrazuje interesujacy zwrot ,,0kryj nas
skrzydtami swojego mitosierdzia” (X ;h& p&oufy L8ids, 5. 50 1 126). Z pewnoscig obraz
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ten ma korzenie biblijne, ktdre organicznie wrastajag w judaizm. W Psalmie 91,4 jest
wyrazenie ,,schronisz si¢ pod Jego skrzydia”, podobne stowa wypowiedzial Booz
btogostawigc Rut: ,,Niech ci¢ wynagrodzi Pan za to, co$ uczynita, i niech bedzie
pelna twoja nagroda u Pana, Boga Izracla, pod ktorego skrzydla przysztas sie
schroni¢” (Rt 2,12). Psalmista wielokrotnie wyraza swoja ufno$¢ w Bogu wotajac do
Niego: ,,W cieniu Twych skrzydet mnie ukryj” (Ps 17,8 i in.). Skrzydta niosg tez
obietnic¢ uzdrowienia w ksiggach prorockich, np.: ,,A dla was, czczacych moje imig,
wzejdzie stonce sprawiedliwosci 1 uzdrowienie w jego skrzydtach” (Mal 3,20).

Obraz ten znalazt si¢ réwniez w modlitwach zydowskich. Wprawdzie nie
wystepuje tam bezposrednio, jak w modlitwie Asyryjczykow, obraz ,skrzydet
milosierdzia Bozego”, jednak zwigzek migdzy jednym a drugim jest ewidentny. Na
przyktad w modlitewniku hebrajskim Sza’arej T'fila na s. 410 jest sformulowanie:
,»W cieniu skrzydet swoich nas ukryj, bo jeste§ Bogiem, ktory chroni i wybawia, bo
jeste$ Bogiem Krolem mitosiernym (3311) 1 faskawym (2317)”. Z kolei okreslenie
,,Skrzydta mitosierdzia” jest znane w naukach kabalistycznych’®,

»Skrzydta milosierdzia” pojawiaja si¢ rOwniez w prawostawiu rosyjskim729, a
nawet przenikaja do komunistycznej radzieckiej literatury w czasach wojny’®, kiedy
Stalin wstrzymat przesladowanie Kos$ciola. Réwniez w okresie II wojny $swiatowej
amerykanskie samoloty niosace pomoc medyczng nazwano ,,Wings of Mercy” ",
Omawiany zwrot mozna znalez¢ tez w literaturze Sredniowiecznej na Zachodzie'.

Waznym elementem jednosci jest modlitwa wstawiennicza (s. 54), kiedy kaptan
wstawia si¢ za chorego, proszac o wybaczenie jego grzechow. Wyrazenie ,,zlituj si¢
nad nim w swojej taskawosci” powtarzane jest trzy razy. Kaptan wstawia si¢ tez za
konkretnego pokutujacego wiernego, proszac o wybaczenie jego grzechow. Dalej
kaptan wstawia si¢ za konkretnego zmartego, podajac jego imi¢, proszac o
wybaczenie jego grzechow, a nastepnie prosi za rodzing zmartego, by Bog dal im
pocieszenie w swoim mitosierdziu’**.

Na s. 55 pojawiaja si¢ slowa: LI&Z Loel, L Lés ,,w tej godzinie faski
powszechnej*”. W ten sposéb kaptan modli sic o udzielenie laski przebaczenia
wszystkim.

Wspolnym elementem dotyczacym jednosci w kontekscie mitosierdzia jest
wolanie: Z:as L& i ,,0bejmij swoim mitosierdziem tych, ktorzy sa Tobie bliscy”
(s. 74). W Ps 148,14 Izrael jest nazwany narodem bliskim Bogu (i29p ay); werset ten
jest cytowany w modlitwie zydowskiej po przeczytaniu fragmentu Tory"*°. Zaréwno
zydzi, jak i chrzescijanie, sa bliskimi Boga, ktory obejmuje i jednych, i drugich
swoim mitosierdziem.

728 7. Halevi, Psychology and Kabbalah, Boston: Weiser Books, 1986, s. 204.

™ Uzywaja go np. wybitni teologowie ojciec i syn Jedlinscy: ,,Chrystus wotal wszystkich zabtakanych
i gingcych w grzechach pod swoje potezne skrzydla mitosierdzia” (I'. Exnuuckuii, M. Enmunckuii,
JIoosuyee I'ocnooa cepoye: Tpyowl. [Iponoseou. Bocnomunanus, Kuis: J{yx i mitepa, 2004, s. 229).

30 Zob. np.: B. Ycomsues, Kpbiabs munocepous, Xabaposck: CyBop. HaTHCK, 1995.

81 To wydarzenie miato miejsce 23 marca 1941 r. i nosito oficjalny charakter, jak podaje ,,AAHS
Journal” nr 32, 1987, s. 93.

32 7ob. np.: J. Y. Gregg, Devils, Women, and Jews: Reflections of the Other in Medieval Sermon
Stories, Albany: State University of New York Press, 1997, s. 71.

3 Dost. ,,Boze, uczyh pocieszenie w swoim mitosierdziu”.

" Wyraz 128 oznacza ‘ogdlny, powszechny’.

3 Sidur Sza’arej T'fila, s. 256.
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3.3.3.2. Nazwanie Boga Mitosiernym lub Laskawym
W modlitwach poprzedzajacych anafory Bég jest nazywany milosiernym
(i), taskawym (Liiz) oraz litosciwym czy przebaczajacym (LizmZs).

Tabela 3.3.10. Nazywanie Boga mitosiernym lub taskawym w przygotowaniu do mszy

syriacki | polski wstep Tekso
il | mitosierny 15 3
% | taskawy 4 1
(e | litoSciwy/przebaczajacy 25+1 3

Wyraz L wystepuje 15 razy w pierwszej cze$ci modlitw poprzedzajacych
msz¢ 1 3 razy w Tekso (przygotowanie bezposrednie). 10 wystgpien to wezwanie
»Panie mitosierny” (L&.is Lix), w innych przypadkach mitosiernym jest nazywany
Bog, Bog Ojciec, Boég Syn, Pan Jezus Chrystus, a jeden raz nawet Matka Boza w
prosbie ,,spdjrz okiem taskawym” (s. 118). Jeden raz wykorzystano potaczenie
»mitosierny i udzielajacy task™ (s luzass Linis) bedace odpowiednikiem hebrajskiego
1 o (W) 34,6).

Stowo Liz wystepuje 4 razy w pierwszej czgsci i 1 raz w Tekso. W obu czesciach
pojawia si¢ modlitwa o mitosierdzie, gdzie wybrzmiewa pytanie: ,,do czyich drzwi
mam pukac, jak nie do Twoich, mitosierny nasz Panie (\ i £i2)?” (s. 50 i 126).

Okreslenie liwzs ,laskawy, utaskawiajacy” pojawia si¢ 25 razy w pierwszej
czesci i 3 razy w Tekso; dodatkowo w pierwszej czegsci modlitw przygotowawczych
jeden raz Duch Swiety jest nazwany ,przebaczajacym grzechy” (13 Lazsj). Pieé
razy ten wyraz odnosi si¢ do Eucharystii, przy czym trzy razy jest ona nazwana

Ji;&\736i dwa razy ,,Ciatem i Krwig” (s. 106). Dwa razy w ten sposob zostata

nazwana ofiara (Lis;) Chrystusa i 5 razy ottarz (L, albo Jiohs)"¥". Trzy razy pojawia
si¢ polaczenie laise Lz, ktore mozna thumaczy¢ jako ,taskawy 1 Swiety” badz jako
,»czysty 1 $wiety”, gdyz kontekst nie wskazuje doktadnie na jedno z dwoch znaczen.

Tylko w Tekso pojawia si¢ cickawe potaczenie w stowach modlitwy: ,,badz
utaskawieniem 1 ulaskawiajacym (i Lool) dla nas” (s. 136). Ten sam wyraz
pojawia si¢ w modlitwie o pokoj pochodzacy od Boga, ktory przyjmuje btagania o
przebaczenie grzechow (13az, Lbal N34 16X).

Na s. 56 jest cickawy hymn wystawiajacy Boga Ojca taskawego (i) oraz Syna
milosiernego (Li.ix). Uzyte tutaj stowo @ Oznacza oddawanie boskiej czcCi
veneratio, a takze oddawanie poktonu, upadanie na twarz'*®. Na przyktad w Ksiedze
Rodzaju, gdzie Abraham oddat aniotom ,,pokton do ziemi” (Rdz 18,2), hebrajskie
stowa ¥7X MAY sg przetlhumaczone na aramejski w Targumach Onkelosa i Jonatana
jako Xyx 9y 103, i podobnie w Peszitcie: K3 NS ,aws. Tym samym stowem ,go

73 Stowo & Oznacza ‘uczyni¢ doskonatym, wypetnié¢’ (W. Jennings, dz. cyt., s. 48) i jest uzywane w
liturgii na okre$lenie dziatania Ducha Swigtego przemieniajacego chleb i wino w Ciato i Krew Chrystusa.
W znaczeniu ‘konsekrowana hostia” wyraz Lies Wystepuje rowniez w pracach Dionizego bar Salibi (C.
Brockelmann, Lexicon Syriacum, Halis Saxonum: Max Niemever, 1928, s. 122), Sokoloff tez odnotowuje
znaczenie ‘hostia’ (M. Sokoloff, A Syriac Lexicon, Piscataway: Gorgias Press, 2009, s. 240). Tutaj chodzi
o Swiete Dary Ciata i Krwi Chrystusa, jak to wynika z dalszego tekstu.

37 Stowo Jiehs oznacza ‘zastawiony stol’, ale tutaj odnosi sie do oftarza jako ,stolu Panskiego”
(communion table — J. Payne-Smith, s. 470).

738 C. Brockelmann, dz. cyt., s. 458, R. Payne-Smith, s. 2522.



180

Peszitta oddaje znaczenie greckiego mpookvvém ‘pochylit si¢ gleboko’ w zdaniu
opisujagcym pokton Jakuba po udzieleniu btogostawienstwa synom Jozefa (Hbr
11,21), a takze oddanie poklonu przed nowonarodzonym Jezusem przez medrcoéw ze
Wschodu (Mt 2,2.8) itp. W omawianym hymnie w ksi¢dze Lahmo d-hayé to oddanie
poktonu ewidentnie jest powigzane z nazwanymi przymiotami Boga: taskawoscig 1
mitosierdziem. Warto odnotowac, ze w ten sposob realizowana jest eschatologiczna
nadzieja Izracla wyrazana w stowach modlitwy, np. Tachanun: ,Niech wszelkie
kolano ugnie si¢ tylko przed Toba i wszyscy upadng na twarz (Mawn)” 89
Komentarz do modlitw Tachanun wyjasnia, ze w czasie recytacji nalezy sklonié
glowe dotykajgc twarza qui740. Zwyczaj ten nawigzuje do Mojzesza i Aarona (Lb
16,22) oraz Jozuego (Joz 7,6), ktorzy padali na twarz przed Bogiem btagajac o
mitosierdzie. Modlitwa ta, polagczona z gestem symbolizujacym upadanie na twarz,
zawiera m.in. zwrot ,,Mitosierny i Laskawy” (1130 277).

3.3.3.3. Prosba o zmitowanie

W czgsci analizowanej dodatkowo prosba o zmitowanie w jezyku greckim
Kyrie eleison zapisana literami syriackimi \ «&Xlz500 pojawia si¢ 6 razy, za kazdym
razem jest powtarzana trzykrotnie. Oprocz tego dwa razy w poflaczeniu ,,stanmy
dobrze — Panie, zmityj si¢ nad nami” (\eoXjee wellasaqo), Z gr. GTOUEV KAADS
Kvpie ehéncov. To wezwanie nie jest powtarzane. Podobnie w czes$ci Tekso stowa
Kyrie eleison sg powtorzone trzykrotnie, a w potaczeniu stomen kalos Kyrie eleison
nie s3 powtarzane w obu miejscach, gdzie wystepuja.

W  brzmieniu syriackim wotanie ,zmilyj si¢” (XswzZili wzglednie )
wystepuje 30 razy w modlitwach poprzedzajacych mszg $w. plus 4 razy w Tekso. W
tej liczbie wystepuja potaczenia:

e 3razy ,wystuchaj i zmilyj si¢ nade mng” (Xsstfo wus),

e 6 razy,zmihlyj si¢ nad nami i pomoz nam” (e X pl),

e 5Srazy ,okaz faske i zmituj si¢” (Xs pZl3 was),

e 1 raz,okazuj milosierdzie nad swoim stadem” (,husis N pzitia) 4,
e 1 raz,zbaw mnie i zmilyj si¢ nade mng”742 (XswZjo wbois).

W modlitwach poprzedzajacych msze $w. trzykrotnie pojawia si¢ Trisagion, z
czego jeden raz w czgsci Tekso, zawsze zakonczony stowami ,,Ktory za nas zostates
ukrzyzowany, zmituj si¢ nad nami”.

Dodatkowo do tej grupy zaliczono wezwanie: ,,0bejmij swoim mitosierdziem
tych, ktorzy sa Tobie bliscy743” (zob. rozdz. 3.3.3.1).

W czesci Tekso wystepujg dwa sformutowania o tym samym znaczeniu: ,,0Kryj
nas skrzydlami swojego mitosierdzia” oraz ,,odpowiedz na nasze prosby swoimi
taskami (y.%.is)”. Obraz ,,skrzydet milosierdzia” zostal omowiony szczegotowo w
podrozdziale 3.3.3.1.

To samo wotanie o zmilowanie z uzyciem innego wyrazu (wei albo L&Z)
wystepuje 40 razy w czesci wstepnej oraz 5 razy w Tekso, czesto w polgczeniach

™ Sidur Sza’arej T'fila, s. 239.

™0 Sidur Sza’arej T'fila, s. 241.

W modlitwie zydowskiej: ,.Zlituj sie, okaz mitosierdzie i wybaw stado, ktore pasiesz” (Sidur
Sza’arej T fila, s. 235).

2 ps 26,11.

™3 \W Ps. 148,14 lzrael jest nazwany narodem bliskim Bogu (i29p ov); werset ten jest cytowany w
modlitwie po przeczytaniu fragmentu Tory (Sidur Sza’arej T fila, S. 256).
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zwigzanych z przebaczeniem grzechow: &g Lazalbo (Jaz ez, W tym m.in. pojawia
si¢ prosba: ,,odpus¢ grzechy Twojego stada” (,,L%;SS, 138X L&Zo).

Oprécz powyzszych polaczen ,,0kaz taske 1 zmilyj si¢” stowo Laz wystepuje tez
w polaczeniach” ,,0dpusc i przebacz” (weias L&Z), ,,daj ukojenie i odpusc” (Lazo ....j)
Cickawym pofaczeniem jest wotanie o wydzwigku eschatologicznym: Ll [2f Lz
,,oby zlitowat si¢ [nade mng, ubogim,] Sedzia sprawiedliwy744”.

Trzecim wyrazem uzywanym w zwrocie ,,zmiluj si¢” jest et WYystepuje o
wiele rzadziej, bo tylko 3 razy w cze$ci wstepnej i ani razu w Tekso. Dodatkowo
warto odnotowa¢ dwa wyrazenia o podobnym znaczeniu, jak ,,zmityj si¢”, ale ujete
bardziej poetycko.

Jedno brzmi ,,wymaz gabka Twojego mitosierdzia (yi.j LeamlS :83) Wszystkie
moje przewinienia” (s. 74). Wyrazenie Ieaml3 :83 jest zapozyczeniem z greki’®:
onoyyil®w ‘wymazaé® wystepuje np. w Septuagincie Rdz 6,7 jako odpowiednik *
hebrajskiego 1mn, przettumaczonego na aramejski jako n¥>w& (Targum Neofiti), a na
syriacki jako 1i~.. Zapewne grecki byt znany w jezyku aramejskim w czasach Jezusa,
skoro wyraz omdyyog ‘gabka’ zostal wykorzystany w Peszitcie (Np. Lleasf W Mt
27,48), a Targumy nazywaja gabczasty chleb 2008’*. Na przyktad Targum Onkelosa,
ttumaczac w wersecie 29,2 pojecia ,.chleby niekwaszone i placki niekwaszone”,
uzywa wyrazow 7709 7AipoX ‘niekwaszone gabczaste chlebki’. Zauwazalne jest
podobienstwo prosby ,wymaz gagbka Twojego milosierdzia wszystkie moje
przewinienia” do modlitwy hebrajskiej: ,,wymaz i usun (22y7) nnn) sprzed Twoich
oczu nasze wystepki i grzechy”748.

Drugie natomiast to ,,pokrop rosa mitosierdzia 1 taski kos$ci zmartych”
wystepujace w Tekso (s. 136). Ewidentnie nawigzuje do ,,doliny wyschtych kosci” z
wizji proroka Ezechiela (37,1-14), ktore na stowo Pana Boga powrdcity do zycia. W
tekscie biblijnym nie wystepuje zadne stowo zwigzane z mitosierdziem, mozna
jednak wysuna¢ hipoteze, ze wezwanie to pojawito si¢ pod wptywem zydowskiej
modlitwy Amida (inna nazwa: Szmone Esre — ,13 Blogostawienstw”). W
btogostawienstwie drugim sa stowa:

Jeste§ potgzny, Panie, na wieki, przywracasz zmarlych do zycia. Obdarzasz
rosa’®®, w lasce (7972) karmisz zywych, w mitosierdziu wielkim (2°27 0°n712) ozywiasz
zmartych’.

W ksiedze proroka Ozeasza obraz rosy jest wykorzystany w celu pokazania, jak
pozytywne jest dziatanie Boga wobec nawracajacego si¢ Izraela. Bog mowi o
uleczeniu niewiernosci ludu i dodaje: ,,Stan¢ si¢ jakby rosa dla Izraela, tak zZe
rozkwitnie jak lilia” (Oz 14,6).

Rosa (syr. i, hebr. v7), milosierdzie i ozywienie zmarlych to sg obrazy bardzo
przemawiajagce do wyobrazni ludzi zyjacych w goracym 1 suchym klimacie.
Przeno$nia wyschnigtych ko$ci przywracanych do zZycia ,rosa milosierdzia”
naturalnie wyrasta z tych schematow myslowych wyrastajacych z judaizmu z czasow

™ Stowo lil> thumaczony na angielski jako just oznacza kogo$ wydajacego sprawiedliwe wyroki.

7 Zob. np. R. Payne-Smith, s. 1797.

8 70b. np.: Aecikov Efpauro-veoelinvikov e Ialloac AiaOnine, Ev Mehn 1842, s. 452.

"T'M. Jastrow, s. 95.

™8 Sidur Sza’arej T'fila, s. 221.

W okresie zimowym, miedzy ostatnim dniem $wieta Namiotow a pierwszym dniem Paschy, zamiast
,,obdarzasz rosg” mowi si¢ ,,posylasz wiatr i obdarzasz deszczem”.

™0 Sidur Sza’arej T'fila, s. 190-191.
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Jezusa oraz podzniejszych. Biorac pod uwage, ze modlitwa zydowska w czasach
Chrystusa nie miata $ci§le okreslonych kanonow’™, a tekst Amidy ukonstytuowany
ostatecznie w latach 70-100 po Chr. nadal wykazywal roznice migdzy edycja
izraclskg a babiloﬁskq752, analogia ta wydaje si¢ by¢ wystarczajaca, by przyjac

3.3.3.4. Odwolanie si¢ do mitosierdzia i taski Boga

W modlitwach przygotowujacych do mszy $w. znajduje si¢ caly szereg odwotan
do mitosierdzia Bozego, w ktérych Bog co$ czyni lub ma uczyni¢ ,,w mitosierdziu
swoim” lub ,,za sprawg swojego milosierdzia”: ,i.3, /,ié&.&é, gfanis, gidels.

Jest tez sporo sformutowan majacych liczne paralele w tekstach modlitw
zydowskich. Do najciekawszych nalezg nastepujace:

e .nie zamykaj drzwi mitosierdzia swego” (S. 45), a takze zwigzane z drzwiami
milosierdzia pytania retoryczne: ,,do drzwi Twoich pukam, Panie nasz, i prosz¢
0 mitosierdzie z Twojego skarbca” (s. 126); ,,do czyich drzwi mam pukaé, jak
nie do Twoich, milosierny nasz Panie?” (s. 50); ,ktdéz inny okaze
mitosierdzie?” (S. 126). Modlitewnik zydowski zawiera podobne zdanie:
,Otworz bramy niebios dla naszej modlitwy”753 w ramach modlitwy Awinu
Malkenu (Ojcze nasz, Krolu nasz). Modlitwa ta recytowana jest w okresach
postu, a historia jej powstania wigzana jest z postacig rabbiego Akiby (zm. ok.
135), ktory utworzyt pig¢ pierwszych wersetow, a nastepne byly dodawane w
ciggu wiekow;

e _godzina [czas, pora] faski” (L&al, L) (s. 49) pojawia si¢ trzykrotnie.
Analogiczny zwrot hebrajski onga nyw jest znany rowniez w modlitwach
judaizmu, np. w modlitwie Awinu Malkenu pojawia si¢ prosba: ,,Niech ta
godzina bedzie godzing Twojego mitosierdzia”754;

o Ktéry wolisz mitosierdzie (1%.5) a nie ofiarg” (S. 49). Zdanie to nawigzuje do
stow Biblii Hebrajskiej: ,,Mitosci (701) pragng, nie krwawej ofiary” (Oz 6,6)
powtorzonych przez Jezusa w Mt 9,13 oraz 12,7. Stowo 7017 oznaczajace raczej
wspéfczucie 1 litos¢ niz mitos¢ (jak podaje Biblia Tysigclecia) zostato
przetozone na aramejski w Targumie Jonatana jako X701, natomiast na syriacki
w Peszitcie jako Jei.J. Liturgia syriacka nawigzujac do tekstow biblijnych
postugujac si¢ synonimami, nie uzywajac kalki jezykowe;;

e _czy Twoje miltosierdzie nie przekona Cig, Krolu Krolow?” (s. 50). W
modlitwach Tachanun jest artykutowana prosba: ,Niech Twoje mitosierdzie
przezwycigzy (¥23) gniew”755. Midrasz Rabba do Ksiggi Rodzaju zawiera
kilka opinii ukazujacych Boga w kontekScie rozterek przed stworzeniem
cztowieka: sprawiedliwo$¢ wymagataby niestwarzania czlowieka w celu
niedopuszczenia popelniania przez niego wszystkich wystepkow, ale
mitosierdzie przekonalo Boga, ze jednak warto go stworzy¢ 756 . Tekst
rabiniczny zawiera obraz dyskusji aniotow reprezentujacych Milosierdzie i

81 p_W. van der Horst, J. H. Newman, Early Jewish Prayers in Greek. Berlin — New York: Walter de
Gryuter, 2008, s. 104-105.

52 °E. Schiirer, The History of the Jewish People in the Age of Jesus Christ (175 B.C.-A.D. 135), t. 2.
Revised and edited by G. Vermes, F. Millar, M. Black, London — New York: Bloomsbury T&T Clark,
2014, s. 459,

3 Sidur Sza’arej T'fila, s. 229.

™ Sidur Sza’arej T'fila, s. 229.

™ Sidur Sza’arej T'fila, s. 243.

™8 Rucki M., Proficzuk M., Refleksja nad poczqtkami wszechswiata w traktacie Be-reszit Raba,
,Filozoficzne Aspekty Genezy”, 14 (2017), nr 1, s. 1-22.
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Prawdeg, w ktorej ostatecznie Bog stwarza czlowieka w mitosierdziu.
Niewykluczone, ze echem tych opowiesci rabinicznych jest zdanie ,,Ojciec
uksztattowal §wiat milosierdziem” wystgpujace w anaforach $w. Jakuba i Bar
Salibiego (s. 170 i 306);

,okryj nas skrzydtami swojego milosierdzia” — takie sformutowanie pojawia
si¢ dwukrotnie (s. 50 i 126). Stowa te odpowiadaja wezwaniu modlitwy
zydowskiej: ,,W cieni skrzydel swoich nas ukryj, bo jeste§ Bogiem Krélem
mitosiernym 1 laskawym” 757 (wigcej o ,,skrzydtach milosierdzia” byto
powiedziane w rozdz. 3.3.3.1);

»taska przebaczenia dla Twoich owieczek™ (s. 56). Obraz ludu Bozego jako
owiec nalezacych do Pasterza wystepuje juz w Starym Testamencie (np. Ps
100,3; Ez 34,31), odwotuje si¢ do niego tez Jezus Chrystus (J 10,10-11). W
modlitwie zydowskiej pojawia si¢ zdanie o podobnym wydzwieku: ,,Zlituj sie,
okaz mitosierdzie i wybaw stado, ktore pasiesz”758;

»1leZ ja mam win, ile Ty masz mitosierdzia, kt6z to zwazy?” (s. 67). Jak wiadomo,
w tekstach biblijnych jest obraz tego, ze ,,zwazono na wadze” i uznano za lekkiego
babilonskiego kréla Belsazara, ktéry dopuscit si¢ bluznierstwa (Dn 5,27).
Oznaczato to dla niego wyrok $mierci: tej samej nocy zostat zamordowany (5,30).
W modlitwie zydowskiej sa stowa: ,,Przebacz, Ojcze nasz, bo grzeszyliSmy,
wybacz, Ojcze nasz, bo jesteSmy winni, ale Ty jesteS Panem dobrym,
przebaczajacym i bogatym w taske dla tych, ktorzy Cie wzywaja”7>°. Wprawdzie
stowo ,,waga” tutaj nie wystepuje, ale przeciwstawienie winom milosierdzia
jest bardzo dobrze widoczne.

»pozostancie w pokoju, moi bracia umilowani, polecamy was tasce 1
mitosierdziu (.25 fleigs) Trojcy Swietej” (s. 72). Pokoj, taska i mitosierdzie
wystepujg razem w dodatkowym, dziewigtnastym blogostawienstwie w
modlitwie Amida, ktore zaczyna si¢ stowami: ,,Obdarz pokojem, dobrem (7321v)
i blogostawienstwem, taska (j1),upodobaniem (7or) i mitosierdziem (ong1) nas
1 caly Twoj nardd Izraela”760.

»szedlem w wierze majac przed oczami Twoje mitosierdzie (y%.3)” (s. 75) oraz
»mam przed oczyma Twoja laskawos$¢” (s. 75), to s3 stowa nawigzujace
zapewne do Ps 26,3: ,,Bo mam przed oczyma Twojg taskawos¢ (770m) i
postepuje w Twej prawdzie”. Wprawdzie w tek$cie syriackim i hebrajskim
wystepuja wyrazy o odmiennych rdzeniach, jednakze wlasnie w taki sposob
oddano znaczenie stowa 7790 W Peszitcie: ,.%.5,. Mozna zatem stwierdzi¢, ze w
liturgii syriackiej jest cytat z Ps 26,3 w wersji Peszitty;

,»wargi, ktore dzigkuja za Twoje mitosierdzie” (s. 103). Ksiega proroka Izajasza
zawiera obietnice dla strapionych: ,,Ale Ja go uleczg¢ 1 pocieszg, 1 obdarze
pociechami jego samego i pograzonych z nim w smutku, wywolujac na wargi
ich dzigkczynienie” (57,18-19). W modlitwie Amida ostatnie, osiemnaste
btogostawienstwo nosi nazwg¢ ,,.Dzigkczynienie”, a jego poczatek i koniec
brzmi nastgpujaco: ,,Dziekujemy Ci za to, ze jeste§ Panem, Bogiem naszym 1
Bogiem naszych ojcoéw (...); jeste§ dobry, a Twoje milosierdzie (757) jest
niewyczerpane; jestes mitosierny, a Twoja taska (7°797) nie ma konca”761.

7 Sidur Sza’arej Tfila, s. 410.
8 Sidur Sza’arej T’fila, s. 235.
9 Sidur Sza’arej T'fila, s. 225.
%0 Sidur Sza’arej T'fila, s. 216.
"L Sidur Sza’arej T fila, s. 210.
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Wydaje si¢, ze doswiadczenie zardwno zydow, jak i chrzescijan, daje jednym i
drugim mozliwo$¢ dzigkowania za mitosierdzie, ktérego doznajg.

e dla Pana nieustanna chwata, a dla was milosierdzie w Dniu Sadu” (s. 74) oraz
,ujrza Twoja taske w Dniu Sadu” (s. 124). W modlitwach na Nowy Rok, Dzien
Pojednania i 10 dni pokuty motyw Dnia Sadu 1 mitosierdzia Bozego jest
powtarzany wielokrotnie i na wiele sposobow?762,

Jak wida¢ z powyzszego zestawienia, wiele wezwan, sformutowan i schematow
myslowych odwotujacych si¢ do mitosierdzia Bozego jest wspolnych dla typowe;j
powszechnej modlitwy praktykowanej w chrzescijanstwie 1 judaizmie. Nawet jesli nie
stanowig one catych blokéw tekstu, to podobienstwo jest wystarczajace, by doj$¢ do
przekonania, ze za nieco rdznigcymi si¢ stowami i nawet pogladami teologicznymi
stoi ta sama rzeczywistos$¢, z ktdrej wyrasta zycie modlitewne i chrzescijan, i Zydow.

3.3.3.5. Odwotlanie si¢ do milosierdzia w kontekscie przebaczenia

W cze$ci poprzedzajacej] msze $§w. naliczono 96 sformutowan, w ktérych
wolanie o przebaczenie grzechow jest taczone z milosierdziem Boga. Jednym z
wyrazOw najbardziej wyraznie podkreslajacych to powigzanie jest .z oznaczajgce
m.in. ‘odpuscié, przebaczy¢, by¢ 1askawym’763, co mozna rozumie¢ ogdlnie jako
,przebacz taskawie”. Czg$¢ modlitw zaczynajaca si¢ na s. 87 ma nawet nazwe wlasng
Lbasi Husoje, czyli blagania o taskg przebaczenia. Ponizsza tabela 3.3.11 ukazuje
wazniejsze zwroty, tacznie wystepujace 37 razy, czyli obejmujace 38% odwotan do
mitosierdzia powigzanego z przebaczeniem grzechow.

Tabela 3.3.11. Odwotanie si¢ do mitosierdzia w przygotowaniu do mszy, w
konteks$cie przebaczenia grzechéw

syriacki | polski wstep Husoje
12az L&z | daryj taskawie dhugi (grzechy) 7 3
136Zy Ldoal darowanie dlugow (grzechow) 10 5
]&6\“ &z | przebacz faskawie grzechy 3 5
wasad L&z | daryjiodpusé 2 3

Oprocz tego stowo Lz (wzglednie inna forma, np. wez albo L&217) z pominigciem
stowa ,,grzech” wystgpuje w prosbach o zmitowanie nad kim$ 13 razy w czesci
wstepnej 1 6 razy w czesSci Husoje. Do najbardziej charakterystycznych nalezg zwroty:

- wybacz taskawie mnie,

- wybacz taskawie swojemu studze,

- wybacz taskawie nam,

- wybacz taskawie nam wszystkim,

- wybacz taskawie calemu §wiatu,

- wybacz taskawie naszym zmarlym wierzacym,

- wybacz taskawie wszystkim wiernym,

- wybacz taskawie Swojemu Kosciotowi.

Nieraz do tych wezwan dodawane sa stowa: ,Panie nasz” (s. 76), ,,0
Mitosierny” (s. 74), ,,...1 zmityj si¢ nad nami” (s. 50), ,,...1 zmilyj si¢ nad nami 1 pomoz
nam” (s. 68), itp.

762 70b. np.: Machzor... dz. cyt.
763 . Payne-Smith, s. 150.
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Na samym poczatku wstepnej czesci ksiggi Lahmo d-hayé pojawia si¢ zwrot
skierowany do Syna Bozego: ,.ktéry gladzisz grzechy $wiata, zmituj si¢ nad nami”.
Jest to przywolanie wersetu biblijnego, gdzie Jezus zostaje nazwany przez Jana
Chrzciciela: ,,Oto Baranek Bozy, ktory gladzi grzech swiata” (J 1,29). Uzyte w
tlumaczeniu Peszitty stowo NAi oznacza réwniez ‘braé, zabierac, ponieéé’764, co
odpowiada wersetowi Kpt 16,22: ,,W ten sposob koziol zabierze z sobg (\.adalo)
wszystkie ich winy ({senas. oxs) do ziemi bezptodnej”. W liturgii syriackiej wierni
odwotuja si¢ do faktu ,,zgladzenia” lub ,niesienia” przez Jezusa grzechow calego
$wiata proszac jednoczes$nie o okazanie mitosierdzia: XswZjlf. Mozna powiedzie¢, ze
wszelkie blaganie o mitosierdzie powigzane z prosbg o przebaczenie grzechow opiera
si¢ na ofierze Chrystusa; w tym miejscu widoczny jest tez aspekt jednoczacy, gdyz
dotyczy to ,,grzechow catego $wiata”. Na kolejnej stronie (s. 45) nastepuje wyznanie
grzechow wraz z prosba o mitosierdzie: ,,My grzesznicy wyznajemy nasze grzechy.
Zmihyj sie nad nami (XaseZ3L).

Powigzanie stowa .=z z odkupieniem za pomocg ofiar (hebr. 293) jest
zauwazalne juz w tekstach biblijnych. Na przyktad w opowiadaniu o grzechu Heliego
pojawia si¢ zdanie: ,,Wina domu Helego nie bedzie nigdy odpuszczona (1930°70K)
ani przez ofiar¢ krwawa, ani przez pokarmowa” (1Sm 3,14). Peszitta oddaje stowo
,»hie bedzie odpuszczona” jako Lw.Ao Jo. Podobnie jest w innych tekstach, np. Kpt
16,7: ,,Zaden czlowiek nie bedzie obecny w Namiocie Spotkania od chwili, kiedy
Aaron wejdzie, aby dokona¢ obrzedu przebtagania (hebr. 9929, syr. abzseX) W
Miejscu Najswietszym, dopoki nie wyjdzie. Tak dokona przeblagania (hebr. 7933,
SYr. l=.s) za siebie samego, za swoOj dom i za cale zgromadzenie Izraela”.
Interesujace jest to, ze aramejskie Targumy preferuja wyraz o rdzeniu
odpowiadajgcym wyrazowi hebrajskiemu: X937 (Onkelos) lub 793% (Neofiti). By¢
moze Peszitta nie uzywa tego odpowiednika ze wzgledu na nieco inne znaczenie
stowa ;2 w jezyku syriackim. Stownik"® podaje przede wszystkim ‘wymazac¢’, ale
réwniez ‘zaprze¢ si¢’, np. wiary, krzyza, szatana; stad wyraz ten moze oznaczaé
rowniez niewiernych i apostatow. W formie Aphel ;as! oznacza zmusi¢ kogo$ do
zaparcia si¢ Boga lub dokonania apostazji od chrzescijanstwa. Prawdopodobnie z
powodu wymienionych réznic znaczeniowych nie uzyto tego stowa w Peszitcie
Starego Testamentu tam, gdzie wystgpuje hebrajskie 192.

Dlatego tez na osobng uwage zastuguja wezwania taczace odwotanie si¢ do
mitosierdzia w kontek$cie przebaczenia z Eucharystia bedaca urzeczywistnieniem
ofiary Chrystusa. Ponizsza tabela 3.3.12 zawiera zwroty z podaniem numerow stron,
na ktérych wystepuja.

Jak wida¢ nawet z samej liczby wymienionych wezwan, ofiara Jezusa na
krzyzu, Jego Ciato 1 Krew, ottarz, na ktorym dokonuje si¢ przeistoczenie, wszystko to
faczy si¢ z taskg przebaczenia grzechow, jakiej dostepuja wierni. Charakterystyczng
cechg tych wezwan jest ich r6znorodnos¢, ukazujaca rozmaite aspekty tej zaleznosci,
dzigki ktorym wierni rozumiejg, ze taska ta przeznaczona jest dla wszystkich, ktorzy
beda chcieli spetni¢ pewne warunki (nawrdcenie 1 zal za grzechy).

6% 3. Payne-Smith, s. 594.
765 J. Payne-Smith, s. 340.
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Tabela 3.3.12. Wyrazenia taczace odwolanie si¢ do mitosierdzia w kontekscie
przebaczenia z Eucharystig

syriacki | polski strona
JhstmnZso JLial Eucharystia dajaca taske przebaczenia 70 (x2), 71
Xanlio wbois | 0dkup mnie i zmityj si¢ nade mng 75
el Jiohs oftarz’™® ulaskawiajacy 76
1382y LdoatS (Twoje Ciato i Krew) na przebaczenie | 76
grzechow
(2 enZsob Lan5 Lin,s | Oltarz Swicty i utaskawiajacy 77
s 145 LB Jid Ciato $wiete 1 Krew utaskawiajaca 77
Ltbo Loz L2n] L waiz | Jezus Chrystus ofiara faskawa i $wigta 87
ZeaZo X AL ztozony w ofierze dla nas i dla naszego | 87
utaskawienia
[ enZso 3 rg\gg Cialo i Krew dajacy taske przebaczenia | 106
127 13X Loaly Lo ofiara utaskawienia [przed] Bogiem | 111
Ojcem
[z olngs poiob przed ottarzem odpuszczenia 135

Poréwnujac t¢ grupe wezwan do modlitwy zydowskiej nalezy wzia¢ pod uwage,
ze juz w poczatkowym okresie chrzescijanstwa judaizm zostal pozbawiony
mozliwosci sktadania ofiar. Dlatego tez do swoich modlitw Zydzi wlaczyli obszerny
dziat zatytutowany Porzgdek skiadania ofiar, opisany w podrozdziale 3.3.2.2.
Roéwniez dla wyznawcow judaizmu sktadane ofiary sa powigzane z odkupieniem i
taskawym przebaczeniem grzechéw. Jest to dobrze widoczne np. Ww
blogostawienstwie recytowanym przed czytaniem fragmentu o Korban ha-Tamid —
ofiarach codziennych (Lb 28,1-8): ,,Obys si¢ nad nami zmitowat i przebaczyt nam (119
Sonn)) nasze grzechy, (...) a bedziemy sktada¢ przed Twoim obliczem ofiary (j27p)
codzienne dla naszego odkupienia (7927)”. Jak juz zauwazono wyzej, stowa
wystepujace w liturgii syriackiej sa odpowiednikami tych wypowiadanych w
modlitwach hebrajskich.

Oproécz tego w modlitwie hebrajskiej mozna zauwazy¢ obecno$¢ wyrazu 1911
pokrewnego z L&z. Na przyktad przed odczytaniem fragmentu Tory w synagodze jest
wypowiadana formutka El erech apaim, zawierajaca m.in. nastepujace stowa:

Zlityj si¢ (71931) nad swoim ludem i wybaw nas od wszelkiego zta. Zgrzeszylismy (21977)
przed Toba, Panie, przebacz nam, bo wielkie jest mitosierdzie Twoje (777 293), Boze™®'.

Innym godnym uwagi motywem, lagczacym milosierdzie z przebaczeniem
grzechow, jest funkcja sedziowska Boga, a w chrzescijanstwie Jezusa Chrystusa,
ktoremu Bog Ojciec ,,Przekazal wladze¢ wykonywania sadu, poniewaz jest Synem
Czlowieczym” (J 5,27). Zagadnienia zwigzane z Sadem zostaly oméwione juz w
podrozdziatach 3.3.1.3 i 3.3.2.5, w tym miejscu chciatoby si¢ zwrdoci¢ uwage na
jeszcze jedno zdanie. Na s. 74 sg modlitwy kaptana wypowiadajacego stowa: ,,0by
zlitowat si¢ nade mng, ubogim, Sedzia sprawiedliwy” (Bl> Lz; Laz). Stowo Ll jest
tlumaczone na angielski’® jako just oznacza kogo$ wydajacego sprawiedliwe wyroki.

%8 Stowo Jiehs oznacza ‘zastawiony stol’, ale tutaj odnosi sie do oftarza jako ,stolu Panskiego”
(communion table — J. Payne Smith, s. 470).

7 Sidur Sza’arej T fila, s. 248-249.

768 J. Payne-Smith, s. 202.
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W Liscie do Rzymian oznacza rdwniez czlowieka sprawiedliwego, prawego,
wypelniajagce wymagania Prawa Bozego: ,,jak jest napisane: Nie ma sprawiedliwego
(L5 AX,), nawet ani jednego, nie ma rozumnego, nie ma, kto by szukal Boga, (...) nie
ma takiego, co dobrze czyni, zgota ani jednego” (Rz 3,10-12). Zatem, z jednej strony,
Bog jest sedzig sprawiedliwym, a z drugiej, cztowiek moze by¢ uznany za
sprawiedliwego dzigki milosierdziu Boga. Podobne wezwania znajdujg si¢ tez w
modlitewniku hebrajskim:

Tylko Ty Panie kréluj nad nami w tasce i mitosierdziu, i uznaj nas za
sprawiedliwych na Sadzie. Blogostawiony jestes, Panie, milujacy sprawiedliwos¢ i sad"®.

Podobnie, jak we wszystkich poprzednich analizowanych przypadkach, mozna
zauwazy¢ mnogos$¢ sformutowan syriackich wyrazajacych te same mysli dotyczace
mitosierdzia w kontekscie przebaczenia grzechow. Zauwazalne sg rowniez analogie
do tekstow i slownictwa modlitw hebrajskich, wyrastajacych z tej samej tradycji
biblijnej i rozwijajacych si¢ przez kilka stuleci we wspolnym srodowisku kulturowym
1jezykowym.

3.4. Podsumowanie i wnioski z badan

Przeprowadzona analiza pozwala wyciagna¢ kilka wnioskow og6lnych, ktore
wynikaja z zebranego materiatu:

e modlitwy zydowskie zebrane w Hagadzie stanowig tlo dla lepszego
zrozumienia wydarzen Ostatniej Wieczerzy, ale w duzej mierze nie znajduja
odzwierciedlenia w tekScie anafor,

e w wigkszo$ci sformutowania dotyczacych mitosierdzia Bozego obecnych w
Hagadzie majg swoje odpowiedniki w ré6znych modlitwach recytowanych w
Kosciele Syriacko-Prawostawnym  Patriarchatu ~ Antiochenskiego;
odpowiedniki te czgsto dotycza stownictwa, polaczen wyrazéw 1 catych
wyrazen, a takze orazoéw, do ktorych odwoluje si¢ modlitwa,

e 7znaczna czg$¢ sformutowan 1 wezwan zwigzanych z doswiadczeniem
milosierdzia Bozego w Kosciele Antiochefskim wyrasta z tradycji
zydowskiej (hebrajskiej 1 aramejskiej); w niektorych przypadkach mozna
fatwo przesledzi¢ ich przenikanie do liturgii bizantyjskiej 1 do niesemickiej
liturgii chrzescijanskie;j,

e pragnienie jednos$ci jest artykutowane z reguly w kontek$cie niepojetej
jednosci Boga, 1 ma z reguty charakter eschatologiczny.

Postawiona teza, ze pragnienie jedno$ci w judaizmie i chrzescijanstwie jest
powigzane z odwotaniem si¢ do milosierdzia Bozego 1 stanowi znaczacy element
zycia modlitewnego, zostata w pelni udowodniona. Ten wspolny element moze
stanowi¢ solidng podstawe dla pojednania Kosciotéw chrzescijanskich, a takze dla
pojednania chrze$cijansko-zydowskiego.

Bardzo waznym czynnikiem w powyzszej analizie jest fakt, ze badano
ogblnodostepne modlitwy, wypowiadane dzisiaj przez wigkszo$¢ praktykujacych
zydow 1 chrzescijan syriackojezycznych nalezacych do Kosciota Antiochenskiego.
Oznacza to, ze odkrywanie wspolnych korzeni i schematow myslowych nie wymaga
od wiernych zaglebiania si¢ w dodatkowg literatur¢ o charakterze naukowym.
Komentarzy i naukowych opracowan wiele osob nie czyta, ale wszyscy zydzi i
chrzescijanie uczestniczacy w nabozenstwach znajg teksty standardowych modlitw 1
sa do nich przyzwyczajeni. Dlatego odkrywanie glebokich pokladéw wspdlnego

"% Sidur Sza’arej T'fila, s. 203.
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dziedzictwa, wspolnego myslenia i wspolnych odniesien do tej samej duchowe;j
rzeczywistosci niesie w sobie duzy potencjat pojednania catych wspoélnot, a nie tylko
formalnego uzgodnienia pewnych prawd wiary na poziomie teologow.
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4. Wnioski praktyczne: fundacja Pro Oriente i perspektywy pojednania

Propaganda medialna oraz mowa nienawisci majg bardzo duzg sile
destrukcyjng. Spoleczenstwa europejskie wiedzac o tym stworzyly caty szereg
uregulowan prawnych w celu wyeliminowania podzegania nienawisci na tle rasowym
lub religijnym. Na tej podstawie ukarano np. brytyjskiego polityka, ktory nawotywat
do ochrony spoteczenstwa brytyjskiego przed islamem sugerujac zwigzek ataku
terrorystycznego 11 wrze$nia 2001 r. na WTC w Nowym Jorku z calym nauczaniem
tej religii "’°. Podobnie ukarano rosyjska gazete, ktora przypisywata wszystkim
Zydom udzial w spiskowaniu przeciwko Rosji i Rosjanom, a zydowskim
przywédcom przypisywala ideologie faszystowska''*. Zarzut ,mowy nienawisci”
postawiono dunskiemu poecie pochodzenia palestynskiego Jahja Hassanowi, ktory
krytykuje srodowisko muzutmanskie, w jakim wzrastal. Zanim dojdzie do rozprawy
sagdowej, poeta zmuszony jest do chodzenia w kamizelce kuloodpornej z powodu
zagrozenia ze strony muzutmanéw 2. Jednoczeénie nie zostal ukarany ani jeden
muzulmanin, otwarcie deklarujacy nienawi§¢ do spoteczenstw Zachodnich,
nawolujacy do zabijania niewiernych i ustanowienia szariatu zamiast demokracji’*.

O wiele wigkszg szkod¢ wyrzadza mowa nienawisci w realiach spotecznych
Bliskiego Wschodu, gdzie rola przywodcow rodowych i religijnych jest o wiele
silniejsza niz w demokratycznych panstwach Zachodu. W tym kontekscie
zadziwiajacy jest brak reakcji jakichkolwiek migdzynarodowych podmiotéw na
mowe nienawisci lansowang np. przez media Autonomii Palestynskiej przeciwko

. . . 774 . T .
Zydom i Izraelowi'™™, a nawet na otwarte nawolywanie do ,zabijania kazdego

chrzescijanina” w Belgii’”. W rzeczywistosci w kulturze islamu, odbierajacej caty
$wiat niemuzutmanski jako ,,éwiat wojny”’’®, procesy ,,radykalizacji” sprowadzaja sie
do wydania szeregu fatw przez duchownych, po ktorych nast¢puja masowe akty

agresji i przemocy. Za przyktad moga postuzy¢ masakry chrzescijan w Turcji, ktére

" Decyzja z 16.11.2004 r., Factsheet — Hate speech, Brussels: European court of human rights, 2016, s.
4

™ Decyzja z 20.02.2007 r., ibidem, s. 2.

"2 A. Harrod, Danish Muslim Apostate Faces Hate Speech Charges, http://www.aina.org/news/
20140102143156.pdf (dostgp 09.01.2017).

s Powyzszy dokument nie zawiera ani jednego przypadku dotyczacego muzutmanow
zaangazowanych w mowe nienawisci, podczas gdy media informujg o dziesiatkach zajs¢ tego typu
kazdego miesigca.

™ Strona internetowa Palestinian Media Watch https://www.palwatch.org (dostep 09.01.2017)
informuje o systematycznej obecnosci w propagandzie medialnej Autonomii Palestynskiej
nastepujgcych elementow podzegajgcych do nienawisci i aktywnosci terrorystycznej: ideologia
antysemicka, demonizacja i dehumanizacja Zydéw (m.in. oparte na Koranie ukazywanie ich jako §wif
i malp), falszywe oskarzenia Zydéw o rozpowszechnianie AIDS, kradzieze organéw Palestyhczykow,
planowanie zburzenia meczetu Al-Aksa itp., otwarte nawolywanie do terroryzmu, gloryfikacja
terrorystow i aktow terroryzmu (obecna m.in. w kolorowych czasopismach dla kobiet i programach
telewizyjnych dla dzieci), wysokie uposazenia dla rodzin terrorystow-samobojcow oraz falszowanie
historii (w tym zaprzeczanie Holokaustu przy jednoczesnym gloryfikowaniu Hitlera jako bohatera,
ktéremu udato sic wymordowaé miliony europejskich Zydow).

>3, Zaimov, Muslim Man's Calls for the 'Killing of Every Christian' Sparks Outrage in Belgium
http://www.christianpost.com/news/muslim-mans-calls-for-the-killing-of-every-christian-sparks-
outrage-in-belgium-168248/ (dostep 09.01.2017).

"® R. Vorbrich, Europa w islamskiej wizji $wiata: od kraju niewiernych do kraju misyjnego. ,Lud”, 83
(1999), s. 33-45.
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nastapily kilka miesigcy po ogloszeniu przez Suttana Mehmeta V dzihadu’”’, a takze

»arabska wiosna”, czyli wojna domowa, ktéra wybuchta w Syrii po ogloszeniu rzadu
Baszara Asada rzadem ,,niewiernych” przez 107 imamow’ .

Tymczasem mowa nienawisci w ogole nie ma miejsca w przypadku chrzescijan
Bliskiego Wschodu, ktorzy cierpia z powodu przesladowan, ale zdobywaja si¢ na
przebaczenie. W prasie mozna bez trudu znalez¢ informacje o tym, ze np. Asyryjska
dziewczynka przebacza mordercom z ISIS™™ albo ze Asyryjczyey modlg sie za
przesladowcéw ™®° . Pomimo wszystkiego, co Asyryjczycy wycierpieli od swoich
wspotobywateli w czasie panowania ISIS w Dolinie Niniwy, sa gotowi przebaczy¢ i
powrdci¢ do swoich domostw, by rozpocza¢ na nowo budowanie wspolnej
przysztosci. Niewatpliwie, jednym z wazniejszych czynnikow uzdalniajacych do
takiego bohaterstwa jest autorytet duchownych konsekwentnie nauczajacych zasad
chrzescijanskiego postepowania i postaw, a takze teksty modlitw, znanych wszystkim
wiernym i regularnie przez nich recytowanych. Jak wykazano w niniejszej pracy,
tre$¢ 1 stownictwo modlitw jest zaprzeczeniem mowy nienawisci i buduje mocny
fundament dla takich wtasnie postaw. Jednak bez wsparcia ze strony Europy, a przede
wszystkim europejskiego chrzescijanstwa, Asyryjczycy nie bedg w stanie stawic
czola trudno$ciom natury ekonomicznej, a przede wszystkim przeciwstawic si¢
przemocy, ktéra nadal stanowi gtéwny aspekt wzajemnych relacji muzutmanskich
grup Iraku i Syrii.

Przyktad zrozumienia tej potrzeby mozna znalez¢ w osobie §w. Jana Pawla II,
papieza i biskupa Rzymu. W czasie swojej wizyty w Kairze w lutym 2000 r.
powiedziat on koptyjskiemu Patriarsze Szenudzie III, ze w Egipcie czugie si¢ jak w
domu, bo wlasnie tutaj $w. Marek napisat swoja Ewangelie dla Rzymian'".

W przemoéwieniu w Kairze 25.02.2000 r. Jan Pawet II nawigzat do Encykliki Ut
Unum Sint (95) moéwigc: ,,Wszystko, co jest zwigzane z jednoScig wspodlnot
chrzescijanskich, jest przedmiotem pierwszorzednej troski biskupa Rzymu. (...)
Musimy unika¢ wszystkiego, co mogloby prowadzi¢ z powrotem do nieufnosci i
niezgody. UzgodniliSmy, ze bedziemy unika¢ wszelkich form prozelityzmu, metod 1
postaw sprzecznych ze szczera milo$cig chrze$cijanska, ktéra powinna cechowaé
relacje miedzy Kos$ciotami. (...) Nie znamy si¢ wystarczajaco dobrze: szukajmy wigc
sposobnosci do spotkan! Szukajmy Zywych form jedno$ci duchowej, takich jak
wspdlna modlitwa 1 post, wzajemna wymiana 1 goszczenie migdzy klasztorami.
Znajdzmy formy wspolpracy praktyczne;j” 2, Niestety, wotanie tak lubianego i
szanowanego papieza, tak szybko wyniesionego na ottarze, pozostaje prawie bez
echa. Przykladem tego jest bezskuteczno$¢ podejmowanych przez kilka lat pod rzad
prob  zorganizowania przyjazdu Mor Severiusa, Arcybiskupa Kosciota
Antiocheniskiego w Niemczech, do Polski w ramach Dni Ekumenizmu.
Zainteresowanie hierarchii polskiego Kosciota niby jest, ale ostatecznie nic si¢ nie

" Bardzo szczegotowa analize zagadnienia zwigzane z dzihadem i wydarzeniami w Turcji w okresie I
wojny $wiatowej mozna znalez¢ w ksigzce E. J. Ziircher (ed.), Jihad and Islam in World War I.
Leiden: Leiden University Press, 2016.

8 Dokument podpisany 7 lutego 2012 r. przez 107 imamow z roznych krajow zabranial muzutmanom
stuzby w rzadowym wojsku syryjskim i nawotywal, by wszystkie kraje muzulmanskie zerwaty z Syria
stosunki dyplomatyczne. Wiece] szczegotow w artykule ‘Fatwa om Syria’ by 107 scholars
http://www.islam21c.com/politics/2407-fatwa-on-syria-by-107-scholars/ (dostep 09.01.2017).

" http://szlomo.org/asyryjska-dziewczynka-przebacza-mordercom-z-isis/ (dostep 09.01.2017).

"8 http://szlomo.org/asyryjczycy-modla-sie-za-przesladowcow/ (dostep 09.01.2017).

81 M. Attia, The Coptic Orthodox Church and the Ecumenical Movement, Cairo: Bishopric of Youth
Affair, 2001, s. 118.

% Tamze, s. 118-119.
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wydarzylo. Wszystkie spotkania, na jakie zaproszono Arcybiskupa, miaty charakter
prywatnych inicjatyw, niezaleznych od struktur Ko$ciota — ktory z definicji powinien
w tym przewodzi¢, jak to wynikaloby z dokumentdéw i1 przeméwien Papiezy.

W przypadku Kosciotow Orientalnych sytuacja wyglada inaczej, i z reguly
stowa i zacheta hierarchow, a nawet ksigdza proboszCza w znacznym stopniu
ksztaltuje styl zycia 1 inicjatywy §wieckich wiernych.

W tych warunkach spoteczno-politycznych nie do przecenienia jest inicjatywa
pojednawcza, poparta przez Stolice Apostolska, dotyczgca dialogu Kosciota
rzymskokatolickiego z Kosciotami Wschodu. W 1964 r. austriacki kardynat Franz
Konig wraz z przyjaciotmi zatozyl fundacje Pro Oriente? wyprzedzajac o ponad dwa
tygodnie publikacje dekretu soborowego o ekumenizmie Unitatis redintegratio
wydanego 21 listopada 1964 r. Podstawowym jej celem bylo nawigzanie kontaktow 1
dialogu z Ko$ciotami prawostawnymi oraz orientalnymi.

Od poczatku fundacja Pro Oriente zajmowata si¢ nie tylko Ko$ciotami
Prawostawnymi tradycji bizantyjskiej, ale rowniez chrzescijanstwem Orientu.
Fundacja zaprosita do wspolpracy naukowcow 1 ekspertow w celu przeprowadzenia
badan tradycji syriackiej Wschodniej i Zachodniej 1 podjecia dziatan dazacych do
zachowania unikatowego dziedzictwa kilku Ko$ciotow nalezacych do tej tradycji, ale
o wielkim znaczeniu dla calego chrze$cijanstwa. W dziatalnos$ci fundacji wzigli
udzial przedstawiciele wszystkich Kos$ciotow syriackich:

- Asyryjskiego Kosciota Wschodu,

- Syriacko-Ortodoksyjnego Kosciota Antiochii,

- Malankarskiego Kos$ciota Ortodoksyjnego,

- Kosciota Chaldejskiego (unickiego),

- Kosciota Syriacko-Katolickiego,

- Kosciota Maronickiego (unickiego),

- Katolickiego Kosciota Syro-Malabarskiego oraz

- Katolickiego Kosciota Syro-Malankarskiego.

Fundacja Pro Oriente stwarza warunki do spotkania i dialogu tych wszystkich
Kosciotéw, prawdopodobnie jest to jedyne takie forum’®*. Od roku 1994 odbywa si¢
seria spotkan zatytutowanych Syriac Dialogue’®®. W ramach pierwszego spotkania w
czerwcu 1994 r. w Wiedniu omowiono histori¢ Asyryjskiego Kosciota Wschodu, jego
eklezjologie 1 rozw@j, a takze histori¢ dialogu Kosciota Katolickiego z teologami nie-
chalcedonskimi oraz badan nad naukami nestorianizmu. Kilku badaczy niezaleznie
bronito tezy, ze nestorianizm nie stanowil centrum nauczania Ko$ciota Wschodu.
Przedstawiono teologi¢ Mar Babaja Wielkiego oraz omoéwiono anafor¢ Addaja i
Mariego.

Drugie takie spotkanie miato miejsce w lutym 1996 r.: podsumowanie debaty
chrystologicznej oraz komentarze do wspolnej deklaracji chrystologicznej Papieza
Jana Pawta II i Patriarchy Mar Dinkha IV. Kilku referentéw szukato odpowiedzi na
pytanie: Czy sobor efeski podzielit czy ztaczyl?

Trzecie spotkanie odbyto si¢ w czerwcu 1997 r.: przedyskutowano nauczanie
Teodora z Mopsuestii, poruszona zostala kwestia ,trzech punktow kontrowersji”,
oméwiono problemy wzajemnego anatematyzowania i zdjgcia anatemy w kontekscie
jednosci Kosciolow 1 przeciwstawiania si¢ herezji,

8 Oficjalne informacje o fundacji pochodza ze strony http://www.pro-oriente.at/ (dostep 09.01.2017).
" W. Baum, D. W. Winkler, The Church of the East: A Concise History. London — New — York:
Routledge, 2003, s. 153.

"8 Materiaty sg dostepne w jezyku angielskim na stronie http://www.pro-oriente.at/Sitemap/ (dostep
10.01.2017).
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Czwarte spotkanie odbylo si¢ w lutym 2000 r.: przedmiotem dyskusji byta
teologia sakramentalna Asyryjskiego Kosciota Wschodu oraz Kosciota Maronickiego,
sakrament chrztu w tradycji zachodniosyriackiej i w Kosciele Syro-Malabarskim, a
takze sakramenty z perspektywy Koscioléw Ortodoksyjnych Orientu.

Piagte spotkanie miato miejsce w Ilutym 2002 r.. omdwiono sakrament
matzenstwa w nauczaniu Syriacko-Ortodoksyjnego Kos$ciota Antiochii oraz
Asyryjskiego  Kosciota ~ Wschodu, sakrament namaszczenia w  tradycji
zachodniosyriackiej oraz Kosciota Syro-Malabarskiego, sakrament ,.$wigtego
zakwasu” Malka w Asyryjskim Kosciele Wschodu, a takze znak krzyza.

Szoste spotkanie z cyklu Syriac Dialogue odbyto si¢ w marcu 2003 r.: tym
razem omawiano sakrament Eucharystii w Syriacko-Ortodoksyjnym Kosciele
Antiochii, Asyryjskim Kosciele Wschodu 1 Kosciele Maronickim, sakrament
kaptanstwa w Kosciele Syro-Malabarskim oraz Syriacko-Ortodoksyjnym Kosciele
Malankarskim, sakrament pokuty w Asyryjskim Kosciele Wschodu i Kos$ciotach
unickich Chaldejskim i Syriacko-katolickim. Ogloszono tez wytyczne dotyczace
wzajemnego dopuszczania do Komunii §w. wiernych Kosciotéw Chaldejskiego 1
Asyryjskiego Kosciota Wschodu.

W 2006 r. w celu badania i lepszego poznawania tradycji Kosciotow syriackich
w ramach fundacji Pro Oriente utworzono Forum Syriacum ®® . Czlonkami
zatozycielami Forum, skupiajacego naukowcoé4w 1 znawcow historii 1 nauczania
Kosciotéw syriackich, sa:

- Metropolita Aprem G. Mooken, Indie;

- Metropolita Gregorios Yohanna Ibrahim, Syria;

- Metropolita Kuriakose Theophilose, Indie;

- Metropolita Joseph Powathil, Indie;

- Arcybiskup Jules Mikhael Al-Jamil, Wtochy;

- Arcybiskup Paul Matar, Liban;

- Arcybiskup Louis Sako, Irak;

- Biskup Bawai Soro, USA;

- Arcydiakon Khoshaba Georges, Wielka Brytania;

- ks. Frans Bouwen, Izrael;

- ks. Geevarghese Chediath, Indie;

- ks. Baby Varghese, Indie;

- Prof. Dietmar Winkler, Austria;

- Dr Aho Shemunkasho, Austria;

- Mgr Johan Bonny, Watykan (Obserwator).

Utworzone Forum Syriacum pomaga fundacji Pro Oriente w podejmowaniu
decyzji 1 wytyczaniu kierunkéw badafh, a takze w koordynowaniu projektow
badawczych. W ramach Forum nastepuje rowniez biezgca wymiana informacjami
pomigdzy Kos$ciotami syriackimi, co wzmacnia solidarno$¢ i wzajemna znajomos$¢
tych Kosciotow. Naukowcy prowadzacy badania indywidualne lub uczestniczacy w
projektach badawczych moga referowa¢ swoje wyniki na konferencjach naukowych
PRO ORIENTE Colloquia Syriaca. Materiaty tych konferencji sg publikowane jako
seria wydawnicza ,,PRO ORIENTE Studies of the Syriac Tradition”. Forum Syriacum
chce rowniez podejmowac dzialania wspomagajace chrzescijan syriackiej tradycji
stawiajacym czota problemom zewnetrznym i wewnetrznym. W spotkaniu w 2006 r.
wzigl udziat réwniez Kardynal Christoph Schonborn, ktéremu czlonkowie Forum

786 Na podstawie http://www.pro-oriente.at/?site=ve20060809151454 (dostep 10.01.2017).
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ztozyli podzigkowania za osobiste zaangazowanie w pomoc uchodZcom z Bliskiego
Wschodu, ktorzy znalezli si¢ w Wiedniu.

W ramach studiow dotyczacych tradycji syriackiej fundacja Pro Oriente wydata
dwa tomy prac naukowych zaprezentowanych w Salzburgu w ramach konferencji
Colloquium Syriacum. Jeden tom dotyczy zderzenia Kosciotow sgyriackich z islamem
pod katem doswiadczen z przesztosci i perspektywy przyszioéci7 ’. Prace te moglyby
postuzy¢ ostrzezeniem i1 przygotowaniem spoteczenstw i Kosciotéw Europy na
spotkanie z islamem 1 muzutmanami, ale tak si¢ nie stato.

Drugi tom dotyczy chrzescijafstwa syriackiego Bliskiego Wschodu i Indii’®, ze
szczegblnym naciskiem na problem ciggltego odptywu ludnosci chrzescijanskiej z
terenow odwiecznego zamieszkiwania. Roéwniez ten zbidr moglby przyczyni¢ si¢ do
polepszenia sytuacji na Bliskim Wschodzie, gdyby politycy i dziatacze organizacji
migdzynarodowych zainteresowali si¢ oceng sytuacji i podjeli kroki, by nie dopuscic¢
do obecnego stanu katastrofalnego.

Publikacje poswigcone historii Asyryjczykéw 1 ich Kosciotow sg tez
umieszczane w Rocznikach. Na przyktad w tomie za rok 201 17® znalazt sig artykut
H. Teulego zatytulowany Chrzescijanie syryjscy w dialogu z islamem, a takze tekst
poswigcony postaci Moszego z Mardinu i1 jego wplywowi na studia syriackie w
Europie, autor A. Shemunkasho. Oba teksty znalazty si¢ w dziale Chrzescijanstwo
syriackie jako pomost dla zrozumienia Bliskiego Wschodu.

Referat pod tytutem ,,Syryjczycy — chrzescijanie bez przysztosci?” ukazat si¢ w
roczniku Pro Oriente 2014 "*°. Obserwujac wydarzenia w Syrii oraz sposob ich
przedstawiania przez media europejskie mozna zauwazy¢ analogi¢ migdzy
podobnymi publikacjami na Zachodzie w okresie I wojny §wiatowe] o masakrach
chrzes$cijan w Turcji. Na przyklad w Wielkiej Brytanii w roku 1916 opublikowano
ksigzke zatytutowang Treatment of the Armenians in the Ottoman Empire informujaca
o masakrach chrzescijan, szczeg6lnie Ormian w Turcji’®’. Alarmujace doniesienia i
publikacje zostaty zlekcewazone, i chrzescijanstwo w Turcji uleglo zagtadzie.

Z pobieznego nawet przegladu dziatalnosci fundacji Pro Oriente na rzecz
zachowania dziedzictwa duchowego i1 kulturowego przedstawicieli chrzescijanstwa
orientalnego mozna zauwazy¢ dwa wazne jej elementy: z jednej strony jest to
dziatalno$¢ akademicka i publikacyjna na bardzo wysokim poziomie, a z drugiej
angazuja si¢ w nig przede wszystkim osoby nalezace do kregu tej wlasnie zagrozonej
kultury.

Z takiego stanu rzeczy wynikaja dwa bardzo wazne dla ratowania dziedzictwa
jezykowego 1 kulturowego Asyryjczykdw czynniki. Po pierwsze, udziat samych
Asyryjczykow w pracy fundacji czyni j3 bardziej zywa, w odréznieniu od suchych
badan akademickich, czgsto oderwanych od rzeczywistych potrzeb badanych grup. A
po drugie, dzigki temu, ze fundacja nie zostata zatozona przez nich samych,
dziatalnos¢ Forum Syriacum nie ma charakteru hermetycznego, jest otwarta na
wspolprace ze srodowiskami europejskimi i katolickimi, nastawiona na wzajemne
poznawanie 1 zbliZenie.

7 D, W. Winkler (ed.), Syriac Churches Encountering Islam: Past Experiences and Future
Perspectives. Piscataway: Gorgias Press, 2012.

88 D. W. Winkler (ed.), Syriac Christianity in the Middle East and India. Piscataway: Gorgias Press,
2013.

"8 https://phoibos.at/bilder/proOriente/inhalte/proOr_2011.pdf (dostep 10.01.2017).

790 http://www.pro-oriente.at/?site=pu20150424092652 (dostep 10.01.2017).

1 0 tej publikacji wspomina Lord Bryce w przedmowie do ksiazki J. Nayeem, Shall this Nation Die?
New York: Chaldean Rescue, 1921, s. xii.
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Wydaje si¢, ze fundacja Pro Oriente i jej Forum Syriacum stanowi dobrg
platforme rowniez dla rozwoju studiow syrologicznych w Polsce. Nawigzanie zywych
kontaktow z przedstawicielami wspolnot syriackojezycznych na poziomie
akademickim moze i powinno prowadzi¢ do popularyzacji wiedzy o chrzescijanstwie
Wschodu, jego historii i terazniejszosci, a takze nawigzywania zywych kontaktow
migedzy wspdlnotami na poziomie organizacji spotecznych i1 parafii. Dla wielu
katolikow w Polsce odkrycie, ze dotychczas zyja na swiecie ludzie modlacy si¢ w tym
samym Jezyku, co Jezus Chrystus, Matka Boza i Apostotowie, moze stanowi¢ wazny
impuls do otwarto$ci na kulture Wschodu i do zrozumienia mozliwych zagrozen. Jak
wykazano w niniejszej pracy, pomimo rozdzielenia Kosciotow Wschodu 1 Zachodu
1,5 tysigca lat temu, teksty liturgiczne oraz modlitwy znane szerokim krggom
Polakow 1 Asyryjczykow zawierajg bardzo wiele wspolnych elementow, ktére moga
stanowi¢ fundament dla zblizenia i wzajemnego poznawania.

Popularyzacja wiedzy o dziedzictwie kulturowym i1 naukowym wspdlnot
syriackich moze przyciagna¢ wieksza liczbe studentéw i doktorantdow niz to ma
miejsce obecnie. Co najwazniejsze, to zainteresowanie, zarowno naukowe jak 1
spoteczne, samo w sobie stanowi wsparcie dla zagrozonych wspdlnot Asyryjczykow,
ktérzy tracg mozliwo$¢ funkcjonowania i zachowania tozsamosci na wlasnej ziemi i
nie znajduja takiej mozliwosci w nowych miejscach zamieszkania, m.in. w Europie.
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Zakaczniki



W rubryce 6 zastosowano nast¢pujace oznaczenie zrodta: A — Abdiszo (Mar Abdiszo Bar

Zatacznik nr 1
Pisarze Kosciolow syriackich na podstawie trzech zrédet

212

Zestawienie alfabetyczne wedlug imion

Bericha, Koscidt Wschodu)m, B — Barsoma (Mor Afrem I Barsoma, Kosciot
Antiochenski)’*

S — Assemani (Jozef Szymon Assemani, Kosciot Maronicki)

794

Lp. 1 2 3 4 5 6
Lata Imig Funkcja Kraina |Dzieta (oddzielone kropka)
(miasto)
1 |+1575 Abd al-Ghani mafrian Mansurija |zostal mnichem w kl. Mor B
Wschodu | k/Mardinu |Hananio
2 |+1755 Abd an-Nur mnich, Amida |zostal mnichem w kl. Mor B
kaptan Malke, mieszkat do §mierci w
kl. Mor Jakub
3 Vi Abd Mesheeh ? Hirta  |Ksiega bogata w tresci A
4 |+1345 Abdalla diakon Bartelle B
5 |XVI Abdiszo patriarcha Gozarta |patriarcha chaldejski, 1554 S
6 |XI(?) Abdiszo (Ab[d] Yeshua), | metropolita Aszur  |O podziale spadku. A
Bar Bahrees Wyjasnienia dot. nabozenstw
7 |+986 Abdiszo (Abd Yeshua) bar |[patriarcha]” ? O pochodzeniu rzeczy. Kilka | A
Akarwe anthemow
8 |+1750 | Abdiszo (Ebed Jeszu) bar | chorepiskop Qusur B
Nima
9 |[+1318 Abdiszo Bar Bericha metropolita | Nisibisi |Perfa AS
Armenia
10 (X Abdiszo bar Szachori ? ? brat Emanuela Doktora, ok. S
963
11 (Xl Abdokos kaptan Melitene |uczyt si¢ w szkole Bar B
Maudjono oraz w Melitenie
12 [IVw.”®|  Abha, uczen Efrema ? ? B
13 |IX Aboo-Nuah ? ? Przeciw Koranowi. Przeciw A
heretykom. Traktaty na
rozmaite tematy
14 XVl Abraham biskup Seleucja |uczestniczyt w synodzie w S
Amidzie 1616
15 |XVI Abraham biskup Seleucja |1526, nestorianin S
16 |? Abraham ? Basra  |historia mnichéw S
17 [IX Abraham patriarcha Marga |kl. Beth-Abensis S
18 |[+1207 Abraham (Abrohom) biskup | Tell Besme, B
Amida i
Edessa
19 |+1365 Abraham (Abrohom) mnich Mardin B

792 G, P. Badger, The Nestorians and their Rituals, vol. 2. London: Darf Publishers Ltd., 1987, s. 361-379.
™ Mor Ignatius Aphrem | Barsaum, Geschichte der syrischen Wissenschafet und Literatur,

Wiesbaden: AHarrasovitz, 2012, s. 170-422.

94, S. Assemani, Bibliotheca Orientalis, 4 vols. in 3, Rome 1719-1728, http:/s2w.hbz-nrw.de/ulbbn/

content/titleinfo/121369 dostep 15.01.2016 1.

7 . . .z ’ . . s e s ’ 77
% Daty zycia uczniow $w. Efrema nie sa znane, ale mozna przyja¢, ze ich tworczoé¢ przypada na czas
zycia ich mistrza oraz kilka dekad po jego $mierci, czyli IV w.
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20 |+598 Abraham (Abrohom) pisarz, Amida B
thumacz
21 [+1412 | Abraham (Abrohom)bar | patriarcha brat metropolity Josefa bar B
Gharib Ghariba, zostal mnichem w
kl. Mor Hananio
22 |+686 Abraham (Abrohom) Il al- | mafrian ? autor jednej z anafor B
Sajjad (Rybak) Wschodu
23 |(?9) Abraham (Auraham) metropolita Basra  |Listy A
24 VI Abraham (Auraham) bar ? ? Ksigga rad. Droga kroéla. A
Dishended Komentarze do pism Ojcow.
Traktat przeciw zydom.
Wiersze pokutne. Listy na
rozne tematy
25 VI Abraham (Auraham) bar ? [Nisibis] |Pocieszenia. Wiersze. A
Kardakhe Anthemy. Homilie. List
przeciw Shishanowi
26 |VI/VIII| Abraham (Auraham) bar ? [Mezopota- |Objasnienia symboliki A
Lipah mia] nabozenstw
27 1(?) Abraham (Auraham) Katte- ? ? Katechizm A
ena
28 |(?) Abraham (Auraham) Saba ? ? Pigkny katechizm A
29 |VI Abraham (Auraham) ? Mahoze |Pocieszenia. Listy. Antyfony. | A
Opis wszystkich §wiat
30 |VII Abraham (Auraham) [mnich] Beit Hale |Traktat przeciw Arabom A
31 |VI Abraham (Auraham) [mnich] Beit- Komentarze biblijne. Ksigga | A
Rabban’®® |Mautbe’’
32 |VII Abraham (Auraham) [mnich] Nethpra |Wiele prac AS
33 |IX Abraham ben Nuch lekarz (852) nestorianin, zwigzany z | S
(albo ben Aun) Bachtiszo, polemiki, apologie
34 |+404 Abszmajo (Absamias) kaptan [Edessa]”™ [siostrzeniec $w. Efrema BS
35 |+1177 Abu Ghalib Gihon asceta ? ur. Melitena, potem K. B
Krolewskiego Stotu nazwany
jego imieniem
36 [+1299 |Abu l-Hassan ibn Mahruma| kaligraf Mardin B
37 |XIV Abu I-Wafa metropolita | Hesno d-Kifo B
38 |+1290 Abu Nasr mnich Bartelle  |zostat mnichem w k1. Mor B
Mattai
39 |+1043 Abu-I-Faradz mnich, Bagdad |sekretarz patriarchy S
(Abulpharagius) Abdalla kaptan nestorianskiego Eliasza
40 |? Abukara biskup Harran |rézne traktaty i dysputy S
41 |? Abulezzus kaptan Chedri  |albo syn Chedriego S
42 |+988 Abusahel Masihi lekarz Chorasan |prace z medycyny S
43 [ XVII Adam archimandryta przetozony mnichéw chaldejskich| S
44 |+1502 Addai kaptan  |Beth Shirino|syn ksiedza B
+345 Afrahat (Ephrahat) Madry Pers Persja  |pochodzit z rodziny magéow. | ABS
mnich Dwie ksiegi. Wiersze utozone
45 alfabetycznie
+415 Ani katolikos Madain |Assemani nazywa go BS
(Seleucja |arcybiskupem
46 Ktezyfon)
47 |X Ahoob, [Job]” ? Kotra  |Komentarze biblijne A

%8 prawdopodobnie chodzi o miejsce skupiajace nauczycieli; mozliwe tez, ze jest to klasztor zatozony
przez Mesziche Zeche (zob. Stownik wezesnochrzescijarskiego pismiennictwa, red. J.M. Szymusiak

SJ, M.Starowieyski, Poznan: Ksiegarnia §w. Wojciecha, 1971, s. 282).

7 Moutbo dost. ‘tron’ nawiazujac do Kol 1,16 w wersji syriackiej. Jest to zbior modlitw recytowanych
na przemian przez ksigdza i wiernych siedzacych na podlodze.
8 Mor Ignatius Aphrem I Barsaum podaje tylko, ze byt uczniem $w. Efrema — skoro ten dziatal w
Edessie, mozna przyja¢, ze Abszmajo rowniez w jakis sposob byt zwigzany z tym miastem.
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48 |XII Ahrun mnich Melitena |kl. Mor Barsaumo B
49 |V Akacjusz (Acacius) biskup Amida S
+489 Akakiusz (Acacius) arcybiskup | Seleucja- S
50 Ktezyfon
51 X Akb-Shma [mnich] [Dairad- |Pocieszenia. Anthemy. A
[Abd Yeshua]® Kuni]  |Homilie. O podstawach
wiedzy. Przypowiesci
52 |+575 Akhoodeme biskup Beth pierwszy Metropolita Wscho-| AB
(Mor Ahudemeh) Arabojo |du ustanowiony przez Jakuba
Baradeusza. Przeciw filozo-
fom i magom. O ograniczo-
nosci rzeczy. O logice.
Rozprawa chrystologiczna. O
wolnej woli cztowieka. O
duszy'®. Pozyteczne traktaty
53 |V Alexandros [biskup] |[Hierapolis] |Przeciw herezji Juliana A
54 [ XIV Amr bar Matthi ? Tirhana |ok. 1340, nestorianin S
55 |+1493 Ananiasz Ksenajas patriarcha | Amida (?) |patriarcha Jakobicki, napisat S
bar Sila Anafore
56 |IX Andor uczony ? Stownik rzeczy (utozony A
[Abzud]A alfabetycznie)
57 |? Andrzej ? Edessa  |dyskusje uczniow z S
nauczycielami
58 |V Andrzej (Andraos) [biskup] | [Samosata] |Antyfony. Znaki diakrytyczne| A
i samogloskowe
59 |VIIw. Andrzej (Andreas) kaptan Jerozolima B
60 |? anonim ? ? autor biografii m¢ezennika B
Euzebiusza z Samosaty
61 |? anonim mnich Mabugh [ttumaczenie dekretow B
krolewskich
62 |+775 anonim mnich, kl. Zugnin B
kronikarz k/Amidy
63 |+819 anonim kronikarz | kl.Qartmin B
64 |+846 anonim kronikarz ? B
65 |VI anonim historyk ? napisat o megczennikach B
Nadzranu
66 |VI anonim pisarz klasztor |dzieto opisujace Bar Aftuni¢, | B
Qenneszrin |zatozyciela klasztoru
67 |X anonim biskup Edessa |ksigga Przyczyna przyczyn B
68 |+1234 | anonim, kronikarz Edessy mnich  |kl.Barsaumo BS
69 |[IX AnNos [biskup] Piros-  |Pocieszenia. Wiersze. Inne A
Szapur®® |prace
70 |(?) Ara ? ? Przeciw magom. Polemika z A
Bardesanem
71 |+850 Arabi metropolita | Samosata |studiowat w kl. Qarqaphta B
72 1 Archelaos biskup Kaszkar |pisat list w 277 r. S
(Gargar)
73 (IVw. Aswono, uczen Efrema ? Edessa B
74 1+982(?) Athanasios biskup Qlisura B
75 |+631 Athanasios | Gamolo patriarcha ? studiowat w kl. Qenneszrin, B
gdzie zostal mnichem
76 |+686 Athanasios I patriarcha Balad  [studiowal w kl.Qenneszrin B
77 |+1002 Athanasios IV Salhojo patriarcha | Antiochia, [ur. Salihije, zostal mnichem B
kl.Barid |w kl.Mor Ahrun, uczynit
kl.Barid siedzibg patr.

9 W tej pracy Akhoodeme opisuje cztowieka jako maty $wiat zamkniety w sobie.
80 Assemani w przypisach podaje, ze Piros-Szaput wystepuje tez pod nazwa Anbar (Assemani, dz.
cyt., t.3, s. 258, przypis 4).
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78 |+1129 Athanasios VI patriarcha | Antiochii |zostal mnichem w k1. Mor BS
Barsaumo, wy$wiecit 61
metropolitow i biskupow

79 |+818 Athanos Uczony kaptan ? B

80 |+551 Awa katolikos ? Przeklad catego Starego A

(Mar Awa Wielki)®* Testamentu na syriacki.
Komentarze biblijne.
Wiersze. Anthemy. List
synodalny o dyscyplinie
koscielnej. Inne reguty
Kosciota i kanony

81 [VIIw. Awa™” [biskup, Kaszgar |Listy. Homilie. Ksigga zasad | A
katolikos] logiki. Dzieto o logice

Avrystotelesa

82 (VI Awa bar Brikh Sowyane | [patriarcha] ? Praca o strategii. Antyfona A
pelna madrosci. Komentarze.

83 [+1510 Aziz mnich Midyat  [syn mnicha®®, byt w kl. B
Krzyza i w kl.Salah

84 |+1481 Aziz bar Sobtho patriarcha | Tur Abdin |ur. Basilio k/Mardinu, B
mieszkatl w kl.Qartmin

85 |+503 Babai Patriarcha | Seleucja |patraiarcha Nestorianski S

86 |VI/VII Babai skryba Maarra |O rozréznianiu rzeczy A

87 |VIlw. Babai ? Nisibis  |Listy. Opowiadania. Wiersze. | A
Hymny. Homilie

88 (VI Babai Pers biskup Riu Wyjasniania zagadnien A

Avrdsheer |trudnych
89 |+628 Babai Wielki (ok. 550 — | [archiman- ? 83 ksiegi: komentarze do A
ok.)® dryta]® pism Ojcow, traktaty o
swietach, rozprawy
historyczne, ksiggi dla
nowicjatu, reguly klasztorne,
komentarze biblijne, listy

90 |+450 Balai biskup Balsz BS

91 [Xw. Bar Bahlool®™ [lekarz] ? Wielki stownik A

92 |XII Bar Daknana ? ? Wiersze pocieszenia A

[Joannes Bar Kainaeus]”

93 |VI Bar DKosi ? ? Przeciw chaldejskim magom | A
(2 tomy). Przeciw
Porfiriuszowi

94 |IX Bar Hadbszabo mnich kl. Mor B

Mattai
95 [VI/VII Bar Hadbszabo (Had- Arab®® [Arbaia] |Ksiega skarbow. Polemiczne | A
Bshabba)® [kaptan] traktaty przeciw poganom i
batwochwalcom. Komentarze
biblijne. Dzieta historyczne
96 |+1286 Bar Hebreus (Mor mafrian | z Meliteny |syn diakona BS
Gregorios abu I-Faradz) | Wschodu
97 |XIV Bar Kainaeus mafrian ? Jakobita S

801 M. Starowieyski, dz.cyt., s. 1-2, wymienia dwie osoby o tym imieniu — Mar Aba | (+551) i Mar Aba
I (VI w.); obaj byli katolikosami. Assemani w przypisach podaje, ze chodzi o pierwszego
(Assemani, dz. cyt., t.3, s. 75, przypis 1).
82 M. Starowieyski, dz.cyt., s. 2 podaje jego pelne imie Aba II Mar.
803 7apewne jego ojciec zostal mnichem po $mierci zony, podobnie jak Jeszu bar Kilo (+1309).
8% M. Starowieyski, dz.cyt., s. 5 podaje jego arabskie imie¢ Abu-l-Hassan.

85 M. Starowieyski, dz.cyt., s. 36 podaje, ze pochodzit z Arbaia (‘Arbaya); prawdopodobnie Badger
wziat to za narodowos¢ i podat “Arab”.
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98 |VII Bar Sedhe [biskup] Kirkuk |Historia. Traktat przeciw A
magom zoroastryjskim
99 (7)) Bar Shhak ? ? Jedna ksigga A
[Bar Jakub]®
100 |+1193 Bar Wahbun mnich  |ur. Melitena |syn ksi¢dza, zostal mnichem B
w kl. Mor Barsaumo
101 |+1333 Bar Wuhaib metropolita,| Mardin |zostal mnichem w kl.Mor B
patriarcha Hananio
102 \V(?) Baradatus mnich Syria odpowiedz na Encyklike S
Leona
103 [+222 Bardaison diakon ur. w B
(kaptan?) Edessie
104 | X Barita™® mnich kl.Krzyza |opisat histori¢ monastycyzmu | S
nad
Tygrysem
105 VI w. Barlaha pustelnik tzw. thumaczenia Biblii z greki B
Klasztor
Wozu
106 |V Barsaumo archimandry| Samosata |Assemani nazywa go S
ta monofizyta
107 [VII(?) Barsaumo (Barsoma) ? Kirkuk®" | Watroba. Pocieszenia, A
antyfony.
Dzigkczynienia
108 [+492/49| Barsaumo (Barsoma)® [biskup]® [Nisibis] |Wiersze. Homilie. Anthemy. | A
5 Ksiggi liturgiczne.
Listy
109 |+1307 Barsaumo al-Safi mafrian | z Meliteny |mtodszy brat Bar Hebreusa; B
skrocit anafore Jana
Ewangelisty i napisat
biografi¢ brata
110 |+1455 Barsaumo bar Madani mafrian ? zostal mnichem w kl.Mor B
Wschodu Jakuba w Salah
111 |+1254 Basileios metropolita | Qartmin |ur. Beth Shirino B
112 |+843 Basileios biskup Samosata |[studiowat w kl. Qenneszrin B
113 |VIII Basileios patriarcha ? patriarcha Jakobicki S
114 |+1129 Basileios Abu Ghalb bar | metropolita | Edessa  |brat metropolity Sa’ida, zostat| B
Sabuni mnichem w KI. ‘Arnisz
115 |+1169 Basileios bar Szumne metropolita | Kaisum  |przezyt zniszczenie Edessy B
116 |VI/VII Bautha mnich ? zyt za panowania nastepcy S
Jeszojaba z Arzun, po 595 r.
117 |(?) Behishua™® [mnich] Kamool |Zycie monastyczne A
118 |+1454 Behnam patriarcha Hedel |zostal mnichem w kl.Qartmin | B
byt mafrianem Wschodu pod
imieniem Basileios
119 [+843 Beniamin metropolita Edessa  |zostal mnichem w kl. Mor B
Jakub (w Kyrrhos albo w
Edessie)
120 |X Beniamin mnich Bagdad B

88 Jeo0 imig po syriacku oznacza ,,syn Kosciota”.

87 Jesli przyjmiemy, ze miejscowos¢ podana przez Badgera jako . Kirkuk”, w rzeczywistosci byta
perskim miastem Karka-d-Ledan, pisarza tego mozna bytoby zidentyfikowaé¢ z biskupem tego miasta
dziatajacym w VII w., z ktorego tworczosci zachowaly si¢ jedynie dwa listy w thumaczeniu arabskim
(M. Starowieyski, dz.cyt., t.3, s. 40).

%8 pg Behishua Badger wymienia od razu Yohanna Hermisa, podczas gdy Assemani w tym miejscu
ma jeszcze Moyses Charchensis (Assemani, dz. cyt., t.3, s. 276).
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121 |VI Bood Pyriadotha®™” [prezbiter ? Wiersze o wierze. Traktat A
wizytujacy] przeciw manichejczykom.
Traktat przeciw
marcjonistom. Aleph-
Megheen (gr.). Ttumaczenia
dziet indyjskich
122 |+1286 Chamis bar Kardache ? ? hymny nestorianskie S
123 |V w. Comar (pomocnik Heeby) | [metropolita| [Edessa]® |Ttumaczenia dziet Teodoraz | A
I Mopsuestii i Arystotelesa z
greki na syryjski. Komentarze
biblijne. Antyfony. Wiersze.
Polemiki z heretykami
124 VI Cyprian [metropo- Nisibis |Komentarze do pism Ojcow. | A
lita] Kompilacja porzadku
ordynacji
125 |V Dad-Yeshua [patriarcha] ? Komentarze biblijne (3tomy) | A
126 |X Dad-Yeshua (Mattushuah) biskup Hirta Katechizm do Biblii. A
[Hnan-Yeshu bar-Saru]* Anthemy
127 |+604 Dad-Yeshua (ok. 529-)° [mnich] [Gora Izla] |Komentarze do pism OjcoOw. A
Ksiegi 0 prawym zyciu.
Hymn po$wigcenia celi.
Lamentacje pogrzebowe.
Listy. Katechizm
128 ((?) Damanis ? ? Wiersze A
[Domnius]®
129 |+542 Daniel mnich Salhije w |opat w Kklasztorze Salhije, B
Tur Abdinie |potem byt w kl.Mor Bassos
130 |VI(?) Daniel biskup Risz-Ajna |Wiersze przeciw heretykomi | A
chaldejskim magom
131 VI Daniel biskup Salah  |objasnienia Psalmow S
132 | X1 Daniel kaptan ? pisat teksty liturgiczne S
jakobickie po arabsku
133 |+1382 Daniel (Bar Jeszu) mnich, Mardin  |zostal mnichem w kl.Ntofo B
kaptan
134 VI w. Daniel bar Musze ? Tur Abdin B
135 |VII(?) Daniel ibn Mariam ? ? Historia (4 tomy). A
Komentarze do pism Ojcoéw
136 ((?) Daniel of Toowaneetha biskup Tahl Ksiega lilii. Pocieszenia. A
Antyfony. Pytania i
odpowiedzi. Komentarze
biblijne. Komentarze do pism
Ojcow
137 |+1500¢?) Dawid mnich Homs |ur. w Qariatain, wychowywat | B
si¢ przy kl. Mor Musze
k/Nabak, studiowal w kl.
Zafaran, potem byl w
kl.Krzyza k/Hesno d-Kifo
138 VI w. Dawid biskup Marasz B
(Germanikeia)
139 Vil Dawid (Mar Daweedh) [biskup] |Beit Rabban |Dzieto o granicach panstw. A

Dzieto o zmianach dnia
i nocy

89 piryadota oznacza prezbitera, ktory dokonuje wizytacji; prawdopodobnie chodzi o jaka$ postuge

diakona.
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140 |IX w. Dawid bar Paulos opat Beth syn Rabbono (naukowca) BS
Rabbono |ur.we wsi Szahak k/Niniwy,
zostat mnichem w kl.Knuszjo
potem opatem kl.Mor Sergios
+1281 Denha patriarcha Arbela, [nestorianin S
141 Haza
XVI Denha biskup Indie wys§wicony w Mezopotamii w| S
Kosciele Nestorianskim
(1504), pisat po syriacku dla
142 Kosciota w Indiach
IX Denho kaptan, kl. Mor B
143 filozof Giwargis
IX Denho (Dinha) [kaptan] [klasztor |Komentarze biblijne. A
[Ibas]® Mor Pocieszenia. Traktaty o
Giwargis] |sprawach Kosciota.
Komentarze do pism Ojcow.
Objasnienia do dziet
144 Arystotelesa
+925 Denho Filozof ? Bagdad, B
145 Tagrith
+659 Denho | mafrian kl. Mor B
146 Wschodu Mattai
+845 Dionizios (Mor Dionizios) | patriarcha | Antiochia [studiowat w kl. Qenneszrin BS
147 z Tell Mahre (Talmahrojo)
+1120 Dionizios bar Maudjono biskup Gubas  |syn ksiedza z Meliteny zostat | B
mnichem w kl. Bar Gagai, po
inwazji Turkow kl. Mor
148 Barsaumo, potem Melitena
+909 Dionizios I patriarcha kl. Beth |zwotata synod w kl. Mor BS
149 Bothin  |Szila
150 |X Dionizios Ill patriarcha ? Listy synodalne S
151 |+1273 Dionizios Saliba biskup Klaudia |zostat mnichem w kl.Modiq | BS
152 |XI Dionizios V patriarcha ? Listy synodalne S
153 | X1 Dioskoros biskup wyspa  |wyswiecony w 1285, autor S
Cardo  |Anafory
154 |+1275 Dioskoros Teodoros metropolita | Hesno d- |syn ksiedza, zostat mnichemi| B
Ziad studiowat w KI.NMP (Bnai
Bo’uth)
155 |? Dodo mnich Amida |, wielki uczony” B
156 |(?) Efrem [biskup] Elam Praca o wierze A
157 [+373 Efrem Wielki® [diakon] [Edessa] |Komentarze biblijne. Listy o | ABS
(Mor Afrem Syryjczyk) mnich Nisibis  |wierze. Wiersze. Anthemy i
hymny. Prace dotyczace
alfabetu. Dyskusja z zydami.
Traktaty przeciw herezjom (w
miejscu jego pochowku
zbudowano klasztor zwany
Dolnym)
158 |+1591 Elias patriarcha ? patraiarcha Nestorianski S
159 |+905 Elias Geweri metropolita | Jerozolima, |nestorianin S
Damaszek
160 |XVII Eliasz patriarcha Babilon |patriarcha Chaldejski, 1610 S
161 |? Eliasz biskup Edessa |egzegeza Ewangelii S
162 |X Eliasz (Elia) bar Kanosh [biskup] [Kaszgar] |Blogostawienstwa. A

Opowiadania. Rozprawa o
$piewaniu Psalmow. Traktat o
sakramentach
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163 | XI(?) Eliasz (Elia) bar Yesh- | metropolita | Nisibis  |Historia. Gramatyka. A
naya® Wiersze. Reguty Kosciota (4
ksiegi). Listy (syr. i arab.)
164 |VII Eliasz (Elia) metropolita Marro  |Antyfony. Pocieszenia. A
Komentarze biblijne. Listy.
Historia.
165 |X Eliasz (Elia) [biskup] Azach  |Wiersze (3 tomy). Prefacje. A
[Anbar®']* | Anthemy. Listy. Pytania i
odpowiedzi
166 |+1171 Eliasz (Elijo) metropolita | Kaisum |wstapit do kl.Madhiq, zm. w B
kl.Barsaumo
167 |+758 Eliasz (Elijo) biskup Szighar B
168 |VI Eliasz (Elijo) mnich ? B
169 |+723 Eliasz (Elijo) | patriarcha | Antiochia [byt Melkita, przeszedt na B
Ortodoksje, kl. Gubo Barojo
170 |IX w. Eliasz (Elijos) z Harranu biskup Salamijja |studiowat w kl. Qenneszrin B
171 Xl Eliasz (Mar Elial) [patriarcha] ? Gramatyka. Dekrety. Traktat | A
0 sprawach Kosciota
172 Xl Eliasz (Mar Elia 1) [patriarcha] | [Nisibis]® [[Objasnienia. Listy i in.]" A
173 |[VI(?) Elisha bar Sabine [bar [mnich] |[gora Izla]™” [Komentarze biblijne A
Saphanin]
174 |(?) Elisha the Expounder [patriarcha] ? Komentarze biblijne. Dzieta A
teologiczne i historyczne.
Komentarze do pism Ojcow
175 |X Emmanuel Nauczyciel ? ? Poemat o szeSciu dniach A
stworzenia. Homilie i
objasnienia
176 VIl w. Emmaus kaptan Persja  |lekarz z Persji B
177 |+1425 Eszajo kaptan  |Beth Shirino|syn diakona B
178 |+327 Eszajo bar Hadhbo zohierz Persja B
179 VI w. Euthalios biskup  |KI. Eusebona B
180 |+580 Ezechiel patriarcha Modain |patriarcha nestorianski S
181 |+905 Ezechiel Il metropolita | Melitena |byt mnichem w kl. Mor B
Barsaumo
182 |+523 Filoksenos metropolita | Mabugh |wstapit do klasztoru Qartmin | B
(Mor Filoksenos)
183 |VIII Filoksenos biskup Bagdad |autor Anafory, w niektorych S
rgkopisach wystepuje jako
Basileos
184 |+1421 Filoksenos Pisarz patriarcha | Antiochia |pochodzi z Syrii (Bilad asz- B
Szam)
185 [+1227 Gabriel lekarz, Edessa B
filozof
186 |+1300 Gabriel metropolita | ur.Bartelle |syn ksiedza, zbudowat kl. B
Dwojga Mgczennikow
187 |XVII Gabriel arcybiskup | Hasankef |arcybiskup Chaldejski, 1616 S
188 |+1318 Gabriel metropolita Mosul  |nestorianin S
189 |+1616 Gabriel biskup Hesno  |poezja syriacka, uczestniczyt | S
w synodzie nestorianskim
190 ((?) Gabriel (Gawriel) biskup  |Shabookhwe|Katechizm. Homilie. A
st Polemiki. Pocieszenia.

Anthemy

810 prawdopodobnie nalezy go identyfikowa¢ z Elijo bar Sinojo, biskupem Nisibis, ktorego cytowat

Giwargis, biskup Arabow (+725); zob.: Mor Ignatius Aphrem I Barsaum, Geschichte der syrischen

Wissenschafet und Literatur, Wiesbaden: Harrasovitz, 2012, s. 275.
811 Assemani w przypisach podaje, ze Anbar wystepuje tez pod nazwa Piros-Szaput (Assemani, dz.
cyt., t.3, s. 258, przypis 4).
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191 | Xw. Gabriel (Gawriel) ? ? Wielki stownik A
(pomacnik Bar Bahloola)
192 |(?) Gabriel (Gawriel) Arya, ? [Ariaw |Komentarze biblijne A
krewny Ishaka z Niniwy Persji]
193 |IX Gabriel (Gawriel) [biskup]® Basra  |Zbidr kanonow wszystkich A
synodow. Kilka rozpraw
194 VI Gabriel (Gawriel), brat biskup | Hormuzdshi |Prace przeciw A
Teodora z Marro r Manichejczykom i
Chaldejczykom. Homilie.
Ksiggi na rdzne tematy
195 [VI/VII Gabriel (Gawriel)® [biskup] Kotra®“ [Poemat chrystologiczny. A
Rozwigzanie problemow
wiary
196 |VIII Gabriel Rakoda biskup Garme S
197 |VI(?) Gabriel Taurata mnich kl.Mor S
Abraham
198 |IX Garszun (Obcy) ? ? B
199 |+1476 Gharib mnich  |Beth Manam|zostat mnichem i studiowat w| B
kl.Qartmin
200 |+628 Grzegorz patriarcha Kaszkar |od r. 608 patriarcha S
201 [IV(?)®2 | Grzegorz (Gregorius) opat Palestyna S
202 |VIII Grzegorz (Gregor) [biskup] Shushtre |Przeciw wrézbiarstwu. Dzietlo| A
o dowodach naturalnych.
Pocieszenia. Anthemy. Prace
historyczne. Opisy $wiat.
Piesn Ittayyeb
b’awadheicon™
203 |+1214 |Grzegorz (Gregorios) Jakub| mafrian | ur.Melitena |syn ksiedza B
Wschodu
204 IV Grzegorz (Gregorios) [mnich] Deira®> |Historia powszechna. Kilka | A
listow
205 (X1 Grzegorz Jan (Gregorios | metropolita |  kl.Mor B
Johannon) Mattai
206 |VIw.(?) Habib diakon Edessa B
207 (VHI/IX Habib (Habeeb) anachoreta |[gora Janan] |Medytacje o zyciu Chrystusa. | A
Podstawy wiedzy. Piesni i
melodie do anthemow
208 [+828 Habib abu Raita ? Tagrith B
209 |+1227 Hasnun lekarz Edessa B
210 |X Hassan ibn al-Khammar | naukowiec | Bagdad |uczen Jahja ibn Adi B
211 (+1164 Hebatulla Abulhasan ibn |lekarz kalifa| Bagdad |syn Saida, ok. 1111 S
Talmid
212 |+457 Heeba® [metropolita] | [Edessa] |Tlumaczenia dziel Teodoraz | AS
(Ibas)” Mopsuestii i Arystotelesa z
greki na syryjski. Komentarze
biblijne. Antyfony. Wiersze.
Polemiki z heretykami
213 [+1693 Hidajatullah biskup Beth po $mierci zony wstapit do B
Khudaida |kl.Mor Behnam
(Qaraqosz)
214 |VII Hnan-Yeshua™™ [mnich] | [Gora Izla] |Traktat o $piewach A

812 M. Starowieyski, dz.cyt., s. 75, podaje “Bet Katraje” i zaznacza, ze moglo by¢ kilku autoréw o
imieniu Gabr1’€l de-Beth Qatraye.
813 Assemani podaje, ze jest wspotczesny Epifaniuszowi (+403) (Assemani, dz. cyt., t.1., s. 170).

814

Piesn ta byta wcigz w uzyciu Kosciota Wschodniego (,,nestorianskiego™) w Mosulu w potowie XIX w.

815 Assemani rozumie wyraz deiro jako ‘mnich’ (Assemani, dz. cyt., t.3., s. 191). Etheridge wymienia
Grzegorza (+390), autora listow, opata klasztoru na Cyprze (J. W. Etheridge, The Syrian Churches:
their Early History, Liturgies and Literature, London 1846, s. 240).
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215 (VI Hnan-Yeshua katolikos ? 10 rozpraw. Pocieszenia. A
Anthemy. Wiersze.
Listy
216 (VI Hnan-Yeshua (Hgheera) | [katolikos] | [Seleucja [Pocieszenia. Antyfony. A
Ktezyfont]® |Wiersze. Listy. Homilie.
Katechizmy. Rozprawy
teologiczne i historyczne
217 |+610 Hnana [przetozony | Hdheiyyeb |Komentarze biblijne. A
szkoty w | [Adiabene] [Wyjasnienie wiary i sa-
Nisibis] kramentow. Traktaty o
swigtach koscielnych.
Wiersze. Dzieta potgpione
przez Teodora z Mopsuestii
218 |+873 Hoonein bar Ishak®’ lekarz [Bagdad] [Bojazn Boza. Gramatyka. A
Stownik
219 (+1094 Ignatios metropolita | Melitena B
220 |+1164 Ignatios Il mafrian ur.Ebro  |syn ksiedza, zostal mnichem B
Wschodu k/Gubas |w Kl.Sergisije
221 |+883 Ignatios Il patriarcha | kl. Zakai |zostal mnichem w kl.Harbaz B
222 |+1016 | Ignatios Markos Bar Qigi | arcydiakon Mosul  |ur. Bagdad, mnich w kl. Bar B
Gagai
223 |+1183 Ignatios Romanos metropolita | Jeruzalem |zostal mnichem w kl. B
Magdaleny w Jeruzalem
224 (X1 w. Ignatios Sohdo metropolita | Jeruzalem |byt w kl.Barbary, potem B
opatem w kl.Magdaleny
225 [IX/X ljob ? Beth studiowat w kl.Qartmin albo B
Man’am |w szkole Habsnas
226 |V Ishak arcybiskup | Seleucja- |Assemani nazywa go S
Ktezyfon |nestorianinem
227 (VI Ishak [biskup] Niniwa |7 ksiag o sakramentach. AS
Ksiega o rozdzielaniu
pokarmow
228 |+1724 Ishok patriarcha | Antiochia |zostal mnichem i biskupem w| B
kl. Mor Mattai
229 [+418 (?) Ishok mnich ur. Amida |uczy? si¢ w Edessie B
230 [IX Ishok biskup Nisibis B
231 (+1618 Ishok (1zaak) biskup | Sciadrensis, |Maronita, S
Tripolis Rzym
232 |+491(?) Ishok [1] [Wielki] kaptan Antiochia |ur. w Edessie BS
233 |+522 Ishok 11 poeta Edessa B
234 IV Ishok Starszy ? ? uczen $w. Efrema S
235 (VI w. Ithalaha mnich, kl.Mor  |nazywany Niniwitg B
kaptan Zakkai
k/Kallinikos
236 |? Izajasz bar Adabi Arzun  |zywoty meczennikow S
237 |+884 I1zrael biskup Kaszkar |prace Synodu S
238 |V Jaballaha arcybiskup | Seleucja- |nastepca Achi’ego S
Ktezyfon
239 |XVI Jaballaha biskup Indie wyswicony w Mezopotamii w| S

Kosciele Nestorianskim
(1504), pisat po syriacku dla
Kosciota w Indiach

816 Assemani w przypisie zaznacza, Ze autor ten napisal rowniez Ksiege raju (Assemani, dz. cyt., t.3., s.
144), co pozwala uzna¢, ze wlasnie o nim jest informacja w pracy Starowieyskiego Stownik... dz. cyt., s

63.

87 Mor Ignatius Aphrem | Barsaum, dz.cyt., s. 43, podaje, ze Hunain ibn Ishaq przettumaczyt caty
Stary Testament z greckiej Septuaginty na jezyk arabski.
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240 (+1193 Jahja (Jan) ibn Said lekarz ? kazania w formie wierszy, S
prace z medycyny po arabsku
+974 Jahja ibn Adi naukowiec, | Bagdad B
241 thumacz
+1080 Jahja ibn Isa ibn Giazla lekarz Bagdad |byt nestorianinem, przyjat S
islam, napisat ksigzke z
242 medycyny
? Jakub [biskup] Kelta  |Komentarze biblijne. Wiersze| A
o Diodorusie. Ksigga o wierze
243 Kosciota
+1783 Jakub chorepiskop | Qetarbel [syn diakona B
244 k/Amidy
+451 Jakub diakon, Edessa |[sekretarz biskupa Nonnusa]” | BS
245 pisarz
246 |+967 Jakub metropolita | Maiperkat |zostal mnichem w kl.Bizuno B
V(?) Jakub mnich Syria odpowiedz na Encyklike S
247 Leona
XVI Jakub biskup Indie wyswicony w Mezopotamii w| S
Kosciele Nestorianskim
(1504), pisat po syriacku dla
248 Kos$ciota w Indiach
X1 Jakub biskup Tagrit  |ur. Bartella k/Niniwy, byt S
mnichem w kl. Mor Mattai,
249 zostat biskupem ok. 1230
250 [+860 Jakub (biskup Araboéw) biskup Ana Kl. Birgum B
251 |+708 Jakub (Mor Jakub d- [biskup] Edessa  |(ur. we wsi ‘En Debo w ABS
Urhoi)® regionie Antiochii, studiowat
w Kl.Qenneszrin) Ksi¢ga
czasow. Chronicon
252 [+578 Jakub (Mor Jakub) metropolita | ur. Tell |syn ksiedza, wstapit do BS
Burd’ono (Baradeusz) Edessy, Mauzalto |klasztoru Pszilto, wyswiecit
Syrii i Azji 27 biskupow
253 [+1171 Jakub bar Salibi metropolita | Amida |ur. Melitena B
254 (+1231 Jakub bar Tszakko biskup Mardin, |zostal mnichem w k1. Mor B
Nisibis,Hob |Hananio
ur i Harran
255 [+1517 | Jakub I (Bar Muzawwaq) | patriarcha | Antiochia [syn mnicha Abdalli, zostat B
mnichem w kl. Mor Musze
k/Nabak, potem byt w kl. Mor
Hananio i Mor Abai
256 |+1804 Jakub Mirigan metropolita | Midyat |ur. we wsi Urdnas (Arnas) B
257 (+1931 Jakub Saka kaptan Bartelle |syn diakona, uczyt si¢ w kl. B
Mor Mattai
258 |+1241 Jakub z Bartelle metropolita kl.Mor B
Mattai
259 [+649 Jakub z Nisibis (Wielki) biskup Nisibis S
260 |+521 Jakub z Sarug mnich Sarug BS
261 (+1173 Jan patriarcha | Lephedie |autor anafory S
Maronitow
262 |X Jan mnich Apamea |3 tomy dziel, listy S
263 (+969 Jan patriarcha | Antiochia S
264 |+1624 Jan (Iwannis) metropilta | Kapadocja i |ur. Wank region Gargar, B
Edessa  |wstgpit do kLNMP i Mor
Zakkaj k/Gargar, byt w
kl.Mor Abhai oraz Barsaumo
265 (+860 Jan (Iwannis) metropolita Dara zostal mnichem w k1. Mor BS

Hahanio k/Mardinu
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266 (+754 Jan (Iwannis) | patriarcha | Antiochia |zostal mnichem w BS
kl.Eusebona, potem byt w
Zugnin
267 |? Jan (Jahja) ibn Hariri ? Tagrith  |traktat o kaplafistwie S
268 (Xl Jan (Jeszu) Mnigjszy patriarcha ? patriarcha Jakobicki, byt S
skryba i anachoreta
269 (+574 Jan (Joannes) biskup Azja ur. Amida S
270 (VI Jan (Johannes) Nagar asceta gbra B
w.(?) k/Edessy
271 (+1003 Jan (Johannon) opat gora Edessy |Kl. Sergisije, kl. Bar Gagai, B
k1.40 Meczennikow, kl. Mor
Ahrun
272 |+1035 Jan (Johannon) metropolita | Tur Abdin |zostal mnichem w kl.Qartmin | B
273 |+1165 Jan (Johannon) metropolita | Mardin  |zostal mnichem w kl.Edessy, | BS
odnowit kl. Mor Hananjo
274 |+1221 Jan (Johannon) ? Tyflis  |syn ksiedza B
275 |+1684 Jan (Johannon)™® biskup | Damaszek |ojciec Sergiosa B
276 [+1729 Jan (Johannon) kaptan  |Beth Shirino|syn ksi¢gdza B
277 |+587 Jan (Johannon) mnich Efes ur. w Agel k/Amidy B
(Dyarbakir), tutaj wstapit do
klasztoru Ar’o Rabtho;
nawrdcit 80 tys. 0sob,
zbudowal 92 koscioty i 10
klasztoréw
278 (+600 Jan (Johannon) opat, kaptan | klasztor B
Qenneszrin
279 |+650 Jan (Johannon) metropolita Bosra  |redagowal Anafore i BS
komentarze biblijne
280 |+538 Jan (Johannon) bar Aftunia mnich Edessa  |wstapit do klasztoru Mor BS
Tuma w Seleucji; po
wypedzeniu w r.521
zbudowat klasztor w
Qenneszrin nazywany Bar-
Aftunia
281 |+1156 Jan (Johannon) metropolita | Mabugh |ur. Farzman przy granicy B
bar Andrawos Ra’ban
282 |+1263 |Jan (Johannon) bar Madani | patriarcha Mardin, |zm.kl. Bagismat BS
Nini-wa,
Bagdad
283 |VIII w. |Jan (Johannon) bar Samuel ? zachod od B
Eufratu
284 |+1072 |Jan (Johannon) bar Szuszan| patriarcha Amida |ur. Melitena BS
(Jeszu Skryba)
285 |+1203 Jan (Johannon) Dawid biskup Amida |byt w kl.Mor Eljjo (Qanqart) B
286 (+1825 Jan (Johannon) Ganono biskup  |Beth Manam|syn ksiedza, zostat biskupem | B
po $mierci Zony
287 |+688  |Jan (Johannon) | (Bar Kifo)| mafrian Tagrith  |byt biskupem w kl. Mor B
Mattai
288 |+544 Jan (Johannon) |1 opat Qenneszrin B
289 (+752 Jan (Johannon) 11 metropolita |  kl.Mor B
Mattai
290 (+648 Jan (Johannon) 111 patriarcha | Antiochia |autor Sedre, tekstow modlitw | B
Husoje; byt mnichem w kl.
Eusebona
291 |+873 Jan (Johannon) IV patriarcha ? wys$wigcit 86 metropolitow i B

biskupow

818 Mor Afrem nie podaje go jako osobnego pisarza, a jego tworczoéé omawia przy okazji jego syna
Sergiosa (s. 414).




224

292 [+515 Jan (Johannon) Rufus biskup Maiuma w B
Palestynie
293 |+1493 | Jan (Johannon) Szai Allah | patriarcha | ur.Mardin |syn ksi¢gdza, zostal mnichem B
w kl.Zafaran
294 (+1220 Jan (Johannon) XII patriarcha | ur. Gargar, |syn ksiedza, znany jako B
wies Hanania Obcy, studiowat w
Rumania |kl. Obcego k/Edessy
295 (+538 Jan (Mor Johannon) Asceta, Tello  |ur. w Kallinikos w zamoznej | BS
biskup rodzinie, wstapit do
tutejszego klasztoru Mor
Zakkai
296 | XI/XII Jan (Said bar Sabuni) biskup Melitena |kl. Mar Elias, wy$wiecony S
1094 r.
297 |VII(?) Jan (Yohanan) [mnich] Deilom |9 wierszy A
298 [IX/X Jan (Yohanan) bar Abgar | [patriarcha] ? Kanony, homilie. Ksigga o A
podziatach spadku
299 ((?) Jan (Yohanan) bar Keldon |  [mnich] [klasztor |Prace zwigzane z A
Beth-Sajare] |duchowoscia. Ksiega o
napominaniu mnichow
300 |XII Jan (Yohanan) bar biskup Temnoon |Gramatyka A
Khamees
301 |V w. Jan (Yohanan) bar Pin- [mnich] [Penek] |Praca o wychowaniu dzieci. A
khaye Traktat przeciw
batwochwalstwu. Traktat o
doskonatosci. Katechizm,
prace teologiczne
302 |VIII(?) | Jan (Yohanan) el-Ezrak [biskup] Hirta {280 listow. Ksigga homilii i A
,przewodnik”
303 [+738 Jan (Yohanan) Estooni®” | asceta, Litharb  |Gramatyka AB
[Jan Stylita]® kaptan
304 ((?) Jan (Yohanan) [prezbiter, [Zugbi] |[Rozprawy. Gramatyka. A
mnich] Memra]”®
305 [IX Jan (Yohanan) [biskup] Niniwa |Dzieto polemiczne A
306 (VII Jan (Yohanan) ? Germaka |Dzieto o zasadach wiedzy. A
Reguty dla nowicjuszy.
Krotkie kroniki. Wiersze,
anthemy
307 |VII Jan (Yohanan) eremita [z | [Niniwa] |Wiersze A
Persji]
308 |+786 Jan [Saba]® [pustelnik] | Dilyatha |2 ksiegi. Listy o zyciu AS
monastycznym
309 |XI Jan Abdon patriarcha | Melitena |jego biogram jest zachowany | S
u Assemaniego t.2, s. 146
310 |XVI Jan bar Daniel patriarcha Sulaka |patriarcha Chaldejski S
311 [+855(?) | Jan Meswe (Mojzesz) lekarz Bagdad |ur. Chuzam k/Niniwy S
312 (X Jan Saba biskup kl.Mor  |0k.990 napisat Anaforg S
Mattai
313 |? Jan Scholastyk (al-Hakim) ? ? Ksiega o kondycji $wiata S
314 (+974 Jan XI patriarcha | Antiochia |patriarcha Jakobicki S
315 |+566/ Jan ? Beit Rabban |Komentarze biblijne. Ksigga | A
567 przeciw magom. Praca o

zwyczajach zydowskich.
Ksigga przeciw herezjom.
Poemat o nawréceniu
Niniwy. Poematy historyczne.

819 Jegli sie przyjmie, ze jest to osoba tozsama z Janem Stylita, jak podaje Assemani, to mozliwe jest,
ze chodzi o Jana Stylite (+738), mnicha i kaptana z klasztoru Litharb w okolicach Aleppo (Mor

Ignatius Aphrem | Barsaum, dz.cyt., s. 279).
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Katechizm. Pocieszenia.
Hymny. Wiersze. Traktat o
$piewie

316 [+665 Januarios Kandidatos uczony, Amida B
(Szanurin) tlumacz
317 (VI w. Jaunon (Jonasz) biskup Tell B
Mauzalto
318 |VII(?) Jerzy (Georgios) metropolita |  Nisibis |z pochodzenia Pers S
319 |X Jerzy (Georgios) metropolita | Arbela, |nestorianin, ok. 960-987 S
Mosul
320 |VI Jerzy (Georgius) biskup Tagrith  |[uczen Jakuba z Sarug] S
321 |+1644 Jerzy (Georgius) Amira | patriarcha | studiowat w |patriarcha Maronicki, syn S
Rzymie [Michata Edenenskiego
322 |+1227 Jerzy (Georgius) Warda poeta ? poezja religijna S
323 VI Jerzy (Gheorghees) [mnich] Nishra  |Ksigga o postuszenstwie A
324 |+680/ Jerzy (Gheorghees) katolikos | [Adiabene] [Hymny. Anthemy. Wiersze. A
681 Litania na Post Niniwy
325 [+1495 Jerzy (Giwargis) metropolita |Beth Shirino |zm. w kl.Mor Hahanio B
326 |+1847 Jerzy (Giwargis) biskup Azekh |brat Jeszu, metropolity B
Gozarto; byt ksiedzem w
Beth Zabdai, po $mierci zony
wstapit do kl. Zafaran.
Zamordowany przez Badr
Khan Beka
327 |+725 Jerzy (Giwargis), biskup biskup Aqula (al- |studiowat w kl.Qenneszrin; BS
Araboéw Kufa)  |postuga biskupa obejmowat
potwysep Arabski
328 [+790 Jerzy (Mor Giwargis) patriarcha | Antiochia |ur. we wsi Ba’altan, region B
Homs, studiowatl w kl.
Qenneszrin
329 (+999 Jeszojab metropolita | Arbela, |nestorianin S
Mosul
330 [XHI(?) | Jeszojab (Mar Yeshua-yau | [biskup] [Nisibis] |[Rozne zagadnienia. A
bar Malchon)* Gramatyka. Memra. Listy]A
331 [+595/ | Jeszojab (Yeshua-yau) [1]° | [katolikos] Erzona |Polemiki z heretykami. 23 AS
596 (Arzun) |prace o sakramentach. Listy.
Kanony. Wstep do synodu
332 |+646 Jeszojab (Yeshua-yau) [11] | [katolikos] Gadhla |Komentarze biblijne. Listy i A
rozprawy. Wiersze na rozne
tematy
333 |+658 |Jeszojab (Yeshua-yau) [I11]| [katolikos] | Hdheiyyeb |Rady dla nowicjuszy. A
[Adiabene] |Hudra®®. Porzadek chrztu,

konsekracji nowego kosciofa,
ordynacji.

Porzadek Husaje®.
Pocieszenia. Antyfony.
Anthemy. Wiersze w
picknym stylu.
Kontrowersyjny traktat
przeciw ,,pewnej osobie”

0 Hudra ‘ wisascykl’. Ksiega ta zawiera porzadek nabozenstw (anthemy, responsoria, hymny) na
wszystkie niedziele roku, Wielki Post oraz Post Niniwy. Rgkopis uzywany w Mosulu w potowie XIX
w. miat 800 stron. Obecnie wyraz ~iaass 0znacza takze klub.

! Taxa d’Hoosaya *

~hmasy s\ porzadek przebaczenia’ zawiera porzadek przywrocenia do Ko-

$ciota jego wrogow, a takze modlitwy wypowiadane nad penitentami przed przyjeciem Komunii $w. W
Mosulu w potowie XIX w. uzywano kilku krotkich ksiag tego typu.
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334 (+1001 Jeszu (Yeshua) bar Ali lekarz ? Wspotpracowat z zespotem A
Bar Bahloola
335 [IX Jeszu (Yeshua) bar Nun | [patriarcha] [Beth  |Dzieto pt. Teologia. A
A Gabare |Komentarze biblijne (2
niedaleko |tomy). Prace na rzne tematy.
Niniwy] |Pocieszenia, listy
Ksiggi o nabozenstwach
koscielnych, antyfonach i
anthemach
336 ((?) Jeszu (Yeshua) Pana ? Kotra  |Wiersze. Komentarze do A
innych Ojcow. Dzieto o
filozofii duszy. Listy, wiersze,
anthemy. Pocieszenia i
hymny alfabetyczne
337 [VHI/IX Jeszu (Yeshua)-Bukht [metropo- [Persja] [Ksigga Wszystkie rzeczy. A
lita] Dzieto o sprawach Koéciota.
Wiersze o Duchu
338 |+850 Jeszu (Yeshua)-dad [z [biskup] Hdhetta |Komentarze biblijne A
Merw] k/Mosulu
339 [+1335 Jeszu bar Khairun mnich, ur. Hah |syn ksiedza, zostal mnichem B
kaptan w kILNMP w Sidos, zmart w
kl. Ntofo
340 |+1309 Jeszu bar Kilo mnich, ur.Hah w |syn ksiedza, po $mierci zony | B
kaptan | Tur Abdinie |wstapit do kl.Mor Hananio
341 |+1007 Jeszu bar Zur’o diakon Bagdad |uczen Jahja ibn Adi B
342 |+1214 Jeszu Sephtono mnich, | ur.Melitena |brat mafriana Jakuba, B
kaptan studiowal w kl.Barsaumo
343 |+515(7) Jeszu Stylita kaptan kl. Zugnin BS
344 |+1248 Jeszu z rodu Tuma kaptan Hesno d- |syn diakona B
Kifo
345 {IX w. Jeszu-Dna (Mar Yeshua- | [metropolita Basra |3 ksiegi historyczne. A
Dnah) I° [Kosra] |[Wyjasnienie logiki. Pocie-
szenia, anthemy, wiersze.
Traktat o czystosci, w ktorym
wymienia wszystkich
$wietych
346 |VI Job mnich Persja  |zyt za panowania Jeszojabaz | S
Arzun (550-580), uczen
Abrahama z Kaszkar
347 |VI/VII | Job (Mar Yau, Marjabus) [mnich] ? List. Komentarze do pism A
?) Ojcow
348 ((?7) Job (Mar Yaw-ahui, ? [Seleucja |List do papieza Wschodu AS
Sanctus Jabachues) Ktezyfon]
349 (+1647 Jozef patriarcha | Osroene |patriarcha Maronitow S
350 [+567 Jozef patriarcha byt patraiarcha Nestorianski, byty | S
mnichem w |lekarz
Nlsibis
351 |+1058 Jozef (Josef) mnich Melitena |mnich w kl. Bar Gagai B
352 [+1375 Jozef (Josef) bar Gharib | metropolita | Amida |zostal mnichem w kl.Mor B
Hananio
353 [+1537 Jozef (Josef) Iberyjezyk | metropolita | Jeruzalem |zostal mnichem w kl.Zafaran | B
354 (+1332 Jozef bar Wahib patriarcha Mardin  |patriarcha Jakobicki, autor S
Anafory
355 [+1714 Jozef 11 patriarcha Amida |patriarcha Chaldejski od 1696| S
356 (X Jozef Saher lekarz, Al-Kass |zwigzany z kalifem Mustafa, | S
kaptan kt.zm. w907 r.
357 [+786 Jozef Widzacy [Pers, ? 1900 prac teologicznych. A

pustelnik]

Ksigga Skarbow. Komentarze
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biblijne. Komentarze do pism
Ojcow. Traktat o Swigtach.
Listy o zyciu anachoretow

358 [+595 Julian 11 patriarcha klasztor B
Qenneszrin
359 IV w. Julian, uczen Efrema ? ? B
360 [+873(?) Kindi®* ? ? Doskonale dzieto polemiczne.| A
Praca o wierze
361 (VI Kiore [Cyrus] ? ? Rozprawy. Homilie. Anafory | A
362 |VIw. Komes Oikumenios szlachcic ? B
363 [+735 Konstantyn metropolita | Edessa  |uczen Jakuba z Edessy, B
kl.Eusebona
364 |VI Konstantyn biskup Haran S
365 (+472 Kosma (Quzmo) ? ur. Phanir BS
k/Qlisuro
366 (VI Ksenajas biskup, Pers| Mabug |Assemani nazywa go S
monofizyta
367 |? Ksystus biskup Syria(?) |teksty liturgiczne, kazania, S
thumaczenia
368 |+623 Kyriakos metropolita | Amida |wstapit do klasztoru Mor BS
Zakkai k/Kallinikos
369 |+974 Kyriakos pisarz Tagrith  |nestorianin S
370 |+770 Kyriakos metropolita | Tur Abdin B
371 |+817 Kyriakos patriarcha | Antiochia |ur. Tagrith, studiowat i zostat | BS
mnichem w Klasztorze z
Kolumnami
372 |VIw. Kyriakos metropolita Tello B
373 |VII(?) Kyriakos (Kuriakos)® [biskup] [Nisibis] |Objasnienia wiary i A
sakramentow. Objasnienia
$wiat. Komentarze biblijne
374 IV Kyrillonas diakon, Edessa(?) [siostrzeniec $w. Efrema B
kaptan(?)
375 |+1333 Kyrillos biskup Hah B
376 |+582 Kyros kaptan Batnan B
k/Sarug
377 VI Leon biskup Haran S
378 [+1024 Lo’ozor mnich Kl. Sergisije B
379 (+829 Lo’ozor bar Sobtho metropolita | Bagdad |razem z bratem zostat B
mnichem w kl. Mor Johannon
Qurdis
380 |+773 Lo’ozor Qandasi mnich $w. gora B
Edessy
381 |+420 Ma’no katolikos, Madain |studiowat w Edessie BS
[Pers]
382 |+1110 Machicha bar Salomon patriarcha Tirhana, |ur.Bagdad S
Mosul,
Arbela
383 [+1490 Malke Saqgo mnich | Beth Shirino |zostal mnichem w kl.Qartmin | B
384 ((?7) Mar Athken anachoreta ? Dzieto polemiczne. Listy o A

prawym zyciu

822

korespondencji z muzutmaninem Al-Haszimim.
83 Mor Ignatius Aphrem | Barsaum, dz.cyt., podaje kilka osob o imieniu Kyriakos piszacych po
syryjsku, najwazniejsze z nich to: Kyriakos patriarcha Antiochii (+817), Kyriakos metropolita Tello
(VI w.) oraz Kyriakos metropolita Tur Abdinu (+770). Niewykluczone, ze Mar Abdiszo wymienia
jednego z nich, a nie osobnego autora.

Prawdopodobnie jest to ‘Abd Al-Masih Ibn Ishag Al-Kindi (+873), znany z polemicznej
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385 |VI Mar Awy uczniowie®* ? ? Komentarz do ksi¢gi Daniela. | A
Wiersze
386 |+529 Mara metropolita | Amida |syn rzadcy prowingji, wstapit | B
do klasztoru Mor Tuma w
Seleucji
387 |V Mara biskup Amida |Listy synodalne do Leona S
388 ((?) Mari Pers [Hardafeiro] |Komentarze biblijne. A
Komentarze do pism Ojcow.
Traktat przeciw magom z
Nisibis
389 (XII Mari Abulchaira arcydiakon | Bagdad(?) |brat Saida Abulhasana, prace | S
z medycyny
390 |XII Mari bar Salomon skryba ? wspotczesny Machicha S
391 (Xw. Marozi (pomocnik Bar [lekarz] ? Wielki stownik A
Bahloola)
392 (+431 Maruta (Marootha) biskup, le- | Meiparket |Ksigga $wiadectw. Antyfony. | AB
karz Hymny na cze$¢
meczennikow. Pelny opis sy-
nodu w Nicei
393 [+649 Maruta (Marutha) mafrian® | Tagrith |ur. we wsi Szursag k/Mosulu; | BS
wstapit do kl. Nardes
394 |+1512 Masud bar Szemun patriarcha Zaz wstapit do kl. Krzyza w B
Bethel; odnowiciel zycia
monastycznego; w jego
czasach liczba klasztorow
siggata 200
395 |XIII Masud Medrzec lekarz Bagdad, [nestorianin S
Kaszkia
396 (+669 Mattai metropolita | Aleppo  |byt mnichem i studiowat w B
Zugnin
397 (X Mattai biskup Hasasa B
k/Tagrith
398 (X Mattai abu Baszar ibn Junis| uczony Der-Kana, |ok.930r. S
szkota Mar
Mari
399 |+1927 Mattai Konat chorepiskop | Malabar B
(Indie)
400 VI w. Meshicha Zecha [mnich] [gora Izla, |Historia A
Beit-
Rabban]
401 |+1138 Michael mnich  |Garmanikeia|zostat mnichem w kl. Mor B
(Marasz) |Giwargis Kaseljud, potem KI.
Magdaleny w Jerozolimie
402 [IX Michael®*® [biskup] [Huzia] |Trzytomowe dzieto o Biblii A
403 |XII Michael biskup Amida, |praca o wierze, dysputy S
Meiparket
404 |+1312 Michael 11 patriarcha kl.Mor  |byt opatem kl. Gawikhat BS
Hananio

824 Assemani w przypisach podaje imiona kilku z nich: Narset, biskup Anbaru; Jakub, metropolita
Beth-Garme; Pawet, metropolita Nisibis; Ezechiel, biskup Zuabi (Assemani, dz. cyt., t.3, s. 86, przypis

1).

825 Mafiriono (wwsam) — godnoéé wystepujaca tylko w Syryjskim Kosciele Ortodoksyjnym,
odpowiednik kardynata w Kosciele rzymskim, oznacza w jezyku asyryjskim ,,dajacy owoce”. Jego
jurysdykeji podlega obszar zwany mafrianatem.
826 Assemani uwaza, ze to moze by¢ Michat, biskup Huzii, dziatajacy w IX w. (Assemani, dz. cyt., t.3,
s. 147, przypis 1). Jest rowniez prawdopodobienstwo, ze chodzi o Michata Syryjczyka (Wielkiego),
jakobickiego patriarche (+1199), jednak wsrdd jego dziet nie ma trzytomowego traktatu o Biblii (Mor
Ignatius Aphrem | Barsaum, dz.cyt., s. 352-354).
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405 |+1199 Michat (Mor Michael) patriarcha | Antiochia |ur. Melitena, syn ksiedza, BS
Wielki wstapit do kl. Mor Barsaumo
406 ((?) Mikha Nauczyciel ? ? Ksigga nt. Mautbe. Poematy A
historyczne. Komentarze
biblijne
407 |+341 Miles (Meelis) [biskup] [Sus] Listy i traktaty ABS
408 [+494 Migim (Mochimus) kaptan | Mezopotamia BS
409 |+550 Musze uczony Agel BS
k/Amidy
410 |XVI Musze (Mojzesz) patriarcha Mardin S
411 |+1567 Musze (Mojzesz) patriarcha | kl.Maryi w S
Accarensis Maronitow Hauga
412 |+903 Musze (Mor Musze bar biskup | ur. Maszhad |studiowat w kl.Mor Sergios BS
Kifo) Kuhal
413 VI w. Musze Kronikarz ? ur. Anhel w B
Tur Abdinie
414 |+502  |Narsai, Harfa Duszy [Harfa| [mnich] [Edessa— |Komentarze biblijne. 12 A
Ducha Sw.] Nisibis]  |ksigzek. 360 wierszy.
Ksiegi liturgiczne.
Komentarze do sakramentow.
Traktaty, m.in. o chrzcie.
Pocieszenia. Hymny.
Anthemy. Antyfony. Litanie.
Homilie
415 \VII Nathniel [mnich] [Beth-  |Komentarze biblijne. Traktaty| A
Abensis] |przeciw heretykom i
sabejczykom
416 |+1930 Naum Fajeq diakon Dyarbakir B
417 |+1587 Nimat Allah patriarcha Mardin  |zostal mnichem w kl.Zafaran | B
418 |XVI Noe patriarcha Mosul  |patriarcha Jakobicki, ur. 1451 | S
Bakufa (Liban)
419 |+845 Nonnos arcydiakon Nisibis B
420 |V Nonnos (Nonnus Iba) biskup Edessa S
421 |+1509 Nuh patriarcha ur. zostal mnichem w kl. Mor B
Boqupho, |Musze, potem biskupem
Liban  |Homs, wy$wiecit 13
metropolitow i biskupow
422 |? Omar ? Basra  |ksiggi o wierze S
423 |(?) Pakor ? ? Jedna ksiega A
424 VI Paul [biskup] Nisibis |Komentarze biblijne. Traktat | A
przeciw cesarzowi. Listy
425 |(?) Paulona ? ? Rozprawa przeciwko A
badaczom. Wiersze
Ksigga o wierzacych i o
kredo. Traktat przeciw
Marcjonowi
426 |+528 Paulos biskup Kallinikos BS
(Raqga)
427 |+617 Paulos metropolita Tello B
428 |+619 Paulos metropolita | Edessa B
429 |+624 Paulos opat Cypr B
430 VI Paulos [biskup] Ambar  [Pocieszenia, antyfony. A
[Anbar] |Rozprawy przeciwko
heretykom
431 |+581 Paulos I patriarcha | Antiochia |pochodzit z rodziny B

koptyjskiej Ukomo z
Aleksandrii, wstapit do
klasztoru Gubo Barojo, byt w
kl.Abrohoma
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432 VI Paulos Pers ? Persja  |570, autor Isagogii i S
Dialektyki
433 |+490 Petros kaptan Edessa BS
434 |+591 Petros 11T [Mtodszy] patriarcha ur. jego ojciec byt kaznodziejg BS
Kallinikos
435 VI w. Phokas bar Sergios ? Sarug BS
z Edessy
436 |+508 Polikarp chorepiskop | Mabugh B
0s
437 |V Poplius ? ? 2 ksiggi na tematy duchowe A
[Proklus]
438 |V w Proba (pomocnik Heeby) | [metropolita] | [Edessa] |Ttumaczenia dziet Teodoraz | A
Mopsuestii i Arystotelesa z
greki na syryjski. Komentarze
biblijne. Antyfony. Wiersze.
Polemiki z heretykami
439 VI pseudo-Zachariasz mnich ? B
440 |+1454 Qaume patriarcha | Tur Abdin |ur. Beth Sbirino, byt B
biskupem w kl.Qartmin
441 VI w. Rabbono Ahrun opat kl. Gozarto |Pers B
IX Rabbono Anton ? Tagrith  |zostat mnichem w kl. B
442 Wschodu
443 |IX Rabbono Daniel mnich Beth Botin |region Harran B
444 VIl w. Rabbono Gabriel ? ? syn i uczen Rabbono Sabroja | B
+1492 Rabbono Jeszu kaptan  |Beth Shirino |syn ksigdza, zostat ksigdzem B
445 w kl.Qartmin
446 VIl w. Rabbono Ram Jeszu ? ? syn i uczen Rabbono Sabroja | B
VIl w. Rabbono Sabroj ? wies utworzyt szkote w Beth B
447 Ramtszir |Szahak827, miat 350 ucznidow
+1340 Rabbono Saliba mnich Hah ojciec mnicha Jeszu (+1335); | B
bar Kahirun po $mierci Zony zostat
448 mnichem w kI.NMP w Sidos
+435 Rabbula metropolita | Edessa  |ur. w Kenneszrin, matka byla | BS
chrzescijanka; zostawit zone i
wstapit do klasztoru Mor
449 Abrohom
450 |+925 Rufil mnich Bagdad B
451 |VIw. Rufinos Jubiler kupiec, Antiochia B
jubiler
452 |+1095 Sa’id bar Sabuni metropolita | Melitena |zostal mnichem w kl. ‘Arnisz | B
453 |VII(?) Sahad (Sahadun) biskup Garme  |nestorianin, zostat katolikiem | S
454 |+1194 Said Abulhasan ibn lekarz kalifa| Bagdad |ur. Chadira, brat katolikosa S
Hebatulla Ebnol-Masihi i arcydiakona
Mari’ego Abulchaira
455 |+1258 Saliba mafrian Edessa |[studiowat w rezydencji B
Dionizego metropolity
456 |+781 Saliba kaptan Mansur S
457 |+1164 Saliba Qrikorojo kaptan | ur.Qarikare/ |po $mierci zony zostat B
k Meliteny |mnichem
458 |VII Salomon bar Garaf mnich kl. Barture S
459 |+864 Sapores ibn Saheli lekarz ? prace z medycyny S
460 |VIII w. Sebar Jeszu ? kl. Mor  |syn Ram Jeszu, wnuk Sabroja| B
Mattai
461 |+608 Sebar Jeszu patriarcha Nisibis |od r. 604 patriarcha S
462 |+974 Sebar Jeszu kaplan Mosul  |polemiki z zydami S

87 Omawiajac synow Rabbono Sabroja, Mor Afrem Barsoma podaje, ze szkota Beth Szahak byta przy

klasztorze Mor Mattai (s. 255).
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463 [IX Sebar Jeszu patriarcha | Damaszek |patraiarcha Nestorianski, ur. S
Nuhadra
464 |+1134 Sebar Jeszu biskup Kaszkar |ur. Bagdad S
465 |VII Sebar Jeszu Rostam mnich Adiabene S
466 |+1508 Sergios metropolita Hah syn ksigdza, zostal mnichem B
w kl.Krzyza
467 |+577 Sergios mnich, klasztor w B
asceta Nicei
468 |XI Sergios mnich Tur Abdin B
469 |? Sergios mnich Beth Garme [uczen Jakuba Beth-Abensis S
470 |+536 Sergios (Sargis) kaptan, Risz Aino |Traktat o logice AB
lekarz, (Dzazira)
pisarz
471 VI Sergios (Serghees) ? [Adiabene] |Komentarze biblijne A
472 |+1669 Sergios bar Ghurair diakon Damaszek |syn biskupa Johannona B
473 |+580 Sergios bar Karjo biskup Harran |[studiowat i zostal mnichem w| B
(mniejszy) kl. Bar Aftunia
474 \Viw. Sergios Stylita mnich wie$ Gasia B
k/Homsu
475 |+643 Seweros biskup Samosata |brat Athanazego I, studiowat | B
w kl. Qenneszrin, gdzie zostat
opatem
476 |+861 Seweros mnich Antiochia [Kl. Barbary B
477 VIl w. Seweros biskup ? byt sekretarzem patriarchy B
Johannona 111
478 |+538 Seweros ($w.) kaptan, Antiochia |[wnuk biskupa ur.w Sozopolu | B
mnich w Pizydii, studiowal prawo
rzymskie w Bejrucie, wstapit
do klasztoru Mor Romanos w
Maiumie
479 |+681 Seweros Il (Bar Maszko) | patriarcha ? byt mnichem i studiowat w B
klasztorze Espholis
480 |+667 Seweros Sebokht biskup Qenneszrin |teolog, filozof, matematyk B
481 |VII(?) Shalleeta biskup Risz Ajna |Pocieszenia, antyfony. A
Modlitwy, kanony, ho-
otamat®®. Objasnienia dwoch
litanii
482 VI Shehdost [biskup] Teheran |Listy synodalne. Wiersze, A
antyfony
483 [XIII Shlemon of Khlat [biskup] Basra  |Ksiega pt. Debboreetha®™. A
Dzieto o niebie i ziemi.
Wiersze
484 |+726 Sobo diakon, kl. B
mnich Qargaphto
485 | XV Sohdo kaptan ? B
486 |VIII Soreen the Expounder ? [Nisibis — |Praca przeciw heretykom A
Seleucja] |(gr.). Ksigga $wiadectw
(dowodow)
487 |+510 Stefanos bar Sudaile asceta ur. Edessa B
488 |(?) Susai ? Sus Ksiega dzigkczynienia A
489 |+1450 Szemun kaptan Amida  |uczyt si¢ w szkole 40 B
Meczennikdw w Mardinie
490 |+1740 Szemun mafrian  |Beth Manam|zamordowany przez B
kurdyjskiego tyrana Age
Abdala

828 S4 to kolekty na zakonczenie shuzby liturgiczne;.

829 «

~¥isapszezota’; niewykluczone, ze praca dotyczy Debory, bohaterki biblijnej ksiegi Sedzidw.
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491 |+525 Szemun biskup | Beth-Arsam S
(Simeon Madry Pers) w Persji
492 |+540 Szemun kaptan Beth B
Arszam
493 |+861 Szemun mnich Hesno d- |zostal mnichem w kl.Siedmiu | B
Mansur  |Meczennikow
494 |+950 Szemun diakon Nisibis B
495 |VIw. Szemun kaptan Edessa  |kierownik szpitala w Edessie | B
496 |VIw. Szemun opat klasztor BS
Beth Likino
497 VIl w. Szemun kaptan Kl. B
Qenneszrin
498 VI w. Szemun kaptan, opat | kl. Arabow B
k/Tell
Mauzalto
499 |VIII w. Szemun kaplan Samosata B
500 |XVI Szemun biskup Amida |1584, Nestorianin S
501 (+734 Szemun (Mor Szemun) d- biskup Harran  |zostal mnichem w k1. Qartmin | B
Zaite
502 |VII(?) Szemun (Shimoon) bar ? [Kaszkar] [Historia A
Tabbahe
503 |VIII Szemun (Shimoon) [mnich] Kurdlah 1028 wierszy i antheméw A
504 |VII/IX Szemun (Shimoon) [biskup] Bedhka |Historia A
[Kirkuk]
505 |+680 Szemun (Shimoon) [mnich] Taibootha |Dzieto pt. Sposob Zycia. A
Dzieto o sakramentach
Dzieto o medycynie
506 |+459 Szemun (Simeon) Stylita mnich [Kl.Telanissos | listy BS
k/Antiochii]
507 |+815 Szemun bar Amrojo mafrian Tagrith  |studiowat i zostal mnichem w| B
Klasztorze z Kolumnami
508 |+343 |Szemun bar Saboe (Barsab-| katolikos Seleucja |(syn malarza) Listy do Mar | ABS
bai) Ktezyfon |Akaka
509 (+514 Szemun Garncarz diakon, okolice B
garncarz Antiochii
510 IV w. Szemun, uczen Efrema ? Samosata B
511 |VIII Szlemon (Mar Shlemon) biskup Hdhetta |Opowiadania. Traktat o zyciu | A
k/Mosulu |monastycznym
512 |+458 Szmu’il mnich ? uczen Mor Barsaumy z B
Samosaty
513 |+467 Szmu’il kaptan, ? BS
pisarz
514 VI w. Szmu’il $wiatowej | Risz Aino |mieszkat w Konstantynopolu | B
stawy
cztowiek
515 (VI(?) Szuha ? Seleucja |Dzieto pt. Ksiega dziatéw. A
(Mar Shooha’l Maran) Dzieto o podstawach wiedzy.
Listy
516 (+1764 Szukr Allah mafrian Aleppo |syn diakona B
517 |+1240 Teodor filozof Antiochia B
?)
518 |VI Teodor metropolita Marro  |Komentarze do innych A
Ojcow. Komentarze do
czytan z Ewang. Komentarze
biblijne. Dzielo historyczne
519 (IX Teodor bar Coozai [bar ? ? Scholion. Historia i wiele A
Choni] rozpraw
520 (IX w. Teodor bar Zarudi filozof Edessa B
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521 (XII Teodoros bar Wehebun patriarcha ? Anafora, teksty o liturgii, ok. | S
(Mar Johanan) 1180 dziet
522 (+309 Teofil pisarz Edessa B
523 |+785 Teofil astronom, Edessa  |Pisat po grecku i syriacku S
Maronita

524 |+806(7?) Theodosios mnich ? B

525 (+832 Theodosios metropolita | Edessa |brat patriarchy Dionizego z B
Tell Mahre; studiowat w kl.
Qenneszrin

526 [+896 Theodosios patriarcha | ur. Tagrith |zostal mnichem w kl.Qartmin | BS

527 |IX Theodosios patriarcha Garme  |patraiarcha Nestorianski, S
wybrany w 852 .,

528 (+1143 Timotheos metropolita | Gargar  |zostal mnichem i studiowat w| B
kl.Sergisije

529 (VI Timotheos (Timatheos) | [patriarcha] ? Ksigga o gwiazdach. Ksigga A
przeciw Mehdiemu. Ksiega o
sprawach koscielnych.
Kanony synodalne. 200
listow. Katechizm. Rozprawa
przeciw heretykom

530 |XIV Timotheos Il patriarcha |Mosul, Erbil|od 1318; Assemani przytacha | S
jego Ksiege Sakramentow

531 |(?) Tooris™ anachoreta ? Dwutomowe dzieto A

532 |VIII w. Tubono mnich Magdal w |kl. Qargaphto B

Gazirat-Bani
Rabi’a

533 [+542 Tuma biskup  |Germanikeia|pisat do Johannona, opata B
klasztoru Mor Eusebios;
pochowany w klasztorze
Kenneszrin

534 |+617 Tuma diakon ? B

535 (VI w. Tuma kaptan klasztor B

Qadar
k/Batnan
536 |VIIw. Tuma mnich Amida B
537 |XIV Tuma asceta, Hah B
stylita

538 (XVII Tuma biskup Marge |byt w kl. Beth-Aben, ktorego | S
histori¢ opisat

539 |XVI Tuma (Thomas) biskup Indie wyswicony w Mezopotamii W| S
Kosciele Nestorianskim
(1504), pisat po syriacku dla
Kos$ciota w Indiach

540 (VI w. Tuma (Tooma) ? Edessa |Traktaty o $wigtach A
koscielnych. List do Kale.
Praca przeciwko astrologii.
Polemiki z heretykami.
Pocieszenia

+627 (?) Tuma Hargeloito metropolita | ur. Harkel [studiowat w Qenneszrin, BS
541 Mabugh | (Palestyna) |zostal mnichem w Tar’il
+837 Tuma Stylita asceta, na pin.od B
542 kaptan Chabur
543 |(?) Turkish Expounder®™! ? ? Dzieto Radosci Nieba A

80 Assemani nie wyodrebnia osoby pisarza o tym imieniu, traktujac jako cze$¢ opisu dziet Efrema
Elamity (Assemani, dz. cyt., t.3, s. 163, rowniez przypis 1).
81 Assemani nie wyodrebnia osoby pisarza o tym imieniu, traktujac ,,wyjasnienia tureckie” jako dzieto
Babaja Skryby o charakterze stownikowym; jemu tez przypisuje nastepny wymieniony utwor Radosci

nieba (Assemani, dz. cyt., t.3, s. 188, rowniez przypis 4).
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544 ((?) Yazeedad kaptan [Nisibis] |Stownik Lookate A
[prefekt
szkoly]
545 |(?) Zacchai ? Supna  |Dzielo o cudach $wiata A
546 (+536 Zachariasz biskup Mityleny |ur. w Gazie BS
547 |+1855 Zaitun metropolita Anhel  |zostal mnichem w kl.Qartmin | B
548 (IV w. Zenobios, uczen Efrema diakon Edessa |zwany tez G0zrojo (z BS
Gozarty), byl w mtodosci
zohierzem
549 [IX/X Zuro diakon ? B




Zalacznik nr 2

Badane wyrazy wystepujace w Hagadzie

Tabela Z.2.1. Wystapienia wezwan do milosierdzia w Hagadzie®*

taska trwa na wieki (Ps 118,1)

Hebrajski Polski Strona
WTip Xpn n20R3a | (w mitosc) zwolanie Swigte 7
102 123032 192 021YI N 0 | Zywisz Swiat caly dobrem, mitoscia, 39
DAY 7002 laska 1 milosierdziem
701 D%y ° | bo na wieki taska Jego 39
287y 19 > o7 | zmityj si¢ nad Izraclem Twoim ludem i 40
TPV DY DY) v Jerozolima Twoim miastem
270191 70091 137 19721 | pamigé (o ludzie Twoim) ku tasce, 42
| miloéci i mitosierdziu
0°nI7) AYIYS 12723 | stowem zbawienia i milosierdzia zlituj 42
119V an) 113 01 sie® i zmihuj, i miej mitosierdzie nad
¥ Q7] 141 nami
TRR DI 70 X 0 | bo jestes Bogiem mitosiernym i 42
) taskawym
D°2Y7? Y3 A3ia | W milosierdziu swoim odbudujesz 43
S Jerozolime
oY 1907 109 Y7 | (odplacasz dobre uczynki,) bySmy 43
S ciagle uzywali taski, mitosci i
milosierdzia
0i9¢ 0%y o) | (obys nam uzyczyl) mitosierdzia, zycia 43
) ) " | i pokoju
97207 X377 077 | mitosierny On, niech bedzie 43
' blogostawiony w niebie i na ziemi
nanys K17 7070 | mitosierny niech bedzie wychwalany 43
110379 X371y | milosierny zaopatrzy nas 43
1%y 792w X7 1077 | mitosierny skruszy jarzmo ucisku 44
7972 1% n2Y X g | milosierny zesle blogostawienstwo na 44
] ' ' dom ten
119 MY X177 g | milosierny zesle Eliasza 44
WX DY
7722 X377 77 | milosierny blogostawi gospodarza 44
) ) domu tego
0°772R% °1va (...) 10 Xy | obysSmy znalezli taske u Boga i ludzi 45
o1 17 130 X377 70 | niech Mitosierny da nam dzien pelnego 45
A5 =9I Naw $oay | SZabatu i pokoju wiecznego zycia
DoR7iva
oi> 112°72° X377 7077 | niech Mitosierny da nam dzien, ktory 45
=iy 9oy | caly bedzie blogoscia
ninY 3121 X377 0077 | niech Mitosierny uszezesliwi nas 45
o%iva ,',an n’tz}m dniami Mesjasza i zycia przysztego
imwny Ton ipiyy | wySwiadeza faske mesjaszowi 45
" | [Dawidowi i jego potomstwu]
j7om oRivY °3 | dzigkujcie Panu, bo jest dobry, bo jego 46

82 Hagada, Wieden: wyd. M. Zalcmana, 1927.

833 polski tekst rownolegly thumaczy to jako “oston’, co nie jest zgodne ze znaczeniem wyrazu 0.




7700 5¥ 7125 10 | Limieniu swemu] daj chwale dla taski 47
swojej (Ps 115,1)
P7¥) 2 P17 | taskawym jest Pan i sprawiedliwym (Ps | 48
116,5)
annn 1°07K] | Bog nasz mitosiernym (Ps 116,5) 48
Ak foly! q]ﬂ’?.;,] 723 3 | Potezna nad nami Jego taska (Ps 117,2) | 50
j70m D'?jy’? 3 | wiecznie trwa Jego taska x4 (Ps 118,1- 50
4
j7om ORIy 03 V\?iecznie trwa Jego taska (Ps 118,29) 52
j701m D?jy;b »3 | wiecznie trwa Jego taska x5 (Ps 136,1- 52
5
j7om D9iYH °3 V\?iecznie trwa Jego taska x11 (Ps 53
136,6-16)
j70m 091yY °9 | wiecznie trwa Jego taska <10 (Ps 54
136,17-26)
702 1179y A7ana | w tasce kierujesz Swym $wiatem 55
7[’?3?11 :m-m? 73077y | dotychezas wspomagato nas 57
mitosierdzie Twoje
790 137y X9 | nie opuscita nas taska Twoja 57
72972 01 | W dziataniu On najmilosierniejszy 66
178 2@ o1 | zmityj si¢ Panie Boze nad Izraclem, 67
0y PRI Y %tldd]em Swoim [Jerozolima, Syjonem
in°2 7320 X7 700 | taskawy, odbuduje Swigtynie swoja 69
[wkrotce] i
in°2 732> X7 7o | jedyny, [odbuduje Swiatyni¢ swoja] 69
ina m:s X377 0171 | mitosierny [odbuduje Swiatynig swoja] 70
PR nv_:z;;‘;r,.z}"u’:f‘m 708 | Jeden jest Bog na niebie i na ziemi x13 | 70-74
Tabela Z.2.2. Wezwania dotyczace jednosci
Hebrajski Polski Strona
WP Xpn 72083 | (w milosci) zwolanie™ §wigte 7
in*2 132> X on | faskawy, odbuduje Swigtynie swoja | 69
[wkrotce] i
in°2 732> 37 7o | jedyny, [odbuduje Swiatynig swojg] 69
in"a m:v X377 0I71 | mitosierny [odbuduje Swiatynie swoja] 70
7R D’.DWQZ} .qgs,jbx 7% | Jeden jest Bog na niebie i na ziemi x13 | 70-74

834
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Wyrazenie w7ip X7pn thumaczone jako ‘zwotanie Swiete’ pojawia sie w Ksigedze Kaptanskiej w

odniesieniu do $wietowania szabatu (23,3), pierwszego i siddmego dnia Paschy (23,7-8),

Pigédziesiatnicy (23,21), Nowego roku (23,24), Dnia Pojednania (23,27) oraz pierwszego i ostatniego
dnia Swieta Namiotow (23,35-36), dlatego wprowadzono je do liturgii tych $wiat (L.J. Liebreich, The
Term migra‘'qodesh in the Synagogue Liturgy, ,,The Jewish Quarterly Review” vol. 57, 1967, s. 381-
397). Targumy Onkelosa i Pseudo-Jonatana tlumacza je na aramejski jako w>7p ¥yyn, Peszitta

natomiast oddaje jako ziaa <ia.



Tabela Z.2.3. Nazwanie Boga Mitosiernym lub Laskawym

Hebrajski Polski Strona
anan Mitosierny 1
R Milosierny 10
217 Milosierny 3

™ Laskawy 2
00 Laskawy 1
TAR DI 130 9K 03 | bo jestes Bogiem mitosiernym i faskawym 42
77207 X377 77 | mitosierny On, niech bedzie blogostawiony w 43
niebie i na ziemi
nany? K17 1070 | mitosierny niech bedzie wychwalany 43
110379? N3 Y17 | milosierny zaopatrzy nas 43
117y 2iaw X7 170 | milosierny skruszy jarzmo ucisku 44
17272 MY MW X7 YA | milosierny zesle blogoslawienstwo na dom ten 44
thy) n’_ﬂé;‘? X377 7077 | mitosierny zeSle Eliasza 44
IOR DY
772 X377 7007 | mitosierny blogostawi gospodarza domu tego 44
oi* 191 X317 g7 | niech Milosierny da nam dzief pelnego szabatu 45
»09 AMIN NAY 193y 1 pokoju wiecznego zycia
DR7iva
0> 319°m° X371 077 | niech Milosierny da nam  dziefi, ktory caly 45
iy 3w bedzie blogoscia
nin Y 3130 X173 ]@rma niech Milosierny uszczg$liwi nas dniami 45

D9ivg »O9 Tuwna Mesjasza i zycia przyszltego

— PT.X'! » M | taskawym jest Pan i sprawiedliwym (Ps 116,5) 48
oy 1°07R] | Bog nasz mitosiernym (Ps 116,5) 48
n;‘é:@ 2371 | W dziataniu On najmilosierniejszy 66
ina N.q,-; 700 | taskawy, odbuduje Swigtynie swoja [wkrotce] 69
in"a m:v X377 0171 | mitosierny [odbuduje Swiatynig swoja] 70
Tabela Z.2.4. Prosba o zmitowanie

am zmityj sie 3
o zmilyj si¢ 1

M0 zmityj si¢ 1+1
DRIPY OR > opn | zmityj si¢ nad Izraelem Twoim  ludem i 40

7Y D?’?WWT’ \75—71 Y Jerozolimg Twoim miastem
1LY o7 WM o zlituj si¢® i zmihuj, i miej mitosierdzie nad 42
nami
gm“m *1v3 (...) 10 RX¥nI) | obysmy znaleZli taske u Boga i ludzi®® 45
1798 2 opn | zmilyj sie Panie Boze nad Izraelem, ludem 67

0V ORI DY

Swoim [Jerozolima, Syjonem itd.]

853 polski tekst rownolegly thimaczy to jako “oston’, co nie jest zgodne ze znaczeniem wyrazu O3,
836 W ten sposob sie modlac, zydzi wyrazaja Zyczenie o tym samym znaczeniu, co ,,zmihuj sig” (3237).
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Tabela Z.2.5. Odwotanie si¢ do mitosierdzia i taski

[alalgfpl milosierdzie 7
el taska 41
bia] taska 4
Hebrajski Polski strona
102 12303 192 22IYI N 0 | Zywisz Swiat caly dobrem, 39
o) Jona | mitoscia, taska i mitosierdziem
1700 0%y °2 | bo na wieki faska Jego 39
D°n0771 TR0 I 19791 | pamige (o ludzie Twoim) ku 42
asce, mitosci 1 mitosierdziu
%07 TYIY 1277) | stowem zbawienia i 42
T milosierdzia
2YoY7? 02 7312 | W mitosierdziu swoim 43
o T odbudujesz Jerozolime
alalymli! 7007 107 7Y | (odplacasz dobre uczynki,) 43
bys$my ciagle uzywali taski,
milosci i mitosierdzia
D'i‘?Ei"! o) 2»p7) | (obyS nam uzyczyl) 43
mitosierdzia, zycia i pokoju
0778 °1va (...) 0 Ryn1) | obysmy znalezli faske u Boga i 45
ludzi
mwny Ton iy | wysSwiadeza taske mesjaszowi 45
| [Dawidowi i jego potomstwu]
j7on oRiyY 3 | dzigkujcie Panu, bo jest dobry, 46
R jego taska trwa na wieki (Ps
118,1)
3700 Py 7922 0 | [imieniu swemu] daj chwate dla 47
taski swojej (Ps 115,1)
700 311°%Y 123 2 | Potezna nad nami Jego taska 50
T (Ps 117,2)
j700 o9iyY "3 | wiecznie trwa Jego taska x4 (Ps 50
T 118,1-4)
j700 oYiyY °3 | wiecznie trwa Jego taska (Ps 52
T 118,29)
j70m O9iyY °3 | wiecznie trwa Jego taska x5 (Ps 52
s 136,1-5)
j7on oYiyo > | wiecznie trwa Jego laska x11 53
" | (Ps 136,6-16)
j7on oYiyo > | wiecznie trwa Jego taska x10 54
| (Ps 136,17-26)
7002 19 Aaging | W lasce kierujesz Swym 55
7 | $wiatem
R0 1337y 13077y | dotychezas wspomagato nas 57
mitosierdzie Twoje
P70 Y xh nie opuscila nas taska Twoja 57

238



239

Zatacznik nr 3
Badane wyrazy wystepujace w Anaforze

Tabela Z.3.1. Wystapienia wezwan do milosierdzia i wotania o jednos¢ w Anaforze
$w. Jakuba wg Lahmo dhaye (s. 132-178) oraz porownanie do Anafory Dionizego Bar
Salibi (s. 282-314)

Syriacki Polski Jakub | Salibi
50y Jisols iiwd | zjednoczeni wiezami mitodci 143 -
JLalolé J5ab | tylko Bar Salibi: daj nam Panie, mitos¢ i zgode - 283
(...) S kaSa | znak pokoju w $wigtym pocatunku (mitosci 143 284
a5 hakais | Bozej)
Liauio L% | (pochylmy glowy przed) mitosiernym Panem 143 284
Iiauio Ly | (tylko Ty jeste$) mitosiernym Panem 144 -
N&ouisy o0& | w mitosierdziu 144 -
\i.o.f:..;; N S ,..nm NS polega.lmy' na T\.xé(%i7m mitosierdziu, a nie na naszej 144 -
sprawiedliwos$ci
[Sais bl S5 \j pads | stanmy bracia w milosci i prawdziwej/szczerej 145 285
Jitag Naia.oing | Wierze (jednosc)
Jg\,;olﬁ )WY Ledad Lao; | tylko Bar Salibi: mitosierdzie, pokdj i ofiara - 285
dzigkczynienia
Ll ad Laos | milosierdzie i pokoj 145 285
,..i».,;' (oczekujemy Twego przyjscia w chwale. Niech) 149 289

Twoje mitosierdzie (bgdzie nad nami wszystkimi)

JL}N&’ g,.&».., (nie odptacaj nam wedlug naszych grzechow, 149 -
tylko wedtug) swojego obfitego mitosierdzia

v

Mé’ (méwiac:) zmityj si¢ nad nami 149 289
Na r‘:’é 151 &N S | zmituj sig nad nami, Boze Ojeze Wszechmogacy 150 290
(.S_\ML;LZ zmityj si¢ nad nami 150 290
M;},(G 1’32 wab | zlityj sie, dobry839/%askawy, i zmityj sie nad nami 150 290
JESEIAN (.S_\xuﬁ; zmityj si¢ nad nami, Boze Ojcze 150 290
M;LZS 1A] wab | zlituj sie, dobry/taskawy, i zmituj si¢ nad nami 151 201
(3%) e 25as | Kyrie eleison (3%) 151 291
S ies | Kyrie eleison 152 292

liauis | (jestes Bogiem) mitosiernym 152 -
S Lies | Kyrie eleison 154 293

liauis | (jestes Bogiem) mitosiernym 155 -

87 Modlitewnik hebrajski Sidur szabchej geulim, Jeruzalem 1995, na s. 67 zawiera tekst: ,Nie ze
wzgledu na nasza sprawiedliwos¢ (...) ale ze wzgledu na swoje wielkie mitosierdzie, Panie, wystuchaj
nas”. W innym miejscu, np. Sidur szaarej tfila, s. 233, jest wotanie: ,,nie liczymy przed Tobg na swojg
sprawiedliwos¢, tylko na Twoje mitosierdzie”.

88 Modlitwa zydowska zawiera zwrot: ,Postap z nami wedlug swojego wielkiego mitosierdzia”
(Szaarej ffila, s. 237) oraz ,,Zmityj sie nad nami wedlug swojego wielkiego mitosierdzia” (s. 172). W
tlhumaczeniu rosyjskim 293 jest oddane jako ,,obfite”.

89 By¢ moze takie okreslenie jest zwiazane z Psalmem 118,1, gdzie Pan jest nazwany dobrym (hebr.
2iv) w kontekscie taskawosci (hebr. 170m). Jest to tym bardziej prawdopodobne, Ze hebrajski wyraz 701
zostal przettumaczony w Peszitcie jako _owas; ‘Jego mitosierdzie’. Psalm 118 jest recytowany w
czasie Sederu Paschalnego (Hagada, op. cit., s. 50).
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e 25 | Kyrie eleison 155 294
S ies | Kyrie eleison 157 -
Jiaasy Liud & 18\ | zjednocz nas z wielka liczba pierworodnych®* 158 -
Lauing flasAs | w mitosierdziu i tasce 158 -
S ies | Kyrie eleison 160 296
S es | tylko Bar Salibi: kurielejson - 298
)Lxe’b axuis | w obfitym mitosierdziu [l.mn.] [przebaczy] 162 -
L3asy Keoaid. | pozwoli dostapi¢ przebaczenia grzechow 162 -
(@S eb ibo | i wotajmy™*: kurielejson, kurielejson, kurielejson | 162 299
\u.m..i.l.fiufo ‘\o.m..i.l.?io.é
Jsaus | mamy nadzieje na mitosierdzie 163 300
«whad Lchlol weal | usuf, wybacz i przebacz (nasze przewinienia) 163 300
RS ﬁ,é lusis | grzechy popetnione $wiadomie i nieswiadomie, 163 300
Ists e s> | dobrowolnie lub nie z wlasnej woli>*
wiad Ldhtol weal | Wybacz i przebacz 164 -
Ywwoto | [blogostawienstwo:] niech mitosierdzie [l.mn.] 165 301
wielkiego Boga, odkupiciela naszego Jezusa
Chrystusa [zstgpi] na was wszystkich, moi bracia,
Na zawsze
Zmis | litujacy sie/przebaczajacy 165 -
Lsauis J&\ | Bog miltosierny 166 302
NS 10 14050 | szukajmy Twojego milosierdzia 166 302
Soxatilld 1A) wab | zlityj sig, dobry/faskawy, i zmituj sig 166 302
Jiauiv L | pochylmy glowy przed mitosiernym Panem 168 304
JiZenZio | tylko Bar Salibi: litujgcy sie/przebaczajacy = 304
)3.);\3. 7,..3&», Twoi studzy czekaja na bogactwo Twej taski 169 -
Lsauso JLas] | taska i mitosierdzie Swigtej Trojcy niech bedzie z 169 305
wami
[Hymn jednos$ci Boga:] 170 306
Jeden Ojciec
jeden Syn
£ jeden Duch
ool L ktérzy sa jednos$cia
Jeden Ojciec, ktory...
jeden Syn, ktory...
jeden Duch, ktory...
(.Smﬁso Lo wob | Ulityj sig, Panie, zmilyj si¢ i pom6z nam 170 306
oS | Ojciec uksztattowal $wiat mitosierdziem 170 306

840 Nawigzanie do Hbr 12,23.

841 Stowo 1) i moéwmy® wielokrotnie pojawia si¢ w liturgii hebrajskiej, zazwyczaj jako zacheta do
powiedzenia ,,Amen”. Ma to miejsce rOwniez w czasie Sederu (Hagada, op.cit., s. 44).

#2 KKK naucza, ze grzech $émiertelny oznacza dobrowolne odwrocenie si¢ od Boga (1037), dotyczy
materii powaznej i zostal popetiony z pelng §wiadomoscia i catkowitg zgoda (1856). Grzech ogolnie
oznacza stowo, czyn lub pragnienie przeciwne prawu wiecznemu (1849), jest niepostuszenstwem i
buntem (1850), a zrédtem grzechu jest serce cztowieka i jego wolna wola (1853). ,,Grzech powszedni
jest popeliony wtedy, gdy w materii lekkiej nie przestrzega si¢ normy prawa moralnego lub gdy nie
przestrzega sig prawa moralnego w materii cigzkiej, lecz bez pelnego poznania czy catkowitej zgody”
(1862).
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ido Sosali ik | Panie, zmituj si¢ i poméz nam 171 307
\i\iai wab adi | otrzymaliSmy utaskawienie naszych dusz 171 307
)c’m'n@»é L1385 waid™. | na darowanie dtugow i grzechow 172 308
oot Laid [emis @b | z oltarza faski niech splynie laska 173 309
R
J3asy Keoaid | na przebaczenie grzechow (darowanie dugow) 173 309
—otasaus | niech milosierdzie [1.mn.] wielkiego Boga... 173 309
[nad osobami uczestniczacymi w Eucharystii]
J).o,t.\.}.l.i Jsaus | mitosierdzie Trojcy nad nami i nad nimi 173 309
Sosatill (% | Panie nasz, zmihyj si¢ nad nami 174 310
M,o wab (% | Panie, zlituj si¢ i zmituj nad nami 174 310
Sasalie wis (% | Panie, wystuchaj i zmiluj sig nad nami 174 310
Lavio lits | zlitowanie i mitosierdzie dla tych, ktérzy odeszli 174 310
Zmis | litujacy sie/przebaczajacy 175 311
M; zmityj si¢ nad nami 175 311
,{.S_\xu’,;l.l zmityj si¢ nad nami 175 31
s,-.&w; LoLﬁS& dzickujemy Ci, Panie, za Twoje obfite 176 312
mitosierdzie [Bar Salibi ma trochg inaczej]
é._;‘m Jeozo | zmityj si¢/przebacz nam wszystkim = 312
liauio L% | pochylmy znowu glowy przed milosiernym | 176 312
Panem
M;o Jab | miej faskawos¢ i milosierdzie nad nami 177 -
AN J).os.:é>~ powierzamy was tasce i milosierdziu $wictej 178 314
Trojcy
Jeino | litujgcy sie/przebaczajacy 178 314
@aisal kbl won | Onulituje si¢/przebaczy nasze grzechy 178 314




Tabela Z.3.2. Jednos$é
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Syriacki Polski Jakub | Salibi
[Aaby il s | zjednoczeni wigzami mitosci 143 -
JLalolé L5ab | tylko Bar Salibi: daj nam Panie, mitos¢ i zgode - 283
(...) S kS | znak pokoju w $wigtym pocatunku (mitosci Bozej) 143 284
Mass Madais
Jhabs ail S5 g pods | stanmy bracia w miloSci i prawdziwej/szczerej 145 285
Jiiaj Noiasind | wierze (jednosc)
zjednocz nas z wielka liczba pierworodnych 158 -
[Hymn jednosci Boga:] 170 306
Jeden Ojciec
jeden Syn
. ¢, . | jedenDuch
woulud 1 ktorzy sg jednoécig

Jeden Ojciec, ktory...
jeden Syn, ktory...
jeden Duch, ktory...




Tabela Z.3.3. Nazwanie Boga Milosiernym/Litujacym si¢
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Jisauiso Mitosierny 7 4
Jilealo Litujacy sie 4 4
Syriacki Polski Jakub | Salibi
Jiauio L | (pochylmy glowy przed) mitosiernym Panem 143 284
Iauio Lis | (tylko Ty jeste$) mitosiernym Panem 144 -
Jiauio | jeste$ Bogiem mitosiernym 152 -
liauis | jeste$ mitosierny (do Boga) 155 -
Jeaino | litujacy si¢/przebaczajacy 165 -
Liauiso J&N\ | Bog milosierny 166 302
Iiauis L% | pochylmy gtowy przed mitosiernym Panem 168 304
Jeaino | tylko Bar Salibi: litujacy sie/przebaczajacy - 304
Libab Laid Jilmln owiosb & | z oftarza faski niech splynie faska 173 309
Zmis | litujacy sie/przebaczajacy 175 311
Iiauis Lis | pochylmy znowu glowy przed milosiernym Panem 176 312
Zemis | litujacy sie/przebaczajacy 178 314




Tabela Z.3.4. Odwotanie si¢ do milosierdzia
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Koo milosierdzie 17 12
Syriacki Polski Jakub | Salibi
Nouisy o& | w milosierdziu 144 -
\iuﬁ,zi’ N S ,..Slwy N3 | polegamy na Twoim milosierdziu, a nie na naszej 144 -
sprawiedliwos$ci
Mogoly Musjo sdad Lsaus | tylko Bar Salibi: mitosierdzie, pokéj i ofiara - 285
g dziekczynienia
1wt Lau; | mitosierdzie i pokdj 145 285
,..SE».,; (oczekujemy Twego przyjscia w chwale. Niech) 149 289
Twoje mitosierdzie (bedzie nad nami wszystkimi)
V- ,..SE».,; (postap z nami wedlug swojego) obfitego 149 -
mitosierdzia
LSauiné JlasAs | w mitosierdziu i tasce 158 -
)L@ axauioon | w obfitym mitosierdziu [1.mn.] [przebaczy] 162 -
Jsaus | mamy nadzieje na mitosierdzie 163 300
—otans | [blogostawienstwo:] niech mitosierdzie [l.mn.] 165 301
wielkiego Boga, odkupiciela naszego Jezusa
Chrystusa [zstapi] na was wszystkich, moi bracia,
na zawsze
NUL o Lauso | szukajmy Twojego milosierdzia 166 302
FANS ,,szw, Twoi studzy czekaja na bogactwo Twej taski 169 -
LSauso JLas] | taska i mitosierdzie Swigtej Tréjcy niech bedzie z 169 305
wami
—otasaus | niech mitosierdzie [1.mn.] wielkiego Boga... 173 309
[nad osobami uczestniczacymi w Eucharystii]
)lf.oﬁf.\..}l.; Lsaws | mitosierdzie Trojcy nad nami i nad nimi 173 309
Lsauio JiL | zlitowanie i mitosierdzie dla tych, ktérzy odeszli 174 310
,.Sm,; Loli®o | dzigkujemy Ci, Panie, za Twoje obfite 176 312
mitosierdzie [Bar Salibi ma trochg¢ inaczej]
LaviNg JLaA AN | powierzamy was tasce i milosierdziu $wietej 178 314
Trojcy
K zlitowanie/zmitowanie 3 2
Syriacki Polski Jakub | Salibi
onws | Ojciec uksztattowal $wiat mitosierdziem 170 306
Lsavio lits | zlitowanie i mitosierdzie dla tych, ktérzy odeszli 174 310
Soxalio ok | miej taskawosé i mitosierdzie nad nami 177 -




Tabela Z.3.5. Wotanie ,,zmityj si¢ nad nami”
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3

\o.cn_.&).fioﬁ 3x

Sl zmilyj si¢ nad nami 9 8

Sosatild zmituj si¢ nad nami 6 6
Syriacki Polski Jakub | Salibi

Soxad | (méwige:) zmityj si¢ nad nami 149 289
NS ol 18118 Sosals | zmityj sig nad nami, Boze Ojeze Jeden 150 290
Sosatill | zmityj sig nad nami 150 290
MELZS 1A wab | zlituj sig, dobry/taskawy, i zmituj sig 150 290
JENEEAN o2 | zmituj sig nad nami, Boze Ojcze 150 290
(.Smx:;l,té 1’;2, wab | zlityj si¢, dobry/taskawy, i zmityj si¢ 151 291
(.Smx:;l,té 1’;2, wab | zlityj si¢, dobry/taskawy, i zmityj si¢ 166 302
(.S»ml;o Lo web | Ulityj sig, Panie, zmilyj si¢ i pomo6z nam 170 306
(.;;3.0 (.&mz.’; Lo | Panie, zmityj si¢ i pomoz nam 171 307
Sosatill (% | Panie nasz, zmihyj si¢ nad nami 174 310
Soxalie wab (% | Panie, zlityj si¢ i zmituj nad nami 174 310
Sosalie was (% | Panie, wystuchaj i zmiluj sig nad nami 174 310
M; zmityj si¢ nad nami 175 311
(.S_\m{,;l.l zmityj si¢ nad nami 175 311

M;o Jab | miej faskawos¢ i milosierdzie nad nami 177 -
RYSASKIY Kyrie eleison 11 11

Syriacki Polski Jakub | Salibi

e 25 | Kyrie eleison (3x) 151 291
S Lies | Kyrie eleison 152 292
S Lies | Kyrie eleison 154 293
S Lies | Kyrie eleison 155 294

S Lies | Kyrie eleison 157 -
S Lies | Kyrie eleison 160 296
S es | tylko Bar Salibi: Kyrie eleison - 298
oo | 1 wotajmy trzykrotnie: Kyrie eleison... 162 299
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Tabela Z.3.6. Wotanie o lito$¢/taskawos¢ powiazang z przebaczeniem grzechow

woalb utaskawienie 12 1
Syriacki Polski Jakub | Salibi
M;},{S 1’;2, wab | zlityj si¢, dobry/taskawy, i zmityj si¢ 150 290
M;},{S 1’;2, woab | zlityj si¢, dobry/taskawy, i zmituj sig 151 291

aLyld oai. | pozwoli dostapi¢ przebaczenia grzechow 162 -

,, SN yllv,é }ib}; grzechy popetnione §wiadomie i nie§wiadomie, 163 300

| NIEY | ) EG e dobrowolnie Iub nie z wtasnej woli
M;},{S 1’;2, wab | zlityj si¢, dobry/taskawy, i zmityj si¢ 166 302

M,o Lo wab | Ulityj sig, Panie, zmilyj si¢ i pomo6z nam 170 306

\i\i&’i uoed adi | otrzymali$my utaskawienie naszych dusz 171 307

)&.@»6 1385 woaid. | na darowanie dlugdéw i grzechow 172 308

Lioab Laid Jilmln owiosh & | z oftarza faski niech splynie faska 173 309
13asy Leoad™. | na przebaczenie grzechow (darowanie dtugow) 173 309

é._;‘m Jeazo | zmityj si¢/przebacz nam wszystkim - 312

@aibal kbl won | Onulituje si¢/przebaczy nasze grzechy 178 314
Syriacki Polski Jakub | Salibi

Labol w | Wybacz i przebacz 163 300

Latol w | Wybacz i przebacz 164 -




Badane wyrazy wystepujace w czesci wstepnej Lahmé d-haje

Zatacznik nr 4

Tabela Z.4.1. Wystapienia wezwan do milosierdzia w czesci wstepnej ksiggi
Lahmo d-hdje — przed bezposrednim wprowadzeniem do anafory Jakuba Brata

Panskiego (s. 43-122)%%

Syriacki Polski Strona
a6 Lioso Jing LA pas | (znak krzyza 2x) W imi¢ Ojca i Syna, i Ducha 42
e‘Z’E ISR o Swigtego, Boga jednego (prawdziwego. Amen
Jor\ Nzyo Swiety Boze 43
LS Nz, s | Swiety Mocny
P, ¢, » | Swiety nie$mierteln
& sazit] S;Z:D&: '; Kt(’)l?.yyza nas bylez ukrzyzowany, zmituj si¢ nad
el 37 | nami
Sa )QL;U \ZS'o Panie, zmityj si¢ nade mna, 43
Jssaldio woab \:;o Panie, okaz taske/wspolczucie i zmituj si¢ nade mna
Lsmdio w5 Panie, wystuchaj mnie i zmituj si¢ nade mna
’ 77 ? Ojcze i Synu] ktory zabierasz [bierzesz na siebie 44
Salill Lassy ol foo Nba L’r;ech éwiz}ilta l zmilﬁj si¢ nad naEni :
(.S; )oL;l,lS woad | okaz taske 1 zmityj si¢ nad nami 44
,u:,ti \ ,..32».3;, 1558 | nie zamykaj drzwi mitosierdzia swego 45
’ ”;lj Elab de Ehs rsriléfnigzrelzrrllilcy wyznajemy (nasze grzechy) zmihyj 45
\ioi\ag INUESH ,ly.oSB ,.Iai poprzez Twoja $mier¢ nasza $Smier¢ przestala istniec, 45
Sossasild | zmityj sig nad nami
Jiwé koo | mitosierdzie i faska 46a
Jiwé koo | mitosierdzie i faska 46a
Jiauiv L% | Panie milosierny 46a
(.5;_5..0 o )o.c; Zmityj si¢ nad nami i pomdz nam 46a
Liusg0 Bm.m (skropisz wiernych rosa) mitosierdzia i taski 46a
Lidoaby L3 L | W tym czasie taski 46a
N asauio Juds | (spdjrz na nas) okiem mitosiernym 46b
(z&%u LeaZo | 1odpusé grzechy 46b
1iué Loy | mitosierdzie i taska 47a
lisacio J&N\ Liw | Panie Boze milosierny 47a
alaii] ol JON Soseds | zmityj sig nad nami Boze, bo jeste$ laskawy 47a
.7..32».,” oo | ogrom Twojego milosierdzia 47a
. Lleag | odpus¢ mi (wszystkie grzechy) 48a
Ja, b0 Kot | litoSciwy i $wigty 48b
JoN Lo 2% | zjednocz si¢ z nami Panie Boze 49a
g/.)y.oé&\ Liolly ool | tak jak zjednoczyto si¢ Twoje bostwo 49a
L4 oA Liead | zmityj sie nad catym $wiatem 49a
Lio & liué Lsavso | milosierdzie i taska od Pana 49b
Jiauiv L% | Panie milosierny 49b
ido o pli | Zmituj sig nad nami i pom6z nam 49b
(ERMOPENRIAN Moasal | chwata jednemu [Bogu] Ojcu mitosiernemu 49b
Lis Jis i | jednemu [Bogu] Synowi taskawemu 49b
LA, Loy Lhd Loos i | Jednemu  [Bogu]  Duchowi Swigtemu,  ktory 49b
¢ ) przebacza grzechy
JLaly Kevaly L3 | godzina [czas, pora] taski pokutnej 49b

83 Kolorem czerwonym wyrdzniono podtytuly, wystepujace w badanej ksiedze.
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Lt )mggo (...) )6\ | Boze, ktory ... masz mitosierdzie nad czlowickiem 49b
12} Lauis) o& | Ktory wolisz mitosierdzie (a nie ofiarg) s 49b
JURNFY Lsan; # MBS o | Z Twojego skarbea prosz¢ milosierdzia 50a
T T (do czyich drzwi mam puka¢, jak nie) do Twoich, 50a

o Jub g milosierny nasz Panie?
, 7 7| czy Twoje milosierdzie (nie przekona Cig¢, Krolu 50a

203 J | grolow?)

A Ao ,&m” 1843~ | okryj nas skrzydlami swojego mitosierdzia 50a
Jiauin Lo | Panie milosierny 50a
.{.;;S.o Sa )QL; zmityj si¢ nad nami i pomoéz 50a
,&m, N4 | bo jestes mitosierny 50a
JBa5 Lealo | 10dpusé grzechy (Twojego stadka) 50b
Sssali | zmihyj sie nade mna 50b
LS4 oSy Kcbabo | (ofiara dla zbawienia) i ulaskawienia catego $wiata 50b
S50 3% | Kyrie eleison 3x 500
(&_m:,;’u \Zj'o Panie nasz, zmihyj si¢ nad nami 50b
M;o wab % | Panie nasz, okaz taske i zmituj si¢ nad nami 50b
(.S_\nﬁgo > (% | Panie nasz, wystuchaj nas i zmituj si¢ nad nami 50b
14106 Loy | mitosierdzie i taska 5l1a
N5 ol )6\ Li% | Pan Bog wiadca wszystkiego™ 52b
o5y Ll Ll N Ja iir:;fgwoégi) przebaczenie  wszystkich  (moich | 52b
Lisauiso J&N Lise | (Ty) Panie Boze milosierny (ustysz taskawie) 54a
,Loa.:é; woujab | zlituj si¢ nad nim*® w swojej taskawosci/dobroci 54a
woedal Jad | (Ty Panie Boze) wybaczysz jego®™' grzechy 54a
wotebdl faag | (Ty Panie Boze) wybaczysz jego®™® grzechy 54b
,Lmin:mé za sprawa Twojego mitosierdzia 54b
CRNNEE TN )&\ | Boze, uczyn pocieszenie w swoim mitosierdziu®® 54b
woousal ks | (Ty, Panie) odpuscisz ich grzechy 54b
S a0 3% | Kyrie eleison 3x 55a
oS Liao o Jaibado | stantmy dobrze — Panie, zmityj sig nad nami 55a
Lio & liué Lsauso | milosierdzie i taska od Pana 55a
Jiauiv L% | Panie milosierny 55a
oido o i | zmityj sie nad nami i poméz nam 55a
La g Moaby B s | w tej godzinie taski powszechnej™" 55a
Lio & liué Lsaus | mitosierdzie i taska od Pana 55b

84 Nawigzanie do stow Biblii: ,,Mitosci (1om) pragne, nie krwawej ofiary” (Oz 6,6 powtdrzone w Mt
9,13 oraz 12,7). Stowo 7911 oznaczajace raczej wspotczucie i litos¢ niz mitos¢ (jak podaje Biblia
Tysiaclecia) zostalo przetozone na aramejski w Targumie Jonatana jako X701, natomiast na syriacki w
Peszitcie jako fos.].

845 Wyrazenie \4 ol J&X\ pojawia si¢ W Peszitcie 8 razy w Apokalipsie i jest thumaczeniem stowa
pantokrator ‘majacy wladze nad wszystkim’ (Ap 4,8; 11,17; 15,3; 16,7; 16,14; 19,6; 19,15; 21,22).
Ten sam zwrot w potgczeniu ze stowem 151 wystepuje na poczatki Nicejsko-Konstantynopolitafiskiego
wyznania wiary, dlatego potocznie wyznanie to jest nazywane Abu-ahidh.

8% Kaptan wstawia si¢ za chorego, proszac o wybaczenie jego grzechow. Wyrazenie powtarzane jest
trzy razy.

#7'W tym miejscu kaptan wstawia si¢ za konkretnego pokutujacego wiernego, proszac o wybaczenie
jego grzechow.

¥ W tym miejscu kaplan wstawia sie za konkretnego zmarlego, podajac jego imig, proszac o
wybaczenie jego grzechow.

89 W tym miejscu kaptan prosi za rodzine zmarlego.

80 Wyraz Liag_oznacza ‘og6lny, powszechny’; tutaj chodzi o udzielenie taski przebaczenia wszystkim.
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Jiauiv L% | Panie milosierny 55b

(.Zz_’\o Sa )uﬁa; zmityj si¢ nad nami i pomdz nam 55b
#18 Pevabo | laska przebaczenia dla Twoich owieczek 56b

[ L chwata®™" [Bogu] Ojcu laskawemu 56b
Jisauh Jisl )L, | chwata [Bogu] Synowi mitosiernemu 56b
oAoio N )mfa;l.té okazuj mitosierdzie nad swoim stadem 57a

L eoad c.ﬁl.oé.:éa >0 | iuczyn w swojej tasce przebaczenie 57a
oS ab 3% Kyrie eleison 3x 57a

JeN\ Naz, 8 Swiety Boze... 57a

J&N\ N&z,5 | Swigty Boze 58a

LS Nz, s | Swiety Moeny
foto || Mazs | Swiety niesmiertelny
7 » | Ktory za nas byle§ ukrzyzowany, zmituj si¢ nad

ESHHNENS EN W nami

w508 3% | Kyrie eleison 3x 580

(by$my byli godni btogostawienstwa) i milosierdzia 58b

Gl ! [N plynacych od Ciebie, Panie

oS Piao moﬁ.].é.&ao.&m Grd)psv K(x?ubg Kopie 87.\.8’1’](50V (stanmy dobrze — 59b
Panie, zmityj si¢ nad nami)
Jiauiv L | Panie milosierny 60a

84

1260y Licbab NA4 Jo\ | [0d] Boga przyjmujemy przebaczenie przewinien (i 60a
) odpuszczenie grzechdw w obu $wiatach)®?

S walill | [Tréjco] zmituj sie nade mna 61b
“Laftds N& wmab [Trojco] rpiej faske nad moim grzesznym 61b
postepowaniem
S | W swojej fasce 61b
wahad Ll )&\ | Boze, zlituj sie [daruj] i przebacz 61b
Jorpo wahad Ll plaiavins J&N | Boze, w milosierdziu swoim zlituj si¢ i przebacz 61b
NS ol 151 Jo\ (.S_\m.c; zmityj si¢ nad nami, Boze Ojcze wladco wszystkiego 64b
(.S_maz:;J,KS 1’&’(, wab | zlityj sie, Dobry, 1 zmityj si¢ nad nami 64b
\Qg&_&u;og 3x | Kyrie eleison 3x 64b
)6 Laso uu.llz daj ukojenie i wybacz, Boze (przewinienia) 65b
155 )&k\; _.qoi.u;' ooow | niech z nami bedzie milosierdzie wielkiego Boga 65b
RS oa&.’\k Locbad oo | woda oczyszenia/taski dla calego Swiata®™> 66
[ ‘,i Jsas | (ilez ja mam win) ile Ty masz mitosierdzia (ktoz to 67a
ZWazy)
ot | Twoja taskawosé 67a
é._f; NS wwad | [Trojca] zlituje si¢ nad nami wszystkimi 67a
Isauis | w milosierdziu 67a
Z 27 g2 S RN lituj sie takze™* nad nami, S 7y, 1 zmihyj si
< Jo o\ fin & of ok f]ad ﬂ]an?i , Synu Bozy, i zmityj si¢ 67a
«5a% Lt Nl | wybaczysz nasze grzechy 67b
JL\A...S JLmL\A}.L; Lsauso | mitosierdzie Trojcy Swicte; 68a
(.;’.;&o Sa )o:,’;’o Lo wab | przebacz, Panie, zmityj si¢ nad nami i pomdz nam 68a
Li,5 J51 & | Jeden [Bog] Ojciec Swigty 68a
Jiu s Jis & | Jeden [Bog] Syn Swicty 68a
Jiu 5 Loos o5 | Jeden [Bog] Duch Swiety 68a

81 Stowo i 0znacza oddawanie boskiej czci veneratio (C. Brockelmann, Lexicon Syriacum, Halis
Saxonum: Max Niemever, 1928, s. 458), réwniez oddawanie pokionu, upadanie na twarz (R. Payne
Smith, Thesaurus Syriacus, Oxonii: Typhographeo Clarendoniano, 1879, s. 2522).

82 Oba $wiaty — terazniejszy i przyszly — pojawiaja sie rowniez w rozwazaniach Talmudu (Sanhedrin 43b).
83 Chodzi o wode, ktéra razem z krwig wyptyneta z boku Chrystusa po przebiciu wiocznia (J 19,34).

84 Chodzi o totra ukrzyzowanego po prawej stronie Chrystusa, ktory doznat zmitowania (Lk 23,33.43).
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Lin,5 51 & | Jeden [Bog] Ojciec Swiety 68b
Jau s Jis & | Jeden [Bog] Syn Swicty 68b
Ja 5 Loos o5 | Jeden [Bog] Duch Swiety 68b
Ji® —otasauiso alasds | wlego lasce i wielkim mitosierdziu [1.mn.] 69a
(o00t Jc’xy&; _.gmiw;' mitosierdzie [L.mn.] Boze niech bedzie z wami (w 69a
obu $§wiatach na wieki)
i eaino | litoSciwy [przebaczajacy] 69b
«Daly Lol | na przebaczenie naszych grzechow 69b
Jeatno | litoSciwy [przebaczajacy] 69b
J3a%y Leoai™. | na przebaczenie grzechow 69b
I\ leaiso )iioﬁo\ Eucharystia®™ dajaca taske przebaczenia 70a
J3asy Leoai™. | dla przebaczenia grzechow 70a
wbab (et | beda przebaczone moje grzechy 70a
Ji'\%imfno )ly.iofn\ Eucharystia dajaca taske przebaczenia 70b
J3asy Keaid | na przebaczenie grzechéw 70b
Jenino | litoSciwy [przebaczajgcy oltarz) 70b
Lioat | taska przebaczenia 70b
J3asy Koai | dla przebaczenia grzechow 71a
155 )c’»l\; _.goszwi' ooon | mitosierdzie wielkiego Boga (niech bgdzie z wami) 7la
oo Na.,5 JLaAS L] Laos | milosierdzie Trojcy Swietej niech bedzie z wami 71a
INlenlino )iioﬁ:\\ Eucharystia dajgca taske przebaczenia 71a
J3asy Koai | dla przebaczenia grzechow 71a
(.S._\mf;;),f % | Panie nasz, zmityj si¢ nad nami 71b
JZensno | litoSciwy [przebaczajacy] 71b
Sosxalio | zmityj sig nad nami 71b
(...) «Ainfo bl laSas (o | pozostancie w pokoju, moi bracia umilowani, 72a
Hah 1y kauing Jlasgs | (polecamy was) fasce i mitosierdziu Tréjcy Swietej

Loy Jilmlis Lis,% | oltarz Pana dajacy utaskawienie T2a
@aibal feail wony | bo on [chrzest] daje odpuszczenie naszych grzechow T2a
[ S i grzesznik doznal przebaczenia/utaskawienia i 72a

LIS qull Ligbo wspomozenia (dzieki waszym modlitwom)
Ly S0 Kol wiso ,Sbos Twoje usta, Panie, taskawe i §wicte 72b
JZensino | litoSciwy [przebaczajacy] 72b
1282y Lcoai™ | dla przebaczenia grzechow 72b
,.&w,o ,Lo;nz Twoja dobro¢ i taska (Ps 23,6: 70m) 21b) 73a
JZenino | litoSciwy [przebaczajacy] 73a
s D s , odpus¢ mi wszystko, w czym zgrzeszylem 74a

> Dbt N5 S el przpeciwko Tobie ! ! e
. , 7 » | obejmij swoim mitosierdziem tych, ktorzy sa Tobie 74a
PR et H | gy

(wymaz, Panie,) gabka ™ Twojego milosierdzia 74b

WBab (©0OAN Gty L aamld

wszystkie moje przewinienia

3 Stowo g 0znacza ‘uczyni¢ doskonalym, wypemi¢’ (W. Jennings, Lexicon to the Syriac New
Testament (Peshitta), Oxford: Clarendon Press, 1926, s. 48) i jest uzywane w liturgii na okre$lenie
dziatania Ducha Swictego przemieniajacego chleb i wino w Ciato i Krew Chrystusa. W znaczeniu
‘konsekrowana hostia’ wyraz ten wystepuje rowniez u Dionizego bar Salibi (C. Brockelmann, Lexicon
Syriacum, Halis Saxonum: Max Niemever, 1928, s. 122), rowniez Sokoloff podaje znaczenie ‘hostia’ (M.
Sokoloff, A Syriac Lexicon, Piscataway: Gorgias Press, 2009, s. 240). Tutaj chodzi o Swigte Dary Ciata i
Krwi Chrystusa, jak to wynika z dalszego tekstu.
88 \W Ps. 148,14 lzrael jest nazwany narodem bliskim Bogu (i29p oy); werset ten jest cytowany w
modlitwie po przeczytaniu fragmentu Tory (Sidur szaarej tfila, s. 256).
87 7 gr. onoyyoc; zob. M. Rucki, M. Abdalla, Zapozyczenia greckie w syriackiej anaforze sw. Jakuba
Brata Panskiego, ,,Przeglad Orientalistyczny”, w recenzji (stan na 30.12.2016 .).
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platasisas Lt | odpusc [taskawie] w swoim mitosierdziu 74b
Lo woaks | zlityj sig, Panie 74b
1% woaks | zlityj sie, faskawy 74b
Liaoie S5 X woat | zlituj sig nad nami wszystkimi, o Mitosierny 74b
, I dla Pana jest nieustanna chwata), a dla was 74b
by pois boos (0aS Eniiosierdziejw Dniu Sadu )
P oby zlitowal si nade mna, ubogim,) Sedzia 74b
Ko 5 hte | (O ey ™ ( b tbomm) 8¢
., , 4 , szedlem w wierze) majac przed oczami Twoje 75a
WL Aol pdans Enilosierdzie ) mele :
Nsavs Lo | (mam przed oczyma) Twoja taskawosé (Ps 26,3) 75a
Sssadio wwboie | 0dkup mnie i zmituj sie nade mna (Ps 26,11) 75a
0o el | zlityj sig nad wszystkimi 75b
Lloaly i3 | czas faski 75b
s,..i:w’ Twoje mitosierdzie [l.mn.] 75b
J3asy Leai. | (Twoje Ciato i Krew) na przebaczenie grzechow 76a
1A] Lis 1S | wtasce Twojej, dobry Panie 76a
wos LaaiNo | i zmitujesz si¢ nad nimi 76a
oauis | W Twoim mitosierdziu 76b
L1580 Jpas. \acalNS | zostang utaskawieni zmarli wierzacy 76b
\ngg,u;og 3x | Kyrie eleison 3x 76b
(&_m:,;’u \Zj'o Panie nasz, zmihyj si¢ nad nami 76b
M;o wab % | Panie nasz, zlituj si¢ i zmituj nad nami 76b
Sssalio > (% | Panie nasz, ustysz i zmituj nad nami 76b
|iimiso J30M$ | oltarz® utaskawiajacy [niosacy przebaczenie] 76b
13asy Leoaid | (Twoje Ciato i Krew) na przebaczenie grzechow 76b
[l LA, Lo | oftarz $wigty i utaskawiajacy [niosacy przebaczenie] 77
Jilontin 8098 Ja,5 )E.g Ciato $wigte i Krew utaskawiajaca [przebaczajacal] 77
1545y Keoald. . (ooow | niech stang si¢ dla mnie odpuszczeniem grzechow 77
Ji® paoniné ylaids | wlasce i mitosierdziu wielkim™ [1.mn.] 77
é JeaZo | okaz nam taske 77
.00 @pd Ldalo | okaz faske naszym zmartym wierzacym 77
L2cés | Husoje — modlitwy o taske przebaczenia®™- 87
PS5y [saua 155aén. | Do powszechnych nabozenstw codziennych
Ji, S0 Keal Lisy Maw waal | Jezus Chrystus ofiara faskawa i Swigta 87
wmbo | iutaskawit [ obdarzyt przebaczeniem] (Swiat) 87
<lo .{.éﬁ..u =38l | ztozony w ofierze dla nas i dla naszego utaskawienia 87
N5 ol J8N Lio | Panie, Boze trzymajacy wszystko 87
Jik AN & 15,5 Leaio RSN, | Do trzech Osob °° Swietych jednego Boga 88
) ’ ' prawdziwego
JL"/’\Y’& «7..;0.9:36 ,l.oa.:é; =0 NS Ty, Panie, w Twojej tasce i mitosierdziu wielkim 88
Li&a 5Ll | przyjates ciato (z Maryi)

858 Stowo lil> thumaczony na angielski jako just oznacza kogo$ wydajacego sprawiedliwe wyroki.

89 Stlowo Jihs oznacza ‘zastawiony stoF’, ale tutaj odnosi si¢ do oltarza jako ,stoli Panskiego”
(communion table — J. Payne Smith, s. 470).

% Stowo Jlz s 0znacza *obfity, mnogi’.

81 Stowo Husoje zeas pochodzi od wes ‘laska, przebaczenie’. Prawdopodobnie ten zbor modlitw jest w
pewnym sensie odpowiednikiem hebrajskiego zbioru modlitw o zmitowanie nazywanego Tachanun 1inn
od 1o ‘taska, zmitowanie’.

82 Slowo Lbaio 0znacza ‘istote’ i stanowito przedmiot sporu chrystologicznego: M. Rucki, M. Abdalla,
Z. Jacyna-Onyszkiewicz, Czy definicja natury Jezusa Chrystusa powinna prowadzi¢ do podziatu? ,,Studia
Oecumenica”, po recenzji, przyje¢to do druku (stan na dzien 30.12.2016r.).
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Nouis \w [ WEN przyjq'leé cialo ze wzgledu na nas z mitosci (do 88
’ cztowieka)
,{.S_m:j;z Jiwaso woaal (% | Pane nasz Jezu Chryste zmituj si¢ nad nami 89
Liiod Jsans Jog o M3 & | milosierdzia i taski ze skarbca Twojego petnego™ 89
Jira Jor\ AN Aoasal | Chwata Bogu jednemu prawdziwemu 90
L8NS Jlo | Niepodzielnemu
1 & T o \NE ktadamy nadziej¢) w pieknie Twoj ielki
’Lﬁm ot Lorad B Elrl)i(;osierdzi}z; [lub otJ)%)tychp%Zsk] o TR »
NS (.&,i'.','io oba ($wiaty) zlgczyte$ w jedno [chodzi o tacznosc 90
o Ko§ciola ziemskiego i niebieskiego]
o L et dla przebaczenia (naszych win) i obdarzenia 91
HidDvo Jidai. pokojle)zm [odpocznierfiem]%/64 :
Jiemio | (ofiara) dajgca taske przebaczenia 92
Jicbaliné Lauis | w milosierdziu i litosci 92
v, | do Twojego mitosierdzia 93
o 7,..&»..536 oo xﬁ).oé.ﬁlk:. Panie, w fasce Twojej 1 wielkim mitosierdziu Twoim 93
ool )&:gu. J&at | przebacz [taskawie] winy swego ludu 93
LASS. Lot i | Panie, przebacz [taskawie] grzesznikom 93
Lﬁg.zm. L&t | przebacz [taskawie] grzesznikom 93
1260y liZenise | przebaczajacy grzechy 94
)\ Nl . e | zlituj si¢ nade mng Boze 94
Lo wided | zmityj si¢ nade mng Panie 94
«Daly Kool | przebaczenie naszych grzechow 94
fenz). lj, niewybaczalne [co$, czego nie mozna utaskawié] 95
“Laids N wab | zlituj sie [przebacz] nad moim grzeszeniem 95
JZensino | litoSciwy [przebaczajacy] 97
OOAN. Lidbab Jiaal owby (w6 | zmieszat swojg nieskazitelng Krew dla przebaczenia 97
Iia.dn0 | Wszystkim wierzacym
Jsauis | w milosierdziu 97
,Lmi»:m_% w Twoim milosierdziu 97
IN\mlixd | (ofiara) przynoszaca przebaczenie 97
(a.gai\n%o iM% | przebaczone i odpuszczone 97
©0oBal wmiN\o | zostang przebaczone ich grzechy 98
Jeaino | litoSciwy [przebaczajacy] 98
worasais | W Jego milosierdziu 98
PIVES \MQL Lenisg | przebaczy nasze przewinienia poprzez Jego taske 98
Loais | dla taski 99a
Lhiws | doznaja przebaczenia [chodzi o spozywajacych 99b
chleb eucharystyczny]
Jid~ado Moot | przebaczenie i odpuszczenia 99b
Len 2050 | zostang przebaczone 100a
oot | taskawosc 100b
)f,ojf.\maizo przebaczalnosé 100b
Biby Kbab @S dla darowania naszych win (i przebaczenia | 100b
) grzechow)
Leoai | dla przebaczenia 102
paui Jyaoo | (wargi, ktore) dzigkuja za Twoje mitosierdzie 103

863 7Zydowska modlitwa wspomina o Bogu “pelnym mitosierdzia” (Szaarej tfila, 241).

84 Stowo Lils oznacza ‘spokoj, odpoczynek’ i stanowi odpowiednik hebrajskiego mmm czesto
kojarzonego z odpoczynkiem sobotnim (amin naw, np. Sidur szaarej tfila, s. 521), co ma miejsce rowniez
w jezyku syriackim (La2s hax, J. Payne-Smith s. 338). Jest to zapewne echo Hbr 4,9: , A zatem pozostaje
odpoczynek szabatu (cafpoartiopdg) dla ludu Bozego™.
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2, .7 | zostali ulaskawieni grzesznicy (dzigki Krwi 104
K4l il przelanej na Golgocie)
Jeaino | litoSciwy [przebaczajacy] 104
Jeaino | litoSciwy [przebaczajacy] 105
Jilenlso o098 »iee®y | TWoje Ciato i Krew utaskawiajgca [przebaczajaca] 106
pwd el Bas | nasze grzechy zostang darowane dzigki tasce 106
oiidals \033}:\.; wibiacdo gszceewinienia zostang odpuszczone dzieki Twojej 106
?io&“ms [0 Jads, Lt gvgi:;‘tzlgé;);%cz swoja taska naszych zmartych 106
, utaskawit swoja ofiarg wszystkie (ludy i nacje, swoja 107
oo °‘1-°5-9y:5 wmbo | §miercig ozywil wszystkie plemiona i pokolenia)
aLo fed | zmityj si¢ nad Twoim Kosciotem 108
. . » . 7| Uczyn nas przez swoje milosierdzie rownymi 108
w7 s ot Johal (madrym i wierzacym ksigzetom®®)
LSS iy | ktory litujesz si¢ nad Swiatem 109
LanaNd Loaid | dla faski i przebaczenia 109
Juia JoN\ +& | jeden Bog prawdziwy 110
BN aby Lisy | ofiara utaskawiajaca dla Boga Ojca 111
MLuShs Jiaoiso | milosierny i udzielajacy task 111
235wl | daruj [taskawie] nasze grzechy [dtugi]®® 112
JLAS LauiN. (Adaws | oczekuja obfitego milosierdzia 112
JZensino | litoSciwy [przebaczajacy] 112
LoaiS. | dla utaskawienia (mieszkancow ziemi) 113
JZensno | litoSciwy [przebaczajacy] 113
Loy Rodl | Modlitwy powszechne [0 taske]®®’ 115
1uh | przez Jego taske 115
sauis | w Twoim milosierdziu 115
1385y Loab \cé»).éiS3 ~> | przez ich modlitwg [taskawe] darowanie grzechow 116
ool 1Aas | grzechy zostang przebaczone [taskawie] 116
©oouRal Ll | odpusé [faskawie] ich grzechy 117
ptasy o> | przez obfitos¢ Twojego mitosierdzia 117
Liias woaal (1% Jisavis | mitosierny Pan Jezus Chrystus 117
‘7,&.? JAS NS wak | zlityj sig nad swoimi stugami 117
Ji1u30 Hmm (skropit ich ko$ci rosa) mitosierdzia i taski 118
JL\...,;L“:AQ (spojrz okiem) taskawym [modlitwa do Matki Bozej] 118
('.'&’é» Jeazo | przebacz [taskawie] przewinienia 118
. (oby przez tajemnice Twojego zmartwychwstania) 121
wopole Ll | zostat utaskawiony i oczyszczony (kazdy, kto w
Ciebie uwierzy)

83 Dost. ‘naczelnicy rodow’.

88 \Wyraz «z oznacza zardwno ‘byc dtuznym’, jak i ‘byc winnym’ (J. Payne-Smith (ed.), A
Compendious Syriac Dictionary. Winona Lake: Eisenbrauns, 1998, s. 129).

87 Wydaje sig, ze ten zestaw modlitw jest w pewnym sensie odpowiednikiem modlitw zydowskich
nazywanych Tachanun. Nazwa ta nawigzuje do Dn 9,3 ,.Zwrocitem wige twarz do Pana Boga, oddajac
sic modlitwie i blaganiu (2’»n) n29n) w postach, pokucie i popiele”. Wyraz ,,blagania” (2°117n)
pochodzi od 717 i bywat réznie thumaczony na syriacki, np. w Dn 9,3 jako JAaz-i ‘blaganie, suplikacja’, w
Ps 28,2 jako JLas.5 ‘petycja, blaganie’, a w 2Krn 6,21 jako JieS, ‘modlitwa’.
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Tabela Z.4.2. flas. Jso 55ady kaa] = Porzgdek przygotowania si¢ do Mszy (5.

123-140)
Syriacki Polski Strona
Jug AB (ohd wits | ujrza Twojg taske w Dniu Sadu 124
Modlitwa Mor Balaja 125
RETSNP ISR S Lot | [przez modlitwy NMP i wszystkich $wietych] 125
(2% —na pocz. i koncu) | Przebacz nam, Panie nasz, i przebacz naszym
zmartym
y . . rorocy i apostolowie, 1 §wieci meczennicy proscie 125
o0 A )'m“ ’ E)I]) milozierdpzie dla nasz wsz;/;stkicfl ’P
A D o it wdi (o m,_’é..il\z do drzwi Twoich pukam, Panie nasz, i prosz¢ o 126
13 i Lsao; | mitosierdzie z Twojego skarbca
?Lc\a:é: Jaié | bym zyt w Twojej tasce 126
RO ?&’i\; dp czyich drz.wi mam pukac, jesli nie do Twoich, 126
] lito§ciwy Panie nasz?
%oy (| ktoZ inny okaze mitosierdzie? 126
S b sansy 181 | okryj nas skrzydlami swojego mitosierdzia 126
laiso Keal | nieskazitelny, Swiety 128
MR savis [iso | odpowiedz na nasze prosby swoimi taskami 129
Modlitwa Mor Seweriusa 130
Soasill | zmityj sie nad nami 130
)I.\n..i.é Lokt & & | jeden z Trojcy Swietej 130
é_fa N wed | zmilyj si¢ nad nami wszystkimi 130
S ssalil] <5 L\_-&gjz; [Tr‘isa.gif)n] Kt(')ry. za nas byle§ ukrzyzowany, 131
zmityj si¢ nad nami
S jes 3% | Kyrie eleison 3x 131
SIOIN Lonsan; b N | nad nami wszystkimi Jego faski na wieki 133
oS Lo woaJarbado | stafimy dobrze — Panie, zmityj si¢ nad nami 134
Bad L & L 1ot <4 ﬁ? Egcglstilé}rfdzsi?o ;v;;r}lf;cy i zabiegajmy o ftaske i 135
Jiauiv L | Panie milosierny 135
(.;;S.o (.S_mo.&; zmityj si¢ nad nami i pomdz nam 135
Jisauiso Lo ppo przed Panem milosiernym [sktadana ofiara] 135
oo odso piob i przed oltarzem niosgcym ulaskawienie [sktadana 135
o ofiara]
T o <o T modimy sie ] — ———
Bad Lih b Liios Lawjo S5 f mod! y si¢ i zabiegajmy o taske i mitosierdzie od 135
Jiauiv L | Panie milosierny 135
(.;;S.o (.S_mo.&; zmityj si¢ nad nami i pomdz nam 135
JZentino | litoSciwy [tzn. przebaczajacy] 136
oloisavisas | dzicki tasce [Twej milosci] [wobec moich 136
grzechow]
M;LZS 152 wab | zlityj sie, o Dobry, i okaz mitosierdzie 136
Litojo Lsausy I woojo | pokrop rosa mitosierdzia i taski [ko$ci zmartych] 136
| tod Kebabo | [badz] utaskawieniem i utaskawiajgcym [dla nas] 136
olatavinas | dzicki lasce [Twej mitosci] 137
,mub & Lbsly | zlitujesz si¢ nad nami w mitosierdziu 138
@it Jludo | Ujrzymy Twoja taske 138
4ooab | [niech Pan przyjmie] twoje wolanie o utaskawienie 139
128y Koad | odpuszczenie grzechow 139
(Duch Swiety) lituje sie nad naszymi duszami i 139

\l\.ns.!y ARG )@C;L\Qo \.coL‘L

okazuje mitosierdzie
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Wyznanie wiary 140-141
JON\ s (wLisuéio | Wierzymy w jednego Boga 140
Ns 0l 15| Ojea, ktory trzyma wszystko 140
Lids waal i 456 | | W jednego Pana Jezusa Chrystusa 140
lais Lbos &6 | 1w jednego Ducha Swietego 141
wod o8 Aais LA Jiwbo | wjeden Swiety Kosciét powszechny 141
N jasaso o Joy dejavo | Wyznajemy jeden chrzest 141
a S Liao oS Jabado | stafimy dobrze — Panie, zmityj si¢ nad nami 141
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Mirostaw Rucki

Analiza poje¢¢ nawigzujacych do relacji chrzescijanstwa z judaizmem
rabinicznym w syriackiej anaforze §w. Jakuba i hebrajskim tekscie Hagady,
Z uwzglednieniem wybranych dziel literatury syriackiej

Streszczenie

Rozprawa jest poswigcona analizie slownictwa jednego z wazniejszych dziet
literatury syriackiej, jakim jest anafora §w. Jakuba Brata Panskiego, ktora powstata w
srodowiskach postugujacych si¢ jezykiem syriackim w pierwszych wiekach
chrzescijanstwa 1 wywarta wptyw na wszystkie pozniejsze teksty liturgiczne, i do
dzisiejszych czasoéw jest uzywana w Kosciele Syriacko-Ortodoksyjnym Patriarchatu
Antiochenskiego. Analiza dotyczyla powigzan tego tekstu w jego obecnej postaci
Z aparatem pojeciowym judaizmu rabinicznego, na podstawie tekstu Hagady,
odczytywanego w rodzinach zydowskich w czasie $wigt Paschy. Do analizy
wykorzystano wspodlczesne teksty obu zréodel ze wzgledu na ich powszechnosé.
Wierni recytujacy czy stuchajacy tych tekstow sa przyzwyczajeni do pewnych
sformutowan, ktore wyrastaja z tej samej tradycji, i rozumiejg sens, ktory kryje sie
W uzywanym dzi$ i od wiekéw niezmienionym j¢zyku.

W celu lepszego zrozumienia uzytego w tym dziele stownictwa i jego znaczenia,
w pierwszym rozdziale krotko opisano historie¢ aramejskojezycznych Ko$ciotow
Wschodu, ktore powstawaly i rozwijaly si¢ w bezposrednich kontaktach ze
wspolnotami zydowskimi, postugujacymi si¢ tym samym jezykiem. Wskazano na
powiazania historyczne taczace jezyki i dialekty wspolnot zydowskich z jezykiem
syriackim, ktory znalazl rozpowszechnienie jako jezyk liturgii i bogatej literatury
chrzedcijanskiego Orientu. Pod koniec czgéci pierwszej sformutowana zostata teza
pracy: Siegajgce pierwszych wiekow chrzescijanskie korzenie samoswiadomosci
| tozsamosci Asyryjczykow majg duzy potencjat pojednania Wschodu i Zachodu, m.in.
poprzez fakt, ze pragnienie jednosci w judaizmie i chrzescijanstwie jest powigzane
Z odwotaniem sie do milosierdzia Bozego na przestrzeni wiekow i do dzis stanowi
znaczqcy element Zycia modlitewnego. Kilka tez pomocniczych miato pomoc
W udowodnieniu tezy gtowne;.

W czesci drugiej, poswieconej literaturze syriackojezycznej 1 zyciu liturgicznemu
wspolnot postugujacych si¢ tym jezykiem, pierwszy podrozdzial poswiecono
syrologii w Europie i w Polsce. W drugim podrozdziale omdéwiono znaczenie
Asyryjezykow, natywnych uzytkownikow jezyka syriackiego, dla cywilizacji
chrzescijanskiej, a takze dla cywilizacji arabskiej 1 muzulmanskiej. Przytoczono wiele
zaczerpnigtych z literatury przedmiotu dowoddéw na zachowanie cigglosci
historycznej jezyka i kultury Asyryjczykow, ich tozsamosci, a takze trudnej sytuacji
obecnej w krajach ich zamieszkania: Turcji, lIranie, Iraku i Syrii. W trzecim
podrozdziale tej czesci przedstawiono rowniez rys historyczny rozwoju syriackiej
literatury oraz dokonano oryginalnej analizy ilo§ciowej i tematycznej znanych pisarzy
1 ich dziel. W kolejnym, czwartym podrozdziale skupiono si¢ na bardziej
szczegbtowe] analizie badanych pojg¢ w kontekScie Zycia liturgicznego
I powigzanych z nim dziet literackich. W tym celu przeanalizowano tez dokumenty
synodow syriackich z V i VI w. pod katem poje¢ dotyczacych jednosci i Eucharystii.

Czes¢ trzecia zawiera szczegdtowy opis badanego materialu leksykalnego
i analiz¢ poréwnawcza wspolczesnej liturgii Kosciota Antiochenskiego z liturgia
zydowska. Omoéwione zostaly badane teksty: syriacka ksigga liturgiczna Lahmo
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dhaye oraz Hagada =zawierajaca teksty hebrajskie i aramejskie. Oba teksty

przeanalizowano wedlug schematu: (1) jednos¢, (2) nazwanie Boga Mitosiernym lub

Laskawym, (3) prosba o zmilowanie, (4) odwotanie si¢ do mitosierdzia i taski Boga,

(5) odwotanie si¢ do mitosierdzia w konteks$cie przebaczenia.

Przeprowadzona analiza pozwala wyciagnaé kilka wnioskéw ogolnych, ktore
wynikajg z zebranego materiatu:

e modlitwy zydowskie zebrane w Hagadzie stanowia tto dla lepszego zrozumienia
wydarzen Ostatniej Wieczerzy, ale w duzej mierze nie znajduja odzwierciedlenia
w teks$cie anafor syriackich,

o w wickszosci sformutowania dotyczace mitosierdzia Bozego obecne w Hagadzie
maja swoje odpowiedniki w réznych modlitwach recytowanych w Kosciele
Syriacko-Prawostawnym Patriarchatu Antiochenskiego; odpowiedniki te czesto
dotycza stownictwa, potaczen wyrazow i catych wyrazen, a takze obrazow,
do ktorych odwotuje si¢ modlitwa,

e znaczna cze¢$¢ sformutowan 1 wezwan zwigzanych z do$wiadczeniem
mitosierdzia Bozego w Kos$ciele Antiochenskim wyrasta z tradycji zydowskiej
(hebrajskiej 1 aramejskiej); w niektorych przypadkach mozna tatwo przesledzic¢
ich przenikanie do liturgii bizantyjskiej i do niesemickiej liturgii chrzescijanskiej,

e pragnienie jednosci jest artykulowane z reguty w kontekscie niepojetej jednosci
Boga, i ma z reguly charakter eschatologiczny.

Postawiona teza, ze pragnienie jednosci w judaizmie 1 chrzeScijanstwie jest
powiazane z odwotaniem si¢ do milosierdzia Bozego i stanowi znaczacy element
zycia modlitewnego, zostata w petni udowodniona. Jako wniosek praktyczny opisano
dziatalnos¢ fundacji Pro Orient 1 jej potencjat pojednawczy.

W pracy wykorzystano 27 tekstow zrédlowych i1 blisko 300 opracowan
i materiatow dostgpnych na stronach internetowych. Sporzadzono 4 zataczniki:
pierwszy zawiera spis pisarzy syriackich sporzadzony wedlug trzech tekstow
zrédlowych reprezentujacych Koscioty ,,nestorianski” (Mar Abdiszo Bar Bericha),
maronicki (Jozef Assemani) 1 Antiochenski (Mor Afrem I Barsoma), a pozostale trzy
zawierajg petne listy badanych wyrazéw wystepujacych odpowiednio w Hagadzie,
Anaforze sw. Jakuba i w czeSci wstepnej ksiegi liturgicznej Lahmo dhaye.



