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Ontologia paschalna
Podstawowe tezy i odnowiony obraz Swiata

JACEK POPLAWSKI

WSTEP

Punktem wyjscia proponowanej tu refleksji chciatbym uczyni¢jedno z wyznan
Sw. Pawta, wypltywajgce niewatpliwie bezposrednio z Jego osobistego doswiadcze-
nialzwigzanego z wydarzeniem $mierci i zmartwychwstania Jezusa.Jestem pe-
wien - pisze w Liscie do Rzymian —ze ani $mier¢, ani zycie, ani aniotowie, ani
Zwierzchnosci, ani rzeczy terazniejsze, ani przyszte, ani moce, ani co wyso-
kie, ani co gtebokie, anijakiekolwiek inne stworzenie nie zdota nas odtaczy¢
od mitosci Boga, ktdrajest w Chrystusie Jezusie, Panu naszym (Rz 8,38-39).
W wyznaniu tym, ktére bynajmniej nie wydaje sie by¢ jedynie pobozna emfaza,
uderzajace jest, cho¢ przeciez nie do konca wyrazne, znaczenie nadane zwigzkowi
cztowieka z paschalnym wydarzeniem. Dlaczego mianowicie co$ (cokolwiek) mia-
toby chcie¢ nas od niego odtgczy¢; dlaczego nic, cojest w tym Swiecie, ani nawet
poza nim, niejest w stanie tego uczyni¢? Dlaczego wreszcie $w. Pawet wigze z tym
faktem swoje osobiste przekonanie, z dzieciecg niemal naiwnoscia zapominajac
0 ludzkiej wolnosci, ktora z najwieksza tatwoscigjest w stanie owo przekonanie
16w fakt obali¢? Jesli jednak trudno posgdzac¢ $w. Pawta o naiwnos¢ lub brak
odpowiedzialnos$ci za stowo, to mozna zaryzykowac twierdzenie, iz w tym Jego
osobistym przekonaniu zawiera sig¢, cho¢ znow nie do korica wyraznie, przeczucie
dotyczace najglebszej tajemnicy istnienia2 ktora odkryta w paschalnym doswiad-
czeniu nadaje ludzkiej wolnosSci wprost nieograniczony, chciatoby sie powiedzie¢:
metafizyczny zasieg, a przez to rowniez ontologiczny status.

Twierdzenie takie, awraz z nim apostolskie przekonanie, wchodzi oczywiscie
od razu w konflikt z tym pojeciem ontologii, wedtug ktérego tworzy ona podstawy

1Por. T. Weclawski, Abba. Wobec Boga Ojca, Krakow 1999, s. 116.
2Por. Jan Pawet Il, Fides et ratio, 81
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obrazu Swiatajako statego porzadku rzeczy (kosmos), aw ktorym (Swiadomos¢ i)
wolnos¢ (ethos) moga by¢ tylko szczegdlnym wypadkiem zachodzagcym w jego
duchowej czy tez uduchowionej przestrzeni3 Jednakze przeciez ontologia sama
(i to whasnie ona), nazywajgc 6w szczeg6lny wypadek:persona, uznaje go za naj-
szlachetniejszy i najbardziej wzniosty w tym Swiecie, transcendentny4, tak, jak-
by rozumiata, lub przynajmniej mogta zrozumiec, ze w istocie to porzadek kosmicz-
ny jest szczeg6lnym przypadkiem (a zatem swoistg redukcjg) zwigzanego z wolno-
Scigporzadku etycznego5 Nie chodzi mi teraz, rzecz jasna, o wskazywanie innej
drogi, ktorg mogtaby toczy¢ sie refleksja ontologiczna- cho€ i to nie jest bez zna-
czenia- ale raczej o pokazanie, ze wynikajgce z paschalnego doswiadczenia chrze-
Scijanskie przekonanie wiary moze irzeczywiscie odwotuje sie do kwestii $cisle
ontologicznej6. Jest to oczywiscie odwotanie do samego wydarzenia Smierci i zmar-
twychwstania Jezusa, ktore wywotujac z niespotykana ostroscig problem ludzkiej
wolnosci pozwala mowié wprost o paschalnej ontologii. Jeden z najwiekszych poja-
wiajacych sie teraz probleméw polega na zachowaniu autonomii i integralnosci obu
sposobdw ontologicznej refleksji, ktére w zadnym wypadku nie stanowigdla siebie
prostej alternatywy. Paschalna ontologia ma bowiem w pierwszym rzedzie na celu
dotarcie do tego zrozumienia paschalnego wydarzenia, ktore zawsze z nim wigzata
chrzescijanska wiara (co nie znaczy, ze takie znaczenie zawsze wigzata z nim teo-
logia), jako wydarzenia, od ktérego zalezy istnienie $wiata i do ktdrego kazde miej-
sce i kazda chwilajego historii nalezy?.

|. PODSTAWOWE TEZY PASCHALNEJ ONTOLOGII

Wydaje sie, ze istota tego, czym miataby by¢ paschalna ontologia, zawiera sie
w stwierdzeniu, iz wydarzenie $mierci i zmartwychwstania Jezusa nie tylko (...)
pozwala dobrze widzie¢ i rozumie¢ cato$¢ Bozego dzieta, ktdrym jest nasz
Swiat, ale wszystko czego doswiadczamyjako naszego $wiata, z nami samymi
wiacznie, wydarza sie w istocie na tym wiasnie miejscu. Inaczej mowiac, wyda-
rzenie $mierci i zmartwychwstania Jezusa jest nie tylko i nie tyle miejscem
i aktem ostatecznej Bozej i ludzkiej interpretacji dzieta stworzenia i tego, co
wolne stworzenie uczynito z sobg samym i Swiatem, ale wprost miejscem i ak-
tem stworzenia Swiata i wspottworzacych go istot wolnychs. Pomijajac w tej
chwili kwestie mozliwosci teologicznego uzasadnienia podobnego stwierdzenia,

3Por. T. Wectawski, tamze,s. 121

4). Maritain, Courttraite de I'existence et de | ®existant, w: Pismafdozoficzne, Krak6w 1988,
s. 84-85.

5Por. T. Wectawski, tamze.

6Por. Jan Pawet II, tamze, 82.

7Por. T. Wectawski, tamze,s 119n.

8 Tamze, s. 115.
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chce zwrdéci¢ uwage na dajgce siejuz teraz wyodrebnic trzy kluczowe dla ontologii
paschalnej pojecia: paschalne wydarzenie, stworzenie i ontologia. Zestawienie tych
poje¢ ze sobg musi oczywiscie od razu wzbudzi¢ gwattowny sprzeciw zaréwno na
terenie teologii paschalnej, teologii stworzenia, jak i samej ontologii. Jest to bowiem
zestawienie nie tylko prowokujace i trudne, ale pod wieloma wzgledami takze nie-
bezpieczne9 Jednakze, przy gtebszej refleksji trudno oprzec¢ sie wrazeniu, ze niesie
ono ze sobgjakas dziwnie Swiezg intuicje pozwalajgca lepiej niz wszystkie znane
dotgd teologie zrozumiec¢ lub po prostu odwazniej wyrazic istote oraz znaczenie
$mierci i zmartwychwstania Jezusa, ktore chrzescijanskie doSwiadczenie wiary
zawsze w wydarzeniu tym widziato.

Aby mozna byto doktadniej okresli¢ owg intuicje, trzeba chocby w najbardziej
skrétowy i prowizoryczny sposdb przywotaé wypracowany przez filozoficzng i teo-
logiczngtradycje sens wyrédznionych poje¢. Otdz, gdy mdéwie o ontologii mam na
mysli filozoficzng dyscypline szukajgcaw bycie tych ostatecznych racji i przyczyn
jego istnienia, ktore sg konieczne dlajego konstytucji. Stworzenie za$ to biblijne
pojecie opisujace fakt przynaleznos$ci tego $wiata, a w nim cztowieka, do Boga.
Przynaleznosc tajest faktem etycznym, osobowym, religijnym1Q kt6ry jako taki nie
poddaje sie zadnej filozoficznej redukcji. Ta etyczna, osobowa i religijna relacja
cztowiek-Bag stanowi fundamentalng zasade istnienia i w tym sensie tegoz istnie-
nia poczatek. Wydarzenie paschalne natomiast to (historyczne) wydarzenie wiary
objawiajace nie dajgca sie z niczym poréwnaé mitos¢ Boga, mitosé na Smierc
izycien, na ktorg cztowiek swojgwolno$cigwyraza zgode, lub nie-zgode. Ludzka
wolnos$¢ okazuje tu swoj, réwniez nie dajacy sie z niczym poréwnac, zasieg. Jest
niezwykle istotne i to nie tylko dla unikniecia podejrzenia o eklektyzm, ale dla uchwy-
cenia samej istoty paschalnej ontologii, ze nie chodzi w niej, w najmniejszym nawet
stopniu, o zatarcie réznic miedzy tymi pojeciami i opisywanymi przez nie rzeczywi-
stoSciami. Chodzi raczej o odwazne i konsekwentne przyjecie do wiadomosci, ze
paschalne wydarzenie jestprawdziwym tgcznikiem iprzestrzenig spotkania mie-
dzy myslafilozoficzng a teologiczna w ich wzajemnych odniesieniach'2 Dla-
tego kazde z omawianych tu poje¢ uzywane jest w swoim wtasnym, wiasciwym
i autonomicznym znaczeniu. Dopiero przy takim zatozeniu mozna w czytelny spo-
sob sformutowac podstawowe dla ontologii paschalnej tezy, z ktérych kazda wyma-
ga oczywiscie osobnego uzasadnienia i rozwiniecia, ale ktére razem wziete dajg
wstepne pojecie o tym, czym ontologia paschalnajest. Postaram sie zatem w kolej-
nych zestawieniach, a wiec w pewien uporzadkowany sposob, tezy te przedstawic.

9 Mam na mysli przede wszystkim wzgledy metodologiczne.
YPor. ). Maritain, tamze,s. 89.

UT. Wectawski, tamze, s. 270 nn.

RJan Pawet Il tamze, 79.
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Stworzenie i konstytucja bytu

Osobowa relacja cztowiek-Bog, wrazz catym zawierajgcym sie w niej ryzy-
kiem, tajemnicg, obawa, zaufaniem, radosciag i udrekal3 jest relacjg konstytu-
tywna bytu, to znaczy: ma charakter ontologiczny w Scistym sensie. Dlatego mowi-
my, zejest na poczatku istnienia, lub ze jest tegoz istnienia fundamentalng zasada.

Ontyczna konstytucja bytu jest rzeczywistoscig pierwotnie etyczna (osobowg),
ktéra filozofia znaw postaci zredukowanej dojej naturalnego fundamentul4 Porza-
dek etyczny nie tyle wyprzedza tu porzadek ontologiczny, ile porzadek ontologiczny
stanowi poznawczg redukcje porzadku etycznego.

Stworzenie i paschalne wydarzenie

Istota osobowej relacji cztowiek-Bog, ktdrajest na poczatku istnienia, polega
na wolnos$ci wobec nieuchronnej i nieuniknionej mitosci Boga, mitoSciwa $mieré
izycie. Dlatego pojecie stworzeniajest zndw swoistg poznawczg redukcjarzeczy-
wisto$ci widocznej dopiero w zwigzku cztowieka z paschalnym wydarzeniem.

Wydarzenie paschalne jest wprost miejscem i aktem stworzenia. Chociaz zna-
my je jako dokonang w wybranym czasie i miejscu tego Swiata sekwencje dziejo-
wych zdarzen, pierwotnie nie maono w nim- wjego przestrzeni i czasie - swojego
wiasnego i osobnego miejsca, ale kazde miejsce i kazda chwila historii tego Swiata
do niego nalezy’s

Wydarzenie paschalne i konstytucja bytu

Zwigzek cztowieka z wydarzeniem $mierci i zmartwychwstania Jezusa ma dla
osobowego (i kazdego) bytu charakter konstytutywny Jest tak dlatego, ze objawio-
naw tym wydarzeniu mito$¢ Bogana Smier¢ izycie oraz zwigzana z nig wolnos¢
cztowieka stanowig istote tej relacji osobowej cztowiek-Bdg, ktérajako fundamen-
talna zasada istnieniajest na tegoz istnienia poczatku.

Kluczowym pojeciem ontologicznym jest tylez samo pojecie istnienia, co i wol-
nosci, ktérgw odroznieniu od tego, co zazwyczaj wolno$cig nazywamy, trzeba okre-
§licjako wolno$¢ paschalng. Chodzi tu bowiem doktadnie o ontologiczny charakter
wolnego aktu zgody (nie-zgody) na Smieré i zmartwychwstanie Jezusa.

Chociaz, jak juz moéwitem, przedstawione tezy nie majgna celu wytyczania
kierunkow mysleniaw przestrzeni teologii paschalnej, teologii stworzenia i ontologii,
lecz raczej majg tworzy¢ mozliwosc takiego zrozumienia paschalnego wydarzenia,
ktore zawsze z nim wigzata chrze$cijanska wiara, to przeciez ich spotkanie z histo-
rycznym wydarzeniem $mierci i zmartwychwstania Jezusajest niewatpliwym we-

BJ. Maritain, tamze, s 89.

WUPor.Jan Pawet Il, tamze, 81. Mysle, ze w szczeg6lny sposdb trzeba tu wskazaé na to, co
filozofia nazywa przyczyng sprawczg i celowg (dwie zewnetrzne przyczyny bytu).

BPor. T. Wectawski, tamze,s 119n.
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zwaniem do przekroczenia utartych schematéw myslowych, do ktorych w refleksji
nad tajemnicg istnienia przywyklismy16 Stad wiasnie z powyzszych tez wynikajg
pytania adresowane wprost do wymienionych dyscyplin.

Teologia stworzenia

Czy biblijna intuicja wiaiy wyrazona w pojeciu stworzenia rzeczywiscie nie ma
nic wspolnego z filozoficzng intuicjg istnienia? Czy wigec zawsze zestawienie poje-
cia stworzenia i ontycznej konstytucji bytu jest metodologicznie nieuprawnione
i niebezpieczne?

Czy dialogiczny charakter stworzenia nie zaktada w istocie na samym poczatku
istnienia wolnego aktu cztowieka wyrazonego wobec nieuchronnej i nieuniknionej
mitosci Boga?

Ontologia

Czy ontologiajest w stanie uznac¢ redukcyjny charakter wiasciwego sobie spo-
sobu poznania wobec etycznego porzadku osobowej relacji cztowiek-B6g? Czy
potrafi przyja¢ definicje bytu, ktory nie wyjasnia sie sam w sobie, lecz w odniesieniu
do Drugiego, do Boga (zasada absolutnej odrebnosci i absolutnej bliskosci)?

Czy ontologiajest w stanie uznac za istotny zwigzek pojecia istnienia i wolnosci
tak, bySmy nie byli skazani na rozumienie wolnosci jako rzeczywistosci dodanej do
istniejacego juz bytu albo chocby gteboko w nature istniejagcego juz bytu wpisanej,
alejako rzeczywistos¢ fundamentalng dla catego porzadku istnienial/tego Swiata?

Teologia paschalna
Czy potrafimy uznaé, ze wydarzenie paschalne, cho¢ znamy je jako dokonane
w wybranym czasie i miejscu tego $wiata, w istocie nalezy do kazdego czasu
i kazdego miejscajego historii, gdzie ma poczatek kazde (ludzkie) istnienie?
Czy w paschalnym wydarzeniu potrafimy dostrzecjego $cisle ontologiczne znacze-
nie, tojest takie, ktdre uzasadnia i wyjasnia ostateczny sens istnienia kazdego bytu?

1. WYDARZENIE PASCHALNE I KONSTYTUCJABYTU

Niezaleznie od mozliwych efektdw podobnego dialogu toczonego w przestrzeni
paschalnej ontologii miedzy teologig paschalng, teologig stworzenia i ontologia, nie-
trudno zauwazyé, ze gtownym punktem zainteresowania tej pierwszej jest konsty-
tutywny charakter zwigzku cztowieka z wydarzeniem $mierci i zmartwychwstania
Jezusa. Jesli zapytamy teraz doktadniej, ojaki whasciwie zwigzek tu chodzi, opisac
go trzeba bedzie pojeciami pochodzacymi z dwoch, nie dajagcych sie zwyczajnie

¥BPor. Jan Pawet Il, tamze, 23.
7Por. T. Wectawski, tamze,s. 156.
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pogodzié, porzadkdw poznania. Jest to mianowicie zarazem zwigzek konieczny
i osobowy. Jezeli pierwsze z tych poje¢ odwotuje sie do Scisle metafizycznej intuicji
istnienia, drugie za$ do (wydawatoby sienie-metafizycznej) intuicji wolnosci, to cate
napiecie zawarte w tak rozumianej relacji osobowej wyrazi¢ mozna w dwoch pyta-
niach: wjaki sposob jakakolwiek relacja osobowa moze by¢ konieczna, oraz: wjaki
sposob jakikolwiek konieczny zwigzek moze by¢ wolny (osobowy). Jakkolwiek
kuriozalne z punktu widzenia filozoficznego, a niepokojace z punktu widzenia teolo-
gicznego wydawalyby sie te pytania, bez podjecia zawartego w nich wyzwania nie
jesteSmy w stanie wyjasnic¢ pierwotnego paschalnego doswiadczenia, ktore nazy-
wam tu doswiadczeniem Piotra. Najbardziej podstawowg intuicje tego doswiad-
czenia, niestety z ogromngtrudnoscia znajdujaca swoj teologiczny wyraz, chociaz
w czytelny sposéb zachowang w (wielowiekowym juz) doswiadczeniu Kosciota,
sformutowatbym w postaci trzech kolejnych, Scisle ze sobg powigzanych tez:

1 Woydarzenie $Smierci i zmartwychwstania Jezusa naprawde niejestjednym
z wielu wydarzen dokonanych w historii tego Swiata - chocby zjakiegokolwiek
powodu wydarzeniem szczeg6lnym (np.: zbawczym) - lecz takim, ktére wprost
decyduje o jego istnieniulg

Oznaczato, ze bez odniesienia do tego wydarzenia nie tylko nie mozna zrozu-
mie¢ do korica tajemnicy zadnego istniejgcego bytu, ajuz na pewno tajemnicy ist-
nienia zadnego cztowieka, ale ze bez tego odniesienia zaden byt, ajuz na pewno
zaden cztowiek po prostu nie istnieje.

2. Spotkanie cztowieka z wydarzeniem $mierci i zmartwychwstania Jezusa nie
dokonuje sie dopiero wtedy, gdy cztowiek wierzy, ze Jezus umart i zmartwych-
wstat - albo choéby tylko biernie przyjmuje znak tej wiary (chrzest), alejuz
wtedy, kiedy sam niejestjeszcze niczym wiecej, jak tylko mozliwoscig bycia
tym wiasnie jednym ijedynym cztowiekiem, ktorym on tylko moze by¢'o.

Oznaczato, ze w wydarzeniu paschalnym Piotr i kazdy, kto jest z Nim, odkry-
wa ostateczngracje swojego istnienia, a wiec rowniez ito, zejesli istniat zanim miat
tego Swiadomosé, istniat whasnie dlatego, ze Jezus umart i zmartwychwstat.

3. To, co zdarzyto sie w pierwszym spotkaniu wybranych ludzi z wydarze-
niem $mierci i zmartwychwstania Jezusa, moze sie zdarzy¢ w kazdym z Nim
spotkaniu i spotkanie takie jest dzisiaj mozliwe nie mniej niz wéwczas, na
poczatku0.

Powyzsze rozumienie paschalnego doswiadczenia nie wyjasnia oczywiscie,
czym w istocie jest spotkanie cztowieka z umartym i zmartwychwstatym Jezusem,
pokazujejego raczej ontologiczny (konieczny), niz osobowy charakter. Ale wtasnie

B Tamze, s. 115.
19 Tamze, s. 281.
DT. Wectawski, BdogwJezusie umartym i zmartwychwstatym, w: Znak 10/ 1998, s. 45.
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dlatego pozwala stwierdzi¢, ze w paschalnym doswiadczeniu pierwszych $wiad-
koéw i kazdego kto sie do nich przytgcza, Smieré i zmartwychwstanie Jezusa peni
role pierwszej, ostatniej ijedynej przyczyny istnienia tego $wiata, a w nim kazdego
bytu, poruszajacej ten $wiat i w nim kazdy bytjak co$ kochanego2l. W konse-
kwencji mozna i trzeba postawié¢ pytanie o ontologiczna strukture tego spotkania,
ktoraniejest niczym innymjak strukturgkonstytutywnej (ludzkiemu) bytowi relacji
osobowej22 Pierwszy zatem jej element stanowi niewatpliwie sam akt istnienia.
Mowi on nie tylko o absolutnej odrebnosci dwoch podmiotow tej relacji, ale zara-
zem o ich absolutnej bliskosci, tak, ze istnienie osoby w do$wiadczeniu paschalnym
nigdy nie moze by¢ zrozumiane jako samoposiadanie, ale zawsze jako istnienie we
dwdch - niezaleznie od trudnosci, jakie podobne okreslenie moze rodzi¢ w refleksji
filozoficznej czy teologicznej.Po drugie, paschalnego doswiadczenia (paschalnego
wstrzasu), w ktorym niewymowny b6l schodzi sie razem z niewymownag radoscia,
aprzede wszystkim ontologicznego statusu zwigzku osoby z umartym i zmartwych-
wstatym Jezusem, nie datoby sie w zaden sposéb wyttumaczy¢, gdyby miat by¢ on
jedynie zwigzkiem o charakterze moralnym czy nawet religijnym - w tradycyjnym
rozumieniu tych stow - a wiec wjakikolwiek sposéb dowolnym. Jest to bowiem bez
watpienia zwigzek konieczny, ktérego naturalny fundament klasyczna filozofia zna
jakoprincipalis inclinatio (pierwotng sktonnosc), a ktorej etyczng postac propo-
nuje nazwac niewymownag tesknotg. Wreszcie po trzecie, w strukturze odniesienia
osoby do paschalnego wydarzenia pojawia siejako koniecznyZakt (ludzkiej) wol-
nosci, ktory z racji jego zwigzku z pozostatymi dwoma elementami tej struktury jest
w Scistym sensie aktem zadysponowania soba.

W ontycznej strukturze zwigzku cztowieka z wydarzeniem paschalnym nie cho-
dzi wiec o konieczno$¢ takiego czy innego aktu wolnosci, ktory jako konieczny
rzeczywiscie nie mégtby by¢ wolny, ale o koniecznos¢ samej wolnoscijako takiej,
0 konieczno$¢ zadysponowania sobgwobec wydarzenia Smierci i zmartwychwsta-
nia Jezusa- z wszystkimi tego konsekwencjami. A sgto konsekwencje niebagatel-
ne. Pierwszgz nich jest niewatpliwie samo wprowadzenie wolno$ci w przestrzen
ontologii osoby, ito w tym momencie, w ktorym rozstrzyga sie najglebsza i ostatecz-
na tajemnica jej istnienia jako tej, ktora jest kochana przez Boga na $mier¢
1zycie, i ktdrajest zdolna do mitosci. Pierwsza cze$¢ tego, dos¢ oczywistego

2AArystoteles, Metafizyka, 1072b.

2 Doktadng analize trzech elementéw strukturalnych relacji osobowej przedstawitem w moim
studium: J. Poptawski, Filozoficzno-teologiczna analiza struktur powotania, Poznan 1999, na
prawach rekopisu.

ZBKoniecznos$¢ te mozna tymczasowo uzasadni¢ w dwojaki sposob. Po pierwsze, wolnos$¢ jest
tu koniecznajako element racji bytu wszelkiego dziatania: cztowiek dziata ze wzgledu na akt istnienia,
ze wzgledu na odniesienie do celu ostatecznego i ze wzgledu na swojg (§wiadoma i wolng) nature. Po
drugie za$, odwotujac sie do samego paschalnego doswiadczenia pierwszych $wiadkéw, ktére
w sposoéb szczegdlnie mocny z wolnoscig sie wigze, co pokazuje zwtaszcza konfrontacja postaci
Piotra i Judasza.
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z punktu widzenia chrzes$cijariskiego doSwiadczenia wiary, stwierdzenia (cztowiek
jest kochany przez Bogata Smier¢ izycie) nie jest tujednak okre$leniem wjaki-
kolwiek sposdb dodanym istniejgcemujuz podmiotowi. Odwotuje sie do wspomnia-
nego wyzej, fundamentalnego faktu istnienia we dwach, ijako takie posiada dla
osoby status definicyjny tak, ze odtad pojecie osoby (ja) bez odniesienia do nie-
uchronnej i nieuniknionej mito$ci Boga (Ty) traci jakikolwiek sens24 Cztowiek bo-
wiem jest kochany przez Bogana $mierc izycie - tym wiasnie jest cztowiek - ita
mitos¢jest w Scistym sensiejego jedyngwiasnosciag. Zdolno$¢ do mitosci natomiast,
0 ktérej méwi powyzsze stwierdzenie, dotyczy tej wiasciwosci osobowego bytu,
dzieki ktorej cztowiek w Smierci i zmartwychwstaniu Jezusa odkrywa ostateczng
racje swojego istnienia, awiec zarazem i to, zejezeli istniat zanim miat tego Swiado-
mos¢, to istniat wiasnie dlatego, ze Jezus umart i zmartwychwstat i z niewymowng
tesknota, chocby w sposob analogiczny, na ten nieuchronny i nieunikniony fakt
wyrazat zgode. W tym sensie w paschalnym doswiadczeniu mamy do czynienia
z przekraczajacym porzadek Swiadomosci, ale sie w nim ujawniajagcym ludzkim
poczatkiem, w ktérym potencjalnie metafizyczna intuicja istnienia Bogazdschodzi
sie rownoczesnie z potencjalnie teologiczng intuicja Jego istoty, tego, ze jest On
Mitosciag. Dopiero intuicjajednego i drugiego oznacza bezpos$rednie, cho¢ niejasne
poznanie rzeczy, tego, ze w istocie zaleznos¢ miedzy moim i Boskim istnieniem
polega na mitoscid W zwigzku cztowieka z paschalnym wydarzeniem, rozumia-
nym jako akt i miejsce stworzenia, mamy wiec do czynienia nie tylko z konfrontacja
Boskiego i ludzkiego istnienia - jak mogtoby sie w pierwszej chwili wydawac - ale
w tym samym stopniu z radykalng i ostateczna2’ (cho¢ niekoniecznie ostatecznie
przez nas odkrytg) konfrontacjg cztowieka z Boska mitoscia, konfrontacjg, ktéra
cho¢ uchwytna w wybranym czasie, przekracza ten czas pozostajgc w gtebinach
ludzkiego bytu, tu i teraz-zawsze, fundamentalnym jego prawem.

3. WYDARZENIE PASCHALNE A OBRAZ SWIATA

Zawarte w chrzes$cijanskim doswiadczeniu wiary, w paschalnym doswiadcze-
niu $mierci i zmartwychwstania Jezusa, ontologiczne przestanie dotyczace osobo-
wej relacji cztowiek-Baég daje sie oczywiscie analizowac na roznych ptaszczyznach
1w réznych kierunkach. Ma takze niewatpliwie wptyw naweryfikacje zmieniajgce-
go sie w ciggu wiekdw obrazu Swiata, ktérego jednak dwie zasadnicze linie mozna

2 By¢ moze dlatego poza kontekstem chrzescijafiskiej mysli pojecie osoby funkcjonuje
w postaci bardzo uproszczonej.

SPor.J. Maritain, Approches de Dieu,w: Pismafilozoficzne, Krakow 1988, s. 163.

%Pojecie mitosci zyskuje wéwczas charakter kategorii ontologicznej. J. Poptawski, tamze,
s. 259-265.

ZIT. Wectawski, Bég- wydarzenie mitosci. Mito$¢ - wydarzenie Boga, w: Znak 11/ 1995,
s. 119.
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wzglednie tatwo wytyczy¢. Pierwszg z nich jest ta, ktéra widzi Swiat jako staty
porzadek zaleznych od siebie nawzajem bytoéw (kosmos)2: W teologicznym rozwi-
nieciu moze on obejmowac rowniez Swiat duchow czystych oraz samego Boga.
Wydarzenie $mierci i zmartwychwstania Jezusa, rozumiane jako miejsce i akt stwo-
rzenia, w zadnym razie tego kosmicznego porzadku nie burzy. Kaze natomiast przyj-
rze¢ sie wnikliwie temu, co przez analogie, rzeczjasna, nazwa¢ mozemyjego wol-
noscig® Zazwyczaj jej nie widzimy, ajesli juz, to podziwiamy zwigzany z nig tad
i porzadek, wysnuwajgc nieraz bardzo daleko idgce wnioski3) Zasadniczo jednak
zaczynamy jg dostrzegac, gdy jej nieztomne i niezawodne prawa wchodzaw bole-
sna, dramatyczna, cho¢ przeciez niejednokrotnie tworczg konfrontacje z naszg wia-
sngwolnoscia. Okazuje sie wtedy, ze w tymkosmicznymporzadkujestesmyjedy-
nie (lub az) jakim$ szczegdlnym wypadkiem, ktérego wolno$¢ wyborujednocze$nie
jest przerastajgcym wszystko tytutem godnosci i zupetnie niepowaznym, lub nawet
niebezpiecznym roszczeniem. Mozliwe jestjednak, ze caty ten kosmos nie kwestio-
nuje naszej godnosci nawet wtedy, gdy pokazuje, iz tak naprawde nic od nas w tym
Swiecie nie zalezy, alejeczy i wzdycha (Rz 8,22), bySmy w kwestii tajemnicy wia-
snego bytu postawili wreszcie odwazne i prawdziwe pytanie. Naprawde bowiem
nie jestesmy (0)sobg, gdy co$ (cokolwiek) od nas w tym Swiecie zalezy.

Druga zasadnicza linia tworzaca w dziejach mysli ludzkiej obraz $wiata to ta,
wedtug ktorej Swiat jest splotem wolnych wyboréw i ich konsekwencji (ethos).
Centrum takiego $wiata, w o wiele bardziej czytelny niz poprzednio sposéb, stanowi
czlowiek. Jest to wiec raczej Swiat spoteczny (etyczny) niz kosmiczny, Swiat 0s6b
i w tym sensie ludzki $wiat, nasz wiasny. Trudno znalez¢ w nim jakis staty, bez-
wzglednie obowigzujacy porzadek. Wyznaczajg go bowiem poprawne relacje mie-
dzyludzkie albo niegasngca nadzieja na nie, a takze relacje do Swiata przyrody.
W takim $Swiecie jest rowniez miejsce dla Boga i to niekoniecznie mato istotne.
Paschalne wydarzenie Smierci i zmartwychwstania Jezusa rozumiane jako miejsce
i akt stworzenia w zwigzku z takim obrazem Swiata réwniez nie zgtasza zastrzezen.
Kaze natomiast zwrdci¢ uwage nato, co- bynajmniej nie z powodow bezwzgled-
nych praw kosmosu, lecz z powodu ludzkiej wolnosci - jest w nim nie-ludzkie,
stowem na to, ze w takim Swiecie cztowiek bywa jeszcze mniej potrzebny, niz
w poprzednim. Dzieje sie tak dlatego, ze jeden drugiemu nie chce, nie umie lub nie
moze uczynic siebie catkowicie bezinteresownym darem. To niedajgce sie wcigz
usung¢ z naszego $wiata zjawisko jest do tego stopnia dramatyczne, ze, trzeba
powiedzie¢ to wprost, co rusz niweczy nadzieje na lepszy $wiat, poniewaz (i w tym
zakresie, w ktorym) zalezny jest on wytgcznie od ludzkiej wolnoSci, chociaz jako

BPor. T.Wectawski, Abba wobec Boga Ojca, Krakéw 1999, s. 25. 121.

DPor. J.Ratzinger, Czasprzemian w Europie. Miejsce KoSciota i Swiata, Krakéw 2001,
s. 32. Autor méwi tu wprost o moralnoéci praw natury.

P Dotyczace na przyktad istnienia Boga.
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oskarzony wystepuje tu niejednokrotnie sam Bdg. Oczywiscie oskarzenie takie
w 0g0le nie rozwigzuje problemu. Jestjedynie istotnym zakwestionowaniem wolno-
ci (autodeterminacji) jako naszej podstawowej godnosci, ktora-naszym zdaniem
- mogtaby lub nawet powinna by¢ przez Boga ograniczona, czylijuz nie wylgcznie
nasza wihasna. Mozliwe jestjednak, ze cala ta sytuacja, podobnie jak poprzednio, nie
kwestionuje naszej godnosci nawet wtedy, gdy pokazuje, iz w tym Swieciejeden nie
jest drugiemu darem, ale istnieniem nie-potrzebnych jeczy i wzdycha, by$Smy
w kwestii tajemnicy wiasnego bytu zndéw postawili odwazne i prawdziwe pytanie.
Naprawde bowiem nie jestesSmy (0)sobg, dlatego i o ilejesteSmy darem dla drugich.

Jak wiec wiasciwie powinno brzmieé takie pytanie o istote ludzkiego bytu
ijakiej odpowiedzi na nie udziela paschalne wydarzenie, bo od tego niewatpliwie
zalezy obraz $wiata w wydarzeniu tym ukonstytuowanego. Jest to oczywiscie pyta-
nie o mitos¢, alejuz nie o te mitos$c, ktdrag cztowiek w jakikolwiek sposob spetnia
tworzac zewnetrzng czy nawet wewnetrzng posta¢ tego $wiata, lecz o te, ktorej
doznaje i ktdra dlatego wiasnie jest w scistym, ontologicznym sensie jego jedyng
wiasnoscia, tym, co posiada posiadajac siebie. Jest to zatem pytanie o mito$¢ nie-
zmienna, nienaruszalnginiewatpliwg-o mitos¢ nieuchronnginieunikniong-ktorej
nie mozna niczym, cojestw tym Swiecie, uzasadnié, ale o ktérej mozna by¢ prze-
konanym, pomimo wszystko, gdyzjest mito$cig«a $Smier¢ izycie. Konfrontacja
cztowieka zaréwno z kosmicznym porzadkiem tego Swiata, jak i zjego (czesto prze-
ciez tworczym) nie-porzadkiem wynikajagcym z ludzkiej wolnosci osoby, nie pozo-
stawia watpliwosci, ze w tym Swiecie takiej mitosci po prostu nie ma. Dlategojek
i wzdychanie zawarte w pytaniu o nig moze by¢ iw istocie jest zaledwie (lub az)
ludzkim marzeniem, albo powazniej rzeczujmujac: niewymowna tesknota. Kiedy
tak méwig, nie mam oczywiscie zamiam owej tesknoty, wzorem wielu filozoféw,
sprowadzaé do absurdu, ani tez negowaé wielorakich przejawow prawdziwej
w tym Swiecie mitosci. Chce natomiast z catg odwaga powiedzieé, arzeczywiscie
wymaga to odwagi, ze o ontologicznym znaczeniu doznawanej przez cztowieka
mitosci, o mitosci, ktdrajestjedyngjego wiasnoscig, nie mozemy nawet pomysleé
tak, by podobna mysl nie bytajedynie poezja jesli nie przybedzied ona do nas spoza
Swiata pozostajac w nim jakoprima motio, poruszajgca wszystko jak co$ kochane-
go, jako wydarzenie, do ktdrego tak czy inaczej cata rzeczywistos$¢ tego Swiata
nalezy® Owo przybywanie mitosci spoza Swiata oznacza nie tylko jej istotowg
niepojmowalnos¢, to, ze w tym $wiecie nie ma ona zadnej analogii ani zadnego
podobienstwa-z najwiekszg wiec tatwoscig moze wydac si*gtupstwem lub zgor-
szeniem (1Kor 1,23) - ale przede wszystkim to, ze jako taka wkasnie, przekraczaja-
ca wszystko, copotrafimy opisac, pojgc¢ izna¢3 ma w tym Swiecie swoje szcze-

3 Por. E. Jungel Gottais Geheimnis der Welt.., cyt. za: T. Wectawski, Abba. Wobec Boga
Ojca, Krakéw 1999, s. 120, przyp. 132.

PPor. T. Wectawski, tamze,s. 119.

3B Tamze, s. 177.
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go6lne znaczenie. To onabowiem-jesli przybywa ijeslijest - wyjasnia do konca
ostateczngtajemnicejego istnienia.

Od tak ogolnej refleksji, natury raczej fllozoficzno-praktycznej niz teologicznej,
nie ma oczywiscie prostego przejscia do refleksji o paschalnym wydarzeniu $mierci
i zmartwychwstania Jezusa oraz do wynikajgcego z niego chrzescijanskiego prze-
konania o tej mitosci Boga, ktéra jest w Chrystusie Jezusie Panu naszym
(Rz 8,39). Pewnym jest natomiast, ze chrzescijanskie doswiadczenie wiary $mier¢
i zmartwychwstanie Jezusa pojmuje ")dkoalteram imaginem takiej wtasnie, przyby-
wajgcej do Swiata mitosci, ktérajak rozumiemy, niejestjuz jedynie5ozym mitosier-
nym dopowiedzeniem dzieta stworzenia34 ale wprost ontologicznym warunkiem
istnienia Swiata i wszystkiego w nim. Dlatego powstajaca w zwigzku z paschalnym
wydarzeniem ontologia zwraca uwage przede wszystkim na tajemnice istnienia
cztowieka, ktoryjest (0)sobg, skoro pozwala tej mitosci, skoro pozwala Bogu by¢
dla siebie. Akt wolnosci, akt zgody na $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa, mocg
ktorego takie pozwolenie sie dokonuje, zupetnie niezrozumiaty poza paschalnym
doswiadczeniem, niejest tujednak zadnym szczeg6lnym wypadkiem zachodzacym
w pewnej duchowej czy tez uduchowionej przestrzeni porzadku kosmicznego, ale
zasadg istnienia wszystkiego w tym Swiecie, dajaca sie dostrzec w zredukowanej,
analogicznej postaci jako tajemnica kazdego istniejgcego bytu. Ograniczenie ludz-
kiej wolnosci wyboru, ktérego niejednokrotnie cztowiek doswiadcza w konfrontacj i
zbezwzglednymi prawami kosmosu (z prawem $mierci wigcznie), nie tylko tej za-
sady - paschalnej wolnosci - nie narusza, ale tworzy catkowicie nieoczekiwang
mozliwos¢ bycia cztowiekiem nawet wtedy, lub zwlaszcza wtedy, gdy na skutek
owych ograniczen wydaje sie, iz nicjuz w tym Swiecie od niego nie zalezy. Podob-
nie, nie naruszajajej, zauwazone jako charakterystyczne w tym drugim, spotecz-
nym $wiecie,jek i wzdychanie nie-potrzebnych. Przybywajaca do $wiata mitosc,
ktérajest Smierc i zmartwychwstanie Jezusa, pokazuje im bowiem z mocgnienaru-
szalng i wrecz nieograniczong przestrzen (paschalnej) wolnosci.

Jedng z najpowazniejszych konsekwencji takiego stanu rzeczy i takiej definicji
osoby jest radykalnie stabngce napiecie zawsze wigzane z pytaniem o dobro i zto
lub w innej postaci o dobiy lub zty los cztowieka. Pytanie to okazuje sie bowiem
teraz o wiele bardziej abstrakcyjne, niz mozna by w pierwszej chwili sagdzi¢. Nie
w tym oczywiscie znaczeniu, ze pojecia te opisujg abstrakcyjna rzeczywistosé, ale
wiasnie dlatego, ze opisujgrzeczywistos¢ realng, to znaczy réwniez nieusuwalng
lub nierozwigzywalna- przynajmniej w tej przestrzeni refleksji, w ktorej sie poja-
wiaja. Inaczej mowigc, kategorie dobra i zla, a szczeg6lnie wyrazone nimi do$wiad-
czenie dobrego i ztego losu cztowieka, wywotujgpytanie o sens istnienia Swiata, ale
w zadnym razie nie sgzdolne udzieli¢ na nie odpowiedzi. Mozliwo$¢ taka pojawia
sie dopiero wraz z przekonaniem o przybywajgcej do Swiata, nie dajgcej sie niczym,

A Tamze, s. 115.
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cojest w nim, uzasadnié, ale niezmiennej, nienaruszalnej i niewatpliwej mitosci, mito-
§ci nieuchronnej i nieuniknionej, pomimo wszystko, na $mier¢ izycie. By to tymcza-
sowo zilustrowac, odwotam sie do przedstawionego syntetycznie przez $w. Pawla
doswiadczenia zycia chrzescijan, ktorych historie w kazdym jednym wypadku opisaé
mozna doktadnie takimi samymi stowami: Zewszad znosimy cierpienia, lecz nie
poddajemy sie zwatpieniu; zyjemy w niedostatku, lecz nie rozpaczamy; znosimy
przesSladowania, lecz nie czujemy sie osamotnieni, obalaja nas na ziemie, lecz
nie giniemy. Nosimy nieustannie w ciele naszym konanie Jezusa, aby zycie Jezu-
sa objawito sie w naszym ciele. Ciggle bowiem jesteSmy wydawani na $mier¢
z powodu Jezusa, aby zycie Jezusa objawito sie w naszym Smiertelnym ciele
(2 Kor4,7-11). W zwigzku z takim doswiadczeniem zycia zdumiewajace jest, wjaki
sposob idojakiego stopnia ludzie radzg sobie z dobrym i zbym losem, wjaki sposéb i do
jakiego stopnia sagw stanie znosi¢ utrapienie, ucisk czy przesladowanie, gtdd czy
nagosc¢, niebezpieczenstwo czy miecz (Rz 8,35). Jeszcze bardziej jednak zdumie-
wajace jest twierdzenie, ze w tym wszystkim odnoszg petne zwyciestwo dzieki
Temu, ktory nas umitowat (Rz 8,37). Jest tak niewatpliwie dlatego, ze niezaleznie od
stopnia teoretycznych rozstrzygniec, rzeczywistym rozwigzaniem problemu dobra
i zta jest przybywajaca do Swiata wraz z Tym, ktory nas umitowat mitos¢, dzieki
ktorej ten Swiatjest ijestjako zbawiony, lub inaczej : po prostu dobry.

ZAKONCZENIE

Wydarzenie paschalne, takie, jakie zna chrzescijanskie doswiadczenie wiary,
niewatpliwie jest wydarzeniem zupetnie ipod kazdym wzgledem wyjatkowym,
z zadnym innym nieporéwnywalnym i dlatego w istocie poza wszystkim, co
potrafimy opisac, pojgé izna¢3®h Ale tez dlatego wiasnie, jesli chcemy je w przy-
blizony chociaz spos6b (to nie znaczy nieprawdziwy, lub nieistotny) pojaé, poznacé
i opisaé, nie tylko mozemy, ale musimy odwota¢ sie do kazdego dostepnego nam
jezyka, do kazdego dostepnego sposobu poznawania, w tym zwiaszcza poznawania
teologicznego i filozoficznego. Paradoks tej sytuacji, w ktdrej okazuje sie, ze chrze-
Scijanskie doswiadczenie wiary potrzebuje filozofii& polega natym, e nie ujawnia
ono swojej petnej tresci, dopoki nic zostanie wyrazone jezykiem ontologii. Niejako-
by tresci wiary miaty tu podlegac redukcji do kategorii czysto rozumowych, ale ze
objawionaw nich osobowa relacja cztowiek-Bdg ma Scisle ontologiczny charakter.
W ten spos6b paschalna ontologia w $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa widzi to,
co chociaz i whasnie dlatego, ze przekracza porzadek zwyczajnego pojmowania-
przybywa bowiem spoza Swiata-jestjedyngwitasnoscigkazdego istniejgcego bytu,
aprzez to wyjasnieniem jego ostatecznej tajemnicy.

$ Tamze, s. 177.
¥Jan Pawet Il tamze, 77.



