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Yahweh and His People. A Rhetorical Analysis oi Ex 18:1-20,23

Niniejszy artykut stanowi fragment szerszych badan podjetych przez autorke wo-
kot retoryki opowiesci biblijnej w ujeciu masoretow, ktdrych zadaniem bedzie analiza
korpusu Wj 6,2-24,18 - stanowiacego 5 sekcji (paraszot) Ksiegi Wyjscia - w Swietle
pytania o przestanie teologiczne, wyrazone poprzez strukture retoryczng tekstu hebraj-
skiego. W ,,Poznanskich Studiach Teologicznych” (tom 19, 2005) zostat opublikowa-
ny inny obszerny fragment, bedacy analizg tego zagadnienia: Wj 6,2-9,35.

Analiza wykorzystuje podziat tekstu dla celéw publicznego
czytania Tory w liturgii szab atu; zakladam, ze nie jest on przypadkowy
i posiada wiasne przestanie teologiczne. Istniejg dwa porzadki podziatu: pochodzenia
babiloAskiego, praktykowany do dzisiaj, oraz pochodzenia palestyriskiego, ktdry zo-
stat zarzucony w XII wieku. Porzadek babilonski dzieli Tore na 54 sekcji (hbr.
paraszot), i w ten spos6b czytana jest ona w catosci w jednym cyklu rocznym (w po-
rzadku palestynskim Tora czytana byta w cyklu trzyletnim). Kazda se kej a (para-
sza) dzieli sie na siedem czedci (hbr. berachot), z ktérych ostatnia (maftir)
stanowi zakonczenie i zarazem podsumowanie catosci. Niektére czeSci zostaly
podzielone na mniejsze fragmenty ktére nazywam segmentami (hbr. piskaot)1l
Zastosowana terminologia polska jest wtasng propozycjg Autorki.

*

Ksiega Wyjscia w ujeciu masoretdw zostata podzielona na 11 sekcji, a kazda
stanowi samodzielngjednostke tematyczng o wyraznie zaznaczonej strukturze: wpro-

1 Szerzej o podziale wewnetrznym Tory: Encyclopedia Judaica, Jerusalem 1981; t. XV,
s. 1235-54 1.2.1.2. Sedarim and Parashiyyot; 1.2.1.3. Sectional Divisions (Petuhot and Setumot).
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wadzenie - rozwdj akcji - ocena sytuacji. Kazda sekcja jest powigzana z poprzedza-
jaca i nastepujaca po niej, tworzac jednolitg catos¢ Ksiegi. Omawiana sekcja V ta-
czy dwa, pozornie odrebne, motywy:

- przybycie Jetry, teScia Mojzesza, do obozu lzraelitbw i - za jego radg -
uksztattowanie struktury spotecznosci lzraela;

»pojawienie sie” Jahwe na oczach catego ludu na gorze Synaj oraz proklama-
cje Dziesieciu Stow.

W zachodniej tradycji egzegetycznej tak okreslona sekcja nigdy nie jest komen-
towana jako jednolita cato$¢ i bywa dzielona w rézny sposéb, w zaleznos$ci od po-
trzeb egzegetéw?2 Artykut zostat oparty na schemacie: 1* analiza struktury tekstu
oraz jej podsumowanie; 2* rozpoznanie obrazu ludzkiego Swiata oraz obrazu Boga,
jaki wytania sie z tekstu. Takie ujecie wynika z uwzglednienia natury tekstu Biblii -
jest to opowies¢ o ludzkich dziejach, ale jej istotg nie jest ani historia, ani nawet
pouczenie, ale ukazanie obrazu Boga, poprzez opisanie ludz-
kich dziejow. Biblia, jakkolwiek jawi sie jako tekst historiograficzny, faktycz-
nie jest tekstem sakralnym, ijako taka domaga sie interpretacji w obrebie hermeneu-
tyki symboli’.

. STRUKTURA TEKSTU

Czes'¢ [1]

Wj 18,1-12 opowiada o pobycie Jetry, teScia Mojzesza, w obozie lzraelitow pod-
czas drogi z Egiptu do Synaju. Tekst sprawia wrazenie swobodnej narracji, charakte-
rystycznej dla opowiesci ludéw Wschodu. Narrator rozpoczyna opowiadanie
wzmiankag o przybyciu Jetry i powitaniu z Mojzeszem, wspominajac przy okazji
0 obecnosci zony Mojzesza ijego synow, podaje ich imiona oraz przyczyne, dla kt6-
rej nie byli z Mojzeszem az dotad, a takze nie zapomina nadmieni¢, ze Jetro i Moj-
zesz wymienili pozdrowienia; (dost.: zapytali siejeden drugiego o szalom). Opowia-
danie o tym, co Jahwe uczynit dla lzraela wzbudza rado$¢ Jetry4, ktéry wyraza swo-
je uwielbienie dla Jahwe skfadajgc Mu ofiary. W uczcie ofiarnej udziat biorg Aaron
lstarszyzna lzraela.

Od strony retoryki tekstu uderza brak wzmianki o uczestnictwie Mojzesza, oraz
czestotliwos¢ powtorzen kluczowych stow: Jetro - 7 razy; tes¢ - 7 razy; Mojzesz -
7 razy; JHWH - 6 razy; elohim - 6 razy (przy czym: 3-krotnie z rodzajnikiem okre-

2 Wj 18 zwykle jest traktowane jako samodzielny fragment. Od Wj 19,1 zazwyczaj rozpoczy-
na sie tzw. korpus synajski, ktéry podlega dalszym podziatom celem wyodrebnienia jednostek te-
matycznych.

1 Szerzej: T. Stanek, Dzieje jako teofania. Wewnatrzbiblijna interpretacja ijej teologiczne
konsekwencje, Poznan 2005, s. 21-26; 54-62.

4 Uzyty zostat czasownik od rdzenia: mn; ten sam czasownik jeszcze tylko w: Hi 3,6
iPs21,7.
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Slonym n); lzrael, Egipt oraz czasownika ocali¢ - 5 razy; lud - 4 razy. Imig¢ Jetro
(ktore z wyjatkiem 18,6: ja, twoj tes¢ Jetro przybywam do ciebie, zawsze jest po-
przedzone czasownikiem) wymienione zostato jedynie w tym fragmencie opowiesci.

Czes'¢ [2]

Wj 18,13-24. W tej czesci narracji autor juz nie uzywa imienia Jetro, a wytacz-
nie terminu tes¢ Mojzesza. Opowie$¢ zostata ujeta w forme dialogu Mojzesza ijego
tescia i dotyczy zasad sprawowania sagddw5 Mojzesz zasiadt rano, a caty lud stat
nad nim az do wieczora i Mojzesz rozstrzygat ich sprawy. Wieczorem te$¢ zapytat
go, co znaczy to, co robit. W odpowiedzi Mojzesz powiedziat, ze jezeli kto$
z ludu chce zapyta¢ Boga o co$, to przychodzi do niego, a on poucza o prawach
i oprawosci (rnni D"pn). Te$¢ Mojzesza radzi mu wybra¢: mezéw szlachetnych, bo-
jacych sie Boga, mez6w prawych, nienawidzacych przekupstwa (w. 18,21), ktdrym
mogtby powierzy¢ rozstrzyganie kwestii spornych spotecznosci na kilku nizszych po-
ziomach, a swoje zaangazowanie ograniczy¢ do spraw najwazniejszych. Swojg prze-
mowe te$¢ Mojzesza konczy wizjg ,,korzysci” jakie mogg z tego wyniknac.

W strukturze retorycznej - obok powtdrzen: lud - 13 razy; elohim - 7 razy;
Mojzesz - 5 razy; tes$¢ - 3 razy; sadzi¢ - 4 razy - pojawia sie specyficzna terminolo-
gia. Oczekiwanie ludu na rozmowe z Mojzeszem (w. 18,13) zostato wyrazone w sfor-
mutowaniu: stat caty lud przy Mojzeszu (dost. nad) od rana az do wieczora. Uderza
tutaj wybor partykuty zamiast zwykiego 'I33?, a w w. 18,14 jako czasownik stat,
(zamiast spodziewanego 10!?, w. 18,13) uzyto T-P". Dla okreS$lenia czasu dziatania
Mojzesza zamiast caty dzien, wybrano wyrazenie od samego rana do samego wie-
czora. Nalezy takze zauwazy¢ termin 2H1 (zapytywac), ktdory w Ksiedze Wyjscia
pojawia sie tylko tutaj, jest natomiast charakterystyczny dla Ksigg Prorokow (45
razy), 1-2 Kronik (41 razy), Psalmdw (24 razy) i Powtorzonego Prawa (14 razy). Styl
tej czesci, podobnie jak poprzedniej, charakteryzuje sie swoistg rozwlektoscia, em-
fatycznoScig i - szczegdlnie w wypowiedzi teScia Mojzesza - wyszukang grzeczno-
Scig. Nie wystepujg tutaj imiona Jetro i Jahwe.

Czes'¢ [3]

Wj 18,25-27 podaje, ze Mojzesz wprowadzit w zycie zasugerowane mu zasady
organizacji spotecznosci. Opis, jak to zrobit - nieomal powto6rzenie stow Jetry

5 Hebr. miszpat, akk. szappatu oznacza nie tyle orzekanie racji stron konfliktu, ale raczej roz-
poznanie stusznosci dziatania w $wietle niezmiennych zasad wpisanych w kosmiczny porzadek.
To myslenie potwierdza takze zastosowanie stowa 2>Tl (wyciggaé, odkrywac sens) w odpowiedzi
Mojzesza.

63S"1(ustawiony, mocno osadzony) - dotyczy macewot, przedmiotéw; pojawia sie takze w od-
niesieniu do: Jahwe (Rdz 28,13; Am 6,7; 9,1; Iz 3,13; Ps 82,1), stowa Jahwe (Ps 119,89), aniota
(Lb 22,23.31). W odniesieniu do ludzi jest uzywane wytacznie wtedy, gdy chodzi o oczekiwanie
na jakie$ radykalne zdarzenie (Rdz 24,13.43; Wj 7,15; 15,8; 17,9; 33,21; Rt 2,5.6).
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z w. 18,21b-22 - zostat ujety w rame przez fraze: swojego tescia (postuchat Mojzesz
.. odestat Mojzesz), co podkresla dodatkowo znaczenie Jetry w ustanowieniu takiej
wiasnie struktury. Styl narracji nie odbiega od poprzednich czesci, dazac do jak naj-
doktadniejszego objasnienia.

Retoryke tej czesci charakteryzuje chiastyczna struktura; znajdujgce sie w cen-
trum zdanie nominalne: wodzowie tysiecy, wodzowie setek, wodzowie piecdziesigtek,
wodzowie dziesigtek (w. 18,25b), zostato ,,otoczone” zdaniami werbalnymi, opisuja-
cymi: 1) relacje Mojzesza do wodzow; 2) relacje Mojzesza do jego tesScia. Zastoso-
wano takze charakterystyczne powtorzenia: lud - 2 razy; sadzi¢ - 2 razy; tes¢ -
2 razy; Mojzesz - 4 razy.

Czes¢ [4]

Wj 19,1-6 to stowo powitania od Jahwe dla Izraela. Od tej czesci zmienia sig
styl i temat narracji. Rozpoczyna sie stowami: W trzecim miesigcu od wyjscia synoéw
Izraela z ziemi Egiptu; w ten wiasnie dziefi, przybyli [na] pustyni¢ Synaj7i stanowi
opis spotkania Boga lzraela z Mojzeszem. Bezposrednio po roztozeniu ocbozu Moj-
zesz wchodzi do tego Boga (D"n”iCl), gdzie wota go Jahwe i przekazuje mu, co ma
powiedzie¢ domowi Jakuba i oznajmi¢ synom lzraela (w. 19,3). Wiersze 19,4-6 to
postanie Boga do Izraela przez posrednictwo Mojzesza. W postaniu tym Bég - wspo-
minajac o tym, co uczynit Egiptowi i lzraelowi - zapowiada kim lzrael moze by¢,
gdy bedzie Mu postuszny. Czes$¢ konczy sie uroczystg proklamacja: Te oto stowa
powiesz synom lzraela.

W przeciwienstwie do trzech poprzednich, styl tej czesci zwraca uwage podnio-
stym tonem, uzyskanym przez oszczedno$¢ stéw. Z wyjatkiem 4-krotnego uzycia
stowa lzrael oraz 2-krotnego pustynia i Egipt, nie ma powtérzeA. Pojawia sie nato-
miast ,techniczna terminologia” Przymierza: ITH?, *?ip3. VQti, n*ao, wprowadzajac
w podniosty nastrdj ratyfikacji Przymierza.

Czesc [5]

Wj 19,7-19 to opis ,przybywania” Jahwe do Izraela. Mojzesz zszedt z gory
i zwolawszy starszyzne lzraela przedtozyt im sprawy (ETTOR), ktére przekazat mu
Jahwe. lIzrael ponownie (por. Wj 4,30-31) afirmuje otrzymane przestanie, tym razem
wyrazajagc natychmiastowa zgode na wszystko! Mojzesz przekazat (dost. zwrocit
3271) stowa ludu Bogu i ustyszat zapowiedz, ze Bog uczyni go takim posrednikiem,
w ktorego bedg wierzy¢ na zawsze (w. 19,9), a nastepnie otrzymat polecenie przygo-
towania ludu na bezposrednie spotkanie ze swoim Bogiem. Wiersze 19,11-15 to in-
strukcja dotyczgca przygotowania i zachowania ludu oraz jej wcielenie w zycie,
a w. 16-19 to opis zjawiska, jakie ogladat lud: gtosy i btyskawice, ciezka chmura,
narastajacy gtos rogu, ptongca gdra Synaj, ktéra bardzo sie trzesta.

7 Wyrazenie rwn Di'P? (w ten wiasnie dzien) pojawia sie jedynie 5 razy w Biblii (Rdz 7,11; Wj
19,1; Kpi 8,34; Joz 7,25; 1 Sam 11,13).
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Tekst zostat napisany w formie dialogowanej, przez przywotywanie wypowie-
dzi stron - Mojzesza i Jahwe - przez narratora. Stosunkowo duza liczba czasowni-
kéw, nadajgca mu wewnetrzny dynamizm, harmonizuje z dynamika treSci - ruchem
bohateréw i gwattownoscig przyrody. Szczegdblnie uderzajgcym jest potréjne uzycie
konstnikcji werbalnej: bezokolicznik absolutus plus forma osobowa, w odniesieniu
do groZzby przekroczenia granicy przestrzeni sakralnej (w. 19,12b-13a; dot. czasow-
nikow: umrze¢, ukamienowac, przebic¢ strzatg). Ponownie warto zauwazy¢ symboli-
ke powtdrzen: lud - 14 razy; Mojzesz - 8 razy; Jahwe - 8 razy; goéra - 9 razy. Jahwe
zstgpit na gore trzeciego dnia - i termin ten zostat powtdérzony 3 razy.

Czes¢ [6]

Wj 19,20-20,14 wyrdznia sie niezwyklg strukturg tekstu i sktada sie z dwu mo-
tywow - spotkania Mojzesza i Jahwe oraz proklamacji Dziesieciu Stow, ktore w za-
chodniej tradycji - niezupetnie stusznie - bywajg okreslane mianem Dziesieciu Przy-
kazan. Dekalog stanowi zbior pouczen, z ktérych dwa jedynie (dotyczace zacho-
wania szabatu i uczczenia rodzicéw) zawierajg czasowniki w trybie rozkazujacym;
wszystkie pozostate czasowniki wystepujg w formie czasu niedokonanego8 Czes¢ ta
dzieli sie na 11 segmentdw, z ktérych pierwszy ukazuje posta¢ Mojzesza, a pozosta-
te dziesie¢ - to mowa Boga, skierowana bezposrednio do Izraela.

Pierwszy segment (w. 20-25) to opis spotkania Jahwe i Mojzesza na szczycie
goéry, ktory stanowi dtugg mowe Boga, sprowadzajgca sie do wystania Mojzesza
z powrotem do ludu, po to, by ostrzegt ich przed przekroczeniem granicy wyznacza-
jacej przestrzen sakralng. Kwestia ograniczenia (*33) dostepu do gory zajmuje kilka
wersetéw (19,21-24) i wydaje sie sprawg fundamentalng w rozmowie Mojzesza
z Jahweb. Segment konczy sie informacja, ze Mojzesz schodzi do ludu i méwi do nich.

Segment drugi to stowa: Przedtozyt Bog wszystkie te sprawy, mowiac (w. 20,1).
Segment trzeci to w. 20,2-6, w ktérym Bdg przedstawia siebie - Jajestem Jahwe,

8Poniewaz w jezyku hebrajskim nie ma rozréznienia pomiedzy czynnoscia ciggta ijednora-
zowa, dlatego np. ttumaczenie nie bedziesz ktamat jest rownie uprawnione jak ttumaczenie: nie
sktamiesz, nie zabijesz......Mozliwo$¢ zastosowania tego drugiego ttumaczenia uwypukla osobista
odpowiedzialnos$¢.

9 Kwestie dostepu do miejsc Swietych i zasad kontaktu z boskos$cig w rytuatach omawiaja:
R. Otto, Swietoéé. Elementy irracjonalne wpojeciu béstwa i ich stosunek do elementéw racjonal-
nych, Wroctaw 1993 [oryg. 1929]; G. van der Leeuw, Fenomenologia religii. Warszawa 1978 [oryg.
1956]; M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych. T. I-1ll. Od epoki kamiennej do misteriéw eleu-
zynskich. Warszawa 1997 [oryg. 1966]; M. Eliade, Sacrum. Mit. Historia. Wybor esejéw. Warsza-
wa 1970; M. Douglas, Purity and Danger. An Analysis of Concepts of Pollution and Taboo, Lon-
don 2001 [oryg.: 1966]; M. M. Haran, Temples and Temple Service in Ancient Israel An Inquiry
into the Character of Cult Phenomena and the Historical Setting of the Priestly School. Oxford
1978; K. van der Toorn, Family Religion in Babylonia, Syria and Israel. Continuity and Change in
Forms of Religious Life, Leiden 1996.
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twoj Bdg, ten ktory wyprowadzit ciebie z ziemi egipskiej, z domu niewoli (w. 20,2)0
- proszac adresata (L poj.) o wiernos¢ Jemu {nie miej innych bogéw poza mng) oraz
0 niewytwarzanie przedmiotéw kultowych, nawigzujacych do wyobrazen jakichkol-
wiek istot. Pouczenie to zostatlo obwarowane ostrzezeniem o mozliwym przeklen-
stwie i btogostawienstwie wobec praktykujacych kult innych béstw, siegajgcym na-
stepnych pokolen - czwartego (przeklenstwo) i tysigcznego (btogostawienstwo). Seg-
ment czwarty (w. 20,7) dotyczy wzywania (X¢S3) imienia Bozego", piaty (w. 20,8-11)
to nakaz wuczczenia dnia szabatu, a szésty - nakaz uszanowania rodzicow
(w. 20,12). Wiersz 20,13 zostat rozbity na cztery segmenty, ujmujace cztery kolejne
pouczenia dotyczace relacji w spotecznosci klanowej, stad w. 20,14 stanowi segment
jedenasty - pouczenie dotyczace uszanowania wiasnosci blizniego.

Czes¢ ta zwraca uwage nietypowaq strukturg podziatu wewnetrznego, i wydaje
sie, ze podziat na 11 segmentow wspotgra z podziatem catej Ksiegi na 11 sekcji.

Czesc [7]

Ostatnia czes$¢, Wj 20,15-23 dzieli sie na dwa segmenty. Wersety 20,15-18 opi-
sujg reakcje ludu na obserwowane zjawisko - strach, ktory sprawit, ze stali z daleka,
1poprosili Mojzesza, zeby Bog rozmawiat z nimi tylko przez jego posrednictwo.
Mojzesz odpowiedziat tyle uspokajajagco (nie bojcie sie...), co stanowczo (partykuta
PN), po czym zblizy}tsie do ciemnej chmury, w ktérej byt Bog. Wiersze 20,19-23, sta-
nowigce zakonczenie tej sekcji (maftir), to ponowne napomnienie, aby nie tworzy¢
posagoéw kultowych (por. w. 20,4)2oraz pouczenie co do budowania ottarzy - tylko
z ziemi lub nieociosanych kamieni, ustawionych bez postumentu.

Cecha jezyka pierwszego segmentu jest zmaganie sie z potrzebg wyrazenia
niezwyktosci doswiadczenia: caty lud widziat gtosy i pochodnie, i gtos rogu, i gore
dymigcg (20,16). Widzenie spowodowato trwoge i wole stuchania raczej Mojzesza
anizeli bezposrednio Jahwe. Drugi segment wprowadza nowg w tej Ksiedze formu-
fe: tak powiesz ... (“IONtl H3)13 majaca za cel wzmocnienie wymowy danego polece-
nia, ktorg jeszcze uwypukla stwierdzenie Boga: z nieba rozmawiatem z wami....

1DJest to najpetniejsze przedstawienie Boga lzraela, ktdre mozna okreéli¢ jako Jego prawdzi-
we imie\ sktada sie z 1* zawotania kultowego z epoki Patriarchéw, 2* wspomnienia ucisku w Egip-
cie i wySwiadczonego dobrodziejstwa, 3* potaczonego fraza: twéj Bog. Stowo twéj Bég w TM jest
akcentowane przez atnach, a jest to najsilniejszy akcent w zdaniu, kierujgcy uwage na podmiot
wypowiedzi. Uzyty w tym ostatnim wyrazeniu zaimek drugiej osoby liczby pojedynczej wystepuje
wprawdzie do$¢ czesto w tekstach Biblii w odniesieniu do catego ludu Izraela, ale moze by¢ takze
interpretowany jako wezwanie adresowane do pojedynczej osoby

" Uzycie tego czasownika sugeruje kontekst kultowy.

2W w. 20,4 zostat uzyty czasownik w czasie niedokonanym (nf2L\H K*?); w w. 20,20 ten sam
czasownik zostal wzmocniony przez nun paragogiczne X*?).

BW catej Biblii pojawia sie tylko 11 razy, w Ksiedze Wyjscia najczesciej w formule wprowa-
dzajacej do Ksiegi Przymierza.
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W tej czeSci znowu pojawiajg sie znamienne powtdrzenia stéw: lud - 7 razy, Bég -
5 razy; Mojzesz - 4 razy; widzie¢ - 3 razy.

Whnioski teologiczne

Pierwsza jednostka tematyczna (czesci [1], [2], [3]) dotyczaca obecnosci Jetro,
stanowi zamknieta, tatwg do wyodrebnienia cato$¢. Narrator postuguje sie stylem
potocznym, dajgcym wrazenie zwartej opowiesci, jednakze pomimo realizmu z ja-
kim opisuje wydarzenia, przenosi mys$lenie w obszar symboliczny. Umieszczenie
opowiadania o przybyciu teScia Mojzesza na poczatku pierwszej z dwu sekcji przed-
stawiajagcych zawarcie Przymierza (Jetro: Wj 18,1-20,23 i Miszpatim: Wj 21,1-
24,18), stanowi nie tylko wyzwanie dla egzegezy, ale takze wazng wskazowke co do
rozumienia Przymierza w tradycji zydowskiej. Zastosowana terminologia oraz sym-
boliczne powtdrzenia niektorych stow sktaniajg raczej do zdumienia wewnetrzng tre-
Scig anizeli pozwalajg opisac realia ludzkiego Swiata, w ktérym zaszty te wydarze-
nia. Problemy egzegetycznie tej czesci pojawiaja sie na kilku ptaszczyznach, z kt6-
rych dwie majg znaczenie zasadnicze.

Wyrazng trudnoscig jest wprowadzenie do opowiesci obecnosci zony i synéw
Mojzesza - przedstawiajgc ich imiennie oraz podajgc przyczyny ich uprzedniej nie-
obecnosci (co wskazuje na zainteresowanie szczegdtami), narrator stwierdza, ze Moj-
zesz przywitat sie z tesciem, nie zwracajac juz wiecej zadnej uwagi na obecno$é zony
i synéw. Podazajac za myslg Coats’a o znaczeniu opiséw matzeAstw w Biblii, row-
niez te opowies¢ nalezy rozumiec jako metafore relacji pomiedzy ludamil4d Analizu-
jac opowiadania o Patriarchach w konteks$cie potomstwa, jako wyrazu powstania
i biologicznego rozwoju lud lzraela, Coats wskazuje na symboliczne znaczenie ta-
kiej konstrukcji opowiadania o matzenstwie Mojzesza, w ktdrej nie ma praktycznie
miejsca dla ukazania jego relacji do zony, natomiast nieustannie podkreslana jest jego
relacja do tescia (por. Wj 2,21; 3,1; 4,18). Poniewaz opisy dziejow Patriarchdw byty
ukierunkowane na ukazanie podstaw istnienia lIzraela jako ich potomstwa, stad nar-
racje koncentruja sie na relacjach matzeriskich. Zycie i aktywno$¢ Mojzesza nie byly
zwigzane z etnicznym rozwojem ludu lzraela, ale relacjg juz istniejgcego ludu do
ludéw sasiednich, dlatego wystepuje wytgcznie odwotanie do tescia, jako symbolu
relacji, w ktdre wchodzi sie nie poprzez wiezy krwi, ale poprzez okoliczno$¢ wspdl-
noty ekonomicznej i kulturowej. W takiej interpretacji te$¢ symbolizuje ludy, do
wspdlnoty ktérych dotgcza lzrael.

Spostrzezenie to mozna przenie$¢ takze na pytanie o symboliczny sens spotka-
nia Mojzesza ijego tescia tuz przed zawarciem Przymierza, gdyz w tym jawi sie
najistotniejszy problem w kompozycji omawianej sekcji. Juz wczesna tradycja zy-
dowska zauwaza, ze opowie$¢ ta nie harmonizuje z chronologig wydarzenl Po

¥ G. W. Coats, Moses. Heroic Man, Man of God, Sheffield 1988; G. W. Coats, The Moses
Tradition, Sheffield 1993. W obydwu narracjach (Wj 2,16-22; 18,1-27) Mojzesz ani razu nie roz-
mawia ze swojg zong. Dialogi Abrahama, lzaaka i Jakuba z ich zonami dotyczyty potomstwa.

5Zob. N. M. Sama, Exodus; The JPS Torah Commentary, Philadelphia 1991, s. 97-98.
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pierwsze, nie na miejscu wydaje sie zawarta w w. 18,5b informacja o obozowaniu
Izraela pod gdra Boza, skoro w w. 19,2 dowiadujemy sie, ze przybyli na pustynie
Synaj. Dalej pojawia sie trudnos$¢ z objasnieniem, jakiej tory ijakich praw naucza
Mojzesz (w. 18,16), skoro zostaty one dane dopiero w akcie Przymierza; czym jest
w istocie ofiara Jetry (i uczta z nig zwigzana), skoro zasady sktadania ofiar ustalone
zostaty dopiero potem. ldea wyboru mezéw wspétodpowiedzialnych z Mojzeszem
za wspolnote i ustanowienie struktury w Wj 18 zostata przypisana Jetrze, podczas
gdy w Pwt 1,13 to Mojzesz przedstawia to jako swojg osobistg decyzjels Na korncu
pojawia sie¢ jeszcze trudno$¢ z objasnieniem obecnos$ci tescia Mojzesza w czasie
odejscia z Synaju (Lb 10,29-33), gdzie na prosbe Mojzesza ma zostaé przewodni-
kiem w dalszej drodze, chociaz Wj 18,27 podaje, ze Mojzesz wyprawit swego tescia
i odestat go dojego kraju.

Wydaje sie, ze spostrzezenie Coats’a dotyczgce matzeristwa Mojzesza, moze by¢
kluczem do zrozumienia celu, dla jakiego opowie$¢ o spotkaniu Jetry z Mojzeszem
wiasnie tu zostata umiejscowiona. lzrael, ktéry patrzac na konfrontacje swego Boga
Jahwe z faraonem, bogiem Egiptul7 rozpoznat Go jako bostwo o mocy znacznie
przekraczajgcej kompetencje bdstwa opiekunczego, stoi teraz wobec najwazniejsze-
go doswiadczenia - perspektywy zawarcia Przymierza, ktdrego znakiem bedg prawa
i przykazania. Pojawienie sie Jetro - ktory uosabia cywilizacje starsze od lzraela -
ukazuje, ze lzrael wchodzi w relacje oblubienczgB8nie poza rodzing ludow, ale wsréd
nich, przejmujac od nich pewne tradycje (tak mozna rozumie¢ pouczenie dane przez
Jetro Mojzeszowi, dotyczgce zorganizowania zasad funkcjonowania spotecznosci).
Jednakze tradycje te nie moga zosta¢ przyjeta bezkrytycznie, dlatego wprowadzenie
postulowanych przez Jetro zasad podlega konsultacji z Bogiem.

Takie rozumienie wzmacnia specyficzna terminologia - w sekcji [2] ani razu nie
pojawia sie stowo Jahwe, imie wiasne Boga lzraela, natomiast 7-krotnie wystepuje
termin BAg (crri®*N). W tej czesci rowniez zabrakto imienia Jetro, przy 3-krotnym
powtdrzeniu terminu te$¢ Mojzesza. Oprdcz symbolicznej liczby powt6rzen niekto-
rych termindw, uderzajg takze inne elementy struktury: np. zachowanie ludu w ocze-
kiwaniu na rozstrzygniecie spraw: caty lud stat (1017) - taka postawa odnosi sie cze-
Sciej do postawy stuzby, trwania w gotowosci. Mozna to odnies¢ do gotowosci po-
stuszeristwa oznajmianym przez Mojzesza zasadom postepowania zgodnie z prawami
iprawoscig, ktore juz przygotowuje werbalnie wyrazong zgode na Stowo Jahwe (Wj
19,8; 24,7). Waznym jest takze przedmiot wprowadzonej regulacji (struktura spotecz-

BPor. takze Lb 11,16.24.25 - gdzie Jahwe osobiscie ustanawia ,,pomoc” dla Mojzesza w po-
staci siedemdziesieciu starszych.

T Por. T. Stanek, ,,Ktojest bogiem w Egipcie - analiza retoryczna Wj 6,2-9,35, ,,Poznanskie
Studia Teoligiczne” 19 (2005), s. 9-25.

B rP"13 oznacza kontrakt, przy czym termin ten odnosi sie zaréwno do wiezi politycznych,
klanowych, jak i matzenskich. Ta ostatnia wiez bardzo czesto jest przywotywana dla zrozumienia
idei Przymierza, zaréwno przez prorokéw, jak tez w mysli madro$ciowej i modlitwach. Tradycja
zydowska nazywa przykazania nadane przez Jahwe obrgczka $lubng.
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nosci) oraz jej cel (aby nie meczyt sie lud i Mojzesz), co zwraca uwage na przed-
miot i cel praw i zasad, ktére bedg dane w Przymierzu - przykazania w zakresie
formowania zasad zycia spotecznego nie odbiegajg od regulacji wsréd ludéw oscien-
nych, a ich celem jest dobro ludzkiej spotecznosci.

Opowies$¢ o spotkaniu z Jetro koAczy sie stowami: Mojzesz odestat swego te-
$cia; i wyprawit go dojego kraju (w. 18, 27). To jedyne w swoim rodzaju spotkanie
- zaslubiny Boga ze swoim ludem - nie dokonuje sie w obecnosci obcych. Ale tes¢
Mojzesza pojawi sie ponownie, gdy lzrael bedzie odchodzit spod Bozej Gory
(Lb 10,1 Inn). Umieszczenie obecnosci Jetro, jako bezposredniego tla dla aktu za-
warcia Przymierza, mozna rozumie¢ jako antycypacje uniwersalizmu Przymierza sy-
najskiego; odestanie Jetry jeszcze przed formalnym aktem zawarcia Przymierza,
ajego pojawienie sie przed opuszczeniem Synaju jest znakiem ekskluzywnosci lzra-
ela. Takie napiecie pomiedzy - wykluczajgcymi sie? - aspektami Przymierza zosta-
o integralnie wpisane w jego istote, i pozostato aktualnym na przestrzeni catej hi-
storii lzraela, judaizmu i chrzescijanstwald

Opisy spotkania Jahwe ze swoim ludem (czesci: [4], [5], [6], [7]) zostaly ujete
w stowa, ktore majg wskaza¢ na niewyrazalnos$¢ tego doswiadczenia ijego epifanij-
ny charakter. Pierwszym elementem jest opis ,,zachowania sie” goéry, ktéry zostat
ujety w znane i powszechnie stosowane schematy opisow pojawiania sie bogow2),
a drugim - akcent na zachowanie czystosci rytualnej i wyznaczenie sfer dla poszcze-
golnych grup spotecznosci kultowej2l Do bezposredniego spotkania z Bogiem zo-
stali dopuszczeni jedynie wybrani, ale Stowo (fundamentalne przestanie) zostato
skierowane bezposrednio do catego ludu po tym, jak Jahwe na oczach catego ludu
zstgpit na gére Synaj w ogniu. Reakcja ludu opisana przez czasownik Tin drze¢,
trzgs¢ sie, typowy dla opisdw pojawiania sie bdstwa. Takie ujecie wskazuje rowno-
cze$nie na rozumienie konieczno$ci posrednictwa oraz na bezposrednio$¢ relacji
Boga ijego ludu - napiecie wpisane w religie lzraela, judaizm i chrzescijanstwo.

ik Przyktadem takiego napiecia jest dyskusja nad dopuszczeniem nie-zydéw do mozliwosci
studiowania Prawa Mojzeszowego, a takze kwestii prozelityzmu. Brak mozliwosci rozstrzygniecia
tej kwestii w judaizmie najdobitniej ukazujg: orzeczenia Domu Hillela i Domu Szammai na temat
czego musi nauczy¢ sie prozelita (tylko przykazania mitosci - catej Tory), oraz Rabbich: Meira
i Johanana ben Zakkai co do oceny nie-zyd6éw studiujgcych Prawo - pierwszy twierdzi, ze poganin
studiujgcy Tore jest réwny najwyzszemu kaptanowi; drugi, ze winien jest Smierci. Napiecie to zo-
stato zachowane takze w chrzes$cijafnstwie, poprzez koncepcje powszechnosci zbawienia, oraz Ko-
Sciota jako wspolnoty ekskluzywnej.

D Por. H. W. F. Saggs, The Encounter with the Divine in Mesopotamia and Israel, London
1978; H. Witczyk, Teofania w psalmach, Krakéw 1985; N. Wyatt, Myths of Power. A Study ofRoy-
al Myth and Ideology in Ugaritic and Biblical Tradition, Miinster 1996; S. Cinai, Ba al z Ugarit
a inni bogowie burzy starozytnej Syrii i Palestyny, Krakéw 1997; P. Beck, Imaginary and Repre-
sentation. Studies in the Art and lconography of Ancient Palestine. Collected Articles, Tel Aviv
2002; A. R. W. Green. The Storm-God in the Ancient Near East. Winona Lake 2003.

21 O zasadach dostepu do miejsc Swietych: przypis 9.
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Przybycie lzraela na Synaj o trzecim nowiu od wyjscia z Egiptu2 nalezy rozu-
mieé takze w spos6b symboliczny. Pojecie trzeciego dnia w terminologii biblijnej
zawsze wigze sie z wydarzeniem szczeg6lnym, dniem potezniej ingerencji Boga,
definitywnym objawieniem Jego zamystu. Ale tekst sugeruje jeszcze inng symboli-
ke. Cassuto sugeruje, ze byt to siddmy tydzien od wyjscia z Egiptu23 a te sugestie
podejmuje Balentine wskazujgc na analogie do si6dmego dnia stworzenia, przez co
nadaje wydarzeniu kontekst liturgiczny2d W takim ujeciu mozliwe jest powigzanie
archaicznego siédmego dnia stworzenia z si6dmym dniem w liturgii Izraela i ukaza-
nie obecnosci Boga w dziele stworzenia i w wiezi z ludzmi.

Czesci [4], [5] i pierwszy segment [6] oparte na strukturze dialogu Jahwe i Moj-
zesza, cechuje wyszukana stylistyka, ktdrej celem jest podkreslenie niezwyktosci
wydarzenia. W tym fragmencie wyakcentowana tez zostata rola Mojzesza jako po-
$rednika. Takajego rolajawi sie przede wszystkim w przekazywaniu stéw od Jahwe
do ludu i odwrotnie (w. 19,3.7-9) oraz poprzez decyzje Boga, nadajaca postaci Moj-
zesza wymiar szczeg6lny - tego, w ktérego uwierzg (w. 19,9). Narrator ukazuje go
réwniez jako tego, ktory przygotowuje i wyprowadza lud, aby przywitat Jahwe, usta-
wiajgc go u podndza goty (w. 19,17). Trzykrotne wejscie i zejscie Mojzesza dodat-
kowo uwypukla ten aspekt jego postannictwa. Jednakze najwazniejsze przestanie,
Dziesie¢ Stdw, zostato powiedziane przez Jahwe wprost do catego lzraela, bez po-
$rednictwa Mojzesza!

Pozostaty fragment czesci [6], Dekalog - stanowigcy mowe podzielong na dzie-
sie¢ segmentdéw - cechuje prostota wypowiedzi przy zachowaniu stylu pouczenia.
Struktura retoryczna podpowiada, ze fragment ten domaga sie szczegdlnego potrak-
towania w analizie przestania, co znalazto wyraz w catej tradycji mysli biblijnej
i pobiblijnej. Charakterystyczne cechy Dziesieciu St6w mozna ujg¢ w trzech punk-
tachs:

¢ Charakter osobowy - pouczenia sg sformutowane w drugiej osobie liczby
pojedynczej. Schemat JA-TY nie tylko nie znajduje sie nigdzie w dokumentach praw-
nych starozytnego Bliskiego Wschodu, ale stanowitby curiosum w literaturze praw-
niczej; w taki spos6b moze zwraca¢ sie¢ mistrz do swego ucznia, czy pan do pod-
witadnego, ale nie prawodawca, zainteresowany wypetnieniem pewnej powinnosci.

e Charakter przymierza - wszystkie pouczenia sg tak sformutowane, ze wykra-
czajg poza specyficzny czas i okolicznosci, a tym samym, nie mogga podlega¢ orzecz-
nictwu sgdowemu i karaniu, ktore musi by¢ zwigzane z okoliczno$ciami przestep-
stwa. Adresowane sg bezposrednio do kazdego cztowieka i zobowigzujg w sumie-
niu, a postepujagcy wbrew nim, sam siebie wyklucza ze wspo6lnoty Przymierza.

2 Tak thumaczy to m.in. New JPS Torah. Hebrajskie stowo ani! bywa ttumaczone jako mie-
sigc lub néw ksiezyca, natomiast dodane wyrazenie H-tn Dla3 (w ten wasnie dzieA) sugeruje kon-
kretny dzien w kalendarzu.

B U. Cassuto, Commentary on the Book of Exodus. Jerusalem 1967.

2 S. E. Balentine, Torah's Vision of Worship. Minneapolis 1999, s. 121-136.
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. Uniwersalizm - wszystkie odnoszg sie do kazdego cztonka Przymierza, nie-
zaleznie od jego statusu spotecznego, rodzinnego, wieku, stanu i okolicznos$ci zycia.
Uniwersalizm ten jest tak gteboki, ze przekracza takze wszelkie ramy czasowe hi-
storii i jest obowigzujacy dla kazdego nowego pokolenia.

Cechy te ujawniajg dwa wazne rysy Dekalogu - uksztattowanie wiezi i poucze-
nie. Obydwa zachodzg na siebie po cze$ci, ale pozostajagc takze w opozycji ukazujg
unikalny rys Boga lzraela - relacje z cztowiekiem i wspélnotg. Od strony tresci De-
kalog obejmuje dwie sfery zycia spotecznosci - sfere kultowa, ujeta w segmenty
2-5, oraz sfere zycia codziennego, ujeta w segmenty 7-11; sfery te zostaly potgczone
nakazem czci rodzicow (segment 6), jedynym przykazaniem zwigzanym z nagrodg
za przestrzeganie.

Czes¢ [7] sktada sie z dwu segmentdéw. Pierwszy nawigzuje znowu do opiséw
teofanii oraz przywotuje role Mojzesza jako posrednika, tym razem na prosbe ludu
(w. 19,16), drugi (konczacy catg sekcje) ponownie stanowi pouczenie. Jahwe ponow-
nie zwraca sie o nietworzenie posaggow kultowych, a konczy pouczeniem co do bu-
dowy ottarza i zasad sktadania ofiar. Przywotanie w podsumowaniu zasad dotyczg-
cych tworzenia przedmiotéw kultowych (posagi, ottarze) zdaje sie wskazywac na
szczegOllng wrazliwos¢ w tych wiasnie kwestiach. W religiach ludéw os$ciennych
przedmioty kultowe stanowity fundamentalne medium relacji pomiedzy niewidzial-
nym bostwem a ludzmi. Zakaz tworzenia wizerunkdw (nie bedacy tu jeszcze zaka-
zem stosowania innych przedmiotéw kultowych, np. macewy) wskazuje na koniecz-
no$¢ odnalezienia innych symboli. W rozwoju religii lzraela stawato sie nim coraz
wyrazniej stowo (prawo i opowie$é)2l

Il. OBRAZ SWIATA

Poniewaz Izrael zawsze ukazuje swego Boga poprzez opowiesci o ludziach i o tym,
co sie im przydarzyto, dzieki temu tekst w swojej podstawowej warstwie przynosi
obraz ludzkiego Swiata. W omawianej sekcji obraz ten jawi sie na dwa sposoby.
W czesciach [1], [2], [3] naturalistyczny opis - spotkania, rozmowy, uczta ofiarna -
przynosi bogactwo informacji o zyciu semi-nomadow; w czeSciach [4], [5], [6], [7] -
poprzez posta¢é Mojzesza jako przywdédcy oraz poprzez prawa nadane przez Jahwe -
jawi sie obraz wiekszej wspolnoty i wartosci, wokot ktorych zostata zorganizowana.

5 Por. M.Weinfeld, Israelite Religion, [w:] The Encyclopedia ofReligion, vol. 7 (16), s. 481 -
497, NY 1993. Weinfeld wymienia pie¢ cech, akcentujagc apodyktyczny charakter Dekalogu jako
zbioru przykazan.

20 teologii wizerunku: T. Jacobsen, The Treasures of Darkness. A History of Mesopotamian
Religion, New Haven 1976; D. Lorton, The Theology of Cult Statues in Ancient Egypt [w:] Born in
Heaven, Made in Earth. The Making of the Cult Images in the Ancient Near East, Winona Lake
1999; T. Stanek, Jahwe a bogowie ludéw.., s. 80-82; P. Beck. Imaginary and Representation. Stu-
dies in the Art and lIconography ofAncient Palestine. Collected Articles, Tel Aviv 2002,
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Spotkanie Mojzesza z jego teSciem ukazuje Swiat, w ktdrym mezczyzni podejmu-
ja wszystkie istotne decyzje, ale w ktérym istniejg takze kobiety i dzieci, i do nich tak-
ze te decyzje sie odnoszg. Cze$¢ [2] ukazuje takze, ze ten Swiat rzadzi sie takimi pra-
wami, ktére przekraczajg kompetencje zwyktych ludzi i wymagajg konsultacji z bé-
stwem kierujgcym i objasniajgcym je. Jest to dos¢ istotny element myslenia ludéw
starozytnego Bliskiego Wschodu, gdzie sprawiedliwo$¢ miedzyludzka zawsze byta
oceniana w $wietle odwiecznych praw (me, maat). Obraz Mojzesza rozsadzajgcego
osobiscie wszystkie niejasne kwestie przywodzi na mysl kulture egipska, w ktorej fa-
raon byt instancjg osobiscie rozstrzygajaca spory. Propozycje Jetry to nie tylko egalita-
ryzm prawny, ale takze inna koncepcja struktury sagdowniczej, blizsza ludom Mezopo-
tamii, a wywodzaca si¢ z faktu, ze prawa byly promulgowane, a zatem mogty byé
znane na roznych szczeblach, i na réznych szczeblach rozstrzygane spory.

Wprowadzenie opisanych w Wj 18,19-22 zasad sgdzenia dopomogto w uksztat-
towaniu sie struktury hierarchicznej, ktorej stabilno$¢ zostata naruszona przez egali-
taryzm Dekalogu. Egalitaryzm 6w, jawigcy sie na dwu ptaszczyznach: 1* w bezpo-
$redniosci nadania Dekalogu', 2* w sformutowaniach odwotujgcych sie do relacji
osobowych, wskazuje na to, ze kazdy cztowiek osobiscie zostat zaproszony do roz-
strzygania watpliwosci we wlasnym sumieniu. Jednakze nie moze sie to dokonywac
poza wspdlnotg - wprowadzenie posrednictwa wskazuje na ukonstytuowanie struk-
tury instytucjonalnej oraz znaczenie przywddcy jako instancji odnosnej.

W obrazie Swiata akcent zostat potozony na relacje miedzyludzkie, ktére majg
prowadzi¢ do ukonstytuowania wspolnoty, a nie tylko przypadkowego zgromadzenia,
pofaczonego wspdlnym interesem. Caty skomplikowany system zaleznosci w religii
Izraela stanowi podtoze, w ktdrym cztowiek ma mozliwos¢ i obowigzek samookresle-
nia - zaréwno wobec swego Boga jak tez wobec spotecznosci, w ktérej zyje.

ll. OBRAZ BOGA

Opisy spotkania z Bogiem powierzchownie przypominaja opisy teofanii w reli-
giach kosmicznych, jednakze tylko w zakresie opisu zachowania przyrody. Brakuje
natomiast opisu wygladu Boga i towarzyszagcego mu dworu, ktéry zostat zastapiony
przypomnieniem wielkich dziet Boga2'. Jahwe - Bdg lzraela zostat opisany
- tylko i wytgcznie - poprzez $wiadectwo o Jego obecnos$ci oraz przez to, co uczynit
dla Izraela.

W czeSci [1] Jahwe zostat przedstawiony przez opowiadanie o tym, jak
On ocalit Izraela oraz przez wyznanie wiary: teraz wiem, ze Jahwe najwiek-
szyjest sposrod wszystkich bogéw (w. 18,11)28 Ta Jego wielko$¢ wynikajaca ze zwy-

Z W mitach religii kosmicznych teofanie opisuja nie tylko zachowanie przyrody, ale takze
wyglad bogéw oraz ich siedziby.

HStowa Jetro to klasyczna fraza wyznania wiary (np. Wj 15,11; Pwt 4,7; Pss 50,1; 86,8; 97,9;
135,5; 2Krl 19,19; 1z 37,18-20), ajej zrédtem jest poznanie dziatania Jahwe na rzecz Izraela. Jesz-
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ciestwa nad bogami Egiptu, wcigz jednak pozostawata w obrebie poréwnania Jahwe
do innych bostw, ktére z réznych powod6w stajg ze sobg w szrankik W czesciach [2]
i [3] zostat przywotany jako autorytet wobec ludzkich rozstrzygnie¢. Ten obraz ewolu-
uje w czesciach [4], [5], [6], [7], gdzie Bbég zostat przedstawiony jako autorytet bez-
wzgledny; Jahwe daje pouczenia i polecenia, uzyskujac w odpowiedzi wole bezwzgled-
nego postuszenstwa, zaréwno od Mojzesza jak i od catego ludu. Postuszenstwo Bogu
stanowi charakterystyczny rys religii Izraela, judaizmu i chrzescijanstwa, i wigze sie
z ustanowieniem prawa (zasad postepowania) jako medium relacji3l

Nade wszystko uderzajacy jest fakt, ze: 1* Jahwe ostatecznie méwi do ludu bez
posrednika; 2* pouczenie zasadniczo dotyczy spraw wspolnoty; 3* sprawy kultowe
zostaty potraktowane tylko w zarysie (rytualne wzywanie imienia boskiego, przed-
mioty kultowe, oltarz) i stanowig ,,obramowanie” dla zasad relacji miedzyludzkich-'1
Jahwe jawi sie tutaj jako Bog, ktéry wchodzi w relacje z ludzmi bezposrednio i oso-
biscie, we wspdlnocie, bez koniecznosci posrednictwa.

W tym Swietle dopiero ujawnia sie oryginalno$¢ potgczenia tych pozornie réz-
nych jednostek tematycznych w jednej sekcji - obecnos¢ postaci i ich wypowiedzi,
zastosowanie imion Jahwe, Elohim ukazuje, ze oblicze Boga lzraela zalezne jest od
osobistej relacji do Niego. Relacja ta zostata opisana jako Przymierze, i kazdy wpro-
wadzony do niej cztowiek doswiadcza szczegdlnej wiezi. Wiez tajest 1* ekskluzyw-
na, 2* opierajaca sie na byciu wybranym przez Boga, 3* na wolnej odpowiedzi za-
proszonego do niej cztowieka, 4* zyjacego we wspdlnocie wybranych ludzi.

Obraz Boga zostat zwigzany catkowicie z relacjami w ludzkiej wspdlnocie, be-
dacej podmiotem Przymierza. B6g, pomimo catego autorytetu z jakim przemawia,
nie przedstawia sie tutaj jako zatroskany o witasne sprawy, ale jako catkowicie odda-
ny sprawom ludzi, nakre$lajagc obraz ich wolnosci. Jest to jeden z najwazniejszych
rysow tego Boga i podstawa wszelkiego o Nim moéwienia. Bogowie ludow jawili sie
jako postaci ontycznie niezmienne; ich natura zostata okreslona w momencie ich
pojawienia sie w porzagdku kosmicznym i w odniesieniu do tego porzadku; natura
Jahwe nigdy nie zostata okreslona w ten sposob. Poniewaz Jahwe pojawit sie w rela-
cji do konkretnych oséb, Jego natura odkrywa sie kolejno poprzez te dynamiczne,
coraz to nowe relacje.

cze jeden z aspektéw ukazujacych znaczenie obecnosci Jetro - to rozpoznanie potegi Jahwe przez
obcych, stuchajacych opowiadan o tym, co byto udziatem lzraela. Jahwe jest tym Bogiem, ktory
siebie samego daje pozna¢ tylko w doswiadczeniu dziejowym lzraela.

m Mity akadyjskie, sumeryjskie, egipskie.

PW religiach kosmicznych nie znang byta postawa wiary czy postuszefAstwa. Bogowie - jako
wpisani integralnie w materie przyrody (immanencja) oraz zalezni od siebie nawzajem (politeizm)
- mieli ograniczone mozliwosci oddziatywania, a zatem takze ograniczone mozliwos$ci spetnienia
potrzeb swoich podopiecznych. Monoteizm wczesnego lzraela wyrazit sie w ujeciu Boga Jahwe
jako sity majacej mozliwos$¢ dziatania we wszystkich bez wyjatku sferach zycia.

3l Objawienia bogéw w religiach kosmicznych miaty na celu takze ustanowienie zasad relacji
i ,wspotpracy” bogéw i ludzi, ale: 1) dokonywato sie to zawsze poprzez posrednictwo kréla (b6-
stwa kosmiczne) lub patriarchy rodu (b6stwa opiekuncze); 2), dotyczyto kwestii kultowych, funda-
mentalnej ptaszczyzny spotkania bostw i ludzi.



