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Uwagi wstepne

Stawanie w obronie swoich swietosci ma tak dlugie tradydje, jak deprecjonowanie
tych swietosci, ktore postrzegane byty jako konkurencyjne. W kulturze europejskiej szcze-
golnie istotne znaczenie miaty i maja konfrontacje obroncdw sacrum achrzescijanskiego
z obronicami sacrum chrzescijariskiego. Pojawily sie one juz w pierwszym okresie istnie-
nia chrze$cijanstwai przybieraty na sile w tych przelomowych momentach, w ktdrych do-
konywaty sie w kulturze europejskiej istotne przewartosciowania. Jesli mierzy¢ wyniki
tych konfrontadji liczba cztonkéw réznych Kosciotéw i wyznan chrzescijaniskich w Euro-
pie, to mozna powiedzie¢, ze dopdki co zwyciesko z nich wychodza obrorncy chrzescijan-
skich $wiegtosci. Jesli jednak mierzy¢ je tym, co dla tych obroricow bylo i jest najistotniej-
sze (np. zjednoczeniem wszystkich chrzescijan w jednym Kosciele Chrystusowym), to ich
zwyciestwa nie sa juz ani takie pelne, ani nawet takie pewne. Przyznaja to nie tylko ci, kto-
rzy stawiali i stawiajg pod znakiem zapytania chrzescijariskie $wietosci, ale takze ci, ktorzy
ich bronia i bijg na alarm w zwiazku z postepujacymi procesami sekularyzacji. Przyjmuja
oni przy tym takie rozumienie tych proceséw, w swietle ktdrego zawsze wychodzi na to,
Ze to, co jeszcze niedawno nalezalo do obszaréw wladania chrzescijaniskich swigtosci, albo
juz utracito to wtadanie, albo tez wkrotce moze je utracié. Obwiniani sa za to nie tylko i,
ktdrzy tradycyjnie twierdzili, ze chrzescijanstwo bezprawnie zawlaszczylo te obszary, ale
takze ci, ktdrzy wprawdzie uwazaja si¢ za chrzescijan, ale nie takich, ktérzy byliby goto-
wi w obronie obszaru wladania chrzescijaristwa poswieci¢ chociazby swojg wygode bycia
w spoteczenstwie. Tak czy inaczej problem istnieje. W artykule tym przedstawiam go za-
réwno z chrzescijanskiego, jak i achrzescijanskiego punktu widzenia. W szczegolnosci in-
teresuje mnie tutaj jego ujmowanie na gruncie polskiej kultury. Nie od dzisiaj jednak wia-
domo, ze ma on nie tylko wymiar globalny, ale takze szereg wymiarow lokalnych.



14 ZBIGNIEW DROZDOWICZ

Tradycje...

O tradycjach tychze opozycji méwi sie zarowno w przekazach uznawanych przez
chrzescijan za objawione, jak i w tych, ktérym nie przyznaja oni tych znamion $wigtosci.
Do tych pierwszych naleza m.in. Listy $w. Pawta Apostota (weszly one w sktad Nowego
Testamentu). Ich autor urodzit si¢ (ok. 10 r. n.e.) w zydowskiej diasporze w Tarsie (w miej-
scowosci znajdujacej sie w Cylicji) i po nawrdceniu sie na chrzescijaristwo (kilka lat po
$mierci Jezusa) swoja misyjna dziatalnos¢ prowadzil na rozlegltym obszarze. Jeden jego
kraniec wyznacza Rzym, drugi zas Jerozolima. Miedzy nimi miejsca jego wypraw misyj-
nych (przyjmuje sie, iz odbyt co najmniej trzy takie wyprawy) znaczone s takimi miejsco-
wosciami, jak: grecki Korynt, macedoniska Tesalonika i Filipi czy syryjski Damaszek. Na
tym mocno zréznicowanym kulturowo obszarze spotykat sie z réznymi wierzeniami
i praktykami religijnymi oraz z r6znymi oporami wobec tego, co glosil jako chrzescijanin.
Jak wynika z tych Listdw, swoje religijne przestanie ich autor oraz towarzyszace mu osoby
kierowali w pierwszej kolejnosci do zyjacych w diasporach Zyddw i ze strony znacznej
czesci bogobojnych Zydéw spotykali sig ze stosunkowo najwiekszymi oporami. Przyczy-
nili sie oni do tego, ze $w. Pawel zostat aresztowany i uwieziony?. Z tzw. Listéw wiezien-
nych (zalicza sie do nich listy do Filipian, Kolosan, Filemona oraz Efezjan) mozna si¢ do-
wiedzie¢ nie tylko o naukach gloszonych przez ich autora, ale takze o tym, z jakimi spoty-
kat sie w miejscach swojej misyjnej dziatalnosci wierzeniami i praktykami religijnymi oraz
oporami ze stron miejscowych spolecznosci.

Stosunek wtadz rzymskich do dziatalnosci sw. Pawta i innych chrzescijariskich mi-
sjonarzy byt zréznicowany. Zdarzato si¢ jednak, ze chronili oni ich przed atakami ze stro-
ny ,bogobojnych” Zydéw. Przyznaja to nawet katoliccy historycy dziejow chrzescijan-
stwa?. Wprawdzie pojawialy sie rowniez okresowe przesladowania chrzescijan (jak np. za
panowania cesarzy Nerona i Domicjana), ale miaty one zréznicowane przyczyny. Wska-
zuje na nie m.in. Maria Jaczynowska w swojej monografii poswieconej religiom $wiata
rzymskiego, w tym ich stosunkowi do chrzescijanistwa. W dziele tym mowa jest zaréwno

1 Wilfrid J. Harrington analize tresci pierwszego i drugiego Listu do Tesaloniczan poprzedza informacja, ze ich
adresatami byli zyjacy w tej miejscowosci Zydzi, a $w. Pawel wraz z towarzyszacym mu Sylasem, ,nauczali w sy-
nagodze przez trzy kolejne szabaty. Nauczaniem swym pozyskali wielu »bogobojnych« (pogan zwiazanych z sy-
nagoga) i niemato wptywowych kobiet. Rozjatrzeni Zydzi, dostosowujac zrecznie swa taktyke do sytuadji politycz-
nej, zagrali na uczuciach ludu i podburzyli ttum przeciwko kaznodziejom. Bracia naktonili Pawla i Sylasa do wy-
mkniecia si¢ noca do Berei”. Zob. W. J. Harrington, Klucz do Biblii, Warszawa 2000, s. 423 in.

2, Dowiadujemy sie z Dziejow Apostolskich, ze Pawet byl przez dwa lata (58-60) wieziony w Cezarei i po-
nownie — najwyrazniej takze przez dwa lata (61-63) - w Rzymie” (tamze, s. 445).

3 Przykdadowo: ks. Marian Banaszak w swojej Historii Kosciola katolickiego pisze, ze ,Pawel przybyt do Rzy-
mu ok. 60 roku, ale jako wiezien, na skutek swojej apelacji do cesarza. Gdy dotart do miasta, duza liczba chrze-
Scijan wyszta mu na powitanie. Przez dtuzszy czas pozostawat w wynajetym domu, ale pilnowanym przez Zotnie-
1zy. Mgt jednak swobodnie przyjmowaé chrzescijan i prowadzi¢ dyskusje religijne z rzymskimi Zydami. Mowy
Pawtowe staly sie glosne w calym pretorium przez pilnujacych go Zotnierzy”. Zob. M. Banaszak, Historia Kosciota
katolickiego, t. 1, Warszawa 1986, s. 43 i in.
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o, wielkiej poboznosci Rzymian”, jak i ich daleko posunietej tolerangji dla odmiennosci
religijnych. Tolerancja ta byta jednak ograniczona wobec tych, ktorzy nie oddawali czci ich
bogom i kultywowali réznego rodzaju zabobony (okreslane mianem superstitio). Autorka
ta pisze, iz , religia Zydow byta dla Grekéw i Rzymian dziwacznym zabobonem, ale nie
ateizmem, ktdry zwykl sie rodzi¢ z zabobonnosci. (...) Mieli oni bowiem wtasnego Boga
odmiennego od bdstw religii politeistycznych, ale odziedziczonego po przodkach. (...) Dla
mentalnosci ludzi $wiata antycznego niezwykle wazne bylo poczucie historycznego dzie-
dzictwa, ktdrego religia byta podstawa. Najwieksza zbrodnia bylo zerwanie z tym dzie-
dzictwem religijnym, zastapienie go czyms zupelie nowym. Dlatego na najwyzszy sto-
pien potepienia zastugiwata superstitio nowa et malefica — przesad nowy i zbrodniczy. Wy-
znawcami tego zabobonu byli chrzescijanie, ktorych jednoczesnie mozna byto uznac za
niebezpiecznych nowinkarzy, niszczycieli starej religii i ateistow”4. Takie myslenie o reli-
gii i religijnosci miato oczywiscie swoje nastepstwa zaréwno w krokach podejmowanych
przez rzymskich wladcow przeciwko chrzescijanom w trzech pierwszych wiekach istnie-
nia tej religii, jak i we wrogim nastawieniu wobec niej spoleczenistwa rzymskiego®. W przy-
wotywanej tutaj Historii Kosciota katolickiego mowi sie wrecz o ,nienawisci pogan” wobec
chrzescijan oraz ich nauk i praktyk religijnych®.

Szereg interesujacych i sktaniajacych do glebszych przemyslen spostrzezen na temat
stosunku do chrzescijafistwa tzw. ,,pogan” (fac. termin poganus oznacza mieszkarica wsi)
zawiera monografia Stanistawa Piekarczyka pt. Barbarzyricy i chrzedcijaristwo. Motywem
przewodnim jest w niej ,,konfrontacja spotecznych postaw i wzorcow u German”, z okresu
przezywania przez te wspolnoty etniczne swoistego kryzysu wiezi plemiennych (przy-
padaonnaokres od V do IX wieku) i przenikania do nich chrzescijaristwa — z jego wyobra-
zeniami Boga, $wiata i czZlowieka oraz z jego praktykami kultowymi i wspierajacymi je
instytucjami. W podsumowaniu do tej monografii jej autor stwierdza, ze ,,chrzescijaristwo
ze wzgledu na wnoszony przez siebie katalog wzorcow mogto by¢ atrakcyjne jedynie dla
waskich kregow spoteczenstw germanskich”. Jesli zatem stato si¢ ono z czasem udziatem
stosunkowo szerokich kregow spotecznych, to zawdzieczalo to nie tyle swoim nowosciom,
co swoim zdolno$ciom do adoptowania zastanych swietosci do biezacych potrzeb i moz-
liwosci chrystianizacji. Potwierdzeniem tego jest m.in. ,,silny rozwdj elementéw cudow-
nosci w chrze$cijanstwie wczesnosredniowiecznym”, rozbudowany kult $wietych, amu-
letéw i relikwii. Krétko méwiac, na kulturowa adaptacje i akceptacje przez éwczesnych
German ,,mogly liczy¢ takie praktyki kultowe, ktore w opinii 6wczesnych ludzi spetniaty

4 Zob. M. Jaczynowska, Religie swiata rzymskiego, Warszawa 1987, s. 14in.

5, Wokét chrzescijanistwa wytworzyla sie atmosfera powszechnej niecheci spoteczenstwa rzymskiego, z kto-
rego gminy chrzeScijaniskie byly wyobcowane, a tajemnicze obrzedy sprzyjaty narastaniu ztowrogich plotek. Oskar-
zano wyznawcoéw Chrystusa np. o perfidne mordowanie niemowlat i wypijanie ich krwi, o kult glowy osta i rézne
najbardziej wyszukane formy rozpusty” (tamze, s. 227).

6, Wrogie nastroje wobec chrzeScijan potegowaly sie i nieraz wybuchaty nienawiscia w czasie klesk zywioto-
wych, jak zarazy, powodzi, gtodu, najazdu ludéw barbarzyrskich. Upraszczano osad i przyjmowano, ze sa to kary
bogdw za pogardzanie nimi przez chrzescijan”. Zob. M. Banaszak, Historia Kosciota katolickiego, cyt. wyd., s. 46 in.
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w zasadzie funkcje podobne do funkcji dawnych przedchrzescijariskich obrzedow, czyli
miaty zapewni¢ pomyslnos¢, zdrowie cztowieka i dobre wyniki w jego pracy””.Te ,, pogan-
skie” praktyki i wierzenia byly tak gteboko osadzone w kulturze ludowej, ze mimo wielo-
wiekowego zmagania si¢ z nimi chrzescijariskich misjonarzy kultywowane sa do dzisiaj
w réznych wspdlnotach regionalnych i ujawniajq si¢ w waznych dla cztonkéw tych wspol-
not momentach - takich np. jakimi dla ludéw rolniczych byly i w znacznej mierze sa na-
dal zmiany pér roku, a dla wszystkich ludzi sa narodziny lub $mier¢ kogos z bliskich.

J. Ktoczowski, przedstawiajac te zmagania sie chrzescijanstwa z poganstwem na zie-
miach polskich w okresie od XV do XVIII w., zwraca uwage na wystgpowanie istotnych
réznic miedzy religijnoscia elit spolecznych oraz religijnoscia mas. Jego zdaniem, ,w eli-
tach spotecznych tamtej epoki [utozsamianymi przez tego autora ze srodowiskami kosciel-
nymi i akademickimi —uw. Z. D.] akcentowano ,,coraz silniej wagg religijnosci wewnetrz-
nej, wlasnego stosunku do Boga” i stanowito to nastepstwo ,, wielkiej inicjatywy reforma-
torskiej XVI stulecia, wyrostej na podtozu przemian i tendencji pdznosredniowiecznych”.
Natomiast , religijno$¢ masowa, ludowo-plebejska w najszerszym tego stowa znaczeniu,
zaczeta nabierac schylku sredniowiecza cech rodzimych. (...) Byta to religijnos¢ skoncentro-
wana na Chrystusie-Cztowieku i Jego Matce (w Polsce nie Dziewica, jak np. we Frangji, ale
zawsze Matka Boska, Bogurodzica), na Bozym Narodzeniu jako gléwnym w odczuciu lu-
dzi swiecie catego roku, na $wietej rodzinie: w oczach chlopa polskiego nierzadko jeszcze
w XIX czy nawet w poczatkach XX w. Tréjca Swieta oznaczata Chrystusa, Matke Boska
iswietego Jozefa, tak gleboko bowiem wrdst w swiadomos¢ ludowa obraz stajenki betleje-
mskiej, szerzony na kazdym kroku przez kolede, obraz wiszacy w kosciele oraz kazanie”s.

Zwrdcenie uwagi na te fakty ma istotne znaczenie w dyskusji nad transformacjami
chrzescijaniskiego sacrum oraz jego przystosowywaniem do lokalnych potrzeb spotecz-
nych. Nie bez znaczenia jest réwniez odnotowanie przez tego autora, Ze niejedna z tych
transformacji i adaptacji w ,,oficjalnym jezyku Kosciota okreslana byta jako »zabobon«”
i zwalczana byla przez chrzescijariskich misjonarzy. Istotne znaczenie ma jednak rowniez
pojawienie sie w tamtych wiekach takich elit spotecznych, ktére wprawdzie swoje wy-
ksztatcenie zdobywaty niejednokrotnie w szkotach koscielnych (innych zreszta wowczas
nie bylo), ale pdzniej zglaszaty zasadnicze zastrzezenia zaréwno do tego szkolnictwa, jak
i innych form obecnosci Kosciota w zyciu spotecznym.

Pisze o nich m.in. Grzegorz Leopold Seidler. W swojej monografii pt. W nurcie Oswie-
cenia przedstawia m.in. takie $wietlane — jego zdaniem — postacie tamtej epoki, jakimi byli
Hugo Kollataj i Stanistaw Staszic. Pierwszego z nich przedstawia jako ,ideologa, a zara-
zem czolowego przywoddce politycznego polskiego oswiecenia. (...) gléwna sita motywa-
cyjna Koltataja byt zawsze szczery patriotyzm — gltebokie umitowanie Polski, ktora z feu-
dalnego zacofania chcial wyprowadzi¢ na droge wiedzy i postepu spolecznego”. Nato-

7 Zob. S. Piekarczyk, Barbarzyricy i chrzescijanistwo. Konfrontacje spotecziych postaw i wzorcéw u German, War-
szawa 1968, s. 320 iin.
8 Zob. J. Ktoczowski, Chrzescijaristwo polskie XVI-XVII w., w: Chrzescijanistwo i historia, Krakéw 1990, s. 169 in.
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miast glownym jego dokonaniem byta dosy¢ radykalna reforma systemu o$wiaty w éw-
czesnej Polsce. Zdaniem tego autora, ,, Koltataj byt zdecydowanym przeciwnikiem naucza-
nia, ktdre wpajato uczniom wiedze oparta na dogmatach religijnych”®. Ten absolwent Uni-
wersytetu Jagielloriskiego (nazywanego wowczas Akademia Krakowska) wizytowat swo-
ja macierzysta uczelnie w 1777 roku i sporzadzil szczegdtowy raport z tej wizytacji. Za
upadek naukowy i dydaktyczny tej uczelni obwinial przede wszystkim jezuitéw. ,Gdy-
by Akademia Krakowska — napisat tam — nie byta przesladowana przez jezuitow, gdyby
w nieprzestannej przez dwa wieki z tym zakonem nie zostawata kt6tni, c6z by jej przeszko-
dzi¢ mogto i do utrzymania w dobrym stanie tych nauk, w ktérych przez dwa wieki zbie-
rata stawe, i do wynalezienia wielu nowych, ktdre pdzniej odkryto”10. Przy wsparciu krola
i Komisji Edukacji Narodowej dokonat ,, przewietrzenia” tego — jak nazywat krakowska
uczelnie -, szkieletu przedpotopowego mamuta”; nie tylko poprzez wprowadzenie zmian
do programéw nauczania, ale tez poprzez powierzenie obowigzkéw akademickich takim
osobom, ktdre podobnie jak on zglaszaty swoje zasadnicze votum separatum wobec jezuic-
kich nauk i jezuickiego nauczania, oraz proponowaty takie badania naukowe i takie ksztat-
cenie, ktore bedzie odwotywato sie nie tylko do tego, co nadprzyrodzone, lecz takze do
tego, co przyrodzone i naturalne. Jedna z takich oséb, ktdra otrzymata wowczas mozli-
wos¢ wyktadania w Akademii Krakowskiej, byt Jan Sniadecki, uznawany dzisiaj za jed-
nego z najwybitniejszych polskich astronomdéw, matematykow i fizykéw tamtych czasow.
Stanistaw Staszic rowniez krytykowat jezuickie transformacje sacrum iichupowszech-
nianie na 6wczesnych uczelniach. Nie miat jednak tych mozliwosci publicznego wystepo-
wania przeciwko nim, ktére miat H. KoHataj. Ten absolwent poznanskiego seminarium
duchownego i kilku innych uczelni (studiowat na uniwersytetach w Lipsku, Getyndze
oraz w Paryzu) otrzymat swiecenia kaplanskie i formalnie pozostat osoba duchowng do
korica zycia. Miat jednak tak radykalnie antykoscielne poglady, ze w zadnym przypadku
nie mégt wigzac swoich zyciowych planéw ani z ktoras z funkgji koscielnych, ani z posada
akademicka. Zatrudnienie znalazt na dworze polskiego arystokraty A. Zamoyskiego!!.
Z tamtego okresu pochodza dwie jego gtéwne rozprawy, to jest Uwagi nad zyciem Ja-
na Zamoyskiego Kanclerza i Hetmana W.K. oraz Przestrogi dla Polski. W obu przedstawia on
dramatyczna sytuacje polityczng i gospodarcza Polski oraz ostrzega przed grozaca jej za-
glada. Wina za to obarcza rézne grupy spoteczne, w tym sprawujace nadzdr nad eduka-
¢ja narodu duchowienistwo. Jego zdaniem, zamiast ksztatci¢ i wychowywac ,,zgodnych

9, Teologii pozostawit Koltataj sfere zagadnien niedostepnych —jak sadzit — dla dociekan naukowych. Nato-
miast filozofie traktowat jako »owoc najwiekszej dojrzatosci rozumu ludzkiegox. (...) Z taka koncepcjg nauczania
przystapit Koltataj z polecenia Komisji Edukacji do reorganizacji uniwersytetu krakowskiego, ktéry podzielit na
dwa kolegia: moralne i fizyczne”. G. L. Seidler, Swiatlo w ciemnoéciach, w: W nurcie Oéwiecenia, Lublin 1984, s. 120 in.

10 Zob. H. KoHtataj, Raport z wizytacji Akademii Krakowskiej odbytej w r. 1777, w: Wybdr pism naukowych, War-
szawa 1953, s.1551in.

11 ,W 1781 roku 26-letni Staszic objat stanowisko guwernera na dworze Andrzeja Zamoyskiego. Pozostat
tam przez kilkanascie lat, otoczony ksiazkami dobrze skompletowanej biblioteki Zamoscia, ktdry byl wowczas
powaznym oérodkiem postepowej magnackiej myéli reformatorskiej”. Zob. G. L. Seidler, Swiatto w ciemnosciach,
cyt. wyd,, s.132in.
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i dobrych obywateli”, czyni z nich ludzi , ki6tliwych, stabych na duszy i ciele”2. W napi-
sanych w okresie Sejmu Czteroletniego Przestrogach dla Polski przedstawil on tak rewolu-
cyjne i antyklerykalne postulaty, ze mogt sie obawia¢ powaznych reperkusji ze strony Ko-
Sciota; stad opublikowat je (w 1790 roku) pod pseudonimem. Domagat si¢ w nich bowiem
m.in. przejecia przez skarb panistwa dobr koscielnych (,,nie tylko débr biskupich, ale dobr
catego w Polsce duchowienstwa”) oraz , puszczenie ich w wieczna dzierzawe”, sejmowi
za$ radzit, aby zakazat tzw. kompozytéw (obowiazkowych swiadczen wiernych na rzecz
plebani)’. Proponowat takze dokonanie radykalnej redukcji koscielnych urzedéw (, Procz
plebana i biskupa kazdy inny duchowny jest niepotrzebny, a tym samym szkodliwy, bo
tylko z cudzej pracy je i pije”), przeksztatcenie , zwyczajnych duchownych” w zwyczaj-
nych urzednikow panstwowych (,, Pleban jest urzednikiem krajowym”) oraz zlikwido-
wanie ,nieuzytecznych klasztoréw, wszystkich prebend, alterii, kanonii i doktoratéw, ko-
legiatow, infulatow, opatow i pratatéw”.

Rzecz jasna, w postulatach tych stucha¢ echa rewolucyjnych haset i rewolucyjnych
wydarzen, ktdre miaty wowczas miejsce we Frangji. Katoliccy historycy Kosciota nazywa-
jaje ,dechrystianizacja” i , ateizacjq” tego kraju'. Natomiast ci, ktorzy — tak jak G. L. Se-
idler — przedstawiaja je z pozydji achrzescijanskich, nazywaja je , $wiattem ciemnosci” lub
,postepem”. Tak czy inaczej ta walka z sitami tzw. ancien regime’u (utozsamianymi nie tyl-
ko z Kosciotem katolickim, ale rowniez z innymi filarami dawnego porzadku) przebie-
gata dramatycznie i przebierata charakter zaréwno patetyczny, jak i takiej rewolucyjnej
prozy, jaka byta nieprzebierajaca w srodkach przemoc. Na ten temat powiedziano juz tyle,
ze nie chcialbym tutaj rozwija¢ tych watkow. Warto jednak przy tej okazji zwrdci¢ uwage
na wielce wymowne dla opozydji sit nowej Francji wobec chrzescijariskiego sacrum koleje
losu paryskiego Panteonu. Przed rewolucjg byl to wzniesiony na miejscu znacznie star-
szej $wiatyni kosciél sw. Genowefy. Wladze rewolucyjnej Frandji przeksztatcity go Swia-
tynie nowej wiary i nowych meczennikdw za nig, to jest tych, ktdrzy poszli na barykady
i stracili na nich zycie. W okresie powrotu do wtadzy sit ,, starej Francji” (przypadaja one
na lata 1815-1830 oraz 1851-1876) paryski Panteon ponownie stat si¢ katolickim kosciotem.
Natomiast p6zniej, na fali antyklerykalnych nastrojéow i antyklerykalnych dziatan rza-
dzacych w tym kraju liberatéw i socjalistéw przywrocono mu funkcje pomnika sit nowej
Frangji —umieszczajac w centralnym punkcie rzezbe przedstawiajaca rewolucjonistow ida-
cych na barykady pod hastem: ,wolnos¢ albo smier¢”. Dzisiaj w jego podziemiach znaj-
duja sie groby zaréwno tych dawniejszych przeciwnikdw chrzescijariskiego sacrum (ta-
kichjak Wolter), jaki tych pozniejszych (takich jak Victor Hugo czy Emil Zola), a takze tych
wielkich Francuzdw (i nie tylko Francuzéw, bowiem znajduje si¢ tam m.in. gréb Marii Cu-
rie-Sklodowskiej), ktérzy zapisali znaczace karty w najnowszej historii tego kraju.

12 Zob. S. Staszic, Uwagi nad zyciem Jana Zamoyskiego, w: Pisma filozoficzne i spoteczne, t.1, Warszawa 1954, . 9in.

13 Zob. S. Staszic, Przestrogi dla Polski z terazniejszych politycznych Europy zwigzkéw i z praw natury wypadajace,
w: Pisma..., cyt. wyd., s. 187 in.

14 Zob. B. Kumor, Historia Kosciota. Czes¢ 6, Lublin 1985, s. 189 i n.



Opozycje wobec chrzescijanskich transformacji sacrum 19

... 1 wspolczesnos¢

Lista wspotczesnych oponentow wobec chrzescijanskich transformacji sacrum jest nie-
mniej dtuga niz byla w przesztodci i niemniej zréznicowana. Latwo sie o tym przekona,
siegajac chociazby do wykazu tych wspoélnot religijnych lub quasi-religijnych, ktére przez
autorow katolickich nazywane sa sektami. Prezentowane sa one m.in. w ksiazce bpa Zy-
gmunta Pawltowicza pt. Koscidt i sekty w Polsce. Autor tej publikacji za sekty wprawdzie nie
uznaje juz tych wszystkich wspolnot chrzescijariskich, ktore jeszcze niedawno figurowa-
1y na tej katolickiej liScie — takich np. jak starokatolicy, ktorzy pojawiali si¢ jako opozycja
wobec transformacgji sacrum dokonanej na Soborze Watykanskim I (w szczegoélnosci wobec
przyjecia dogmatu o nieomylnosci papieza w sprawach moralnosci i wiary). Jednak uz-
naje za nie takie, ktére od momentu swojego pojawienia si¢ (w niektérych przypadkach
siega to pierwszych wiekdéw chrzescijanistwa) nie godzily sie na proponowane przez Oj-
cow Kosciota i aprobowane przez sobory i synody ustalenia kwestii tego, co stanowi, a co
nie stanowi chrzescijaniskiej $wigtosci. W tym gronie bp Z. Pawtowicz umieszcza liczne
i wewnetrznie zréznicowane ,,zwiazki religijne oczekujace korica Swiata”1>. Na liscie sekt
znajduje sie rowniez dziatajacy w Polsce, a wywodzacy sie ze Starokatolickiego Kosciota
Mariawitow, Kosciét Katolicki Mariawitéw'¢. Zastanawiajace i sklaniajace do postawienia
szeregu pytan jest rOwniez umieszczenie przez tego autora na liScie sekt mormondw. Jego
zdaniem nie sa oni wspdlnota chrzescijariska — mimo ze powotuja sie na ,, prawdy Chrystu-
sa” i praktykuja takie czynnosci kultowe jak , wieczerza panska”. Jednak ich ,,nauka o wie-
czerzy panskiej nie nawiazuje do Nowego Testamentu, lecz do Ksiegi Mormona” i, traktu-
ja siebie jako wybitnie amerykanska sekte, jako kontynuacje Kosciota, zatozonego przez
Chrystusa w Ameryce. Nie chca mieé nic wspdlnego z zachodnioeuropejskim chrzescijan-
stwem, z jego historia, ktora stanowi dla nich »znak odszczepienstwa«”. Sprawa jest za-
tem jasna: z punktu widzenia zatozyciela mormondw tej wspolnoty religijnej J. Smitha i jej
cztonkéw chrzescijanstwo europejskie sprzeniewierzylo sie prawdziwemu sacrum?’.

Przyczynkiem do dyskusji nad wspotczesnymi opozycjami wobec chrzescijariskich
transformacji sacrum moze by¢ glos nie tylko tych, ktérzy znalezli sie na sporzadzonej
przez bpa Z. Pawlowicza liScie sekt, ale takze tych, ktorych obecno$¢ nie zostata przez nie-
go odnotowana — mimo ze odgrywaja dzisiaj pewna role w zyciu religijnym w poszcze-

15, Na poczatku I w. nalezat do glosicieli tego rodzaju pogladéw Montanus, zatozyciel montanistéw. (...) Do
grup chiliastycznych w XV w. nalezeli taboryci, a w XVI w. chrzczericy. Najliczniejsze grupy tego typu powstaty
w XIXw. nalezeli donich adwentysdi, swiadkowie Jehowy, Badacze Biblii — w wielu réznych odgatezieniach. W XX
w. dolaczyty do nich grupy »Kosciota Boga«, »Ruch Branhamac, »Wspdlnoty Apostolskie«, niektére wspolnoty
ewangelikalne i nowoapostolskie”. Zob. Z. Pawtowicz, Koscidt i sekty w Polsce, Gdansk 1996, s. 130 in.

16, Dos¢ obszerne przedstawienie kwestii doktrynalno-kultycznych stanowi dostateczng [zdaniem tego auto-
ra—uw. Z. D.] podstawe do zakwalifikowania Kosciota Katolickiego Mariawitéw do grupy sekt w Polsce, a nie
do Koscioléw chrzeécijaniskich” (tamze, s. 187).

17, Nie szukaja Pana, aby przekonac sie o jego prawosdi, lecz kazdy czlowiek podaza wlasna droga i za obra-
zem swego boga, ktory jest na podobieristwo $wiata, a ktdry jest w istocie batwanem”. Zob. J. Smith, Nauka przy-
mierza Koéciota Jezusa Chrystusa Swietych w Dniach Ostatnich, Salte Lake City — Utah 1984.
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golnych krajach europejskich. Naleza do nich te grupy religijne lub quasi-religijne, ktore
odwotuja sie do tradycji rodzimej wiary i kultywuja te wierzenia i praktyki religijne, ktore
pojawity si¢ Europie przed chrzescijanstwem. W takich krajach jak Anglia czy Francja na-
lezg do nich r6zne grupy kultywujace wierzenia i praktyki religijne dawnych Celtéw. Na-
tomiast w Polsce naleza do nich Koscioly i zwigzki wyznaniowe kultywujace wierzenia
i praktyki dawnych Stowian — takie jak Rodzimy Kosciot Polski, Polski Kosciét Stowian-
ski oraz Zrzeszenie Rodzimej Wiary. Dwa pierwsze z nich wpisane zostaly do rejestru
Kosciotéw i wyznan w Polsce w 1995 roku, natomiast trzeci — rok pdzniej. Laczy je wy-
razna opozycja wobec tego, co przyniosto ze soba chrzescijanstwo.

Widoczna jest ona m.in. w zatoZeniach programowych Rodzimego Kosciota Polskie-
g0. Jego cztonkowie czcza starostowiariskiego Boga Swiatowida's. Warto przypomnied, ze
kult Swiatowida — nazywanego réwniez Swietowitem (,, Swietym Panem”) — wystepowat
u Stowian Zachodnich, ktoérzy poczawszy od konica VI w. n.e. wykazywali si¢ znaczna
ekspansywnoscia — opanowali miedzy innymi Batkany, a nawet dotarli do Syrii. W VIII
w. stanowili oni tak powazne zagrozenie dla swiata zachodniego, ze Karol Wielki zmuszo-
ny byt wybudowa¢ ogromna linie obronnych umocniery, ciagnaca sie od Dunaju do Batty-
ku. W IX w. utworzyli oni panstwo wielkomorawskie, stawiajace skuteczny opér Awarom
i Frankom. Natomiast w X w. utworzyli oni w dorzeczu Odry i Wisty ponadplemienne
panstwo polskie. Wiasnie u tych ostatnich spos$rod wielu béstw — zwiazanych z reguty
z sitami przyrody — kultem otaczany byt Swiatowid, wyobrazany w postaci istoty o czte-
rech twarzach, z ktérych kazda zwrdcona byta w inng strone swiata. Obok niego Stowia-
nie ci czcili jednak tez Trzygawa, Rujewita (boga o siedmiu twarzach) oraz Porewita (boga
o pigciu glowach). Swoim bogom wznosili okazate $wiatynie. Glowna éwigtynia Swiato-
wida znajdowata si¢ na Pomorzu Zachodnim w legendarnej Arkonie. Zostata ona zburzo-
na w 1168 r. na rozkaz krola dunskiego Waldemara I, ktéry dokonat podboju tych ziem'.

O niektdrych z tych historycznych wydarzen mowi sie w dokumentach programo-
wych Rodzimego Kosciota Polskiego. Generalnie eksponowane jest w nich to wszystko,
co swiadczylo o chwale i stowianskiej potedze przed chrystianizacjg Polski. Sama chry-
stianizacja przedstawiana jest w nich jako brutalny najazd i narzucenie Stowianom ob-
cych kulturowo wierzen i praktyk religijnych. W jednej z ich publikadji stwierdza sig, ze
religijna »rewolucja« w X wieku, brutalnie niszczac wszystko, co wiazalo sie ze swiatem
duchowym naszych praprzodkow, odcieta nas od korzeni. Chrzescijanscy misjonarze za-
chowali sie u nas jak barbarzynscy najezdzcy. Zrobili z Mieszkowej Polski istny »ducho-
wy Obdz Zaglady«. Trzeba przyznac, ze im sie udato. Nie ocalato prawie nic”2.

18 Tegoz samego Jedynego Boga nasi praprzodkowie zwali po swojemu »Swie;towit«, poki w X wieku nie
nakazanoim nazywac Go innym imieniem — czcigodnym, ale obcym; imieniem, ktére nadat Mu lud bardzo od nas
pod kazdym wzgledem daleki, matoazjatycki. Stowianie musieli sie wyrzec nie tylko wiasnego wyobrazenia Boga,
lecz takze Jego imienia”. Zob. Statut Rodzimego Kosciola Polskiego, w: Rodzimy Koscidt Polski (broszura), b.r.w., s. 4.

19 Zob. H. Lowmianski, Religia Stowian i jej upadek, Warszawa 1979.

20 L. E. Stefariski, Wyrocznia Stowiariska. Magiczny Krag Swietowita, Warszawa 1993, s. 12.
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Zaréwno ten, jak i pozostate Koscioly kontynuuja tradycje zainicjowanego w latach
20. poprzedniego stulecia przez Jana Stachniuka (publikujacego réwniez pod pseudoni-
mem Stoigniew) ruchu zadruga. Jego inicjator jest autorem m.in. ksiazki pt. Chrzescijan-
stwo a ludzkos¢?'. Stanowi ona wielki akt oskarzenia o zniszczenie przez chrzescijanstwo
tego wszystkiego, co bylo dla Stowian najcenniejsze. W $wietle tej i innych rozpraw J. Sta-
chniuka najcenniejsza byta i pozosta¢ powinna ich kultura. Przeciwstawiana jest jej kul-
tura chrzescijariska, nazywana przez niego , wspakulturg”. Owa , wspakultura oznacza
zakrojong na najszersza skale akcje, nastawiona na wyniszczenie geniusza czlowieczego”
i ,znamionuje si¢ pelnym odwréceniem wszystkich podstawowych wartosci kultury. To,
co w kulturze jest dobrem, we wspakulturze musi by¢ ztem. To, co dla czlowieczeristwa
jest prawda, pieknem, zastuga, cnota, zwyciestwem, dla wspakultury oznacza ktamstwo,
brzydote, grzech, kleske; i odwrotnie”?2.

W dalszych czesciach rozprawy jej autor przeprowadza szczegétowa analize chrze-
Scijaristwa i przedstawia te racje, ktdre w jego przekonaniu uzasadniajg te generalng oce-
ne. W Swietle analizy specyficznym rysem tej religii (i nie tylko zreszta tej) jest: 1. persona-
lizm, to znaczy , wytezony wysitek pozbywania sie zrostéw biologii cztowieczej” z natu-
ralnym $wiatem i poszukiwania ich w , krélestwie bozym” (,,Personalizm Zyje nadzieja
znalezienia upajajacego szczescia fizjologicznego na drodze wyrugowania wszystkiego,
co faczy kikut czlowieczy z kondygnacja kulturowa”); 2. ,mistyka wspdlnoty biologicz-
nej” (przedstawiana w tej rozprawie jako ,,fundamentalne doznanie kazdego dekadenta”),
oraz zawierajace sie w niej: ,, $wiatopoglad »mitosci«” (,, inaczej — niewinny kwietyzm spo-
feczny”), , etyka mitosci” (,,stowo »mito$¢« oznacza rozbrojenie, operacje kaleczenia emo-
cjonalnego cztowieka”) i ,,btedne koto utrapien” (nazywane przez chrzescijan ,,uszlachet-
niajacq rolg cierpienia”); 3. ,moralizm krzyza” (nazywany przez J. Stachniuka , kikutem
emocjonalnym”); 4. ,spirytualizm Chrystusowy” (bazujacy na ,,rozdartej psychice deka-
denta i wyrazajacy sie w powstaniu specyficznego nastroju, ktéry nazwa¢ mozna »pan-
teskonta«”); oraz 5. , nihilizm i hedonizm” (pierwszy z nich ,,ogniskuje si¢ wokot kwestii
radykalnego, zdecydowanego unicestwienia »zta«”, natomiast ,jego braciszek” sklania do
czekania na ,,niepospolite uzywanie »tam«”, w lepszym $wiecie i w lepszym zyciu.

Wszystko to nie mogloby znalez¢ tak szerokiego uznania i tak szerokiej realizagji,
gdyby nie pojawil si¢ ,, przetomowy wynalazek” Jezusa Chrystusa. Czesciami sktadowy-
mi tego ,wynalazku” jest — zdaniem J. Stachniuka — ,,uhierarchizowanie pierwiastkow
wspakultury na podstawie spirytualizmu” (,,W tej hierarchii udato si¢ zneutralizowac
przeciwienistwa pierwiastkow i daé synteze wspakultury”) oraz uczynienia z grzechu (zta)

21 Ponadto J. Stachniuk jest autorem prac: Dzieje bez dziejow (Warszawa 1939), Zagadnienie totalizmu (War-
szawa 1943), Cztowieczeristwo i kultura (Poznan 1946), Walka o zasady (Warszawa 1947) oraz Wspakultura (Warszawa
1948). Antoni Wacyk, autor przedmowy do Chrzescijaristwa a ludzkosci i réwniez obronca dawnej kultury sto-
wianskiej, napisat, ze ,,catos¢ pisarstwa Jana Stachniuka to bezcenny orez ideologiczny, dany do reki bojownikom
o prawdziwe oblicze czlowieczenstwa”. Zob. J. Stachniuk, Chrzescijaristwo a ludzkosé, Wroctaw 1997, s. 7 in.

2 Teza tej pracy glosi, Zze chrzescijanstwo jest formcja wspakulturowa. (...) Oczywiscie nie jest ono jedyna
choroba panhumanizmu. Znamy kilka epidemii tego typu: buddyzm, hinduizm, islam”. Zob. tamze, s. 21in.
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,,sity napedowej ideatéw Chrystusowych” (,,Znaczy to, ze im bardziej panoszy si¢ zto,
grzech w Swiecie i w cztowieku, tym bardziej prosperuje nauka »zbawienia«”). I tu docho-
dzimy do rzeczy zadziwiajacej. Okazuje sie, ze chrzescijanstwo potrafito skonstruowac
mechanizm poruszany przez sity, ktdre ono samo zwalcza jako szkaradne zlo. To, co uwa-
Za za Swoje przeciwienstwo, a wiec zto panhumanizmu, zto ewolucji tworzycielskiej Swia-
ta, grzech pychy, zostaje wlasnie sita motoryczna fabryki uszlachetniajacej i przebdstwiaja-
cej grzeszny surowiec ludzki. Marzenie fantastéw o perpetuum mobile jest od dwoch ty-
siecy lat realizowane przez chrzescijanstwo”2. W kolejnych za$ czesciach tej rozprawy jej
autor przedstawia dziatanie tego ,, mechanizmu $wietosci” w ciagu tych dwoch tysiecy lat
oraz omawia udziat w tym przedsiewzieciu chrzescijariskiego Kosciota (,, Kwalifikowany
personel tej instytucji pelni role kontynuatora zamierzen Chrystusa”). Natomiast w jej par-
tiach konicowych wskazuje on na mozliwosci i ,,techniki pokonania upiora wspakultury
krzyza”. Jedna z nich ma by¢ , rekonstrukcja kultury danych narodéw”, wspierana przez
,centralng instytucje kierujaca tymi pracami, tak jak to w swoim czasie stalo sie na skale
miedzynarodowa z instytucjami przeciwrakowymi czy przeciwgruzliczymi”.

Kilka uwag ogdlnych

Uwagi te w pierwszej kolejnosci wiaza sie z przedstawieniem tytutowego problemu
tego artykutu przez przywolywanych w nim autoréw historycznych opracowan. Gene-
ralnie wykazali oni, Ze batalia o wprowadzenie do kultury europejskiej tego, co chrzesci-
janskie, oraz o zachowanie w niej tego, co pojawilo si¢ przed chrzescijaristwem, toczyla
sie nie tylko na poziomie zycia specjalnie przygotowywanych do niej $wieckich i kosciel-
nych elit spotecznych, ale takze na poziomie zwyczajnego zycia zwyczajnych ludzi. Réz-
nica miedzy uczestnikami tej batalii wyrazata sie m.in. w tym, ze ci pierwsi w wiekszym
stopniu niz ci drudzy byli $wiadomi jej ogdlnych celéw. Poziom tej Swiadomosci u jednych
i drugich byt jednak rézny w réznym miejscu i w réznym czasie. S. Piekarczyk w swojej
monografii podaje przyktady dziatalnosci takich chrzescijariskich misjonarzy, ktérzy sta-
wiali sobie lokalne cele i realizowali je sposobami dostosowanymi do konkretnych okolicz-
nosci, co zresztg niejednokrotnie spotykato sie ze sprzeciwem ze strony koscielnych hie-
rarchéw. Z kolei J. Kloczowski podaje przyktady takich chrzescijanskich $wietych, ktérzy
swoje misjonarskie cele lokowali w najblizszym im otoczeniu?*. Obaj przywotywani tutaj
autorzy podaja roéwniez przyktady takich wierzen i praktyk ludowych, o ktérych z prze-
konaniem mozna powiedzie¢, Ze nie tylko miaty one pogariski rodowdd, ale takze pozo-
staly na swoj sposob poganskie, a $wieckim i koscielnym elitom pozostawato albo ich za-

2 Potega, ktora wyzwalat »automat $wietosci«, byta bardziej rewolucjonizujaca niz wynalazek maszyny
parowej lub odkrycie energii atomowej” (tamze, s. 102in.).

24 Takim przykladem jest $w. Franciszek z Asyzu. ,Franciszek jest dokladnie miedzy elitami i masami, a za-
razem takze w elitach i masach. Znajduje on jezyk zrozumiaty dla jednych i drugich”. Zob. J. Ktoczowski, Franciszek
z Asyzu w Kosciele i spoteczenistwie swoich czaséw, w: Chrzescijanistwo 1 historia, cyt. wyd., s. 106 in.
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aprobowanie, albo tez kontestowanie ich obecnosci w kulturze, co zreszta nie przeszka-
dzalo i nie przeszkadza im generalnie nazywac tej kultury ,,chrzescijariska”.

Generalizowanie nie jest oczywiscie zarezerwowane ani dla elit, ani tez dla mas spo-
fecznych. Jednym i drugim zdaje si¢ ono przychodzi¢ wzglednie fatwo. R6znica miedzy
nimi jest jednak dosy¢ istotna, elity bowiem generalizuja nie tylko na wlasny uzytek i uzy-
tek najblizszego otoczenia, lecz takze na uzytek tych pokolen, ktére pojawia sie¢ w przyszto-
Sci i zechca skorzystac (lub nie) z ich generalnych wnioskéw i ocen. Dysponuja oni przy
tym takim srodkiem przekazu, ktéry jest w stosunkowo matym stopniu wykorzystywany
przez masy, to jest stowem pisanym i drukowanym. Rzecz jasna, nikt nie ma gwarancji,
ze te napisane, niejednokrotnie z wielka pasja intelektualna, rozprawy spotkaja sie z sze-
rokim zainteresowaniem. Nie przeszkadza to jednak ich autorom wypowiadac si¢ w taki
sposob, jakby przemawiali do catej ludzkosci. Ta narracyjna konwencja pojawia sie za-
réwno u obroncéw chrzescijariskiego sacrum, jak i u tych jego krytykéw, ktdrych z réznych
wzgledéw mozna zaliczy¢ do grupy spotecznie wykluczonych. Nie nalezy jednak bagate-
lizowac obecnosci w zyciu spotecznym ani jednych, ani drugich. Niejednokrotnie bowiem
okazywalo sie, ze wykluczeni w jednym miejscu i czasie stawali si¢ liderami w innym.

Uwaga ta dedykowana jest tym, ktérzy sktonni beda si¢ zastanawiac nad sensem od-
wolywania sie w analizie opozycji wobec chrzescijaniskich transformacji sacrum do takich,
skupiajacych stosunkowo nieliczne grono osob, Kosciotéw, jakimi sa Koscioty neostowian-
skie i takich stosunkowo mato znanych obrorficow kultury stowianskiej jak Jan Stachniuk.
Ich glos jest dzisiaj raczej stabo rozpoznawalny w tym wielkim chérze obroricéw regiona-
lizmu, ktérzy istniejg praktycznie we wszystkich europejskich krajach. Jednak sila tego
ruchu bierze sig nie tyle z licznosci jego uczestnikdw, co z ich uporczywosci trwania przy
lokalnych wartosciach i wielkosciach, oraz niepoddawania si¢ réznego rodzaju tenden-
cjom globalizacyjnym — bez wzgledu na to, czy chodzi o chrystianizacje, amerykanizacje
czy tez jeszcze jakas inng probe sprowadzenia kultury do jednego wzorca.

Zbigniew Drozdowicz — OPPOSITIONS TOWARDS THE CHRISTIAN TRANSFORMATION OF
THE SACRUM

Standing for the defense of the sacred has as long traditions, as depreciation of what is being
perceived as competition in the sacred sphere. In the European culture a significant meaning had
and still have confrontations between the defendants of Christian sacrum and their non-Christian
counterparts. They become visible already in the early years of Christianity and had gained on influ-
ence in those groundbreaking moments, in which significant changes in values within this culture
took place. Today, the list of opponents against the Christian transformations of the sacrum is not
less longer and not less diverse then it was in the past. In this paper I recall those, who emerged in
Poland. I wish to emphasize clearly, that the issue included in the paper's title has not just a global
dimension, but also a number of local aspects and dimensions.



